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نويسلده: 


ماجد كاظمى 


ناشر جابى: 


دار الهدى 


16 ممةانسا با انوا فاكبيه ضهان 


فهرست بكم د طح ودف ك2 تاد درت عات كدان ظحت جنات كاد 1 كارت درك 10:5 كردت حلام 6 كد21 مزري عد للك بج جرع ع كارك ليت حزائه ع لكي جات كان رك نانك كاك د مز ند جات جات كنا ل كر ع كاك نباك فرت نه حاط كامزا كرتل مراع كلو كاك 5 ا 2 6 08 
الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه 00 م 
اشاره اسعنخدقدة انان مدمةخ اسفن الع ممق ارح سمه ع نرت شع ددح 5 تع مسج ترك بق د و لات عدت ع ولت عد حك كر كم دو كك ل 3 عد مر كا عم مت تك ب ع ع لتك ع ده مم لقم 0 52665256 1/16 
المجلد ١‏ مم مع لمشي ممع مسو لما امي مامت تائم مام ممما موا ر امم ودام وام عدا لامجو داريا ا 
اشاره داك وا م ص ايه ابعر رح جيك حرج تت عر اي موت عا ريت امه عر اي عرس يعر بحاام جر حاو جر ا رت حي ل ا ري ا ري ا ري اا ات ري ا ري اي يي اي ري ا قري اي شي اي رع ماك رمات شيط حر ات بي اي ع ا 02 1/7 
المقدمه مجو مح حوره وكايدة وعح كدادت لوح د دوادو ك3 دعادة لدع دم دجام ع عاحة دجام لج حت ودام و عام دداد وت دصو دادج و3 و جاده ل عدت ودوك عقة دعادت وح حت اميك عاق داه وك حت وداج تع كت 7/112 
كتاب الاجتهاد و التقليد لان ان نان ان ان نان ان سان ان نان ان انان ان سان ان نان ان نان ان لان سان انان ان سان ان ان سان اسمن سان سات نان سان ساس ل تان سات سل سان ساس ل لساك سس لسن ساس سه لسع سس ل ل سس ل ل سس سه ع سد سه د لل 
اشاره مود ف ا در تا ا ا يت 70 

شرائط من يعتمد على فتواه اتاد عاك ديات د 252 282 322-2532 25235 25232 3232 52355 2 336534 عد 253535 22522333 522 كك د ده د ولد 2342 5ه عد 5 7101/2 
التحقيق حول الاجتهاد والتقليد ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا رن 

معنى التقليد ٠‏ نت نا ينانا نا نا نان نا انان انا انان نان ااانا انا اننا اننا اننا اننا ااانا ااانا ااانا ااانا ااانا انان اناا ااانا ااانا ااال اناالا اساسا اساسا اساسا اساسا اا ساس اس اس اس اس اس اساسا ساس لس 36 9 
التحقيق فى معنى التقليد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ين 

قاعده التسامح واخبار من بلغ تسمه ممه مه م مه م مم م مه مه مم مه ممه ممه مه ممم مم مه ممه مه مه ممم مه ممه مم مه ممم مه مم مم مه مه مه مم م مه مه م م مه مه ممه مم م مم مه سه عمس ع 0ق 
التحقيق فى مفاد الاخبار لش ا 

مسائل فى الاجتهاد و التقليد والاحتياط الاح نان نان ان ان نان نان سان ان نان ان نان ان ان سان تلان ان سان ان نان سان اسان ان سان ان ان سان انان ان سان سان سان سان لان سات ساس لال سات لل لال لس لس ل ل ل س2 2 311137 

بحث حول الاحتياط ا اك تي ا و ا ا الوك ات قوتت ات اي ات اق ات ع فلكتي ا دع لطي توك رتو ا و تام 11/0 

مقدمه المؤلف ادعو دع دز دي كك عاك 2 د 2د د كد دك ك2 د 2 لمك در 2د ع ادك كرح عاك د ايت د د دك كك جا د ات د اكد د ع كد داك كر مجك دب داك كن دك كك كد اداح اكد د كد د د لد د 1ت د 2 2 1101 
كتاب الطهاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ري 
اشاره قد دوم نت اديه موت د دوسدما عدي جود دوجس ددا مر درك دوسد ب مدب سر رت موحد د د سروت د سد د ديو سد د رد د م ري د دو 11107 

احكام المياه اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا 31 3 

حكم تدافع الماء من العالى الى السافل النجس خاي ا بر اا ااا ا ااا ص وب مك مات كا ا و ف مايا عا ات ات ا ل 111 

حكم الماء المشكوى كريته ا ا ل ع ا ار قم رت و ع ا اق ع ص تت ار ل ل موت ع يق لجل تعس عد وه شك لطعم عط سم تك ع ل فم 0 | 11 

وجوه فى مقابل قاعده الطهاره جد حا د جما عاو لحي يلما د اليد تخي علا مد وما ا مدي وي منهج مدع واي مو كذ وي ناج عد ايا مدي لي لاواياد ك وااو در وود لوي 1131717 


احكام الماء القليل /ا1 
ماء البئر و احكامه ا 201 221 رن 
الجواب عن هذه الاستدلالات م ل ل ئش لش ل ئش اش ئش ئش لش ئش ا ا وا ل يسم مخ 5ل 
فروع: عم د داه ار ا د لل اد ا عا يك ا كك 14ت كرا مك ع 2 كك 1 6 د بايد درك ع ا تراه كع 6 2 52 3 در عا در اكد ا را 2 ب در ع جك لد كن 6 رك 25 جك عاد كا ا كرك 4 ا 2م 01/7 
حكم تغير ماء البئر ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا لس 1 
استحباب النزح عند عدم التغير ع خب صم حا د جع نر ددن و عر ضنه طني فطع ع كرات ع طح ورتم د ذو ود د كد سيط طمن ورت طاح دا طمن عدت امتح طعت فود تدعا 
منزوحات البثر ##ج###طششططسطسشسشسشش-شششش--66"-"7:7:464646_/_64_4646464_462_6/6-6ر7ر7زطزطزطزطز7ز/ز/ز/ط7زط/7ر/ر7رواوابطر7ر7بربي7ربرير7روبوو|و/4ر([إمإك 
حكم تغير ماء البئر <اللدس يه ممه لخ اا ا 1ر1 
(مسائل) احكام الماء المضاف عم ا و ا م ا ل ا 11 
الشفاء فى سؤر المؤمن 00000 0 0 11700( 
النجاسات اش شف بض ص شي ا 5س شت تت ةل لاي تا عاد وام ا ادي تا 193 
طهاره بول وخرء الحيوان المشكوك بكونه ذا نفس سائله ا ا ص 1 اق و دك ل اك 031 
نجاسه طبيعى الدم لوقل ان ا كر لط لخ ا ا لانو ل ادن تح للف ند دكرة دواو م مدع لط لاقع ماسب ا دو دك مسد ع لج 2 7132 
طهاره الدم الموجود فى البيضه لصا ‏ ا اااما ‏ 1/1 
عدم وجوب الاستعلام والفحص فى الشبهات الموضوعيه ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دل 
طهاره الدم المتخلف فى الذبيحه 37ج م ةم نية اكوا 3 اناق تدا الت دا لك وت م22 دا لوت رامق لت ناته اوت نه شا 133 
طهاره اهل الكتاب ا ل ا 2 8112 
حكم العصير العنبى اذا غلى 1[1[1[1[190ذ[1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1 1[ 1[ 1[ 1[ 1000001 
حكم العصير الزبيبى ممما سئي ا ا 1011/2 
عرق الابل الجلاله و حكم غيرها نط واد زط اد لجان ل ع اط د و داعي ع بعد 2 جات د ألا قا 3104 تنا 75 ا قا كاج لاك 3< اد نا ل 1ج 21616 
عرق الجنب من الحرام تت ددم تمت م ف ددن مد سدق ادو د دن مط 2ط دخ نت نندر دقن ولاطوم د نندت ند سنو تدخ دق نط د دده 1122 
حكم المايع المتغير بالنجاسه ل ل م 
المايع المتنجس اذا لم تغتّره النجاسه ا ا لت ل كم عت حك لاحت اا مام وا ل د ا 1 
أدله عدم تنجيس المتنجس مضافا لما سبق الا ع لاوا ا ا رس سا اد اا ا ا ا سا ا ا ااا ا ا 
بعض أحكام النجاسه بو خداء ددعف طدة عام ليدعتو طذة فاع ددترعة عط بطع فسا دارع عوط شد احاع سرد عد وطدة اام ونه خوط وود ادو هزغ د دك 1 


وسائل اثبات النجاسه ف ا ا اا اوه وا اا ا ا 01/11 


ثوب المربيه ود مدع دوه و عر ع عو قب علس مو عر عسي وان عرد ووو ون عب ررس ون ع عون وجاك عر نيوو واد كر ع له وا ع عم و قر عه رون عر ء م و دنع و موي ع لع د عرد 2 11/6 
مالا تتم فيه الصلاه لتقن قت تق ظت ترات تقذ قط ةق تن تققد اق اق خرن ان ام م أ سر تسا امد ع ني عساو تور تاس سو ساو اوه ع 71 
استثناء بول الرضيع ع ص مض ست ئش شس ئس لض ل ل ا و 1 
حكم الغساله :اداع عاد ا عاك ايد نذأف اعد ديم ع جات ترح جد جنا درج عدي جات رباد جد جحت مودي عدي ات دب تدعا ساك نا عوك اساي اك أ الح جارك حك مكديع عدي حك أ ااءب وحك أتك جاي أت د عاعاي وأ اك أ عدا /1 31 
حكم الماء المستعمل ضضم تزاتما ما ا 
(الرابعه) كو ان ات ا ل بادا بان لوه باسح لق لك بان نان نش لاب ساد حال لول باح الا ساي لو با اعت نك لول اا لكا رلب الت مو لود عدا ما لام ك2 الم شن مامد ل اا موا ا ات ال لما بك 2ر110 
(المطهرات عشره) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ل 
التبعيّه والغيبه والاستبراء ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 38731 
(فهنا فصول ثلاثه) ا ان حا ا اح نا ا احا ا اا نا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااال لس 3973 
«الاول) ا نان اناا نا ان انا ا احا نا ا احا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اال لس 3973 
(فى الوضوء) اقبط لاع كن اع ادام عد حل كد ف ارد عدا عامل عد دا عا عاد عاق د للد اع اد عامط د كد افع ا ام عد دادع الفاح اط دا اد 1 ا 
موجبات الوضوء ا ا 12 رض 
حكم ما يخرج من الدبر كالقرع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اران 
حكم مس باطن الاحليل والدبر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 0 اران 
كيفيه الوضوء عند ا مجه دع قوع بال ألا حدم عد ع د رع باك ادا وي داعي عع خوع جان اك أن داع جز جما كامح حا أحةادا طق جما كا اج كع ال دخات رح دا عه زع جا كاد قحك عا عب عع خط كان دحج 1717 
شرائط الوضوء ا ا ا 0 لاض 
مستحبات الوضوء 00 ران 
احكام الشك ا ا ته ست 6ساتس رزاع 2 تش يوضتت 2 تت و2 اتش وتات جات سا2 تم يوشت ا بو ةم ع وض اكه بو د 3ج لوا 1/322 
(مسائل) لعو وباط مت أ داق اك الجالوات ف أ داك لوكو رق اد ل شك 0 قد ا س3 ول ل ل اخ ا ل كرو اا ب ما 
احكام التخلى ال ا لا ب ا ا يا ا يت ل ا تش 2 اي شي تيت اي ل شي يي ا شا لت ل ص اطي ب اد لا لال ماقا اك 2/3 
فصل فى احكام الجبائر خم دس سه عن رلته ع صن سوه مسرم د دبع ع مد دزت عد ددا دلخ حر جه ارطع عرد معاد كات حرجت عازه حرد حتاك كنتت ع هت ل حت مسرت د ارشع ده هم فطع حدق 1101/2 
فصل فى دائم الحدث مدن ع م مدل جاب جا سدم حك عام جاماات مات تكح اسااته عات ركه جاح سياه حت حرص عو انه مات ركه مود ساك مات جر عد اماك مرت جاح جاح عاك عات حوي لماه عات تاك اد سات عات اك د مانم ب عدا وس سم ره عاد اي 1 12017 
الفهرس ا اا ا ا اك ا لا اا 61 
المجلد ” م ل 5 


فصل فى النفاس ا اي ااا ا اا ااا ااا 000101010 


اشاره مع ا ا ع اي ا اه م ا ات ا ا ع ا ات اه ا ات ا يت ع ا ا ا مد م ات عر لل ا ا 2 810 
حكم تجاوز الدم لذات العاده وعدمه 57 53257 253337 تر نظ وق طن نر تند ود أن 33-35-23 0-23-3333 
احكام النفساء الام ااا سس صضش متت بت تل م حا بام و 2 :8570 
فى الاستحاضه اماع ع اك لكا دالت رسك رواسا ا تاساب دك كناو اك ل لا اي أ لاب حا حال أ لاك راي الى ناوا داك أ لراك عاقيا اك أ دابا عأ حك لد اك ةولق أل اناما اراي ال لوالا 2 011 
اشاره لحان دونج ددع عر د عن سن عا هد دان ده ناه نه دحا رده نان دم ناه ند د عاد عه حت ديه دن عوج دادع برسم مده وان مهت جات عابت عه حت ذه حت عه حا حا بات قي جات جه ع عع جات جد 0151م 
احكام الاستحاضه تن اك د تا 4 نت رك أ د كر كا اتات كت نكا د كرك لت مرا كنا من لعا “اتن ع من ‏ عط نت رن ع 4 ع سا كا بن ع 1 0171/7 
فصل فى غسل مس الميّيت سطع عام عا د بطع لم قرط جاب جك ا ا ا يجري يع جر اد ع جاح اي دا ري اع ريط اع ص اع جا اع ريم ام بيط اجام اح ا جا جع جاع بيط داع ججح جرفم دا جاع تم شرع حاير جع رحد عاط دحك 9:32 (0 
اشاره #اعع دده ناوه ع دن كاك جو حاذة دعاك د ات طناد و جات بعادت عاك دن دماد و حاقة د هاده وك 35 دكات ماك ادج بعادت عد د كدوك اذ د ادك عاك 35 دأكاد ناك جات د دعاك امك د طناك وا حادق عام ج006 
وجوب الغسل بمس قطعه من الحى اذا كانت مع العظم حي 0 زرده 
الغسل مع الجبيره ا ‏ 2 اص2209ٌ ظكظ8ش4صصص تت ا هسك صاصم ام اما دداب ا بوداي 2222 /لهم 
«القول فى احكام الاموات) - ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ا ا اه 
اشاره ف ص رش ئش شيش ئئ ش ‏ ئ شا اا ف ا قو قف سا ا أ فرق سن ا و م سا ا ل اقر لاست وأا وات قصال ات بر :82 
«الاول : الاحتضار) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا اه 

( الثانى: الغسل ) ال ا ا ياي ول او ري ا سي او ما م وا ل مي ل م م ا ص م ل ري بج مرت لوو ل اه كم قا من ل حا وص لومي ل 28/2 
اشاره م ع را ل ا ع ا ا ا ا و ته ا ا ع ل ات ا ل ا ا 024 

حكم من لا مغسل له نا ان ‏ حا ا احا نا ان نا ا اا ا ا ااا ااا ا ااااااا ااااااااااااالال2 36 و ل 

وهل ينزع عنه الفرو و الجلود؟ مق حا ترد دا م وح ا لع ع ما فق و لا د وا حت لك عوات لالد له م عاج حت ما عه وان د كحو لك مجح حا ل ع د اح داكو تح ع وأ حفط عهاة تت ف انك 6/1 

حكم المقتول قوداً ومالفظم عون بوت لفق نو لبود الام قو توق 31ب جوف 1 1 6 0313257663 
«الثالث: الكفن) ان ان حا ا احا نا اح احا نا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا 494222 3 
اشاره ا ا ا م ا 1 

تحنيط الميت اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا الس اا 

(«الرابع: الصلاه عليه) - ديد ساب ف ل نا دواد انا ديسا ان با بابسا ديعا عرد عا ال نا دعا ت سساح مسال نات در يداد لاسا د بدا تلطا بيدا لمات دود دا سدس دديك دنا ماد باد ون ددي لاااع 
اشاره وجا يا داعا للد ادا دا داعا رد رماع علاطا لوي ماع دإ د اطع كيرد وى عاط و عد اما ء داعا ء رد ماح عاط د عدم ما ء دااع ء لماح عا اا اعقوم عاد ساسك ضماح عاد اداه لظ ماع داسك قرسا ماع داه زد عد عطاك قبط داك /3 71 

مما يشترط فى صلاه الميت عدم عد مم الجن مجه وام م ته امي الوه ماع مسوة عه حاوف دام أ مقن قد جع امه دام طم خورف دع حك وموم با د تع 2171 


حكم مزاحمه فريضه الصبح بنافله الليل 035 يه عه مك تعد دح دنه عه عم نه ده وة هده عد مياه تع دع 5ه عد موا تلت عه د ةك نت عد عع فرتع ده 5ت 555 دده 1 


أحكام خاصه بالوقت ئش قي 


الشرط الثانى فى القبله 3ك ابا دهن كمه : دوا مت :لاقيام دوب عبن عبر » 4د جاع ددرت فده + مدن جاو دواد دب م د ذه مادا قد ب ردب دبا لكات ات 2 


حكم الخنثى ون ددن دون طن راد وك دح كد و تاداع اد وك دجاه انون نا ان وك د حا كد وك لتنا بان وك نجع اد كلنان تاوابا وك بج نع اد دك ماطح باد وك د طاء ان ذل نان وان و 1/3/9 
قاعده القرعه عع سحا ميد ل عسوي فد لمت مرا ع ل توا قا تمت مرا عه قت حا قر كت جروا قر ل د قر وات ةق ا ع م وات اه ل تا قات مم موا عد ل ا 11316 
لبس الذهب تند أنه عدخ سد مدت أ وكد تن اد تسن دك ونث نب دن ند كد ع نط ددر تند كدت د سنت نسدد نط نقد ةد نسدد واد 5321 13/225202 
الشرط الرابع فى المكان ا ا ا ا ادال 
اشاره اع د نه اه ناس افق وطاق كلاه ة تلطا ءاف كس اق مفدجا ءا كفف ا ل النجا ءا كس كا كدف ءا لتكلا افق اكوا ف كف 1/0 
شرائط محل السجود ساد عدجا عاد واد عام دجن ناد عاد ندحا ماده ساماد دان عاد جام د لحان اد حاء تدعام د عادك دا اد عاد دادم دوم د اد اد ده د عام لماه د دام ع ددم ورد معاد 2 2 4/1 
الشرط الخامس ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا 0 
الشرط السادس فى تروك الصلاه جع حم كرك حي ع ترح علد ذا هزع جات رع عد خركم عاك جام حا صرح عه جك رط حلم جر رع 2 درامة ل جرع حال كرط جاه كه ع جام 5 رجز ع جاه حرط جاه قزك عد دان لصح ع حك كرط حي كر عد كبحام 0 01 
الفصل الثالث فى كيفيه الصلاه دوه مكدو و عدوه دوه ع و ع دعا داود نا عد عع ين جا كاه وزو وب عد مره جني جاع كو عا دايدك موحت دحاوك كعد دعاية ود دعزه دام كسماو عايب ودع دو هعد دع هب /اع/ 
اشاره لحك ص ات تي كنت ماع ل ع ولت ماي دبا ةكوت بواية كام ما كق ككف ماع تتا ماه كنا مقي كلله داع د كد وحن كطخاه ‏ خ تدك ددع ندند عار 
كيفيه الاذان والاقامه ا ا ااا 00 
الشهاده الثالثه ركن الايمان لسع دا ع نع ته لذن كا ل عاط د ك عل ترقا عي د أ عا ح اد كا عد ندع حك كذ قد داطط دكا عفد ترم ايد لذن كك لدعا ا ب كاعا بع دا د كا دماح دعا عاك دع حي كد كك د م 11 ا 
استحباب الاذان و الاقامه ثابت فى الخمس عا اا ا ااا ا اك اماه و 37 
موارد سقوط الاذان والاقامه العم يت ا بص شت يت ئش ا يشش ل سي ص ست ل سي شي سمش ست مف م56 2455 
فصل فى مستحبات الاذان والاقامه 0 10 
وجوب القيام فى الصلاه ا 1 221 ران 
نيه القلاة ماحي يي ل ا ا و ا ا لت ا ب ا 5 
تكبيره الاحرام ل ا وا مواك اي اك با وتاي موا ل وام عون لصوام وان ا جار كوت دو اعد ماح ا ولمع وان تقد لزع عواخ عا ول عملت 3 تو امع عواغ ع د عو تر د مك 31 12 91017 
البسمله ايه من الحمد ومن كل سوره عدا براءه ان ل ل حال نا ل سانا نان ل ان لاسا ان الالال ا اال ل ا ااال لاس ااال ا 2222222 35187 94 
المعوّذتان من القرآن الكريم ا اا ا ا ا ا ا ا ا 1 
وجوب الاتيان بحروف الفاتحه اجمع بال يا ا ا شي ا لي شو اي ل ل سي ل ل يت و قشي ل ل ايت اوكا لا ا ا 9017 
هل يجب التمييز بين الظاء والضاد ؟ ا اا ا ل 3111 
آداب القراءه و ا ا ا ا اا ا ا سات م ا لا ا ا عي ا 56 
سجود التلاوه جد د د ددع ده كط انرجا كاك ماع تروت كع ع داك دا دنا اك ددرت كط دكات كا ارا ارد ل ا ا داك د دك ع د اكاك عدا د ا ع د د د ا ا 200 
وجوب الركوع مسمس مم م ممه مم مه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه م م عه قو 
وجوب السجود 2 2 022 


وجوب التشهد ممم ات ات ات ا يت ص تمصي يت ص اص عي ا يله م ا في ام تياد ا عام جاه عه عا بوك عد ل د 9/1/6 
حكم التسليم تخ د د د ني سن دوتع كت ديو تدده طح ون عاب سند وك عن سيد ند واد تدخ كبو ند أ ع أ د 9907-2 
الفصل الرابع فى باقى مستحباتها ام ا ا ا يي شي ا بي ري ا ا بي مدي و د واي تق مق عا ويا امع ياد صاب ب اا 1010010 1[ 
اشاره دح عط اك تدا عاد اودارا ابا لاي عاد والاكاماك اداه 2 انط د نك 3 كاراب 5 جد لادان 5 داك كالسا د أ لا بعالك أ ادناه داع لاكساب عا داك اك لالنيا بادا د أ لساب عاط أي لالطيات ام 16 
فى تعيين تكبيره الاحرام عاد حك ونا جاده لاك ده 2ك عت ع جا داه طحت كع عدا لكت ع كه كك اد اك ع 2 ا قي عت ا كا ا كا ات عت ا تاك 11 
هل تختص تكبيرات الافتتاح باليوميه؟ انيد ات لا دن نك راد ارك او ا و ات ل ا 11 
هل يجهر بتكبيرات الافتتاح؟ بح جرع ل لع ده جايو اجن جر ام وام ع اي حاط حزرع حل شر حا الوق عله عل جاع عع جوز جر لاد اسوك جك عله د رع حت كر حاب مرك عن داح ل رع ل جر حا ع دك دادج لك داك 1 11 
هل يجوز جعلها ولاء؟ اا ا ا 0 
كيفيه الركوع جالسا دح احا تا ابي ا اه بات لالد لام عو الك دده اواج حالم فاح عاو ل ات لاد ع راح حالم قلعا اواك عق ل اماك عدت عه مار عالت علد ع يات درت عع ماما ارح و باك اد د ع 10101 

و وضع اليدين قائماً على فخذيه 111111117 0 

و يستحبّ القنوت عقيب القراءه الثانيه اح اح ا احاح احاح اح احاح احاح احاح احاح ناح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح ناح احاح احاح احاح احاح احاح احاح اح احاح اح اا ااا اح ااا اا ااا ااا اساسا لاسلس © 3 38 

و يتابع المأموم إمامه فيه علا با لي اااي اااي ا اك ع ل ع كي م ا ع حا ل ا و 01 
استحباب التعقيب بعد الصلاه اسع عد وت كعك #طوع محا خط ف سكي قد كت سدراه مده د عدخي خبط ذن مطاتت عه معد عرد حسم دس ع عمد حت دست عرد حت د ست حر حك مه كع مه دم عدت ادها 121011[ 
استحباب سجدتى الشكر بعد الصلاه لل ا ا ا ا ات اج ا با و ف ا ف بره مم و وو ع ل ف عه مع سك حب در ات تخ مه مان دن مب /19 36[ 
الفصل الخامس فى التروك ااا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اساسا 819871 
اشاره د عي عن عرو امت 238 عاماه عام ماد جايك أ عامه د جادك د عادو جادت 2 جام د جاده عام اك واوك أ جامع د عاد لد عاد دجاوت ل جاده د عاواك عامج د اواك ل عه د عاك و عاد داك عاوة ف جاده د عاو عات د 10 
ركنيه السجود حم صو ا ل ا وال وجاك لي ا وار اال صا لي ا كوا كوا ميال ارا وا ع قا مما ع صو ع وا واوا مك ع ف عو كاد م وام قا 15073 
مكروهات الصلاه جا او د عا عه د حي د ألا به حك ناك ده درن حي د ارا يبي ما عاك كو ب ل دل اهبر دك ا ا د ع د لاا مرا اه م د ارك رطع عاق بهد لط د اود وات 5 42 81 1 
آداب المرأه فى الصلاه ا ا ا ا ا ا ا ا ل 1 
الفصل السادس فى بقيه الصلوات دما ا قا عدا محف ا قي اي ا اا و قي اك شق ل ا ات لو قت ع شي لض لا ص يت اي تا عات شي لض لا ص ست شد قا عاد اا ادا وا ساد جا ل كات جد /01 1 
صلاه الجمعه ات لصتت سح ص مض تش ماش تمص سس سس لاض ل ممم امو دوع دش 01/2 
(فى شروط الجمعه) ام ل ل ا ص ا ل ل ئش ا ماس ا ع مص و ع ته عا وات ع مج ١‏ 
حكم من لم يدرك الخطبتين تا نا ا اح ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا اساسا ساس 3771 31 
الفهرس يي ا ا يا تت مم د مامه قت ا 6 1111 
المجلد ؟ ا سمس اش صسص مام سمي صم غصت مام لم لمت امات مه دوو اذا 


اشاره د 2 055025225 ع 1ك كر در وا دي دك 2 0ك كد ود 2 1 كا ل جك 0 لاد كر در ع ا 0 لاك 6 دك درك 2 2 5ب اك د و د ع در ل 2 2 د 0 22 106 10 ار 
اشاره سا ا ا ا ا ا ا جات ا ع م موا ع ا صا عل م د ارت عبد عل ححا كن عل سات عد ‏ دت ع /10 11 
صلاه العيدين 4خ ا تق ا تقد د ل درا اد شال اخ تا د د نتن ا جد اسك 1ك درا اند د تن تتم ته 21 تع ده 11032 

اشاره ندا دب سحن درون كعد ترود مس اه عد دام واوا لو واد ننه لذ ماه وتام حت جام د اده عدج جاه مان مره نوا عا د مدل جاه متامي دحك واد منت لاه اوساو نيدي دحك عام من الات ملو هفات تابه ل وما ونان ابد كا 016 11 

شرائط صلاه العيد اد ند كنا د دا لادان عمد د حك عار ادك د دابا 5 522 داك 2 2215 اك ايل فك 5 سات © حت اكد عات جد دك ادات د كايا جا دا اك عاك لا اد اك ا ا ا د ا ا 11/0 

كيفيه صلاه العيد كنا دع وعم مد د كانه د د ومع وت دك 2ك جد ده حك داح دح د د52 5 داه د مان ته د اد ممه و د وه ترد د د طلد قم - د كلدك ركد د فامن موه د32 2 0 0( 
صلاه الآايات للا م بيو ات نع اا حت ات ا ا ا ا ا 1 
الاغسال المستحبه عسوي عي ا ل ع ا فر امه ف ملع ل قي ا قري لاك ا اي ل يري ا قري اه اق با عه لا رع حا خرن اد سرك جه عام ل شيع حت عر حا عر عن داع ل عع ل جر حاب ا حك دا ا ل د 1111976 
غسل النيروز و الاشكال عليه مداع عاواه عه لدم ادا جا جا ع و عند عدج 2 واد عاواع عع ب عادك ماد 22 طداداك اولع و واجاه عاد حك داكا جد د و عاتاك داه + م داو واد لقع ب جاداو ع ده ماودو د عات اعد ع 111 
عدم مشروعيه عيد النيروز رات وا دا و ك3 ع اواك ات ل باك 3 د عو عاد د اك اد لاع وا وات د باك دش لط اوكا كا د رات ايت اجاح او ا ا واج د و 13018 
الادله على مكذوبيه روايه المعلى بن خنيس لا عن 
عدم مشهوريه خبر المعلى بن خنيس معاي ل 2 اا 
توجيه معنى الخبر لواو اع ل رايا اا عا ا اي اا 17 كاك ب و ةا ل ل ع 3 5ق لت ص ا كاك لامب اط ا وا يل الاي جر 1 711 
خبر المعلى و قاعده التسامح جع ع عجخ ددج دع دده دشم عهده مدع ع دده متت عرد مده دده ددعت دمو عمد دبع عد ممه مبت دح مح دعت عد رحد دده عد دع مدع معدت دعوت عه دن معت ب 101 17 
الروايه المنسوبه لمصباح الشيخ الطوسى ا ا ا ا اي ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 ييل 
حرمه الاهتمام العملى بالنيروز مح ع ار سال ا ا ا اله ا ا ا م ا الا ا ا ا لع بال مات ار عل عع رع تاخز ب در اا جه كلام حا عا 0 11101010 
بطلان دعوى تأييد الائمه (عليهم السلام) لهذا العيد 000000000000555 1 
تنبيهات لمم عي ا ات با ا ب ا لا با ةتالت قبت تبتك اياك تلت تبا اتات اام اما اا دابا ياك الاب اك تالاه باك دط اا ع 11 
بقيه الصلوات الواجبه ا اي صصص تس ل تعض رض تن الات ص ا لام يي موا وات ادع 311/2 
صلاه الاجاره دده كا دك لا داه كا ا لا كا ع علا يد رد ل ا ال د وا دواع ل ل ا لوك عا رك ا ا كد 1 رك ا ا ل عا ع ل ا و ا 2 7101 
الصلوات المندوبه الال ص ا ف م ل قا ا ا 2 ا لت ص شي ل ا ا شي قي حي لت ع ص مات ل لل ل ا مات تضئي تا لا با تي ام عا كا 3131173 
صلاه الاستسقاء دش تت ل د د قتع م كرت ل رح ممع اد كرت عه كت الدع سرد ككاد ات ل كك ا د ع هت لاك مره كت الك و كت اك د تا كت 2 حر د 7 103116 
الدعاء لرفع الزلازل التي كان دواد ف دان د زد سادق دن انراد قث جاح ذا ارك امد يدانا ان اماد يعاق نابلا لطر اكاك دبل اح رداك كاك دان يدانا نات ارك بحن ل اناك اكالم دول ا ع عاد لتلا وا لا ا 1176 
صلاه الزياره دجا عاد كاه لكا وات ناا عمد مايا ذا جاع ند ريا نا لكا اي دان اماعط ماي جاح دع اما عاج اجاج عد اع جا عا اك امياد دام جاع ساي حا ا يس ع داك عام سدع يلاعا اي داح اب دس رساك أ لع اك داك داكت 1701/2 
صلاه الاستخاره د ا م و جا كو ا جات ا عي اع ا ايت ا ا ا جات قا عات ا كاج ا ب امات عات متف اكه لكا كن وا ات ا مشو وح جما مارت جا عاك جا مف اتلك خضت /18 3 
صلاه الشكر امد حا نم دنرت دن لووط نوات رك دنا لباك د د بعال باد لل ناخ لاما كا باك شد مالم تلاقو لاج د اواك مال 1 عل قا بدك نس ع ب حر لاك املك لط عه اك ل او 1 ا 1112 


الصلاه فى طلب الرزق 0000 زول 
الصلاه فى طلب الحوائج ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا اا اس 1ع 37[ 
صلاه من خاف مكروهاً دوقن اد ئش زان حت 31 1ط رن دل ان 1131 123213 كان نت لاطو د 3 لج واد د اثبا تدان انط واد د د ونان انا املد قط وت م3 31 2/2 11 
صلاه الخلاص من السجن اا احاح اا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ساس 36 3 
صلاه الانتصار عمو انظ يت د ة اج ب ةا 21 4 يو ادي 5 ع7 3 20534225 مدي 307 441 51د افك تادلجم ع2 امي 11 2 4 12 2 لاع 
صلاه السفر مي ا 7521/2 
صلوات لا عنوان لها ااا 000000 
صلاه الغفيله وخ و و م ا ص ا ع ا ا ا ص ل عي ل اهرمع و 5 صق عي لا د مد ةع لم دكين 110/1017 
الفصل السابع فى الخلل فى الصلاه ددادت 2ح 35 2ه عو ح جح د ادك وح حك دك دده دع د جاده دحج دده ججح د جاده د ح3 22 جك ع جح د جاده 25 3 دك دك حدم د جاده دع وخ دجام جك ععه د عاد 22 2م9013 71 
اشاره ا نان ناح اناا نان ناا ا احا ا احا نا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ال لس 9 3138090 
فى الخلل العمدى ار تي تم و 2 ل ناك اص مض ما اوش متت ا از تاي مايا1 ةا 
فى الخلل السهوى ماي ا و ا ا د و ل 6 ا لي ع و ل ا يل عت كر كي ا وات اص ع بر ع لاا ا م د ل ا د 90/102 711 
فى الخلل الشكى ع ا ع ب ابي ما ع ا ف لي ا ا يي تم حا اي ص ص اي بصي ا جاو مي د أ ا رو ويه ا مط بد عي ا و الو مب م مك وا وراد م لوت 0 1 ١1110‏ 
حكم من نسى التشهد الاخير حتى اتى بالخامسه اذا... مدع ديد و عد عرد حك مدع خية حك عاك درت عرد مد ع حت حت عه قم عط عط عدم ع حرد مد مس كمعن دمن مدع خط دف سعكه د عه ف د 12 111 
موجبات سجدتى السهو مف ل مشهت 2ش م شي صئصص. مض لست م ايا اي ا ١‏ 
الشك بين الاربع و الخمس من موجبات سجود السهو ا ا ا اا ا ا 1 را 
(كيفيه سجدتى السهو) مم عات الود ا عو لاج اك عاد جم 2 جاده 2 عا واد ادك ع جاجد د عاد اد عاده جا واه د تاج د عادك لادتعا دل حادت د علدك دعاك دك عا دع 32د عداد د عاب 41725 1 11 
وجوب الاتيان بهما فورا للالشكتكاتةةتاةةتكتااتتكالجْجم 00010000000 الالال 
الشكى فى عدد الركعات ا شي شي يش يش ا شا لي ما عا كه بي عط م الماك و اد ا ب 111717 
ما هو المراد من الشك؟ 0 05 كاج جد ع داكا كنج كوت كد لكات 2 درط جاجزال كراد دري ل نا ارك 2 رطا د ل انك كروك حب نافرك ع رع حا لكات د رع < نر ا رت م حيط رذ كك كررك حر ذاه كاك حرم حا كاد كرك اد كد فرط ع كا 00 11 
(مسائل سبع) لوا ا ا ع بق ف قد عا أ الاك اق مقر جاع اا سا را بال ا ا ار اع مقا اق لأا ص تال قر جاع انا ساق لك لاا خا ل اع ساي اق ا اداح تا ده جاب ايا با دا بابر ل ساس 68 111708 
حكم كثير السهو عاق سدق ا اخاامدوالرض ةق لق ع عط اد اد عق ات اا ا ا ا اا ا دق قد ف 1 
الفصل الثامن فى القضاء م ل ا ا ا ما اد وباو ايا ا 1101/1 
اشاره عد وه لاد لاو او كد ونه دروم 0 2 دك 50 23 2 501 01 202 25 20500257 سد 0 5د ل 5 2 ل رد 5 2 5 د 110/5 
جواز العدول من الفريضه الحاضره الى الفائته ئص م ء فنا 
(القضاء عن الميت) د ا 117576 


(مسائل) خادا لك من كد ا طمن ل و م اده ل اج ا ا عط لد ل ا نوا ا ل ع د د ل ل ا ا د ل ع ات حأ ل ا ا ا م نوا ع 3 806 1 


هل يجب تأخير الصلاه لاولى الاعذار الى آخر الوقت؟ م ا ا ا اكات ل د ات ل م 1 1161 

حكم المبطون 31 وود تن عراب تبية د بان تود درب تند ادن كدي تند وود مان ابسن د اد نج دار سند وود ان عايب تند د تخد ب 1 
استحباب تعجيل القضاء ا تمس تت مس يس لض تاس م تامام معي م ا م 10 

الفصل التاسع فى صلاه الخوف وهى مقصوره سفراً وحضراً جماعه وفرادى موت اا ااا ا 11112 
الفصل العاشر فى صلاه المسافر لم ا ل ا ات لخي يي ماو كو ععا 2 دم ناد > ود معت 2 جع داور 2 0 16111[ 
اشاره سا تت تام ل ات صما ةممصم اا 1112 
ما هو المناط فى تحقق المسافه؟ المي يي م كم ل ل ا بر ا ا ا صو ا 10111 
حكم قصد اربعه فراسخ بلا علم لح ا ا ل اك ا ا ا ا ا ا 1111 
الوطن الشرعى ا اش مش ص شلش سمش سس مس ص م صم لصتا ام 115377 
فروع للش ئش ئش ئش ل بقل 
الفصل الحادى عشر فى الجماعه و هى مستحبه فى الفريضه 000 0 لزن 
اشاره دوا ا صا صا ةا تا ا ص ص ب كي ا ا يي صا ا ص ات تأ ص سي تي ا ص ا ا 9سا تا س2 م ا لك 2س باس يت سات مات شك ل سباي باك دا تتا ماح يأك لقابيدت 110:13 
فصل فى شرائط امام الجماعه مجع ددهم عتم دمفععنع د فمغه مقع ع جنع عع نو ممع خ مط حت عت حفه ميته خطعخه جع ختم عه عت ممع دع نخد معوع د م سدع عد 11 ما 
معنى العداله ددا عند سد وي ع دواد لوو عات كرد واعلايارا نك بيده ركد وو مسا رسع بود ئس جو و مداه ع ب سو م و يسابت وو بعد وعديو مواد و وعااج دوو عدي د يو 1818 
امامه المرأه لد لا اا ا مار ال لد لمر قدي ميد مد فق ود ل لك ليد ل د لك ل ١1‏ 
القول فى شرائط الجماعه ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ساس 31 9 
القول فى احكام الجماعه ما و ع ا يق فا روات ل ا عور اك ا موا ل عات عو ا و لح عواح لان لع عوات تقد أماد موا عا و لح عملت تققد أل ع وان تا لك عو قد عاك 6د و 2 جا ١017‏ 
وجوب المتابعه تعبدى أم شرطى؟ حش سس اس سوال ا 4 دي ع8 
الفهرس ا ا ا ص اق ص رت ا ص قو و كو املاع ا د26 
المجلد 0 الم ا ئش ص هئ شي شا شت ا ات وتات قا مز 
اشاره عع ةقخ اواك عل كا سما لوص ع عا اق لت ا اك قي ل اا ا دس ال ضام ص ام لما ضام عت شد 123 
اشاره يشش 2.2 ع لأ # ا ا شا ا ف لا ل بف ل وا ما 012 
(كتاب الزّكاه) الس داك ودح تمك ا معاد اده ماع د ادا كوو ادا عه ل رواء عطاك دتما داد داه ك3 واه جد دوا لداع ع عر عع كل اناه لماه مادا للد لج اكلا لقاع دادعا المع داو دق و عدا اد عق د ماعن ال 12/1 
شرائط وجوب الزكاه ص م تش ئش شت و 1211 


وجوب زكاه المال على الحر ا 0000 ااا 0 


وجوب زكاه المال على المتمكن من التَصرّف - ا 0 


ما تجب فيه الزكاه عه مم مم م ممه مم م مه مم م م مم مم م مه ممم مه مه عه م م مه ممه مم م عه عه سه ع مم ع مم م مه مم ممه عه عم ل عع عم ممه مم ملك لم لع ل عل ل ل ل ل ل لل لس لسلس © لاع 
ما تستحب فيه الزكاه دخان وم دمحن امع نخسن وطد مان اعد اش ود علخ مدع تخا وصدم خخ اا انون ام تامس اناوه اماو نخد نتن امامت د 10 
نصب الأنعام الأربعه دع نظي ب نان ابن باد الا يان دابا امات سباي دالا اندي دسا الاي ف بع الي اذ ين عبان لا د دبا تدان د طات اد بد سانلا طسب د دائ د طن د د دسا لان دي وماد اد ابنالا قبا يونت و21 ١‏ 
نصب الإبل ممم مه مم مم مم مم مم مم مم مم مه مم مم مه مه مه مه مم م مم ممه مم م مم م مه م مم مم مم مه مم م مه مه ممه مم عه مه عه م مم مم عه م م م مم م م م م م م م م م م م مع ل 8 1ع 1 
نصب البقر حا اح ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اساسا 1ض ل 
نصب الغنم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا 1 1 ل 
اجزاء القيمه عن العين ا ا ا تك 1 كت 2 12731 
نصاب النقدين بادد ف عمد وده كوه د دع عد د عكه مده عمد موحد د وده عد وه ع مد 2255-5 35 56د 425 22252 عدن عر د عد دق تم در مدهو مود مه عم 121/1 
نصاب الغلات و شرائطها ين دنا دما دنا د ولول لرعم د مناط تخنط لوح لو ماما اعد عايج اقش جد مان دل شوب عطقل نا موف ملا 0 لل ام امك سوم 1 كط م و 12/0 
نصابهما ألفان و سبعمائه رطل بالعراقى م ا ا يل 
المخرج العشر ان سقى سيحا ا ئش تا تا عا أ اش بارعا 
استثناء المؤن م اال ا اش اا اي ا اي ا بايا بد با 112/6 
الفصل الثانى شرائط استحباب زكاه التجاره 00000 0 2-2 
اشاره اي ع1 
عدم جواز تأخير الذفع عن وقت الوجوب ا ا ا يا 
لا تقدم الزكاه على وقت الوجوب الا قرضا حو موا لظ ألمي مو با بجوو أل أ دح دا جع ولع لا را اي روا دح دا يرع اجأ ارح داع ليود ع أ /81 72 
(و لا يجوز نقلها عن بلد المال الا مع إعواز المستحقّ فيه فيضمن) حولم ا لاا ا بابق أب شاك عوابا وا أي ورا 121 
الفصل الثالث فى المستحق ال ع ا م1 وف نع سو وف تعد ع 1ع داع وتوا يد ام 2 الود ام ١1/00‏ 
اشاره ا ا ا ا ا ل ا ري ا ا ا ا كي ا 1 
العاملون عليها الع ل ا الا ا ل شي يت اي اي ل ل ا يي لت لاا و قي اي ل ا قو قي ا فاق بات ا وا 11/01 
المؤلفه قلوبهم امقصة ارت عسوم د نع عجن 2 حردع سد وح ل « حمس وذ زات عد حجاك ع عسوت د للح سم ا علج لشخة عع عسوم د لفط حة ددع عد وده جف ذه حرط قووه عه م قوت 1 22 11/7 
و فى الرّقاب اناما ااا سس د 22 117/3317 
و الغارمون 0000 لقنل 
وفى سبيل الله لمعم يا ا ل اق مد صا وك اط 12 11/17 


يعيد المخالف الزكاه لو أعطاها مثله 2ت لش اشاب صا ماما اماما ادا ا ا ل 1171/2 


يشترط ان لا يكون واجب النفقه على المعطى اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا 22222222 1101717 
عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب تت تدا تقد ده سا دس سد د لست اخ ةق د تق ا ا ل 1/11 
وجوب دفع الزكاه الى الامام مع الطلب بنفسه أو بساعيه ا ا اا ااا ا 001 0 0 
يصدق المالك فى الإخراج ع 0000 
استحباب قسمه الزكاه على الأصناف الثمانيه ما م تت ا ا اكت 11/0 
أقل ما يعطى استحبابا ما يجب فى أول نصب النقدين كو ا اا ا ا 1/16 
استحباب دعاء الإمام أو نائبه للمالك لم مش و مي 118 
مع الغيبه لا ساعى و لا مؤلفه وج جات واتاداس حانج بعاد د باد ماكح ده د جاده يح باع ده اجابال حنج عات جحت ود ادك حنج عاد يدع جد عه ددح دعب جاده ع بد واداود ل + جه د جاده جد دعند 71/18 
و ليخصٌ زكاه النعم المتجمقل اا 0000 برقن 
الفصل الرَّابع فى زكاه الفطره اا 0000 لين 
اشاره م م ع ذم داهن عا در عد تن جاه د قاد ارك ات عر عر ترق عي در قت جروا ص ري عي ري لي ري قي روي بر اك ع اك اك قت ا د عاد رك ا ده أ 1 ا اد دع عا اعد ا سر كاك اسار راد يديك 13/812 
وجوب زكاه الفطره على البالغ العاقل الحرّ 0 | 
حكم الضيف ع وك ما لكك ل ع ل عت ا ا ل ص عبت ةصح لمت لمم مجع عد ومع تم عدو تشع نه مقس مم عرد كد دشاه نه مقع فوع ده معدو عد 1/0/1 
وجوب الزكاه على الكافر - الا ا ا اما ااا كي اواك ا ل بادك جد بأد قا اس اماد لوباك با اولصو الاي 11/1 
الاعتبار بالشروط عند الهلال 00 ين 
استحباب الزكاه لو تجدد السبب ما بين الهلال الى الزوال اه موه عمو دا دح وماد طحا 0 كوه د ماود اموا حم 2ج عجان د ك2 23د ع2 2 12 11017 
قدرها صاع من الحنطه أو الشعير أو التمر ال ا ا لا اا سا ا ا و ققد بالك اد اط مو حال حا دلو ما 11/1/81 
أفضلها التمر دالاج ده لادك وواماه وابادك وو عاد و لاد هيودا هباذك دياحاد بادك وياعا ياباده وده بدك يواعد وابادك دواد ب جد وإياداك وابادك دياحد لاحك وياداك بابد داح بادك يي علد هياده د أ ]//1/1 1 
جواز إخراج القيمه بسعر الوقت اماما ا اا كر اا ا ات لاا راي اا ا را لات لاا اك 1 
و جوب النيّه فيها و فى الماليّه ا ا ا حا ا ا ا ا نا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا تالالد 3117 
حكم من عزل إحداهما لعذر مانع ثم تلفت بغير تفريط بيؤر5و.ور6ر6ر6اار666مري6يري6ب5ر6ي6ر]6ر_ر_ير64646ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر::ر::::رط:::ر:ر777ره7به0هطإغ 
مصرف زكاه الفطره مصرف المالتّه 2 ا ا ا 3 
عدم جواز اعطاء الفطره لغير اهل الولايه و ا ا ا ا ا 0 
استحباب ألا يقصر العطاء عن صاع ل سما ام 31 


استحباب أن يخص بها المستحق من القرابه و الجار بببب 000000000 0 0 0 0 


لو بان الآخذ غير مستحق ارتجعت مع الإمكان ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا الس 31190 
(كتاب الخمس) ا ا ا تا ا يت قات عي اا ا ا ما م عا عدا عاد ل الدج عد د جات عد لل كا 11/1 
اشاره 000000000000 000 
ماهيه العنبر ا ا ا احاح اح احاح ااانا ان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس ساس سس س2 38 43[ 
لو كان الحرام اكثر من الخمس تاق د او عا كدو ا د 2خ د51 2ك مدنا 3 جد 2 وديا 5ت 5 مكدو 2 ذه د ناد مامد د حك داك عا د ادك داك عاط د اند دواد د نات دادعا دا مك رد و د اك دك 10/101011 
لا خمس على الصبى و المجنون ميا سي ا ا ا ل ل ل لل كر و ا ل ف اك 1/1 101 
تقسيم الخمس ستّه أقسام ١0‏ 
اقوال العلماء فى مصرف الخمس و ا ل ا اا ب ةلمن لم33 ةع و1 1017 
ثلاثه أقسام لليتامى و المساكين و أبناء السبيل ل ص ا لبا ل لد اع ااا اع لم مادم ةادأ 01/116 
يكفى فى ابن السبيل الفقر فى بلد التسليم مخ م ع ا ا ا ا 1116 
كتاب الانفال حم ا 0 برل 
تساوى الناس فى المعادن - لد د د لي كه م2 كاه دم كه دع د سام ع دكا مو 2 معو مدر مدع هد 2 صد و مدي كر كه مه د جد د حا كيم عد جر 1011701 
(كتاب الصيام) عع باق د ت رجي و كالول معو و أده ع دا ايا لوده واي د يو اله ورد ماي ليا لدو ماين يي لدف عاق ضاي ايا ألما ف ياد ران ألمي سا ام مون يجان با صا جاا_ابول اص ا لدي حوور جا ياي اواك كع ]1/6721[ 
اشاره كدي مد دع د دوع مدن انوت صن 1 تسد د تع ل لسو عه ممع اس دو دن ندعم صنت و ع صد ودنه ومح سور قر سه فكع ودود دم وص دده دبا فعة زدطت ) 117 
المفطرات مضت س2 سس تت تس تش لئست سا ف سمس تشم مم ممما دك م وعد 1/26 
أحكام اخرى ددم و تش ولد جود عن لالع ساماد سا واد رطقم ضيه عا و سدح لطس د د حل ول لد ل مد من ملظ رع كاي حا دح لم وات و 110/5 
حكم الساهى والمكره كا ا ا ا 111/1 
جواز الحقنه بالجامد ال ا ما ال وا ا ا اي ا و تلات فلات ا تتا م اتنطامة ا اناا دبك نانك شع د 1 
حكم ما يدخل الجوف ل ل ل شم ترقا 
حكم صب الدواء فى الاذن و العين لطا ا اا ا ا لا ما اكد ااا ل ل مف لاطت لارام ل 
حكم السعوط امع ص م ل ااا ا ا ا ا ا ا ل اي ااي ل 21 تك فوا واالما اا ‏ ت/ 1/13 
حكم ابتلاع الريق ومضغ العلكى ا ع 10 
حكم الكحل و الذرور لت ‏ ئ ينا 
جواز الاستياك بالعود الرطب ا ا ا ا ا او ل ا او لاا اا ل د 1 
ما يوجب القضاء فقط داعت دوم جنات حك نو دمت دده دادت جع قاد تدك لمت امه ل نود كت دض ف ده د د عجن واد جات سن حاوات تك مان واد انك وحن عاوت دك هت عااد تت عن عاو مك كوم 131 
حكم ابتلاع القىء عمداً و النخامه ا ‏ ا ا ا 1000 1[ ا 


اشاره لح ا ا ا ملا ات عن دا ع عا جك الرس دما حا ل مسرا جات خم د ترات نا شي جادرو جاك اح اص نبا د مقو ل جاس د ترف مقا واكاك ل نادت 1 121 
(كتاب الحج) تدخ ةنا ماتخطء ااانخ نه اتنطا مدع ناوخا ان اناد 1ك سنن 3353نت 3133:3323 اسان تش انان نه شن شع 32:33:31 :1323:1331 718 
اشاره اسن واه وس امت كاذو وو نات ا بد اذب دن ان نان دن واو نان وادي و نان 1و سي مان نكي دو نان نان دو وان دودو اناد دود ود ده ان ند مسو عد ووب و ياي ا 12016 
أحكام وجوب الحج ا 000 0ن 
الفصل الأول فى وجوب الحج المع وس لبوا طق م ابو حم كوم لمع بو عه ل أو طعت ايع ا هيطع اد يت و ب 11 012 
القول فى حجه الإسلام - داك اا ا ان طاح لج الود العام ا ا لاطا ا ال ا ااا ا 0 ا ل 1 
وجوب العمره اش ل ا كو م 121 
من يجب عليهم الحج تدع دعادت باح ك3 وك وج جاح د جاده طاح و3 دك دوك جادع د جاده داح ك3 داوع جوع د عامج 2 حجا3 25 جك جع د جادت 22 ذ3 ده عوك ح دع د جاده عع 2 كدت جام دن عاد تع 222 101/1 
وجوب مقدمات الحج لمن وجب عليه اكد لك عجان تم تلم عمارط عات داح عجان عام امعد ع عاط تم م سافان حت ف اع جا مه د مكدع مات لتم 3 لد سيا .لد د لك عبات لد العام ع تا ع اند ع ا 11/1 1 
استحباب تكرار الحج لاا ل اااي ا كي ا ا ااا ارش امس ا تم ايا ادا را 511/7 
استحباب الاستدانه للحج لمتكي حت اد ا ا كا ص اا اك ل ادر اد ا ا برا ع حك حي أت 6لا و 2 حا عد اك يد كرت 36 7 02 ل عد عاد كدت عام لعا عل دك د 11/10 1 
ينبغى إقلال النفقه فى الح حتى يتمكن من تكثير الحج 3111 
حكم فاقد الشرائط مسح نوم دنع عد مدخن خط فد سطع ند عن بعك خطخة ع عع عد مفدسكة نكت سعنع حرن ح م سك د خط مقع داع حرط مف سكه حد د معنو ند مف سععكم مط عنم عت ل 
شرائط وجوب الحج م ا ا تي يت لش ا تيت صم ص ص2 مام ل ع ميدي جدد يه ع حو مواد صن موا ا 50/16 
البلوغ و العقل و الحريه و الزاد و... ملظو ا حم وا اط ا لح و ع ل الا وات الا ان الات ع ري ع ع كا ا ا ا م 16 7111 
شرائط صحه الحج دوع دوه لعا روود حاتت وعد جات مك اول حامج د عاد عات ماك ج اواك 8 جامد د عاد ادعاده د عاو 2 جاع د عاد عاد عاد لد حم جد عاد عات عد عاد داه عدت عد عد 110/2 11 
شرط التمييز ال دا ع جاع ليا حا ع وا ل ولي مراع ا ا وا ادي وله موا لي لم ل وا كد امد د وات ا اع عو قد اعم ع كات لب تع و و تر لم ع وات يت لدت باع ميت دلي مات بد 7110/2 
اذن المولى شرط صحّه الحج من العبد ا شا ص شت اش شه ست صات واوا وام 513 

لو أعتق العبد بعد أو بلغ الصبى احا اا ل ان لات ار اول روك ل لاج رو وق ال لا ا ا ا بي 1 
كفايه البذل فى تحقق الوجوب 00 0 رن 
يشترط وجود ما يمون به عياله الواجبى النفقه ا 0 ري 
وجوب استنابه الممنوع ا ا ل لا عم تا مم ا مدع عي ومائت طم و73 
المستطيع يجزيه الحجّ متسكعا لدع انع كاد مد كت د دا د دروت كد كرد روات كلا داع دبا رون كا عرد كرك كد د جك حرو تكد د كن 5 2 تك ع حت روت لا درن در ع د ل ا 311 
الحج ماشيا أفضل ا ا 0ك 


(القول فى حج الأسباب) ا 2 روزن 
لو نذر الحج و أطلق كفت المرّه 0000 ا 
حكم من نذر الحج ماشيا 0000 رتم 
يشترط فى النائب فى الحج البلوغ و العقل و الخلو من حج واجب الر ا ا ب ملو 11 
جواز النيابه فى أبعاض الحج ا لض عا عت 718 
حكم من اعتل فى الطواف لل ا ا ضس قش ص قش مس ممصت صصص ات معنت 6 
كفاره الإحرام فى مال الأجير ةعم اد 110010 
حكم إعاده فاضل الأجره ل 
يشترط علم الأجير بالمناسىك 0 ااا 0 
الوصيه بالحج ينصرف إلى أجره المثل ا ا وين 
الودعى العالم بامتناع الوارث يستأجر عنه من يحت لل جب ل لي يا اص ل كلد ا د لو و ا يح قي ا 1 
الفصل الثانى فى أنواع الحج و هى ثلاثه عونت لحري ري حبري شع يز لجر وك كس يي خاو لصي ع ع م ع ا رت 0 
صوره إجماليه عن الحج ا ا ا 00 ليل 
النوع الأول التمتع اا ل اي مو لوا ‏ /711 
لو أطلق الناذر تخيّر فى الثلاثه دلق لا ا ل اك مقاط ع لقي الح جار لظا ولح اط بر كه لع لظم مب ملظ وال 0 
لا يقع الإحرام بالحج أو عمره التمتّع إلا فى شوال و ذى ... تام ا ا ا ا ا ا 2 7101 
شرائط الإفراد امطاة تو د يان ار لخ حا دلا داعا جما 3 د لاح مها جنا لاك طم 3 ةلاع دقاح تعن اح يان ات لاع مجان ان د وح اا ار الاح مجان كين د لاح ادا وش لاه لا 22 ا 11011 
شرائط القران ا ئس تواتك كص تت نات يوالم 5105017 
(مسائل) ا ئئ ا ع لا ا ا 
جواز العدول إلى عمره التمتع لمن حج ندبا مفردا لما تي ا وه فو دا لع لوت قو كج لج ا 5 قط فوا ات اش قت 717100 
جواز الطواف و السعى للقارن و المفرد إذا دخلا مكه ب1- 0010001[ 0 

لو بعد المكى ثم حج على ميقات ا 0 يرن 

لا يجوز الجمع بين النسكين بنيّه واحده كاد عدت كمد مرو لدع 2د د دك داك سارك ع دك اك كاد جد دا ركام د اردع اك كدي بطاح ان دحك سار ع لال اتا دا دار كارع كه را ا 22 00 1101 
الفصل الثالث فى المواقيت عل اع ا ا ا ل يأ ا اي ل ا أ ادك ا أل حر 660 


الفصل الرابع فى أفعال العمره 


ميقات حج الإفراد منزله مانن دساداب دنه بان رادل اباد نسدد ند د بد دود رودت دادس د بان باد ادن سومان دوا د د دبااداد 


كل من حج على ميقات فهو له 2# 


لو حج على غير ميقات كفته المحاذاه 5010000 


(القول فى الإحرام) 000000 
يستحب توفير شعر الرأس لمن أراد الحج تمبّعا --- 
وجوب النبّه فى الاحرام 0ك 


لبس ثوبى الإحرام اا 


و القارن يعقد إحرامه بالتلبيه أو بالإشعار أو التقليد 


الفسوق ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا مس96 381817 
السباب م ا اق اق تت كت ل لالت نر فق تك ل تان الل طقن نال لق ند نتبق نش وت انق لذ 65 نت لل طرق تلق تان و شنط زط دق 1ت 81/23 7 
النظر فى المرآه مياد دان نامدا نان ادي دبا الا دب انا لبد نان لاد ساد بعاد ادب د دان لامان دده نع اد ب دعاسنن د اند براحن راد بد دادان لابه باد وداند اد بد ندند يادينت ع/881 
إخراج الدّم اختيارا جاده سدع كد سواه وام كل وداه 04خ م6 ا فد قد 3 انوك لد 3018 3 انق د للا 3 111/3 
قلع الضرس ل ا ا و الك ل ل ا 1 
قص الظفر م مش م ام تت م تمش صما مام م 78122 
ازاله الشعر باق ةوه لع لم د ا ع عبد لس ل حي لامر ع ماع لز ع ا تر عاك دون ع حر لت طم عة لن طخ ترد لك اتن عت عن لام لز خم مم د رعق د شم ري 711 
تغطيه الرأس للرجل ا ا 0 
تغطيه الوجه للمرأه لع اا 7631 
النقاب للمرأه ان تعن ف قتسف 35 تبنم تفن تقطن تعفن مونم وتسطففة تع متي قي 119 
الحتاء للزينه ل اا ار راد ا واي با ا اي أ د كي واد وا صا ل و لد ا د لات بكري ملعللو دن درط ديك تك زا 1017 
التختم للزينه ل ا ل ااي ا ب م بع وام مي اوتاه لل جو ون وا م 3 3 مو ةذ ولو عل 3015 3 سمو دف وا جا وما نوررقي رو 16392 
و لبس المرأه ما لم تعتاده من الحلى ا ااا ااا ا ا ل 
لبس الخفين للرجل ا اا 8 
التظليل للرجل الصحيح سائرا ملا لا قم ا ل لقعم الوا م لق لظو ول ردق دولك رتو دو 1 
لبس السلاح اختيارا 5ه ع3 دك ع حادم دع ده عام ادل جاده د جاده عدم د جام 2 جمد ادك وحاده عاو 2 عاعره د عامج لد جاده عاد ل جاده د جاده وجا ع دجاو لد جاده د عاد د عاد واد 6 !70 
قطع شجر الحرم و حشيشه ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا سا ساس 1 1 5 
قتل هوام الجسد ب تت موادت لامي الوا وا قم باع عيابي جامد ايارو 223 10116 
محرمات الاحرام 2 جد د حا اد اي كي عا ا را لود وات كر ل دادم لماح كد او كر حا اق ةكد عا كر ل م د را اد ا و ل لي كد ا كك ع ل ا 2 10111 
(القول فى الطواف) 0000 رين 
و يشترط فيه رفع الحدث م 1 118751 
الختان فى الرجل - مش ل ا ل ا برق 
ستر العوره ا ا 6 ل ار ا ا ا ار ا كك ل كت ا ا 1 دي 1 
واجبات الطواف ا ا احاح احاح احاح احا احاح احا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا سس س2 309373 


والبدءه بالحجر الأسود والختم به دا ع 3 ا نك عات ع لا اك ل 1 ل لك مراع لا اك لد 5ك لا رو 0 ل اك ل 1 عاك لو ا ا لك 3 ل 6 ا 2 6 00 


إدخال الحجر بجا دم عا واد عاد علي ليلد عع ثيه جاه اع ملي دجاه اح وله لد اح عف ولجيالة ماح جل مده عاد عل بالج ماح عد دا ملع م بيات ديع على ولد عبد عق ارود ع لي وات ل 3011/0 
خروجه بجميع بدنه عن البيت مو دنه ةودع تسب دراب سنن اودع رد رار ةودن ودح ان ساب تند د ست طن نو تند دع أ 22ب :1011-33-35 
إكمال السبع و عدم الزياده اا 000 رن 
الركعتان خلف المقام 0 00 
و تواصل أربعه أشواط ا ا ا ا 0 
حكم ما لو شك فى العدد بعد الفراغ ااا ب000002 0 0 
سننه الغسل قبل دخول مكه دعا د اد ع عر لس م عرد عات يي اك عرب ل ص ات ريط كاعري عاك ابه جا قر اك فرظ كلك ا مه 6 زكر تم عط داك جك ا ل رط عام مرك حمه رمه دا مد عد ليع 001/1 
مضغ الإذخر مقو دمو ده معاد ع ون عمدو ود معدت ع حت ودوك ج دع د جاده جح عع دج دود ع دج د مامت 2 35 29 جك ع جح د جادك 22 3 ده ع2 ح دع د جاده ع 3 كد جام عع د عاد ع 2285 1101/1 
دخول مكه من أعلاها ا 0 ال 
الدخول من باب بنى شيبه ىوووا ون 
الوقوف عند الحجر و الدعاء فيه للا ار ا ل ا ا ب احا ا اا ا حا ام ا 1 
و قراءه القدر و ذكر الله تعالى فالا ا تئش ا ل ميا قا عي أب لم تايط علد بط 31/1 
و استلام الحجر و تقبيله ال وف 1 101 
و استلام الأركان و استلام المستجار فى السابع <«#©ل383-3---7ت6:6:6:69596562652652565567:ا:0:0:ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0اااااياااااا ااا 0 وار 
و يكره الكلام فى أثنائه بغير الذكر و القرآن علو سكا لقي و الوا ب ملق حور لهو ا ب ملظو ولح وفوا ب لق كات ورا برد لظن علص كط 0/1 
(مسائل) دا ا ان 

كل طواف ركن الا طواف النساء فيعود إليه عا ااا ا لك با القع مو اا لك لاما الام وان ا لاح وان اق لاع مات ل لا لاع قن لماجا اك لح 110116 

حكم المرأه التى نذرت الطواف على أربع أن عليها طوافين للم و علا 

استحباب إكثار الطواف لان 

حكم القران بين أسبوعين فى طواف الفريضه هئ ات ات اق م ا باد د ع يا صر لاسو 22117 

الفهرس وحاقه عدر د كه حذه لفطك عطد كدح سرام دو لصذ و دك د دع دياك دلت ذو عط دق ذخ ذرد عام ع و الرعط د عط كنع وطح ده ذم فكع طده اردع وفع مسح ودع اراس ده اع ة طعط مط د ف ا 729017 

المجلد ٠‏ لامح ا تيون دداك وب ناك تراد ف اا لك راك اناا يا ل دا رن ما لانن دان لياه ل درك باع اق نل اذ حادق حك دا داق ناد حار دا نا اك با كأ ابد لان بابذ بحا 121 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 2 لا 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا للا 


(القول فى السعى و التقصير) - علضلا 


واجبات السعى عه ممه ممم م م م م مه ممم م م م م م مم م مم م مم م م مه مم مم ممه ممه ممه مم مه مم م مم م م م م م ممم مم م مم م م مه ممه مم م م م مه مم مم م م مم م مم ممم مم مم م مم م م م مم م مم مد أ لاع7 
و البدءه بالصفا و الختم بالمروه 2ق نان طن اتنط را نرت لط اط نت زط لج 232 تطيا مرت اقل نت لطن لجان نان لل نات شل ناد لت لبقا وت 3 ل اتات قط ل قت 21 2115 57 11216 
و ترك الزياده على السبعه 000 برقل 
السعى ركن يبطل النسك بتعمد تركه لا ان مف ام 3 ا 3 ع ا ا 4 بلق لامب ا لا 6 علا 
جواز قطع السعى لحاجه و غيرها مجح ع ند ده مه ل د داع حم ذه دعم د ماحد ذم عه رج داع جع 2 عط د ذم ده ذه باع د وك د د د عه ده مك ادع د مد د دام وا عو مدن كاعد دنه 25352 3 112155 
عدم جواز تأخير السعى الى الغد ا ا 110[ [ز[ز1 1[ 1[ 11 
وجوب التقصير بعد السعى ا ري 
و لو حلق جميع رأسه عالما عامدا فشاه لا و ا كا ا لش ارده د 6 مسا دا ومنو مداع ضدا و22 3 5د ج20 
ولو جامع قبل التقصير عمدا فبدنه ا ا 1 
و يستحب التشبه بالمحرمين بعده 00000 لين 
الفصل الخامس فى أفعال الحج م مسلش# المممةاة ةا ملكا لكك نا ويل ططخل قوع 
اشاره اليف ئش شت اي م رايا يا ما خا ريو اا ل دجس اا تياو ا 8 08 2 
(القول فى الإحرام و الوقوفين) ا ااا اا ااا ااا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 8 9 ع 38 
و يستحب يوم الترويه حا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا سات اا ال ا ا 3 
الوقوف بعرفه مع رع عاك بابح عع جد عام عدوا د اده كد من عأعا ديع جرع عن عد عجان اعد بطع ع م براحم دماح امك عام اداع رع د مالا متخ د ماده لعل كا عع عه دادع م جد اد ع م ا 
كراهه الوقوف على الجبل المع ا لتم تتا مائو ا ساي وا امول عمو كا ردت ولو دو ا كدح مواقا حي 21/1 
ولا يقطع محسرا حتى تطلع الشمس ا ادق م را قل ما رد ل ف عاك ارات ناد حبكل ترد نظ دا ند 1121/0 
الوقوف بمنى اي ا شل ل ئش ئش ل ست تك دك لصخ فص وعد الام 
الامام يخرج إلى منى قبل الصلاتين طخ ااا سوا ع لرواء واحط ةدس ار لض ل را ا كد تا ره مده عر ند اذ رديه ذا عد ويح كا سور مره جف لدم أ عأمك فاد وف أو 21/1 
الافاضه الى المشعر الحرام - ئش ات ئش ئش ل ا م ع مامالا م ام 0/4 
استحباب احياء ليله العاشر من ذى الحجه للحاج لمتمو اخ اشام ولخ ذه ع فت اع مو لوف ذخ شط موادا جع د اع لفح دنا لعا جاع مأك سف عط دع اب حو لخ حومط د 2 888/1 
(مسائل) ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا تاك ا اا ل ال تق بالا را ب 1121 
ركنيه كل من الموقفين ا ا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اس 399 
حكم من أفاض قبل الفجر عامدا شللدانعا لك م: /01/:31 


حدود المشعر ماع ا شن تين سخب موتك “لطن لو ل ا ل سما ل متاح ل ا ا ا ا ا ا 011 


فى الرمى ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 0 ل 
استحباب البرش المنقطه بقدر الأنمله باد دك من ند مار عد درط درم نا دم و انان ندند نر نوت ردت سناد كماد ح ةي ند تنلات نان نان سن تس د لننت نط 1 032 101/1 
مناسك منَّى يوم التحر ا ا 00 ورين 
فى الذبح والنحر اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 361/1 
وجوب النيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 00 
احكام الهدى من حيث القسمه ا 0 6 1ت قر 
استحباب نحر الإبل قائمه ااا اا ااا ااا ااا ا اا اا ا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 351 
حكم العجز عن الثقه أو عن الثمن لاص ا لا ا ا ا ماكر كا ال اد اال وطاية وح مدا قرع/1 
الذبح والحلق لعا قم ع صلا اا ات اا ا لا ا اا اي ا ا عاك را ا قا ا ص وات ل لو تئ ل لاباج لتدة لوقتل عبات ات 71/11 
حكم ما لو ضاع الهدى ثم وجده ا ا ا احا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 319 
حكم الهدى اذا نتج ف قا لاد ف لح ا كدت ا رع عاد رطا عا رك لد رن كاد ل رحا عع عاك كد أ عع حي ل د عاد اك عي لدت د رك ل عا عد حر مد أن عد 1 2 جا عد بي للد ده كاد با دك ع ا 1 1001 1 
عدم اجزاء ذبح هدى التمتع محا مب ات ل م ا ف لمي ا ا قر ل صا د عي و صق اي حت اد ا لاماي حا بد حر عد قا فو تباي داك بدك كد وجيت 2 11 1 
مكه محل هدى القران ان قرنه بالعمره خدوة مجع نخد جاع عد من عرتخت معه جاع ختو نه عع تنمحه عتمتن مه متو خط مخ جاع تخ مف عت حت مناه جاع خطمة معقع ع من ع ف 11/1 
اجزاء الهدى الواجب عن الأضحيّه ----ب-بببب 00 000 000000000 ااا ان 
و أيَامها بمنى أربعه ا ا لت اه لا متخ لحم شضي ملقم لحو اط ب اتلد وف دم قرم 
التخيير بين الحلق و بين التقصير -----لفة>#9>و>©>©>9©©©-©88ة©9©990909>929898#8-999©ة©>ة© اا 222 ا ا 0000| 
تعتّن التقصير على المرأه 0ن 
وجوب كون الحلق والتقصيرفى منى ا ا 0001 لين 
حكم ما لو تعذر الحلق والتقصيرفى منى لع ا ا ا رك اا با رك ا با ا ا 0 
امرار فاقد الشعر الموسى على رأسه الك رح واي وز ل اج ا اي ل ص كي واي ل لجر ع ااي ل رو قو ما تدا ا 11011 
طواف الحج و صلاته و السعى و طواف النساء عع عا تت م ب صصص ل وم م ع م 1 
بماذا يحصل التحلل من النساء و الطيب و الصيد؟ لاا عع بده اا عن عات داع اا بع تع عا امعان د ااا نج ع اباد اح عع انان ماع ع ا د عا د ا ع تا ع ا احج وا ل ححا 1 8 
كراهه لبس المخيط قبل طواف الزياره ا ا 
(القول فى العود إلى مكه للطوافين و السعى) ا ا اا كا عا لي صا فا 11 1 


استحبابٌ تعجيل العود من يوم النحر إلى مكه 1 ا 2 6 6 رق 0 


«القول فى العود إلى منى) 00-8 0 12 231 0"#7#”3أ م ا 2 0 11 


رمى الجمرات الثلاث نهارا 000 كن 
حكم من لو بات بغير منى ا ا ا نا نا نا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ا 37246307942 
وجوب الترتيب فى الرمى ل ا ير 
حصول الترتيب بأربع حصيات #قدد سكدة سوام بك ا ماد مرو كم ل م ل تك تبلا طبظ لوقه ب اا 
استحباب رمى الاولى عن يمينه حم لت شا جر 
جواز النفر فى الثانى عشر إذا بات ليلتين بمنى ا ا ا ا ا ا ا لديل 
وقت الرمى من طلوع الشمس الى غروبها لع لع التي اح تاد ل لا ص لت تل لت لص مام ميم جع عا عم مي ومع رومع عع توعد اي 74820 
و يرمى المعذور ليلا ن ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اااااااللل لل 17 ]م35 
و يقضى الرمى لو فات - عا ا ا ا ات ا اع ات ا 3 اميا ا كدق د اع وق نط ا كوك ايه لظ نظا ا د ع دك نظا اتيك 1126 
ما يستحب بعد الرجوع من منى ئش ا ا شا ال رج ادي ماك وا لاد كد عع ار 
استحباب الإكثار من الصلاه بمسجد الخيف م ا ا ل شا ات ا ل راي اع اه ل قاد للدم عط ا و 7/1/1 
و يحرم إخراج من التجأ إلى الحرم بعد الجنايه ران 
الفصل السادس فى كفارات الإحرام لم ئش ص لمع ل 
اشارة ال ا و ا ا ا ا ري تش ا يي ام ب ص اااي صخ اما يي ترد 2 امابوا مجايد لا د /11 
(الأول: فى كفاره الصيد) ع ماه ظح و عمطت عا لماو بالحمق و ل تمع و الح فقوا ل ل قو ع وال قو عب اا م حال ألا لم اك ا ا ا لاك اا ا دا[ 1 
اشاره لعا اا اك املا ا قر وأا اتح لاد دل حت وأ لول دحأب او رت لجأ حل ا توا فا وأا لد ع ا ا 7/1/1 

و فى بقره الوحش و حماره بقره أهليه ا ا نين 

و فى الظبى و الثعلب و الأرنب شاه وو كوا اقط ام اتكويوفة الاتطاسامة تونق افد لكاي ةفطالم امارد ف ةماسا اليف ا 1 

و فى كسر بيض النعام لكل بيضه بكره من الإبل 3و 000 ااا اننا 
وفى الحمامه شاه قا اام ا ب ب صا شي لين ا ص سا لا ا 2 اي التي ص شي سا سات يس سس ل عا سامت وق قات جات ا 2 عدا دااع تا عم داح باط أ انامشا اك عا عد جات غ5 ؟ 

و فى الجراده تمره تيع « د جمد فخ ددم خنع ح و مك دعن لجخا عع سس روم د لفط طح لدع درجت كلتف طب جنا «عزجع سروك قت طن جو ا« مزح عرد عت كت د د مط توت عه عم رك عو 13 115 

و فى القمله كف طعام ا 0 ين 
ولو نفر حمام الحرم فشاه ع كذ هه اد د كمه درط عد رد كبعرط ون د دزة كدرط ع كدرو كيدز: 5ك دز يرطع كدر زواع اداه 6 دواع عاد د كدر ادو سوزوار د لاع عرد رد ككرت وعد ده ررد رارع ا 01 
وفى كسر قرنى الغزال نصف قيمته ا ا ا ا ا ا اا ا 00 نين 


ولا يدخل الصيد فى ملك المحرم ص شل ئس و ا 1131 


فى الوطى قبل المشعر و ان وقف بعرفه بدنه ل عد كه ساد مس كك عرد ع دك تمرك ل د جمد ك5 5ك كه جد عمد دام ددد كويد دك دك د 2025 
حكم الرجل إذا أحل و واقع المحرمه 7777000000 5 
حكم ما لو عجز عن البدنه د رو سد وو رابا ما د دبا بز لاا لم1 ا ا ا ات 


لو نظر الى أجنبيه فأمنى م ا 


فى 


لو نظر الى زوجته بشهوه فأمنى فبدنه ا 


فى 


لو عقد المحرم أو المحل لمحرم على امرأه لل ع تاكاه ل عع ات ل اكع ع ل ع لط لق ل عر ع ع ع ل ع ا 


فى 





لعمره المفرده إذا أفسدها بالجماع قضاها ا 1 0 


فى 


أو جادل ثلاثا صادقاء أو واحده كاذبا ل ا ص ا ا ا ا 


و تتكرّر الكقاره بتكرر الصيد عمدا أو سهوا 8 ا ا ا ا 0 


قلق 


تفلىق 


(كتابٌ الجهاد) ام ا ات ات ا ا م ص ا ا في ا عاق ع وا عد ل عت في ل م 101 
اشاره حصي ا لت ا ورور و روبق و رو لبو لو ولب رد تمتو ةا ار ل نل دش 16 
وجوب الجهاد على الكفايه ال يت ا ا اش اي يا ب ا اسن ب اي باع ند ع واد و ايه بدت رحاب صا شطب عي ايه ا حي جح رس ع اح وت ةد د اوسا و او احا 2 77000 
حكم الجهاد فى زمن الغيبه امم م اح ف وق اج تو م 01 ع1 ادمواة لد ا دور عه ان عه 1 با عه مياه 1 ور دقع 1 
الجهاد الدفاعى عام ساعد دو نمك نف دوج لاح عا درو نتم عند عزج ند كان داه تدم كسد دعسم ادها ده دم جاح دم د أت معاد م درم تنام وام د تدعا مدو سحاد وام جد وان نه دوه اند درن وا ل 1ت 
حكم الجهاد ضد حكام الجور ا ويل 
شرائط الجهاد لضت تش2ش2ئكس اتش ما ااا وا 0 
حرمه المقام فى بلد الشرك لمن لا يتمكن من إظهار شعار الإسلام > 0332>0>09>9>9 33272720>032720>70 272-27 77 اا ااا ا 00001 لاون 
و للأبوين منع الولد مع عدم التعيين ل ااا لك امه لما ل با دا ع كسا 11 
و المدين يمنع الموسر مع حلول الدين اا حا ا اا ا احا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 37810187 
استحباب الرباط دائما لخد ا تاد اده دم ا نر عا تارك ل حرف ع و كه درك عدن حرو عا كرف عرق روا قي دكا عا ترما عبد لحت عية تار د درن عون حك د أذ عرة تجاه حا عت لعل ادن لام عاستا جك ملعا 6 لفيا 
(و هنا فصول) ا 00 

الفصل الأول فيمن يجب قتاله ل صا ال ولت لم عت طوف ع لت لمجو و 
وجوب قتال الحربى بعد الدعاء إلى الإسلام ل لضت ل ا امل الم ةد 1011/7 
و الكتابى كذلك الا أن يلتزم بشرائط الذمه ما ات لا اا لا ا او ا ا ا الا ا ا اج 2131 8 
شرائط الذمّه لدع ب ا لوي ل ب لمي ا لصوا د ف الخ ع ل به ما موا ةد اللو م مدان ا 
و تقدير الجزيه الى الامام ماد ع عباتت جل دماج او ل كع اق و لتم واج عاد لا طون انط لاح عاج بان ل داعا تود لق ممح كا لا وا ل مجان كا لاع وا لاح درا ع 0 1131 
و يبدء بقتال الأقرب بفجوجوع :ا لبعد اج 3د ني الوا و 1 ها بالق ب كلاف قها دي بالك ارو ا شق طح وال به ف ا لاك لاا 3 ل 
عدم جواز الفرار إذا كان العدو ضعفا ا لا ا الات اا لطا اد جا الم نك افاما ةب كا 
جواز المحاربه بطرق الفتح بالف ا ل و اي ل ل لصي ل ل و اي ل ابي شي تي لج لبا كم قم دا حي اد اا اع لج عت 13 
كراهه إرسال الماء عليهم ا ا عت ل ا فخ لم عد عت مف م مدق ف ا 031 
كراهه التبييت ا ا ع ا ا ا ا ا ع ا ااا ااا ا ااا ااا 01 1 11 
الجهاد بالمال دو 1 ا ا 2 2315 1 1 7 ل 6 1 1 ا ل 225 تا ف اام 
وجوب مواراه المسلم المقتول ئش ا ةا 


(الفصل الثانى: فى ترى القتال) ا ا ا ا ا ا 02 ين 


النزول على حكم الإمام أو من يختاره ا 00700 00ل 
الإسلام و بذل الجزيه تج رو تقد ورت دنرت اد تمسرنط كسد تنحية ما رج تطن د أ نقد نط كد عرد لمق تن مرح تقد مد متحت در لسرت د لق لفط تت 101/1 
المهادنه على ترك الحرب مدّه معينه ا ا ا ا ا اا ا ا ا سن 
«الفصل الثالث: فى الغنيمه) اق تك عا كس واد ف كفا له كد ددا انط حم كم كسح ف لدف لا تكن اط لطاع ام ف لكو وأ دف واد تا ا لاط 111 
تملك النساء و الأطفال بالشبى ف ا ل ا ا ع كا و مرا م ع 1 11/1 

و يعتبر البلوغ بالإنبات 0000000 ااا 

ما لا ينقل لجميع المسلمين لح ل ا اي كك ا كك ا ةا 117017 

و لا يسهم المخذل و لا المرجف و لا القحم و لا الضرع 01( 

أحكام الأرض ملاتا را اا مك اا اك ا ا شي صقم م بم سم مام مت اام امام مام باع ادل عبات ا ل ا 1/1 
(الفصل الرابع: فى أحكام البغاه) لوق اب اتات تتام تمص ا لاا مما مااع وداب ب كيارام وماد اياج قا ابام وبا 1711802 

من خرج على المعصوم من الأئمه عليهم السلام فهو باغ اين 

هل يجوز تقسيم أموال البغاه؟ لعي ا ا م حا ا و ا ااا تا ياك فص اا وكيا مل اف لمك 11 

(الفصل الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر) فا ئلم عع دو 1 
استحباب الأمر بالمندوب و النهى عن المكروه 0 0 0 000000000000ااا 00 

شرائط الامر بالمعروف والنهى بالمنكر أ5455564849888898:-_جج ا ا 0000 ااا اا ااا اا 00 ا إن 

عدم اختصاص الأمر و النهى بصنف - ا ا ان 

و فى التدرج الى الجرح و القتل قولان - حلت داك ردن اكه الت تمص ادل راك ابلة وماك 1د ل فاع انلف 2 ص او نل ناكد لك ع وتنا دخ بف ا دك عا 

وجوب الإنكار بالقلب على كل حال ااا ا ا 0 ين 

جواز إقامه الحدود للفقهاء حال الغيبه - دك كوتقاد ع حمر لول كح عوق ساد كر جر 2 لناب اردع وق د فناد يي حبذ ذا جوذ جد شر جره اذ جر كن لود مزه رد طب 2 دواد كيه جاه عع مد رد عب قر علد كاك جرد لت 1120 

(كتاب الكفارات) 2 اتات تت سس 28ت اووس وص ات وت لام امات لاعت ااا نما نعللا عا يلتمم ساب 71/19 
اشاره حي ا 010 ان 
فالمرتبه كقاره الظهار و قتل الخطأ ناح نان عا اتا عدا ع ع ناا نع تداعا ات نحا لحان ااانا تح عان اا نحا اع حا ناعا اا ا احا أ ع ااا أ 1/10 171 
و المخيره كفاره شهر رمضان ااا ااا اا لا 
كفاره خلف النذر و العهد حرم ب ل م ا ا ته وك ماي 11/11 


الخلاف فى كفاره جزاء الصيد الك لماكو لطم ا ا ا ا ا ا ا ب ع ا ع ا ا و ان ا الا 


و كفاره الجمع لقتل المؤمن عمدا ظلما ار ل شلش لاطا لوا ا اناا رو 


و الحالف بالبراءه من الله و رسوله يكفر كفاره ظهار ا ا اا ا ا 00 
حكم جز المرأه شعرها فى المصاب - انع ل طون د لطن طنط لل لذن 233 لطم ف تن ادن لط نط طح ل ثر كنل ع تان لد دن نبل نل ذل نل تن طن د لز لذ ل شن حر 
و قيل من تزوج امرأه فى عدتها فارقها وكفر ااا ااا ااا ااا ااا اا 
حكم نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل ا ا ا احا ااح اااااااااااااااااااااا اااااااا اااااا اا اااااا ا اااااا ااااااس 8139 3873 
كفاره ضرب العبد فوق الحدٌ عتقه اح اااا ااااا ااااا ا ا ا ا ا اا اا اااااااااااااااااااااسا3ا8 373 
كفاره الإيلاء كفاره اليمين مع نك انه ا اك وت ان ا ا ا ان ا ا ا ا ل ل ا اك ا ا ا 
و يتعتّن العتق المرتبه بوجدان الرقبه ملكا أو تسبيبا 0000000000000 
وإذا كسا الفقير فثوب لتو وده عمد وصواه عدم قووه و وقد عدا ادا عنم كه وان وات عاد لاجد عكج كرد اك و عات كاد كاواك طاح عرد دحك ع كج 2د ارك جات ديه كام دج كاد جك ع جرد يك دلا مداه ديه د 111117 
من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجز صام ثمانيه عشر يوما للل7”77979بك٠*٠٠ب7ب2"٠”٠”٠”٠”7”ببهأه4هب-”37>)7‏ 221 000003307030100 اإزاال 
حكم كفاره الظهار عند العجز 000 الركين 
(كتاب النذر و توابعه) ام نت عاد و اا جا مكدب عاو ات لاد ري صا يك اف رق قي ف 231 و شر ص كر لك رت اق 3 رك ا رج اي أت كد كر كن كا عي جك ل أن عد جو عط مج عات حود أ تر وا حا ع 1 1/126 1011 
من العهد و اليمين اا ورتين 
وصيغه النذر ان كان كذا فلله عليّ كذا تمض عع ع مقع عع د من محم ن تون ع عع عنم ةك عع حت مده جع نر مقع مركع حن محه جاع تون عتم تمده عع نم مف عتم خ دمغ نوع ب 11 
و ضابطه أن يكون طاعه أو مباحا راجحا ار ا ا ل كا لاح اك ل و ا مد ل كر 1 
و الأقرب احتياجه الى اللفظ مخ اا ا ات ا أ ل امأ عات عع حأ لزع جا لا الك رح حك قا ات الا كي ان عرد كو ادال ع دعل ان الا زا ل 10171 
حكم النذر المتبرع به - بود بعادت ل الم عاد كك رامن د عادات لو جابا دك جاده لا جانزد د عاذت لا الديك جادات أ جاده نادت ل ابد دك عماجي ا جانت د عاد ا جاده عاد ل جاعرد و امه با داك جاود ل انود عاجح 2 ان 3 :1158/1 
ولا بد من كون الجزاء طاعه و الشرط سائغا 000 ورين 
والعهد كالنذر اا ناح لاح اناا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 15ش 39031 
حكم من نذر انفاق جميع ماله اا ا ا ااا ويل 
واليمين الحلف بالله ممص ل اي اش ئش ا ا ا ص اا اق قر ص صا ا ل الا اقرب صر ا ريك تدك ايأ 1711516 
واتباع مشيه الله تعالى لليمين يمنع الانعقاد مق فطع فعا ملف ع سوك ذخ سناد + د لرصف ينث طن ع وميم و لود تت كع ط دع ساد عيدو لكك جرحي لدج لاا جد ورف ف قش كاد فذح 2 ا 
و التعليق على مشيئه الغير يحبسها على مشيته ا ا 0 رين 
و متعلق اليمين كمتعلق النذر 00 
(كتاب القضاء) لمي ل ل ل ا مشت ل سم جك جا عدج كج > مسيم ججح لمعيس د مج مسيم دحج جم مه د كع ممه د كد كيده د نومره د حت مده مود حكن عو د كه 11/1 


(القول فى أحكامه) ؤي ان سح و ع ل ا ا ب وف جع ان و خا ع عد د واد دعل اك 4 كل ان ب عا وجل وا لني ل د م 101/1 


وهو وظيفه الإمام أو نائبه الالح لياه علد ل ات الما ا عي وات ب لم ات ل ل يات ا لمأ جات ع ل اج جات ل لوج داج بن لم ب جا ا ل دجا ا ل جا 1 010/1 
و فى الغيبه ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء 00 ا 
و تثبت ولايه القاضى بالشياع أو بشهاده عدلين د باب ناتاه انب دان لان باد ناك لا بد دسان اط اذ به دعن عاذ بدا نان نعط بد دا ماعب دعاا ناا بيبانا عئاب انان لطي وج غ101 
و لا بد من الكمال و العداله و أهليه الإفتاء و الذكوره لط 5 داه حا لطن ديك بق امد 03 3ج24 الطا اد نل 33 ام كا لا ل ل 
جواز ارتزاق القاضى من بيت المال ا ا ا ا ا ا اا ا ين 
و المرتزقه من بيت المال احاح ااا ا ااا سا1 9 386016 
و تجب على القاضى التسويه بين الخصمين فى الكلام و السلام ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اس 91 3873 
و له أن يرفع المسلم على الكافر فى المجالس ل ا ا ةل ا ادا د صل لود دام عا ات )9 01 
و لا تجب التسويه فى الميل القلبى دئار ار لبا عد لوا ل لقا ا ا 11 
و إذا بدر أحد الخصمين بالدعوى سمع منه مع ا ا واي عوابا وتوا الما ا 113 
حرمه الرشوه مع ذل ا ا عا اد ار ا رت لي ري كر 1 يك ع رك دي ا ا ةرك ا رو و ري ع ك6 حر ع ل صرت عه و دك عد م عاد برع 4د ود د علد ب كي ا 1011 
حرمه تلقين أحد الخصمين حجته مات ل مي ص ا د ا لباك ام و عد حر دق لباك تيا م د و م قا لواح صن حر ع ات فو برا نيا مك مف ا ول ات 1 111 
استحباب ترغيبهما فى الصلح الع ل ا م ع ع طح كه عت بقاعت لمم عد مك لع ع ل ماك عمل وله عم فوا عل لقم لد شعي 1 
(القول فى كيفيه الحكم) ال ا ا ابص سس ست ْول صصص تت ص ام م لو ما عدوا عه با 1 
اشاره ا ا ان نان ان نان ل ل ل نان نا ل اننال ل ل سانا لاس ل الالال ا لالس ا الالال ا اال ااا ااا ا ا ااا ااا 31013789 
و جواب المدعى عليه اما إقرار أو إنكار أو سكوت لع ا ل اا اا ا 01 
فالاقرار يمضى مع الكمال ماع ل ع ا وام لم وا كن لي موا ل وام يات تكو لع وات ا داع عوا كف جاع موا م ع حا جو اه عل موك ع وا موت كه فاع مومع د عجمزا 1101 
حكم الإنكار مو لا اا ا م تشع ا ات اميا تبات لحم برا قم واو اليا 151 
حكم السكوت الاي م ا ا ا را ا اع لط عا عام 2 فد لصات عا ححا قاد دا كه ل لات ور جرس نوا جر رج عاك قرع وا كر بترت حا إقارة را كل ماد وان رات حك ماح عوط عاك قر عدو عاد لباق 17010 
(القول فى اليمين) ار 
اشاره ا ل ان ل نح حال ل ل نان نان نان ل ان سانا نان ل اننال ا ان لاس الال ا اال ا ااا ا لاا ااا اا اا 317017737074 
لا تنعقد اليمين الموجبه للحقّ أو المسقطه للدّعوى الا بالله ا ا 2 و 
و لو رأى الحاكم ردع الذمى بيمينهم فعل ل 000 رز 
وينبغى التغليظ بالقول و الزمان و المكان فى الحقوق كلها ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا الا 


استحباب الحاكم وعظ الحالف قبله 00 اا 


كفايه الحلف على نفى الاستحقاق مخف ات ا ا اا ا ا ا ا ا ا اع ا 


شروط سماع الدعوى ما ااه اه قاو ا اع ع لعا ا ع و اج عه لماه يه مت وات عاد م قبا جات ع لوق عد ل 0150613 
(القول فى الشاهد و اليمين) بالوتوئيط ند ترنرته تقد رن تبر نون لين لبن ند رن لط رتيوت ترناثين ناته تن ترط نمت د نون لت قم يدث ند نرت لوانت نتن انط نت دو نون ند لدو لمث شرت 97 01016 
كل ما يثبت بشاهد و امرأتين يثبت بشاهد و يمين اناا دا اما ان ان سام انا ااا الا ا احا عات اح احاح ساملا حاتأ ااا ا ا أل ا © ا 
قيام شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل عق واو ات ا ةماو ل و ةن و1 ل له الططط ا هه ف ماك الماح م لون فق تو 1 
حكم الشاهد واليمين فى جميع الحقوق اا و ا ا رتم ع تح صما لم ا ل ا 3 11016 
ولو كان المدعون جماعه فعلى كل واحد يمين 000 ورين 

و يشترط شهاده الشاهد أولا و تعديله مخض ئس شئصسئضضئمف8مش ا اتا اماو مما ةو مااع 

و يقضى على الغائب عن مجلس القضاء - م ا ا ا ا ا وين 
(القول فى التعارض) طن ام اخ عاق د لخ حا اق لك عه اناد لاع عا عد زر ل اج ل لمك عقا انه لوك عاب ع للع حلا ادر لد حاجنال للع يا اه لع علدا لع عقا ا ل مايا 110 
اشاره ا وساي فم ميف عي وحماد وا ةليل 52 1010178 

لو تداعيا ما فى أيديهما حلفا و اقتسماه ل رم ا ا ا 0 

لو لم تكن العين فى يديهما فهى لذى البينه ا ا ا ا ا ا ا 0 ين 
حكم ما لو كان تاريخ احدى البينتين أقدم ص لومي اع وه عا له فك عركه قح قرم عا عدط عذ مركت حرطم قد حراج ضع يك عر د وك علطم د تو ق2 تلع قد جد شع دع 1/0 
(القول فى القسمه) ا ا ان 
اشاره ا ا ل 

و يجبر الشريك لو التمس شريكه ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 1017 

و لو ظهر غلط فى القسمه بطلت الك ددا دعا ةبلع جام ة تلت دواع راد ل لماح ة اد لذ وا تجا لك عا لد لاح ممح كنات لاج دما ل د لاع مقاط اك دعا لق لاح اتاو ل 10/11 
حكم ما لو ظهر استحقاق بعض معيّن بالسويّه 727272722324 :-:7993هإ772727“8 0000001112 ليان 
(كتاب الشهادات) د11 1[ ا 
اشاره عق وي ا اااي ا اي ل ص ات ص اص ل مض تص ات ممت الات ل اتيت امام نتمم ا 
الفصل الأول الشاهد اذ غنوس معد ع رت دوخ خرن سد دخ دك رقن ددحت لحت عرد حت كك تن ند طن« حلت سد مد اك لطن دف لمت عرد جح كن لط حا حرج س سم اد قي د هف رت ع م ل 1 1 
اشاره تحدات ل اب ود مم حك عاد بد اندم حك حا داعو حا نم جات منسات مرت رك واه ساك من حيكة حز ماله عات دك جا طاد ات اع حم اماك عات تدحا حطسا زات جيك حساك مات حا جا صاسائة عات حرم نااك قات ع عا ها صس ادن كعم ا 171 
العقل و الإسلام حل ل اا ل مقا لا ادص ايا ا 110 
والايمان 0 10 ل قرا 


و عدم التهمه لل تت ا ا ات ا ا م يات عت ا ات عبد مت عي ا عات كن عا مجاه عبد مأو ما عمد عأ كا قر و كر 16 
المعتبر فى الشروط وقت الأداء تمان نيذه ننه ننج نسدد د لد كسد د رن نا دد لسنانت 3 نا د نر ناد تند كاد لاي طن لان قن د نان ساد نطق د لط 11/1 16 

و تمنع العداوه الدنيويه م قات لصتت سس صئض ‏ عات تت ات صم مم مو متايه مم م 5520113 
ولا تقبل شهاده كثير السهو لقص دبالف قد لمال باد نااك لئان 4 لل الات ا ااا و ا لوه 6ل 
مستند الشهاده ادحام عاد عاو داك كات تعر عات اماك عرد ادك درت سرع عاد ع عات عا حت تكا د عن ح د مك ا عه جد كانم نه نت مقا تعد ات الات تاك حت سا و جات كلامت ع حت كسامت ع جات اك 2 1 1117 

و تثبت بالاستفاضه سبعه 0000 0 0 ااا ااا 

و يجب التخمل على من له أهليه الشهاده كام معنم د ختدعة ةسدع خم دع ختعرموة مكودع ةمد خام ع م شود كم ح عم دس عمو ة بكو ةم دس خند عد ة مس ةبر د د /0011 

و يصح تحمل الأخرس و أدائه ا ا ا ا 1 
ومن نقل عن الشيعه جواز الشهاده بقول المدّعى ل 00 ررض 
الفصل الثانى فى تفصيل الحقوق 0000000000089 000000000000000 
فمنها ما يثبت بأربعه رجال ا ا ل اا ا ا م اا للا اباد ا اك م شا امأ ا ا 101 

و منها ما يثبت برجلين اش اا م اا ابا اموي ا لع ا با مامح6 اننا 

و منها ما يثبت بالرجال و النساء و لو منفردات لع ل ص ص ص شاوه 

و منها ما يثبت بالنساء منضممات خاصّه ا ا ا 0 
الفصل الثالث فى الشهاده على الشهاده دميو اماد ع م ت م كرح مقط ضام تدج اد بم عق قرع فوح مطح حالم شوح بع عر قبع توح مصاع ع بم عاج أ بطاء ع عع لح لالط ع سام عا اد راع در ا عا ع ديم قد أ بع اع قف ا 716221 
و محلها حقوق الناس كافه - ا م وين 
ولا يثبت فى حق الله تعالى محضا رون 

ولو اشتمل الحق على الأمرين 20 2 770070707070000 رن 
الفصل الرابع فى الرجوع 101647 دنا علداكا انايد كر كال انا يونا بعد كاي كرت عا لا قا بع جد ل كادي كر عاد رك نيد مك بدك ادي ركد لت اك دي ب جك كا كر كت لات عر واد كا ني كرك ع كا د ورك ل 1ك 311/0 
حكم رجوع الشاهدين قبل الحكم لا ا ا ا را ا ا ب اق ا يا ا اوح اش او شي ا ادي كي قم لا جا لج لد ا جا قد وا لا ا بق لا ول ف 1011 

و لو كانت الشهاده على قتل أو رجم أو قطع أو جرح ثم رجعوا ورين 

و لو شهدا بطلاق ثم رجعا ئش ات ا ع ساقي علا بال ل أي 7161/8 
ولو ثبت تزوير الشهود نقض الحكم ا جاح ا ححا انان ا نا حا ا نا احا ا ا حا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ساس ساس 2 361/387 307 
(كتاب الوقف) م ‏ ا ا ا ‏ 10161 





شرائط الواقف ع ا د عا اد لط ع كم دن للك عا اكد ورين ال عم عقا ف عت وديا أذ فطع سدور لفح قرت اشع ل شت 2 
و يجوز أن يجعل النظر لنفسه و لغيره ا 0 
9 شرط الموقوف عليه وجوده ل سس سس سس سس سس سه سس م سمه 


و المسلمون من صلى إلى القبله 83 07د 


و الهاشميه من ولده هاشم بأبيه لخدف تمد ماع 


وإطلاق الوقف على متعدد يقتضى التسويه كد ميت عمد مضه ل قاد درن ف كو و مئه لز بحا م نك د ل مق 20 دم 0 20-5320 0د م3 22-22 20-15 2 رم قا 21 


نفقه العبد و الحيوان الموقوف على الموقوف عليهم 


لو وقف فى سبيل الله انصرف الى كل قربه 00 


إذا وقف مسجدا لم ينف وقفه بخراب القريه 2566 


إذا آجر البطن الأول الوقف ثم انقرضوا 25 


شرطيه القربه فى الصدقه ا ا ا ا ااا 0 


حرمه الرجوع فى الصدقه 0 ين 
حرمه الصدقه الواجبه على بنى هاشم من غيرهم خنع 1خ :5ع واد :قت ع1 ةفد 1017 
عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب ا ات .اص ست تم مم لوم ع او طا لم لق واه ماك ل وام وجا ص ل وام يد لط اوها دا انل بعادي اال ا 2< 01076 17 
جواز الصدقه على الذمى لا الحربى 0000 ررزين 

و صدقه السرّ أفضل لش ص لض سس سس ا تا يا مع 41 
الهبه اا ا عا 2 1010170 

و تفتقر إلى الإيجاب و القبول ا حا ذا نا حا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا ا ااا ااا سال 3651 37103 

و القبض بإذن الواهب اللا ‏ ا ا ا اة ةك مما لاا ام ا 6 10 
وهل يكره تفضيل بعض الولد على بعض؟ عع ا ا اك ا ل را 
صحّه الرجوع فى الهبه بعد الإقباض ما لم يتصرّف ا ا اي ات امت مش صن شت ئس امت تتارا ‏ تعاء ما للد ب 10 
حكم الزياده المتصله ا ان 
حكم منجزات المريض لالع اا عر ا اا و ابا كا 3ق ص م ا لب يا ص د ا خا اراي اك ود كرس قاع لوعي مك عد ماع 327 :110080 
السكتق اما 000000000000000 0 00 امنا 
فان أقتت بأمد أو عمر أحدهما لزمت ما ا ا 

و يعبر عنها بالعمرى ان قرنت بعمر أحدهما ولو م ل اا د و ار ا و ل ل ل دق وبا د 1011 

و إطلاق السكنى يقتضى سكناه بنفسه - 00 0 
التحبيس ان 
ولو حبس على رجل و لم يعين وقتا و مات الحابس اح ا ا ا ااا ا ناا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا الالالال ل 2 ا 367 
الفهرس لاب او ا و ا ا ص مس ايش تائم توم و ل ميو وا لمكي لدووي ل لمط ا عط تع تويك 88 وما 
المجلد 8 م ا رن 
اشاره بنط شاع مرا سدق د جوت سداد دري نا حداء مج عسمد كد لفط د زع د داك د رت خط حد اح لحت عرد عت ل لق طق تح حرجت حر ود يت طح ب حب وت كت هق ته عد متف م ايا 0/1 
اشاره ل م ا ا و يع وا 1731/1 
المقدمه فى باب العقود رهد مامد ادع رد ماه عاك لكام ء أدلد ا و مود جاه د إساياع ورد وعد اد و رد ما ع عاك لكام اجاح دجاه د أعادء وما عأد احا لوظارما مساك ماقام و اداه المقاطة رد ااه ألم م كاد ساك لمظاردة واكااا ‏ / 00 1 
مفهوم الملك ا ا كا ا ا ةا د ل لاج لدف لع ل جات بولا طق 108/6 





مالكيه الجهات لع د عله قم دجت عرد 6 مجان عل قم دجت عبد 6 د ججاة عر 6 عوجت عبد عن سوا عرد ع رجات كمد ع د سوا عرد عمم مجان عند ع كه سجاة عر مس سوا عمد 6 هو دجت عر سود قر م 7810 
مفهوم المال لاد 1ق ن كق د نة 53 ند 233 13 رش نباي تن 3 لطئ 2 3 لطن تنظ تبثن كي < ل ني ناد مسلط كن جنر اد د تسد كد ظاندط ندرا شد لد نط 3 32 8 11031 
مفهوم الحق دوحل رط ل ريام وى انان باصا بصا كوا بيد تاه جد عام وساي ب صا هئ حاف معاي م ع واد مصلاين بادا نايع متاح اه وه اهام سه وجح رهاب ولاه بترد ابا وساي دا كعاب ماي بك 2 10917 
(كتاب المتاجر) ا ا 1 0 1ن 
اشاره عاد د مسن سند د دن ده جد عد دن دو دنا نات ده د عد حت ده دا و حت دم عه حت وود ساد دن دد عه دن دنه وحن دود عه د دده وحن دواد عه ود ددس دو سد دو عه سويت /509:1 
يجوز بيع ابوال الابل 8 
ما المراد من حرمه بيع المسكر؟ بعاد كك عا داح عاج عور د اد عه معد واطع ماع م جرع ماد عة ع عد كه عا ديع واد عه ترد مود عورد معدم عع ع عواطم مو ع عه ود عع قر دم و مععد ع عد د عم 2 0111 
بيع العصير العنبى لصم و يش يي شي راث 
بيع المسوخ اذيك ددنت تداع تققح ددعم ديف ملعم تق ن دان رانف الولح انعد داك ريف منج كن ددمل دم دك لخد مادق د ميم فلكو ماج حول عقي متكت ا د اع 
بيع الكافر ااا ا ا ا ا 
بيع الدهن المتنجس ا ا ا ا 
بيع الشبىء مع قصد الحرام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ا ارال 
هل التسبيب حرام؟ 22ت خجَكهههه::5 000001555 00 
حكم من قدّم طعاماً مملوكاً لغيره ان 
حكم تشبه الرجال بالنساء و بالعكس 0 رن 
حكم الهديه م5 وج ا 1 د ا ةا ع ةا داو و3 انه دع ل او ةن متاك عو لل ع ا دواد امد د در ل عا 
اجره القاضى ا ا ا و ا ف م قل فلاف اق قن يك لل شي ام قم يك فل شا نم لا اوه ل ف 1 
حكم المحاباه عن 3م نم 535 تاد 303 تاو 3303 قباد 2 31 23 متت ميات نقد ند لقابو واه لم تار ا وا )ا 2 
حكم السيد و الوالد و المعلم محم وما انموي وجنام وح #مانياة و جع ف لان تتح لارادي جع دنليات لد ات موا و دعر نك جز بطر جدود ودع واج دق د مودو كا جا عد د جيك بد وك تر 
حكم معاملات الغش صا ا ات ع ل اق قم صو ف ا ماظ ماقي سو صا كر دابا اد عرب عاد 1121/01 
مفهوم الغناء ماعط طقع امام اسمسمطوة عاسم ع امف طم ده ممم ادن وسمط وه اعاس يم امح طم وم اميم اردع مط طن و ميدس رمه معط د سياه مامز فعط بط ف اما 
مستثنيات الغناء تطح جو حت عرد دو واد نج موس دن ع دج دناه مدن دج باد حار نات رداك ينانا لاي د جرت جد اح عر د رسو رجا نزت ار 2 جر بدا دلت حر د قر رجا جرت دري ل ررك جد ا جرت د كو وان لور و ب و ا 
حرمه مطلق اللهو و الباطل جع ند دن حا دا جا دروا د د د جد داد د كا سروك للكت كد داك وك لطا ب كه عدا جد دعا راع حك يك لط رع داك د كدح يع الوك لع عاج داك دك سا ع ل ل كد ادك 1107/17 
حرمه استعمال آلات اللهو عمج الع جع ا د موه مق م ا ند ا م ا ع مم د م ال ا سما اع امام دق مه جما اداه امت سق موا مسي 1 اه 


مستكنيات الغيية ححا ا لمجاو ا حاو د امسج ا نج الامسجاوة او د امسج ف تج لجقدة ماد سطه جا لج وق ساق لو لطم ا ما ا امم 
غيبه المضيّف 00 00 
جواز الاشتكاء و عدمه - ادايده ل خ مام د ااه يكساه د ساد ف كوه عاو يي اه مده بحام دعايدم ممم مع اليه مده جام امد دوه با عاي رن دك بلي مامه مد واب ود اندهج لواب منود مد واه ود ده مد ا عاد ااه ل تاها د ماه ادا ل 1 اا 
فائده مستفاده من قصه الخضر (عليه السلام) ا ل ا ا ل ا ا ا ابي ف م اد د معد ير عه د عد ب يه 
وجوب الردع عن الغيبه حك طاح عدو تان داه دام عات دجاه د دجاه نه ده دح د د عه نا د ه طات اسه د د عات نا عد د كات اه حت د انك عد جد لكات اه 5 جرت ا ا جك ات كات ته ا عه جاده ات كات 104 7 
حرمه البهتان ا 
اصاله الصحه لا عض عوك عل عاعه حص جز حك جر حم ركم جيل جاع خط حزيج اق جرح جام كه يات جاع حاط حزيك /حاق خبرعة جاه جك جات جام حلي حزيك اق جرح جد جك جات جبلحة حاص ختيع اقم خبرعة جاه لعز جات جاح حامر حر حاف جرع حم أ قر جد ا كور حك لا 701/7111 
القمار عند اع اددع امت ع لاما اي ل حت جا دل لق دع ل موك ده ف د د د 5 مامك ا بد مد د د 2 ماق دك وم ل د جا ا ا د ا 
القياده لاما كا عا مم عر ا ات ا م تت 1 ات اك ع ا قا ع اضيا مات ام ل عع عق ا اك مه اع عتم ف عم مج اماه جاع عع يا داح كسرع عمط كردس ع ممح سا2 جع ب 11/101 
الكذب الهزلى مم كاي 22526 اشم صتمي 7اتتمريات وه رايا ودمادواي دم ةا 1/7 
التوريه ع ااا ا ص شح لا كا او لما واو مم و 7 
مسوغات الكذب الم اما 3 يا ات 4ق لسو اه فو اا وا موي يري عزن اننا 
وعد الزوجه بعد ع تان ةع عمعت دخ مف نمع ع طمن عقو عع مق عتم ند مه عع خ تمه حر دح عه ماعن مخه جرع ند منه مرت حت مده عتم تون عتم نت ونه عه ممعم عم دمن عع عد 01 
هل يجب تقبل ولايه الجائر؟ 585666665582888 2424242_249872828787874787878787858585747575ر2:26964646242خت672::: :6 اا:اااا:ا:ا:ا0ااااااااا00 اللا 
حدود التقيه ع م جعي ع جد الي ع عم امن عد عع بحن مإعا دج حر جد دإ عدم عه عات لاست عه جع امي جه كوم با لعا اع جرع جد حدم حرم عل و أبااد اج عرد عم عي حم كع ا ماما طخو حم عام جد لع جات اع ماك قرت ا 1/1/3 
اخذ الاجره على الطواف لا لو ل لو و ا لول و ا و لقعم لدو با 
وهل يحرم بيع المصحف؟ ماح نل ل نان ناح ل نالا انان ل اناس ا نان الس ا اا اس ا ا لس ااا ا ااا ااا ا الل ف ]/ 35717 
بيع المصحف من الكافر ا ال ا 1 3 21 1 و 12 1د 0 3/1 
جوائز السلطان بل مطلق المال المأخوذ منه اماد ادل ل لوانه لرة دوال م و ا لان لاسا عات ير ل نه لاج عاذ و ل ونه لس ل ا م الا 
حكم ما يأخذ من السلطان لم ا ا امو ا اش وت ا و قي و صا قو اص لت را قد قا شي ل 9711 قم فم جا عا كلت ف ل 51/311 
حكم ما لو ظهر المالك - مشذ عع فعطقة تناع عد هن لكك كدح وباك ده لدع هط ةد ديات كرك د ع دك عط دع سا عله رك تكنوك ده سا ذه لد تسخو ةدو ونيا اه فخ فاك طدخاضء 2 7/412 
تقبل اراضى الانفال او مجهوله المالك الم ا ل ا ا 7 
شرائط الارض الخراجيه - :دلد كا 2د جاع اد ك3 كايوه جد ذا كد جاع كبجره جك يزء عد جا دك د جا كدر 245 كزة د كر 25 جد > درور دن دا يد كرد جك دك رديه انار ل جد نر اناد كرد اد كما عمد دارم ع 1 د 2 111 1 
(خاتمه) ل ل ا ا ا ك لة ما ‏ م3 اح ا ا ف ا م 1/1 


المجلد ٠١‏ ا ااا ا و 8/101 
اشاره 3 ودده نخدت دمع جد دح د توي اد دح ع تراج بد وح د رويد اد د سي د ويد ده دادو كد ديه سدح دسح ذه كيد ددح مد ع كد ديد 1 1 
اشاره دادمو موي م د وص لصي بجي متت أي ل تا بتي تي ا اي بت بيت تخي مي خاتئمي ص مت ات صاتت لام مامت عداب بام موا دعاب ب دما ساد بتي 2 1/7716 
(الفصل الثانى) كيك اونا ل لأف اموا كف اماس واه خوط عه 5 لانن حومط 5 اسن قح ارما كل لوكين وا ءاه امداق ادو خخخ الفط ال 

اشاره لعاداه د سه سند ددن ده سد ع د دو نايد نات ده عن عه جد د عا ساد حت ده جا حت ده سناد د نان ده ار عه دت وطان نه و ند دوه عه دن ده ننه تند دوه نام ان دعابت ون حي ده درن عه جات كك ا 17/831717 
حكم المعاطاه و ادا تت عار لك اد ل ا مات لت عكر لك اد ع عات اوتام كاد دك حت و كن ناد مك لترنن مرا ام رمك تن ع امن عنم ةك لون عن ا مر 11 
حكم اختلاف المتعاقدين اجتهاداً او تقليداً ا اا ا اا ااا 00021010 0 
قاعده ما يضمن بصحيحه - نالا جه دياه ع ع مناه دعن و دقاوم معد داودوا دج دده دواد وعدن مادام كنوه كان طحا ع درع داناك جد د دام د دع ده حانك جود د دوه عد دده باك و دو بدت 1121 
هل يجب رد المقبوض بالعقد الفاسد؟ حك كفوعا سويت مالع د قكد ‏ ماد سردا ب ملحعدة او متاق دس ددني تله ودف ديد كلدم دان ودف ف داعم وفط نف دشت ود 11/25 
قاعده الخراج بالضمان مي و ا ار ا جا ا ار ا ل د م لوم ا ل لجل لي لامك دك ق ند ل لاس بال دا ا ددم اس كد 17/216 
كيفيه الضمان ل ل اماو م 
هل الضمان بقيمه يوم المخالفه ام التلف ام الاداء؟ - ما اا ا كم ا توفع وا اكع الل قا دان اياده سك جانااي مدلاب داجن وال نا ساب انا اي ردنا ساد انان ات عسات جاعاك يرجقاب دايا 2ب 2/21 
هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ امعد جمدت ددج ة دوهع دعدت ع تدع مه ددع عد هه دم وعد عدج دت عع ممه مره مسح د عمد دصصه د متهم مده دع عد مه ف فكع ع مهو جوم 11/2 
فى شرائط المتعاقدين دك وي انايد يردن كدي عند باد بيدابد يي وياد عي يناد ذا وي ارابك وباب دن كد عه عاد رك دراب ده د كدو علد دوهي اند دوو انيد ييه لم1 
بحث حول الاكراه نعي طعا ادج واد ور ع عع جد واد جع د مده ع ان وأا عع عع دري حم زمه د داع سي ع حي الدع جرع حي ولاس شح حم ااوي حطا عد اما حر جه عاج عدم ل د ا قر ا 0/1/1 
حكم عقد الفضولى ملام وح وو لما هوك ا جه وماك واد واو ك إواحد وعاوك وأو وو واوك أبعت وأهاياك الاوك أل حت دعاو أو و الاوك وج عت وأجاي اك وأع ما وكوك عع وجاك اد در 
حكم بيع الفضولى لنفسه عل وا رار ايه و وات لت اك لان اقول وا ا سك عار اك وال موت ا تراك وات روك قا ل موا كا لصوا 1ل د لاه م وان حا جل د ولق ف و 11/2 
حكم ما لو باع غير المملوك مع ملكه ل ئش لش لي ق وة رفصم ماه علو ماك قر و مياه ره مد حر ماك صم م جا ع عم معو دا دم حو 156 
كيفيه التقسيط :مك د د ع نود در ده ع لاك در كدت عرب ةك درد عرد مات كدق كن طب ناكد دعا جب الت طايه كبر عاك ده جما حو ل كادي دحتا جعي جل عات عر د ستاك ريه عم مداق يرت ع كاك عد وك ا و 91/1 
اولياء العقد ا ا ا و ا ا ا ا اتش شت ا ل اي اي شت ا شو ا اج تسا شو قو ا من شت ل ات ف لم جاع كا خا منج قف د با ب و ريق 
شرائط العوضين لداع ا ا و تف 1 
(و هنا مسائل) ا ا ا ل وا رت اك ا ا ا عت تا لت لت م ع تام تع جاوما ام ع تام لمع عام م عع م ومائم معاد معاي ام 1791717 
عدم صحه بيع الوقف ساد كد دج دا عاك طاطاع امارد ككرت د 5ك 3 جاطا 2 2 5ك لك 2 زد وك د داك 55 0212 20د 2 5ك طناك د50 لا كرد د 5 عاط 2 طن و داك ردك وك د لدع اد ع د 1 1111 
عدم جواز بيع ام الولد - دات ررم عو عون نح ماح و ناحتما دع حب د در و حت رادو كيد دوو عبد وده دوه جمد ماده د ددس و عد دده سد و ده بده 5 19778 


موارد استثناء بيع ام الولد داكت تصني لواف مد وباك مال د ب د حك ب ماج كت بده د بن دام داح ب وام كال ندا كج كك جب سا جو ةحدم ب تسوت دا ولعافت كا ل در 1 11 


«القول فى الاداب) انان نان ان نان ان نحن نان نان ان نان ان سان ان نان نان تلان ان سان ان نان ان نان ان لان سان تلان ان سان ان ان سان انان ان سات نان سان سان تان سات سا ل سان سان لل سان ساس ل لست ل لس لس ل سس سس ل د 2 00/6 159 
(و هى اربعه و عشرون) اح ان ان جح احا انا احا ا نان ا نحا اح ناا احا ناا احا اا حا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ساس ساس 2 و3 3179 
(الفصل الثالث فى بيع الحيوان) ام ا ل ياي باون لبوا موي لنت اج ضاف جا ان اج حاب ع يه ا باع عاط ع ا اع جع ين حا علي معاي ب اي ب و ادوس وجو ججاييي ح واب واو اتح عه ونا وليه ب تاحاب ماص كدق /11/ 179 
اشاره مسطايء جد د امارد عات اك عاك اماع جا كاد اكع بدك اك جد عد ارما عدجا حا د رعو اماع بدك حاف رجا عد اكع عدج حااك اح اكد جد حارج عد كديع عدج جات اح اكع باحك عاط اع اك أ عاك اجا حأحأف امو اكديط و اك أر عامجا أ امكل عاو حأ ات 1/2 71 
(مسائل) لمي ا 6 
«الفصل الرابع فى بيع الثمار) ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا لين 
اشاره كاع اه دادع كر نقد عاد طخ عع عع دامح ع حت جر حا كرك حو عام حامزح ححا جرح ديرك كرح حرا جا مزح ع جات جرع جد حك حداع حراط حا حك جا خراحة جاه احرظ حك خباحة حاوز جز عا جك خوط حكه امرك حك جاح حاص عع حرام قرع حاب اح كحك جاح اط رك كات ج01 1 1 
جواز بيع ما يخرط دذه دج جاده د عاد وح دن جاه جح عرد د عاد سج عن نامج جدع د جاده ع ص دعوو جوع عاد 2 جا3 23 جك ع جح د جادك 22 35 5ه عوك ح دع د جاده ع جد كدت جام دح دعاك 2 0122 30170 
جواز استثناء ثمره شجره معينه ماي ا ا ل اا تا ااا تدك و كاتف ماق كدق مقا تنه مايق كدك دان وطخ دا فك 102 
(مسائل) اع ل كا بواتديلض ادو طوع دادما يش مالف الوق و الف دما قم حوايلة لحا ل ومففف ع اما الا سخيفع وي 0م 
(الفصل الخامس فى الصرف: و هو بيع الاثمان بمثلها و يشترط فيه التقابض فى المجلس) اا 0 00 
اشاره تعدا عم يط ارل ع ا راي ا ميا ار ار ا اا ا ا ا ل 1ك مراك لطي لاب و 5201 
حكم تراب الذهب و الفضه عند الصياغه عدم خم عه عط مدع حت د عدا عدوت عد عد مه كع نه مك مدرا د حيط جف مك رد عرد مرك ست ع درت ون عع كت حيرت وكات عاك ل مك سكم لد م اد 0101 
(خاتمه) مدع ددع ع امع قن طم و يدعجلا كوج بوطان لطي بيع عادو ع ورا ع ليشي يع اباد بوب وراد شه ووم اباد وب بد عع رع و زا قو موه دص كه وو سنا حو بطاح لاط يعوا و يار 176 66 
(الفصل السادس فى السلف) عا كر دان خا عن يرن حذط اعد جا عاق حرج كما يدها زمه خا جاه ةادا رك د رما جاع كزع لكالا نخد كح ديه عجان كاد خط عا عي جع تزع جاه اا خرن كع ري دج ا عا كا اق ا د ا ا 101/11 
اشاره واساحرد دهده وح د ومو انه وعادج د جاه اددج عامه دعام ع ادها ادي جاده و عادج با جاده د عادح ل جاجد د عاو ل حابد تك عدا جحت دجاوت ع حامه د عادت 2 جامن بعادي ل جامد عجاوم ل جامت د عامج ع ع3 001/10 
شرائط السلف 700 [ 1 1 1 1[ [ 1[ [ [ 1[ [  [‏ ااا 
اشتراط قبض الثمن قبل التفرق لح ع ع و من ياك دع بص لجا م لاج وا ديع وي و اليه مقاط لإ با يم واج رن ع مق وات ما ديع فجت لك عم وا ل دا ديع وماد جد موحد عع صا ددح 6/2 
(الفصل السابع فى اقسام البيع بالنسبه الى الاخبار بالثمن و عدمه) ا نا اح ا ا تا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا اا اا ساس اس 3 ل 361 
«الفصل الثامن فى الربا) ما يا يا ا ل ا شي ا اق ابا اا اش في ا ا لصي عو قي بج لج ل ل كو قم ع صا قح ا ب ا 1 1011 
اشاره طعكاشمة امام دمت عله عد وم 51 قم قل كه تمع م مد عر 3م تل ك3 ملع مد صن 5 3ق ل ف عفد مر مت كر قم ده مه مداع مد موك واتاع دن و داتع عه مامه تع نات هق 25 وه حك 2 55 5ك ك2 50197 
احكام خاصه بالربا ا نا انحا احاح احاح احاح اناا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ساس 22 361319 
المناقشه فى الحيل الشرعيه ناد اندهج دمع دبع كاد ما داك درك لدعا عرد د دك لاما دا د لتك د دما اع دج كاه ا دك دا د مارك ل لد رك دج كدعا رع ما كا كان راد د دك مارج ا عدار ا 15111110 
حكم الربا فى غير البيع 0 تلن 


(الفصل التاسع فى الخيار) - ااا دب 1 ا ا 1 


موارد سقوط الخيار ف ا ا ا ا ايت لات ف قتا ع لد وات عن لمات عمد سا اد كام سسا ع سه عاد الودج عن ل د ف ةن 111/1 
الشرط الفاسد مفسد ام لا؟ دع مسب د د دا ع د دب فد ود ع 1د د د ع د د ري سد حك و ع ده و د ل مذ دح و 2 501712 
بيع الخيار طباظ نو سق تاها مي اي بايا وما د وا فزي م مح اف عع لم ع عام مص الاي تافام امم ب جاه مدخي معاي ممسايدي اما ب مع اداه مكحاو وتاي م خرعا ءا مدي اناي مملووابامسايي ب لدعا وساي ك2 ]1 18 
كيفيه الارش د ا افة ا يش كسا واه نك ع دكل ‏ حد الوء نه اك جد ا كلوقه لا لا ةلس ها اواك ا ا 2/1 
شرائط صحه الشروط روصتا ص ماما لماوعل ور 
كيفته استحقاق كلَّ من الورثه للخيار ا 1[ 0 
مناقشات هذه الوجوه «لرعد ع ع عام خاي عا حا شر امرعدك جرت عا مز حر جم جرد جاه سكم وك جات خط حر سوا ريط حا امرك عات عا خط شرك بن خرن جات ركه اع مان خا ريت بجا درط جاه عزك بماك جا جاص حل ا ع ار ا ا ا 81711 
(الفصل العاشر) ا لا نان انا نات اح احا ا احا ناا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا 363083402 
اشاره الب ا ا ا اش ا اااي ا ا ات اا ا قا اا ااا ات له ايا قاد لاك بادك لذ عطاقت ل اواك لالت ا 6111 
اختلاف البايع والمشترى ا ا ااا ا 537115 
ما يدخل فى المبيع لا لاا اا ا ا ا دا ل ا اواو اد د او ا يا د لكر دجلا حا د ع لا د عط دك ب 111 
(«الرابع فى اختلافهما) اناك د كرا ماح عأ حاتي باك عد تماداح عا امو يحاي جد تجاد ب ناف د تر اباد باق دا جا داعا نيدانو انا داق ادك اماع طاي د تيا با حال دب ترجا دا نال د تمان عألا د كاب ماح يأل لكات ا 151710 
الاطلاق ينصرف الى المعتاد ع د كد ع رن مقع درت نرت عه عد حر دن رح عر جرت عر ع رك وت كعرت رخو مه ات عر حفك عت فرت وه حت م لت حفاك ره كرت و شه حرام لط دف تع لم مم ا 501 
(كتاب الدين) لي ا 0 رين 
اشاره مص شا ا الا لد و اق الاق تع ع عالقا الات اا ا ا 19 
والدرهم منه بثمانيه عشر درهما تالا داك 2 امه عاد حاد دك وداه حامج 3 عاد عات اد ج اوه 8 عد د عاد لتحاده اود 2 عاقره د عام لد عاد مك عاد ل جاده جاده امع عاد لد جاع د عاد عاد 2 5111/2 
اعتبار الايجاب و القبول فى تحقق القرض ااا 00 لمر 
عدم جواز اشتراط النفع ا ل ا ئش و ام ام 557520 
شروط المقرض و المقترض دا جك عدار نادت دق ع ونا يزه لد عاك كر د كنك اماج لد عاد ع رك 11 لاقت رايا جاكد عا د ارك جد ا ند جما د لد وات ير جد اد اد عاد دك ل اد د ا 101/2 501 
و كلما تتساوى أجزاؤه يثبت فى الذمه مثله ا ا 1 
و بالقبض يملك فله ردّ مثله امم م ف ع ا ا م م ل 1 5110 
وهل يلزم اشتراط الأجل فيه؟ ل ماه نان ابا اا لال اناد اد تناه اا حا عن عا نحت احاح اا حا عان ا ان ححا حا حا اناا ناح ا ااا عا زد نا بون حا عا ا اح وا لاا 0813 1817 
وجوب نيه القضاء ا ا ب 1 د52 د د 2 0 د 00151 520 له د 5 ان لداجت ل د د تج د لل د 6 510 
ولا يصح قسمه الدين بل الحاصل لهما ا لش ا لش ششتتته موا ع اع 


ماهو المراد من بيع الدين بالدين؟ لد 28د دا ره يده دادرك 25 1د سداد مكن د ددا دراك 5 دا د وعد دك كك قط د دادر وخا ادب دزت اكت داعد رت ك2 كاذ اداع 22 كاد 5 كاد د معاد طنز يك 21214 


و لا تحل الديون المؤجله بحجر المفلس ااه د مامه لاطعا خط لل كدو مه سراحك كلد راد عله سوام د ا طراد حل سات ما ماطح ع لط د 1 12 1210 1 
حكم تركه الميت 00000000101010 0000م 
و للمالك انتزاع السلعه فى الفلس ا 000202 ا 
و لو وجدت العين ناقصه بفعل المفلس ا اج عه نا و اط ا ا ف 8 
ولا يقبل إقراره فى حال التفليس ا 881/7 
و يحبس لو ادعى الإعسار حتّى يثبته 0 0 
ولا تباع داره و لا خادمه و لا ثياب تجمله لحك 2 دا كي جع عن حر عم 2 انطع حل حرط جاه هري د 2 داع لعز جرع ا عط لد خخ حك عل حاط عع حل حرط حم رع عط جا ل مط ع حك كرك حي قد د ماي كعك كع ات 5101/1/1 
(القسم الثانى دين العبد) مح د حم مض 35 عدا ج35 دعن لد ح ذا كاد هل جدع د جاده واد ذخ كدوك جاده د عاذت وا 3 22 دوا ج مح د جادك جح حت ده موك ع دع د جاده جاح 3 داه جا عع دعام دع دعب 1/10 
و يقتصر المملوك فى التجاره على محل الاذن اا ص لات لشي ا خياد و لك اا 61211 
و ليس له الاستدانه بالإذن فى التجاره م شا اا ام وا سا لما ا 1/1 
حكم ما لو أخذ المولى ما اقترضه المملوك معد ا ل و ا اللاي و ا اي ات ع ا الت ا عد ا ضيه جا اه ا أذ اد عاك 61/1 
كتاب الاجاره م ا لا ا اي لا ا م ا اي ص ا تك ماي لاب ع شا و 811 
اشاره للحا كد كلف تفن معنم ددع نه تمده مه عع وه حدق ند حك عد قد ع دهت د ع ا عع ل ارك ع م لت ل عر ل 1 810/1 
الفصل الأول فى الايجاب و القبول الا ص سا رسايو ل ام و جاورا اباد عاد 610140 
الفصل الثانى و هى لازمه من الطرفين مح ع كا م معد ارم د د اباس عم م عع جرع د باع خزعا ع ا اعد رع لأا خم عم ايه حدم ع ع ان امس عد عد اج دع ا أب مر ا 1010/10/0 
اشاره لاص لي ا ا ااا ار ا ا صما روا لا د أ ا للا ا 610/11 
حكم الاجاره المعاطاتيه د مدع حا ته دلا دول ابا ملك ليان تج ولت مولع ادك طاياك 3ج لا ملح كبا لك عاماك لق د لذ ماح اد طاول لاد د لك داع لاد ل عاو لق دل يا ا //017 
الفصل الثالث وكل ما يصح الانتفاع به مع بقاء عينه تصح اعارته و اجارته ا 000 اا 
الفصل الرابع فى شروط المتعاقدين ااا ل لماك ا 8 
الفصل الخامس فى شرائط العوضين لع ئي ل شا ا اي ا لا ا ا ا ال با ا ع 
اشاره علتدعو قط عدم لفوت وكدة حلمو لضةة ضمت ع فخا ع ولرقة سعط ذه الاك م وكره دع تس اعدط اتاد لردة اشام قنع سات اد كاده سه كدح وم اباو لض خاخ عط طفع 61 
حكم العيب لو ظهر فى العين المستأجره 0000000 ا 1 ا1#71أ[#3©[11ا1[[3 ا 
متى تستقر الاجره؟ م ا ا ا ا ا ا اا ا 1 
«مسائل) ا كش لش الصا ع 1 


اشاره اه م مه م م م م م م م مه م مه مه م م م م مه مه م م م م مه م مه مه م م م م م مه مه مه مه م م م م مه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه م م م م م مه مه مم مم م مه مه مه مه مم مه مم م م م مه مم م م ع م م م م م سد 517815 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا رقنا 
(كتاب الرهن) أءو سوحن د د يه واد مه كاه بات هاه د ادام لو امو اه ع ام د ناتاه نواه ااه د ناح اد مامح نوع عه انا عا عاق دحاياه ب تناد مح اناه ب اع دجا مح هع ماهد مالا واد صاياي باتع واد اسان 21 001/2 16187 
اشاره لمم م مم مم م من م م مه م م مه مع م م م مم مه عم م م م م م من مم نع عم مام سم م مه سام مه عم مم مه مم م مم مه عه مام مه مم م سم مه مه مم مه مم م سام عه مه مام عه مم مم سم م م م م عم عم م م عه سس سس ل 61817 
و الإيجاب رهنتك أو وثقتك م ا يشش صو تضم سس م 3 
و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها ااا بب000002 1 1 ااا 
فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه لع ا ا ا رت كك ا ص 2 برك تك 3 1 كه و3 ةع 21 01 ل 
و يجوز اشتراط الوكاله للمرتهن و غيره 2م ند مومه وان ع دده بد ل سه ده سقاياد يع ده كا جد طناك مده ادكه ودود قات عد عرد كل جد دوا د حر اع دود دوواد 6101816 
ولا يشترط دوام القبض 000 وري 
و هل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ 25د دنو ود د كي بلقت اا ود ات القت ا ااا اا و او ا ا ا ل 6102161301 
ولو كان بيد المرتهن فهو قبض 8 بب#71[70710100000ا#1”أ[ 0 
و لو كان الرهن مشاعاً - ا ااا اك 
(و الكلام إِمَا فى الشروط أو اللواحق) ا ا ا وري 
شرائط صحّه الرهن امد دوه دح ب عدا راك دن عدن د وه دواياد و وا كد وو عد بادك ب و عدج ديه دناه دو وده كو وه اناد ون ددن دده اراك ون دوا كد ادنك غ8 1 
أن يكون عيناً مملوكه دوك مظن لضم ا بد دده شا للخ الخ طظا بتكل خا شط وات ع با ت وا ع ةو بحل او د ع 
رهن المدتّر إبطال لتدبيره ا ا ا 1ك 
و لارهن الخمر و الخنزير ا ا ان 
لو رهن ما لا يملكه الراهن م ا لس ا لا كم فك 5 
و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف - ا ا ا 0 هين 
صحه رهن الأرض الخراجيه ل ئس عت اود مايا 6 
و لاارهن المصحف عند الكافر ل ا ل ا ا ا ل ا 811/0 
صحه الرهن فى زمن الخيار الا ا ا ا ل اا ع ا رك د مادم ا 6101/1 
هل يصح رهن العبد المرتد؟ - ذاو الوق دنر د ديا لماكت دك 5 مد كط عا دو ب فك لسو ناح كبا دود كرد د لود مر حت رط ا باد تع 1 
و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل مم ا ف ا لع ا د 101/1 


و يصح رهن مال الطفل للمصلحه 2 2 2 0 2256 د كر 6 د د د ل ل 5 ل ل 65 ل لك 0 لك 20 2 22 1/10 101 


و لو تعذر الرهن هنا ما ا ااا ا ات بيات له اه وبة قاة 101/6 
اشتراط ثبوت الحق فى الذمه كالقرض ا 000 لكين 
ولا بد من إمكان استيفاء الحق من الرهن ماوع نو دام اكه ب عام مطامهم معام عو اك عمد جاع نادمه تحامه ا مك عام م واده متاو د مح اده مك عام نادمه م كردت مات يه بلدا ماد دسف اا و دافا مك 17/61 
صحه زياده الدّين على الرهن اطق انع اس اد تكد ع حك كلا حداة انط ده كسام دك ءا كل وا كدج عاد تكس أن لاط عا كف اا دادم 2 01/1 
صحه زياده الرهن على الدين ومو ماد قت جه كام ةك جد عع ات هات ع د عات وت د ع لك 2ج لا اكت ماك كتج اك طح د كا صا ا ا 515/17 
(و أمَا اللواحق فمسائل) 0000 1 ااا ااا 
إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملى عزله ااا ور 
يجوز للمرتهن ابتياعه ااا 0 0 0 0 0 ارين 

لا يجوز لأحدهما التصرف فيه ممحا ‏ ا ااا ئت ‏ لك واا ‏ ا/ 61/1 
متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ ا ا ا ا ا ا ا لل 

لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر ل ا اا له ول د ا رار 2361 عد ةر وار ره د ا الك وو ا د ع دع اد دا دا اك 5111 
الّهن لازم من جهه الراهن حتى يخرج عن الحق 0 1 #3171#1ة07#77*7 0م 
والنماء المتجدّد يدخل فى الرهن مع وت شعي بط كمه سا عط و كع لت رخص جاح جد من عو ددس جاح م سمحن عد مجه جاع عرد متك عه حت مضه ونع دمن عع عد مو ع ب 111 
ينتقل حق الزّهانه بالموت لا الوكاله ل ‏ ش ‏ ش ل ‏ سئي ا ا وا مجك اد ل ا 68 

لا يضمن المرتهن إلا بتعد أو تفريط الم ا ع يت با ا ل بوم ااا لو ا اا ا ا اك لوم ا اا ل ا عه 86 

لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن شت واوا وود لأ 

لو أدى دينا و عين به رهنا اع م د وا قد مداع ا لك ع ولح ترد هد وخا ل عجان 3 قو أله مهاع كان وح دوا الواح مماح نا داه ع وان ل توا عواء اد فلك عوك مكو د عجاج كات 2< 00002 11 

لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب ا ا ا اح ا احا احا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اس اع 1 © 
(كتاب الحجر) دف عع داد د ع فلودا حا كديا فرت اوداك يرما ولت كاحي كرك جا اكات اما وال كي ركد حا عاك ند علرمة اكد عا كرك ا اك ميمه حو كدعا كرك عاد حرم ا كات كرك ع كا رك 213 1500111 
و أسبابه سته ا ا ا سن 
امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد ادو قنع عسو خف ة مط خط كه حو ع عد ة لفط لخد لع ند عن * تع تدم حلت سماد #الفع ند جنا تع سه وم #للع ند مق ومع ده مع كه د عدا ١‏ 17 
عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال ا نا ا نا ناا ااا اا ااا ااا ااا 82 361617 
والعبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق دح ا 212 جد 53 كار كرد تروت 2 20 تروك تارك 2 لذت روت 02 2 د فرذت كد راك حكن كاه تدك وات كا ارك د روات طن دع وت ددع ار لك ا ا 510 6 
و المريض مما زاد على الثلث 000 ا 00 


ويثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه 000000 ررم 


اشاره لمم م مم مم ممه مه سم م م مه م م مه مم مه مم مه مم م مه مم مه عه مم مه ممه مه مه مم مم مه ممه ماه مه مه مه مه مم م مه مه مه مم مه مم م مه مه مه مه مه مم م م م مه مه مم مه مم م مم عه لم م ل سس 1]017 16 
عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم تدقعت لحت ماد نتن كاد ترط تا ل نرت ا ل تاد ات تاد نيط نتن لاقن ل د رن 3د لانن لد د 1 616801010 
و الإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 161171 
و لا عبره بالغريم اعد اوعدا دا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 511 
و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره ام ص صصص ص ص ص8 
ضمان المشترى لعهده الثمن عو وتضش شم م مض م مض لص تع مت موك عمف 4612 
و لو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل جع ده كمد لت ده ل عوك ده مح لت دك ال ع3 ده دده ترد ال عن وك ده دحل لت دك خا د د د 1 88188 
شرائط الضمان ل ونرض 
(كتاب الحواله) أ كدق دي اد جد عات امن ل اشاح اند لظ ميات تع 3 لا ساو عات د مك اماج عت 3 لمح اواك نت تلم يات تم د لمك يا دجن لمك عبات طق 3 لا عاو متتو لمك اياج لاح اولع اباط ات تا يات عت ع ا 1 171010 
اشاره ذم م دادم د موك وا اما واكك هاداد باكك واو اداداك لد دك ساعد ادك داياعاد كلدك ايعاد اد ادك واياحاد دحك بعاد داسك ايعاد اعرد ايا عاد دا ادك ايعاد ادح هاداد جاد كك بي عادكد عق 2 16160169 
شرائط الحواله ميد بذ مادق را دكا مدع ا دادقم قا ا رق عي رك اي در كا رك يق بر عام حر ايه رف عر تر يه مرت الم 3 اااي أ كعم عار ا د عاك تعد جاه أت د بو عار جا م عاك كارا د قتعا ا رك عد توت 81 26 
ولا يجب قبولها على الملى ء - 777ب 000 100000 “307#7717#717#717#73 ا دا 
و يصخ ترامى الحواله و دورها لَفَ(رفف-و99ة3ة9 92 29> 292599078 333003080808000 الازرن 
ولو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين لق ا با خض م مس ماما م امات لوو اما ليام توبك 6 
من أحكام الحواله الا ا شا ل عاو ار 8 8 
(كتاب الكفاله) ا ا ا وين 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ل 
شرائط الكفاله ا ا 5 
و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل +8-ب101000[#[#1[#[*[#[|| ااا ااا ا من 
و لو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت لي لش يس ا اي رق عا ا ات لم عا اد عا د الا ا 1 اع 
و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم - 000000 ااا 0 و0 
ولو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه ا ا ا ا ا 6 
و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد 2 وقد دا دا وا مزع 0 244 2د 222 ا د20 اه عدر جاع ددا أ جإعاة حول 2 لدان كح رج ا اس 10121 
ولو قال الكفيل لا حق لك ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس ا 16 


و لو تكفل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما دده عمد حدم جاح دأح اا د اح عه ران كان ان مكاح ا ات خا اا احا اا حزان اا ا خا ات ل لا ا 6 


ولو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما اا ا ااا 111 1[ ا اا 0 


و يصخ التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل 000226 اا ا ا ان 
(كتاب الصلح) ام منت ا تو لطن قا د ل تنو لقف 2 128 
اشاره يشش ا ا لعا ةروتبم ات 8628 
و هو جائز مع الإقرار و الإنكار ا ا و ا 5 د ا ل ا د 36 د 5 ددا د ا 2 11010 
شرائط الصلح مم ل مت ا ا 661/01 
فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل اا اا ا 00 اا 
احكام الصلح راصش مش متت مم ةيم عع 
ولا يكون طلبه إقرارا 3- 0 0 000 0000م ا ااا ا ا ااا ول 
و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه مقا اا ل اص شم ص صم م م تتام ام دايا ءادل ا 6/1 
و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح ماي اا ا 1/1123 
لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل لقم ااا اا و ص ا ا ادو د ضيه ديا ا با واد وداج و 51 
لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى عع م ا ا م ا حا اجا وام 1 ا لوص ل لأف و 11 
مسائل ا ا ا اين 
اشاره وش يشش اث هٌسشصئصشتش تسا وا 2 

لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما ةم ا ل ع 88 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء م ا م ا ا ا ا ا ا ررض 

لو تنازع صاحب السفل و العلوٍ فى جدار البيت ممم مم0 ا ااام اا ا ا ا وض 

إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلىكى ا اا ام 

لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها 1[ ا اا 

لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما 2ك دالا عدت ع اد افا ا حال ان اناا لجاااع حا ات جاح ان حا ااا حال ات ا ناا اا ااا ا حا ا حا ا الا ااا ا ب .8 اع 
(كتاب الشركه) عا ا يس شت ا صصص لط سس سس وت م تا م ءاتا اتاج عم ادمع ددم ادم مي 73 
اشاره ع ا و8 
حقيقه الشركه و سببها 0 2 2 1 22 2 1 2 2 511121 
حقيقه الشركه العقديه ندا عنام لجخا د تند با نادم نط د نظ دترتدج لاخ ناد عطع دك سناد ترتدج لطن دنم عه د سن دك لدج ف ستو اداع نم لس دع لج سما دام حم فس داع تج باسنا دام عدم ناف دام اج 1 552519 


القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض ادبا كد ددن انام سساح ددن ددحن دود دس دمحن د د اناد اوداك دو ب اند د سا مدت 


و الشريك أمين لا يضمن الا بتعدّ أو تفريط ل 
كراهه مشاركه الذمّى 0 
و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها 


لو ادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف 0 


(كتاب المضاربه) لل لل للم ملام لم 0ك 


و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالك له ---- 


وليشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون مومه 


بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه دمددع 


و لا يقبل قول الودعى فى ردها إلا ببينه 5200 


ولو عين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه 6 ات 6 202 ا ا 2 0 ا ا ل 2 12 0 


عدم صحه استيداع الطفل و المجنون م ا م يات م ا اي ا يت ا ات عم مام تجا ع أ ات قله لد توت ع سواه عد دا عرد مه د كر 222 15 5017 
وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه امن ست د ردنت ددن د سد تن سد ل تند تقد و سند دس ع كو سند ددع ددس ده 1 0 
و ليرد الوديعه إلى المالك أو وكيله ا ااا 0 ااا ا 
و لو أنكر الوديعه حلف كذظ وا ةج ديد ا ة ابرط كع املاط ج20 الب د كس عد حك اداو انظ د كد م ان كد اده و 011 
القول قول الودعى فى القيمه ل ا لض ا ص تت بات صا سب تت لض شما ل 2886 
إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه 0000 1 ااا 
قبول قوله بيمينه فى الرد ا ناا نا نا نا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااال الا ف 16 0 36 
حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه لعن د ده لاطي د دا واد اح جر تاد كا يا داك جيه لاه كاد دوه اج لأا د تداتعا ردأ اح واد اد ادا بدح لويد 6 61 
حكم فسخها ال لا ا ار ياك ارك ات ا جلك ليا له م لوا لوك ايابس ل اا لكا ا اح 50111 
(كتاب العاريه) ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ساسا اسال 19 ل 36 
اشاره لع ا ا اا اك ا وات اك لوا ب لاد ا ا شار ماد وا ا راردا بان اي ا لاي اي ا لوا اد ام اخ 701 
شرائط المعير ا ا ل ا ا 2720511 الرقر0 7 
هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم ل90؟ ار عمل قد عه اعدو معت تر فوع د و6 
اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها الام ا اا ا اج و لصا ل ل مات اا ل ميادلا ااا اد 60/21 
و للمالك الرجوع فيها متى شاء 00 0 0 اتن 
و هى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط اش 2ش شرت متكا ياوا مهدا ا ؟عوة 
و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى - لك ماك ع با راق ااا اا ا با ا ال شت ا بل لج مك ا 1 60 
ولو عيّن له جهه لم يتجاوزها في ب يا ا متت ام ةا تمت م متت مت م صصص صخت تك ات لت وا م مت تاد ممق مما مع 5821 
و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن لل##<ه<#####6تن كسكظسك”ككككككك'ككج_ا77؟:١<ي:ي:”"<٠ظجة‏ 0 0606060600ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا01031010060606860دالزر 00 
و يضمن العاريه باشتراط الضمان 0-1 اام اا ا ا ين 
ولو ادّعى المستعير التلف حلف بدق دخ فعا دعن نعط دونع تناع وكرت ند وطن اماه دوتع خوط دل ذه اد عونم سا فده ادع د اما سو قد ادع هذ طعت ف دف 02/2 
ولو ادعى الرد حلف المالك دم ددا درن دمن مادا دلا م يداك مدعا رواسا ا ات دياك دا صوا سا ا دشا مواد سياد مرديد انا دده مر بدا ب و لدان دب دم دا بسن د ما عبنت د ماد بادك 581291 
و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه م اق 0 216 لات ل ا ات ل ا 1 لا اد ل قت سا 2 881/1 
ولا يجوز للمستعير اعاره العين المستعاره ةط دوه ووو ددج مد كه ودع ودود د مهد دو ودود نو ددعو كوت دم دن كد مدو دن ومن مد عم داو دو م خم 01/7 > 


ولو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضه صخ ا ا 01 


و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز ب نسح م ا لما نج عه دق ندم دف به ان للج طح عو له اده ع د 22 2د 2 الل 1 


و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالكى آجرتكها ا ا ا ا اك د اك ا ا 601/17 
(كتاب المزارعه) كمد ع وقد لطن نش ات تنانط ند نتن نان ناذه تت نان سان انان د د انث نان تننط نت تن سن تند ند تان دا بن 3-353 1 
اشاره لمم م مم مم ممه مم سم م م م م مم م م م م م ع مم مم م م مه مم مه عم مام سم م مه مام مه م م م م مه م مه سام مه مم مام مه مم م مم مه مم مام مه مم م سه عه مه مم عه مم مم سم سم م م م عه عم م ع عه عم سس ل 81/17 ؟ 
حقيقه المزارعه دا اك ولكنت لظ افا ءام ف لكي ا د أ لا را عأ ألا ةط قاف عاط أ كدو دا حا أ كا راق 5ح بادلا 3 جد 2 اا د حم 3 مد جد 2 لد ع لك دا لك 2 ]101/1 
شرائط المزارعه ا 0 
أحكام عامه فى باب المزارعه ل ا 1 
ولا بدّان يكون النماء مشاعا بينهما لص ا ل اي لا ري ل لي ار رك ا ا اي العامة ا جرع جا رع جه سرك جد با خط حرم حا عر حا دك ع ام متمد عاج دحت 50/77 
ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضه صخ م ا ا ا ا ا لب ع ل اتات ع ا أ ا با ا 6/61 
و لو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره ت0077727273232 000000 ااا ااا ا ا ين 
ولا بد من إمكان الانتفاع بالأرض 000000000777100 0 
ولو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت الل ا ا ل وا ا اد ا ا ال ا ا ا دعا ان ري نيه ف قل قري 3 دي عت رق تت أتين دل قارع يق رطا عات لقع حلت أت كدق عا عاط ديا علد 21 60/160 
و إذا أطلق زرع ما شاء - م ا ا ا ا ا ا اا ا اسن 
و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب لك 33_9_2929 ---:]95ب:آبئ-:فج3732232 011111111111111 0010000000 
و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده 00 0000اا 001 ا 
و فى الحضّه حلف صاحب البذر وح مطقد وه مصخو ب ملظو دعكا ب لظ كلد نل ب مكطط د بالمواود ملق لدم كد ب كود لمو ةو د ادوع 
و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره ا 2 1 فق 
و الخراج على المالك الا مع الشرط دوك عطقك مياطةاء لتطواءة نه لا دوا لد لاج اما تاذ لا مولن ا كديا دقن لاح مجان عدا أ ايا ا اح داكا ل ايا با اح ا 2 8101/0 1 
و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر اتحداير هياده نابج جه ب ليان ده بيات بن ندال لدت ياب دوي لاج ده ابر اذ ارده ييدان بلح د اال د يانه و يدن ته رلمت جاب قد يد 881+ 
(كتاب المساقاه) سد دلروو دعام لخاد ع عدت مالذم عرد طخ موكاياد معدت لاا ع رهطا 2 ل لباك و أطاجاة ولاه عرد عأ 2 لكاياد صر جرع د موا مزق بطو د قروا كرك كذ قاد مل رح طبوة ب قود جرد كاك ماد كوه د كاد فد فقد م دك دع م26 ]1 
اشاره مي اي ب ني اا ا ا تا ا ع ع ع علد بالا احا ع اع عن جا عا لاا لعا قدت ع كات لاك حابات ماخا ب ب عر ابوب جابااك عاذ باك برد بكم د كاك جاباك عاج اكد تف د ا يا 62 
شرائط المساقاه أعدنه نذساضة نع طخ ناد والخف كشع دح انرا دولضة د عند خخ نام د ملرصة شعتدط نع ام عولنه تعدو طح سام ماده معنو طدع اسوك تددش د ف ادوة انمع 
و تصح إذا بقى للعامل - ا اا ااا ا 0000 0 ا 
(ظهرت قبل العقد أو لا) - 3 لاك انا ا قشو ك3 داعال و لو لل لا ع2 قط احا لطع ماعلا نحل اج لوج احا ل عاك ل اكلا 1 10 1127 
(ولابد من كون الشجر ثابتا ينتفع بثمرته مع بقاء عينه بقاء يزيد عن سنته غالبا) ممه ممه مه م مه ممه م م م م م ممه عم م م مم م ممه عم م م مه م مم م م مم م م ل م ع م لم ل ل 6 عع 


و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكزر كل سنه 0000000 


وتعيين الحضّه بالجزء المشاع كالنصف سناد د دده عورد و عاد اد عع مزع د سداد دواع ع داماد ماع كاده سداد وك وده معدت كا معاد عاد و اعداد د دداد دواد عاد دوواد واد 22 22د دده وعودء علداء ع المع 


و كلما فسد العقد فالثمره للمالك ا موا ا أ سه ب ب ا واج بت 1خ سو نت لج اند د تن امسق ل ديجت تمن د د د طن الحا 21 
ولو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصحه اط ع لت د له ل قل ادك مضه لقن ل ل شا قوط لقا 33113516 0قة اشن نر ال ننه نشدت ال 
و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل - اناده بدك نماي نان ياقاب دعن اناه اي انح اال ده ان اا باد عالطا عون انظ باق وات اط ا ددانالا موي10 821 
و الخراج على المالك الا مع الشرط - ا 11 ا ا 2 1 ا ا 1 5211121 
و تملك الفائده بظهور الثمره 1 ا 
و المغارسه باطله 0 0 0ن 
ولو نقص بالقلع ضمن أرشه لت لضة ‏ اسع للخت متم ة لإ تم ية اع م ب عام نم لا ددة سقدة 2 اع 
ولو اختلفا فى الحضّه حلف المالك 5 عدت 2ه د ورعزد 53 عدت كر 3 تت تكد فون تود ينوه توه وان نمه 3ن د #جكاد قو عدت عرد 413 5# دحاو د دو كيك تعمد ددم عام للع 
(كتاب الوكاله) ا ا ا ا ا ونا 
اشاره ا ا ل ا ب ا ا ل 4 م ا ا م 6 5 3 2 
عدم اشتراط الفوريه سات ع جر دج درج عمد عدم مع كود كه دع ع جد داح د ع كيم كد دع 2 تداس مد ع كر دح دك دود ع حرجا ددح دردة دده درن دو داه م كك كناك د حا كبو ل د د10 171/1 
شرطيه التنجيز ا اا ااا اا ااا اا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا احا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ع6 
و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل غود جع ممت ف وعم مهكرت شه عه عرد نرت عت درمت د كك ع عد د حت 621613 
إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... 000 00 الزن 
(و لا بدّ من كمال المتعاقدين) مم يه به ع ع ا يذه أ مع يو أ مك عأ ا من ا د طاء د دا أ هي يح عا اط اد د حا أ لا كع يأ ات ل ارا 0ر6 
(و جواز تصرف الموكل) -0 0 0000000002 ام ااا ا ا يول 
(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) ساق ون دام د لاد داع جا لعا اج لاح ممات ةا لاع يا 3 يذ لاد ماعنا لاك داق 3 ل دماغ سا لك عا ةذ لدع واي و لك وماج ف ة لا 6/2 7 017 12 
(و يستحبّ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفا باللغه التى يحاور بها) ه8#47 2 00000000 الول 
(و يستحتٍ لذوى المروّات التوكيل فى المنازعات) لل اا ياوا ا ات قا اط ةيهاد يق ا جا باق ماد ره حا عل اق عا عاد عدت )8 86 
(و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل) ا الئل ل ا واوا وام وا ارمع 
ولا يتجاوز الوكيل ما حدّ له الا أن تشهد العاده بدخوله معن عمل خ ذم اع ةماع مه له خف مط نح حا دلرو تنه فدح اعدو لو وام طن ادو دخ فط فزخ يي 12117 
(و تثبت الوكاله بعدلين) ا يشش ا متم اتات تت امم ةا ةا دكا دابا 82 
يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل - لوكلكلكآكهفهكلللللمة#8 هيآ #74 000002202274 00000110 اللرويل 
و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر لمشتس م م سم ءا الع 


و لو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج - 1 620817 


ولو اخلتفا فى تصرّف الوكيل حلف 2 22 دك 0 د لدة 0 6 ج 2 22د م لة 5 كع لك 2 5 1 د دم لك 0 6 22 ل رك 2 2 2 2 2 7 02 2 5 222 12 7 120 


من أحكام الوكاله ا ل ا و ا ل ا ا 10 
(كتاب الشفعه) مح شتت س2 222ئتش صف لل و 3م 288 
اشاره 000 ا 
شرائط الشفعه انه ا نه امك ةنم ا 31 31 انه اد 31 امي 2311 ار د يت 0 
ولا تثبت لغير الشريك الواحد المي ل ل ا ها عه ده جح عن جد عاك ع2 عع * 
و موضوعها ما لا ينقل ان 0 ااا 
وفى اشتراط إمكان قسمته قولان مقي يي ال لت ا ري ع و ا اي ل ل تم شي تا بن 3 تي لتم قي للم عرق 2 دان لع جز حنم جرد جاه جز ع انه خا جا ات كر اب ع ع عله حلب | 162 
و لا تثبت فى مقسوم الا مع الشركه فى المجاز و الشرب اح ا احا ا اا اح اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااال رع 16 
و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه 000 0 رون 
و لوادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أُيَام - مم .2ض لششْم م ات ممم ميته ونمو ونه لاع 
و تثبت للغائب ا اج ا اح اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ع 66 
و يستحق الأخذ بنفس العقد ملل تي لتك واوا سو و عع لماصو لاد والمو و جاه أ مروام ا اند وو قاقر دروا مون وا وم واعأ رو جاح يأرو 6211/7 
و ليس للشفيع أخذ البعض - حا ل ل ل ع ا قلق كا ا لدة ات عط نشل لك التطدسع لش د خم حيط أ فوع نرت نخد سوعط شو وك تخد طخ و ناح فق خش د لاع 
ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله ا 0 00 باون 
وهى على الفور ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اس رع 16 
ولا تسقط الشفعه بالفسخ - بك يدود واو تدوع عاو مد ووه دوه حو رمد وناك ع ددع دوا اورهظ 2 دروا عاياك راون عن يك واجبم داع جاو د كمعد ودياك دن داع مواد رامد د وك م2 ]ر 2 
و الشفيع يأخذ من المشترى و دركه عليه طن دل تنك ماك نك دان ف طن ‏ دلاك ون ابلك عو لد نيك جد د عاد لد ساود نع وان جد الس 8 2 
و الشفعه تورث كالمال بين الورثه ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا الس 3 
و يجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذ ا ا ا ع ايه ا ص م ةمدي لوأك راد رعرع 
ولا يصخ الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه مضا كر ححية و كر عو حو و عار ل لد لك اممو لارل دق يبظ وف و موي لع 
و لو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه عا ا ا ال لف تا تارفط فش شد غ1 621/1238 
ولو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير - 0 ارين 
ولو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 12 9 س6 
و لوادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريك ل ئش شلا 62317 


اشاره ا 
حقيقه السبق و الرمايه تاكاه 1خ دنع ةشخ نه 35151313 هن 1ن اناه نأا عن لوادتت ناد لق وقد قة اا سظت نا الوط تك 623 
أحكام السبق و الرمايه ااا ااا ااا اااي ا 
حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه ودنا يم امبط كه ك م5 3 مرج عند 5 ليك # من 3 امنا 805 2 نط6 اه 3 اران 3 3 ازا كك اللا ل د 8/1 
لابديه الايجاب والقبول ال ل تت لا ا ا لت م تج اا و حك ا لج ل ات تك تا كرات حا عا اح 2ك عق عا صا ا ل 61/0116 
و يشترط فى السبق تقدير المسافه د لك سان كت ام ارح تراك لات تتاو لعا ل كرك لا قرا ع لان ات ا رك تر امك لحك ترا لا ا كرت لل نر ا 61/1 
ولا يشترط التساوى فى الموقف م ا ا ل تك اع ب ا عر 1ج 8 
و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها ا ا احا حا ا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اال 8 3 3617 
ولا يشترط المبادره و لا المحاطه ال ا 
حكم تبين استحقاق العوض المعين لف ا ااا صاش لاس تتام مايا5 
(كتاب الجعاله) ااا ناح ان ا اناا احا نا ا احا ناا انا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا لالد ف 31 361 
اشاره مدا ع ياي ع وو ارد لطا ويا ما أت وبع دا قا لمم نوا د لك اق لماح موا لتم اق لماح تياو لد لاقن فوامودياحة لحم اماق لواميتوات لدم ام لمعي ا 
حقيقه الجعاله ل يش 
و يشترط فى الجاعل الكمال ف شل ااا ا 1/3 
ولاشىء للمتبرع اننا 
و تجوز الجعاله من الاأجنبى ع د وده عدم جاده 2 امه د عاد عا دك عاد د حامه د عاد طعا ماك عاد أ جامد ع عاد د اداه دجاوت 2 اعرد د عاد عاد هاداد 2 جات و جاده عا اجا كا عا عد م212 51177123 
و هى جائزه من طرف العامل مطلقا ا ل 
ولو رجع و لم يعلم العامل ل لص لش سا م ا ب اا امي امك بوامطع عد وياوي ارم لوقه فوا الروك و اوطعي 11/171 
و لو أوقع المالك صيغتين عمل بالأخيره لع ا ا ا ا لاك اواك ا ا 1 اتات ارا ا ا ا 
وانما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود مدلقة ل قي جا و افيا مي و لاي شو قي ا شي وت لاي ود قو اي ا لاقي خم قم جاع بع ب خاي مك جات 2 2010070 
ولا يستحق الأجره إلا ببذل الجاعل امعطم مه مده د ع تت اه عدت ا ا د 15024113 0 11 
(مشائل) ا ا 
حكم ما لو لم يعين جعلا اا ااا اا ااا 0 
حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه سضششششسههسششْضشممضمس2شششصصششصسس222شش2ش هص شا رو 


ولو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين ا 00 22 مرف ضر 


و لو اختلفا فى السعى ا ا سضصصش مس سس لض س ص تاس لات 6 ااا ود او ا ع ع اام الاق 
(كتاب الوصايا) د 3 2ت 1 5 تت تتش 4ت ف ف 3 333 35 35331 3235532 17ت نو د ل اناد ان د ولد جات لز د ات د ا لط ا 1 1/1 
اشاره ص ل ا م ل مشر ا 201710010 
الفصل الأول امعط ل ونب كط مدو ةنم ال 303 2 ادند 3 لد تددج ةلواط النحاا اللنو ا هه لط ا ل ةا 
اشاره مم يس ش22 اششش سس سنت امات م ا م و ا 
حقيقه الوصيه عو ع كاده كاد نت ا كا دعا كد ا عاد لك د سان ل تك ا درك ع عا تع ناد عن تن عاد ادك ع لت ع م 02 1017 

و إيجابها أوصيت لفلان بكذا ب 0000000070700000ااا ا 
الوصيه من الايقاعات لش اماك لل و لل ع ماماو لل عات د ةدع دعا عد عت اع 

و ينتقل حق القبول الى الوارث 0 رون 

و تصخ مطلقه و مقيده اك 1 2ع 83/62 

و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ ااا ل له ا ا ا ل 66 ل جه لق رن 63 كا اا اق لزه ل واج 81/161 

و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس اعرف ا اا ا ا ا اتش ا 6/11 

(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملك للموصى له بالموت لا ناقل له) م ا ان 

و يشترط فى الموصى الكمال ئضت 22ت سس وك شوو ا اس ا مت عو جك تاج ديات 5/031 
يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملك ع ماع وا لدعاظ لجن كا سيط عه ع حاط رع حل اادج طم د دراه عجن اعد جرع داع عجماط عاد كمسل عه عع عدم جد وان زد عي د 5 جر 1 101010 
ولو أوصى للعبد لم يصح مدو ةوه دا اس لوا دما راود يعاولا وج ورد اماي عدو اود راد ادي عي اوح بادك عو 101/02 

و تصح الوصيه للشقص بالنسبه امعد دا ره ابلك ولاك ا ل اا ل لكا 0 را الال ره الود ل الل مطل لا ا لو ل ع 11 

و الوصتّه لجماعه تقتضى التسويه ا 

و القرابه من عرف بنسبه جعت ص ليد جع ف تلم و دج كما د عو ل لراك كر ايلج اماك و ص ف ماك و عرد وعد جك د مود وه جر مه دة رج قم دم ددم ع ماحد د عد مدم ‏ ك /1 011 

ما هو المراد من الجيران؟ فم ا مي ا مق قي عن و ا ةا ماق ساقي ا وي را ادك عاو و طا ياي ج/ 1/2 

و للموالى يحمل على العتيق و المعتق جاده لوخ مشاه ددكة ف عاد كه شا ول اا اعفد د عط ا اوأر قفش وف 61/2 

و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى قاض تتش سمش ص سس ا ا الا 
الفصل الثانى فى متعلق الوصيّه 2 1 1 ا 
وهو كل مقصود يقبل النقل عن الملك لت افا أ دو :61/0176 


والسهم الثمن ات تت مت ا ات يت يت م ا يي مي ا فت ا وا عه ا قي د توا عد ل ع عب د ل كر ع ا ف ا 1/7 
و الشى ء السدس 3د ون ساي انان تنه لزنت تر دن ند قو ولول لد سالط لرنت د تانر تدر لسوتت لطتت نئي نندت لالت لت نط تانر ندند ل تد رن سند //[ 01/2 
و تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره ع ع ع يا يكحا رو ب ا باجا ام اا ا 1617/0116 
و لا تصح الوصيه بما لا يقبل النقل هك كنا اباد و ل ركه دابا 2205 امب دن 3س عر جد تاك ا داق تدب عل اند افك بك ل 11/12 
و تصح بأحد الكلاب الأربعه الئل ضما ا ا 61 
و يشترط فى الزّائد عن الثلث اجازه الوارث مم مه ممه ممه مم م م مه ممه م مه م مه مه مه ممه ممه مه م م م مه ممه مه مم م مه مم م مه مم م مه مم م مه مم م مه عه م م م عم م م ل عم عم م مد عط لاع 
و المعتبر بالتركه حين الوفاه ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اساسا 319 
و لو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم ماه ممم ل ل ا ل ل ل 2 د ل ا دع 178:31 
و يتخير الوارث فى المتواطئ ا ا 0ن 
والجمع يحمل على الثلاثه معاا ‏ ئ ا ا اش ا ا ا له برو كه اراس م بده وس بك هلدا بده لبوالداة اك باط 53/937 
و لو أوصى بمنافع العبد دائما شا اا 1 2 ا ا لا ا ةا ات ا لاا ةرو ل ا كت 2 لدع لد ااادج 181/938 
و لو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين اساسا 1949© 
ولو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم اح اح ححا احا اح ا ناح نا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ا ا اس اس اس اس اس لس ل 36 
ولو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم ع م تل او و را او و ا عدم 12112 
حكم ما لورتب م ل اش اي ا قو ميا رئاط ات ابلاط عا ا 1 جر 
و لو أجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله لم ا 51 
و يدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته ل ا ل ا لاك ا 61 
ولو عقب الوصيّه بمضادّها عمل بالأخيره ا الال وم عنم 
و لو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب الما طا حادق داص دع الوا ل ع لا قا ادص لكا قا اديه ع ع ا ار ار 
و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى للا با ب و ابروا و وجزاره يي ددرو اي لج جوع و اا لو امك ودار ري اج وك لوك فدح ملم لج ا اق ا /ال6 
و لو أوصى بعتق رقبه بثمن معتين وجب فهلدت”ج !ج404 7 979792969607060606ر9:رارارارا اا 000000 
الفصل الثالث: فى الأحكام م ا ا ص 2ش يشش شم ا سم 1 
صحه الوصتّه للذمى و إن كان أجنبيا ل ل ا ا ا ات ا 6 ا 6 درا م 
ولو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه ع ا ا ا ل ل اا 64131302 


ولو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين 0000 اا 


0 


استحباب الوصتيّه لذوى القرابه وارثا كان أو غيره 042106 2 لك وو 2 6 لك 3 كان ورف عاق وماد اا 310 3 1 ون 0 وك 2 وك لق 2 2 03 0 2 20 243 2 10111715 5 

و لو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث ا نا ناا حا نا حا حا حا حا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا اس ساس ساسا 3 31 36 
ولو أوصى بمثل نصيب ابنه فالنصف احا اانا احا اح ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ساس الس 3 9.1 
ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه شا ار 
ولو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال ا ااا ا اا أ 

و لو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له 05 

و لو قال: أعطوا زيدا و الفقراء. فلزيد النصف م صصص لس سام اك ااا ا 1 019* 
ولو جمع بين عطيه منجزه و مؤخره ااا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اس 331 
يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا حص ا ل لا اك ا ا ةك د 02 6101 
من أحكام الوصيه - ا ات اام ااا ا ا ا اع 6 
الفصل الرابع تيده دجت توه بابل جه بدا 51ج بابل 21754 دا رفة جتوابط جه 2 ديف جاب 5 27 م فج بلجب 1د ديف :بل جد د لبك مل 5 تدا 1 17 
الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف تجامك كع مد تا مع عر بد ايد كدر كاك ند كد عر عاد ترمد حي كد 6 درط د عم عد حر عد لزن عبد جرد لح حر عاد اع يد ده ف رت د مرك كاد 2 110/1 11 

و إنما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 9 

و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام لل ا ا تت لل و ترك عل ع 111 

و تصح الوصتيّه إلى الصبى منضما الى كامل م ا ا ا لا ل ا ص تاي ناي اماعط ود ءا يربك ايان 61 
ويصح تعدد الوصى ماع ا لع ل لد عع م رماس رما اا ص قر يا ا لح ا ب وا ا قرع ا بك ري ان اا ع معي حدم رع ند أعد سي عع ع ع عدج جع اع كاب ص ا ب ]1/1 1ر16 
فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه جعت عاد اعد اده جاقه د عدت عام عد جق د وماد جد ودع اكه د جاده عد جاده ج33 2 جاده عاج عاك ها 2ق 2 ع1 عات 3 2 5/1016 
ولو ظهر من الوصى عجز ضمّ الحاكم اليه اح ا ااا اح ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا 1621.2 

و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده - ا ا اص صخ ل يض لصت صا تن تقاض عي قا صم د عادة وجا اتج 1547772-21 

و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ ا اا 0 

و للموصى أجره المثل ا ل ل ار رم 1007 

و يصح الردّ للوصيّّه بشرطين ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا 16.2 16 16 
من احكام الوصى صصص ا ل ات لصي ئش ممصم وص م م ما اي ل م 1 
(كتاب النكاح) نان ان انان اننا نان ان ناا اننا اناا اناا انا ااا ااا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا اسل 82 لل ]16 
اشاره ل ل ا ئس صصص 2ص فم م 


و هو أعظم الفوائد بعد الإسلام ممما ا ااه سات ل اه يه ات ا لو اق ان 6 لم وا عي لم جات عي لو حاقل لساك قاط ل د[ ل ع 
استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره ا م م ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا 0 
و الخطبه أمام العقد اناد عام ادي اد لاع عاد ابا ل عاد اانا انان داح حلا ااا تا احاح اجات عا اح ا أت عا ااا اا احاح اا احا ااا اا اا أ 16 
استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول - ا اه و ا عع 
و يستمى تعالى عند الجماع دائما ده عدم نود دع د د انان دادعت هام د دع ده مجه دم 2ك عوك دم د دك أ سا ودع دص د اعد كت دا دادع دم ودع د دمن معدم دن دوت دك 6/20 
استحباب الوليمه يوما أو يومين - عط قا تال اد اق لط كال لاما لا قث اماع ا ا ايان لان نل نا ل د ا ا لط لصا ا ا ا لا ل و ا ا ا 1 611 
جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال فك ف ا لي وه لم لت ده لا برك ل كك د 1 عا تك ا 3 بم ع 1/1 
كراهه الجماع عند الزوال وعد ديت 35 مج ع حك م دج ولك 35 امول جادع د جاده ب كخ كاد ادع د عاد اد ذة جكاد 2 جاجح د عاد لوت ذه وماد عدج د واد عاء ن 3 ماد ملو عع دعاك ولد دو ف الل 
جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها ا ان 
أحكام النظر لاا دق قل تخ قكل ان دح قو راك ذل قرو قد قرع قح لا دك 51/78 
جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه دادح ع ع د د اعد كن 2 كا 2 حرط عد دك لبد كن كد ادر ل عر ع حك لد كان 1د 5 10 د عاد دك لود كن 31 ا 12 ميد ا اد كان د ااا دك ا 60 114 11 
ولا ينظر إلى الأجنبيه الا مره من غير معاوده حي ا لي ا كي اي لي ال ل مت ل 01 
حكم نظر المرأه إلى الأجنبى عدم دعم ا كد 631 
حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها و بالعكس ا ين 
جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إلا القبل فى الحيض ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا را 69 
كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه م ا ام ا م 
حكم العزل عن الحرّه بغير شرط ا اك ا لح وا ع ا و د 6311 
عدم جواز ترك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر لكبآح8909990974998#8##ي8ع78 73 4>9>2>29720209797>ة#8©>ة©8©8©©©© م ااا 0ن 
عدم جواز الدخول قبل إكمالها تسع م248 ة1ة6ة6ة8686860606يياي79فط 7 تت ة2ةةءة7ةءةبةبةب 2-9292 0 
يكره للمسافر أن يطرق أهله ليا ااا م و ااي ا وي اي د و ع وي ص ا ا ا قد اك ا 8311 
(الفصل الثانى فى العقد) ف ا د دا ل د ا 1 لا فقي م ع م6531 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ا رن 
و القبول قبلت التزويج أو النكاح 0 10 
ولا يشترط تقديم الإيجاب 000 00 


ولا يشترط القبول بلفظه ما ص 6 





و الأخرس يعقد بالإشاره جلا باد ا ولا و عق اباد عع لع اد عع ل وميد عبج عل لد عد عل لاد علد صل مواد عد علب لمجا عع عاد باك عع لسوت عب علي ات ل 1911711 

و يعتبر فى العاقد الكمال نان مار متي ل نرت تبن تنو لمن قن لد درل نيل متب لمن لين ون ته حون نط ترات نرت رن ش ند ترط ل دن تناه قن قد لقان 3 لطن لد ل ن لنتد للط ندئنط/ 11301 

و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها و اتاد اي بو اك بتو او ا با اممار اي ا دواد بلجا لديا الاي مد جا ا عا ب 0131010 

عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح كا واب اا واد أو اناما والاك أواللا وام و قا اوداك أو ناكأ أو اد ااال أو ناوا ماك كنالب عاك أو لاطا وا أ امال وا اكلا وا برل اا ا أققع 

اشتراط تعيين الزوج و الزوجه احا ا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا 3917 

و لا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد حا اناما اك ا ا ااا ا ا ا 6916 

و للمولى تزويج رقيقه الف4ها““““““ءآةه8»8إ >>“ ““““““““““““““““““““7300ةة7977737 اا 01 لزان 

(و هنا مسائل) تدع دو عاد جد د عاد د حت ماده جد ع وعد وح 5د تاداع دج د علدك واد ند ودادك ل عدت د جاده ود ات دادادك كك جد د واد عاد 35 دادع ده د عادك واد ند حهاء حامج عدو عاد د 2 5ت 598/3 
صحّه اشتراط الخيار فى الصداق ا ا ا ان 

صحه الوكاله فى عقد النكاح م ش 2م2222 شتس سئس ث22222شض مم2 ا م دا وتو 

لو ادعى زوجتيِه امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا - لش ا تا لا ع وام ا رقع 

لو ادّعى زوجيه امرأه و اعت أختها عليه الرّوجيه اياك م وريج حا ل ميو واه بودي يا لدو ماي يان وا حدما ادق ب رداب وا يا با ناد اب ب بام ات دمي وأ كم 3 

لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق م227 ا اا مس 

لا يزوج الولى و لا الوكيل بدون مهر المثل 4َ4“““ 2-2 الى 

عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه مق كا و سه كلحم اح دود رع كال سوا مد عن وقد لل ا مر رع دايا تعد د مما #اكدع عد كالددرك ‏ ك ‏ 590101/17 

لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها ا ا ىن 

لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم وان 

لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا اساسا 69 

عدم الولايه للأم مام ات اا اك اي لاوا ا لي لاد ىرق ا لم لبأ دعاك مارك ا لوا لي أو الدع وك لعا أ 830 
الفهرس ل ل سن نل سن نان ل نان لا نان لان ل سن نان ل سن ان نل سن ننس سن لالت سن لال ا ساس ل لل ال سل لل ست لل ل سل ل ل لل لل ل لل ل لل ل ل ل لل ل #ري 69 
المجلد ١7‏ لوف شو سرام مق تققح مره صم فق 3ك لش كد ره عرد عت د كرف لخر كك لداعت عرد حك ادع يك ل كا احج عرد حتاد اك لقف رط كا ات صره عع احا خف لط كك داكت ده وف اكاك خط شف لهم عه مم3 1214 32:1 
اشاره ا ا ا ا ا اا مات ات ا صاب ا وك ات ات قا ااا ا عي سات ات قدي على ل عاج عد حساك اا ع كا حادس ل سي ل 11 0011 
اشاره ددا طاح وكارط د اماع اك لان ينه تباج كر ج امار جا اد جز عا مد اي دابا اكد كاسع ادن جام اط اك جا اعد لاما عاج اد اع امام عجان جاح كام امد د يداع الداع اي مانا دام رع ياد دا داص اي دابا داعا اماي داح داك الداع مذام اماما يدت احالد لاط 2 00151167 
(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) ممه مه مم م م مه ممه مه مم مه ممه مم م م م مه مه م مم م م مه ممه مه مم ممه ممه مه مم م مه ممه مم مم م م مه ممم م مم مم مه م مم م م م م عم عم م معد ع[ 0ه 





محرمات الرضاع الح ادي لا لل راك هه لا ا ص سداق اه ااا ةك وات ا كم ةط لضي سوا اه 2 ساق نج لمت موا عد 6 مواق د ل وداج ا 01011 
(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب) 0ك 
استحباتَ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع ادا دمحاي دع فاب وا بد وان نانوك قارعاي اتا بق ا اا ا اج انا اب ات دا عا ال لاي 16 16 
كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزنا داه عا ا 2 ماران عر ل عمد عاك عه 1ك 5 عد 21252 ده 80126 عا مما كه كد اعد نويا كر وك أ دما داك 2 فون رد و 23 00:10 
وإذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أبا حي 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا 000 
ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق لل حي ل ف ال مقع لت ا ادي ب لعل تروك ل ل عل تراه ا وك عن مع اتن كد دمع بد قم ع2 8093210 
ولا تقبل الشهاده به الا مفصله 72723233 07072727272ا0707070ت0ا07070707070707070ا070ا0000000000707000707070070ااااااااااا ااا 0 
محرمات المصاهره علوم اطااخ تكن عا يخ كوت اماي قن اما كدق ما حصنت دعا دك ١‏ ملق ان مايق كدا ا ااه كطخ وان كد مد نان سا تتكس كط 4 دده 0ق 
حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب 002 000000073731413101010ااااا اريك 
(مسائل عشرون) اح اح ااا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا اس ساس ا لس ا 8 ل 
حكم تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا 0ن 
عدم جواز تزوج الأمه على الحزه إلا بإذنها 7777373273232 اا ااا ااا ا 
حكم من تزوج امرأه فى عدتها ااا اا كن 
حكم الزواج بذات البعل ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 31 ل 
حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها ا ا ا ا ا ا ااا 0000 رن للك 
حكم الزواج بالمعتده 999900000207074 27و99 9ة9>ة7ة>ة7ة>ة”>28 1100 ان 
حكم الزنا بالمعتده الرجعيه 000000 1ذ00000070737373#71اا0ا00ا06000000000اااااايايااايايا اا 00 
حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه ب3#373#3101010000[#[00000000011#7317[7ا0 ااا 0 
حكم من أوقب غلاما أو رجلا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا سا2 11149 لم 
لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا احاح ساس 31314 ل 
لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر عا م ل ات لي ا اتن ست لضت اش صصص ام كت 13 813 
إذا طلق ذو النصاب رجعتا لم يجز له التزويج دائما ا 1 ا 
لا تحل الحره على المطلق ثلاثا الا بالمحلل ما ع سسا م ا ات 31113 
(أما المظلقة تسا للعدم) ا ا ا ا 0 





٠. 1‏ عا م اا ااا ااا ا 0 
حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها 5222 2062 6 2 9012 د 27 0 وق ات 0 13د زاك 
عات عت تت اتات للم تمي حا حر تدج ناح حك ورجاة كك ل هد 5235 822 2د 0111 
حرمه الكافره غير الكتابيّه على المسلم له مالحا اا تا د طب حا و م ا ل ا 0 
أسلم أحد الوثنيين ة : 11 0 
لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل م3 اومدق تمل و13 1د 
5 سمه بود وودقد وادبا دم دوه دوعن كدو دود دو و يداد :8:0 
لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه ئ سيه الة ا 
مجك جات باك مامد ع جاك رك ماما سدح جات د كاك جاجد د حك وجاك م بدك حت دراك مام د 2 د عاك امد جردا عرد رحد اكد عات جربا رت كام رد د مك 070 00 
الكفاءه معتبره فى النكاح اسس سه مسمس مه مه مم م م م م مه مه مم م م م م م م مم مام م م م م م ماه 
فقه شرطا فى صحّه العة ب 
ليس التمكن من النفقه شرطا فى صحّه العقد اع عوج د دودس ددن د ءوده دمو دونه 
3 ا كاد حاتت كاه داجن د عا و ل ل ا ا ل 013/07 
كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر ا اك ا اك ا اك ا ا ا ا ا ا ال ا ا الك د الل د اك د الك الل اد اد الك اك الك اتن الك الك الك لك 0 2 
ذ عو مسو عجر جع كب فج بك و كر 21 د د لم ع رو ا ذا 
حكم التعريض بالعقد لذات البعل رح حرط اود شري جك جد كسح تجا جاح حامه ره اك دامة كا مح احا رط عاد ع مرح لد حل كاه حرم د 4 
العم ال ا لك رو ا واف موا وا لبوا 1/1 1 
حرمه الخطبه بعد اجابه الغير دتجدد و دن دجو حاون جمدت وح 35 25 جك جوج دجادت 5ح 35 25 جك وت دجادت 5ح 5 
ل ل 0 
كراهه العقد على القابله المربيه ا و ل ا 
0 ز[ز[ز[ز[ ز[ز[ [ [ [ 000 
العشرون: نكاح الشغار باطل مسد ا دك راح د واكك ياك داك د لدع لديا داك دا دك اا كد رت 
لمتعه ا د د ل الو عدن ام لفون 66 ع حا 1ت لواو ل ل د اك 6 01/1 
«الفصل الرابع فى نكاح | 3 ( 1 0 0 0 0 1 1 1 1 1 1 1 1 0 1 1 1ك 1ك لد اد اتلك الك الك الك الل لق لل الك الك اتلك الك اتلك اتلك تا تك الك الك لك 6ت 
لخ ام م اا ات ا وا ل ات اوبات ا لت ما اا ب 8111 
ولا خلاف فى شرعيّته عم قر ا فال ا افاي صا ا قي ا ل ل ص ات ع مات لاك ل لواب اك عات 
م ل ا ا م و م 31 
و إيجابه كالدائم 00 
فى جميع : 00000١01١1171‏ ا ا 0 
و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف مةئ ا و ل ل وياد لو او قات 
8 : ا ااا ااا 010101 ااا 00 
ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره الا ىللم لم م 0ك 
ا ا ااا 0 
حكم ما لو وهبها المده دام اموه جات دابع دمع د عدت رجات داب جاو 8 2385 15ت 
أ ذه لاا ا و و ا ا يأ موت كو ما ا لج جا ات ل نط ا كر3 8:15 
ولو أخلت بشىء من المدّه قاضها دا وا ا ل وان ل داع م داه مكاي داع ما 
أخل بال دب[ 2 
حكم ما لو أخل بالاجل مدا دك دم اكه لع ع لاكادن ناك درم وج و لجا ء فاه نز اد ديم جه لجاع ولاك دز با 22 3 
ا 00 
حكم تجديد العقد قبل انقضاء المده جل كاده دن تود سه درطا لاك دق كر جد سانا سما لطا و ع ا ا 5 
دوت 0 و ا ا وت لح ار كو وو لي وت و لصي عو قي ما لي بد 101 
و يلحق به الولد وان عزل و 5خ قد جد ده ع اسه وا د ديد 5 
نفع ند نان دحت عه حك تالف اط صخ املف مده جنك ا م حك قر تع 2 1 1111 
و يجوز اشتراط السائغ فى العقد لمعك اك لل ع موا ل ل للا ع مولا قت كت لت يد ع 
ص تس 3 
ولا يقع بها طلاق و لا إيلاء و لا لعان ل 
2 2122 231 2 د 5 ب ل ا 6 ا 
لا نفقه للمتمتع بها 61 بع كاد حارج د ماروا د د رطا لاسرع كات ماج 2 وا كد ربوك ل كرو اكات رف جز 2 5 كد ربوك 0 اك 
8 دسا تساي مالسا لمسسا ااي م 0 
حكم الارث فى العقد الموقت لعايي تمي و لم ا ا 
ا ا ا ا 22 111002 3 
و يقع بها الظهار ا 


(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) اا اح حاب ا احا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ساس سا ساس 36 36 3 ل 
لا يجوز للعبد و لا للأمه أن يعقدا لأنفسهما 0 
و إذا كانا رقا فالولد رقٌّ الالادع طد اد جاتر لتر دماد ا عا اك ابع ى ااع ‏ باا ب وة ي اك ‏ اجاي عاو ي اة ل عاا لا ا/1 8101 
و لو كان أحد الرّوجين حرا فالولد حرّ ال نكي اود 3 امرطط عه لان ج20 الب دش كس عد امك ادلو انق ا اكد وم ادا كد ااحادة د ام 
و لو شرط مولى الرّق منهما رقيته جاز ااا ااا 119 9 
و يستحبّ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله م يي سس ةس سس ع ممم صم ماك ا 83 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى 00 000 
و لو حلل أحدهما لصاحبه الام ل ل ااا ل ااي اك اا لاا لال ا ال 2117 
و لو أعتقت المملوكه فلها الفسخ الل ص رارم لياو لكا ع ا ابا 011/1 
و يجوز جعل عتق أمته صداقها م ا ل ل تس متسس مم امت تايا ومابيامم وم يام و دسام رامع ود امارج وعداريع !85 
ولو بيع أحد الرُوجين فللمشترى و البائع الخيار دمت لض ااي ل ا رت و ل راض يا ا ا ع و وا عاذ عو ولعو وو 1016 
و ليس للعبد طلاق أمه سيّده الا برضاه مام لي صا لخت شتت #صامم مات الح ات اومن ابا ام ابا 01 
اباحه الأمه بالتحليل عم ل الوك ع لهف شار 3 | اه 
كراهه تحليل الرجل جاريته 002 7#٠ل7٠ل٠‏ للجص7صلححح0ح222حكككحص2ححج2ح27ببفب9ف0022525223959595:5229222986888886968©99597980808099 ورتين 
حكم وطى الأمه و فى البيت آخر 000000[ [ [ ا 0 110000 
حكم وطى الأمه الفاجره ع ل ات لس تاك ا وك معام مواء وو انا أ ررد عاك ع كا ال دواع قا أ اعد اودكا ا د 2 5221 ل 

(الفصل السادس فى المهر) الام ا و ا ملا ل اا اش اق اك با ال 3 أ شك ال كا را د ل كه عاك لاد قلق دام جد ف ل دابا 6 0172 
كل ما يصخ أن يملكء عينا كان أو منفعه يصح إمهاره الف يش ئش لات دم ا لمم لقم عا د 818 
ولو عقد الذميان على ما لا يملك فى شرعنا صح ا ا ل ا 0 
ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره مدي موده بول ود مصاه وو طالر اق وم ا خد ع اقائر ا ل جر بان قن عا ريات ل اجا ا عا رن انا رالا رعاو جا ات ب ال 
حكم التجاوز عن مهر السنه لد عمفقق ددوع خنجع عد و عله فحن حذ ددر عد وعد بعل طح «دزجع عد ردك د رخعحه جت د زجع سسرو ع «لطع عه مذاه عدج عد وماك تمدع مقر ووه عد عع قرت 2 011/15 
حكم مشاهده المهر بدلاً عن اعتباره ل يا 

ل 
ولو تزوجها على كتاب الله تعالى 2 ا 273 د 2 3 1 1 220 120 د 1 11 م2 1ه 
صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا 361 3 


و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز اق 


أده د اده ندج ادو عاد انع دوا ل ذل نااك ا وك تجا 81/6 
و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى ء 0 
يلك مجن دوا تع لبك مان ف ادبا ته ابام د لم ال رك 01/17 
لصداق ب بالعقد م ام سحو ا ما ع اامسو مع وان ا مسو ع ما ا 2 
3ن خش تن نبا تخت نت 2 ل 01 
لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه اح نانح احاح ات ات نات نات ان اسان ات ات ات ات اس سات سات ات ساس سساح ساس سات 
1 ممم 8111 
لو أبرأته من الصداق, ثم طلقها قبل الدخول ا ا ا ا 0 
جك اف موا اك سوا لم ا دا ا وا 31151 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع في عقد النكاح 3ض عاط مدع ج22 داك وعدت 22ج عاط مدت جاه عالط عه 2ك طب 
م م ا ا اك اك ا ا 1 001011 
لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول ل 
ُ 08 ااا 0 
لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها عوط ادي را ا دو مرا ا در ان 
مح اا ل م ف عا كت ع لعا ب عر ص ات عر خم رسك عم كم ع ل د 16 81 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول قت ع كع كم دك لد ا درن صخر ات كر اتا را اط 
اا ا 0 
للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها مل مم م ام م مم م مام م ل م ع م ع 
ميات ا فا ليا الات ا ا فاك اما ماك ف وباك لا ج0101 
إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال 00 
ختلفا فى التسميه ا ا 1 رت 
لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر 3و1 توبلا كات دمال يادي 3 ماك ا ا 31 312 
مح ع ا عدي له ا عه كر ننه أ ع دو يه ححا عاد 8 عله لع لدعا طاح ماع تر 6 1 
(الفصل السابع فى العيوب و التدليس) ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا 
ميا ل واي حت ل ع اق فد بام ود ع امك لبام ‏ /0ة 
عيوب الرجل او كع دا جو قد ل ل ل م م 8 2 0 522 3500 
قح ع ع ع يه عر اا عرد جرت ع اك ره رك عا ع خط جف عه كت عد عت عد لد ام 
ولافرق بين الجنون المطبق و غيره لدع ع له عد كك ره عدا ع عرد قدا دترت 
مع حارو لجاع جح ب ص ا وج ل لتو نوواستم م وا نم 010101 
وفى 3 الخصاء الوجاء حيط بت حر مط ديك عاك كرض مالم دي و شارك ريه عالت حو مدا أشي مار ل ددر عطاق كمه وبا لح جد ملعتت راع جد وك افاج 
يمكنه لف لطا ليت لطع ع ع ا ااا قري ع ماع ال اص عا 0 
و شرط الجبّ أن لا يبقى ما ب معه من الوطى عد عرح كرمع جاع حجر كمع مد جاع مورك جم جيم ع خم داع جر 
فى حك اع ل م م ل ا او م 
و شرط العنه أن يعجز عن الوطئ دود ص د جح باح عه وتمحوضي يو بدي لمجاو يقس حي بجاو لقعا تاد 
لق ا ف ا لقا عا ا جا يه ما ل عقا عا اك ا ما يه مطح ماك لبت ل ع 0001 
و شرط الجذام تحققه لا ا تا ا صا ل ا ا ا وا مات ل ما عد مات ا عه 
اوه كاف م 3 واد فا ل 5ه د 0151 
و عيوب المرأه تسعه سن ب ا ب ان بن ب ل ل ل بن ا ل سن ا ان بن بن ان ان سن ان ان سن ل ان لس ا ل اس لس ل ل لس ل ل ل سس ا سس سس ساس 
6 001011 0 0 ااا 
ولا خيار لو تجدّدت بعد العقد كك درط جلا كباس كرك كاد اد كا جا عط ماد ع اليك كدر ارب لزان ب و ارط حابر اك كدري ا 
ف ل و ا وا ا 00 
و خيار العيب على الفور ل ل ا كر ف حي لك و دك لوده 
مطح ددا مادج عرد دواد د خط طط كردا دعانات ده ود ادك تخ خط مق مطده عه مد ده قد دك 0108 
ولا يشترط فيه الحاكم ا 000 
ل لت ا ات ل دكت م ا ا ا ا ا 010 
و ليس الفسخ بطلاق 10008 
ات و اا ا ا اوقا ل 2 لاب ما لاا لطا وت 01 
و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه 0 
لعيت ع د ل ا ات كد ا 011 
و يقدم قول منكر العيب مع عدم البيّنه حم لاحن انحن عات احاح اسان اسان اسان ساس سات لساك 
8 
و لا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول 00 


حكم ما لو تزوج امرأه على أنّها حرّه فظهرت أمه الل عر را ل حي ال ل ل ل ا 0 ل 
و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه دست نت تعد ده دك د لوط سد لطا لد كه د نو سريت د د لدت يت لسن جد تاقد ند لطن ود تلد ند لذ لط د طرر [إ0 01 
حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثيبا 0000 اله 
(الفصل الثامن فى القسم و النشوز و الشقاق) م ا ما فر له ا عا اويا 6ه 1 يق عا انوريف ا لي 213016 81121104 
فى القسم حي يي م مع اه م تس ع مسو كشي ات 2 ا ةل س7 ا سي م ا و 01111 
و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع اق اداه اد اا ال واد لالت ا ل حالمالا ااا ا ااال ل امات ا ل اكد اا ا ا لال لما ا 48107216 
و تسقط القسمه بالنشوز لح ل ل و ا ات و لم تك عد 2 لعل لتكت ادلب لصح تك ادم ول به مدع لخ كج ددم بد و3 212 317 
و يختصٌ الوجوب بالليل 962؟+جرزؤ(ص].]رحسحقسشسججسسسسجسححعجع'ج'جُططحامسه6؟6464647474/7474/746_4646_6_6ر6ر:ر:ر:/:ر:/:/:ر::ر:ر:ر:ر:ر:ر7بببوب7وه0ه8890نم©غ/غ 
و للامه نصف القسم ل ا ا ا ات عت ات تي ا ا كت ات و ا و اكت ا اوت تي وأ عو جا كرا عا قلح وا تدا عبات لت عع عام فرج ماق درس د ع 0101 
و لا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه 5 10979 
و يقسم الولى للمجنون لل©آ-آآ-آآوكدفللييوفىفكف#84#8999+ة>ة+#+##ةفكفكفة-فوىى+ى2ك2كفكف 0000000007499 لزي 
و ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّره الا برضاء لا ا ا اي لا تي ةا وتوا ميا لقم لام اوور تي 3 طامط ياه 
ولا يزور الرّوج الضرّه فى ليله ضرتها ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا سا2 8 1671 9 
و الواجب المضاجعه لا المواقعه الم ل ا ا ل ا ره كا ل ع كا اواك عا جك د با مد ل ا 1 0101 
حكم النشوز ا لا اناا ناح ا نا ا احا نا اح نا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اس الال 2 167 
فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه ا 0 رلك 
ولو نشز الرّوج بمنع حقوقها لها المطالبه بها 00000 ررد 
حكم الشقاق عد وقد العم رك دح جاه ددع باك جك قم جه لج مل جا وا ا وجا ناد ع وجا وب كم اكه له و واد د ع جه جاه ع2 جا لماك لع 3 جع كا ود عا د ع جد د ددح 815/8 
النظر الأوّل فى الأولاد مم ا ااا ا ا ا اا وا لاوا ا 01 
و يلحق الولد بالرّوج الدائم بالدخول ا ااا ااا ااا 19 
ومضى سلّه أشهر ف ا ا ا ا ا ا ا ا عد صق قد 336 

و لو فجر بها فالولد للزوج 0 امم ا ا رتك 

و لو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج 2 1 3 5 12 15 21 د 225 1 31 1 ا 

و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به لت ل ا ا ا 0011 


ولا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل 000303 0 0 0 1000 


و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط لمم مم ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممع مد هر 85م 


ستبدا 1ؤز[ز[ | [ز[ز ز[ [ ا 1 ا 0 
و يجب كفايه ١‏ م اد النساء بالمراه عند الولاده بعكو يت وج نيومت تو فكت وم موا سب م فو و و 6 
5 90 5 7 نت ف ف ا أ ل ل 2 16 
استحباب غسل المولود و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى ولوس ا ام سس لطي سد ل 
المي اي و م اع م رو ماما ب م عاو ل جر 01603717 
العقيقه والحلق 9 الختان وثقب الاذن سقس ا م ماي حسم ل لهام حك اسه مد عام معات حك مدت 
اداه دحك ماك مادعا بذاك د عاك سات ع داك د مادم امد داك دكا عاد جنك داك عاد د مات د اكد 2 0 0110177 
و تكره القنازع اعد ءاد كنات وابناك د لراك اوداك عاك عااد اي حك أو ااام وناك أ اك ناكا اماد لاك اماي جا عات كا لكام اك اتاد 
2 عبان ددم اد مد دد معد ادعه ود امد دوس نسدد دود د د ند 015122255 
و يجب الختان عند البلوغ عن دده نندت اند وعدم د ندج د واد مده أ د قد جك 2ت 
: 8 ا 0 
استحباب خفض النساء 9 ان بلغن ا ا يك ا يك ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 5 0 0 05 0 205 
أ ظم مد عد دع د حت د م دق عاد لمح ع نك د حي درمرعة دا مح ع در لد مد ةدم عد عات لل 00 
9 العقيقه شاه أو جزور ل يس سس ا ا سس سس سس ا ل ل سس ل م ل ل ل ل ل ل م ل م م سس سس سام 
عا الا 3 لاد كوا ا وكا اجو دا لبوا حت 01 
و الدعاء عند ذبحها ععا عي كدص للعو و كد 1 
ة ا 0 
ولايكفى الصدقه بثمنها دس ني ماما لتم دا عه عات عاد لح عاك ماه جات عه كات كام لاع عاك داك ردك عت 
11 11 1 1 1 1 51 151[ 1 1 1[ 1 1[ 1[ 1 1 1[ ا 0 
و لتخص القابله بالّجل و الورك م م م م ا م سا سس سس سات 
د بلاط لق ا امس ووو ا و تسد عه اسل جف ف ا املق ل 1 
ولو بلغ الولد و لما يعق عنه اه 
: 0 ل ا ل ال ا ات ل ات امات اث م اما بدا ا 
و لو مات الصبى يوم السابع بعد الزّوال لم اح حا ا ححا اح ححا ام سحا ام سحا لا 
أن يأ تحت عدصت ند مه عع نط دن عت نر ماه لع نت ف طفع د مط عدم ا 8161017 
هل يكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه عخهقخ د ذو مددو عد مهش دوة خد ذه عنمو عد مه شدوة خة خه 554 - 
بببب--0010111 0 00 
و يستحب أن يدعى لها المؤمنون 0 0 0 3 3 0 3 1 ل ا ل ل ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
ا ا 1 1 1 1 1 ز 1 00 
و أن تطبخ بالماء و الملح اا 
١‏ 1 ااا ا مع عاج 
هل يجب على الأم إرضاع اللباء؟ معدو رو كوو را رداك راوزو اد وا 
١‏ ا 
استحباب ارضاع الآمّ الولد طول المده تدا مجاع عاو لك ع وات ات وا وان لو عع ونه ولع« وان نعو - 
أ م قتا را قود ل حوفت الاق واه لما لكاو لقو لقم 11 3 
و للمولى إجبار أمته على الإرضاع 198 ةا[ ا 
دأ 0 د مكو مك جنل نك لام لطا رك 1 1ك جد ما دك يا د ع 2 1 36 
فالام أحق بالولد مدّه الرضاع فق عاد كاه دن دراه درم حا الدج فرك حر نا ري ودع ري 1 
ا أب الا و ا و ا ا 0 
فان فقد الابوان فالحضانه لآب الأب - دم اك عا ل ع ا ا وت ف ل د ع كك اح كف ل كك 
3 ضاذ ذ5د1[1[1|41ز1[ز[1[ [ [ [ [ [ [ 0 
و لو تزوؤجت الام سقطت حضانتها ترقت مع ع مه م ك6 تك ع عد ع كه عومد 
' 1 امه حيو دما مودس عا ده اد ع سه م اده عا ماد واد سا د 22 م0720 
سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيدا الاتس اسك مانا ندا عسات ماد عد تساك مرد ج جاع دما ددا دما مد اماد 
! دده اذامل كعد وورداء دب جره لقاع تسارت لاطا دب راد قاع اكلا د ردسلا 272 1210 0816 
(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملك) 5 5 50 
دع طم سه تسم مناه معطم مد مع اسك دونه دواضة د سودت 18م 
وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل ون عنم امنا د ندم ادا عانقا د مكدو نان 


ُ 0001 ااا 00 
و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرآه ع ل ا ول اك دخات لاد تت د 


و يجب الخادم إذا كانت من أهلها الح م ا و ااا اي اع عو قا ع ا عد ام ل عاد كا ادع قا عدا 1ر16 


و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه 00 لور 
حكم امتناع الزوج من الانفاق ع ل ا لقن م لاق د 3 ل تلد قن لطت لاتق كد 3 لدت د ناش تلد ان طن نط قت 25د 8161/03 
الثانى القرابه ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ساس ساس 61/3 ل 
و تجب النفقه على الأبوين لاد وولف لودو ام لل 200 الب ل اك ا ل وو لحا ده ا فم وا ا م ةوفه نك الام 
استحباب النفقه على باقى الأقارب لش ا ة 

و انما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب ببب00 0 ااا 0 

و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته ا ا ااا ااا ا ااا ا 9/1618 
ولا يجب إعفاف واجب النفقه وولح د مده ومح دح عدت 2ح 35 ده كوك + جح د جادرت 5د جات ده دو ح دع د جاده جح جد < جاع وح د جادت 22 35 22 ورياك + مح د جادك عد د كداه جام 23 دع ع 0101/3725 

و تقضى نفقه الزوجه لما ا ا ا فك اي ا و اك اا كرتي ا وا ااا اك قم لوا اك لت بات لا د ع عام فرصا اباك تش د ع 010/16 

و هل الأب مقدم فى الإنفاق اق قي تم ا اص ات يام عوابا تتوادو امو اباب وواييج 8301 

و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته 10 
(الثالث الملى) ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ار لم 
وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه ب ااا ااا ا اا 
ولو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله اليه ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا سا ا ل 

و يرجع فى جنس ذلك الى عاده مماليك أمثال السيّد مجع تالف عتم دلقي كلد موا ب ملظو و الد متا و طق ولط دو ددس امس د 1م 

و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع راان يراتا ب دابا اد عد ادا أ ااا داج عد جاح مادأ اا رت بعاد عأ بعاد ا رت واح ا ات لدت اا عاد اتا 016 

و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه ا ا ا دك لا برك ا لاك ا رار كا وى مك لا اوكا ع ا ا ا ا 
(كتاب الطلاق) ا قد م ا الي واي عد قوا دم لا يي ف وا ووز 81/6 
اشاره سعد واد عا زه عوك ادق ل الوا أ أ لوم الاك مك عا ا علد انها عوك عاك اد اك أرما لحا لد عاق عا درك حا لاك شك ماما اكد عا عارك لاما تك مطل لو لد ماك يا رك جا اك اك علا للج ادحا عا ات 36 
الفصل الأول فى أركانه ما ا ا ا اي ل ل ف وجا اانه لعدي 111 ذا 
اشاره مقع ا طراع ةدرق د ودع عه عومد كع ددحت عوج ده عد ده و طن ددا < داع عه د اده عه حرط ندا «اعاحع عرد جد دك لكة طط وجا ددحت حرد مداده خط طرط كردا دحت ده ود ادك اك خط هط لهو عد مد د 52 86/1722 
شرائط صحه الطلاق م ص ئش ئش ةق 
صيغه الطلاق العا ا اك ا ا لا لا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ل لا ل م ا اك حا و لسع ات د اه مات م د 869 
قاعده الالزام الل ئ شي قة 


و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها 0007 0 0 0 0 00 


6[ 1[ [ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز[ [ز[ [ز [ [ [ [ 0 ا00 
وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه سمه سمه م ممه مم مه ممه م م مه م ممه مم مه مم مه مم م م م مه مم مه م م مه مم مه مم مه 


| اكفسير مع ا اا عل ا ا لت ا عاد عاد ل ا ا 00110 
ولو فسّر الطلقه بازيد من الواحده لغا التفسي دج عد ة عد دو عر عو د ع ع وو ع ع ع 2ت 
ع ا 
و يعتبر فى المطلق البلوغ اك عي ال كد دكن لخ كد 0 
1 لمجنو 8 مما ا ا ا ا ا ا 80101 
و يطلق الولى عن ١‏ جنون المطبق جه وج د بم ني تيده مص عه ملمي م عابط ب ماعب ممت 
ذه خ اند 5د اندو عاد امهو 35 361 عد اند ليم عاك م 001 
و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها موه ع2 ديام عرز 4 اداج 20 داه 
ُ ال ا ل ع ا ا 001 
لفصل الثانى فى أقسامه ا ا 2 ل 2 
ادن نك كن د نك امن ذاناء كاك ل نك تاد نر نح عافن نان نك عاط كاذ لط ا 40161 
وهو اما حرام تس اس سس سس سس سس سه سس سس سس م م هس م م م م م م م مه م م م م مم ماه مم مه م سه 
مك و ةك كو ع دعو امخوخق دع ددم تنخ قن ع ةن 0012 
واما مكروه كقح د د ملح حم لدو واكم لمك لط اع دور دام ع ل م 2 
00 
وإما واجب ا ا ل 2 
مما اع كا ا و ليا قط ل يات لا ل للم اما ا حل عبات حامر لاح عات 0861/7 
وإما سنه عع كا كاد مادرحاد 2 2 لسع د ماح قالوب ساسحا 2 2 كدح ميد ب كح عاك عام وه ع كاب نمه دعكا عه ده جع فدرم 
3 0 قث مقن قدا لم تماقف داوق طدفف قم الم جق 4ف قدو ااي :3 00 
و يطلق الطلاق السَنَى على كل طلاق جائز شرعا ما ا ا وا دك 
اد ل ل أ مو لي فا ا عرو ايه أ عر عقي لكا ات كلو أبن دع عا اا اكد ب 2 808013 
وهو ثلاثه صم يكاعم مه داع عع عوطم داع عم ع ف مم داع عمط عاطم داع عام تخرمم ودع مم عا م داع عا عن ام جاع ما 
3 3 1 م ]|ء 5 3 7 الا ع جار اا و ا اين لات ا و ل ع ل ل لبتي ا ا قا ا وك ا 0 0 
والأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره. ثم يتركها اماك لداديات 
ا 0002 0000 
و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره ل 
١‏ 3 : ا ا تج لط ا ل ل م د افق ل ةلجد م سا جا ا 00 
و الأولى تفريق الطلقات على الأطهار ا ا 0 
ات ا اق ا و لقو عاد مضو ب لق العامة 
ولو طلق مرات فى طهر واحد دك دا ع عع ا كا داف زع كرك بايا ددع ركان كا داج 
ثلاة ا ا ل 7ك ل ا 22د 220 11 0 
طلاق غير المدخول بها ثلاثا م اماو د وا و2 
لع ل ل لين تا جا و اا عا عي فل موا ده ولح ع قات ع تك 00 041 
و تحتاج مطلقا مع كمال الثلاث دمحاي ا ديات لا ول لاك ولج ميات عع ماما اك وعدم يات 
لشكى ف امو م بي ل دووف القم 60 3ك وو كد قم تر /أمان 
ولا يلزم الطلاق بالشك فيه ان ناا ناا ناا ناا ناا اا ان اا ان اا اح اا ااا 
ا امات ف طاموانة السكدوة ات اها لالدو ال لاقل بال نا تاد التو ات 6 لاوا 
و يكره للمريض الطلاق ا ا اراد ا نه 
3 5 ا ا 2 1 
و الرجعه تكون بالقول و بالفعل عب ع را بطل لاد جاع ماي ال عام ابا حا جات 
داده شع سفت عدعم ره عع كشع عد وت لاحت عه مت دك لك حت هق لد تع عد مت كط جع كه 7 001 
و إنكار الطلاق رجعه ش51 
ذ ا تي كا ل ا 00/8 
ولو طلق الذمّيه جاز مراجعتها لان م عات مامت امات امات امات اسان اسان اسان ساد ساد ساد لساك 
أ عقنت قدّم ة بدن ود نع لل نت ك2 اد دن 25 نان ل ب ااا ل ا تك مايا8 3 
ولو انكرت الدخول يب الطلاق قدّم قولها سمس م مه م سه م ممه م ممه ممم م م م مه م ممه م ممه 
3 . 50 1[ و0011 0 0 
و رجعه الآخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها ا 000 


: 000130331377 0 
و يقبل قولها فى انقضاء العدّه شيك ا كي ام ا دا ا 


اشاره ا ةيةه ا با د ل ةي لي يا عل ياه نع اي داك هاداد اد أ ع د 1 00/10 
ولا عده على من لم يدخل بها الزوج إلا فى الوفاه تدان د دنه امد نتن مانت صلت امد نط ساد دنه كراد نط ند نت مود لد 2 تدر نت ند 213032 018/872 
و ذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد اي 885:6 
عده الأمه وبأداك كاد ااه دد اع جب أد باع ول- د دا اصع دل اع اددج عا بع جا اداماع ورد يع ب أد اداع بعاد ود داعا عام دوع ادادح عد ان حا ناماع ااه ماقا ع رع وه نياع د و مانا د رع د اتاد دل اد و قات دل أدج 8:89 08 
حكم من تأخر حيضها ال ص شا لش شي ات لص ا مش لم صم ا م ما اميا لايك 30690 
عده الغائب عنها زوجها ا دببب000 ا ااا 0 
و عده الحامل وضع الحمل - احا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا سا2 17 © ل 
عده الصغيره و اليائس ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ااا سا2 1 1 © ل 
وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها > 77>7>727272727327273232"777ة7ةةةة22 ا 2 ا 0 ا ا ا ا ا ا 01 ا 
و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص - 76252537553 25 20552 5502333535125 2 3535325 2332033 2335 75053 21532233 2337162542335 23 127215 022110 
فرعان الاي ل ل ا ارا ا رت را ل ا ل ل اط وق لا د ل قد عا كم عط اش م 1 0 0 
ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحرّه اساي يي اي يلي حي طيحن ل امي في لصحم فى مااي و جياه ل وباي ب 2 
عده الذمّيه فى الطلاق ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا اا ااا سا 01 لل 
عده الذمّيه فى الوفاه اكالم حجان بعت 2 امد رحا دبمع نان يام داح وا ميمه ل ومع رحا يمع ماعا وم و حا حال ايه ل و عاج وب ساح و ج بال رامع وي عا بامسايم عا لم نان ل معاي 2 وي عا داعام عا و معنا عاك عام ع وود حا بعماء وم دعس ين 6108م 
عده الامه من وفاه زوجها و سيّدها عدّه الحره «أد كلع عاط ع وله ع عاد عاك ع دمح دادع دنم برح درط عع عرد ماح ماحد مدع قا ع ادن كاه ص رع جاح مجه عاتم دجا زط لعف رد ماع عط عد ع قد جك دع متاح دنه عدي 2116 8 
ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء عدا 1 عع وا ونه دو ةلله دن داه واد سمه للد« حرن اناد اموز لاطأ د داد وأ عو ل د ع مواد مود ل ل ال 0 
و يجب الاستبراء بحدوث الملك و زواله على <> و حبءًفوه2ه2ة2>2>2]777>>2>>9©7">>»>2>ة>7>7>2>2١72>2>2>27‏ 77> 000101010101000 للزوان 
الفصل الرابع: فى الأحكام كك يس يست يكشت تش شَشششْسش مات ص م ممم ل ولج اماد غ4 
وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه ل 2 000000000 اتررول 
و يجب الإنفاق فى الرجعتّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا عش ا موا ا 3825 
و لا نفقه للبائن اام 
نفقه الحامل من مال ولدها دياك جنا لاز رادافان ث ناد يا ل ادا دن ابل دن ان نيا سند ل سياف دل اد دا اناد اد عأ لل در عاد لات اد عاد دل عاد لان ات ا لل لاط ما ست ]9 0216 
ولو مات فورث المسكن جماعه - 00 را 
و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب ددم سدع تاجدا دع حم سد داع عه د دو دادع ص د ناد د داع كد تند دو سهد وام د مم د اود دمعو ررد دمعو دود دعي تعمد دمعو عرد د د بدت 2017م 


و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته 0 


عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها 00 اديه 
الفهرس 00 ااا 
المجلد ١7‏ اا 0 بب00000002 0 ااا 
اشاره ونا ل كما اا 017 يل أ راداي و 4 214 عل أ انام ل 53033 ع2 انموي 6 ابد اعد انهو 461212 1 اموا لد ادا 1 02/1 
اشاره ما ئش 6ش شتشستشصشكش2ئشسصصصسساامئ ‏ اما اما اس ا 22/7 
(كتاب الخلع و المبارأه) م م000٠‏ ا 
الخلع م ئش ئش تت لض تش تتم شا العامة و 5ددع مع وا عق وعم 
صيغه الخلع م ا ات صا لا ا ص ا اي ا ل م يا اس د م دا ماود ع وجاك ماع د داج جد 2 ]07 
حكم ما لو أتى بالطلاق مع العوض مايا واجمة قلو ناا ام + بألجك ةلحم وام ا عط بالج 4 ممه ملا قد قا عات لل وماد ره أ أجل لخد م رق نت لق نقد طق 0929/6 

و كل ما يصخ أن يكون مهرا صح أن يكون فديه اا ا اح ااا احا اا اناا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا لاسلس 9 9 9 

و يصح بذل الفديه منها و من وكيلها اا احا ناح ناح احاح نان ناح ا ناح ناح احا ناح اح انان حا احا ان اح احا ا اح احاح ماح اح ا ا اح اسان ان اح ا ا ااا ا اا اال ال لل د ل ل 3 4 ع لم 
حكم ما لو تلف العوض قبل القبض ار تي شف سي جف امسا وا ا و يج 1م129 
والمكاتبه المشروطه كالقنٌ د طمن متيس صند عنعن دعن ع طون سنح لوحب وود ع خسن ملسو عن نعم دشنن طن عع سطع مدت خخ دو فم وكات ددد و طوط و طعد 21-452 
ولا يصخ الخلع الا مع كراهتها له مض ا كر ني 01/7 

و لو أكرهها على الفديه فعل حراما موا كفيو ولحمط ا لمق موقو املق لحمل د املك لحو ل ق عولد ونس لفقم ول مقطا دول ان 

و إذا تم الخلع فلا رجعه للزوج 3 4 بفبىلبلب9ل2957ب7أةة>ةيىى>ى>ى>>ى>ى>>"”“ت7ة010102122129999:79927272 101010111 2010 0010101010121 111 1ل 

و لو تنازعا فى القدر حلفت اك 1 
المبارأه اموا ود تاقوا 123 ا لا ا 7ب 153 اه 2 سن قاف وا ف تا د 1/11 

و هى كالخلع إلا أنها... ما ا اا ا ا اا ار ا ا اا تر ار ل وك لات اك ا ا 0 
صيغه المبارأه ا ت 10اة 
(كتاب الظهار) دكشا ولت مد له عمط خخ ف د م اح دكات ل لط جد كي عر وك الكو لط وك لش معد عق 2 1/723 لاه 
اشاره ااا ا 000000 0 
صيغه الظهار و 1 3 ت 3ا ا ‏ 1اة 
وهل يختص الظهار بلفظ الظهر؟ ا اا 010 


شرائط الظهار ا ا اا شيش ست ماود لادب لاسا اك ااه ااه 
وهل يصخ من الكافر؟ ا ا ا 0 0 
اشتراط الدخول فى تحقق الظهار ل ئش ا وي لأة 
و تجب الكفاره بالعود 00 ار 
و لو وطئ قبل التكفير عامدا فكفارتان اوم اتا ادج مادج ددا بيات تدان عب با د ناد با عت ادام تا عاج ع تع لادان عا جح تا ل ات اح دا اج دل عات اع ا اتج يج 001/161 
و لو كرر الوطى تكررت الواحده م يك 
وهل لو طلقها و انقضت العدّه حلت له من غير تكفير؟ مك عد كلح الع وله و1 د عادر م عع تردق امدق بن ل وخره ف وقد عدة مد قد عتض 31/1512 
و جوب تقديم الكفاره على المسبيس ل دا اع صاا ل ‏ عاع ا ‏ /1 41/6 
و لو ماطل رافعته الى الحاكم اعد تع لت واد ود لك عه ليك ديا ل لمق موا دج اليإ سيا دقر لمع عمال لعا ا زو ع اماي ل لجا انك علدا ل 01/151 
(كتاب الإيلاء) ا و8 ره 
اشاره لل ا ااا او ا اا يوي و ا 1 ات ل اا لبك و جات و لو نه ا يد د الول لد ا اب 01/17 
حقيقه الايلاء شرعا؟ ع ا ا ا ا ااا عد ب ميت ب هه 
وهو الحلف على ترك وطى الزوجه الدائمه أبدا مقلم حا عد معد ع رح د عر تقد ع ع وله ل عع لك ع فده خم عه اه مره ع مط رات شمف فو عله لشق ع 1733 أذ 
لا 
ولا ينعقد الا باسم الله تعالى متلفظا به ال ئش ئش ست اسار اع ع و 81/117 
وهل يشترط فيه اللفظ الصريح؟ ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ساس سا2 3 9 10 ل 
ولا يقع لو جعله يمينا أو حلف بالطلاق و العتاق والحد مط اعدو ابا لوه اليا نيوا و ل ارح عا أل أب عبرأ لطاع مو عار اددع 00( 
شرائط المؤلى ا 0ك 
و هل يجوز الايلاء من العبد؟ ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اح ااا سا2 1 9 1 9 
و إذا تم الإيلاء فللزوجه المرافعه مع امتناعه عن الوطى ل ااا ا وا ل ردك لا دتما ل واد لاوا وا ا لاا 3 0/0 
و لا يجبره الحاكم على أحدهما عينا ات اتا واوا اع /اله 
ولو آلى مده حتى انقضت المده سقط حكم الإيلاء بالطدع تحرف مكرة ةعس وطن نعرام دو لرعذ رن طنج «حاء دن سناو فنع سام ارد سنن ده قاس عدن فخت ند ا 2 01/21 
هل يصح الإيلاء من الخصى و المجبوب؟ ا 00000 0غ 
وهل تجب الكفاره فى الايلاء ام لا؟ ااا ا اح ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا سلس 2 18ل 
مده الايلاء ممح ا عا ا ا جات ات ف اكه كان ا عات صم د مادج عا وات عاك من قاد جح لنت واد مات ومن واد حت لم مرت عا جا مف عا حا ل ست وا عت و احتف ع 1/1/1 


حكم ما إذا وطئ المؤلى ساهيا أو مجنونا أو لشبهه 00000 
و لو ترافع الذقيان إلينا تختر الامام 000000 


حكم ما لو آلى ثم ارتذ غه«ظ«2 


و المراد بالمحصنه العفيفه م د د 2 
ولا يجوز قذف الزوجه الا مع المعاينه للزنا مد عه 
إنكار من ولد على فراشه 0 
ولو قذفها و نفى الولد و أقام بينه سقط الحد د 
ولا بد من كون الملاعن كاملا معاد عكري دن ند ا عت عم 
صحه لعان الأخرس بالإشاره المعقوله 20 
وجوب نفى الولد اذا علم انه ليس منه ه25 
حرمه نفى الولد اذا امكن منه باك ام ا دك 
و يعتبر فى الملاعنه الكمال و السلامه من الصمم و الخرس 
و يثبت بين الحر و المملوكه لنفى الولد 2011111311 


وهل يلحق ولد المملوكه بمالكها؟ 0-7 111111 


القول فى كيفيه اللعان و أحكامه 0 


ويجب البدأه بالشهاده. ثم باللعن امع ا م امات مرك 
و يستحب أن يجلس الحاكم مستدبر القبله 6 شظظ25 


و إذا لاعن الرجل سقط عنه الحد 0000 


ولو أكذب نفسه فى أثناء اللعان كان عليه حد القذف ا ص ل ات ا ا د ل ا ا ا اح ع ا ا يا يت ب ع ا 0/101 


حكم ما لو أكذبت نفسها بعد لعانها لما حا لال ب انان ناح ل رحا ع حا جما حش حا تحال حا ان أ عا ا احا ا لأا با لدأ ا عا حاط ا للد 11/2 16ل 
ولو قذفها الزوج برجل وجب عليه حدّان نحن م مان لمات ل عات عات انان امات اسان عات لمات امات سات عات لساك عات عات عات عاك ساك ساك ساك لماه ساك عه لسك لسك لسك لسك لسك لسك لس 22د 60/4114 
ولو قذفها فماتت قبل اللعان سقط لإا عام ام د يام اد احاح عات لان ل خا أن لان لابه جا مع أ ناج عاعد أ اح انع احاح عا ا ا عا حعاااا عاحال اع عاأا ااا /1 1 
(كتاب الإقرار) رودق ادو سه ا و 11 6 و نسو 1 ا اقاوا لامكا كه امو طق سكاع امبو 137 16 ع ادبي د انب 1 61123 
اشاره سمس مم م مم مم ممم مم ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم م ممه مم مه مم مه مه ممه مه مه مم م م م م م مه مم مه ممم م م مم مم م م مه ممه مه مم مم م م مه مم مم مم ممه مم مه مم م مم عع عمد #ككلممة 
قاعده من ملك شيئا ملك الاقرار به صصص ص عش ص ا م 411/2 
(الأوّل الصيغه و توابعها) مت لامع عا ا ةع لع م ام ةع 8/543 
و لو علقه بالمشيئه بطل ن ‏ 2 0 ااا ااا ااا ااا 00 
و يصح بالعربيّه و غيرها ا حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا ال الال 2 363 0/46 
و لا بد من كون المقرّ كاملا خاليا من الحجر تلفي ادا انيه وادوايال في وحور يقب ود لضع ودوك رقم وود وابليب وعدا بال دودو ابلق ب وددال سبق هليه وتدايايات 0611 
و إطلاق الكيل أو الوزن يحمل على المتعارف فى البلد ل ا قو ا موا قمعا لطاع أ 
ولو أقرّ بلفظ مبهم صخ ححا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا اال ات ل 
و لو قال له على أكثر من مال فلان لزمه بقدره ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا 9 
حكم ما لو قال «له على كذا درهم» بالحركات الثلاث مم ا وام دو وز ةد 8161 
(الفصل الثانى فى تعقيب الإقرار بما ينافيه) ا ا ا ا 2 2/148 
حكم الاستثناء المستوعب صصص صر 2س سم لماص م054 
حكم ما لو قال ليس له علي مائه إلا تسعون م ا ل وا لا لاض ل بصا لبا لقا لا لق ميا عا لا ايا ا لاح ماح ا ل عات وشت ل يط لبن للح ج81 :01/1 
حكم ما لو تعدد الاستثناء و كان بعاطف قدا و كن دي د ادك ماعط عاك كه د كن د دا وي لط عات كه و مد ركاه وداه كاك كه را اط ارد ون أده داك كه ور ماد مالعا يو مط عاد 2 8782/3 
حكم الاستثناء من غير الجنس ل ل ةلت م ناو عل امعو د 0/2 
حكم الاستثناء المستغرق - م كرش ا لت ا اجات ا واو 1 
حكم ما لو قال له على عشره من ثمن مبيع لم أقبضه اا له 

و لو قال له على قفيز حنطه بل قفيز شعير لزماه اا ا 000001 000 

و لو قال: هذه الدّار لزيد بل لعمرو - اخ تخ من 2 ل 1 لق 1 تش للا اماع قرو مكل قو اا تءاج عات ل 1 10 8/117 
من احكام الاقرار ال ا ل اا لك و ةس 3/11 


(الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب) 00 


10000 1 0 0ا111101#11ظ 
و يشترط فى نفوذ الإقرار مطلقا عدم المنازع 000 
000 
ولو تصادق اثنان فصاعدا على نسب غير التولد صحٌح 7-- ش23 
لعن بببب00 00 
ولا عبره بإنكار الصغير بعد بلوغه والش ذه ددامك كان دربي ناد اذاه ميان لام بان لالط نا دان 
لمت 0 ا 0 
ولو أقرّ العم بأخ للمتّت دفع اليه المال 1011 
! ا ا ا 5 821/17 
لو أقرت الزوجه بولد فصدقها الإخوه أخذ الولد المال 0 
لنصف ا اا ا ا 00 
و لو أقرّ الولد بآخر دفع اليه النصة 8ب *“ ”232 
للميّته لنصف ااا 0 
ولو أقر بزوج للمتّته أعطاه النصة ا#حادي طمن لم فو لمك لمم وم لم دك ‏ 1 ا 
لصت د هاداد ل حت عب عاد اد ات ادال حجرت عاد عاد اك جات أل ات د عا لاح 3 8/1/6 
(كتاب الغصب) مه مد ومو داعو مع دبع 3 3 موا 5 2 بعاد لد جز كاد جامح عاد عاد ند عدات حا 
لعفرت ماما ا ل ا اك لد اا ا لاقم اا اث لد او ا ل اا اد لح 0011/1 
حقيقه الء 5 ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل هه ل ل هه هه ل ل هه ل هه مه هه سه ل هه هه مه ممه ممه 
شت غصب موقي جدديف ‏ تمد يف ودعيلفة جمد م3 نفع ود و 0/1 
و ب مقود الدّائه غصب للدّاته 1 0 
غصب غصب للحما لت و ل با ده لقا 23 6ك ا 7 للا ف شاد 2 87/1 
و غصب الحامل غصب مادا ل قا اا ل ا ا اا ا 2 ا ا 
ع ا م ا اي ا كك اا ا ا 8/1312 
حكم الأيادى المتعاقبه على المغصوب عي لاوا ع و يي ددا حا وو 
لمخطو معنن دفعد مد ذو وضطة اذ دسافم مخف مزه فط وشو ف 0/1 
ويحب رد المغصوب ماكامث :العين باقيه مقط ة تدز عد نيان ادف كدخ ؤددة كد ادن 1 
كيفيه ا ا 1010 
الضمان كاعر نان شن ديد وو وياد وي ران كرد وو وياد وو ددع وه يد 
اح دك قالط قطان عن د لقع عا رالا م تطعا عد مداوالا نااك و 08:78:42 
هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ ل ةع اه من دن مالقي ةادالا مثو عاد 
غصب مم اا 8/6 
حكم ما لو غصب مثل الخقين الل ل وام وا دايا 
ل ا ا ع ات و د اح ع ا ا اح ا 11 
حكم ما لو زادت قيمه المغصوب بفعل الغاصب كلجا لا دا ع ع مات ولع مجان دك ع ع مات دتمت ده م ماه 
غصب مط ل و 03م مروف 31م 336 مد ها 0/131 
حكم ما لو غصب شاه فأطعمها المالك جاهلا واو ف توا 1 0 تاف 3 تود ل 3 قو 32 2375 
0001 ااا 0 
حكم ما لو مزج المغصوب بعيره تبذع كماع ا خيع طاتراط واس بط واكك امل خ اورم موب ااخداه وميد ام 
جع ب بج وجو ان كج فق ع ف بج ب 0 كم ددا عا بد واه وام ب ار 1 
حكم ما لو زرع الحب أو أحضن البيض عا قا ما ا فا قف اح مق ا ا سات فاب ا قافر حاح بام ا عات 
عمدت عع ع ع عدوت ار عد تم وق مم عدت 8311 
حكم اختلافهما فى القيمه شح مدوم ره سعط عه عد عد اده ل فرك اع عرد عدا 2 
ختلفا ل ات لق 
ولو اختلفا فى الرَدَ حلف المالك فم تت ا 
ا 6 للا 2 لت و لالسطااة حك 26 ا و3 دجا ل جد 89121 
(كتاب اللقطه) 00 
823110 
اشاره مم ان 


1 ددن سد تون نان نون لاسرا نين د فرك ات نعو لط و 0 2 011010 
الفصل الأول فى اللقيط) 0 


للقيط وجو عت مسد قد ددج عد ةدو تخد افده د ع ةدود قد خف دوم ادي 0 
حكم اللقيط المملوك ااا ااا ا 00 
لملتقط بج سح اك عد د تود دإ د ب د د ب 0951 
شرائط الملتة مال ا ل ا لت ل تئر فرامية ل ور كوت لور ين دس ددع لمن 
2 9 0 1 1 11 ا واد 
والواجب حضانته بالمعروف سمه سس هس سه سه سس م سه سه م سه مه مه مم م مه سه م م م مه مه مم م مه مم م م م مه ممم 
للملتقط دك ندا كدر كاد داك تا م كساورة كاد عد د كرد مركا أده كاد عر در 02101 
ولاولاء عليه للملتقط - 0 
أخذه كذ ا ا 0 
وإذا خاف عليه التلف وجب أخذه كفايه 00 
5 دك نه ات ندند د عاد ان تع انحن ادن عات لم 0591152 
و يحكم بإسلامه إن التقط فى دار الإسلام مطلقا 217 
ختلفا في الانة ا م 
وان اختلفا فى الإنفاق كان خت طح ع جه كرح حاعراه عرس عله حاسط عاك كدح حتع سرك دك داه جا جك جا 
3 2 ماع دع بوني 0 دن ذو متاح د دع د وليك 06 2 كو متام دح لوي 0 2107 و 112 33 
ولو تشاح ملتقطان أقرع 52235 22 25 دجت حتت دجكات ات 5ت كنات جوت دتادت 
فالة ا ا ا ا 0 
ولو تداعى بنوّته اثنان و لا بيّنه فالقرعه تدع د جات دام ةك ورم مح عاك دح معاد عاد 3 جرع سج داه دعم مادرداه 
1001[ [ز[1[ز[ز[ز1[ز1[ز[ 1[ [ 1[ ا اا 
(الفصل الثانى فى لقطه الحيوان) 1#« 
اد ع مدن عد ام لوقن مد ع حا 1ت لماو للد اك ا نا 
اشاره م مك مامكا ع ذه داعا ا درا عا نكا جات كي كاد رهاظ عر عات ترك ععد عر كرك لان 8 رن عو ار عن كر كر ار ا 
أخذه ف ل اي ل ل لي اك سب م اا 0 
9 أخذه عى صوره الجواز مكروه مه جعي سامير عا لقديا تمه رمج جرم لمم عدي مدعا قدي لدم بس مدعا ضري بع سد 
تستتعة 1 1 1 1 1 ز 1 ااا 0 
وهل يستحبٌ الاشهاد عليه؟ عفتع ع دنه عشم دع مه اع جرد عن مراع عه ححا ماحد من عر عد د تت 
ذ 5 ضَجَيح] : 1414150 1 1 1 ااا 
و البعير و شبهه إذا وجد فى كلاء و ماء ترك اح ا ا ا اح ا ا ا ا ا ساسا اس 
ا 1 
حكم الشاه فى الفلاه - ا ااا ااا ا لظ 
للد لو له اا اا ا لك نوم ل و 31 
حكم ما لو وجدت الشاه فى العمران دععامت دجت د وعدت امه د جادت ف جاع 3 تاد جات د جوت 5829 تاجات 
أخن إلا الأخذ دول لما جا ا لا اك ماد عات ا دع ماك قرت مل مات ل 89301 
وهل لا يشترط فى الآخذ إلا الآخذ؟ دل ماع لا ول ع د مات اق ذالم عجان تا جل م ع مات فته ذا ع عا عتد تلم عمانك 
ا معط نت تاب يفطم نوردت 1قود يتايو قم ب 031011 
ولا يضمن الا بالتفريط نا عت دع د دا زومت دا ده دح د للد برام دا دح و رحد عاك د ياه م 22 كك 
مع ل ا ل ل 0 
(الفصل الثالث فى لقطه المال) لاا لا ا ل ا 
دفا اي ع اوت ا فعا اي ا و اه ع وبااي ا يت ل فا ا ا ف 111 
حكم لقطه الحرم ا ني ل بو واد يي ا وا ا جات في داح با لاك ات 
ف اللة 00017010 1 اا 0 
و جوب تعريف اللقطه حولا اح ناح اح احاح ات ا نات ناح سات ات ساح ات ساح ساح سات 
ْ دجاه دا حو سام ده جا وه ادس هاس سام مره د عدي كم كو عسي دده مك 09:01 
للقطه امانه ما لم يحصل الموجب للضمان 00 ظ3ظ2 
: ديدع جد وك اماع داه وام كك مدع د وك لاطا ما داه ام كد ع دا عاك كريط عاك داك وكسيد 2 0:93:00 
حكم التقاط العبد على مبنى المصنف ان د ااه دايع دان جاح كا رماي اانا جامد بحا مره دام طاحم كان عات لاسا بطرت لا ماري داك عات 
/ أوصاذ : ا واد مل ا 1 812 00 
و لا تدفع إِنَا بالبتينه لا بالأوصاف الموجبه للظن 2 


1 95 5 0 001010132121211 ااا 
حكم الموجود فى مفازه أو خربه أو مدفونا فى الآرض الاك اك اك اك كاك ا ا ا ا اك ا ا ا ا اك ا ل ا ل ل د ا لك انا اتلك الك لك الك لك ل 2 


حكم ما يوجد فى جوف السمكه شت ا اا اما 111 











حكم الموجود فى صندوقه مع مشاركه الغير له و عدمه متحو ع ا مططدع د جوع ف محكود د جوم كاد تنك سحاد د اح او اد لت عرق لد ل 021 
حكم مجهول المالك ا رطق لعو رقن لجر ل دق قن قد لط قر 1 كنل مق لاد و تلاط ند 31 1ت 8322 
(كتاب احياء الموات) 0 0 
ما المراد من الموات من الأرض ااا ما تم لوخ خوك لوو ند تيم 3لكة 
ما لا يجوز إحياؤه للتملكى ا ئش سس سا 031/4 
ولو جرى عليه ملك مسلم فهو له و لوارثه بعده ا ا 000 كد 
و كل أرض أسلم عليها أهلها طوعا فهى لهم 00007000ااااا 0 
و كل ارض ترك أهلها عمارتها فالمحيى أحق بها 0 اراك 
شروط الإحياء المملى ل ااا ا لكا ا و لبان ا 0811 
حريم بعض الأملاك ل ف تومت ردقه ددن وسسمنففيع ود متف بومسافف ب دما نم وتوال فر دما بن لدمافض دماج مفففي ودعي 3 له 3 
و حريم بئر الناضح ستون ذراعا اح ااح ا ا ااا ا ا اااااااا ا اااااااااااا اااااااااااااا اااااا اااااااااااااا ا اااا2 94 ل 
حريم بئر المعطن ا ن احاحح ‏ ا احاحاان ا اح نا ‏ ا ا ‏ اا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ااا ‏ ا اا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا اا ‏ ا ‏ ا ا اا ‏ ا ا ا ا اا ا اا اا ‏ ا ااس اس 488 لل 
حريم القناه دم متا ع لل ع ل ا ع ل ا ا ل تر ل متش ليت ست لكش لم ل ل و له واه عاك نه ع عد ف كشوت 23ب 635/1 
و حريم الحائط مطرح آلاته ا ريك 
و المرجع فى الأحياء إلى العرف لمع م ا تت مي الام ل امم اس ااا ا 0337 
القول فى المشتركات اا ا 00 اك 
فمنها المسجد ا ا ناان ن ا ناا ن ا نا ‏ ا ا ا ااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا ااا ساسالا 94949 ل 
و منها المدرسه و الرباط دده يي عد ابا ده وو اب واد وي عدوا دك دياحاد ب بدك وياداد هابا دك ديالا لاحك يداد ه اباد رادا ولد وياعاد باباد د ايساد ردك وإياحك بادك ل حادب لاد يواد وا جاده 22 :0991 
و منها الطرق 0 00 0 000000 ا ا 
و منها المياه المباحه 5017 122 ترقا كر 25د ل 5 2ق و25 دج عت دك قر وي دك عند 2ق تو عي كك د وداه د دع كا در وق ع مادا داع رد روي قح كمه 222 كع ترور وح 2 سر 2 ِ 
و منها المعادن ا حا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ساسا ساسا ساسا ساس 817 لمر 
و من احكام المشتركات ص ا ل ايت يض ا أ ا ا ضيبي ع أ ا ا أ سا ااا اما عاد ا ا اال ا لأا جا ل ل 2071 
الفهرس ا ددا و ا نا 1 ا دا و و كد د ل ماده 2 2 عر ا كد و 3 واد ماه 6د 2 ع2 د فده اد كرد داه عر 02 ف دس د لعا كمع ولد وا ولد ره 16س 21013130 


الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديدآور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-98 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


المجلد | 


اشاره 


الدرر الفقهيه 


اللمغه الدمشقيه 
كتاب 

الاجتهاد والتقليد والطهاره 
اللحرء الاو 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


نبذه من حياه المؤلف 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمدلله و الصلوه و السلام على اشرف الخلائق محمد و على آله الاطهار. 


و بعد: آيه الله الشيخ ماجد الكاظمى دام ظله من عائله معروفه فى الكاظميه المقدسه و هى عائله الحاج عيسى الخزعلى و هو 
الجد الاعلى و بالتحديد الجد الثالث لسماحته و عرف اكثر من واحد من اولاده فى الكاظميه بالدباغ لامتهانهم مهنه الدباغه فى 
هذه المدينه المقدسه و لا-يخفى ان قبيله الخزاعل فى العراق مركزها الفرات الاوسط و كان لها حكومه فى هذه المنطقه لفتره 
طويله من الزمن امتدت الى زمان سقوط الدوله العثمانيه و كان لهذه الحكومه معاركك مع سلطان مراد العثمانى و هى معروفه 
بولائها لاهل البيت عليهم السلام و بالجهاد ضد الوهابيه الخبثاء اللعناء عليهم لعنه الله تعالى حينما هجموا على النجف الاشرف و 
ضد الانكليز حينما دخلوا العراق سنه ١918‏ ميلاديه. 


يه الله الشيخ ماجد الكاظمى دام ظله ترعرع فى عائله دينيه مجاهده فقد كان والده الكريم الحاج عبد الحسين مجيد احمد عبد 
الرزاق عيسى الدباغ احد الآمرين بالمعروف و الناهين عن المنكر فى مدينه الكاظميه المقدسه مع جمله من اصدقائه و كان من 
السداففي عن العلماء الجا مسريح و كان يتياه من العلذملة الازر فق المداوسن الحكوسة دين علؤية المدوسة ناهتما 
فى تبليغ الرساله 


ص:” 


الالهيه مجيباً على شبهات المنحرفين من البعثيين و الشيوعيين الذين خلقتهم الدوائر الاستعماريه البريطانيه افكاً و زوراً فى بلاد 
الاسلام وقد تحمل الاذى و الشدّه من قبل البعثيين فى متوسطه الفرزدق و ثانويه الشعب فى الكاظميه المقدسه فكان محارباً من 
قبلهم بحيث يخاف الآخرون من الاتصال به فى داخل المدرسه . 


ولا-بخفى ان للكاظميه المقدسه حوزه عريقه لها رجالها و علماؤها لكنها آلت الى الافول فى زمن البعثيين نتيجه الضغوطات و 
الارهاب ضد الدين و علمائه فلم يبق منها الا حوزه السيد المرتضى عليه الرحمه جنب مرقده الشريف برعايه آيه الله الشيخ حامد 
الواعظى» فدخل سماحته فى هذه الحوزه لدراسه المقدمات و السطوح و من جمله تلاميذ هذه الحوزه الشهيد السيد عدنان 
الحجازى و الشهيد الشيخ عزيز الكاظمى و غيرهم الذين استشهدوا على يد العدوان البعثى. 


و لسماحته تاريخ جهادى قديم وقد صدر حكم الاعدام عليه غيابيا فى محكمه الثوره لاجل نشاطه السياسى و بالتعاون مع 
المجاهدين فى مواجهه مخططات البعثيين ضد الاسلام و لذا اعتقل كثير من اصدقائه و زملا-ئه و منهم اخوه الشهيد بشير و 
الشهيد السيد رياض شبر نجل الاستاذ حسن شبر احد قيادات حزب الدعوه الاسلاميه . و استشهد ثلاثه من تلاميذه فى الكاظميه 
وهم الشهيد ليث قاسم و الشهيد نضال بنانه و الشهيد حيدر ... و كان سماحه الشيخ آنذاكك يوزّع المنشورات و البيانات ضد 
حكومه صدام الطاغيه و من قبله البكر المجرم و بعد انتصار الثوره الاسلاميه فى ايران انتقل سماحته الى ايران لمواصله العمل 
الجهادى 


ص :؟ 


فانضم الى معسكر الشهيد الصدر فى الاهواز فى بدايه تاسيسه و فى الفتره الاخيره كان احد المسؤولين فى فيلق بدر- الجنوب. 


اساتذته: 


ايه الله العظمى السيد ابو القاسم الخوئى و ايه الله العظمى السيد عبد الاعلى السبزوارى و ايه الله السيد نصر الله المستنبط وايه الله 
السيد كاظم الحائرى وايه الله السيد حسين الشاهرودى وايه الله الشيخ عبد الحسين الخالصى و ايه الله الشيخ حامد الواعظى و ايه 
اله الشهيد السيد عبد الصاحب الحكيم و حضر دروس تفسير ايه الله الشهيد محمد باقر الصدر و غيرهم من العلماء قدس الله 
اسرارهم . 

وهو احد اساتذه الحوزه العلميه و على مستوى سطوحها العاليه ودروس الخارج و كان سماحته دام ظله مهتما شديد الاهتمام 
باصدار المنشورات الثقافيه للدفاع عن العقيده و الفكر من دنس الاوهام و الاباطيل التى حاول ترسيخها المنحرفون فى جسد 
الامه الاسلاميه و قد اصدر سماحته اول جريده باللغه العربيه فى مدينه الاهواز باسم صوت الجوادين عليهما السلام صدرت من 
الحسينيه الكاظميه . 


وايضا كتب سماحته دام ظله مقالات متعدده فى مجله عربيه لحرس الثوره الاسلاميه فى الاهواز. 
و ايضا كان سماحته من المشيدين للبرنامج الاذاعى المستمر آنذاكك من راديو الاهواز و عبادان حول المناسبات الدينيه. 


ص :6 


كما و يشرف على مجله مدرسه اهل البيت عليهم السلام و له تاليفات كثيره فى مختلف المجالات فمن جمله ما الفه سماحته من 
الكتب القيمه و الاسفار النيره و التى هى بجملتها مقتبسه من مشكوه انوار آل النبى الاعظم صلوات الله عليهم هى: 


الكتب المطبوعه 


الرؤيه الفلسفيه - اسئله حول التوحيد الالهى - اصول المعرفه - الرؤيه الاسلاميه - اصول شناخت و هو كتاب باللغه الفارسيه - 
بحث فقهى حول النيروز و قد ترجم الى الفارسيه - ترجمه كتاب السنخيه ام العينيه و الاتحاد ام التباين و كتاب آيات العقائد و 
كتب اخرى - الدرر الفقهيه و هو كتاب مبسوط حول مداركك الاحكام الشرعيه و قد طبع منه لحد الان ١‏ مجلدا - بحث حول 
طلب الشفاعه و بطلان التفويض - و تحقيق رجال ابن الغضائرى- و التحقيق والتعليق على كتاب التوحيد الفائق للعلامه البهبهانى 
- اصدار مجله فصليه وقد صدر منها الى الان 77 عددا... 


و درّس سماحه الشيخ فى حوزات متعدده اكثر من ثلاثين عاما و قد تتلمذ على يده مئات من الفضلاء و الخطباء و كثير من 
الاخوه حضروا دروسه فى الحوزات العلميه فى الكاظميه المقدسه والنجف الاشرف و قم و طهران و اصفهان و الاهواز. 


الناشر 


المقدمه 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اليد الواحن الخحه القرى العد و افيف أن لأ الذ الآ الكو اه معدا عيده و .وسشرلة و إن الاكمه هن بعده امه و افقاو قاد و 


من الملاحظ ان الكتب الدراسيه فى الحوزات العلميه ليس فيها دوره فقهيه استدلاليه فكتاب الروضه البهيه فى شرح اللمعه 
للشهيد الثانى (قده) ليس بكتاب استدلالى بل هو اشبه بكتاب توضيحى للمسائل الفقهيه مع ما فيه من ايرادات وتعقيدات لفظيه 
كما و ان كتاب المكاسب للشيخ الاعطم الانصارى (قده) مع وسعه استدلالاته و عمقها الَا انه لا يهتم الا بعده مسائل مع ما فيه 
من تشكيكات فى كثير من المسائل بحيث يوجب حيره الطالب و تردده. 


وعليه فمن الضرورى احياء دوره فقهيه استدلاليه كامله فى الحوزات العلميه متناسبه مع مقتضيات الزمان و بعيده عن التطويالات 
الزائده التى يمكن الاستغناء عنها . 


و مما لا شكك فيه ان الفقه الاسلامى الحاضر انما هو امتداد لما سبق فلا ينفصل الحاضر عن الماضى و ان اختلافهم فى الحاضر 


لايعدو الا استمراراً لاختلافهم فى 


ص :/ا 


الماضى و من جانب اخر ان اختلافهم فى الحاضر قد لا يؤثر فى استنباط المسأله الفقهيه و على هذا فالضروره تستدعى ان يطلع 
الطالب على اختلاف الماضى و ان يلم بالفقه المتصل بعصر الامامه . 


كما و ان كثيراً من العلماء يعتمدون المشهور خصوصاً مشهور الشيخ قدس سره فما قبله و قالوا بكاشفيته لرأى المعصوم أو 
تحابريقة اللرواية الفعيلة و#يذلكك قيهن المعزورة لمعزفة"فقه القدماء بوبه تكفق إن كيرا مق القسيرات لا اصل الها بل متقاها 
فرد تفرد بذاكك الرأى و تبعه من جاء بعده غفْلهٌ عن حقيقه الحال. 


كما و من المعلوم انه لا ضروره للاجتهاد مع وجود النص و حيث هنالكك نصوص كافيه فى المقام أى ضروره للبحث عن 
الوجوه الاعتباريه فى المسأله مع ما فيها من بعد عن الواقع و قد تجر الى ضياع الحقيقه و على اى حال فالمقصود فى هذا الكتاب 
التعريف بفقه القدماء و ذكر كلماتهم بالمقدار الضرورى و الاعتماد على النصوص المعتبره و بيان المعارض لها مع ذكر الوجه 
6 


ثم انه: مما يلزم البحث عنه اهميه الرجوع الى مداليل القرآن واستنباط الاحكام الشرعيه منه و عرض الاخبار عليه حتى تنضح 
دلالتها و ما قيل من ان ايات الاحكام خمسه مائه ايه مع ما فيها من مكررات ليس بصحيح بل ايات الاحكام اكثر من ذلكك. 


واما العقل فهو حجه مطلقاً لكن كثيراً ما يدعى الحكم العقلى و ليس بثابت بل هو استحسان أو مجرد اعتبار محض أو توهم 


ص:/ 


الصحيح ان الحكم العقلى اول لا يختلف فيه اثنان بل هو مقبول لدى كل العقلاء و كل من يخالفه اما لغفله و عدم انتباهه أو 
لشبهه عرضت له فخالفه . 


ثم ان العقل لا يحكم الا فى البديهيات أو البرهانيات و اما ما عداها فليس بحكم عقلى لكن هذا لا يعنى ان نخلط بين قوانين 
عالم الواقع و بين عالم التشريع و الاعتبار كما حصل ذلكك من بعض المتأخرين فى علم الا-صول و الفقه و ذلكك لان عالم 
التشريع و الاعتبار تابع للجعل و الاعتبار فلا يكون محكوما لما هو من مختصات عالم الحقيقه و الواقع و لا دليل على تسريه 
الثانى على الاول بل الدليل على العكس كما يشهد بذلك الواقع و الوجدان. 


ثم انه يمكن تصنيف المسائل الفقهيه الى ثلاثه اقسام: 
-١‏ ما ورد فيها النص ونعبر عنها بالفقه المنصوص. 
؟- ما استنبطه العلماء اجتهادا منهم. 
“- مايرجع الى الاصول العمليه. 


اقول: اما القسم الاسول فلا شكك ان المتقدمين حيث اطلاعهم على مصادر وقرائن لم تصل الينا فهم ادرى منّا و اعلم و لا يعنى 
ذلك اننا يجوز لنا تقليدهم بل لابد لنا من حصول الوثوق الذى هو حجه عقلائيه. 


واما القسم الثالث فلا شكك باعلميه المتاخرين من المتقدمين لعدم تبلور الاصول العمليه لديهم بخلاف المتاخرين. 


صص:1 


المبنى المختار و هو المشهور الذى استقرت عليه سيره العقلا-ء وقد توخينا فى هذا الكتاب اكتشاف الاخبار الموثوق بها من 
خلال عمل الاصحاب و غيره و لا نعتمد على خبر الثقه اذا كان معرضا عنه او كان مخالفا للكتاب او السنه القطعيه او للعقل. 


هذا وقد اعتمدت فى نقل اقوال المتقدمين على مراجعه كتبهم او كتاب مختلف العلامه (ره) او جواهر الكلام او النجعه فى شرح 
اللمعه. 


و هذا الكتاب الذى بين يديكك شرح فقهى استدلالى على كتاب اللمعه الدمشقيه أرجو من الله ان يوفقنى لاتمامه , و قد بدأ 
المصنف الشهيد السعيد محمد بن مكى العاملى قدس بها بباب الطهاره و لم يكن من عاده الاولين ذكر باب الاجتهاد و التقليد 
الا انه قدس الله نفسه الزكيه قد كتب فى كتابه الذكرى فى مقدماته عن الاجتهاد و التقليد و ها انا أورد بعض كلامه و اعلق عليه 


قال قدس سره: 


٠١:ص‎ 


كتاب الاجتهاد و التقليد 
اشاره 


«...الاشاره الاولى: يجب التفقه لتوقف معرفه التكليف الواجب عليه ولا يرد الندب و المكروه و المباح على عموم وجوب التفقه 
لأمن امتياز الواجب و الحرام انما يتحقق بمعرفه كل الاحكام اذ التكليف بإعتقادها على ما هى عليه و هو موقوف على 
معرفتها»)(١).‏ 


اقول: و لقد اجاد فيما افاد ولا يتوهم من قوله: اذ التكليف بإعتقادها على ما هى عليه) انه لابد من نيه الوجه و المختار عدم 
وجوبها لعدم الدليل عليها بل المراد ان امتثال التكليف لا يحصل الا بمعرفتها. 


قال قدس سره: «و وجوبه كفايه لقوله تعالى [ فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين01) وللزوم الحرج المنفى 
بالقرآن العزيز() و عليه اكثر الاماميه و خالف فيه بعض قدمائهم وفقهاء حلب- رحمه الله عليهم- فأوجبوا على العوام 
الاستدلال و اكتفوا فيه بمعرفه الاجماع الحاصل من مناقشه العلماء عند الحاجه الى الوقائع أو النصوص الظاهره ...(6)- الى- و 
يدفعه اجماع السلف و الخلف على 


١١:ص‎ 


-١‏ الذكرى ج/١‏ ص 5١‏ طبع ال البيت 

"- التوبه ؛ ايه ١77‏ 

"'- اشاره الى ايه نفى الحرج من سوره الحج ايه 1,8 
؟- الذكرى ج/١‏ ص ١‏ 


الاستفتاء من غير نكير و لا تعرض لدليل بوجه من الوجوه و ما ذكروه لا يخرج عن التقليد عند التحقيق)(1١).‏ 


اقول: ومن القدماء السيد المرتضى(؟) ومن فقهاء حلب ابن زهره الحلبى() و هو الظاهر من الكلينى و الصدوق و الصحيح ما 
بيناه مما سيأتى من انه لا دليل على التقليد كحجه تعبديه و انما كل ما هنالكك انه قامت السيره على رجوع الجاهل الى العالم و 
الاكتفاء بكلامه اذا ما اورث الوثوق و هذا لا يعنى جواز التقليد مطلقاً بل اللازم على كل مكلف تحصيل العلم بالاحكام الالهيه 
و للعلم طريقان و هما الاجتهاد و التقليد المورث للعلم و الا-ول طريق للمجتهد و الثانى طريق للعامى فيما اذا اوجب له العلم 
العرفى و قد يحصل للعامى العلم فى المسأله فيما اذا كانت المساله من الواضحات فى الكتاب و السنه مثل كثير من الاحكام 
بالنسبه لكل من له اطلاع فى اللغه والاصول و الاخبار بل قديحصل له العلم باطلاعه على مشهور العلماء و الحاصل ان حال العلم 
للعامى فى الفروع كحاله فى الاصول فكما يكفى تلكك العجوز العلم بالبارى تعالى من خلال مغزلها و ذاكك الاعرابى باستدلاله 
على ان البعره تدل على البعير فكذلكك حال الفروع كما سياتى تفصيل الكلام . 


١١:ص‎ 


6١ الذكرى ص‎ -١ 
ادف معرايات النسائل الرضيدي لاض م‎ 
6/8 الغنيه ص‎ -* 


شرائط من يعتمد على فتواه 


البحث هنا عن شرائط من يعتمد على فتواه و لا علاقه له بشرائط الولايه العامه للفقيه الجامع لجميع الشرائط من الاجتهاد والايمان 
والعداله وغيرها. 


قال قدس سره: «الاشاره الثانيه: يعتبر فى الفقيه امور ثلاثه عشر قد نبه عليها فى مقبول عمر بن حنظله عن الامام الصادق (عليه 
السلام) 00 


اقول: و قد عدها كالتالى: 


-/ العداله "-العلم بالكتاب - العلم بالسنه ه- العلم بالاجماع و الخلاف #- العلم بالكلام 0- العلم بالاصول‎ -١ الايمان‎ -١١ 
العلم بالناسخ و المنسوخ و المحكم و المتشابه والظاهر و المؤول و نحوها‎ -١ العلم باللغه و النحو و الصرف وكيفيه الاستدلال‎ 
ان يعلم من المخاطب اراده المقتضى ان تجرد‎ -١١ العلم بالجرح و التعديل ١١-العلم بمقتضى اللفظ لغهٌ و عرفاً و شرعاً‎ 3. 
ان يكون حافظاً بمعنى انه اغلب عليه من النسيان لتعذر درك الاحكام من دونه)10).‎ -١ عن القرينه‎ 


اقول: حيث ان الملا-كك والغرض من التقليد هو تحصيل العلم كما سيأتى فعليه تترتب شرائط المفتى واما ما ذكر من المقبوله 
فهى لا ربط لها بالتعلم و التقليد هذا و ما ذكره من اكثر الامور ترجع الى تحقق ملكه الاجتهاد فيه و الاخير منها يرجع الى لزوم 
وتفصيل الكلام فى ما هو المهم من الشروط كالتالى: 


١١: ص‎ 


١-الذ‏ كرى صن 80 وعر م؟ 


فيه انما الكلام فى انه يشترط فيه الاجتهاد المطلق- كما فى عباره السيد اليزدى فى عروته- أو يكفى التجزى بناء على امكانه؟ 


حاصل و يندر و يبعد تعلق غيره به فلا يلتفت اليه1)). 


اقول: وهو يرجع الى ما قلنا و هو الصحيح بناء على ان تحصيل الحكم بالفعل بما يوثق من مداركه اجتهاد و لو قلنا ان الاجتهاد 
عباره عن الملكه و القدره على استنباط الحكم الشرعى من الدليل فقديقال بانه لا يتصور فيه التجزى . 


قلت: الظاهر تجزى الملكات ايضا والظاهر انه لا-فرق فى بناء العقلاء بين المجتهد المطلق و المتجزى فى جواز الرجوع فان 
الميزان كون المفتى عالما كى يكون الرجوع اليه من مصاديق رجوع الجاهل الى العالم. 


ولا يخفى ان الاجتهاد المطلق لا يلازم استنباط جميع الاحكام بالفعل فان المراد من الاجتهاد المطلق الملكه الثابته فى النفس 
الموجبه للقدره على استنباط الاحكام فالميزان حصول الملكه و من البديهى ان الفرق بين الملكه الناقصه و الكامله بلا وجه . 


١1: ص‎ 


ات الذكرى عن ا سرعم 


و أما من حيث الدليل اللفظىء فالظاهر انه ليس فى الادله ما يكون تاما سندا و دلاله كى يعتمد عليه فان حديثى أبى خديجه و 
ابن حنظله متعرضان لحكم القضاء لا الافتاء فلاحظ و اما ما عن تفسير العسكرى فهو أيضا ساقط سندا فان استناد التفسير 
المذكور الى الامام (عليه السلام) أول الكلا-م نعم من حيث الدلاله لا بأس به فان الفقيه على الاطلاق لا يصدق على كل 


1- (و ان لا يقل ضبطه عن المتعارف) بحيث يسلب الوثوق من قوله بمقتضى بناء العقلاء والَا- لو لم يكن مسلوب الوثوق- 
فالانصاف انه لا دليل عليه و لا يفرق فى السيره العقلاائيه بين من تعارف ضبطه و من يكون خارجا عن المتعارف بأن يكون 
ضبطه قليلا نعم ربما يقال: بانصراف الادله اللفظيه عن مثله لكنه على فرض تسليمه بدوى يزول بالتأمل. 


*- الحياه قال قدس سره (و هل يجوز العمل بالروايه عن الميت؟ ظاهر العلماء المنع منه محتجين بأنه لا قول له و لهذا انعقد 
الاجماع مع خلافه ميتاً و جوزه بعضهم لاطباق الناس على النقل عن العلماء الماضين و لوضع الكتب من المجتهدين و لان كثيراً 
من الازمنه أو الامكنه تخلو عن المجتهدين و عن التوصل اليهم فلو لم تقبل تلكك الروايه لزم العسر المنفى)(1). 


ذاع من فتاواهم مما تسكن اليه النفس أم كان عن طريق الاموات بالرجوع الى من يحدث عنهم أم بالرجوع الى 


١6:ص‎ 


الذكرى ضرعم 


كتبهم كما ألف الصدوق قدس سره كتابه من لا يحضره الفقيه و قد عرفت نقل المصنف اطباق الناس على ذلكك و انه لولاه 
لزم العسر و الحرج. 


و قيام السيره ايضاً انما هو بنكته حصول العلم العرفى و الانكشاف فى المسأله و بما يحصل به الوضوح و الوثوق و الحاصل مما 
تقدم هو انه: يجب تحصيل العلم على كل مكلف بالاجتهاد و التقليد الموجب للعلم العرفى و حرمه العمل بطريق الاحتياط اذا 
استلزم التكرار أو ادخال ما ليس فى الدين فى الدين و لو كان ذلكك بعنوان الرجاء و انه لابد من العلم مقدمه للعمل و يكتفى 
من العلم ما اكتفت به سيره العقلاء من الرجوع الى ذوى الخبره احياءً و امواتا . 


وتفصيل الكلادم انه وقع الخلاف فيما بين الاعلا-م فى اشتراط الحياه فى المفتى ابتداء و لا يخفى ان جواز التقليد يحتاج الى 
الدليل و بدونه لا يمكن الحكم بالجواز فلو لم يتم دليل على الجواز يكون مقتضى الاصل الاولى عدم الجواز اذ مرجعه الى 
الشكك فى جعل الحجيه و مقتضى الاصل عدم الجعل فلا بد من النظر فى أدله التقليد كى نرى هل تشمل الميت أولا؟ و على 
فرض الشمول هل يكون دليل على التخصيص أو لا. 


فنقول: قد ادعى على عدم الجواز الاجماع . 


وفيه: انه كيف يمكن تحصيل الاجماع بل نقطع بعدم تحققه فان بعضا من القدماء(وان كان الكثير منهم لم يتعرض 
للمساله)وجمله من الاخباريين و صاحب القوانين من الاصوليين قائلون بالجواز فلم يتحقق الاجماع و على فرض حصوله يكون 
محتمل المدرك فلا يترتب عليه أثر و المنقول منه غير حجه فالعمده: النظر 


١8:ص‎ 


فى أدله التقليد فنقول: اما الكتاب فربما يدعى: ان أهل الذكر فى قوله: (فَاسَْلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كمع لا تَعلّمُون) لا يشمل الميت 
فاق كل حتوان اطاشن فق العطيه وحن القلاش ان الميظة لين كن أعل الك فقا كما آنه 1نه"الن لا تشطل الميك الله الايه ف 
الانذار الفعلى و ان شئت قلت: ان موضوع الحكم عباره عن المنذر بالفعل لا من كان منذرا سابقا فلا يشمل الميت. 


و يرد عليه: أولا-: انه لو انذر ثم نام أو سكت أو اغمى عليه فعلم انذاره من لم يكن حاضرا فى مجلس الانذار فهل يمكن ان 


و ثانيا: ان الذى يستفاد من هذه الجمله بحسب الفهم العرفى حجيه قوله للغير بلا فرق بين موته و حياته. 


و-أورة على الاستدلال تالكتناب أنضيا: بأله كيف يمكن وله للمنت زو الجال ان فتواه يخالف فتوى الاحياء و الاموات و مع 
المخالفه لا يشمله دليل الحجيه. 


و فيه: أولا: انه أخص من المدعى اذ ربما لا يعلم الخلاف. و ثانيا: ان هذا الاشكال يرجع الى المانع و لذا لا يمكن تقليد الحى 


و بعباره أخرى: الكلا-م فى الاقتضاء لا-فى المانع. أضف الى ذلك ان غايه ما فى الباب» عدم شمول الآيات للميت.و بعباره 


أخرى لا مفهوم لها ينفى اعتبار قول الميت فلو قام دليل دال على جوازه نأخذ به . 


١7: ص‎ 


و أما الروايات: فالغرض منها هو تحصيل العلم فلا معنى لمايقال: بأنها لا تشمل الميت فان قوله «من عرف أحكامنا» وكذا قوله 
«من كان من الفقهاء» أو قوله «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا الى رواه أحاديثنا» وكذا قوله «فما أدى إليك عنى فعنى يؤدى» الى 
غيرها من العناوين المأخوذه فى لسان الروايات لا تختص بالاحياء بل هى شامله للكل. 


#ت اللاغلمي قال ذم سر (الاشا زه الرابعه» بس بياذ الحافى وحى قفر عن الاتسدلالى عسي النفض باذعاة الما لدو 
اشتهار فتياه فان تعدد وجب اتباع الاعلم الاورع «كما تضمنه الحديث» لزياده الثقه بقوله12). 


اقول: هذا مبنى على كون التقليد حجه تعبديه و قد تقدم جوابه وقلنا ان قيام السيره الجاريه على الرجوع الى العلماء «الاعلم وغير 
الاعلم) انما هو بنكته حصول العلم العرفى و الانكشاف فى المسأله و بما يحصل به الوضوح و الوثوق . 


هذا والمراد من الاعلم الاعرف بمبانى الاستنباط واصوله والاقدر على استخراج الحكم الشرعى بتطبيق تلكك الاصول واستخراج 
الفروع. 


و الحاصل مما تقدم هو انه: يجب تحصيل العلم على كل مكلف بالاجتهاد و التقليد الموجب للعلم العرفى و حرمه العمل بطريق 
الاحتياط اذا استلزم التكرار أو ادخال ما ليس فى الدين فى الدين و لو كان ذلكك بعنوان الرجاء و انه لابد من 


1١8:ص‎ 


اع الك كرع ضر مع 


العلم مقدمه للعمل و يكتفى من العلم ما اكتفت به سيره العقلاء من الرجوع الى ذوى الخبره بلا فرق بين الاعلم وغيره . 


وان الحديث الذى اشار اليه و هو مقبول عمر بن حنظله لا ربط له بالتقليد حتى يجب تقليد الاعلم الاورع تعبداً و فى ذيل كلامه 
تناقض و ذلكك لئن كان الدليل على وجوب تقليد الاعلم الاورع لتضمن الحديث بذلك تعبداً فلا معنى للاستدلال على ذلكك 


بزياده الثقه بقوله و ان كان الدليل هو انه بالرجوع الى الاعلم الاورع يحصل العلم و الوثوق بالحكم الالهى فذلكك عين ما قلناه و 
رجوع عما قاله اولاً. 


ثم انه قال قدس سره ( فإن تقابل الاعلم و الاورع فالاولى تقليد الاعلم لأن العذر الذى فيه من الورع يحجزه عن الاقتحام على ما 
لا يعلم فيبقى ترجيح العلم- الاعلم- سالماً عن المعارض)(1). 


اقول: كلامه مجرد استحسان و اللازم كما تقدم تحصيل العلم بلا فرق بين العامى و المجتهد لكن كل بحسبه . 
ثم قال قدس سره: «و ان استويا فى العلم و الورع فالاولى التخيير لفقد المرجح)(1). 


اقول: والصحيح هو تحصيل العلم و لا يكتفى بقول احدهما من دون حصول العلم العرفى بالوثوق بكلام احدهما أو غيرهما نعم 
ثبت بالتعبد تخيير العامى عند التعارض للسيره الممضاه خصوصا اذا لم يكن عالما باختلاف العلماء . 


١9:ص‎ 


ات ال كرف صر م 
7- الذكرى ص68 


التحقيق حول الاجتهاد والتقليد 
عرف للاجتهاد معنيان: 


الاول: ما عرف فى زمان الائمه عليهم السلام من إعمال الرأى قبال العمل بالكتاب و السنه والذى هو مذهب أبى حنيفه و لاشكك 
ببطلان هذا المعنى ومخالفته للدين. 


الثانى: بمعنى بذل الجهد فى تحصيل الحجه على الأحكام الشرعيه الفرعيه عن ملكه و استعداد. 


هذا بحسب الاصطلاح الثانى و قيد الفرعيه لاخراج تحصيل الحجه على الاحكام الا-صوليه الاعتقاديه و مثله قيد الملكه و 


الاستعداد لاخراج فعل من يتفق له استنباط حكم فرعى مع عدم وجود الملكه له. 


ثم ان المجتهد اما ان يكون مطلقاً اومتجز و الا.ول من له القدره على استنباط جميع الأحكام و الثانى من له القدره على 
البعض دون الآخر لتجزى الملكات فى حقه و لا فرق بينهما فى وجوب عمل كل منهما بما يراه كما سيأتى. 


معنى التقليد 


قد وقع الخلاف بين الاصحاب فى معنى التقليد و الذى يظهر من اللغه: ان التقليد عباره عن العمل ففى المنجد: قلده السيف جعله 
حمالته فى عنقه. قلده القلاده جعلها فى عنقه» العمل فوضه اليه و عن المجمع فى حديث الخلافه: قلدها رسول 


”7١:ص‎ 


الله عليا أى جعلها قلاده له الى غير ذلكك من الكلمات و الظاهر ان المدعى أظهر من أن يخفى فان معناه بحسب الفهم العرفى ما 
ذكرنا و منه جعل القلاده فى عنق الحيوان فلاحظ. 


ويؤيد ما ذكرنا- لو لم يدل عليه- ما فى جمله من الاخبار منها ما ورد فى الاخبار المستفيضه: من ان من أفتى بغير علم فعليه 
وزر من عمل به فلاحظ ما رواه أبو عبيده قال: قال أبو جعفر (عليه السلام) من أفتى الناس بغير علم و لا هدى من الله لعنته 
ملائكه الرحمه و ملائكه العذاب و لحقه وزر من عمل بفتياه(١)‏ فانه يستفاد من هذه الروايه و أمثالها ان التقليد عباره عن نفس 
العمل» و ما رواه عبد الرحمن ابن الحجاج قال: «كان أبو عبد الله (عليه السلام) قاعدا فى حلقه ربيعه الرأى فجاء اعرابى فسأل 
ربيعه الرأى عن مسأله فأجابه فلما سكت قال له الاعرابى: أ هو فى عنقكك؟ فسكت عنه ربيعه و لم يرد عليه شيئا فأعاد المسأله 
فأجابه بمثل ذلك فقال له الاعرابى: أ هو فى عنقكك؟ فسكت ربيعه فقال أبو عبد الله (عليه السلام): هو فى عنقه قال أو لم يقل و 
كل مفت ضامن)(1) فانه يستفاد من هذا الحديث ان عمل المقلد تقليد و جعل العمل فى عنق المفتى» و ما رواه اسحاق 
الصيرفى قال: قلت لأبى ابراهيم (عليه السلام) ان رجلا احرم فقلم اظفاره و كانت له إصبع عليله فترك ظفرها لم يقصه 


7١:ص‎ 


-١‏ الوسائل الباب 7 من أبواب آداب القاضى الحديث: ؟. 
"- وسائل الشيعه؛ ج 3١‏ ص 35١‏ باب عدم جواز القضاء و الإفتاء بغير علم بورود الحكم عن المعصومين (عليهم السلام) وج 
لال ص ,737١‏ لاباب أن المفتى إذا أخطأ أثم و ضمن وج .١‏ ص 188 باب أن المحرم إذا أفتاه مفت بالقلم ففعل و أد مى لزم 


المفتى شاه 


فافتاه رجل بعد ما أحرم فقصه فادماه فقال: على الذى أفتى شاه )١(‏ فان المستفاد من هذه الروايه ان عمل المقلد فى عنق من 
أفتى به فلاحظ. 


فالمتحصل حسب الفهم العرفى و اللغه و الأخبار أن التقليد عباره عن العمل المستند الى فتوى الغير لكن لا دليل على اعتباره 
بهذا المعنى كما سياتى تحقيقه . 


وفى المقام شبهه لصاحب الكفايه و هى ان العمل لا بد ان يكون مسبوقا بالتقليد كما ان الاستنباط أو عمل المجتهد يتوقف على 
الاجتهاد و الا يلزم ان يكون أول عمل صادر من العامى بلا تقليد. 


و ذكر فى الجواب عن هذه الشبهه بأن اللازم ان يكون العمل عن تقليد و اما سبق التقليد فلا دليل عليه. 


و بعباره أخرى: يتوقف العمل على التقليد و هذا التوقف يستلزم التقدم الرتبى لا الزمانى كما ان الامر كذلك فى الاجتهاد غايه 
الامر انه لا يتصور التقارن الزمانى بين الاجتهاد و العمل. 


التحقيق فى معنى التقليد 


والتحقيق فى معنى الغلبد: فهو وان كان لغه مأعوذ من القلاده يقال قلد الهدى نعله أى جحعله قلاده له و قلد العبند خلا أى 


جعله قلاده على عنقه و حينئك يتعدى 
ص:77 


-١‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب بقيه كفارات الاحرام الحديث: ؟. 


إلى مفعولين فيكون معنى قلدت الفقيه صلاتى و صومى يعنى جعلتها على عنقه و ألقيتها على عهدته و هذا المعنى يقتضى كون 
التقليد هو العمل فانه مادام لم يعمل لم يصدق انه قلده و القى العمل على رقبته و هذا أحد الآراء فى المسأله. 


و يأتى التقليد بمعنى التبعيه و يتعدى إلى المفعول الثانى بفى يقال قلّده فى مشيه أى تبعه فيه فيكون معنى قلد الفقيه فى وجوب 
الصلوه اتبعه فيه و هذا المعنى يقتضى كون التقليد هو الالتزام ان أريد فى باب التقليد من التبعيه» التبعيه بحسب القلب و الاعتقاد 
و اما لو اريد بها التبعيه بحسب العمل كان هو العمل عن استناد. 

اقول: الا انه لا ثمره لهذا الخلاف بل ولم يعرف و لم يطرح هذا الخلاف لا فى كتب المتقدمين ولا فى كتب المتأخرين ولابد 
من تحقيق الحال فى امر التقليد حتى يتبين القول الفصل فيه فنقول: 

ان الدليل الدال على جواز التقليد هو سيره العقلا-ء برجوع الجاهل إلى اهل الخبره وحكم العقل برجوع الجاهل إلى العالم 
المؤيدان بالايات والروايات المرشده لما يحكم به العقل والعقلاء الا انه من المعلوم ان سيره العقلاء وحكم العقل لم يحكما 


بوجوب التعبد بالتقليد بل الثابت بحكم العقل والسيره هو وجوب تحصيل المعرفه بالاحكام الالهيه والعلم بها لاجل العمل وابراء 
الذمّه والثابت من السيره هو الاكتفاء بالعلم الحاصل بواسطه التقليد. 


فالتقليد معناه: الاعتماد على قول من يوثق بقوله فى استكشاف احكام الله لاجل تحصيل العلم فالمقلد العامى عالم بحكم العقل و 
العقلاء لكنه بتوسط التقليد و التقليد ليس حجه تعبديّه لمعرفه احكام الله جل وعلا و لا دليل على حجيته 


ص :77 


التعبديه بل حجتيه من باب الطريقيه و الكاشفيه عن الواقع فالعامى بعد رجوعه للعالم و اعتماده عليه يصبح عالماً يعمل بعلمه 
بحكم السيره العقلاائيه و هذه الطريقه كانت جاريه و ساريه من زمان المعصومين عليهم السلام إلى يومنا هذا و من هنا تعرف 
السر من عدم طرح مسأله التقليد فى الكتب الفقهيه فى طول تاريخ الفقه الأشمن تأخر حيث ان الناس كانوا سائرين على طبق 
سيرتهم بلا نكير من امام معصوم او عالم فقيه و بذلكك يظهر جواز استكشاف الاحكام الالهيه ولو بالرجوع إلى الاموات. 


فالملاكك هو العلم لا التعبد بالتقليد لكن طريق تحصيل العلم للعامى لا يكون الا بطريق الرجوع إلى أهل الخبره و الاعتماد عليهم 
و لايختص بالاحياء و لابالاموات ولا فرق فيه بين الرجوع إلى الاعلم ام إلى غيره. 


اقول:والذى يظهرمن الروايات و طريقه العلماء السابقين هو ما ذكرنا فألف الكلينى ره كتابه لاجل ان يسترشد به الناس و يستفيد 
منه الجاهل بالتعلم و العمل به فمن جملهما قال (ما يكتفى فيه المتعلم و يرجع اليه المسترشد و يأخذ منه من يريد علم الدين 
والعمل به بالآثار الصحيحه عن الصادقين عليهم السلام) )١(‏ وكذلك الصدوق «ره) ألف كتابه بعنوان انه فقيه من لا بحضره 
الفقيه وكذلك علماؤنا السابقون فلم يعرف عنهم التقليد بهذا المعنى التعبدى بل ما قلناه هو المعروف عنهم فكانوا يرجعون إلى 
رساله على بن بابويه اذا اعوزت النصوص عندهم لانها كانت متون اخبار معتمده عندهم و نجد السيد المرتضى حينما يسأل عن 


الرجوع 


ص:؟7 


١-؛‏ اصول الكافى ج ١.ص‏ 4 


إلى كتاب الشلمغانى و غيره يجيب بالرجوع إلى رساله ابن بابويه و كتاب الحلبى10١).‏ 


و يصرح بالاجماع على ما قلناه السيد ابوالمكارم ابن زهره الحلبى ره فى كتابه الغنيه و يقول (فصل لا يجوز للمستفتى تقليد 
المفتى لان التقليد قبيح و لان الطائفه مجمعه على انه لا يجوز العمل و ليس لاحد ان يقول قيام الدليل و هو اجماع الطائفه على 
وجوب رجوع العامى إلى المفتى و العمل بقوله مع جواز الخطاء عليه يؤمنه من الاقدام على قبيح و يقتضى اسناد عمله إلى علم 
لان لا نسلم اجماعها على العمل بقوله مع جواز الخطأ عليه وهو موضع الخلاف بل انما أمروا برجوع العامى إلى المفتى فقط فاما 
ليعمل بقوله تقليدا فلا فان قيل فما الفائده فى رجوعه اليه اذا لم يجز له العمل بقوله قلنا الفائده فى ذلكك ان يصير له بفتياه و فتيا 
غيره من علماء الاماميه سبيل إلى العلم باجماعهم فيعمل بالحكم على يقين )(7) فتراه يصرح باجماع الاماميه على عدم جواز 
العمل الَّا بعلم بلا فرق بين العوام و العلماء و يصرح بان فائده التقليد هو تحصيل العلم و اليقين و ان الملاك هو العلم و اليقين . 


اقول: وليس المقصود من ذكر الاجماع الذى حكاه الحلبى ره هو الاستدلال على المطلب به فالمسأله عقليه غنيه عن الاجماع و 
انما الذى يستفاد من الاجماع هو 


ص :70 


708/ مسائل مبافارقيات للسيد المرتضى (المطبوعه اخيراً ضمن جواهر الفقه للقاضى ابن البراج)ص‎ -١ 
١هلأسم‎ 


6/8 الجوامع الفقهيه /الغنيه ص‎ -١ 


عدم ثبوت طريقه التقليد المعهوده بين المعاصرين عند المتقدمين بل المعهود ما قلناه وبيناه كما بينه لنا السيد ابن زهره و ذكر 
اجماع الطائفه عليه وكما يظهر من غيره كالكلينى ره و الصدوق ره فلو كان التقليد امراً تعبدياً كيف جاز اهماله من قبل 
علمائناالمتقدمين والمتأخرين اجمع على طول الاعصار و لم يرد ذكره و بيانه على لسان الائمه الاطهار عليهم السلام و بذلكك 
يظهر لك بطلاءن كل ما فرّعوه مما يترتب على كون التقليد امراً تعتّردياً كما فى حرمه تقليد الميت و هل يا تُرى مسأله بهذه 
الاهميه و المكانه و بها يتم براءه الذمه يجوز ان تهمل مع تفاصيلها من قبل شريعه الاسلام بلا بيان من ائمه الزمان عليهم السلام 
5 


والحاصل ان العامى كالمجتهد يجب عليه تحصيل العلم ولو بحسبه ومن جمله طرق تحصيل العلم الاعتماد على المشهور 
كما هو السائد بين العقلاء و بذلك افتى السيد المرتضى (ره) كما تقدم و كذ لكك الرجوع إلى العلماء و الفقهاء لتتحصيل ما 
يوجب العلم ولا يجب تقليد احد بالخصوص تعبداً ولا دليل عليه نعم يمكن ان يستظهر من السيره التخييرٌ فيما لوتعذر على 
العامى تشخيص ما هو الصحيح و توضيحاً للمطلب نقول: 


التقليد المصطلح عليه فى اعصارنا عباره عن الاخذ بقول الفقيه العادل تعبداً وان فرض انه لم يحصل للمقلد الوثوق و 
الاطمينان بمطابقته للواقع فيكون قول الفقيه العادل و فتياه حجه تأسيسيه تعبديه نظير حجبه البينه الثابته بخبر مسعده بن صدقه 
وغيره و لا يخفى ان اثبات ذلكك بالايات المذكوره و اكثر الروايات التى مرت مشكل لعدم كونها فى مقام جعل التكليف 
الظاهرى و انه متعبد بالاخذ 


ص :72 


باقوال العلماء و فتاواهم وان لم يحصل به وثوق بكونها للواقع بل الظاهر من ايه السؤال ان الجاهل يجب عليه السؤال حتى 
بحصل له العلم ويشهد لذلكك ان المراد باهل الذكر هم الأئمه الاثنا عشر عليهم السلام كما دلت عليه النصوص المستفيضه(1) 
وكيف كان فلا ترتبط بباب التقليد التعبدى. 


هذا مضافاً إلى ان الايه على فرض شمولها لكل عالم ولو من غير المعصومين فنقول انها فى مقام بيان وجوب السؤال لا وجوب 
العمل بما اجيب حتى يتمسكك باطلاقه لصوره عدم حصول الوثوق والعلم ايضاً و يكفى فى عدم لغويه السؤال ترتب فائده ما 
عليه وهوالعمل بالجواب مع الوثوق و بذلكك يظهر الجواب عن ايه الكتمان ايضاً. 


و اما ايه النفر فمحط النظر فيها هو بيان وجوب تعلم العلوم الدينيه و التفقه فيها بالنفر إلى مظانها ثم نشرها فى البلاد ليحصل 
العلم لجميع العباد فيتعلّم غيرالنافرين من النافرين لعلهم يحذرون و ليست فى مقام جعل الحبجيه التعبديه لقول الفقيه و بيان 
وجوب الحذر من قوله مطلقاً حتى يتمسكك باطلاقه لصوره عدم حصول العلم و الوثوق ايضاًءنعم يحصل غالباً للجهال العلم 
العادى وسكون النفس بصحه ما انذروا به اجمالاً اذا كان المنذر ثقه من اهل الخبره و يكفى هذا قطعاً اذ العلم حجه ذاتاً و يكون 
عند العقلاء اعم مما لايحتمل فيه الخلا.ف اصلا او يكون احتمال الخلاف فيه ضعيفاً جداً بحيث لا يعتنى به ويكون وجوده 
كالعدم و نعبرعنه بالوثوق و الاطمينان وسكون النفس ونحوذلك. 


ص :717 


-١‏ راجع اصول الكافى ج١‏ ص 73١١‏ كتاب الحجهباب ان اهل الذكر ... هم الائمه 


ويشهد لعدم كون الايه فى مقام الحكم الظاهرى التعبدى روايه عبد المؤمن الانصارى عن أبى عبدالله (عليه السلام) الوارده 
فى تفسيرها قال (عليه السلام) «فأمرهم ان ينفروا الى رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فيتعلموا ثم يرجعوا إلى قومهم فيعلموهم 
)١(١‏ فالغرض هو التعلم ثم التعليم لا التعبد المحض و يشهد له ايضاً الاستدلال بها فى اخبارنا لوجوب نفر البعض لمعرفه الامام 
ثم تعريفه للباقين(1)» مع وضوح ان الامامه من المسائل الاعتقاديه التى لابجرى ولايجزى فيها التعبد و التقليد, وكذلك الكلام 
فى الروايات الداله على نشر العلم و بثه فان المقصود فيها بث العلم و نشره و لذا قال(فيعلمونها الناس من بعدى) فلا ربط لها 
بالتقليد التعبدى. 


واما الروايات الوارده فى ارجاع بعض الشيعه إلى بعض فالظاهر انها ليست بصدد التأسيس و جعل الحجيه لقول الفقيه 
اوالراوي كيدا بل تكوة امضاء لما اسنقرت عليه السيرد تمن الخد يقول الشيزر النقهويانا لكرة الأفر]د الذ كروهيق مضا بق 
موضوعها, هذامضافاً إلى امكان منع كونها مرتبطه بباب الاجتهاد والافتاء بل لعلها مرتبطه يباب الروايه و بين البابين بون بعيد فان 
الراوى يحكى عن الامام و المفتى يحكى عن نفسه و رأيه فتأمل. 


وامأما دل على الترغيب فى الافتاء اوجوازه اوتقريره فلايدل على وجوب القبول والتعبدبه مطلقاً لعدم كونها فى مقام البيان من 
هذه الجهه بل لعل الواجب 


ص:7/8 


٠١ الوسائل ج8١ ص/٠١٠ باب١١من ابواب صفات القاضى الحديث‎ -١ 
؟- اصول الكافى ج8١ ص 8/ا"اكتاب الحجه باب مايجب على الناس عندمضى الامام‎ 


هوالعمل بالفتوى بعد حصول الوثوق بمطابقته للواقع كما عليه السيره وليست فائده الافتاء منحصره فى التعبد به بنحو الاطلاق 
حتى يحكم بذلك بدلاله الاقتضاء. 


و امآما دل على ارجاع امر القضاء إلى الفقهاء فالتعدى منه إلى غير باب القضاء متوقف على الغاء الخصوصيه و القطع بعدم 
دخالتهاو هو ممنوع لارتباط القضاء بالمتنازعين فلا يمكن فيه الاحتياط وفصل الخصومهمما لامحيص عنه, ففى مثله يكون حكم 
الفقيه نافذاً حتى مع العلم بالخلاف ايضاً فضللا عن صوره الشكك و بالجمله اثبات التقليد التعبدى بهذه الايات والروايات مشكل. 


نعم قد يقال بظهور التوقيع الشريف و ما فى التفسير المنسوب للامام العسكرى (عليه السلام) )١(‏ وخبر احمد بن حاتم بن 
ماهويه(؟) فى جعل الحجيه لقول الفقيه الثقه وجواز العمل بقوله مطلقاً وان لم يحصل العلم و الوثوق فيكون حجه تأسيسيه 


شرعيه. 


الولة العمد لق اذاف شويناا الااشه وى رز ني على ا رمعون لاه لش كال نل !الى العال فى لامعا شكال قها 
لحصولها فى جميع الاعصار و الامصار و جميع المذاهب و الامم, و قد استقرت سيره الاصحاب ايضاً فى عصر النبى صلى 


ص:19 


. وهى: «من كان من الفقهاء صائناً لنفسه حافظاً لدينه مخالفاً لهواه مطيعاً لامر مولاه فللعلوام ان يقلدوه)‎ -١ 
و هى:كتبت اليه اسأله عمن آخذ معالم دينى؟ و كتب اخوه ايضاً فكتب (عليه السلام) اليهماافهمت ما ذكرتماه فاصمدا فى‎ -1 
دينكما على مسن فى حبنا و كل كثير القدم فى امرنا فانهم كاف وكما ان شاءالله تعالى) قاموس الرجال ج/١ ص/١7١5 عن رجال‎ 


الكشى ص/؟ 


ولكة لسن نثاء العقاقه سما عن اليد من ناجة الاباء او الرؤساء و لا على اجراءدليل الانسداد و انهم مع الالتفات إلى انسداد 
باب العلم اضطروا إلى العمل بالتقليد و الظن و لا-على اعتماد كل فرد فى عمله على سائر العقلاء و بنائهم؛ بل من جهه 
اعتماد كل فرد فى عمله هذا على علم نفسه و الا-دراكك الحاصل فى ضميره فالمراد بناء العقلاء بما هم عقلاء حيث ان الجاهل 
برجوعه إلى الخبير الثقه يحصل له الوثوق و الاطمينان وهو علم عادى تسكن به النفس و العلم حجه عند العقل. 


فيرجع بناء العقلاء هنا إلى حكم العقل حيث انهم لا يتقيدون فى نظامهم بالعلم التفصيلى المستند إلى الدليل فى جميع 
المسائل بل يكتفون بالعلم الاجمالى بثبوت اصل الحكم ايضاً كما لايتقيدون بما لا يحتمل فيه الخلاف اصللابل يكتفون بالوثوق 
و العلم العادى ايضاً أى ما يكون احتمال الخلاف فيه ضعيفاً جدأو ليس فى هذا تعبد اصللا لعدم التعبد فى عمل العقلاء بما هم 
عقلاء هذا و يجرى ما ذكرناه فى جميع الامارات العقلا.ئيه التى لا تأسيس فيها للشارع فان العقلاء لا يعتمدون عليها الا مع 


حصول الوثوق و العلم العادى. 
اقول :ؤاما الروا تاقيم مشهاة لاله حفن الا هن يدها 


واما التوقيع الشريف و المقصود فقره (فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله) فجوابه انه لما كان الملا-كك فى تعلم المسائل 
الشرعيه هو العلم و كان ما ينقله 


"١ ص:‎ 


الرواه عن الامام يوجب العلم غالباً فجعل الحجيه لهم من باب التأكيد لا التأسيس هذا اذا قلنا انها ظاهره فى الرجوع اليهم فى 
الفتوى و هو محل نظر و ذلك لظهورها فى جعل الحجيّه لهم فى الرجوع اليهم فى امور الحوادث الظاهره فى الامور السياسيّه و 
لا علاقه لها حينئذٍ بمقام الفتوى. 


و كذلكك الراويه الثانيه و الثالثه مع ما فيهما من اشكالات سنديه حيث اشتمال التفسير المنسوب للعسكرى (عليه السلام) بامور 
باطله و شهاده ابن الغضائرى بموضوعيته كما هو كذلك لمن لاحظه و انفراد نسخه الكشى بروايه احمد بن حاتم وهى لا يعتمد 
عليها بعد كثره اغلاط كتاب الكشى مع ضعفها سنداً(1). 


ثم على فرض اطلاق هذه الروايات الثلاث(5) فهى مقيده بما دل على وجوب اتباع العلم لا غير و قد مر عليكك ما صرح به 
ابن زهره الحلبى من اجماع الطائفه على عدم جواز العمل الا بالعلم فهذا الاجماع و غيره قرينه على عدم اراده الاطلاق من هذه 
الروايات و الَّا لو كان قول الفقيه حجه تعبديه لشاع و ذاع فى ذلكك الزمان فى حين اننا نجد الامر على العكس حيث شاع و ذاع 
ما يخالفه. 


7”١:ص‎ 


. نشر دار الهدى الطبعه الاولى‎ ٠١5 ص‎ ١/7 رجال ابن الغضائرى رقم‎ -١ 
1 ؟- فلابد من القول بانصرافها إلى ما دل على وجوب اتباع العلم وان لم نقل بذلكك فهى مقيده‎ 


قاعده التسامح واخبار من بلغ 
واما قاعده التسامح بادله السنن واخبار من بلغ فنقول: 


روى هشام بن سالم بسند صحيح عن الصادق (عليه السلام) انه قال: «من بلغه عن النبى صلى الله عليه واله وسلم شىء من الثواب 
«من سمع شيئا من الثواب على شىء فصنعه كان له اجره و ان كان لم يكن كما بلغه)(5). 


و غيرهما من الأخبار لانها ضعيفه السند و الصحيح منها فقط روايتا هشام بن سالم المتقدمتان والظاهر انهما روايه واحده وان 
افاوقة القاظلوها سير ااي قد تور ين البنا حرو لاسن علباسا يط هع وناق لتويك الأول الريحية الله وجرن يده القون 


ص:77 


-١‏ الوسائل. ج١.‏ باب 8 من ابواب مقدمات العبادات ح”؛ الوسائل. ج١.‏ باب 1١/8‏ من ابواب اح 
"- وسائل الشيعه؛ ج ١‏ ص 8١‏ باب استحباب الإتيان بكل عمل مشروع روى له ثواب عنهم (عليهم السلام) . 
"'- لا_يخفى ان زمان المتأخرين يكون ايعدم مح الحتق الحلى (رحمه الله) و من قبله فهم من المتقدمين اصطلاحا كما وان 


الشهيدالثانى (رحمه الله) و من بعده يعدون من المتأخرين. 


بالتسامح بادله السنن بمعنى عدم اعتبار ما يذكر من الشروط للعمل باخبار الآحاد من الوثاقه او العداله و الضبط فقد قال فى 
الذكرى «ان اخبارالفضائل يتسامح فيها عند اهل العلم)(١)‏ خلافا للعلامه فى المنتهى و السيد محمد العاملى فى المداركك(7) 
حيث قال الثانى منهما: «و ما يقال من ان ادله السنن يتسامح فيهاء بما لا يتسامح فى غيرها منظور فيه لأن الاستحباب حكم شرعى 
يتوقف على دليل شرعى7000. 


هذا و لم يُطرح هذا البحث بين المتقدمين من اصحابنا و لم يعنون فى كتبهم غير ان سيرتهم كانت قائمه على رفض الاخبار 
الضعيفه و عدم الاعتماد عليها فى الفتوى فقد كانوا ينقلون كثيرا من الاخبار فى كتب الروايه الا انهم لم يفتوا بها فى كتب الفقه 
بل قد يردّون كثيرا من اخبار المستحبات. 


و اما المعاصرون من علمائنا فقد اختلفوا فى مفادها على ثلاثه اقوال: 

الاول: ان يكون مفادها حجيه الخبر الضعيف و بعباره اخرى انها داله على ان الخبر الضعيف حجه اصوليه. 

الثانى: ان يكون مفادها استحباب نفس العمل الذى بلغ عليه الثواب بمعنى دلالته على الاستحباب الشرعى. 

الثالث: ان يكون مفادها حصول الثواب على العمل من باب الانقياد و الذى يعتبرعنه بالثواب الانقيادى و قد صار مشهور 
المتأخرين الى القول الاول و به قال 


ص :”77 


١ :١ج مداركك الاحكام‎ -١ 
راجع رساله الشيخ الانصارى فى التسامح بادله السنن ص ١١و الذكرى ص 28 احكام الميت فى التلقين‎ -١ 
١١ص التسامح بادله السئن للشيخ الانصارى‎ -* 


المحقق النائينى فى دورته الاصوليه الاولى(1) كما و ذهب صاحب الكفايه الى القول الثانى و قال آخرون كالمحقق الخوئى 
بالقول الثالث . 


التحقيق فى مفاد الاخبار 


اقول: ان هذه الاقوال الثلاثه كلها تبتنى على ثبوت الاطلاق فى قوله صلى الله عليه واله وسلم «من بلغه شىء» انه من بلغه من اى 
طريق كان بالطرق و الامارات المعتبره ام لاو سواء كان من طريق الثقاه ام غيرهم من الفساق و الكذابين و الضعفاء و 
المجهولين و الحال ان هذه الاخبار(؟) ليست فى مقام بيان العمل باخبار المستحبات من اى طريق بلغت و وصلت حتى يكون لها 
اطلاق بهذا المعنى بل انها فى مقام بيان انه لو نقل الثواب على عمل مستحب مفروغ الاستحباب و معلومه و لم يكن الثواب 
مطابقا للواقع لاشتباه وقع فى البين فان الله جل وعلا سوف يعطى ذلكك الثواب و ليس المراد منها انه من بلغه شىء من الثواب من 
اى طريق كان ولو من فاسق او كافر او كذاب او مجهول او ضعيف و يشهد لذلكك 


ص :"7 


077 منتهى الدرايه. جه. ص‎ -١ 

؟- و التى لاتتجاوز اربعه روايات حيث ان خبرى هشام خبر واحد و خبرى محمد بن مروان ايضا خبر واحد وخبر صفوان و خبر 
الحلوانى عن العامه و العجب من الشيخ الاعظم (رحمه الله) حيث ادعى تواترها معنى راجع رساله الشيخ الانصارى (رحمه الله) 
ص 18 و غير هذه الاخبار الاربعه نقل بالمعنى لهذه الاخبار كما وادعى الشيخ السبحانى ان خبر محمد بن مروان صحيح السند و 
الحال ان محمد بن مروان لم يوثق و هو غير الجلاب الثقه الذى كان من اصحاب الهادى (عليه السلام) . 


قرائن داخليه من نفس هذه الاخبار فقد جاء فى صحيحه هشام «وان لم يكن كما بلغه) يعنى و ان لم يكن الحديث كما بلغه كما 
جاء التصريح بذلك فى روايه محمد بن مروان(١)‏ و هذه العباره داله على ان اصل ورود الخبر امر مفروغ عنه لا أن مشروعيته 
متوقفه على وجود نفس الخبر الضعيف كما و قد جاء فى بعضها مثل خبرصفوان انه من بلغه شىء من الثواب على شىء من 
الخير(7) و هذه العباره اصرح من سابقتها فى كون مشروعيه الشىء ثابته وخيريته معلومه و مثلها روايه الحلوانى من العامه ففيها 
«من بلغه من الله فضيله...» و الحاصل ان هذه الاخبار ليست بصدد تأسيس حجيه اصوليه او حجيه فقهيه او غيرهما بل انها تقول 
انه لو ورد خبر بالطرق المعهوده و الامارات المعتبره على عمل ثابت المشروعيه لا مشكوكها و قد نقل الثواب عليه بشكل 
لايطابق الواقع فان الله جل وعلا سوف يعطيه الثواب وان لم يقله الرسول الااكرم صلى الله عليه واله وسلم و لم يفهم المتقدمون 
من اصحابنا غير هذا المعنى و لذا تراهم يردون كثيرا من الاخبار الضعيفه فى باب المستحبات كما و انهم اعرضوا كاملا عن 
الاخبار المنقوله عن الرسول صلى الله عليه واله وسلم من طرق العامه فى المستحبات فلو كان الا-مر كما قال المتأخرون و من 
بعدهم صحيحا فاللازم ان تنعكس تلكك الاخبار فى فتواهم هذا اولاً. 


ص :760 


. وسائل الشيعه؛ ج 2 ص ١م حل ياب استحباب الإتيان بكل عمل مشروع روى له ثواب عنهم (عليهم السلام)‎ -١ 
. باب استحباب الإتيان بكل عمل مشروع روى له ثواب عنهم (عليهم السلام)‎ ١ح‎ 7١ص‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -١ 


ثانياً: انها على فرض كونها مطلقه فهى مخالفه للقرآن الكريم حيث دل على لزوم طرح خبر الفاسق و جعل احتمال صدقه 
كالعدم . 


لأيقال هته الاخيان لاقدل طلى جو :زر كوق الى كب القاباق و تع وله وان ايدان عاق اتساب ما تروف الناستق لشفا به 


فانه يقال: ان هذا وان لم يكن تصديقا له الا ان معنى طرح خبر الفاسق جعل احتمال صدقه كالعدم و هذه المعانى الثلاثه 
لهذه الاخبار تدل على الاعتناء باحتمال صدقه و عدم جعله كالعدم و لهذا لو وقع نظير هذا فى خبر الفاسق الدال على الوجوب 
لكانت ادله طرح خبر الفاسق معارضه له قطعاً و فى الحقيقه ان هذا عمل بخبر الفاسق و ليست النسبه بينهما بالعموم و الخصوص 
المطلق حتى يقال بتخصيص هذه الاخبار بأحد المعانى الثلا-ثه للقرآن بل النسبه بينهما عموم من وجه لان خبر الفاسق يعم 


المستحبات و غيرها و هذه الاخبار تعم خبر الفاسق و غيره كما هو واضح . 


واجاب الشيخ الا-عظم (رحمه الله) عن هذا الاشكال بقوله: ان دليل طرح خبرالفاسق ان كان هو الاجماع فهو فى المقام 
غيرثابت وان كان آيه النبأ فهى مختصه بشهاده تعليلها بالوجوب و التحريم فلابد فى التعدى عنهما من دليل مفقود فى المقام.(١)‏ 


اقول: لا شكك فى ثبوت الاجماع العملى على طرح خبر الفاسق من زمان المعصومين (عليهم السلام) الى زماننا هذا عدا 
الحشويه من العامه و الاخباريين من الخاصه و لاعبره بهما كما لايخفى . 


ص :72 


”* التسامح بادله السنن ص‎ -١ 


واما اختصاص آيه النبأ بالوجوب و التحريم بشهاده ما فى ذيلها من التعليل فعجيب فان الآيه الشريفه فى مقام الارشاد الى عدم 
العبره بخبر الفاسق مطلقا قبل التبين و انه قد يجر الى الندامه وأى اختصاص لذلكك بالوجوب والتحريم مضافاً الى ان الامر بالتبين 
لم يقيد بالتعليل فعلى فرض اختصاص التعليل بالوجوب و التحريم فإن الامر بالتبين مطلق و لا يختص بالواجبات و المحرمات و 
حاصل معنى الايه انه يلزم عليكم التبين مطلقاً لان عدم التبين قد يجر إلى الندامه فى بعض الموارد لا انه يجر الى الندامه مطلقاً و 
يشهد لذلكك مورد نزول الايه المباركه من اخبار الوليد بارتداد... فإن اخباره اولاً لم يكن فى الاحكام بل فى الموضوعات و ثائيا 
يمكن ان يكون صادقا فى الواقع فلا ندامه و يمكن ان يكون كاذباً فيه الندامه فترتب العله امر احتمالى فالتعليل يختص 
بالموضوعات و لا ربط له بالاحكام و عليه فالا-مر بالتبين على اطلاقه من جهه الاحكام و الموضوعات و التعليل مختص 
بالموضوعات. 


فان قلت: ان المراد بالنبأ الامر المهم مثل اخبار الوليد بارتداد... 
قلت: لا شكك ان الاخبار بترتب ثواب عظيم على عمل من الامور المهمه و الخطيره سواء كانت دنيويه ام اخرويه . 


و الحاصل ان حمل هذه الاخبار على احد هذه المعانى الثلاثه المتقدمه مخالف للكتاب العزيز الدال على عدم العبره بخبرالفاسق 
مطلقا قبل التبين فتشملها ما دل على طرح ما خالف الكتاب و انه باطل. و الحاصل انه لابد من ان نقول باختصاص اخبار من بلغ 
بالاخبار الوارده من الطرق الصحيحه و الامارات المعتبره 


ص :/"7 


و لادلاله فيها على حجيه الخبر الضعيف او استحباب مدلوله او ما يقال بدلالتها على الثواب الانقيادى. 
مسائل فى الاجتهاد و التقليد والاحتياط 


مسأله :١‏ يجب التقليد على كل مكل ف(١)‏ لم يبلغ رتبه الاجتهاد اذ مع بلوغ رتبه الاجتهاد و فعليته هو اعرف بتكليفه فى انه 
يجوز له التقليد ام لا و ربما وقديقال: بان من له الملكه و القوه لا يكون عارفا بالحكم بالفعل بل يكون جاهلا و يجوز رجوع 
الجاهل الى العالم. 


ص:/7 


-١‏ هذا الوجوب المذكور فطرى او عقلى او شرعى؟ قيل: انه فطرى من باب وجوب دفع الضرر المحتمل» و عقلى من باب 
وجوب شكر المنعم. اقول: لا معنى للوجوب الفطرى ولا العقلى من باب الشكر بل هو وجوب عقلى فان العقل بعد العلم 
بالتكليف يحكم بوجوب امتثاله. ثم: انه لا يخفى ان هذا الوجوب لا يختص بموارد العلم الإجمالى بالتكليف الالزامى بل يشمل 
الشبهه البدويه قبل الفحص لان التكليف منجز عقلا بعد كونه فى معرض الوصول بمعنى انه لو فحص عنه المكلف لوصل اليه. 


اقول: ولايبعد ان يكون الامر كذلكك,. اذ لا اشكال فى ان الادله اللفظيه التى استند اليها فى جواز التقليد تشمل مثله؛ فانه قبل 
فعليه اجتهاده لا يكون عالماء و اما السيره فالظاهر انها تشمله أيضا اذ لا اشكال فى انه جاهل بالفعل. 


مسأله ؟: ويجب على المكلف ان يكون فى جميع عباداته و معاملاته و ساير أفعاله و تروكه. مقلداء لانه لا بد من اقامه حجه فى 
كل شى ء فعلا كان او تركاءثم ان المكلف اذا كان مجتهداء و استنبط الحكم الشرعى فلا اشكال فى جواز العمل على مقتضى 
اجتهاده اذ يرى ما وصل اليه نظره مطابقا للوظيفه المقرره و اما الاحتياط و التقليد, فلا بد ان يستندا اما الى الاجتهاد او القطع 
بالجواز بالسؤال من العلماء. 


و بعباره اخرى: العامى لا يمكنه الاحتياط او التقليد الا بعد القطع بجوازهما فيصح ان يقال: بان التقليد ليس تقليديا لكن لا يصح 
ان يقال: ان تقليد العامى فى اول الامر و فى نفس تقليده اجتهادى و ذلكك لان العامى لا يقدر على الاجتهاد, و لا يخفى ان ما 
يمكن ان يعتمد العامى عليه هوالسيره التى لم يردع عنها الشارع فيما اذا حصل له القطع بالحكم الشرعى من طريق السؤال ممن 
يراه اهلا للسؤال كما انه لو أراد الاحتياط لزم عليه اما ان يجتهد و يستنبط جوازه او يسأل ممن يعلم الحكم الشرعى. 


و صفوه القول: انه يلزم عليه اما ان يجتهد فيرى ان الحكم الفلانى مستندا الى الدليل الكذائى فيتم له الحجه او يحتاط و لا بد فى 


الجزم بجواز الاحتياط من 
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الاجتهاد او القطع بجوازه من طريق السؤال من اهل الخبره و العلم بجوازه و مما ذكرنا ظهر ان الامر كذلكك بالنسبه الى التقليد. 


فانقدح: ان جواز التقليد لا يكون تقليديا للزوم التسلسل لكن ليس اجتهاديا أيضا لعدم امكانه بالنسبه الى العامى» بل بالعلم 
الحاصل من السؤال كما انه يحصل العلم بكثير من الامور بسؤال العالم. 


مسأله : لوحصل للمكلف العلم بالحكم لضروره أو غيرها كما فى بعض الواجبات و المستحبات و المباحات . وذلكك اذا حصل 
للمكلف العلم بالواقع اما لكونه ضروريا او لكونه من اليقينيات فلا مجال للتعبد بالاماره سواء ذلكك فتوى الغير أو غيرها من 
الامارات و ذلك لاختصاص الحجيه بمن جهل الواقع اذ مع العلم به لا معنى للتقليد اذ هو تحصيل للحاصل . 

مسألهع: عمل العامى بلا تقليد باطلء لا يجوز له الا-جتزاء به الا ان يعلم بمطابقته للواقع أو لفتوى من يجب عليه تقليده فعلا 
والمراد بالبطلا-ن هو البطلا-ن فى نظر العقل بمعنى عدم جواز الاكتفاء بالعمل ما لم ينكشف مطابقته للواقع أو لرأى من يجوز 
تقليده فعلا ‏ أما فى الا-ول فظاهر و أما فى الثانى فلقيام الحجه و هو قول المجتهد فعلى تقدير مخالفته للواقع تكون الحجه تامه 
للمكلف على المولى فلاحظ. 


مسأله ه: يصح التقليد من الصبى المميز فاذا مات المجتهد الذى قلده الصبى قبل بلوغه وجب عليه البقاء على تقليده و لا يجوز له 
ان يعدل عنه الى غيره الا اذا حصل له العلم بخطأ فتوى الاول . 


6*١:ص‎ 


الاول: اطلاق ادله حجيه قول المجتهد للجاهل فان تلكك الادله على تقدير تماميتها لم تعتبر البلوغ فى المقلد و أيضا لا فرق فى 
حكم العقل و السيره العقلائيه فى رجوع الجاهل الى العالم بين البالغ و غيره. 

الثانى: انه من الظاهر ان الامر بالنسبه الى غير البالغ ليس اشد منه الى البالغ فلو قلنا بشرعيه عباداته- كما نقول به- يجوز له التقليد 
فلاحظ. 

هذا و قد يقال بخروج بقاء الصبى على تقليده عن مورد الاجماع على عدم جواز تقليده لانه ليس تقليدا ابتدائيا والجواب عدم 
الاجماع اولا وان حقيقه التقليد هى العلم ومتى ما حصل فهو باق ولذا قلنا بوجوب البقاء على تقليده السابق. 

مسأله *: الاقوى عدم جواز ترك التقليد و العمل بالاحتياط سواء اقتضى التكرار كما اذا ترددت الصلاه بين القصر و التمام أم لاء 
كما اذا احتمل وجوب الاقامه فى الصلاه.هذا ومعرفه موارد الاحتياط متعذره غالبا أو متعسره على العوام . 

مسأله /: تثبت عداله المرجع الذى له الولايه على امر المسلمين ووثاقه من يعتمد على فتواه بأمور: 


الأعول: العلم الحاصل بالاختبار أو بغيره. وذلكك لحجبته عقلا بل إليه تنتهى حجبه كلّ حيجه؛ و لو لا حمّجنته استحال اثبات أى 


حقفه. 


6١ ص:‎ 


الثانى: شهاده عادلين بهاء و الصحيح ثبوتها بشهاده العدل الواحد بل بشهاده مطلق الثقه أيضا. وذلكك بدليل عموم حجبه البينه 
وعموم ادله حجيه قول الثقه فى الاحكام والموضوعات كما عليه بناء العقلاء بلا ردع من الشريعه . 


الشالث: حسن الظاهرء و المراد به حسن المعاشره و السلوك الدينى بحيث لو سثل غيره عن حاله لقيل لم نر منه إِلّا خيرا لما 
سيأتى فى بحث صلاه الجماعه. 


مسأله 8 و يثبت اجتهاده و أعلميته على القول بها بالعلم» و بالشياع المفيد للاطمئنان و بالبينه» و بخبر الثقه لنفس الدليل المتقدم 
انفاء و يعتبر فى البينه و فى خبر الثقه- هنا- أن يكون المخبر من أهل الخبره لانه يشترط فى المخبر العلم بما يخبره والًا فلا عبره 
مسأله 4: المراد من العداله هو الاستقامه فى جاده الشريعه المقدسه و عدم الانحراف عنها يمينا و شمالاء بأن لا يرتكب معصيه 
بتركك واجبء أو فعل حرام» من دون عذر شرعىء بعد صحه الاعتقاد و لا فرق فى المعاصى من هذه الجهه. بين الصغيره» و 


الكبيره كما سياتى البحث مستدلا فى صلاه الجماعه. 


و قد عدّ من الكبائر الشرك باللّه تعالى؛ و اليأس من روح الله تعالى و الأمن من مكر اللّه تعالى» و عقوق الوالدين و قتل النفس 
المحترمه» و قذف المحصنه. و أكل مال اليتيم ظلماء و الفرار من الزحفء و أكل الرباء و الزناء و اللواط» و السحرء و اليمين 
الغموس الفاجره و هى الحلف باللّه تعالى كذبا على وقوع أمر أو 
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على حق امرئ أو منع حقه. و منع الزكاه المفروضه. و شهاده الزور» و كتمان الشهاده. و شرب الخمرء و منها تركك الصلاه أو 
غيرها مما فرضه اللّه متعمداء و نقض العهد, و قطيعه الرحم و التعرب بعد الهجره إلى البلاد التى لا يمكنه بها اداء وظيفته الدينيه. 
واالشرقه بو إتكاز ما أنول اللء سال وق الكداب على الله أوعلنبوشوله صلق الله تعلهرو آله أو على الأوصياء عليهم السلام؛ بل 
مطلق الكذبء و أكل الميته. و الدم. و لحم الخنزير» و ما أهل به لغير الله و القمارء و أكل السحتء كثمن الميته و الخمر» و 
المسكرء و أجر الزانيه» و ثمن الكلب الذى يحرم بيعه. و الرشوه على الحكم و لو بالحقء و أجر الكاهن, و ما أصيب من أعمال 
الولاه الظلمهء و ثمن الجاريه المغنيه» و ثمن الشطرنج؛ فإن جميع ذلك من السحت. 


و من الكبائر: البخس فى المكيال و الميزان» و معونه الظالمين» و الركون إليهم, و الولايه لهم» و حبس الحقوق من غير عسرء و 
الكبر» و الإسراف و التبذير و الاستخفاف بالحج, و المحاربه لأولياء الله تعالى» و الاشتغال بالملاهى- كالغناء- و هو الصوت 
المشتمل على الترجيع على ما يتعارف عند أهل الفسوق- و ضرب الأوتار و نحوها مما يتعاطاه أهل الفسوق كالموسيقى؛ و 
الإصرار على الذنوب الصغائر و غيبه المؤمن والبهتان عليه و منها: سب المؤمن و إهانته و إذلاله. و منها: النميمه بين المؤمنين» و 
منها: القياده و هى السعى بين اثنين لجمعهما على الوطء المحرم, و منها: الغش للمسلمينء و منها: استحقار الذنب لما ورد عن 


امير 
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المؤمنين عليه السلام انه قال: «إن أشد الذنوب ما استهان به صاحبه1(0)» و منها: الرياء و غير ذلكك كما سياتى مفصلا فى بحث 
المكاسب المحرمه . 


مسأله :٠١‏ ترتفع العداله بمجرد وقوع المعصيه. و تعود بالتوبه و الندم, و قد مرٌ أنه لا يفرق فى ذلكك بين الصغيره و الكبيره كما 
سياتى مفصلا فى بحث صلاه الجماعه. 


بحث حول الاحتياط 
و اما الاحتياط: فقد قالوا ان الاحتياط حسن عقلا و نقلا. وفيه: 


فرض عدم تنجز ما فى الواقع لان الكلام فى الشبهات البدويه لا فى موارد العلم الاجمالى» ومطلوبيه الواقع المحتمل متوقفه على 


توضيح ذلكك انه ما المراد من الحكم العقلى فى المقام؟ لا شك انه ما يحكم به العقل العملى لا النظرى و حينثذٍ فالمراد هو 
امَا ان يكون الاحتياط عله تامه للحسن او مقتضياً له او بالوجوه و الاعتبارات و لا شكك عدم صدق الاول و لا الثانى و ذلكك لان 
من الاحتياط ما لا يكون حسناً بل قبيحاً و حينئذٍ فاذا كان بالوجوه والاعتبارات فهو تابع للعناوين الاخرى فاذا ما صدق عليه 


عنوان حسن 
ص :58 


-١‏ وسائل الشيعه ج اص 1" باب وجوب اجتناب المحقرات من الذنوب 


جطاوك اقوفت وكزية شمدا و الا شاك غليدناق لبوا عير المو جب كلد مضيه ٠‏ ككف ال ايا بسكن الن نكن ظلة لسك اا 
لكونه مدركاً للواقع و محصلا لا-مر المولى فحسنه من هذا الجهه و لكنا نريد من حسن الاحتياط ان نمتثل امر المولى بعد 
استكشاف امر المولى و رضائه فلو كنا مسبقاً نعلم برضاه فلا داعى للاستدلال على حسن تحصيل امره بدليل حسن الاحتياط 
فاصبح الاستدلال عين المدعى و هو دور باطل(١)‏ يعنى ان مطلوبيه الاحتياط تتوقف على مطلوبيه الا-مر الواقعى الذى هو غير 
منجز «حسب الفرض لان الكلام خارج عن موارد العلم الاجمالى» ولا 
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-١‏ هذا وفى تقسيم احكام العقل العملى الى ثلاثه اقسام اشكال واضح فقالوا ما كان موضوعا للحكم العقلى بالذات ومثلوا له 
بالعداله وما كان موضوعا للحكم العقلى بالعرض باعتبار انطباق عنوان العداله عليه فيكون حسنا وقالوا ان حسنه اقتضائى 
وكذلكك القبيح الاقتضائى اقول:العقل اما ان يحكم بالحسن او لا يحكم و لا قسم ثالث فى البين و حينئذٍ فالصحيح هو ان ما 
جعلوه قسمين من كون حسن العداله ذاتياً و حسن الصدق اقتضائياً باطل بل كلا هما من واد واحد و ما ذكروه من الفرق بينهما 
بآث العداله ل مشكك غن حستها و انه يمكن اتفكاكه ف الصدق .ونهلوا لهدجما كا الصضدق موحا لقدل اتباث + اقولة اله باتخراء 
العداله ايضاً يمكن ان يعرّض الانسان نفسه للقتل و حينئفٍ يقع التزاحم بين واجب العداله و حفظ النفس و يتقدم الثانى على 
الاول و كذلك الصدق فهو يتزاحم مع غيره و الثانى يتقدم عليه بملاكك تقدم الاهم على غير ه و يبقى القبيح قبيحاً و الحسن 
بدا فالتق انهما امر واحد كلاهما ذاتيان لا اقتضائيان و يقابلهما قسم واحد وهو ما كان بالوجوه و الاعتبارات»مضافا الى ان 
هنالك موارد حسنه وقبيحه لا ترجع الى العداله او الظلم مثل شكر المنعم وقبح التجرى وامثالهما . 


نعلم بوجوده بل هو مجرد احتمال نحتمله وحينئذ نسأل ما هو الدليل على مطلوبيه هذ الامر المحتمل؟ قالوا لان الاحتياط حسن 
فحسن الاحتياط ومطلوبيته تتوقف على مطلوبيه الآمر المحتمل ومطلوبيته تتوقف على حسن الاحتياط ومطلوبيته وهذا هو الدور. 


ثانياً: لم يظهر من العقل حسن الاتيان بشىءٍ مجهول بصرف كونه محتمل المطلوبيه فضالًا عن ان يحكم بالالزام . 


ثالثا: لو سلمنا حكومه العقل بحسن الاتيان بما هو محتمل المطلوييه فانما هو فيما اذا لم يكن هنالكك مانع منه لكن المانع موجود 
كما فى اطلاق قوله تعالى (و ما لكم الا تأكلوا مما ذكر اسم الله عليه و قد فصّل لكم ما حرم عليكم)(١)‏ فالآيه باطلاقها صريحه 
بحرمه كل تصرف باسم الدين تحت اى عنوان كان و لو كان بعنوان الاحتياط كما صرح بذلكك شيخنا الانصارى «ره») فى بحث 
البراءه و من المعلوم ان الذى يحتاط انما يحتاط لاجل التدين و التعبد و المحافظه على الاوامر الواقعيه فاطلاق الايه شامله له مأئه 
بالمائه بلا شكك و لا شبهه و كذلكك يشمله اطلاق قوله تعالى 1 آلله اذن لكم ام على الله تفترون]. 

و بذلكك يتضح انه لا معنى للقول بحسن الانقياد بعد عدم تنجز الواقع الاحتمالى . 

واما حسن الاحتياط شرعا فالاخبار المستدل بها عليه كلها اجنبيه عنه فان المراد بالاحتياط الوارد فى الاخبار هو معناه اللغوى لا 


ص :52 


1 الانعام:‎ -١ 


العمل بالنسبه الى مشكوك الوجوب بالاتيان به مثلا-لا انه بالمعنى الاصطلاحى الحادث وهو اتيان محتمل الوجوب و تركك 
محتمل الحرمه فقال الراغب الاصفهانى فى كتابه المفردات: و الاحتياط استعمال ما فيه الحياطه او الحف ظ(١)‏ وقال الزمخشرى فى 
كتاب اساس البلاغه حاطكك الله حياطه و لازلت فى حياطه الله و وقايته(؟) و مثل ذلكك قال تر هماه حداظه يحول سوط وحداظة 
اذا حفظه و صانه و ذب عنه و توفر على مصالحهم ... و حياطه الاسلام حفظه و حمايته. 


وقد جاء هذا المعنى فى اخبار الاحتياط بشكل واضح ففى صحيحه ابن الحجاج قال «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن رجلين 
اصابا صيدا و هما محرمانء الجزاء بينهما او على كل واحد منهما جزاء؟ قال: لا بل عليهما ان يجزى كل واحد منهما الصيد 
قلت:ان بعض اصحابنا سألنى عن ذلك فلم أدر ما عليه فقال: اذا أصبتم مثل هذا فلم تدروا فعليكم بالاحتياط حتى تسألوا عنه 
فتعلموا»() فانها واضحه الدلاله فى وجوب الاحتياط بعدم الفتوى و التوقف حتى يسأل عن المسأله فيجاب عليها عن علم و 
بصيره ولا علاقه لها بالاحتياط بالمعنى الاصطلاحى باتيان ما احتمل وجوبه او ترك ما احتمل حرمته و هكذا كل اخبار الاحتياط 


ص :/517 
.١-١‏ المفردات . الراغب الاصفهانى ص ١١8‏ 


؟- 1. اساس البلاغه جار الله الزمخشرى ص 44 بتحقيق الاستاذ عبد الرحيم محمود. 
“- وسائل الشيعهء ج /ا؟» ص: 8١ح ١‏ 


هذا مضافا الى ان ايجاب ما ليس بواجب واقعا بعنوان الاحتياط او تحريم ما ليس بحرام واقعا بعنوان الاحتياط مما يخالف 
الاحتياط و ينافيه . 


هذا مع انها معارضه بما دل على وجوب الكف بمعنى عدم العمل و عدم الافتاء عما لا يعلم مثل صحيحه هشام بن سالم قال قلت 
لابى عبدالله (عليه السلام) ماحق الله على خلقه؟ قال ان يقولوا مايعلمون و يكفوا عما لا يعلمون فإذا فعلو ذلكك فقد ادوا الى الله 
حقه12) . 


وجه المعارضه: انه بناءَ على القول بالثواب الانقيادى يكون معنى اخبار من بلغ هو: ان العمل بغير العلم فى باب المستحبات 
يوجب الثواب و هذا المعنى لا يكون تخصيصاً لا-دله الحرمه بغير العلم و لا حاكماً عليها لان لسانه ليس لسان الحكومه كما لا 
يخفى فلا يقول إن العمل بغير العلم فى المستحبات ليس عملا بغير العلم بل يقول انه عمل بغير علم بشهاده ما فيه: «وان لم يقله 
رسول الله صلى الله عليه واله وسلم» و مع ذلكك فهو يوجب الثواب و هذا المعنى يباين ما ثبت فى القرآن الكريم من حرمه العمل 
بغير العلم قال تعالى (ولا تقفٌ ما ليس لكك به علم] و يباين ما ورد فى السنه ايضا من الكف عما لا يعلمون و هو اعم من 
القول و العمل يعنى ان لا يقولوا ولا يعملوا من غير علم و ان ذلك من حقوق الله عز وجل على العباد, فالحاصل ان العمل بغير 
العلم يتنافى مع حق الله عز وجل على العباد من وجوب الكف عنه. 


ص :5/8 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 4ه ص: الك ا 


و الحاصل ان تفسير اخبار من بلغ بالمعنى الثالث من انها ارشاد الى حكم العقل من حسن الاحتياط عقلا تفسير مرفوض جدا و 
ذلك لعدم وجود حكم للعقل حتى تكون اخبار من بلغ مرشده اليه . 
هذا ولا يخفى ان اصاله الاشتغال والتى يعبر عنها باصاله الاحتياط نخحارجه عن المقام ولا-علاقه لها يبحث حسن الاحتياط 


وعدمه. 

مقدمه المؤلف 

بسم الله الرحمن الرححيم 

الله الحمد اماما لتعمده والحمد فضله و اباه اشكر اسسلاما لعزته و الشكر طولة حمداً و شكرا كثيراً كما'هو اهلة.و اسأله تسهيل 
ما يلزم حمله و تعليم مالا يسع جهله و استعينه على القيام بمايبقى اجره و يحسن فى الملا الاعلى ذكره و ترجى مثوبته و ذخره و 
اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمداً نبياً أرسله و على العالمين اصطفاه و فضّله عليهم صلى الله عليه و على 


آله الذين حفظوا ما حمله و عقلوا عنه (صلى الله عليه و آله )ما عن جبرئيل عقله قرن بينهم و بين محكم الكتاب و جعلهم قدوه 
لاولى الالباب صلاه دائمه يدوام الاحقاب اما بعد فهذه اللمعهالدمشقيه فى فقه الاماميه اجابه لالتماس بعض الديانين حسبناالله و 


ص:594 


كتاب الطهاره 
اشاره 


الطهاره مصدر طهر بضم العين على قول ابن دريد الا ان الجوهرى قال و بفتحهما , و الطهاره هى نقاء المرأه من الحيض كالطهر 
و استعملت ايضا فى الاخبار وكلمات الفقهاء بمعنى الوضوء و الغسل و التيمم كما فى خبر داود الرقى قال: «دخلت على أبى عبد 
الله (عليه السلام) فقلت له جعلت فداكك كم عدّه الطهاره فقال ما أوجبه الله فواحدةٌ و أضاف إليها رسول الله ص واحدهً 
لحف الناس هن رك | كاذنا فاذنا فالاحياك له أنا مع فى ذاعى ادو اوديق وزيةه فباله عن هذه الطهارع: فقال لدخلذا 
ثلاثاً من نقص عنه فلا صلاه له قال فارتعدت فرائصى و كاد أن يدخلنى الشّيطان فأبصر أبو عبد الله (عليه السلام) إلى و قد تير 
لونى فقال اسكن يا داود هذا هو الكفر أو ضرب الأعناق قال فخرجنا من عنده و كان ابن زربٌ إلى جوار بستان أبى جعفر 
المنصور, و كان قد ألقى إلى أبى جعفر أمر داود بن زربئٌ, و أنه رافضيٌ يختلف إلى جعفر بن محمّدٍ, فقال أبو جعفر المنصور 
إنَى مطل إلى طهارته فإن هو توضّأ وضوء جعفر بن محتّد فإِنّى لأعرف طهارته حقّقت عليه القول و قتلته فاطلع و داود يتهأ 
للضّ لاه من حيث لا يراه فأسبغ داود بن زربيٌ الوضوء ثلاثاً ثلاثاً كما أمره أبو عبد الله (عليه السلام) فما تم وضوؤه حتّى بعث 
إلله انو حسقر المتضون قنعاه كا ل:ققال واود فقا أن غرف هله رتسو بن أوقال يعاود قل تكش ند قباط نوها انك كذلكة 
[قال] قد اطلعت على طهارتكك و ليس 


6٠ ص:‎ 


طهارتكك طهاره الرافضه تق والشر وان كا ضهفا الذان الغرض منه ثبوت استعمال الطهاره بهذا المعنى ومثله خبر محمد 
بن سنان «فأمروا بالطهاره عند ما تصيبهم تلكك النّجاسه من أنفسهم)(1) و دلا-لته كسابقه و غيرهما و بذلكك ورد التعبير فى 


فما قيل من «ان الصواب ان يقال كتاب الطهور يعنى ما يتطهر به من الحدث والخبث اوكتاب التطهر قال الله تعالى [ لا يمسه الا 
المطهرون201)و قال عزوجل [ ان الله يحب التوابين ويحب المتطهرين )(2) فقد ورد فى شأن نزولها انها نزلت فى انصارى 
استنجى بالماء وكانوا يستنجون بالاحجار)(2), كما ترى ولا ينفى كون الطهاره مستعمله بالمعنى الذى ذ كرنا. 


(و هى لغهٌ النظافه و شرعاً استعمال طهور مشروط بالنيه) 
ص: 6١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١‏ ص:587 و رجال الكشى ؟؛ 2.00؛ عغه 
-١‏ عيون اخبار الرضا (عليه السلام) جاص ٠١0‏ 

*- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 8" باب الأحداث الموجبه للطهاره 
ع- الواقعه آيهة/ 

ه- البقره آيه 777 


*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ١‏ ص17؛ و ينبغى تقديم أمور. 


هذا التعر يق ححفقة ممفرعيه وقد يقال :بائه لا مبجال للقول بالحقيته الشرعيه انا ان الظاه عحقفها فى اواتعر غمر النين (ضن) عاده 
لكثره الاستعمال . 


و الطهور ليس متعديّاً بحسب اللفظ بل هو كأصله لازم الما انه اختلف فى كونه بحسب المعنى متعديَّاً ام لا؟ فنقل الاول عن 
اللرمذى 63 وعن بعض الخشيه الاي محا بان فعولا تفينة السالغه قن فافده قاعل عضرو :و أكرك ةلله ويعهد لقا قرله 
تعالى (و سقاهم ربهم شراباً طهوراً]() و قول الشاعر: (عذب الثنايا ريقهن طهور)(؟). 


وجل على الانول لاه قوله بال ]و لتاقن السفاء ماء :لوو را اللقترى اه عافن الحديت جلت لى الآرض ستكدا و 
طهورا)(2). 


ثم ان الطهور يأتى متعدياً ايضاً كما فى قول اميرالمؤمنين (عليه السلام) فى وصف التقوى (و طهور دنس انفسكم)(/) و قول 
الباقر (عليه السلام) (من صام شعبان كان طهوراً له من كل زله و وصمه و بادره)8(0). 


ص : 67 


-١‏ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 3 ص 9١؛‏ كتاب الطهاره. 

. و تشبيه بعض الحنفيه للطهور بالاكول يقتضى ان يكون بحسب اصل اللغه لازماً و بحسب الاستعمال متعدياً مع انه بالعكس‎ -١ 
اقول: والناقل عنهم هوالمحقق فى كتابه المعتبر.‎ 

"- سوره الانسان آيه١؟‏ 

ع- النجعه ... كتاب الطهاره ص/9١‏ 

#- من لا يحضره الفقيه؛ ج ١‏ ص 76١٠‏ و 75١‏ باب المواضع التى تجوز الصلاه فيها و المواضع التى لا تجوز فيها . 

/- نهج البلاغه خطبه 198 

8- الكافى ؛ كتاب الصوم ؛ باب فضل شعبان ح// 


(و الطهور هو الماء و التراب قال الله تعالى إو انزلنا من السماء ماءً طهورا) و قال النبيّ صلى الله عليه و آله:جعلت لي الارض 


مسجداً و طهوراً) 


كما فى روايه الصدوق مرفوعاً عنه(١)‏ صلى الله عليه واله وسلم و قد جاءت الروايه بالفاظ مختلفه كما فى روايه اخرى عنه صلى 
الله عليه واله وسلم(7) و كما عن الكلينى فى الكافى(”) . 


احكام المياه 


اللون او الطعم او الريح للنصوص المستفيضه منها الحديث المشهور المروى عن الطرفين بعده طرق (خاق الله الماء طهوراً لا 
ينجسه شىء الا ما غير لونه او طعمه او ريحه)(؟) و فى صحيح حريز(0): (كلما غلب الماء ريح الجيفه فتوضأً من الماء و 


ص :07 


. من لا يحضره الفقيه ج/1 باب المواضع التى يجوز الصلوه فيها‎ -١ 

؟١-‏ من لا يحضره الفقيه ج/1 باب التيمم 1 

“- اصول الكافى ؛ باب الشرايع من كتاب الايمان ح١‏ 

*- الوسائل ج١‏ ص ٠١١‏ 

6- فروع الكافى ج ١؛كتاب‏ الطهاره 0 باب "ابح ءالا انه رواه عن حريز عمن اخبره عن الصادق (عليه السلام) و رواه التهذيب ج١‏ 
ص 2٠‏ ؛ والاستبصار ج/١‏ ص ١١‏ عن حريز بن عبد الله عن الصادق (عليه السلام) ولايضر ذلكك بعد كونه موثوقا به . 


اشرب واذا تغر الماء و تغير الطعم فلا تتوضأً و لا تشرب) و فى صحيحه عبدالله بن سنان: (اذا كان الماء قاهراً و لا يوجد فيه 
الريح فتوضأ)(1) و فى معتبره السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم (الماء يُطَهّر ولا 
يُطهّر)(7). 


ثم ان تغير الماء اذا لم يصر مضافا لا اثر له و تدل عليه حسنه الحلبى لاجل ابراهيم بن هاشم و الاقوى انها صحيحه السند لانه 
ثقه بدليل ان ابن طاووس نقل وثاقته بالاتفاق(2 و هذا النقل حسى و ليس حدسيا حتى يشكك فى حجيته وفى هذا الكتاب 
سوف نصف الروايات التى فى سندها ابن هاشم بالصحه كما انه لم يستثن من نوادر الحكمه, و الروايه هى: «فى الماء الآجن 
قتوضاً مثه انان ححد ماق غيره قزم ندل 


هذا و المراد من التغير هو التغير الحسى و اما التّغير التقديرى و الذى يتصور على ثلاثه اقسام: 
ص :65 


-١‏ المصدر السابق ح؟ 

؟١-‏ المصدرالسابق باب ١4ح ١‏ 

“- فلاح السائل ص 188 و راجع معجم الثقاه ص .57"١‏ 
*- فروع الكافى ج١‏ باب” ح2 والآجن هو المتغير . 


)١‏ مايكون لقصور المقتضى كما اذا وقع فى الكر مقدار من الدم الاصفر بحيث لو كان احمر لاوجد التغترفى الماء. 
؟) وما يكون لقصورفى الشرط كما اذا وقعت ميته فى الماء ايام الشتاء بحيث لو كانت فى الصيف لتغتير الماء بها. 


*) و ما يكون فى المانع كما اذا صب مقدار من الصيغ الاحمر فى الماء ثم وقع فيه الدم فان الدم يقتضى تغتّر لون الماء لولا 
المانع. 


ولا ينبغى الاشكال فى عدم كفايه التقدير فى الصوره الاولى و الثانيه و اما الصورالثالثه فالصحيح فيها هو الحكم بالانفعال اذ ان 
التغير حاصل غايه الامر ان الحمره مانعه عن ادراكه. 


لو يلس وواله إن كاز الباوسا و 


كالعيون اما الآبار فسيأتى الكلام عنها ويدل عليه كل ما دل على اعتصام الماء الجارى و ما له ماده» وتشبيه ماء الحمام به كما فى 
الحمام لا بأس به اذا كانت له ماده)(1)و ما رواه ابن أبى يعفور (ان ماء الحمام كماء النهر يطهر بعضه بعضاً)0). 


(او لاقى كراً) 


ص :6060 


١ الوسائل باب/ من ابواب الماء المطلق/حديث‎ -١ 
فروع الكافى ج/1١ باب الطهاره ص/5١ ح/”‎ -" 
١/ح‎ ١5/ص فروع الكافى ج/1١ باب الطهاره‎ -* 


ويدل عليه كل ما دل على اعتصام الكر مثل صحيحه معاويه بن عمار (اذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شىء)(١).‏ 


هذا و خالف فى ذلك المفيد وابن حمزه(؟) و الديلمى20) و الشيخ فى نهايته و حكموا بان مياه الاوانى و الحياض تنجس و ان 
كانت اكثر من كر و لا تطهر و ان لاقت كرا فقال الاول فى مقنعته (اذا وقع فى الماء الراكد شىء من النجاسات و كان كرا-إلى- 
لم ينجسه شىء الا ان يتغير هذا اذا كان فى غدير او قليب و شبهه فاما ان كان فى بثر او حوض او اناء فانه يفسد بجميع ما يلاقيه 
من النجاسات )(2) و قال الشيخ فى نهايته (و اما مياه الاوانى المحصوره فان وقع فيها شىء من النجاسه افسدها)(2) لعموم النهى 
عن استعمال ماء الاسوانى مع نجاسته. و يردهم اطلادى صحيحه ابن عمار المتقدمه و غيرها مما دل على اعتصام الكر و هى 
مستفيضه و النهى المذ كور محمول على الغالب من عدم كونه كرا . 


ص :68 


١/ح فروع الكافى ج/١ باب الطهاره ص/”‎ -١ 

؟- الجوامع الفقهيه ؛ الوسيله؛)ص/5١٠7‏ 

“ا- الجوامع الفقيهيه ؛ المراسم ص /022 

- الجوامع الفقهيه ؛ المقنعه ص" السطر الاول وآخر ص// 
ه- نهايه الشيخ ص / 787 الجوامع الفقهيه 


حكم تدافع الماء من العالى الى السافل النجس 


مسأله: لو تدافع المائع من العالى الى السافل و لاقت النجاسه السافل فلا يتنجس العالى بل السافل فقطء لأنه مع التدافع يتحول 
المائع إلى مائعين بالنظر العرفى» و لا موجب مع تنتجس أحدههما لتنتجس الثانى أو لأنَّ العرف لا يرى تأثر العالى بالنجاسه. و 
مسأله كيفيه السرايه حيث لم يرد فيها نص خاص فلا بد من تنزيلها على ما يراه العرف, مضافا الى الاجماع العملى فى المسأله . 


حكم الماء المشكوى كريته 
ثم انه مع الشكك فى كريه الملاقى و احراز حالته السابقه يحكم بما تقتضيه الحاله السابقه و ذلكك للاستصحاب. 


واما مع عدم احراز الحاله السابقه فهل يحكم بالطهاره لاستصحاب الطهاره و لقاعده الطهاره المستفاده من مو ثقه الساباطى «كل 
شىء لكك طاهر.. ام لا؟ الاقوى ذلكك لعدم الدليل من عموم او اطلاق على نجاسه المشكوكك بلوغه كرا . 


ص : /اةم 


وجوه فى مقابل قاعده الطهاره 
وقد يتمسك فى مقابل قاعده الطهاره و استصحابها بجمله من الوجوه من قبيل: 


الأوّل: التمسكك بعموم ما دل على تنجس كل ماء لاقى نجاسه كموثقه سماعه: «و لا تشرب من سؤر الكلب إِلَا ان يكون حوضا 
كبيرا يستقى منه) و اطلاق مفهوم صحيحه معاويه بن عمار (اذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شىء)(1) الدال على ان الموضوع 


و فيه: انه تمسكك بالعام فى الشبهات المصداقيه - لخروج الكرٌ منه و يشكك فى فرديه المشكوكك للعام أو للمخصص- و هو غير 
جائز(؟) لوجود حجتين» و ادخال المشكوكك تحت احداهما بلا مرجح . 


الثانى: التمسكك بالقاعده القائله بأن الاستثناء من الحكم الالزامى أؤها ماذقهه ذا تعلق وخر اذ سودق قاذ مك اخوفا من حر اذ 
ذلك العنوان فى ارتفاع الحكم 


ص :/6 


١/ح فروع الكافى ج/١ باب الطهاره ص/”‎ -١ 
" وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -1 


الالزامى أو ما يلازمه, و عليه فالحكم بالانفعال لا ترفع اليد عنه مع عدم احراز الكريه(١).‏ 
وفيه: ان القاعده المذ كوره غير ثابته . 


الثالث: التمسكك بقاعده المقتضى و المانع بتقريب: ان الملاقاه مقتضيه للتنجيس و الكريه مانعه» و مع إحراز المقتضى و الشكك 
فى المانع يبنى على تحقق المقتضى . 


و فيه: ان القاعده المذكوره لم يحرز ثبوتها لدى العقلاء ولا تستفاد من النصوص . 


الرابع: التمسكك باستصحاب العدم الأنزلى للكريه بتقريب: ان موضوع الانفعال مركب من القلّه و الملاقاه» و الجزء الأوّل محرز 
بالاستصحاب. و الثانى بالوجدان فيثبت الحكم . 


و فيه: ان ما ذكر وجيه بناء على حجبه الاستصحاب فى الاعدام الأزليه لكنه خلاف التحقيق . 
ص :694 


-١‏ أجود التقريرات 7: 2198 و فوائد الأصول : عبرم 


الخامس: التمسكك باستصحاب العدم النعتى للكريه بتقريب: ان أصل الماء هو المطرء و هو ينزل قطره قطره» و معه يكون كل ماء 
مسبوقا بالقله حين نزوله مطرا فتستصحب قلته. و بضم الاستصحاب الى الوجدان يثبت تمام الموضوع للانفعال. 


و فيه: ان القله المحرزه فى بدء الخلقه لا تجدى فى الفروض العاديه التى يؤخذ فيها ماء من البحر دفعه فى ظرف كبير يشكك فى 
كونه كرًا. 


و عليه فالرجوع إلى استصحاب الطهاره أو أصاله الطهاره يبقى بلا مانع بعد البناء على بطلان الوجوه الخمسه المذكوره. 
الكر و احكامه 

(والكر الف و مائتا رطل بالعراقى) 

اقول: فيه اقوال و اخبار لكن لا عبره بالاقوال الشاذه كقول الشلمغانى(1) . 


واما الاسكافى فجمع بين وزنه الف و مائتا رطل و تكسيره بالذراع نحو مائه شبر و هما لا يجتمعان سواء قلنا المراد بالرطل 
العراقى كما قال الشيخان(؟) ام المدنى كما قال الصدوق(") و المرتضى(6) . 


9١:ص‎ 


-١‏ صاحب كتاب الفقه الرضوى على اقوى الاحتمالاءت و جاء قوله فيه: ( الكر ما لا يتحركك جنباه عند طرح حجر فى وسطه) 
ص/١041‏ 

-١‏ كما فى المقنعه ص/7 الجوامع الفقهيه و تعبيره بالبغدادى و كما فى النهايه ص/7187 و تعبيره بالعراقى الجوامع الفقهيه. 

*- الفقيه باب المياه ص /* 

*- الناصريات باب المياه ص/5١5‏ الجوامع الفقهيه 


و اما قول القطب الراوندى بكون الكر ما بلغ عشره اشبار و نصف فى ابعاده الثلاثه(1) فباطل حيث توهم فجمع ثلاث و نصف 
فى مثليه مع انه واضح ان المراد فى مثله الضرب لا الجمع وكذلكك قول الشيخ فى النهايه - فى جمعه بين ثلاثه و نصف طولاً فى 
ثلادثه و نصف عرضاً فى ثلادثه و نصف عمقاً و بين الف و مائتى رطل بالعراقى(1)- غير صحيح لاختلافهما و هو مثل قول 
العبالاوق قن الققيه ف عه رين اتالدقة فى اتلكثة فى اتلكقه ابيع التوو مائق وظل «الحدق قينا إبقا لآ صمناة و السرقد 
من ذلكك هو انه الف و مائتا رطل و انه بالعراقى كما هو قول المفيد و يدل عليه صحيح ابن أبى عمير عن بعض اصحابنا (الكر 
من الماء الف و مائتا رطل)(5) و هو يتفق فى الاعتبار مع خبر اسماعيل بن جابر (قال ثلا-ثه فى ثلاثه)(2) كما صرح بذلك 


العلامه فى المختلف(2) و صحيح ابن أبى عمير و ان كان 
ص:١ام‏ 


-١‏ المختلف ص/؟ 

؟- المختلف باب المياه ص /” 

'- الفقيه باب المياه ص /8 

ع- فروع الكافى ج/١‏ كتاب الطهاره ص/” باب/7 ح/” 

ه- فروع الكافى ج/١‏ كتاب الطهاره ص/” باب/١؟‏ ح/اا؛و فى سنده ابن سنان و رواه الشيخ فى التهذيب ج/١‏ ص/١1‏ و فى 
الاستبصار ج/١‏ ص١٠‏ عن عبدالله بن سنان و استظهر المجلسى انه محمد بن سنان بقرنيه الراوى عنه و هو البرقى و المراد منه هو 
احمد بن محمد بن خالد و حينئذٍ يتعين انه محمد بن سنان و عليه تكون الروايه ضعيفه وامّا لو كان عبدالله بن سنان فلا اشكال 
#-المختلف باب المياه ص/”" 


مرسلا الا انه فى حكم الصحيح لانه من اصحاب الاجماع و لروايه الكل له و هو يتفق ايضأ مع صحيح اسماعيل بن جابر (قال 
ذراعان عمقه فى ذراع و شبر سعته)(1) حيث ان المراد من السعه المدور الذى ليس له طول و عرض و انما له عمق و قد صرح 
المجلسى الاول فى شرحه على الفقيه(1) بتوافقهما و كذلكك يتفق مع مرفوع00 ابن المغيره و مسنده(5) المتضمنين لستمائه رطل 
بعد حملهما على المكى الذى هو ضعف العراقى و لم يبق من الاخبار الا خبر الحسن الثورى(2) الذى هو زيدى و بترى و 
كذلكك خبر أبى بصير(2) الذى فى طريقه عثمان بن عيسى الدالان على كون الكر ثلاثه اشبار و نصف فى ثلاثه اشبار و نصف 
حيث يلزم من العمل بهما طرح باقى الاخبار اضف إلى ذلكك انه لا يخلو الاول منهما من اشكال لتضمنه كون الكر فى الركى 
يعنى البثر و هو غير معمول به كما سيأتى و حمله 


ضن :57 


-١‏ التهذيب ج/١‏ باب اداب الاحداث ح/”ه 

"- روضه المتقين؛ ج »١‏ ص 77 

*"- التهذيب ج/١‏ باب اداب الاحداث ح/08 

ع- التهذيب ج/1 باب زيادات الطهاره باب 8 ح/717 

ه- الكافى ج/” باب الماء الذى لا ينجسه شىء ص /” ح/؟ 
#- الكافى ج/” باب الماء الذى لا ينجسه شىء ص /” ح/ 


الشيخ على التقيه و قد نقل الشيخ فى العده انه لا يعمل بخبر غير الامامى اذا كان معارضاً لخبر الامامى فقال: (وان كان هناكك 
خبر آخر يخالفه من طريق الموثوقين وجب اطراح ما اختصوا بروايته و العمل بما رواه الثقه)(1) و الغرض من نقل كلام الشيخ 


هو انه لا وثوق بما يرويه غير الامامى من فرق وغيرهم اذا خالف ما اختصوا بروايته . 


ذراع و شبر)(2) فلم يعمل به احد حتى الصدوق. 
احكام الماء القليل 


(و بينجسر القليل والبئر بالملاقاه) 


لم يعرف الخلاءف فى الاول الا من ابن أبى عقيل العمانى من القدماء() و لا دليل له انا روايات قابله للحمل على الكثير اقواها 


ص : 1 


-١‏ عده الاصول ج/1 الطبعه الأولى المحققه ص/4/" 

”- الجوامع الفقهيه ؛ المقنع ص/؟ 

*- و الكاشانى من متأخرى المتأخرين كما فى المفاتيح ص/١٠‏ و حيث ان كتاب العمانى المستمسكك بحبل آل الرسول صلى 
الله عليه واله وسلم لم يصل الينا انَا انه وصل إلى العلماء ممن تقدمنا وقد نقلوا عنه جملهٌ من فتاواه و حول عدم تنجس الماء 
القليل نقل عنه مختلف العلامه ذلكك ص١/7.‏ 


النال وى إلى الجا اليا كر ليك وريب انالاقو لان ليشيم ملف بعر فاق باشل هذا بيجا قال اللا عبوسيق ناسلل يكم 
فى الدين من حرج](1). لكنه لم يعلم منها ان المراد من القليل هو ما كان فون الكو اول وعقبيهه الزوابة كسدلا بايه نفى 
الحرج و هو غريب حيث وجود المندوحه من الحرج بالتيمم و تركك الاغتسال فيتعين كون الماء كراً فما زاد. 


ماء البثر 9 احكامه 


وما البتونفادض :اتقاق الكل على تجاه الا من شدةة راان الأخبان الداله على تجاسته متوائره قل مااقبنه اليخبزت 205 إلى 
الشيخ فى احد قوليه من مخالفته فى 


ص : 56 


-١‏ فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص" و الروايه حسنه من جهه ابن هاشم و الصحيح صحتها لوثاقته الّا انه رماها بالضعف بعض 
العلماء لاشتمالها على ابن مسكان المردد بين محمد و عبدالله لجهاله الاول ووثاقه الثانى و لعل روايه ابن المغيره عنه قرينه على 
تعين الثانى كما و قد نقل التكمله ج/١‏ ص/87* عن شرح الاستبصار لسبط الشهيد ان ابن مسكان المطلق يحمل على عبدالله و 
هو الصحيح حيث معروفيته و جهاله الاول . 

؟- المختلف ص/؟ 

- كالعمانى كما تقدم عنه ذلكك عند انكار نجاسته الماء القليل و قد تمسك على نقل المعتبر ج/١‏ ص/58 ببعض الاطلاقات 
مثل ما روى عن الصادق (عليه السلام) (انه استقى له من بثر فخرج فى الدلو فأرتان فقال ارقه فاستقى آخر فخرج منه فأره فقال 


ارقه ثم استقى آخرفلم يخرج فيه شىء فقال صبه فى الاناء فتوضأ واشرب)ومثله عن الباقر (عليه السلام) 


البئر فلما يتوهم من قول الشيخ فى التهذيب(١)‏ لكن بالتأمل فى عبارته تظهر عدم مخالفته و قد صرح فيه فى باب المياه بالانفعال 
فقال: (قد بينا ان حكم الابار مفارق لحكم الغدران و انها تنجس بما يقع فيها...)(؟) هكذا قيل و من جمله الاخبار الداله الى 
استدل بها على نجاسه ماء البثر بالملاقاه اخبار النزح من البعير إلى العصفور فانه لا معنى لوجوب النزح الا تنجس البئر كما لا 
معنى لوجوب غسل الثوب من البول الَا نجاسته و ذكروا ان عمده القول بالطهاره صحيح ابن يزيع (ماء البثر واسع لا يفسده شىء 
الا ان يتغير به)() و خبر أبى بصير (بئر يستقى منها ويتوضاأً به ويغسل منه الثياب و يعجن به ثم يعلم انه كان فيها ميت قال فقال 
لا بأس و لايغسل منه الثوب ولاتعاد منه الصلوه)(6) و قالوا: ان الاول لا دلالته فيه بالمره و ذلكك فان قوله فلا يفسده شىء بمعنى 
انه لا يلزم نزح جميعه و انما يكفى فيه نزح دلاء والثانى ان لم يقبل الحمل على عدم العلم بكونه وقع بعد الاستعمال لا يعارض 
ما ثبت محققاً لكن الشيخ الطوسى بعد ما روى سته من الاخبار (5) التى تدل على عدم الاعاده باستعمال ماء البثر الذى وت 


النزح فيه قال بعد قول 
ص :80 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/777 باب المياه 

1- التهذيب ج/١‏ ص/08:؟ 

*- فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/0 ح/" 

- فروع الكافى؛كتاب الطهاره ص/7 ح ١7‏ 

ه- التهذيب ؛ باب١١‏ من ابواب المياه ج/١‏ ص/77 الحديث الاول إلى الحديث الخامس و سادسها ما عن أبى بصير المتقدم . 


شيخه المفيد القائل بالاعاده (وعندى ان هذا اذا كان قل غير فاما اذا لم يتغئر لايجب عليه اعاده شىء و ان كان لد يجور استعماله 
الأبعد تطهيره)2١).‏ 


اقول: و ما قاله لا بعد فيه فى نفسه و لا تناقض فيه(7) فيمكن القول بنجاسه شىء و مطهريته فاحكام الله غير مبنيه على القياس 
لكنه لاشاهد له و مخالف للفهم العرفى لا-ن العرف يفهم التلا-زم بين ما يجوز استعماله و بين طهارته و الحاصل انه يظهر من 
القدماء القول بنجاسه البئر بمجرد وقوع النجاسه فيه و انه يجب النزح بالمقدرات الاتيه و أبدى الشيخ قولا آخر و هو وجوب 
النزح و ان ماء البثر طاهر لو لم يتغير و الّا فهو نجس جمعا منه بين الاخبار و ذهب المتأخرون كافه الّا من شذ الى طهاره ماء البثر 
ان لم يتغير و استحباب النزح بالمقدرات الاتيه حملا منهم لاوامر النزح على الندب و بقرينه طائفه من الروايات الداله على طهاره 
ماء البئر مطلقا لو لم يتغير بالنجاسه مثل صحيح معاويه (لا يغسل الثوب و لا تعاد الصلوه مما وقع فى البثر الّا ان ينتتن) و مثل 
صحيح ابان الاحمر المتضمن عدم اعاده الصلاه لمن لا يعلم بوقوع الفأره فى البثر و قد توضأ منها و غيرهما واما صحيح ابن 
بزيع حيث سثل فيه عما يطهر البثر مما وقع فيه فأجاب (عليه السلام) بقوله: ينزح دلاء منها فدلالته على النجاسه من ظهور اطلاق 
السوال للمتغير بالنجاسه و غيره لكنه 


ص :88 


-١‏ المصدر السابق 
"- و ما يتوهمه البعض من ان فاقد الشىء لا يعطيه ففيه اولا: ان هذه القاعده بهذا الشكل لا اساس لها بل: فاقد القدره على 
الشىء لا يعطيه وعليه فلا ربط لها بالمقام , وثانيا: انه خلط بين عالم الاعتبار والتشريع وبين عالم التكوين والواقع. 


بقرينه صحيحه المتقدم (ماء البثر واسع لا يفسده شىء الَا ان يتغير به)(1) الذى هو اخص منه حيث دل على اختصاص نجاسه 
البئر بما لو تغير و الذى لا يطهر بدلاء بل الَا بزوال التغير يعلم المراد من الجواب الوارد فيه و هو: ان ليس المراد تطهيره شرعا بل 
المراد التنظف و دفع الاستقذار و الا تعارض مع صحيحه المتقدم الذى هو اخص منه فيتقدم هذا المقيد على ذلكك المطلق و لا 
تصل النوبه الى التعارض. قيل: لكن الذى يوهن هذا القول اجماع القدماء على نجاسه ماء البثر بمجرد الملاقاه. 


اقول: الّا ان الانصاف ان التأمل شاهد على عدم وجود الاجماع و ذلكك فان القدماء هم الذين رووا لنا ما دل على طهاره ماء 
البثر غير المتغير فقد اعتمدها الكلينى و الصدوق و رواها مشايخهم من النقادين و الفقهاء كابن الوليد و اضرابه و اما ما يظهر 
منهم القول بنجاسه البثر فلما يتبادر ذلكك منهم من سردهم لمقدرات النزح و ان ظاهره الوجوب و لا معنى له الا نجاسه ماء البثر 
الا ان الانصاف انه حدس لا يكشف عن الواقع فلعلهم قائلون بمقاله الشيخ من وجوب النزح و طهاره ماء البثر بل هو اقرب من 
القول بالنجاسه بعد نقلهم للطائفتين الدالتين على ذلكك و الحاصل عدم ثبوت الاجماع على النجاسه فنبقى نحن و مقتضى 
الروايات و هى داله على مقاله المتأخرين و ذلك فان اطلاق صحيح معاويه قرينه على المراد من اخبار النزح الظاهره فى 
الوجوب بان المراد منها عدم الوجوب و ذلك للتلازم العرفى بين وجوب النزح و نجاسه البئر فلو دلت الاخبار على عدم نجاسه 


ص : ا 


-١‏ فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/0 ح/" 


البئر كانت قرينه على عدم وجوب النزح عرفا , هذا خلاصه الكلام فى ذلك و اما تفصيل الكلام فالاخبار التى استدلوا بها على 
نجاسه ماء البئر بملاقاه النجاسه على أربع طوائف: 


الطائفه الأولى: الروايات المتضافره البالغه حد التواتر إجمالا التى دلت على وجوب نزح المقدرات المختلفه باختلاف النجاسات 
الواقعه فى البثر لأنها ظاهره فى أن الأمر بالتزح إرشاد إلى نجاسه البثر» و النزح مقدمه لتطهيرها لا أن النزح واجب شرطى للوضوء 
و الغسل و الشرب من ماء البئر عند وقوع النجاسه عليه مع بقائه على الطهاره فى نفسه. هذا على ان فى الروايات قرائن دلتنا على 
ان النزح انما وجب لإزاله النجاسه عن البثر. 


فمنها: تفصيله (عليه السلام) فى غير واحد من الروايات المذكوره بين تغير ماء البثر بالنجاسه فأوجب فيه النزح إلى أن يزول عنه 
تغيره» و بين عدم تغيره فأمر فيه بنزح أربعين دلوا أو سبعه دلاء أو غير ذلكك على حسب اختلاف النجاسات. و هذه قرينه قطعيه 
على ان الغرض من إيجاب النزح انما هو التطهير, لأن البئر إذا تغيرت بالنجاسه لا تطهر إلا بزواله كما تطهر فى غير صوره التغير 
بنزح المقدرات فمن تلكك الأخبار موثقه سماعه. قال: سألته عن الفأره تقع فى البثر أو الطير؟ قال: ان أدركته قبل أن ينتن نزحت 
منها سبع دلاء 12). 


5/٠: ص‎ 


١-؛‏ الوسائل ب7١و18‏ من ابواب الماء المطلق 


و ماعن أبى خديجه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سئل عن الفأره تقع فى البثر قال: إذا ماتت و لم تنتن فأربعين دلواء و 


إذا اتتفخت فيه أو نتنت نزح الماء كله .)١(‏ 


و منها: أى من جمله القرائن ترخيصه (عليه السلام) فى التوضؤ فى البئر التى وقع فيها حيوان مذبوح - بعد نزح دلاء يسيره منها - 
وهذا كمافى صحيحه على بن جعفر قال: و سألته عن رجل ذبح دجاجه أو حمامه فوقعت فى بئر» هل يصلح أن يتوضأ منها؟ 
قال: ينزح منها دلاء يسيره ثم يتوضأ منها ..(1) لأن قوله (عليه السلام) ثم يتوضأ منها قرينه على ان نزح الدلاء المذكوره انما كان 
مقدمه لتطهير البثر و من هنا جاز التوضؤ منها بعده و لم يجز قبل نزحها. 


و منها: ما اشتملت عليه بعض الاخبار من كلمه «يطهرها» كما فى صحيحه على بن يقطين» عن أبى الحسن موسى بن جعفر (عليه 
السلام) قال: سألته عن البثر تقع فيها الحمامه؛ و الدجاجه أو الكلب, أو الهره» فقال: يجزيكك ان تنزح منها دلاء» فان ذلكك 
يطهرها إن شاء اللّه تعالى() و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: كتبت إلى رجل أسأله أن يسأل أبا الحسن الرضا (عليه 
السلام) عن البثر تكون فى المنزل للوضوء فيقطر فيها قطرات من بولء أو دم؛ أو يسقط فيها شىء من عذره كالبعره و نحوهاء ما 
الذى يطهرها حتى يحل الوضوء منها للصلاه؟ فوقع (عليه السلام) بخطه: فى كتابى 


ص :84 


١-؛‏ الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب4١‏ 
"- ؛ الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب١”‏ 
؛ الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب ١7‏ 


ينزح دلا منها(١)‏ .فان قوله (عليه السلام) فى الروايه الأولى «يطهرها؛ صريح فى نجاسه البثر بوقوع شى ء من النجاسات 
المذكوره فيها وان النزح يطهرهاء كما ان قول السائل فى الروايه الثانيه «ما الذى يطهرها» يكشف عن ان نجاسه البثر بملاقاه 
النجاسه كانت مفروغا عنها عنده. و قرره الامام (عليه السلام) على اعتقاده حيث بين مطهّرهاء و هو نزح دلاء يسيره؛ و لم يردع 
عن اعتقاده ذلك و على الجمله ان هذه الاخبار بضميمه القرائن المتقدمه صريحه الدلاله على ان البثر تنفعل بملاقاه التجس» و 
ان النزح لإزاله النجاسه عنها. 


0 0 
الطائفه الثانيه: ما دل على منع الجنب من أن يقع فى البثر و يفسد مائهاء كما فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور عن أبى عبد الله 


عليه النساف | العرونه يطريقين قال إذآ أنيت البترو تابحب فلم تمد دلوا والانشينا تتر ف يهنايمم بالضيعيد فأن رفي الناء 
رب الصعيد, و لا تقع فى البثر» و لا تفسد 


على القوم مائهم (5) و قد مر أن الإفساد بمعنى التنجيس على ما بيناه فى شرح قوله (عليه السلام) ماء البثر واسع لا يفسده شىء 
فى صحيحه محمد بن إسماعيل ابن بزيع» فالروايه دلت على أن البثر تنفعل بوقوع الجنب فيهاء لنجاسه بدنه. 


الطائفه الثالثه: ما دل على لزوم التباعد بين البثر و البالوعه () بخمسه أذرع أو بسبعه على اختلاف الأراضى من كونها سهله أو 
جبلاء و اختلاف البئر و البالوعه من 


7١ : ص‎ 


١-؛‏ الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب6١‏ 
١‏ ؛ الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب6١‏ 
- ؛ الوسائل ج ١‏ ابواب المياه ب 76 و الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب7١1‏ 


حيث كوق البثر أغلى من البالوعة أو العكس. و لا وجه لهذا الاعتبار إلا انفعال البثر بالملاقاه إذ لو كانت معتصمه لم يفرق فى 
ذلكك بين تقارب البالوعه منهاء و تباعدها عنها. على أن فى بعضها تصريحا بالانفعال إذا كان البعد بينهما أقل من الحد المعتبر. 


0 
الطائفه الرابعه: ما دل بمفهومه على انفعال البثر إذا وقع فيها ما له نفس سائله» كصحيحه أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله (عليه 


السلام) عما يقع فى الآبار» فقال: أما الفأره و أشباهها فينزح منها سبع دلاء الى أن قال: و كل شىء وقع فى البثر ليس له دم مثل 
العقرب, و الخنافس و أشباه ذلكك فلا بأس(١)‏ . و مفهومها أن الشى ء الواقع فى البثر إذا كان له دم ففيه بأس. و هذه جمله ما 


الجواب عن هذه الاستدلالات 
والجواب عنها كما ذكره المحقق الخوثى ره: 


أما الطائفه الأولى: فأورد عليها «تاره»: بأن اختلاف الأخبار الوارده فى النزح يشهد على أن النزح مستحب. و من هنا لم يهتموا 
عليهم السلام بتقديره على وجه دقيق» وقد حدد فى بعض الأخبار بمقدار معين فى نجاسه؛ و حدد فى بعض آخر بمقدار آخر 
فى تلكك النجاسه بعينهاء و بهذا تحمل الروايات المذكوره على 


ص: الا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج ١‏ ص 188 /7١؛‏ باب ما ينزح من البثر للسنور و الكلب و الخنزير و ما أشبهها. 


الاستحباب هذا ولا يخفى أن اختلاق الأخبار فى بيان الضابطه و المقادير لا يكون قرينه على حملها غلى الاستحبات بوجهء بل 
الصناعه العلميه تقتضى الأخذ بالأقل و حمله على الوجوب إذ لا معارض له فى شى ء» و يحمل المقدار الأكثر على الاستحباب 
فهذا الجمع غير وجيه. 


و أخرى: بأن مقتضى الجمع العرفى بين الطائفتين هو حمل أخبار الطهاره على طبيعيها فى مقابل النجاسه» و حمل أخبار النجاسه 
على مرتبه ضعيفه منها لا تمنع عن شربه و لاعن الوضوء و الغسل به و لا ترتفع بغير النزح» و لا نحملها على مرتبه قويه من 
النجاسه كى تمنع عن استعمال الماء مطلقاء و تقع المعارضه بين الطائفتين. 


و فيه أولا: ان الجمع على هذا الوجه ليس بجمع عرفى يفهمه أهل اللسان إذا عرضنا عليهم المتعارضين و لا يكادون يفهمون من 
الطهاره طبيعيها و لا من النجاسه مرتبه ضعيفه منها. 


وثانيا: ان الجمع بذلك جمع غير معقول» لاستحاله اجتماع الطهاره مع النجاسه و لو بمرتبه ضعيفه منها لأنهما ضدان و 
اجتماعهما مستحيل» و هل يجتمع البياض مع مرتبه ضعيفه من السواد!؟. 


اقول: ثم اجاب المحقق الخوئى بجواب اخر لا يخلو من اشكالات نذكره ثم نعقب بجوابه فقال: 


«فالصحيح فى المقام ان يقال: ان الطائفتين من أظهر أنحاء المتعارضين فان كل واحده منهما تنفى ما تثبته الأخرى فلا محيص 
فيهما من الترجيح بمرجحات باب 


ص :"ا 


المعارضه المقرره فى بحث التعادل و الترجيح: فان قلنا بدلاله الآآيه المباركه ([وَ أَْرَلنا من الصَلَِاءِ تام طَهُوراً)(1) و قوله تعالى (وَ 


تَزّلُ عَلَيِكمْ مِنّ العَلاء عأء ليِطَهرَكُمْ به](1). على طهاره جميع أقسام المياه فالترجيح مع الطائفه الداله على طهاره ماء البثر لأنها 
موافقه للكتاب و الطائفه الأخرى مخالفه له و موافقه الكتاب أول مرجح فى باب المعارضه. 


و أما إذا لم نقل بذلك و ناقشنا فى دلالتهما على الطهاره بالمعنى المصطلح عليه فلا محاله تصل النوبه إلى المرجح الثانى و هو 
مخالفه العامه وقد مر ان المذاهب الأربعه مطبقه على انفعال ماء البئر بالملاقاه و كذا غيرها من المذاهب على ما وقفنا عليه من 


أقوالهم» فالترجيح أيضا مع ما دل على طهاره البثر لأنها مخالفه للعامه فلا مناص حينئذ من حمل أخبار النجاسه على التقيه. 


هذا على أن فى الأخبار المذكوره قرينه على أنهم (عليه السلام) لم يكونوا بصدد بيان الحكم الواقعى و انما كانوا فى مقام 
الإجمال و التقيه كما فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع() حيث سثل عما يطهر البثر فأجاب (عليه السلام) بقوله: يتزح 
دلاء منهاء فان الدلاء جمع يصدق على الثلاثه لا محاله. و لا قائل من الفريقين بمطهريه الدلاء الثلاثه للبئر و الزائد عنها غير مبين 
فى كلامه (عليه السلام) فمن ذلكك يظهر انه (عليه السلام) لم يكن فى مقام بيان الحكم الواقعى لأن الإجمال غير مناسب لمقام 
الإماتةو 


ص :"ا 
-١‏ الفرقان 6 


؟- الانفال ١١‏ 
*- الوسائل ج١‏ ابواب المياه ب١‏ 


لمقام البيان بل و لا يناسب مقام الإفتاء أيضا فإن فقيها إذا سئل عن الغسل الذى يطهر به الثوب لم يناسبه ان يجيب بان الثوب إذا 
غسل يطهر مع انه يعتبر التعدد فى غسله؛ فإنه مجمل و هو فى مقام الإفتاء و بصدد البيان و كيف كان فهذه الأخبار محموله على 
التقيه. 


و بهذا يشكل الإفتاء باستحباب النزح أيضاء إذ بعد ما سقطت أخبار وجوب النزح عن الاعتبار» و حملناها على التقيه لم يبق 
هناك شى ء يدل على الاستحبابء و بعباره أخرى الأخبار الآمره بالنزح ظاهره فى الإرشاد إلى نجاسه البثر بالملاقاه» و قد رفعنا 
اليد عن ظاهرها بما دل على طهاره البثر و عدم انفعالها بشى ء؛ و عليه فحمل تلكك الأخبار على خلاف ظاهرها من الاستحباب أو 
الوجوب التعبديين مع بقاء البئر على طهارتها يتوقف على دليل. نعم لو كانت ظاهره فى وجوب النزح تعبدا لحملناها على 
الاستحباب بعد رفع اليد عن ظواهرها بما دل على طهاره البئر» و عدم وجوب النزح تعبدا. 


و نظير المقام الأخبار الوارده من طرقنا فى أن القى ء» و الرعاف(1١)‏ و مس الذكرء و الفرج و القبله(؟) يوجب الوضوء كما هى 
كذلك عند العامه(*) فإنها ظاهره فى الإرشاد 


ص : ؟/ا 


-١‏ الوسائل؛ الباب 8 من أبواب نواقض الوضوء؛ موثقه زرعه عن سماعه. قال: سألته عما ينقض الوضوء قال: الحدث تسمع 
صوتدء أو تجد ريحه؛ و القرقره فى البطن إلا شيئا تصبر عليه» و الضحكك فى الصلاه و القى ء موثقه أبى عبيده الحذاء عن أبى 
عبد اللّه (عليه السلام) قال: الرعاف و القى ء و التخليل يسيل الدم إذا استكرهت شيئا ينقض الوضوء. و فى الباب ‏ من الأبواب 
المذكوره صحيحه الحسن بن على بن بنت الياس قال: سمعته يقول: رأيت أبى صلوات الله عليه و قد رعف بعد ما توضأً دما 
سائلا فتوضاً. َ 

"-؛ الوسائل الباب 4 من أبواب نواقض الوضوء صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله إعليه السلام) قال: إذا قبل الرجل مرأه من 
شهوه أو مس فرجها أعاد الوضوء. و فى الموثق عن عمار بن موسىء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال عن الرجل يتوضأ ثم 
يمس باطن دبره قال: نقض وضوئه. و ان مس باطن إحليله فعليه أن يعيد الوضوءء و ان كان فى الصلاه قطع الصلاه و يتوضاً و 
يعيد الصلاه» و ان فتح إحليله أعاد الوضوء و أعاد الصلاه . 

“- ؛ راجع المجلد ١‏ من الفقه على المذاهب الأربعه ص 28 و 87 و ه/. 


إلى ناقضيه الأمور المذكوره للوضوءء فإذا رفعنا اليد عن ظواهرها بالأخبار الدلاله على حصر النواقض فى ست١(١)‏ و ليس منها 
تلك الأمور و بنينا على أن الرعاف و إخوانه لا تنقض الوضوء, فلا يمكن حمل الأخبار المذكوره على استحباب الوضوء بعد 
الرعاف و أخواته» فإنه انما يمكن فيما إذا كانت الأخبار ظاهره فى وجوب الوضوء بتلكك الأمور, و إذا لم نتمكن من العمل 
بظاهرها لأجل معارضها فلنحملها على الاستحباب و أما بعد تسليم أنها ظاهره فى الإرشاد إلى الناقضيه فلا يبقى فى البين ما يدل 
على استحباب الوضوء إذا رفعنا اليد عنها بمعارضهاء و حيث أنه خلاف ظاهر الأخبار فلا يصار اليه إِلّا بدليل)». 


١/0: ص‎ 


١-؛‏ راجع الباب ” و ”و 5 من أبواب نواقض الوضوء من الوسائل. 


اقول: ما ذكره اولا من ان «الصناعه العلميه تقتضى الأخذ بالأقل...» ليس بصحيح بل الصناعه تقتضى التعارض و التساقط كما لا 
كما و ان اعمال المعارضه بين ما دل من الاخبار على الطهاره و بين ما دل على النجاسه غير صحيح و ذلك لعدم ما يدل على 
النجاسه ظاهرا عدا صحيح ابن بزيع حيث سئل فيه عما يطهر البئر مما وقع فيه فأجاب (عليه السلام) بقوله: ينزح دلاء منها و هو 
يدل على النجاسه من ظهور اطلاق السؤال للمتغير بالنجاسه و غيره لكنه بقرينه صحيحه الاخر (ماء البثر واسع لا يفسده شىء الَا 
ان يتغير به)(1) الذى هو اخص منه حيث دل على اختصاص نجاسه البثر بما لو تغير و الذى لا يطهر بدلاء بل الا بزوال التغير يعلم 
المراد من الجواب الوارد فيه ان ليس المراد تطهيره شرعا بل المراد التنظف و دفع الاستقذار و الا تعارض مع صحيحه الاخر الذى 
هو اخص منه فيتقدم هذا المقيد على ذلك المطلق و لا تصل النوبه الى التعارض. 

و بذلكك يظهر بطلان ما قاله من أنهم عليهم السلام لم يكونوا بصدد بيان الحكم الواقعى و انما كانوا فى مقام الإجمال و التقيه 
ومارتب عليه من سقوط اخبار النزح عن الدلاله على الاستحباب, بل هى باقيه على دلالتها. 

هذا و توهم أن أخبار الطهاره معرض عنها عند أصحابنا الأقدمين يندفع بما قدمناه . 

ثم قال فى جواب الطائفه الثانيه: 


٠/2: ص‎ 


-١‏ فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/0 ح/" 


«وأما الطائفه الثانيه: و هى ما دل على منع الجنب من الوقوع فى البثر فالجواب عنها ان صحيحه ابن أبى يعفور لم تفرض نجاسه 
بدن الجنب. و الغالب طهارته؛ و لا سيما فى الأعصار المتقدمه. حيث كانوا يغتسلون بعد تطهير مواضع النجاسه من أبدانهم؛ إذ 
لم يكن عندهم خزانه ولا كر آخر و إنما كانوا يغتسلون بالماء القليل» و معه لا محيص من تطهير مواضع النجاسه قبل الاغتسال 
حتى لا يتنجس به الماء و لا يبطل غسله و مع عدم نجاسه بدن الجنب لا وجه لانفعال البثر بوقوعه فيها. إلا أن نلتزم بما ذهب إليه 
أبو حنيفه و بعض أصحابه من نجاسه الماء المستعمل فى غسل الجنابه و لو مع طهاره بدن الجنب إلا انه مما لا يمكن التفوه 
نهةأفاق 'اغتسبال'الخنب لبس من أحد الستحسابة شرعا. 


ثم لو سلمنا نجاسه بدن الجنب فلماذا لم يعلل (عليه السلام) منعه من الاغتسال فى الآبار ببطلان الغسل حينئذء إذ لو كان بدن 
الجنب نجسا فلا محاله يتنجس به الماء و الغسل بالماء المتنجس باطلء و انما علله بقوله «و لا تفسد على القوم مائهم) مع أن 


الغسل قد يتحقق فى مورد لا قوم فيه» أو نفرضه فى بئر داره و هى ملكه و بهذا و ذاكك يظهر ان المراد بالإفساد فى الروايه ليس 
هو التنجيسء بل المراد به أحد أمرين: 


أحدهما: ان الطباع البشريه تنزعج عن الماء الذى اغتسل فيه أحدء و تتنفر عن شربه و استعماله فى الأغذيه. و لا سيما بملاحظه 
أن البدن لا يخلو عن العرق و الدسومه و الكثافه و عليه فالمراد بالإفساد إلغاء الماء عن قابليه الانتفاع به فغرضه 


ص :الا 


(عليه السلام) نهى الجنب عن الوقوع فى البثر كى لا يستلزم ذلكك تنفر القوم و عدم رغبتهم فى استعمال مائها و بقاء الماء بذلكك 


ثانيهما: ان الآبار كالاحواض تشتمل على مقدار من الوحل و الكثافه المجتمعه فى قعرها فلو ورد عليها أحد لأوجب ذلكك 
اثاره الوحل و به يتلوث الماء و يسقط عن الانتفاع به» و هو معنى الإفساد. 


وأما الطائفه الثالثه: و هى الأخبار الوارده فى لزوم التباعد بين البئر و البالوعه فهى أيضا على طائفتين فمنها ما لا تعرض فيه 
لنجاسه ماء البثر بعد كون البالوعه قريبه منهاء و انما اشتمل على لزوم التباعد بينهما بمقدار ثلاثه أذرع أو أكثر. و منها ما 
اشتمل على نجاسه البئر أيضا بتقاربها من البالوعه. 

أما الطائفه الأأولى: فهى لا تدل على نجاسه ماء البئر بالملاقاه و انما اعتبر التباعد بينه و بين البالوعه تحفظا على نظافه مائها و 
ذلكك بقرينيه طائفتين من الأخبار. 

إحداهما: ما دل على عدم انفعال البثر بالملاقاه. 

وثانيتهما: ما دل على أن تقارب البالوعه من البئر لا يوجب كراهه الوضوء و لا -الشرب من مائها و هى صحيحه محمد بن 
القاسم عن أبى الحسن (عليه السلام) فى البئر يكون بينها و بين الكنيف خمسه أذرعء و أقل» و أكثرء يتوضأ منها: قال: ليس يكره 
من قرب و لا بعد يتوضأ منها و يغتسل ما لم يتغير الماء فهاتان الطائفتان قرينتان على حمل هذه الطائفه من اخبار تباعد البثر و 


البالوعه, على التنزه من الأقذارء و التحفظ على النظافه التى ندب إليها فى الشرع و اهتم بها الشارع المقدس. و لأجل هذا 
الاهتمام حكم بلزوم التباعد بينهما بمقدار ثلاثه أذرع أو 


ص ://ا 


سبعه حيث أن عروق الأرض متصله و القذاره تسرى من بعضها الى بعض فالاستدلال بهذه الطائفه على انفعال البثئر ساقط. 


وأما الطائفه الثانيه: فهى صحيحه زراره. و محمد بن مسلم, و أبى بصير كلهم قالوا: قلنا له: بثر يتوضاً منها يجرى البول قريبا 
منها أ ينجسها؟ قال: فقال: ان كانت البئر فى أعلى الوادى و الوادى يجرى فيه البول من تحتها فكان بينهما قدر ثلاث أذرع» أو 
أربعه» لم ينجس ذلكك شىء و ان كان أقل من ذلكك نجسها. و هى كما ترى صريحه فى نجاسه البثر بتقاربها من البالوعه فيما 
إذا لم يكن بينهما قدر ثلاث أذرع أو أربعه. 

و يدفعها: ان الروايه مخالفه لضروره المذهب و للإجماع القطعى بين المسلمين لبداهه أن التقارب من البئر بما هو تقارب ليس 
واحدا من المنجسات شرعا فان المناط فى التنجيس إنما هو سرايه النجاسه إلى ملاقيهاء و عليه فان علمنا بالسرايه فى المقام 
فنحكم بنجاسه البثر لا محاله و إِلّا فلا موجب للحكم بنجاستها و هذا كما إذا وقعت النجاسه فى البالوعه فى زمان قريب بحيث لا 


ترق منها إلى البثر فى تلك المذه اليشيره. 


و دعوى ان الامام (عليه السلام) بصدد بيان الضابط للعلم بسرايه النجاسه على غالب الناس فان كون التباعد أقل من ثلاثه أذرع 
أو أربعه يوجب العلم بالسرايه فى الأغلب, كما ان كونه أكثر منهما يوجب عدم حصول العلم بالسرايه مندفعه: 


أولا: بأن تحديد حصول العلم بالسرايه بذلكك جزاف لأن العلم بالسرايه قد يحصل فى ثلاثه أذرع؛ و قد يحصل العلم بعدم 
السرايه فى أقل منهاء فدعوى أن 


ص :هلا 


العلم بعدم السرايه يحصل فى الثلاثه و لا يحصل فى أقل منها و لو بنصف ذراع مما لا أساس له. 


و ثانيا: ان حمل تحديده (عليه السلام) على ذلكك ليس بأولى من حمله على ما ذكرناه آنفا من اراده التحفظ على نظافه الماء 
لأنها مورد لاهتمام الشارع حتى لا يستقذره الناس فيحمل التنجيس على القذاره العرفيه دون الشرعيه و من هنا ورد الأمر بسكب 
الماء فيما إذا وقع فيه فأره أو غارن و هن سححه قاروة لق بحيو القترف عن أبى عي الله (عليه السلام) قال: سألته عن الفأره 
و العقرب و أشباه ذلكك يقع فى الماء فيخرج حيا هل يشرب من ذلك الماء و يتوضأ منه؟ قال: يسكب منه ثلاث مراتء و قليله و 
كثيره بمنزله واحده ١1‏ ) فإن من الضرورى الذى لم يختلف فيه اثنان- فى الآونه الأخيره- عدم نجاسه العقربء ولا سيما إذا 
خرج عن الماء حيا و كذلك الفأره إذا خرجت حيه فلا وجه لحكمه (عليه السلام) بالسكب ثلاث مرات إلا دفع الاستقذار عن 
السطح الظاهر من الماء فان الطباع البشريه مجبوله على التنفر عن السطح الظاهر من الماء عند وقوع شىء عليه- كالذباب إذا وقع 
فى الماء- و لا يستقذرون جميعه على ما يدعون. 


البالوعه على التحفظ على نظافه الماء و عدم قذارته فلو أبيت إِلَّا عن صراحه الروايه فى نجاسه البثر فلا محيص من 
ص:١٠/‏ 


١94ب الوسائل ج١ ابواب المياه‎ -١ 


حملها على التقيه لأنها موافقه للعامه إذ الروايه حينئذ نظير غيرها من الاخبار الداله على نجاسه البثر بالملاقاه و قد مب انها محموله 
على التقيه. 


فالضابط الكلى فى جميع الطوائف المتقدمه المدعى دلالتها على نجاسه البثر انها ان لم تكن صريحه فى نجاسه البثر» وكانت 
قابله لضرب من التأويل فنحملها على تحصيل النظافه و دفع الاستقذار الطبعى عن الماء. و إذا كانت صريحه الدلاله على النجاسه 
أ وكالصريح بحيث لم يمكن رفع اليد عن ظهورها فلا بد من حملها على التقيه» فأمر الأخبار المذكوره يدور بين التقيه و التأويل» 
و كل ذلكك لتماميه الروايات الداله على طهاره البئر» و لا محيص من الالتزام بذلكك ما لم تتغير البثر بالنجاسه. 


اقول: قد تقدم انفاً عدم صحه حملها على التقيه فلاحظ . 


ثم قال المحقق الخوئى: وتوهم أن طهاره البئر على خلاف إجماع المتقدمين من الأصحاب. و الالتزام بها خرق للاتفاق القطعى 
بينهم يندفع: بأن إجماعهم على نجاسه البثر ليس إجماعا تعبديا كاشفا عن قول المعصوم (عليه السلام) لأن مستند حكمهم هو 
الروايات المتقدمه و مع وضوح المستند أو احتماله لا وقع للإجماع بوجه. 


وأما الطائفه الرابعه: و هى صحيحه أبى بصير المتقدمه فقد يجاب عنها بأن البأس ليس بمعنى النجاسه؛ و لا يدل عليها بوجه؛ و 
انما معناه ان وقوع ما له نفس سائله ليس كوقوع ما لا نفس سائله له» بل فيه بأس و شى ء» و ليكن هذا هو استحباب النزح فى 
مثله» فان وقوع مالا نفس له لا يوجب استحباب النزح و لا 


/م١١:ص‎ 


شيا خرن و افيه أن الزوايه بقرينه سائر الأخبارت الداله على نجاسة البئر بوقوع الميته فيها- ظاهره فى ان ما وقع فى البثر إذا كان 


فالصحيح فى الجواب ان يقال: ان الجمع بينها و بين ما دل على عدم انفعال ماء البثر يقتضى حمل الروايه على ما إذا أثر وقوع 

ما له نفس سائله فى تغير ماء البئرء لأن ما دل على عدم انفعالها قد استثنى صوره التغير كما مرّء فالمعنى حينئذ ان ما وقع فى البثر 
إذا لم يكن له نفس سائله كميته السمكك و نحوها فلا يتنجس به البثر مطلقا أوجب تغيرها أم لم يوجبه, إذ التغير بغير النجس لا 
يقتضى النجاسه و هو ظاهر. و اما إذا وقع فيها ماله نفس سائله فان أوجب تغيرها فيحكم بنجاستها و إِلّا فهى باقيه على طهارتها. 


ثم ان أبيت إلا عن ان ظاهر الروايه نجاسه البثر بوقوع ما له نفس سائله مطلقا تغير به ماء البثر أم لم يتغير» و ان الجمع بالوجه 
المتقدم على خلا-ف ظاهرها فلا محيص من حمل الروايه على التقيهه كما صنعناه فى بعض الطوائف المتقدمه» انتهى كلام 
المتحدق الكو 


اقول: مقتضى الجمع بينها و بين ما دل بالمفهوم على عدم التنجس بلا تغير هو تقييدها بذلك لان النسبه بينهما هى الاطلاق 
والتقييد ولو فرضنا ان النسبه بينهما العموم والخصوص من وجه فيتعارضان و يتساقطان والمرجع هو العام الفوقانى و هو كل ماء 
او كل شىء طاهر ان كان و الَّا فالاصل و هو اصاله الطهاره و عليه فلا وجه لما قال من الحمل على التقيه و بما ذكرناه يمكن 
الحكم باستحباب النزح شرعا لأن النظافه أمر مرغوب فيه و قد ندب إليها فى الشريعه المقدسه. 


ص: "م 


فروع: 


الأسول: انه إذا قلنا بانفعال البئر» و وجوب نزح المقدرات فهل تطهر الآلات من الدلو و الحبل بل و أطراف البثر و لباس النازح و 
يداه و غيرها مما يلاقى الماء بنزحه عاده تبعا لطهاره البئر؟ نعم لا وجه لتوهم الطهاره بالتبع فى ما يلاقى الماء على خلاف الغالب 
و العاده» كما إذا طفرت قطره من ماء البثر و وقعت على ثوب غير النازح. 


الحق كما ذهب اليه المشهور طهاره الآلات» و كل ما يلاقى ماء البثر عاده تبعا لطهاره البثر بالنزح و الوجه فى ذلكك ان الآلات و 
ملحقاتها مورد للابتلاء غالبا» كما ان نجاستها مما يغفل عنه عامه الناس» و مثلها لو كان نجسا لتنه عليه فى الروايات» فالسكوت و 
عدم البيان آيتا طهاره الآلات و أخواتها بتبع طهاره البثر. 

وفى الحدائق استدل على ذلكك بالبراءه عن وجوب الاجتناب عن الآلات بعد نزح المقدرات. إلا ان فساده غنى عن البيان» لأن 
النجاسه بعد ما ثبتت يحتاج رفعها إلى مزيل» و مع الشكك فى بقائها لا مجال لإجراء البراءه عنها كما لا يخفى. 

واستدل المحقق (قده) على طهاره الآلات على ما حكى عنه- و هو من جمله القائلين بانفعال البئر من المتأخرين- بأن الآلات و 
نظائرها لو لم تطهر بتبع طهاره البئر لم يبق لاستحباب نزح الزائد مجال؛ و توضيح ذلكك: 


ان الاخبار كما مر قد اختلفت فى بيان نزح المقدرات ففى نجاسه واحده ورد تقديران مختلفان أحدهما أكثر من الآخرء و قد 
جمعوا بيتهما خمل الأقل على الوجوب وحمل الأكتر على الاستحاب:» فإذا نينا على اتفعال ماء البثر بالملاقامة 


ص :7/ 


و على عدم طهاره الدلو و غيره من الآلات بالتبع و نزحنا المقدار الواجب كثلاثين دلوا مثلا فبمجرد ملاقاه الدلو للماء يتنجس 
ماء البئر ثانيا فيجب تطهيرها بنزح مقدرها و معه لا يبقى مجال للعمل بالاستحباب بنزح الزائد عن المقدار الواجب كأربعين دلوا 
و نحوها! و ماافاده (قده) فى غايه المتانه. فما ذهب إليه الأصحاب من طهاره الآلات و أخواتها بالتبع هو المتعين. 


حكم تغير ماء البثر 


الثانى: إذا تغير ماء البثر فلا إشكال فى كفايه إخراج الجميع أو المقدار الذى يزول به التغير و لو بغير النزح المتعارف من 
الأسباب كما إذا نزحنا مائها بالمكائن الجديده أو غار مائها ثم ترشح منها ماء جديد لا تغير فيه أو ألقينا فيها دواء أوجب فيها 
التبخير فنفد ماؤها بذلكك الى غير ذلكك من الأسباب. 


و الوجه فى كفايه مطلق الإخراج» و عدم لزوم النزح شيئا فشيئا هو ان المستفاد من صحيحه محمد بن إسماعيل بزيع أن البثر إذا 
تغير لا بدّ من إعدام مائها الى ان يطيب طعمه و يزول عنه الريح» و هذا هو المحصل للغرض سواء أ كان بسبب النزح أم بالدواء 
أو بغيرهما من الأسباب» و كذا الحال فى ما وجب نزح الجميع؛ و ذلك للعلم بان الغرض منه عدم بقاء شى ء من الماء النجس 
فى البثر بلا فرق فى ذلكك من الأسباب. 


و أما إذا وقع فيها ما يوجب نزح أربعين أو خمسين أو غيرهما من المقدرات غير نزح الجميع فهل يكفى فى تطهيرها نزح المقدر 
مره واحده بمثل دلو كبير يسع 


ص :5/ 


الأربعين أو غيره من المقدرات أو بالمكائن الجديده و نحوها أو لا بد فيه من نزح المقدر دلوا فدلوا الى أن ينتهى و يتم؟ 
التحقيق هو الثانى لأسنه مقتضى الجمود على ظواهر الأخبار حيث دلت على نزح أربعين دلوا و نحوه؛ و لا يستفاد منها كفايه 
مطلق الإخراج و الاعدام» ولا سيما انا نحتمل بالوجدان أن يكون للنزح التدريجى خصوصيه دخيله فى حصول الغرض واقعاء 
فإن الماده يمكن أن تدفع بدل المتحلل من الماء إذا نزح شيئا فشيئاء و ليس الأمر كذلكك فيما إذا نزح منها مقدار ثلاثين أو 
أربعين دلوا مره واحده؛ فإن الماده لا تدفع الماء بهذا المقدار دفعه» و من المحتمل أن يكون لخروج الماء من الماده بمقدار 
المتحلل بالنزح مدخليه فى حصول الغرض شرعا. 


يعملوا على طبقهاء بل أفتوا بكفايه الدلو المتعارفء على ان الروايه ضعيفه و لم يثبت كونها روايه أصلاء فالصحيح كفايه أقل 
الدلاء المتعارفه» و ذلكك: لما أشرنا إليه مرارا من أن المقادير المختلفه بحسب القله و الكثره أو الزائد و الناقص لا بد من أن 


يكتفى فيها بالمتعارف الأقل نظرا إلى أنه تقدير فى حق عامه الناسء و غير مختص بطائفه دون طائفه. 


ص:6/ 


-١‏ الفقه الرضوى ص ١‏ سطر ١؟؛‏ 7 و إذا سقط فى البثر فأره أو طائر أو سنور و ما أشبه ذلكك فمات فيها و لم يتفسخ نزح منه 


سبعه أدل من دلاء هجر و الدلو أربعون رطلا ). 


الثالث: ان اتصال الماء النجس بالكر أو الجارى وغيرهما من المياه العاصمه يطهره كما عرفت فهل يكفى ذلكك فى تطهير الآبار 
المتنجسه أيضا على القول بانفعالها أو ان طريق تطهيرها يختص بالنزح؟ الثانى هو الظاهرء لأن العمده فى كفايه الاتصال بالكر و 
الجارى و أمثالهما انما هو التعليل الوارد فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع «لأن له ماده؛ حيث تعدينا بعمومه الى كل ماء 
عاصمء فإذا بنينا على نجاسه البثر و رفعنا اليد عن هذه الصحيحه باعراض المشهور عنها مثلا أو بتأويلها لم يبق هناكك دليل على 
كفايه الاتصال بالعاصم و ينحصر طريق تطهير البثر بالنزح اللهم إلا أن يرد عليها عاصم على وجه يستهلكك فيه مائها كما إذا 
كانت البئر مشتمله على مقدار كر و القى عليها كران أو أكثر» فإنه يستهلكك ماء البثر حينئذ و به يحكم بطهارته. وقد بقى فى 
المقام فروع أخر كلها مبتنيه على نجاسه البثر بالملاقاهء و حيث انا أنكرنا انفعالها لم نحتج الى التعرض لما يبتنى عليه من الفروع. 


استحباب النزح عند عدم التغير 


قبل: لا منشأ للحكم باستحباب النزح بعد حمل النصوص الوارده فى ذلكك على التقيه» و ذلكك: لما قدمناه من ان الاخبار الآمره 
بالنزح ظاهره فى الإرشاد إلى انفعال البثر بالملاقاه» و قد رفعنا اليد عن هذا الظهور بما دل على عدم انفعالهاء و عليه فحملها على 
خلا-ف ظاهرها من الوجوب التعبدى أو الاستحباب يحتاج الى دليل و هو مفقود؛ فلا مناص من حملها على التقيه لموافقتها 
للعامه» و معه لا وجه للحكم باستحباب التزح. 


ص :2/ 


قلت: دعوى حمل الاخبار المتقدمه على التقيه قد تقدم الجواب عنها والظاهر ان الاخبار ظاهره للارشاد على التحفظ على نظافه 
المياه و دفع الاستقذار العرفى بنزح شىء من ماء البئر وبذلكك يثبت الاستحباب . 


(ويطهر القليل بما ذكر) 


يعنى بملاقاه الكر والجارى و اما معتبره السكونى المتقدمه «الماء يطهّرولايطهّر) فالمراد لايطهر بغيره كما يطهر غيره به كما هو 


واضح. 
منزوحات البثر 
(و البئر ينزح جميعه للبعير) 


لا خلاف فى ذلك و يدل عليه صحيح الحلبى(1١)‏ لكن روى التهذيبان عن عمرو بن سعيد(25) انه فى الحمار و الجمل كرمن ماء 
و حملاه على بعض المحامل . 


(و للثور) 


ذكره الصدوق فى الفقيه() واما الشيخان و الديلمى و الحلبيون و الحلى فلم يذكروه و انما ذكروا فى البقره كراً و يمكن ان 
يكون مرادهم من البقره مايعت الثور ففى صحاح الجوهرى التصريح بجواز اطلاقها على الذكر و يدل على قول 


ص :// 


-١‏ فروع الكافى كتاب الطهاره باب ' ص/8 ح/7 
"- التهذيب باب التطهير من ابواب المياه ح/١٠‏ والاستبصارباب البثر ح/١‏ 
- الفقيه ص/١7١‏ ح/١‏ 


الصدوق صحيح ابن اسنان «ان سقط فى البئر دابه صغيره او نزل فيها جنب نزح منها سبع دلاء و ان مات فيها ثور او نحوه ا وصب 
فيها خمر نزح الماء كله)(1) و هو عين صحيح الحلبى(1) الَا ان فيه ذكر البعير بدل الثور و من هنا يمككن القول بشهاده القرائن 
على تحريف نسخه الصدوق حيث ان المفيد و من مرٌ ذكره لم يذكروا غير البعير و الكلينى لم يرو غير البعير و لعدم ذكر 
المختلف له والاستبصار الذى نقل الروايه لم يذكر الثور فى عنوان الباب بل اقتصر على البعير. 


ويدل عليه صحيح الحلبى المتقدم و صحيح ابن اسنان0')و صحيح معاويه بن عمار20)و غيرها و اما ما رواه التهذيب عن 
كردويه انه ينزح منها ثلاثون دلواً(ه) و عن زراره انه ينزح منه عشرون دلواً(2) فردهما الشيخ بكونهما من اخبار الاحاد و سيأتى 


ما ينفع فى المقام. 
(والمسكر ودم الحدث والفقاع) 


ص :// 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ح/78 باب التطهير من ابواب المياه والاستبصار ج/ !باب البثر يقع فيها البعير ح/” 
"- مع اختلاف لا يضر و صحيح الحلبى هو الحديث المتقدم عن الكافى ص/8 ح/١‏ 

"- و قد تقدم ذكر مصدريهما 

؟- التهذيب باب ١١‏ من ابواب الطهاره ح/71 

ه- التهذيب باب ١١‏ من ابواب الطهاره ح/79 

8- التهذيب باب ١١‏ من ابواب الطهاره ح//7 


لا نص فيها جميعا الافى المسكر ما ورد فى خبر كردويه المتقدم ان النبيذ المسكر فيه ثلاثون دلواً و فيها ان الخمر كذلكك و لم 


و التحقيق ان المسكر و الفقاع و العصير العنبى اذا غلا كلها داخله فى عموم اخبار الخمر يعنى فى صحيح الحلبى المتقدم فى 
البعير و صحيح ابن سنان المتقدم ايضاً و يوضح دخولهما تحت عموم الخمر ما رواه الكافى عن على بن يقطين (ان الله لم يحرم 
الخمر لاسمها و لكن حرمها لعاقبتها فما فعل فعل الخمر فهو الخمر)(١)‏ و مرسله الحضرمى (الخمر من خمسه اشياء من التمر و 
الزبيب و الحنطه و الشعير و العسل)(؟) و قريب منه صحيح ابن الحجاج(7) الاتى. 


اما الفقاع فقد استفاضت الروايات بكونه خمراً فروى الكافى تسع روايات فى ذلكك منها ما عن سليمان بن جعفر (سألته عن 
الفقاع فقال:هو خمر فلا تشربه يا سليمان لو كانت الدار لى او الحكم لقتلت بائعه ولجلدت شاربه)(6). 


واما العصير العنبى فهو اصل الخمر الذى هو من الكرم كما فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج المشار اليه آنفاً عن الصادق 
(عليه السلام) عن النبى صلى الله عليه واله وسلم قال (الخمر من خمسه العصير من الكرم و النقيع من الزبيب والبتع من 


ص:4/ 


1١/ح فروع الكافى باب١١من النبذه كتاب الاشربه‎ -١ 
؟- فروع الكافى باب١١من النبذه كتاب الاشربه ح/؟‎ 
الوسائل باب8١ من الاشربه المحرّمه ح/0‎ -“ 

- فروع الكافى باب الفقاع باب ١4‏ من الانبذه ح/١1‏ 


بها و التى كانت بطرق متعدده. 


واما دم الحدث فليس فيه نص خاص و لم يذكره قبل الشيخ(؟) و الديلمى() احد و زاد ابو الصلاح الحلبى(©) فيما ينزح له 
الجميع بول ما لا يؤكل لحمه و القاضى(2) عرق الابل الجلاله و عرق الجنب من الحرام و هذان ايضاً لا دليل عليهما و عن 
المفيد(2) زياده الفيل و يمكن الاستدلال له بصحيح ابن سنان المتقدم ففيه: «فان مات فيها ثور او نحوه» على نقل التهذيب(/2 
لكن رواه الاستبصار بدون او نحوه(8). 


(و نزح كر للدابه و الحمار و البقره ) 


لم يرد النص الما فى الحمار كما انه اجماعى فيه و مشهور فى الدابه و البقره كما فى خبر عمرو بن سعيد بن هلال و هو غير 
المدائنى الفطحى الذى يروى عن مصدق عن عمار الساباطى بل هذا روى عن الباقر (عليه السلام) و هو ممدوح (قال: حتى 


ص::1 


١١0/ص‎ ١/ح الكافى ال باب الاول من ابواب الانبذه‎ -١ 

7296/ الجوامع الفقهيه النهايه ص‎ -١ 

*- الجوامع الفقهيه المراسم ص/028 

ع- النجعه ص/9” الكافى فى الفقه ج/١‏ ص/١١‏ 

ه- النجعه ص/0٠6‏ المذهب ج/١‏ ص/١7‏ 

*- النجعه ص/650 المهذب 

- التهذيب ج/١‏ باب التطهير من ابواب المياه ص/١6؟‏ ح/78 
8- الاستبصار ج/١‏ باب البثريقع فيها البعير ح/؟ ص /؟” 


بلغت الحمار والجمل؟ فقال كر من ماء)(1١)‏ و لم يرد ذكر البغل فيها فما نقله المحقق(1) و من بعده المختلف و الجواهر وهم. 


وكذلك الدابه لا نص فيها من جهه كون النزح لها الما انه جاء فى الصحيح عن الفضلاء (فى البثر يقع فيها الدابه و الفأره و 
الكلب والطير فيموت قال يخرج ثم ينزح من البئر دلاء ثم اشرب وتوضأ)() و لا يخفى ان المراد من الدابه كل ما يركب فهو 
اعم من الفرس و الحمار والبغل والجمل قال فى المصباح واما تخصيص الفرس والبغل بالدابه على الاطلاق فعرف طارىءكما 
وان المراد من الدابه فى القران الكريم كل ذى روح كما فى قوله تعالى أو الله خلق كل دابه من ماء فمنهم من يمشى على 
بطنه و منهم من يمشى على رجلين و منهم من يمشى على اربع 6(1). 


(وسبعين دلواً للانسان) 


ننس قن امل حلاف »و انما حالف الحلى كرما لكان كاف الشوو لأ عيره بكولد عته ال اطلق غيرء كاف الكبر و يدل عليه وق 
عمار الساباطى(2) وافتى به فى الفقيه(9) 


1١: ص‎ 


٠١/ح من ابواب الطهاره باب التطهير‎ ١١ التهذيب باب‎ -١ 

"- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج .١‏ ص: 4217 و يشهد لوهمه ان التهذيب والاستبصار لم يذكرا البغل وكذلك الوسائل و الوافى. 
-'٠‏ التهذيب باب ١١‏ من ابواب الطهاره باب التطهيرالمياه ح/7١‏ 

دوو النووا بدابة؟ 

ه- السرائرج/١‏ ص/١٠‏ فقد قال ينزح له الجميع لانه لو كان حياً لوجب الجميع. 

#- التهذيب باب ١١‏ من ابواب الطهاره ؛ ص/76 ح/4 

- الفقيه ج/1١‏ ص/7١‏ 


و اما رواه التهذيب عن منهال(١)‏ من انه يكفى عشر دلاء فى الجيف كلها فخلاف المشهور لكن سيأتى ما ينفع فى المقام. 
(و خمسين للدم الكثير و العذره الرطبه) 


و يدل على الاول صحيح على بن جعفر(؟) و اما الثانى فيدل عليه ما رواه الكافى عن ابن أبى حمزه() و ما رواه التهذيب عن 
أبى بصير(؟» و متنهما واحد و بهما افتى فى الفقيه و يمكن الاستدلال له بصحيح ابن بزيع «عن البثر تكون فى المنزل للضوء 
فيقطر فيها قطرات من بول او دم او يسقط فيها شىء من عذره كالبعره و نحوها ماالذى يطهرها حتى يحل الوضوء منها للصلاه 
فوقع عليه السلام بخطه فى كتابى ينزح دلاء منها /(5) بحمل البعره فيه على بيان المقدار من قوله شىء من عذره حيث انه لابد 
من هذا الحمل حتى يستقيم المعنى. 


ثم ان المروى هو اعتبار ذوبانها لكن المفيد ذكر الرطوبه و عن مقدار النزح خمسين والصدوق قال اربعون إلى خمسين وسيأتى 


تحقيق ما فى المقام. 
ص :17 


-١‏ الكافى؛ كتاب الطهاره ص/5 ح// 
- الكافى؛ كتاب الطهاره ص/ا ح/١١‏ 
؟- التهذيب ج/١‏ ص/8؟7 ح/لا” 


ه- فروع الكافى باب البثر ص/2 ح/١‏ 


(و اربعين للثعلب و الارنب و الشاه و الخنزير و الكلب و الهره) 


أما الععلب والارنن قل رحد يما عبن إضالة و الباقرالك فيه شان ممضلقة ولبس شن واعلمعيا غير مره الاريعية كما ا ترد 
الشهره فى الارنب غير معلوم و انما ذكروا بدله الغزال والخمسه الباقيه ذكرها الشيخ(١)‏ و المفيد(؟) و الديلمى(9) و الحلبى() و 
القاضى(2) و الحلى(2) و اما ابنا بابويه فقالا فى الكلب ينزح من ثلاثين إلى اربعين(/) وكذلك قال والد الصدوق فى السنور(8) 
واما هو فقال فيه بالسبع(4) كما انه قال فى الشاه بالتسع إلى عشر(١٠)‏ وكيف كان ففى الكلب اخبارتسعه منها ما يدل على 
كفايه دلاء وفى صحيح أبى اسامه(١١)‏ انه ما لم يفسخ اويتغتر طعم الماء 


ص :97 


-١‏ النهايه ص/8 فقد ذكرها مع الغزال (الطبعه الحروفيه انتشارات قدس) 

1- التهذيب ج/١‏ ص/78 نقل قول المفيد فى الخمسه مع الغزال 

“- المراسم ؛ ذكرها مع الغزال ص/0822 من الجوامع الفقهّه ص/١”‏ الطبع الحديث. 
؟- الكافى فى الفقه ص/١1١»الطبع‏ الحديث 

ذ- المهذب ج/١‏ ص/77 

#- السرائر ج/١‏ ص /78 ونقل المختلف ص الطبع القديم عنهم جميعاحكم الكلب والخنزير والشاه»المختلف ج/١‏ ص //ا" 
الجديد 

/ا- المختلف ص ؛ الفقيه ص/١١‏ 

8- المختلف ص /6 

9- الفقيه ص/؟7١‏ 

-٠‏ الفقيه ص/7١‏ ج/1؛ المقنع ص/١٠‏ ؛ المختلف ج/١‏ ص/١"‏ الطبع الجديد 

١‏ الكافى باب / ص /ث ح/” 


او اربعين220). 


و أما الشاه ففيها روايتان الأولى(؟) تدل على كفايه سبع دلاء و الثانيه على تسعه أو عشره دلاء(0). 


و أما الهر ففيه أخبار خمسه صحيح ابن يقطين(2) المتضمن لإجزاء دلاء و صحيح أبى اسامه(/) و فيه كفايه الخمس و ظاهر 
الكافى العمل به وخبر عمروبن سعيد(8)بان فيه سبع دلاء و بمضمونه أفتى الصدوق فى الفقيه و روايتا على و سماعه(1) الدالتان 
على نزح ثلاثين أو أربعين و هو مستند على بن بابويه و بها استدل الشيخ للمشهور(١٠).‏ 


ص :15 


١8/ح‎ 71// التهذيب ج/١ ص‎ -١ 

١١9/ح التهذيب ج/١ ص //7 ح/18 وص/7815‎ -١ 
١7/ح‎ 72/ التهذيب ج/١ ص/ 7 ح/١1 و ص‎ -* 
٠١/ح‎ 7" ؟- التهذيب ج/١ ص/0‎ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص //ا7 ح/٠‏ 

#- التهذيب ج/١‏ ص/71 ح/6١‏ 

- التهذيب ج/١‏ ص /6 7 ح/ة 

8- التهذيب ج/١‏ ص/0 "7 ح/١٠‏ 

9- التهذيب ج/١‏ ص/١7‏ ح/١١؛ص‏ /772 ح/7١‏ 
-٠‏ المصدر السابق 


وهم الوسائل وتبعه الجواهر. 


(و بول الرجل) 


ولا خلاق فيه كما فى خبر علق بن أبن تحيره( 9و من الغريت جعل الخلى له خبرا متواتراً و:هثالكة خبران. آخران خير كردويه 
و فيه ثلاثون دلواً(؟) و خبر معاويه بن عمار و فيه ١ينزح‏ الماء كله)(5) و لم يعمل بهما احد. 


(وثلاثين لماء المطر المخالط للبول والعذره و خرء الكلب) 


لخبر كردويه(2) بسند صحيح عن ابن أبى عمير فلا تضر جهاله كردويه الهمدانى بعد الاجماع على تصحيح ما يصح عن ابن 
أبى عمير ولذا جعله الفقيه امراً مقطوعاً فقال سأل كردويه الكاظم (عليه السلام) مضافا الى ان الصدوق قد جعل الكتب التى ينقل 
عنها من الكتب المشهوره التى عليها المعول و اليها المرجع و منها كتاب كردويه و هذا دليل على الموثوقيه . 


(و نزح عشر ليابس العذره) 


ص :10 


١١5/ح التهذيب ج/١ ص/785‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص /761 ح/1"‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص/761 ح/94؟‎ -* 
؟- التهذيب ج/١ ص/351 ح//1”‎ 
ح/"‎ ١8/ ه- الفقيه ج/١ ص‎ 


لخبرى ابن أبى حمزه و أبى بصير(1). 
(و قليل الدم) 


يعنى له عشر دلاء الا ان الموجود فى صحيح ابن بزيع(7) وخبر الساباطى() دلا-ء وفى خبر على بن جعفر(6) دلاء يسيره 
وهنالكك روايتان(2) مردودتان بالشذوذ تضمنتا العشرين والثلاثين. 


(و سبع للطير و الفأره مع انتفاخها ) 


اما الطير فدل على المشهور منه و هو ما فى المتن ثلاث روايات2(0) لكن روى الكافى فى الصحيح(12) انه فيه خمس دلاء و رواه 
الشيخ فى التهذيبين بسند صحيح ايضاً و اما ما رواه التهذيب عن اسحاق بن عمار(8) الدال على كفايه نزح دلوين او ثلاثه فرد 
بالشذوذ و اما صحيح الفضلاء فاكتفى بذكر الدلاء و لم يعين وهو الصحيح كما سيأتى. 


ص :18 


-١‏ الكافى باب ؟ ص/7 ح/١١‏ والتهذيب ج/١‏ ص/755 ح/" 

"- الكافى ج/"' ص / 

'- التهذيب ج/١‏ ص/77 

- الكافى ج/؟اص/؟ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/١6”‏ ح/78 وح/191 

*- التهذيب ج/١‏ ص/70 ح/١١و‏ ص/8١7‏ ح/١١‏ و ص /777 ح/ه 
/- الكافى ج/ ص اذ ح /” 


8- التهذيب ج/١‏ ص //7 ح/١‏ 


و اما الفأره ففيها اقوال ثلاثه الاول قول الشيخين و الديلمى و الحلبى و القاضى و الحلى انه اذا لم تنتفخ و لم تنفسخ فثلاث دلاء 
و الا فسبع و الثانى قول ابنى بابويه ان تفسخت فسبع و الا فواحد و الثالث قول المرتضى ينزح للفأره سبع. 


يقطين و غيرهما فقد تضمنا كفايه دلا-ء و دلت روايه أبى عيينه(22 انه لو تفسخت ففيها سبع دلاءء و مثلها روايه أبى سعيد 
المكارى(2) و دلت روايه معاويه بن عمار() على كفايه ثلادث دلالء و بقيت اربع زوانات الأولك عع غماز الساباط تعفن 
نزحها كلها و هى شاذه لكن تعبيرها ينزف كلهاء و الثانيه روايه أبى خديجه(/) فى نزح اربعين دلوا اذا لم تنتفح و مع الانتفاح و 


ص :/41 


-١‏ وقد تقدم 
؟- الف؛ خبر على؛ التهذيب ج/١‏ ص/778 ب؛ خبر منصور بن حازم ؛ التهذيب ج/١‏ ص/757 ج؛خبر أبى بصير؛ الكافى ج/" 
ص /8 ح/8 د؛خبر سماعه ه ؛خبر أبى اسامه 

*- التهذيب ج/١‏ ص /77 ح/9 

*- التهذيب ج/١‏ ص/78 ح/71 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/78 ح/9١‏ 

#- التهذيب ج/١1‏ ص/757 ح//0ل" 

"- التهذيب ج/١‏ ص /78 ح /"1" 


النتن فكل الماء و الثالثه عن على بن حديد(١)‏ الداله على عدم لزوم شىء و الرابعه(؟) صحيحه على بن جعفر الداله على لزوم 
عقررون كارا اذا للدم 


اقول: بعك ما كان المشهور هو الملاكك و المعتمد الذى لاريي فيه قما قاله الشيخان ومن تابعهما هو الاقرب الا انه سيا 


تحن الخال 
لووك لفن ) 


كما هو مقتضى خبر منصور بن حازم20 و به عمل الشيخان والحلبيان و القاضى(5) و الديلمى(2) و قال الصدوقان و 
المرتضى(2) بثلاث دلاء و لم يظهر لقولهم مستند و قال ابن ادريس(1) فى بول المرأه و الرضيعه و الصبيه غير الرضيعه اربعون و 
ادعى تواتر الاخبار بنزح الاربعين لبول الانسان الشامل لهن و له وجه اذا اريد من الانسان مطلق البالغ و اما الصبيه فيمكن الحاقها 
بالصبى بعد الغاء الخصوصيه و لا يبمٌده اختلاف حكم بول الرضيع و الرضيعه فانه قياس محض و لا نقول به. 


(و غسل الجنب) 


ص :/1 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص 7١9/‏ ح/7 

-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتها / ص98 / قسم المسائل 
'- التهذيب ج/١‏ ص /77 ح/7” 

5- المختلف ص /, وج/١‏ ص560 من طبع الجديد 

ه- المراسم من الجوامع الفقهيه ص /028 

#- المختلف ص ,7 


- السرائر ج/١‏ ص //7 


كما دلت عليه الصحاح مثل صحيح الحلبى المتقدم و صحيح ابن مسلم(١)‏ و صحيح ابن سنان(7) و هو قول الشيخ و الديلمى و 
القاضى و ابن حمزه و الحلى فقالوا بنزح سبع لارتماس الجنب فيه و قال الحلى بعدم التأثير لو لم يرتمس و اعترض عليه فى 
المختلف(7) بان الروايات بلفظ الوقوع و الدخول و النزول وهو الذى افتى به المفيد(؟) و هو الصحيح. 


ثم ان هذا الحكم قضيه تعبديّه لا استبعاد فيه و لذا نحكم بصحه غسله فيه و ان وجب النزح لو كانت الاوامر الوارده للوجوب لا 
للارشاد والظاهر انها للارشاد فلا وجوب. 


(و خروج الكلب حياً) 


كما فى روايه ابن مريم(2) و بها افتى الشيخ فى نهايته و مبسوطه و القاضى و ابن حمزه و قال ابن ادريس (2) فيه باربعين دلوا و 
لا عبره به. 


(و خمس لذرق الدجاج) 


ص :44 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /76 ح/ثا"ا 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١75‏ ح/72 

المخلت هن/ 1١‏ كبا نقل اقوال من :د كرا ايها 

؟- المصدر السابق فقال(يفسد الماء و لم يطهر و وجب تطهيرها بنزح سبع دلاء) 
ه- التهذيب ج/١‏ ص //7 ح/18 

ع- نقل ذلكك عنهم جميعاً المختلف ص /4 


اطلق الشيخ فى مبسوطه و نهايته و كذلك ابن حمزه و قنده المفيد و الديلمى والقاضى و الحلبى والحلى بالجلال(1١)‏ و ليس من 
خبر لا مطلق و لا مقيد و المتيقن منه هو الجلال فيعمل به و مستنده الشهره ممن يعمل بالمشهور و هو الحق لكن لا كل مشهور 
بل المشهور الذى يتصل بعصر المعصومين لا غير لانه كاشف عقلائى عن ثبوته و يورث العلم العرفى و عليه سيره العقلاء فضالً 
عن اهل الاديان و المتشرعه. 


(و ثللاث للفأره والحيه ) 


اما الفأره فكان عليه ان يقدّدها بدون الانتفاخ كما فى صحيحى معاويه ابن عمار و ابن سنان(1) و اما روايه سماعه و على02) 
الدالتان على السبع فحملهما التهذيب على التفسخ و استشهد لهذا الحمل بخبر أبى سعيد(؟) و حمل خبر أبى خديجه() الدال 
على نزح الاربعين على الندب. 


و اما الحيه فلم يرد فيها خبر لكن الحكم فيها بالنزح ثلاث دلاء ذهب اليه الشيخان و الديلمى و الحلبى و القاضى و ابن حمزه و 
الحلى و اما والد الصدوق فاختلف النقل عنه انه قائل بالسبع ام بدلو ام بدلاء و الاخير هو مختار الفقه 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ نقل ذلكك عنهم جميعاً المختلف ص/4 
1- التهذيب ج/١‏ ص/8١7‏ ح/19 و ح/١٠‏ 
"- التهذيب ج/١‏ ص /778 و ص/779 

؟- التهذيب ج/١‏ ص 7١/‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/779 


الرضوى(١)‏ و الاغلب موافقه رساله ابن بابويه معهءو الحكم فى الحيه تعبدى الا ان يثبت خلافه(75) والظاهر ان الامر للارشاد فلا 


وخوة 
(والوزغه) 


كما فى صحيحى معاويه ابن عمار و ابن سنان(*)و هذا هو المشهور فقد ذهب اليه الصدوق و المفيد و الشيخ فى نهايته و 
القاضى و ابن حمزه عمالابالصحيحين و قال الديلمى و الحلبى فيها دلو واحد(ع)عمالا بخبر عبد الله بن المغيره(0)و قال الشيخ فى 
الاستبصار(2) لا شىء فيها جمعاً بين خبر جابر الجعفى(/) و غيره و ظاهر التهذيب انه ان تفسخ ففيه سبع و الا فلا شىء عليه 
حيث علق على خبر الجعفى بذلك. 


(و العقرب) 


٠١١:ص‎ 


"- لكن قال القاضى ابن البراج فى جواهر الفقه بنجاسه لحم الافاعى فقال: (و اذا قتلت كانت نجسه بلا خلاف و بيع ذلكك و 
السلف فيه ايضاً لا بجوز) ص/١8‏ مسأله8؟؟ كتاب البيع الطبعه الأولى المحققه و عليه فيكون النزح لها موفقاً للقاعده. 

- التهذيب ج/١‏ ص //77 

؟- المختلف نقل عنهم جميعاً ص // 

- الكافى ج/"' ص /* ح/9 

#- الاستبصار ج/١‏ ص/١؟‏ 


/- الكافى ج/١‏ ص /ث ح/ه 


قلت: لا شهره فيها ولا خبر و انما ذهب إلى نزح الثلاث لها الشيخ و الحلبى و القاضى و اما المفيد و الديلمى و ابن حمزه فسكتوا 
و صرح ابنا بابويه بعدم شىء فيها و هو المفهوم من الكافى حيث روى خبر أبى بصي ر(١)‏ (كل شىء وقع فى البثر ليس له دم مثل 
العقرب و الخنافس و اشباه ذلكك فلا بأس) و اما روايه منهال(1) الداله على نزح عشره دلاء فلم يعمل بها احد. 


(و دلو للعصفور) 


و ليس فيه الما خبر عمار الساباطى() و ألحق المصنض(6) بول الرضيع قبل اغتذائه بالعصفور و يدل عليه خبر ابن أبى حمزه(8) 
عن الفطيم يقع فى البثر ان فيه دلواً واححداً فلابد من وقوع تحريف فيه بدليل فتوى الصدوق فى الفقيه(2) و المفيد فى مقنعته(/) 
و كذلك الشيخ(8) و القاضى(1) انه ينزح لبول الرضيع دلو فهذه قرينه على ان الروايه كانت فى الرضيع غير الفطيم او فى الصبى 
غير الفطيم ان صح التعبير , و 


٠١7:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/١‏ ص/* ح/ء 

-'٠‏ التهذيب ج/١‏ ص/776 ح/ة 

*- نقل عنه ذلكك الشهيد الثانى فى روضته ج/١‏ باب الطهاره 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/767 ح/1” 

#- الفقيه ج/١‏ ص/؟١‏ و كذلك المقنع ص/5 من الجوامع الفقهيه 
/ا- المقنعه ؛ الجوامع الفقهيه ص /6 

8 النهايه ص ,ا 


على اى حال ففتوى هؤلاء تورث العلم عاده حيث اتصالهم بعصر المعصومين عليهم افضل الصلاه و السلام و الرجوع اليهم من 
مصاديق رجوع الجاهل إلى العالم و السيره العقلائيه بذلكك ثابته لا محيص عنها فما ثبت عند اولئكك ممن اتصل بعصر النص و 
نعلم فى انهم لا يفتون الَا عن نص ولا طريق لنا للتعرف على ما حصل لديه من ادله حتى ننظر فيها و جرت السيره فى كل العلوم 
و فى كل العصور على الاعتماد على مثل ذلك كما هى قائمه فى علم الرجال بالاستناد إلى اقوال الرجاليين و كذلك فى علم 
اللغه بالاستناد إلى اقوال اهل اللغه و لو فى موارد الاستعمال فكذلكك هى جاريه فى علمى الفقه و الحديث بما اذا افتى الفقهاء 
بامر ولم تصل ايدينا إلى ما وصلوا اليه حتى يظهر خطاؤهم كما و لم يكن اجتهادهم قائماً على الحدسيات و النظريات المختلف 
فيها بل كان كل اعتمادهم على العلم و الوثوق و بالطرق العقلائيه المتعارفه و السيره العقلائيه قائمه و ثابته على رجوع الجاهل و 
ان كان مجتهداً إلى العالم لتحصيل العلم . 


ثم ان الروايات التى حددت النزح من البثر و التى اعتمادها العلماء و استند اليها المشهور يظهر منها بشكل صريح انه يكفى فى 
النزح دلاء يسيره و ان وقع فيها ما وقع مالم تتغر و هذا المعنى جاء فى روايات مستفيضه منها الصحاح كما فى صحيحه ابن بزيع 
و صحيح أبى اسامه و صحيح الفضلاء و صحيح ابن يقطين و غيرها من الروايات و هى تكون شاهداً على ان هذه المقدرات 
المذكوره لا على سبيل الوجوب بل اما الواجب نزح دلاء و مازاد يحمل على الندب واما ان الامر فيها للارشاد كما هو الصحيح. 


١١7:ص‎ 


حكم تغير ماء البثر 
(و يجب التراوح باربعه يوماً عند الغزاره و وجوب نزح الجميع و لو تغيّر جمع بين المقدر و زوال التغير) 


اما وجوب التراوح فالحكم فيه مشهور و لا دليل عليه الا روايه عماربن موسى الساباطى(١)‏ الما انها شاذه كأغلب رواياته لكنها 


معمول بها فى ذيلها و فيها (قوم يتراوحون اثنين اثنين). 

واما حكم التغير ففيه اقوال: 

الاول: لابنى بابويه بوجوب نزح الجميع مع الامكان و التراوح مع التعذر(؟). 

و الثانى: كفايه زوال التغتر اذا لم يمكن فيه نزح الجميع و هو قول الصدوق فى المقنع 0 و لعله من باب الجمع بين الروايات . 


و الثالث: نزح الجميع(5) ويدل عليه صحيحه معاويه ابن عمار وفيها (فان انتن - إلى- و نزحت البئر)(8)و خبر أبي خديجه وفيه 
(و نتنت نزح الماء كله)(2). 


٠١ ص:5‎ 


١1١9/ح التهذيب ج/١ ص/785‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه ج/١‏ ص١١1‏ و نقل المختلف قول على بن بابويه ص / 

*- المقنع من الجوامع الفقيه ص/58 قال(و ان تغتير الريح فانزح حتى تطيب)و قد قال ذلكك بنزح الجميع لبعض الموارد و مثله 
الكلينى حيث روى ما يدل على الامرين. 

؟- كما فى المبسوط ج/١‏ ص/١١‏ و النهايه ص/,فقد اطلق القول فيهما 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/7١7‏ ح/١‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/9١7‏ ح/77 


والرابع: كفايه زوال التغير مطلق أ ولو ورد فيه نزح الجميع او كر او سبعين دلواً و هو مختار العمانى والمفيد و أبى الصلاح وابن 
البراج(١)و‏ هو الصحيح حيث دلت الصحاح عليه مثل صحيح أبى اسامه(؟) وخبر أبى بصير() و صحيح ابن بزيع(؟) و موثق 
سماعه(2) و خبر زراره(2) و لا تنافيه الروايات الآخر كما مر تحقيقه. 


حصيله البحث: 


الماء مطهّرٌ من الحدث و الخبث و ينجس بالتَغيير بالنّجاسه فى احد اوصافه الثلاثه اللون او الطعم او الريح هذا و المراد من التغير 


)١‏ مايكون لقصور المقتضى كما اذا وقع فى الكر مقدار من الدم الاصفر بحيث لو كان احمر لاوجد التخترفى الماء. 
؟) وما يكون لقصورفى الشرط كما اذا وقعت ميته فى الماء ايام الشتاء بحيث لو كانت فى الصيف لتغتير الماء بها. 


١٠١6: ص‎ 


7”١/ص‎ ١/ج والمهذب‎ ١١ المختلف ص/ذ وج/١ ص/78 الطبع الجديد وراجع المقنعه: *#2والكافى فى الفقه:‎ -١ 

"- الكافى ج/'ص اذ ح /” 

- الكافى ج /*' ص /* ح/ء 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/776 ح/7؛ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/778 ح/17 و احمد بن محمد بن الحسن بن الوليد (الذى فى سنده) ثقه على الاقوى , راجع القاموس ج/١‏ 
ص /6/5 


ع- التهذيب ج/١‏ ص/١76‏ ح//؟ 


*) و ما يكون فى المانع كما اذا صب مقدار من الصبغ الاحمر فى الماء ثم وقع فيه الدم فان الدم يقتضى تغتّر لون الماء لولا 
المانع. 


ولا ينبغى الاشكال فى عدم كفايه التقدير فى الصوره الاولى و الثانيه و اما الصورالثالثه فالصحيح فيها هو الحكم بالانفعال اذ ان 
التغير حاصل غايه الامر ان الحمره مانعه عن ادراكه. 


و لو تدافع المائع من العالى الى السافل و لاقت النجاسه السافل فلا يتنجس العالى بل السافل فقط. 


و يطهر الماء بزوال عين النجاسه إن كان الماء جارياً أو لاقى كرَاً و الكرٌ ألف و مائتا رطل بالعراقى, و ينجس القليل بالملاقاه و 
يطهر بما ذكر. 


ونا الش خلا يتحس |11١0"‏ تعر والتجاية و لو قي يقلي من نطة نعف بد وله القي. 
(مسائل) احكام الماء المضاف 
(الأولى: الماء المضاف مالا يصدق عليه اسم الماء باطلاقه و هو طاهر غير مطهر مطلقاً على الاصح) 


نض تسن افك كبا دعن اذالم قدي ضيظ وز ارال المعابة النشات الاي العف كما هزه الرندرق الر ضرمو 
الغسل بماء الورد(١)‏ و مستنده مارواه 


٠١ ص:2‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/8 والهدايه: ١“‏ والامالى: 01 (المجلس الثالث والتسعون) 


الكافى عن يونس(١)‏ عن أبى الحسن فى اخبار نوادر الطهاره قيل و يراد بالنوادر هنا الشواذ بدليل ان الطوسى روى هذا الحديث 
فى كتابه و قال فيه: «انه خبر شاذ شديد الشذوذ وان تكررفى الكتب فانما اصله يونس عن أبى الحسن (عليه السلام) و لم يروه 
غيره وقد اجتمعت العصابه على ترك العمل بظاهره(؟) و يدل على اصل الحكم بعد كونه مشهوراً ما رواه ابو بصير عن 
الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يكون معه اللبن أ يتوضأ منه للصلوه قال لا انما هو الماء و الصعيد)() وكذلك مدلول الآيه 
المباركه [فان لم تجدوا ماءً فتيمموا](5) دال على وجوب التيمم عند فقدان الماء و عليه فكل ما دل على جواز الوضوء او 
الغسل بغير الماء المطلق مخالف للقران فلا قيمه له. 


اها وواه ان التغيره فى التوضيق الرناة قاذ داق مسي شوح التزاة فى كرقه ناك مطلقا في فنه يعض التقيراث ليطت 
طعمه كما دلت عليه روايه الكلبى(2). 


اقول: و من البعيد جداً ان يكون مقصود الصدوق من ماء الورد ما يعتصر من الورد بل ما يطبخ مع الورد ولا يخرج عن اطلاق 
كزلناءا و اناما القيل عق 


١١17: ص‎ 


١7١/ح‎ // الكافى ج/" ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/14١7‏ و ذكر وجوهاً متعدده لحمل الخبر. 

'- التهذيب ج/١‏ ص/188 ح/6٠‏ 

ع- سوره النساء آيه "© ؛ سوره المائده ايه/ع 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/19١1‏ ح/1١١والاستبصارج/١ص ١8/18‏ 

ع- التهذيب ج/١‏ ص 737١‏ ح/١؟1١‏ والاستبصار ج/١:‏ 18/194 والكافى ج/"؟: "0٠0/2‏ 


ان النوادر هنا بمعنى الشواذ و ما لا يعمل به فجوابه انا راجعنا روايات الباب فلم نجدها من الشواذ بل و لا شاهد على شذوذها 
نعم سندها ضعيف بسهل بن زياد وتفرد محمد بن عيسى لروايته عن يونس و لعل اعتماد الكلينى و الصدوق عليه لتكرره فى 
الكتب كما قال الشيخ و لابد ان يكون المراد منه ما قلناه. 


و اما عدم طهاره الخبث به فتدل عليه روايه بريد بن معاويه عن أبى جعفر (عليه السلام): «يجزئ من الغائط المسح بالأحجار» و 
لا يجزئ من البول إِلَّا الماء(١)‏ فانه بِضِمْ عدم الفصل بين البول و غيره يثبت المطلوب , و على تقدير ضعف الروايه بالقاسم بن 
محمّرد الجوهرى الوارد فى سندها- حيث لم تثبت وثاقته إِلَا من خلال كامل الزيارات بناء على وثاقه كل من يرد فيه و لا نقول 
به- فيكفى لإثبات المطلوب استصحاب بقاء الخبث. 


ثم ان الشيخ روى بسندين موثقين(؟) ما يدل على جواز غسل الدم بالبصاق الا انه لم يعمل بهما احد الا الاسكافى0) و لم 
يعتمدهما الكلينى و ان اشار اليهما(» , اضف إلى ذلكك كونهما خبرين عاميين.(2) 


١١/8: ص‎ 


” من أحكام الخلوه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص /77؟ ح/١1 و ص /710؟ ح/77‎ -1 

*- المختلف ص /”8 

- الكافى ج/ ص/:© 


ه- فراويهما غياث و هو عامى والغرض عدم الوثوق بروايته. 


(و ينجس بالاتصال بالنجس) 


لا خلاف فى ذلك و لو كان كثيراً و تدل عليه الروايات الوارده فى نجاسه الزيت والسمن و المرق كما فى صحيح زراره» عن 
الباقر (عليه السلام) «إذا وقعت الفأره فى السّ.من فماتت فيه فإن كان جامدا فألقها و ما يليها و كل ما بقى» و ان كان ذائبا فلا 
تأكله و استصبح به و الزّيت مثل ذلكك)(1١).‏ 

و موثقه السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما الس لام: «ان علا (عليه السلام) سئل عن قدر طبخت و إذا فى القدر فأره, قال: يهرق 
ويؤيد ذلكك خبر جابر» عن الباقر (عليه السلام) «أتاه رجل فقال له: وقعت فأره فى خابيه فيها سمن أو زيت فما ترى فى أكله؟ 


فقال له: لا تأكله» فقال: الفأره أهون علي من أن أترك طعامى من أجلهاء فقال له (عليه السلام): انك لم تستخىٌ بالفأره و انّما 
استخففت بدينكك- الخبر)(0). 


١٠١9:ص‎ 


١ ح8١ الكافى (ط ؛ الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
" ؟- وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب الماء المضاف الحديث‎ 
27١ ص:‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج‎ -* 


و تأَمّل البعضٌ فى ذلكك اذا كان كثيراً لعدم السرايه عرفاً. 
اقول: و تأمله من جهه السرايه لا الحكم فلو ثبت عرفاً عدم السرايه فهو و الا فلا. 
(و طهره اذا صار مطلقاً بالكثير المطلق على الاصح) 


و كذلك طهر الماء المطلق اذا نجس ولا يكفى اتمامه كرا كما هو مقتضى الانصراف الواضح فى قولهم (عليهم السلام) فى 
الصحيح (اذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شى)(10). 


(و السؤر تابع للحيوان الذى باشره) 


ف الطينارة و النشابه و البنا و هو قبه)لناء القى ينها الغارب :قن الأاناء ا السرضن كما هرم تار اكه اا البقيه يعد القرب 
كما عن الجوهرى00 او البقيه من كل شى كما عن القاموس(5) لكن عن المصنف و من تأخر عنه القول بانه ماء قليل لاقى 


جسم حيوان. 


واما تبعيه السؤر للحيوان فهو مقتضى نجاسه و طهاره ذلكك الحيوان و قد دلت صحيحه أبى العباس(2) و غيرها على نجاسه سؤر 
الكلب و طهاره سؤر الابل و الشاه و البقره و الحمار و البغل و الوحش و السباع و قال لم اتركك شيئاً الَا سألته عنه 


١٠١:ص‎ 


١/ح الكافى ج/” ص/”‎ -١ 

1- المغرب /ج ١‏ / ص3178 / سأر 
*- الصحاح / ج ” / ص 2/5 / سار 
6- القاموس كلمه سأر 


ه- الوسائل باب/١‏ من ابواب الاسئار ح/© 


ذى السؤر و كذلكك خبر معاويه (قلت له الكلب؟ قال (عليه السلام): لا© قلت: أليس هو سبع؟ قال (عليه السلام): لا و الله انه 
سؤر اليهودى و النصرانىءقال: لا)750) على القول بنجاستهما . 


واما مرسل الوشاء و هو: (انه كان يكره سؤر كل شىء لا يؤكل لحمه)() و غيره مما يشعر بنجاسه سؤر غير مأكول اللحم فلا 
يعارض ما سبق لكون الكراهه فيه اعم من الحرمه و باقى الروايات لا دلاله فيها. 


واما سؤر اليهودى و النصرانى فسيأتى الكلام فيه حيث ان سؤرهما تابع للقول بنجاستهما و هو محل خلاف. 
(و يكره سؤر الجلال) 


لعموم كراهه سؤر كل ما لا يؤكل لحمه, قلت: لكن لا وجه لتخصيص الكراهه بالجلال حيث يكره سؤر كل ما لا يؤكل لحمه 
سوى الهر من الوحوش دون الطيور مأكولها و غيره. 


١١١:ص‎ 


"- الكافى ج/ ص /9 ح/” 
"- الكافى ج/"ا ص١٠‏ ح/7؛ 


اما غير مأكول اللحم فيدل عليه مرسل الوشاء و مفهوم موثق عمار (فإن رأيت فى منقاره دماً فلا توضّأ منه و لا تشرب)(1) و خبر 
ابى داود الاتى(75). 


و اما الهر فلصحيح زراره (ان فى كتاب على (عليه السلام) ان الهر سبع فلا بأس بسؤره وأنى لا ستحيى من الله ان ادع طعاماً لان 
هراً اكل منه)() و غيره(6) و بذلكك تعرف حكم الجلال الذى لا وجه لتخصيص القول به. 


و يدل على عدم الكراهه فى الطير مأكوله و غيره موثق عمار «كل شىء من الطير توضأ مما يشرب منه)(2) و بمضمونه افتى 
الاصحاب . 


(و آكل الجيف مع الخلو عن النجاسه) 


١1 ض‎ 


0 الكافى ج/*" ص/؟ ح‎ -١ 

الكافى ج/ ص /4 ح/؟ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /8١7ح/0*‏ 

ه- الكافى ج/” ص/؟ حه 

#- من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص: ١١‏ 

/ا- الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج ”ب 4 الوضوء من سؤر الدواب و السباع و الطير ح؟. 


واما آكل الجيف فلم يدل دليل عليه غير ما يتوهم من موثق عمار المتقدم (الَا ان ترى فى منقاره دماً فإن رأيت فى منقاره دما 
فلا توضّأ منه ولا تشرب) و لا دلاله فيه حيث ان النهى من جهه الدم مضافا الى ان سباع الطيور تصيد الطيور لا الجيف. 


(و الحائض ا لمتهمه) 


و اما الحائض فقد ورد كراهه الوضوء من سؤرها مطلقاً مع جواز الشرب كما فى ما رواه عنبسه عن الصّادق عليه التّ.لام «شرب 
من سؤر الحائض و لا توضّأ منه)(1) و صحيح الحسين بن أبى العلاء؛ عنه عليه السّ.لام «سألته عن الحائض يشرب من سؤرهاء 
قال: نعم و لا يتوضأ منه)(7) و خبر ابن أبى يعفورء عنه عليه السّ.لام «سألته عن الرّجل يتوض] من فضل المرأه؟ قال: إذا كانت 


تعرف الوضوءء و لا يتوضأ من سؤر الحائض)(”) و هى مستفيضه و اعتمدها الاصحاب . 


وانما وردت المأمونه فى الجنب لا الحائض كما فى صحيح العيص «وسألته عن سؤر الحائض. فقال: لا توضأ منه» و توضأ من 
سؤر الجنب إذا كانت مأمونه, ثم 


١١7١:ص‎ 


. وهو موثوق به لروايه صفوان له و هو من اصحاب الاجماع‎ ١ ح‎ ٠١ الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج 7" ص‎ -١ 
؟- الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج” ص١٠ ح”‎ 
الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج” ص١١ ح؟‎ 


تسل يدحاقل أن ميخليافى الأناةو كان الع كك اللدغليةو اله يتسا هو غائقه فن إثاء وانضد و يفستلاة سا1 46 
بناءَ على ارجحيه نقل الكافى لما فى صدر الروايه «لا توضأً» و مرجوحيه ما نقله التهذيب «يتوضاً» الا ان موثق ابن يقطين الاتى 
يدل على ان الحائض يكره سؤرها عند عدم كونها مأمونه فالصحيح ان يقال ان الارجح روايه التهذيب بدليل موثق ابن يقطين 
«فى الرّجل يتوضأ بفضل الحائض؟ قال: إذا كانت مأمونه فلا بأس)(1) و بذلكك تقيد تلك المطلقات فيتم ما فى المتن بقيد 
كراهه التوضاً. 


(و) يكره سؤر (البغل و الحمار) 
عند المصنف و يدل على كراهه سؤرها ما دل على كراهه سؤر غير مأكول اللحم ان قلنا بشموله لها و لم يختص بمحرم اللحم . 


و يدل عليه ايضاً مفهوم خبر سماعه (اما الابل و البقر و الغنم فلا بأس)0) لكن ذهب المفيد(؟) إلى عدم كراهه سؤر الخيل و 
البغال و الحمير كما تدل عليه بعض المطلقات مثل صحيح جميل(2) لكنها قابله للتقييد بما مر اذا تم دلاله. 


١١7:ص‎ 


-١‏ فروع الكافى ج/١‏ ص/١٠‏ ح/7 باب الوضوء من سؤر الدواب و رواها التهذيب ج/١‏ ص/7 7١‏ ح/18 باب المياه عن كتاب 
على بن فضال وفيه: (قال يتوضأ منه). 

1- التهذيب ج/١‏ ص/1١77‏ ح/١٠‏ 

“- الكافى ج/ ص/9 ح” و قد رواه الكلينى قفن أبن داوود وهو من مشايخ الكلينى و هو غير سليمان المسترق فما استظهره 
المجلسى الاول ليس بصحيح . 

؟- التهذيب ج/١‏ ص //7717 

ه- التهذيب ج/١‏ ص//777 ح/0؟ 


(وسؤر الفأره) 


اما سؤر الفأره فلحديث المناهى(1) الَا ان النهى فيه عن اكل سؤر الفأره بل ورد نفى البأس عن شرب سؤر الفأره كما فى صحيح 


(والحهة) 


واما الحيه فيدل عليه صحيح أبى بصير «عن حيه دخلت حرا فيه ماء و خرجت منه قال ان وجد ماءً غيره فليهريقه)(*) و لا 


يعارضه ما فى صحيح على بن جعفر(6) انه لا بأس به لان المراد منه دفع توهم الحرمه . 


وامًا قول الصدوق فى الفقيه بانه يسكب من الماء ثلاثه اكف فلم يرد فيه خبر(2), وما فى خبر هارون بن حمزه الغنوى(2) انما 
هو فى العقرب و شبهه ففيه «سألته عن الفأره و العقرب واشباه ذلكك...قال يسكب منه ثلاث مرات...» . 


١١0:ص‎ 


. الفقيه؛ باب ذكر جمل من مناهى النبى صلى الله عليه واله وسلم‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ باب المياه ح/78 و طريق الصدوق إلى اسحاق الذى ذكره الفهرست ص/5١‏ صحيح كما وان طريقه اليه فى 
المشيخه لا اشكال فيه انا فى على بن اسماعيل فقد وثقه البعض باعتبار انه ابن اخى اسحاق ابن عمار و قد قال النجاشى فيه و فى 
اخيه بشير( انهما كانا من وجوه من روى الحديث) اقول و كتاب اسحاق مشهور كما قال النجاشى له كتاب النوادر رواه عده من 
اصحابنا ج/١‏ ص/197 و كما صرح الصدوق فى اول كتابه فلو لم نستطع اثبات و ثاقه على بن اسماعيل فلا يضر ذلكك فى السند. 
'- فروع الكافى باب/185١‏ نوادر الطهاره ح/0١‏ ص 7١/‏ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/9١5‏ ح/508 و رواه انشا قرب الأسناد الخميرى: 

ه- الفقيه ص/4 ج/١‏ 

*- الاستبصار ج/١‏ ص/١؟‏ ح/8/ 


(و ولد الزنا) 


و ذلك لدرسله الوشاء واه كره سؤو ولد الأنا و سؤ و اللهودغ , الأصراك .33 لكى الف803:3 افضى الحرسه لذ الكراهه و يظهر 
منه انه حمل الكراهه فى الخبر على الحرمه, ويرده: ان الكراهه فيه اعم من الحرمه بقرينه ذكر اليهودى و النصرانى اللذين 
محكومان بالطهاره على المختار كما سيأتى . 


الشفاء فى سؤر المؤمن 


ثم ان فى سؤر المؤمن الشفاء فلصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «فى سؤر المؤمن شفاء من سبعين 
داء)0) و غيرها. 


(الثانيه: يستحب التباعد بين البثر والبالوعه خمسه اذرع فى الصلبه او تحتيه البالوعه والّا يكن فسبع) 


١١8:ص‎ 


-١‏ فروع الكافى ابواب الطهاره باب//اص/١١‏ ح/8 
؟- الفقيه ج/١‏ ص7/8 فقال (و لا يجوز الوضوء بسؤر اليهودى و النصرانى و ولدالزنا). 
#اتوسائل الكتيعه البان :14 فخ أبوات الأشزيه المائعه العدديك ١١‏ 


لخبرىٌ الحسن بن رباط(١)‏ وقدامه الحمار(؟) لكن روى الحميرى(2) عن العلاء نفى البأس فيما اذا كان بينهما عشره اذرع و 
كانت البثر مما يلى الوادى . قلت: وهو يمكن حمله على مرتبه من مراتب الاستحباب اذا تم سنده لكنه محل اشكال. 


حصيله البحث: 


المضاف ما لا يصدق عليه اسم الماء بإطلاقه و هو طاهرٌ غير مطهّر مطلقاًء و ينجس بالاتصال بالنّجسء و طهره إذا صار مطلقاًء و 
كذلكه لير الناء البطلق اذا مجن ولة كني انتاعه كرا. 


و السؤر تابعٌ للحيوان فى الطهاره و النجاسه و السؤر هو بقيه الماء التى يبقيها الشارب فى الاناء او الحوضء و يكره سؤر كل ما لا 
يؤكل لحمه سوى الهر من الوحوش دون الطيور مأكولها و غيره , ويكره سؤر الحائض المتّهمه فى خصوص التوضاً و الحيّه و 


ولد الزّنَى , ويكره اكل سؤر الفأره, واما سؤر المؤمن فمستحب. 


و يستحبٌ التباعد بين البثر و البالوعه بخمس أذرع فى الضّلمبه أو تحتته البالوعه و إِلّا فسبعٌ» و لا تنجس بها و إن تقاربتا ِلَا مع 
العلم بالاتصال. ١‏ 


١١17: ص‎ 


١/حا// الكافى ج/” ص‎ -١ 
الكافى ج/'ص /8 ح/”‎ -" 
"ا قرب الاسناد ص/7" ح/7١٠ عن محمد بن خالد الطيالسى عن العلاء و السند حسن بالطيالسى.‎ 


النحاسات 
(الثالته: التجاسه غشره اشياء البول:و الغائط من غير المأكول ذى النفس) 


ولا-خلاف فى نجاستهما فى غير الطير وان كان تحريم الاكل عارضاً كالجلّال و الموطوء لعموم صحيحه عبد الله بن سنان 
(اغسل ثوبكك من ابوال مالا يؤكل لحمه)(1) و النصوص الداله على تحريم الموطوء كخبر مسمع (عن البهيمه التى تنكح فقال 
حرام لحمها و كذلكك لبنها)(؟) و الروايات فى حرمه الموطوء مستفيضه ولا خلا-ف فى المسأله الا من الاسكافى فى بول 
الرضيع() و هو شاذ فقد استفاضت الروايات بنجاسه البول كما فى صحاح كثيره ففى صحيح ابن مسلم (سألته عن البول يصيب 
الثوب قال (عليه السلام): اغسله مرتين)(6). 


و اما استثناء الطير من غير مأكول اللحم فيدل عليه صحيح أبى بصير (كل شىء يطير فلا بأس ببوله وخرئه) (2). 


١18:ص‎ 


”/ الكافى ج/" ص //ان ح‎ -١ 

؟- الوسائل باب/٠”7‏ من ابواب الاطعمه و الاشربه ح/” 

"- المختلف ص /08 

ع- الوسائل باب/١‏ من ابواب النجاسات ح/او باقى رواياته وباب 18 من ابواب احكام الخلوه. 

ه- فروع الكافى باب ابوال الدواب الوسائل باب// ص/08 ح/4 و هى صحيحه السند. و القول بكونها حسنه من جهه ابراهيم 


بن هاشم و قد اثبتنا وثاقته . 


و إذا قلت: انه لا بد من تقييد الصحيحه بما إذا كان الطائر مأكول اللحم لصحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه)(١)‏ فانهما متعارضان بالعموم من وجه. و لا وجه لتقديم إطلاق الاولى على 
إطلاسق الثانيه بل يلزم تساقطهما فى ماده المعارضه و هى الطائر غير مأكول اللحم. و يرجع آنذاك الى اطلاقات نجاسه البول 


كصحيح ابن مسلم المتقدّم. 


العنوان المأخوذ فى الآخر عن الاعتبار بخلاف تقديم الآخر قدم الآخر. 


طهاره بول وخرء الحيوان المشكوى بكونه ذا نفس سائله 


مسأله: ثم انه مع الشكك فى كون الحيوان ذا نفس سائله يحكم بطهاره بوله وخرئه قيل: لاجل استصحاب العدم الأزلى لكون 
الحيوان ذا نفس و بقطع النظر عنه يجرى استصحاب العدم الأزلى للنجاسه الثابت قبل صيروره الشى ء المشكوك فضله. 


اقول: لا نسلم جريان الاستصحاب فى الاعدام الأمزليه نعم يمكن التمبّد كك بقاعده الطهاره بناء على جريانها عند الشكك فى 
التجانية الذاعه او سحزياق البراعه عق اق 


١١9:ص‎ 


” وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 


تكليف بالنسبه الى المشكوك , ومثله الحكم بالطهاره عند الشكك فى حرمه أكل الحيوان . 


ثم انه وقع الخلاف فى ذرق الدجاج خبراً و فتوىّ ومن غير المأكول من الطير فى بول الخفاش فذهب الشيخان فى التهذيب(1) 
بالقول بنجاسه الاول وعليه تدل روايه فارس(”) وحملها الشيخ فى الاستبصار(”) على التقيه او على كون الدجاج جلالاً جبعاً بينه 


وبين راويه وهب بن وهب(7). 


وامرا الثانى فروى الشيخ عن داود الرقى(28) ما يدل على نجاسته ثم روى ما يعارضه عن غياث(2) ورده بالشذود اولاً و قال و 


يجوز ان يكون ورد تقيه» لكن الصحيح 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ص/858١‏ و ص/88؟ و قد نقل المختلف ذلك عنهما ج/١‏ ص/88 فقال (قال فى المسائل الناصريه كل حيوان يؤكل 
لحمه فبوله و روثه طاهر وكذا قال ابو الصلاح و هو الظاهر من كلام ابن أبى عقيل و ابن البراج و افتى ابن ادريس بالطهاره ايضاً 
وهو قول سلَار واما الشيخان رحمهما الله فانهما استثنيا ذرق الدجاج من الحكم بطهاره رجيع ما يؤكل لحمه و هو يدل على 
حكمهما بالتنجيس الا ان الشيخ رحمه الله ذهب إلى طهارته فى الاستبصار ) و فى ص/26 نقل عن ابن بابويه (لا بأس بخرء ما 
طاو وراك 

1- التهذيب ج/١‏ ص ١88/‏ ح/9ء 

"- الاستبصار ج/١‏ ص/178 ح/” 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /787 ح/118؛ الاستبصار ج/١‏ ص //171 ح/١1‏ 

ه- التهذيب ص /80؟ ح/86 ج/١‏ 

8- التهذيب ج/١‏ ص/ 788 ص/08* ؛ الاستبصار ج/١‏ ص/188 


أبى بصير الداله باطلاقها على طهاره بول الخفاش كما و قد عرفت ما فى خبر فارس من رد الشيخ له مع ضعفه سندا. 


ثم ان ما يحل لحمه كالدواب الثلاثه لا اشكال فى طهاره ارواثها كما فى صحيح الحلبى وفيه: (لا بأس بروث الحمير و اغسل 


واما ابوالها: فاختلفت الاخبار فيها فطائفه منها وهى الاكثر و فيها الصحيح كصحيح الحلبى وغيره دلت على نجاسه ابوالها كما 
عليه الاسكافى(6) الَا انه قال بنجاسه ارواثها ايضاً الا ان الشيخ فى التهذيب(2) حمل معتبر زراره الدال على النجاسه على الكراهه 
و كذلك فعل فى الاستبصار(ع) و هذا هو الصحيح حيث ان الكلينى و ان روى ما ظاهره الدلاله على النجاسه انا انه روى عن 
أبى الاغر النخاس(/) ما يدل على الطهاره و به افتى الصدوق فى فقيهه(8) كما و دلت روايه 


0 بن 


-١‏ فروع الكافى باب ابوال الدواب و ارواثها ص //اه ح/ع 

"- فروع الكافى باب ابوال الدواب و ارواثها ص//اه ح/ ” 

-٠”‏ كمعتبر زراره 

ع- المختلف ص / 8ه 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/١/‏ فقال بعد نقل معتبر زراره (فان المراد ضرب من الكراهه) 
#- الاستبصار ج/١‏ ص/74١‏ 

- الكافى ج/"ا ص /08 ح/١٠‏ 

8 الفقيه ج/١‏ ص/١؟‏ 


المعلى و ابن أبى يعفور(! على طهاره بولها صريحاً و ما قيل من اجمال خبر النخاس فباطل بل هو صريح الدلاله فى الطهاره و 
بذلكك يظهر بقاء صحيح زراره ( لا تغسل ثوبك من بول شىء يؤكل لحمه)(1) على اطلاقه و لا يعارضه معتبره و لا غيره بعد 
الحمل على الكراهه. 


(والدم) من ذى النفس السائله كما سيصرح به المصنف . 


اقول: نجاسه الدم من ضروريات الإسلام» و للروايات الكثيره الوارده فى موارد خاصه كقلع السن» و دم الرعاف. و دم 
اروس 


نجاسه طبيعى الدم 


و من هنا يشكل الحصول على عموم يقضى بنجاسه طبيعى الدم , اللهم إلا ان يتمشكك بإطلاق موثقه عمار عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «سثئل عمّا تشرب منه الحمامه فقال: كل ما أكل لحمه فتوضأ من سؤره و اشرب ... إلا ان ترى فى منقاره دماء فان 
رأيت فى منقاره دما فلا توضأ منه و لا تشرب»0(”) فانه يمكن ان يكون فى 


١١١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /0١؟‏ ح/6” 
-١‏ فروع الكافى ص//1ه ح/1 باب ابوال الدواب و ارواثها و رواه التهذيب ج/١‏ ص /ث/, 
#موسائل الشيعه الباب تمق أبواك الأما والحدك + 


منقاره دم سمكك الذى لا شكك فى طهارته الَا ان الامام حكم بنجاسته , و هذا حكم ظاهرى فلو علم به انه من دم غير ذى النفس 
السائله فلا نجاسه. 


و فيه: انه لا وثوق بروايات عمار الا فيما عمل بها الاصحاب كما فى المقام حيث اعتمد الاصحاب هنا روايته . 


و اما طهارته من غير ذى النفس فيمكن التم كك له بموثقه حفص بن غياث «لا يفسد الماء إِلَّا ما كانت له نفس سائله»(١)‏ فان 
اطلاقه يشمل الدم بل حتى بناء على اختصاصه بالميته يمكن الاستدلال به بعد اطلاقه لحاله التفشخ و اختلاط الدم بالماء. و هى 
من حيث السند موثقه» وأحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد ثقه على التحقيق فانه من مشايخ المفيد و الغضائرىء و ابن 
عبدون70)» و قد ترحم عليه المفيد كثيرا فى اماليه() و الظاهر اعتماده عليه و قال الشيخ: ذكر أبو عمرو محتّرد بن محمّرد بن 
نصر السكرى (وهو ثقه) قال: لما قدم ابن محمّرد بن الحسن بن الوليد القمّى من قبل أبيه و سألوه عن الأمر الى حكى فيه من 
النيابه» أنكر ذلكك و قال: «ليس إلى من هذا شى ء» و عرض عليه مال قال: «محرّم على أخذ شى ء منه. فَإنّه 


١7١7١: ص‎ 


7” وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
.88 ؛"١ ؟- الاستنصار» للكراجكى ص‎ 
“كك الأمالى (للمفيد) هن 185 المجلس الثامن غشر‎ 


ليس لى من هذا الأمر شىء ولا ادّعيت شيئا من هذا»(1) و هذا يدل على ورع ابن محمّد بن الحسن بن الوليد» قلت: و التعبير 
بلمَا قدم ابن محمّد...يدل على معروفيته و عليه فالظاهر انه هو لمعروفيته ولكثره ما يرويه هو عن ابيه وعدم روايه غيره عنه ممن 
يكون ابنا لابيه بل لم يعلم لابن الوليد ابن غير أحمد هذا . 


طهاره الدم الموجود فى البيضه 


و بما تقدم تعرف الحكم بطهاره الدم فى البيضه فانه ليس دم ماله نفس سائله . و الخارج بالحكك مع الشكك فى دميته كذلك. و 
هكذا المشكوكك من جهه الظلمه. 


عدم وجوب الاستعلام والفحص فى الشبهات الموضوعيه 


ولا يجب الاستعلام و الفحص و ان أمكن بسهوله لكون الشبهه موضوعيه. و قد اتفق على عدم لزوم الفحص فيها ففى صحيحه 
زراره: «... فهل على إن شككت فى انه اصابه شى ء ان أنظر فيه؟ فقال: لا و لكك انما تريد ان تذهب الشكك الذى وقع فى 
نفسكك ...)270 و لا خصوصيه للمورد. 


١1 عن‎ 


.100 غيبه الشيخ الطوسى:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب /” من أبواب النجاسات الحديث‎ -1 


طهاره الدم المتخلف فى الذييحه 


هذا و الدم المتخلف فى الذبيحه طاهر بعد القذف المعتاد ويشهد له سيره المتشرعه المتصله بزمان المعصوم (عليه السلام) على 
عدم تطهير الملابس و نحوها الملاقيه للدم المتخلّف ولمفهوم قوله تعالى [او دماً مسفوحاً](1) ومفهوم الا-يه هنا حجه ولو لم 
نقل بحجيه مفهوم الوصف وذلك لعدم الفائده فى القيد غير المفهوم والايه ليست فى مقام بيان النجس من الطاهر بل فى مقام 
بيان ما يحرم اكله وعليه فالدم المسفوح مستثنى من حرمه الاكل فلا اشكال فى اكله وهو يستلزم طهارته مضافا الى سيره 
المتشرّعه على عدم اجتناب ما يتخلف فى الذبيحه من الدم. و إلا يازم عدم جواز أكل اللحم لاتصال بعض قطع الدم به غالبا 
بنحو لا يمكن إزالتها مهما بالغ الشخص فى الغسل. 


هذا و الحكم على الدم بالطهاره فى دم البيضه او ما لانفس له لا ينافى حرمه تناوله لإطلاق قوله تعالى: [إنطَا عر عَلَيكمُ الْمئنَه 
وَالدَّمَ ...701 


(و المنى من ذى النفس آدمياً او غيره) 
ص ١1١6:‏ 


١٠؟ة/هيآ سوره الانعام‎ -١ 


؟- البقره: ١1/7“‏ 


اقول: النصوص فى نجاسه المنى مستفيضه كصحيحه محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «المنى يصيب الثوبء قال: ان 
عرفت مكانه فاغسله و ان خفى عليكك فاغسله كلّه)(1). 


قيل: و هنالكك ما يدل على طهارته كصحيح زراره: «سألته عن الرجل يجنب فى ثوبه أ يتجفف فيه من غسله؛ فقال: نعم لا بأس 
به إلا ان تكون النطفه فيه رطبه فان كانت جافه فلا بأس1(0) وعليه فلا بدٌ من تأويله على وجه لا ينافى النجاسه أو يحمل على 
التقيه أو يطرح لمخالفته للضروره. 


قلت: و للصحيح محمل اخر و هو كون المتنجس لا ينجس بعد خلوه من عين النجاسه و نجاسه المنى ما دام رطبا وبعد الجفاف 
يكون المحل متنجسا خاليا من عين النجاسه و سيجىء اثبات كون المتنجس لا ينجس . 


واما نجاسه المنى من غير الإنسان فلصحيحه محمّد بن مسلم عنه (عليه السلام): «ذكر المنى و شدده و جعله أشدّ من البول»20) 
فان اللام فى المنى و البول للجنسء و حيث ان البول من المحرم الاكل من ذى النفس نجس فالمنى كذلك. 


١١2: ص‎ 


8 من أبواب النجاسات الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
٠ ؟- وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب النجاسات الحديث‎ 
” من أبواب النجاسات الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -' 


ولا يصح التمشّكك بصحيحه ابن مسلم الاولى لمكان التعبير بالاصابه المنصرف إلى منى الإنسان. 


(و ان اكل لحمه) 


واما نجاسه منى ذى النفس إذا كان من حيوان محلل الاكل فللإجماع المدعى فى السرائر و الغنيه(1) و إِلَّا فمقتضى عموم موثقه 
ابن بكير: «... فان كان مما يؤكل لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و كل شىء منه جائز ...1(0) طهارته . 


قلت: الما ان الانصاف انصرافها عن المنى كالدم لعدم ذكره فى عرض البول والروث و ذلكك للفهم العرفى, و اما الاجماع فقد 
يناقش بحجيته لكونه منقولا و لعله مستند الى بعض الاطلاقات المتقدمه فهو مدركى فلا عبره به. نعم اطلاق صحيح ابن مسلم 
الثانى لا يختص بمحرم اللحم بل هو شامل لمحلله, و كونه اشد نجاسه من البول لا يوجب تبعيته له من هذه الجهه فلاحظ. 


١717: ص‎ 


.69 الغنيه: /ع؛‎ .6١ :١ السرائر‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب ؟ من أبواب النجاسات الحديث‎ -" 


واماطيانه ىما الا ثفن له فلقضور أدله الفجابة عن #وله بل و للدلين على طهارقةو شر موثقه حفص بين عاك عق جعفر 
بن محمد عن أبيه عليهما السّرلام: «لا يفسد الماء إِنَا ما كانت له نفس سائله)(1) فان اطلااقه يشمل المنى» بل حتى بناء على 
اختصاصه بالميته يمكن الاستدلال به بعد اطلاقه لحاله التفسّخ و اختلاط المنى بالماء. و هى من حيث السند موثقه. وأحمد بن 


(و الميته منه) 

اى من ذى النفس السائله ويقع الكلام فيها فى ضمن نقاط: 
-١‏ الحكم بنجاسه الميته من ضروريات الدين والمذهب ويدل على نجاستها طوائف من الاخبار: 
الأولى: ما ورد فى نزح البئر كصحيح ابن مسلم وغيره0). 


الثانيه: ما ورد فى السمن اوالعسل او الطعام او الشراب تموت فيه الفاره او الجرذ و فى المرق بالامر باهراقه كصحيح معاويه بن 


وهب و صحيح زراره و صحيح الحلبى وصحيح سعيد الاعرج و موثق سماعه0). 


١1/8:ص‎ 


7” وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
؟- وقد تقدم فى ما ورد لنزح البثر الحمار والثور والجمل والسنور والطير والفاره وغيرها.‎ 
الوسائل بانت/© من ابواب الاطعمهالمحرمه وكذلكك بات/ه من ابواب الماء المضاق وبات/#8 من ابوات التتعاسات‎ -# 


وباب/8 من ابواب ما يكتسب به 


الثالثه: ما ورد فى اهل الكتاب من النهى عن الاكل فى آنيتهم اذا كانوا يأكلون الميته والدم ولحم الخنزير كصحيح ابن 


الرابعه: ما ورد فى الثوب تصيبه اغماد السيوف المعموله من جلود الحمر الميته(؟). 
الخامسه: ماورد فى الاستصباح باليات الغنم المقطوعه ففيه: (اما عملت انه يصيب اليد والثئوب وهو حرام)(). 


السادسه: ما ورد فى ما لا تحله الحياه المأخوذه من الميته ففيه (وان اخذته منه بعد ان يموت فاغسله وصل فيه)(2) و هناكك 


موارد أخرئ ايشا وعليه قلا معتى للمتاقشه فى تجاستها بعد ما غرفت :هذا كله فى ميته غير الآدمى. 


و اما ما دل على طهاره الميته من قبيل ما رواه الصدوق مرسلاء عن الصادق (عليه السلام): «سئل عن جلود الميته يجعل فيها اللبن 
و الماء و السمن ما ترى فيه؟ فقال: لا بأس ...20 فيكفى فى ردّه الإرسال وانه خلاف ما تقدم من الاخبار المتواتره إجمالا فى 
نجاسه الميته مثل صحيحه زراره عن الباقر (عليه السلام): «إذا وقعت الفأره فى السمن 


١١9:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب/5همن ابواب الاطعمهالمحرمه ح/8 

؟- الوسائل باب/*” من ابواب النجاسات ح/؟ 

“- الوسائل باب/١"‏ من ابواب الذبائح ح/7 

- الوسائل باب/7” من ابواب الاطعمه المحرمه ح/” 
ه- الوسائل باب 6” من أبواب النجاسات الحديث ه 


: تت فيه فان كان جامدا فألقها و ما يليهاء و ان كان ذائبا فلا تأكله و استصبح به)(1) . 


"- واما نجاسه ميته الادمى فيشهد لها صحيح ابن ميمون(7) و صحيح الحلبى ففيه: (عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميت قال 
(عليه السلام): يغسل ما اصاب الثوب)20) و موثق عمار(2) و غيرها. 


وكلام الكاشانى بان الميت لو كان نجس العين لم يطهر بالتغسيل اجتهاد فى قبال النص . 
ولا يخفى ان مس الميت يوجب الغسل سواء كان رطباً ام يابساً بمقتضى الاطلاق و ما لاقاه من بدن الانسان او لباسه او غيرها 


شين جما ذا قاد رظا + 


و اما اذا كان يابساً فظاهر المفيد ايضاً نجاسته فقال: (و اذا وقع ثوب الانسان على جسد الميت قبل ان يطهر بالغسل نجسه و وجب 
عليه تطهيره بالماء»)(8) فاطلق و لم يفصل . 


١١١ ص:‎ 


7” ال وسائل باب # من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ -١ 
١/ح ؟- الوسائل باب/*” من ابواب النجاسات‎ 

“- الوسائل باب/" من ابواب النجاسات ح/” 

- الوسائل باب/١7‏ من ابواب الماء المطلق ح/؟ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص /7/0 


قيل: و هو الظاهر من الكلينى فروى صحيحه الحلبى (و سألته عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميت فقال يغسل ما اصاب 


الثوب)(1١)‏ ثم روى ما يقرب منه عن ابراهيم بن ميمون(1). 
و فيه: انها لا اطلاق لهما لانصرفهما الى ما اذا سرت النجاسه حسب الفهم العرفى . 


هذا و ظاهر المفيد ان ميته الحيوانات ايضاً يابسها منجس حيث قال: (و اذا وقع ميته من غير الناس نجسه ايضاً)() و الشيخ فى 
الاستبصار خصٌ التنجيس بميّت الانسان حيث روى صحيح الحلبى المتقدم الدال باطلاقه على تنجيس ميت الانسان مطلقاً ثم 
روى صحيح على بن جعفر (عن الرجل وقع ثوبه على كلب ميت قال: ينضحه بالماء و يصلى فيه فلا بأس)(6) و قال هذا الخبر 
مبين ان حكم الكلب ميتاً و حياً سواء فى نضح(2) الماء على الثوب الذى اصابه اذا كان جافاً و قال الخبر الاول «و مراده صحيح 
الحلى) مكصيوض سين الا دس قناقن : 


١7١١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص/١28١‏ ح/؟ 

؟- المصدر السابق ح/" وقد ص/1١2‏ ح/8 بسند صحيح عن ابراهيم بن ميمون. 
"'- التهذيب ج/١‏ ص/97١‏ 

- الاستبصار ج/١‏ ص/97١‏ 


وقد يستدل لتنجيس جسد الميت و لو كان يابساً بما فى غيبه الشيخ بسند صحيح عن مسائل محمد بن عبد الله الحميرى «انه 
كتب إلى الحجه (عجل الله تعالى فرجه الشريض) روى لنا - إلى- و روى عن العالم (عليه السلام) ان من مس ميّتاً بحرارته غسل 
يديه- إلى - التوقيع اذا مسه على هذه الحاله لم يكن عليه الَا غسل يده(1) و هو دال على ان مسٌ العضو منجس و لو مع الحراره 
والجفاف . 


واقنهة أنه معارضن العموح سق انق يكير '(قال: قلت لأن عبن الله (عليه التساذم) الواجل يوك والا ركون مده العام فسني بذ كره 
بالحائط قال كل شىء يابس ذكى)(7) و نقله الاستبصار زكى 20 بدل ذكى, و الزكى بمعنى الطاهر و الذكى بمعنى الكامل من 
الشىء و التام و الظاهر صحه نسخه الاستبصار بقرينه صدر الموثق فلا علاقه للذكى بالصدر و الزكى و ان كان بمعنى الطاهر الَا 
انه هنا كنايه عن عدم تنجيس النجس الجاف كما هو واضح و عليه يكون الموثق قرينه على ان المراد من التوقيع هو استحباب 
غسل اليد بعد شهاده الموثق على عدم تنجيس الجاف مضافا الى ما سيأتى من عدم منجسيه ميته غير الانسان مع الجفاف . 


ص: 1١77‏ 
-١‏ الغيبه (للطوسى) ص 1/0" 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 54 
*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج ١‏ ص: /اه ح 77 


و يشهد لعدم تنجيس الجاف صحيحه الحلبى (عن رجل امّ قوماً و صلى بهم ركعه ثم مات قال: يقدمون رجلا اخر فيعتد بالركعه 
و يطرحون الميت خلفهم و يغتسل من مسه)(1) فان اطلاقها ساكت عن وجوب غسل اليد فالظاهر منه عدم الوجوب و الجمع 
يقتضى حمل ما تقدم على الاستحباب, لكن الصحيحه داله على وجوب غسل مس المت قبل ان يبرد و هو باطل الَّا ان تحمل 
على الاعم من الوجوب و الاستحباب لما قبل البرد كما افتى السيد المرتضى باستحبابه قبل البرد فى المصباح و شرح الرساله و 
الجمل على ما نف 10 


ويبقى الكلا-م عن وجوب الرش فى ما لو اصاب ميته الحيوان يابساً فنقل المختلف عن ابن حمزه القول بوجوب رش الثوب اذا 
اصابه كلب او خنزير يابسين 2 ). 


اقول: لم خضّه بابن حمزه فقد قال به المفيد و الشيخ فى النهايه و الاستبصار(؟) و به قال الفقيه فى الكلب لكن بتفصيل سيأتى . 


و يشهد له اطلاق صحيح على بن جعفر (عن رجل وقع ثوبه على كلب ميت قال ينضحه بالماء و يصلى فيه)(2) و صحيح حريز 
عمن اخبره ١عن‏ أن عنف الله (عليه السلام) 


1١77: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج ١‏ ص”07؟ 

"- المستمسكك ج /*اص /20؟ 

7- المختلف ص /”8 

؟- نقل التهذيب ص/780 ج/1 قول المفيد ؛ النهايه ص/57 ؛ الاستبصار ج/١‏ ص/197. 
ه- الاستبصار ص/1977 . 


قال: إذا مسّ ثوبكك الكلب فإن كان يابساً فانضحه و إن كان رطباً فاغسله)(1) و هو دال على ذلكك فى الكلب و اطلاق صحيح 
على بن جعفر (عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله فذكر ذلكك و هو فى صلاته كيف يصنع؟ قال: ان كان دخل فى صلاته 
فليمض و ان لم يكن دخل فى صلاته فلينضح ما اصاب من ثوبه الما ان يكون فيه اثر فيغسله)(1) الدال على ما حكموا فى 
الخنزير, و لا يخفى ان قوله «فلينضح ما اصاب من ثوبه؛ ظاهر فى كون الاصابه مع اليبوسه بدليل ذيله «الَّما ان يكون فيه اثر 
فيغسله) الظاهر فى كونه رطبا . 


قلت: انَا انه ادل على الاستحباب من الوجوب بدليل قوله (عليه السلام) فليمض الظاهر فى صحه الصلاه و هو قرينه على عدم 
تنجسه و عدم وجوب الرش و بالفهم العرفى نتعدى من الخنزير إلى الكلب حيث لا خصوصيه له عرفا, و عليه فروايه الرش 


*- و اما طهاره ميته ما لا نفس له فلموثقه حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما الشّ.لام: «لا يفسد الماء إلا ما 
كانت له نفس سائله)() و عدم ما يقتضى النجاسه . 


ص 1١7١5:‏ 
-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/0١2١7‏ ح/57 و الكافى ص/:2 . 


١؟-‏ مسائل على بن جعفر و مستدركاتها ص /*” 
'- وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب النجاسات الحديث ”7 


- و اما ان المقطوع من الحى من الميته فلموثقه عبد الرحمن عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ما أخذت الحباله(1) فقطعت منه 


شيئا فهو ميت)52). 


ه- واما استثناء البثور و نحوها من نجاسه الميته فللقصور فى المقتضىء حيث لا يصدق عليها عنوان الميته أو ما أخذت الحباله, 
و لوقلنا بصدق الميته عليها تمسكنا لطهارتها باطلاق صحيح على بن جعفر «و سألته عن الرّجل يكون به الثالول أو الجرح» هل 
يصاح له و هو فى صلاته أن يقطع رأس التَالول أو ينتف بعض لحمه من ذلكك الجرح و يطرحه؟ قال: «إن لم يتخوّف أن يسيل 
الدّم فلا بأسء و إن تخوّف أن يسيل الدّم فلا يفعل؛ فإن فعل فقد نقض من ذلك الصّ لاه» و لم ينقض الوضوء)() الدال على 
عدم نجاسه ما يقطع من الثالول و الجرح و لو كانت يد القاطع مرطوبه لبقاء رطوبه الوضوء فى يده و سواء كان القطع مع الالم ام 
بدونه, و به افتى الفقيه(5), و عليه تعرف بطلان التفصيل بين من يجد ألماً بالقطع ام لا. 


1١7١06: ص‎ 


. الحباله: الاله التى يصاد بها‎ -١ 
7” وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب الصيد الحديث‎ -"1 
ص: 608 ح,‎ ١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج‎ -" 


ع- من لا يحضره الفقيه» ج 2 ص: 6ح و/07 


#- واماان المقطوع من الميت نجس فلادن الحكم بنجاسه شىء يفهم منه عرفا نجاسه أجزائه لعدم دخاله الهيئه التركيبيه فى 
ذلك. 


بدو انا الرتعاديا] لأخطله الا فلصبيديحه الحلى عي أبن يك الله (عليه السلام) قال: «لا بأس بالصلاه فيما كان من صوف 
الميته» ان الصوف ليس فيه روح)(١)‏ فانها بمقتضى عموم التعليل تشمل غير الصوف أيضا. 


8- و اما تفسير الميته بما لم يذكك و عدم اختصاصها بما مات حتف أنفه فلموثقه سماعه: «إذا رميت و سميت فانتفع بجلده. و اما 
الميته فلا(7)» فانها تدل على ذلك بالمقابله, و هذه الموثقه تكون بمثابه المفسره للايه الداله على حرمه غير المذكى و قرينه 
على المعنى منها, و عليه فلا تكون الميته فى الا-يه قسيمه للمترديه و النطيحه و... و يشهد لذلك ما فى تفسير القمى فى قوله 
قال عرقت عليكم الفقة ولد و لعع الختزيره قال: المعة وَالدّم و لعن الْخترير معروف و3 ما أَمِلّ لكي الله) يعنى ما ذبع 
للأصنام. و اما المنخنقه فان المجوس كانوا لا يأكلون الذبائح و لا يأكلون الميته و كانوا يخنقون البقر و الغنم فاذا انخنقت و 
ماتت أكلوهاء و المترديه كانوا يشدون أعينها و يلقونها من السطح. فاذا ماتت أكلوهاء و النطيحه كانوا يناطحون بالكباش فاذا 
مات أحدها أكلوه و ما أكل السبع الَّا ما ذكيتم فكانوا يأكلون ما يقتله الذئب و الأسد فحرم الله عز و جل ذلكك, و ما ذبح 


1١7١2: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 28 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
7” وسائل الشيعه الباب 54 من أبواب النجاسات الحديث‎ -1 


على النصب كانوا يذبحون لبيوت النيران و قريش كانوا يعبدون الشجر و الصخر فيذبحون لهاء إو أَنْ تَشْتَقْيتَمُوا بالَْرلام ذلِكم 
كل | قال« تكنو تمدو إلى المتووى اورف مين اجواية فا صصعوة طلى اتتخر سوق البهاء فلاقكركها الى وعدل ونقى نيط 
لها أنصباء و ثلثه لا أنصباء لهاء فالتى لها أنصباء الفذ و التوأم و المسيل و النافس و الحلس و الرقيب و المعلىء فالفذ له سهم, و 
التوأم له سهمان و المسيل له ثلاثه» و النافس له أربعه أسهم و الحلس له خمسه أسهم. و الرقيب له سته أسهم, و المعلى له سبعه 
أسهم. و التى لا أنصباء لها السفيح و المنيح و الوغد و ثمن الجزور على من لم يخرج له من الأنصباء شى ء و هو القمار فحرمه 
لله تعالى .)١(‏ 


اقول: و عليه فذكر النطيحه و... بالخصوص لكونها من العادات المرسومه لدى المجوس و غيرهم و يكفى هذا الاحتمال فى 
سقوط ظهور الايه عن كون الميته قسيمه للنطيحه و غيرها . 


9- و اما الحكم بالحل و الطهاره على المأخوذ من سوق المسلمين فلكونه اماره - وهى مقدّمه على الأصل- بمقتضى صحيحه 
فضيل و زراره و محمّد بن مسلم انهم «سألوا أبا جعفر (عليه السلام) عن شراء اللحوم من الأسواق و لا يُدرى ما يصنع 


1١777/: ص‎ 


, ص: 18 و رواه فى تفسير نور الثقلين» ج ١؛ ص: 017 مرسلا عن العيون عن ابى جعفر الباقر عليه السلام‎ »١ تفسير القمى» ج‎ -١ 
. و لكنها غير موجوده فى المطبوع من العيون‎ 


القصًابونء فقال: كل, إذا كان ذلكك فى سوق المسلمين و لا تسأل عنه)(١)‏ و التعليق على سوق المسلمين ظاهر فى اماريه السوق 
على حصول التذكيه, وعلى فرض كون سوق المسلمين اصلا فهو مقدم على اصاله عدم التذكيه بالنص المتقدم, هذا مضافا الى 
السيره القطعيه للمتشرعه على عدم الفحص عند الشراء من سوق المسلمين و هى تكفى حليته . 


٠‏ واما الحكم بالطهاره على المأخوذ من يد المسلم أيضا فلان سوق المسلمين بعنوانه و بما هو محلات متعدده لا مدخليه له 
فى الحكم بالحل بل هو حتجه من باب كاشفيته عن يد المسلم فالمدار- على هذا- على يد المسلم دون السوق. 


-١‏ و اما عدم الحكم بالطهاره عند الأخذ من الكافر مع عدم احتمالها فواضح للجزم بكونه ميته. و اما مع احتمالها فلأصاله عدم 
التذكيه المنقح لموضوع النجاسه و الحرمه و الحاكمه على أصاله الحل و الطهاره لكونها أصلا سببيًا. 


نعم بناءَ على الرأى الآخر من ان موضوع النجاسه عنوان الميته الذى هو وجودى لأنها عباره عمّا زهقت روحه بسبب غير شرعى 
لا تثبت النجاسه و ان ثبتت حرمه الأكل و الصلاه؛ باعتبار ان موضوعها عدم التذكيه؛ فبأصاله عدم التذكيه تثبت الحرمه دون 
النجاسه إِذ باستصحاب الأمر العدمى لا يثبت الأمر الوجودى على ما 


1١7: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 19 من أبواب الذبائح الحديث‎ -١ 


هو المعروف بين المعاصرين من عدم حجيه الأصل المثبت , لكنه محل منع و الصحيح حجيه الاصل المثبت لكون الاستصحاب 
من الامارات و لوازم الاماره حجه, نعم تكون الميته هنا عند المحقق الخوئى من اللالزم الا-عم لانها عنده قسيمه للمترديه و 
النطيحه و... فلا تبت حتى على القول بحجيه الاصل المثبت . 


0 0 
هذا و اما الدليل على ان موضوع حرمه الأكل عدم النذكيه فقوله تعالى: (حَوْمَتٌ عَلَِكمٌ الْميَهُ وَ الدّمُ ... وَأ أَكَلّ الكبع إَِا كا 


ذكيع )ذند 
كما و ان موضوع حرمه الصلاه ذلكك أيضا بدليل قوله (عليه السلام) فى موثقه ابن بكير: «فان كان ممما يؤكل لحمه فالصلاه 
فى وبره و بوله ... إذا علمت انه ذكى)10). 


( و الكلب) 


البرى لا المائى للصحاح ا لمستفيضه كما فى صحيح ابن مسلو() و صحيح حريز عمن اخبره (اذا مس ثوبكك كلب فان كان 
باسا فاتقيخه وان كات رطيا فاسل)21 


1١١9: ص‎ 


١-المائده:‏ * 
7- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب لباس المصلى الحديث ١‏ 
التهذيب ج/١‏ ص/720 ح/58 و فيه: (قال يغسل المكان الذى اصابه) . 


الَا ان للصدوق كلاماً لم يعرف مستنده «بالرش مع الجفاف ان لم يكن كلب صيد و بالرش مع الرطوبه ان كان كلب صيد و الا 
فلا(١)).‏ 


( الغو 
البرى لا المائى و يدل على نجاسته صحيح على بن جعفر(١).‏ 


و اما ما رواه الفقيه مرفوعاً(؟) و فى العلل مسنداً عن بكير و عن أبى الصباح و أبى سعيد و النبال الدال على طهاره ودكك 


واما تخصيص الكلب والخنزير بالبريين فلا-ن لفظ «الكلب» و «الخنزير» حقيقه فى البريين» و اطلاقهما على البحريين مجاز 
للمشابهه. و مع التسليم بالوضع للأعم فيمكن دعوى الانصرافء بل ورد فى صحيحه ابن الحتجاج: «سأل أبا عبد الله رجل و أنا 
عنده عن جلود الخز فقال: ليس بها بأس. فقال الرجل: جعلت فداك انها علاجى فى بلادى و انما هى كلاب تخرج من الماء 
فقال أبو عبد الله (عليه السلام): إذا خرجت من الماء تعيش خارجاً من الماء؟ فقال الرجل: لاء قال: ليس به بأس)(ه) و بعموم 
التعليل و هو عدم كونها خارجةً من الماء, يتعدّى الى الخنزير المائى . 


١1 ١:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /"؟ 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/721 ح//1© 
*- الفقيه ج/١‏ ص/0١‏ ح/" 

*- العلل ج/؟ ص //1" 

ه- العلل ج/؟ ص //1" 


( و الكافر ) 


علن المشهورل) و اسقذل لدبايه ]ائمنا المشتركون نحن ](للو وه الأسغعدلال بهنا ان كلمه التحين متضترقة إلى المعتى 
الشرعى باعتبار كون الايه مدنيه و شيوع احكام النجاسه قبل نزولها هذا اذا لم تكن مستعمله قبل الاسلام بالمعنى الشرعى. و 
اجيب بان الايه اجنييئه عن ذلكك بقرينه ذيلها [و ان خفتم عيله فسوف يغنيكم الله من فضله...) الظاهره فى منعهم من دخول مكه 
ماقا الى ان المراة: مق الفحسن النسقدر ل السحس المعى الشرف» 


اقول: لكن القرينه غير تامه باعتبار ان منع المشركين من دخول المسجد فقط يكون سبباً لعدم حضورهم فى موسم الحج وعدم 
مجيئهم إلى مكه لعدم الغرض إلى المجىء إلى مكه لولا الحج و بالتالى ان هذه القرينه غير واضحه فى انهم ممنوعون من 
الدخول إلى مكه بل ظاهره فى ممنوعيتهم للدخول إلى المسجد و بسبب نجاستهم فلو ثبت ان لفظ النجاسه بالمعنى الشرعى 
كان شايعاً و واضحاً وقت نزول الايه ثبت المطلوب وحيث ان الايه مدنيه و بعد انتشار احكام الاسلام فلا بعد فى ثبوت ذلكك . 


١؟١:ص‎ 


-١‏ فعن الانتصار انه من منفردات الاماميه وعن التهذيب عليه اجماع المسلمين لكنه غريب لمخالفه بعض العامه وعن الجوامع 
الفقهيه ؛ وسيله ابن حمزه ص/5١‏ احكام المياه (وكل نجس الحكم مثل الكافر والناصب) . 


؟- سوره التوبه آيه 0 


ويمكن الاستدلال على نجاسه كل من خالف الاسلام بموثقه عبد الله بن أبى يعفور عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... و إيَاك 
ان تغتسل من غساله الحمام ففيها تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرّهم فان الله 
تبارك و تعالى لم يخلق خلقا أنجس من الكلب و ان الناصب لنا أهل البيت لأنجس منه)(1) الداله على نجاسه الناصبى باعتباره 
احد مصاديق من خالف الاسلام فتثبت نجاسه مطلق الكافر الّا من خرج بالدليل . 


طهاره اهل الكتاب 
نقل المعتبر(؟) عن الرساله الغريه للمفيد القول بطهاره الكتابى و نقل المسالكك(1) عن ابن الجنيد و ابن أبى عقيل القول بعدم 
نجاسه آسار اهل الكتاب . 


اقول: و حيث ان ابن أبى عقيل يقول بعدم تنجس الماء القليل كما تقدم فلا يعلم كونه قائلابطهاره الكتابى. 


و المفهوم من الكافى هو الطهاره و تدل عليه الصحاح منها صحيح العيص بن القاسم (سألته عن مؤاكله اليهودى والنصرانى و 
المجوسى فقال ان كان من طعامكك فتوضاً و لا بأس به)(5) الظاهر فى نجاستهم العرضيه التى تزول بالتطهير و 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب الماء المضاف الحديث ه 
-١‏ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ١‏ ص: 98 

- مسالكك الافهام ج/؟' ص/98١‏ 

ع- فروع الكافى ابواب الاطعمه باب/8١‏ ح/” 


صريح صحيح اسماعيل بن جابر (قلت للصادق (عليه السلام) ما تقول فى طعام اهل الكتاب فقال لا تأكله ثم سكت هنيئه ثم لا 
تأكله و لا تتركه تقول انه حرام و لكن تتركك تنزهاً عنه ان فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير)(1) و فيه دلاله على كون النهى عن 
طعامهم انما هو لاجل مساورتهم للخمر و لحم الخنزير و فيه دلاله ايضاً على ان ظهور حالهم فى النجاسه لايوجب نجاستهم و 
مثله غير 9 


و استدل على طهاره اهل الكتاب بقوله تعالى ( و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم)() لكنها فسرت فى النصوص الصحيحه 
بالحبوب20) الا ان يقال المفهوم من الحبوب ما يقابل اللحوم التى تحتاج إلى تذكيه لا الحبوب الجافه بل مطلقاً . 


و يشهد لطهارتهم ايضاً ما فى موثقه عمار(8) من تغسيل النصرانى للمسلم اذا لم يوجد مسلم او مسلمه ذات رحم و قد عمل بها 
المشهور و كذلك ما تقتضيه روايات نكاح الكتابيه كما سيأتى متعه او مطلقاً فانها على كثرتها واشتهارها و عمل الاصحاب بها 
لم تتعرض للتنبيه على نجاستها. 


1١17: ص‎ 


. فروع الكافى ابواب الاطعمه باب/8١ ح/9 اقول: و فيه دلاله على عدم تقدم الظاهر على الاصل فى باب النجاسات‎ -١ 
٠١/ح فروع الكافى ابواب الاطعمه باب/8١ ح/؟ حسنه الكاهلى و غيره‎ -١ 

- سوره المائده آيه/ة 

؟- راجع الوسائل باب/01 من ابواب الاطعمهو المحرمه 

ه- الكافى ج/" ص/59١‏ 


وفى مقابل القول بطهاره الكتابى القول بنجاسته و يشهد له الروايات الصحيحه كصحيح على بن جعفر(١)‏ و صحيح سعيد 
الاعرج (سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن سؤر اليهودى و النصرانى فقال: لا)(7) و مرسل الوشاء و هو (انه كره سؤر ولد الزنا 
وسؤر اليهودى و النصرانى والمشرك وكل ما خالف الاسلام وكان اشد ذلك عنده سؤر الناصب)(*) بعد حمل-كره- على 
الحرمه و غيرها. 


اقول: و حيث لا دليل على حمل الروايات الاولى على التقيه بل تعليل بعضها(؟) يشهد على العدم و نقل الكلينى لها شاهد على 
كونها روايات معروفه لا شاذه و قد عرفت فتوى البعض بها فالصحيح القول بطهاره الكتابى و حمل الروايات المخالفه على 
الكراهه كما هو صريح صحيح اسماعيل بن جابر المتقدم و قيام القرينه فى مرسل الوشاء فالكراهه فيه اعم بقرينه ولد الزنا. 


ثم ان المصنف فى الدروس حكم بنجاسه الكافر اصاتاً كان ام مرتداً او منتحلاً للاسلام اذا كان جاحداً بعض ضرورياته 
كالخارجيٌ والناصبئ والغالى والمجسمى(2). 


1١5: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب/6١‏ من ابواب النجاسات ح/8 

"- فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/١١‏ ح/3 و لا يضر ابن هاشم فى سئده . 
"- فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/١١‏ ح/8 

5- و هو صحيح اسماعيل بن جابر المتقدم . 


اقول: بعد كون الاسلام عباره عن قبول الشهادتين و معنى الشهاده الثانيه التصديق بكل ما جاء به النبى صلى الله عليه واله وسلم 
فكل شخص رفض اىّ حكم من احكام الاسلام بعد ثبوت ذلكك الحكم «و لا شبهه فى البين» فلازمه البّن هو رد نبوه النبى صلى 
اله عليه واله وسلم وعدم التصديق برسالته صلى الله عليه واله وسلم وهو عين الكفر و القاعده تقتضى أن لا فرق فى ذلكك بين 
كون المردود ضرورياً ام غير ضرورى نعم يمتاز الضرورى بعدم وجود الشبهه فى كونه من احكام الاسلام فرفضه عين رفض 
الاسلام و هذا الامرلا يتخلف الا فيما ندر وعليه فيتضح كفر الخارجي والناصبى بعد كون موده اهل البيت عليهم السلام من 
ضروريات الدين و قد صرح المفيد باجماع الشيعه على كفر الخوارج لكنه فى كتابه الجمل صرح بكون كفرهم كفر مله لا كفر 
رده مع اظهارهم الشهادتين(1) و لا يخفى ضعف كلامه الثانى بعد ما عرفت مضافاً لاطلاق النصوص ومنها الصحيح فى كفر من 
مبسوطه(1) و الامر فى المجسمه و من حاكى مقالتهم واضح كالقائلين بان الله جل و علا عين المخلوقات او انه جل و علا حال 
بهم و ذلك لبداهه ان التوحيد الذى جاء به الاسلام انه جل وعلا ليس كمثله شىء و انه غير الاشياء مباينا لهاكما نطق بذلك 
الاسلام و تواترت به الاخبار. نذكر قسما منها: 


١506: ص‎ 


٠١ اوائل المقاللات ص/58 و الجمل و النصره لسيد العتره فى حرب البصره / ص‎ -١ 
المبسوط ج/ ص/6١ واضاف اليهم المجبره ايضاً‎ -١ 


يقول الامام الصادق عليه السلام: 
إن الله تبارك و تعالى خلو من خلقه و خلقه خلو منه» وكل ما وقع عليه اسم شىء ما خلا الله عز وجل فهو مخلوقء واللّه خالق 
كل شىء»ء تباركك الذى ليس كمثله شىء.(١)‏ 
و قال الله تعالى «فلا تجعلوا الله اندادا(7)) و قال تعالى «جعلوا لله انداداً ليضلوا عن سبيله(*)) 
يقول الراغب الاصفهانى فى المفردات: نديد الشييع مشاركه فى جوهره... قال تعالى افلا تجعلوا لله اندادا» (©) 


ويقول امير المومنين (عليه السلام) «ليس بذى كبر امتدت به النهايات فكبرته تجسيماء ولا بذى عظم تناهت به الغايات فعظمته 
تجسيداء بل كبر شأنا وعظم سلطانا».(0) 


ويقول: 


الموجود بنفسه لا بأداته _ انتفى أن يكون قدروه حق قدره.(2). 


١72: ص‎ 


/7 / ١ بحارالانوار» * / 89١؛ التوحيد» ه١٠؛ الكافىء‎ -١ 
77 سوره بقره آيه‎ -١ 

"- سوره ابراهيم آيه "٠‏ 

ع- مفردات الراغب الاصفهانى ص 007 

ه- نهج البلاغهء خطبه 180؛ بحارالانوار. ؟ / .12١‏ 


9 بحارالانوار» ع / للا التوحيد» 00. 


ويقول: 


هو الذى لم يتفاوت فى ذاته» ولم يتبعض بتجزثه العدد فى كماله.2١)‏ 


ويقول: 


ومن جزأه فقد جهله.(؟) 


ويقول: 
ومن جزأه فقد وصفه. ومن وصفه فقد ألحد فيه.() 


ويقول: 
تعالى الملكك الجبار أن يوصف بمقدار.() 


ويقول: 
ما تصور فهو بخلافه.(0) 


ويقول: 


ولا تناله التجزئه والتبعيض.(2) 


ويقول: 
مبائن لجميع ما أحدث فى الصفات.(/21 


١17/: ص‎ 


١-ال‏ كافى» 18//8؛ التوحيدء "9؛ بحارالانوار. 5 / 77١‏ 

.-١‏ نهج البلاغه؛ الخطبه الاولى 

التوحبدء ©" ؛ عيون الاخبار: ١ / ١59‏ ؛ تحف العقول» ١18١‏ ؛ بحارالانوان © / 778. 
د امالى علوسى قدس سرهه 497١‏ مناقب» 488/7 بحارالاثوان 82/1٠‏ 

ه- بحارالانوار, © / 4187 احتجاج. 1١92 / ١‏ 

#-. بحارالانوار, © / 19؛ نهج البلاغه. خطبه 80. 


لا- التوحيدء 424 عيون امخار الرضًا له 7/1١‏ 71١؛‏ بحارالانوان */ 8719. 


ويقول: 

إنه عز وجل أحدى المعنى» يعنى به أنه لا ينقسم فى وجود, ولا عقل» ولا وهم. كذلكك ربنا عز وجل.(١)‏ 
يقول الامام الرضا عليه السلام: 

كيف يجرى عليه ما هو أجراه, أو يعود فيه ما هو أبداه؟!(7) 

يقول الامام الجواد عليه السلام: 


إن ما سوى الواحد متجزئ, والله واحد أحد لا متجزئ ولا متوهم بالقله والكثره» وكل متجزئ أو متوهم بالقله والكثره فهو 
مخلوق دال على خالق له.0) 


ويقول: 

جل وعز عن أداه خلقه وسمات بريته وتعالى عن ذلكك علوا كبيرا.() 

يقول الامام الرضا عليه السلام: 

كل ما فى الخلق لا يوجد فى خالقه. و كل ما يمكن فيه يمتنع فى صانعه... إذاً لتفاوتت ذاته و لتجزأ كنهه...(8) 
يقول الامام كاظم عليه السلام: 

هو القديم و ما سواه محدث» تعالى عن صفات المخلوقين علوا كبيرا.(2) 


١18: ص‎ 


.5١08 / ؛ معانى الاخبارء 0 ؛ بحارالانوان‎ ١ / ” التوحيد: 48 الخصالء‎ -١ 
؟- التوحيد» 7 باب التوحيد ونفى التشبيه.‎ 

"- التوحيدء *197؛ الكافى, ١07 /  .راونالاراحب ؛١١2 / ١‏ 

6- بحارالانوار» ؟ / 10؛ الكافى؛ ١‏ /7١١؛‏ التوحيدء ١9‏ 

ه- بحارالانوار» * / ٠*؟؛‏ التوحيدء ٠‏ 


2- التوحيد, 2/!؛ بحارالانوار» © / 198. 


يقول الامام الرضا عليه السلام: 


هو اللطيف الخبير السميع البصير الواحد الأحد الضمد الذى لم يلد ولم يولك ولم يكن له كقوا أحدة متشىء الأشياء» ومجسم 
الأجسام؛ ومصور الصورء لو كان كما يقولون لم يعرف الخالق من المخلوقءولا المنشىء من المنشأء لكنه المنشىء فرق بين من 
جسّمه وصؤره وأنشأه» إذ كان لا يشبهه شىء, ولا يشبه هو شيئا.(١)‏ 


ويقول: 


ما سوى الله فعل اللّه... وهى كلها محدثه مربوبه» أحدثها من ليس كمثله شىء هدى لقوم يعقلون» فمن زعم أنهن لم يزلن معه 
ققد أظهر أن الله لبس بأول قديم ولا واحد... قالت النصارى فى المسيح: إن روحه جزء منه ويرجع فيه» وكذلك قالت المجوس 
فى النار والشمس: إنهما جزء منه وترجع فيه. تعالى ربنا أن يكون متجزيا أو مختلفاء وإنما يختلف ويأتلف المتجزئ, لأن كل 
متجزئ متوهم, والقله والكثره مخلوقه دال على خالق خلقها... قد كان ولا خلق وهو كما كان إذ لا خلق. لم ينتقل مع المنتقلين... 
إن الأشياء كلها باب واحد هى فعله... ويحككء كيف تجترئ أن تصف ربكك بالتغير من حال إلى حال وأنه يجرى عليه ما يجرى 
على المخلوقين؟! سبحانه لم بزل مع الزائلين» ولم يتغير مع المتغيرين.(1) 


ويقول اميرالمؤمنين عليه السلام: 
حارت الأوهام أن يكيف المكيف للأشياء؛ ومن لم يزل بلا زمان ولا مكان, ولا يزول باختلاف الأزمان.50) 


١593 ص:‎ 


.17/# / © التوحيد» 4188 عيون اخخارالرضا لاه 1//ا؟١؛ بحارالانوان‎ -١ 
66م‎ / ٠١ ؟- الاحتجاجء 00 ؛ 08©؟؛ بحارالانوار»‎ 


- بحارالانوار» * / 079 عن التوحيد 


ويقول: 

من شه اللّه بخلقه فهو مشرككء إن الله تبارك وتعالى لا يشبه شيئا ولا يشبهه شىء؛ وكل ما وقع فى الوهم فهو بخلافه.(1) 
ويقول: 

ما اختلف عليه دهر فيختلف منه الحال.(72) 
ويقول الامام الصادق عليه السلام: 


إن الله تارك تساك لأ يونت بزهاق ولك سكاف ول عر كد ولا اتشال وللاسكوةه ا صو خالع الزنان والمكان والخر كد 
والسكون, تعالى عما يقول الظالمون علوا كبيرا.0. 


و يقول: 
إن الكائن فى مكان محتاج إلى المكانء والاحتياج من صفات الحدث لا من صفات القديم.0) 
و يقول: 


التوحيد أن لا تجوز على ربكك ما جاز عليكك.(0) 
و يقول: 


من زعم أن لله جوارح كجوارح المخلوقين فهو كافر بالل فلا تقبلوا شهادته. ولا تأكلوا ذبيحته. تعالى الله عما يصفه المشبهون 


1١6٠١ ص:‎ 


.1994 /7 ؛ بحارالانوار‎ 8١ التوحيد»‎ -١ 

"- نهج البلاغه 4176 التوحيدء 58 بحارالانوان 5 / 06؟. 
#ردار اللابوا 8 ونه عرق التوحيل 

- التوحيدء 417/8 بحارالانوان " / /ااثم 

ه- . التوحيدء 8١‏ ؛ بحارالانوان ع / *78. 


_- بحارالانوار» و 7 ك3 عن كفايه الاثر 3 


ويقول الامام الكاظم عليه السلام: 

إن الله ماركك وال أجل وأعظم من أن يحد بيد أو رجل أو حركه أو سكون, أو يوصف بطول أو قصر أو...(1) 

ويقول: 

أى فحش أو خناء أعظم من قول من يصف خالق الأشياء بجسم, أو بصوره. أو بخلقه» أو بتحديد وأعضاءء تعالى اللّه عن ذلكك 
علوا كبيرا.(؟) 

ويقول الامام صادق عليه السلام: 

هوش م يخلقت الأشاء 8 

ويقول الامام الرضا عليه السلام: 

إنه جسم الأجسام وهو ليس بجسمء ولا صوره. لم يتجزأء ولم يتناه» ولم يتزايد» ولم يتناقصء مبرأ من ذات ما ركب فى ذات من 
جسّمه وهو اللطيف الخبير... منشئ الأشياء... لو كان كما تقول المشبهه لم يعرف الخالق من المخلوق.(6) 


ويقول: 


إنما اختلف الناس فى هذا الباب حتى تاهوا وتحيروا وطلبوا الخلاص من الظلمه بالظلمه فى وصفهم الله بصفه أنفسهم, فازدادوا 
من الحق بعداء ولو وصفوا الله عز وجل بصفاته» ووصفوا المخلوقين بصفاتهم لقالوا بالفهم واليقين ولما اختلفوا.(2) 


١0١:ص‎ 


- التوحيدء 8/ا؛ بحارالاتوان 78 .م 
اك التوعديد» 88 يجار الأنوان 29 عويب 
*- ال كافى» 87 / ١‏ ؛ التوحيدء ١٠؛‏ بحارالانوار. 70/8/07 
ع- التوحيد» 2١0‏ ؛ بحارالانوار ؟ / .59١‏ 


0- بحارالانوار» "٠2/٠‏ از التوحيد و عيون الاخبار. 


ويقول اميرالمؤمنين عليه السلام: 


إن من شبه ربنا الجليل بتباين أعضاء خلقه. وبتلاحم أحقاق مفاصلهم المحتجبه بتدبير حكمته؛ إنه لم يعقد غيب ضميره على 
معرفته ولم يشاهد قلبه بأنه لا ند له وكأنه لم يسمع بتبرى التابعين عن المتبوعين وهم يقولون: اثَالِ إنْ كك_نًا ل فِى ضَّ لال 
بين 2 إذ اكه ب_رَبٌ العالّم_ينَّ»)عدل به. والعادل به كافر بما نزلت به محكمات آياته. ونطقت به شواهد حجج 


ويقول: 
اتقوا أن تمثلوا بالرب الذى لا مثل له أو تشبهوه من خلقه... أو تنعتوه بنعوت المخلوقين. فإن لمن فعل ذلك نارا.(؟) 
ويقول الامام الصادق عليه السلام: 
إذا كان الخالق فى صوره المخلوق فبما يستدل على أن أحدهما خالق لصاحبه؟!90) 
ويقول: 
ويحكك كيف تجترئ أن تصف ربكك بالتغير من حال إلى حالء وأنه يجرى عليه ما يجرى على المخلوقين؟!(5) 
يقول الامام الكاظم عليه السلام: 
ص: 1١671١‏ 


١‏ - بحارالانوار» ع / لاك الالال عن التوحيد 
اد عار الانرانع #اإربارة انع روطم الراعظيد 


*- الاحتجاجء ؟ / 5017 ؛ بحارالانوار. /ا8*/ ٠١‏ 


تاهت هنالكك عقولهم» واستخفت حلومهم فضربوا له الأمثالء... وجعلوه يزول ويحولء فتاهوا فى بحر عميق لا يدرون ما 
غوره؛ ولا يدركون كميه بعده.10١)‏ 


يقول الامام الصادق عليه السلام: 
لا يليق بالذى هو خالق كل شىء إلا أن يكون مبائنا لكل شىء, متعاليا عن كل شىء؛ سبحانه وتعالى.(7) 


السبحانة قد اق الفبيد فقال+«الله أخد * اللَهُ الصَّمَدُه... ثم فسره فقال: «لَم يِلذُ وَلَمْ يُولَدْ * وَلَمْ ك1 ل كرا أعدد «لَمْ يَلذ): 
لم يخرج منه شىء كثيف... ولا شىء لطيف... تعالى أن يخرج منه شىء» وأن يتولد منه شىء كثيف أو لطيفء اوَلَمْ يُولَد): لم 
يتولد من شىء ولم يخرج من شىء... لا بل هو الله الصمد الذى لا من شىء ولا فى شىء ولا على شىءء مبدع الأشياء وخالقهاء 
ومعق ء الأشياء بقدرته. 


يقول الامام الرضا عليه السلام لابن قره المسيحى: 


ما تقول فى المسيح؟ قال: يا سيدىء إنه من اللّه. فقال وما تريد بقولكك "من ". و "من" على أربعه أوجه لا خامس لها؟ أتريد 
بقولكك "من". كالبعض من الكل فيكون مبعضا؟! أو كالخل من الخمرء فيكون على سبيل الاستحاله؟! أو كالولد من الوالد 
فيكون على سبيل المناكحه؟! أو كالصنعه من الصانع؛ فيكون على سبيل الخالق من المخلوق؟ أو عندكك وجه آخر فتعرفناه؟ 


فانقطع.210 
ص ١0":‏ 
-١‏ بحارالانوار» ” / 598. عن تفسير القم ى 


؟- . بحارالانوار» *//ا١‏ 


7- ال مناقب» 58١‏ / 5 ؛ بحارالانوار» ١٠4/5و9ع؟‏ 


يقول الامام الرضا (عليه السلام): «وكل ما فى الخلق لايوجد فى خالقه و كل ما يمكن فيه يمتنع فى صانعه)(١)‏ 


يقول الامام الصادق (عليه السلام): «من شبه الله بخلقه فهو مشركك إن الله تعالى لا يشبه شيئاً و لايشبهه شىء. كل ما وقع فى 
الوهم فهو بخلافه72)) 


ويقول الامام على (عليه السلام): «الحمد لله الدال على وجوده بخلقه» وبمحدث خلقه على ازليته. وباشتباههم على أن لا شبه 
له... لافتراق الصانع والمصنوع. والحاد و المحدود. والرب و المربوب0). 


يقول الامام الرضا (عليه السلام):«... ولا ايَاه ود من اكتنه ولا حقيقته اصاب من مثّله .. مباينته اياهم مفارقته اينيتهم ... ذاته 


حقيقه وكنهه تفريق بينه وبين خلقه. فقد جهل الله من استوصفه...(6) ) 
يقول الامام الحسين (عليه السلام): رلا يوصف بشىء من صفات المخلوقين(2)) 


يقول الامام على (عليه السلام): «توحيده تمييزه من خلقه و حكم التمييز بينونه صفه لا بينونه عزله. إنه رب خالق غير مربوب 
مخلوق. كل ما يتصور فهو بخلافه20)) 


يقول الامام الرضا (عليه السلام): «... ما توهمتم من شىء فتوهموا الله غيره(/0) 
ص ١06:‏ 


-١‏ توحيد الصدوق /ا" 
-١‏ توحيد الصدوقف١/‏ 
"- نهج البلاغه خطبه ١87‏ 
ع- توحيد الصدوق6”؟ 
ه- تحف العقول ص8١‏ 
#- الاحتجاج ١/799‏ 
/- اصول الكافى ١/٠١١‏ 


ويقول الامام الجواد (عليه السلام): «... كيف تدركه الاوهام وهو خلاءف ما يعقل وخلاف ما يتصور فى الاوهام. فما وقع 
وهمكك عليه من شىء فهو خلافه(١))‏ 


يقول الآمام على (عليه السلام): «لا يخطر ببال أولى الرويات خاطره من تقدير جلالل عزته لبعده من ان يكون فى قوى 
المحدودين لانه خلاف خلقه فلا شبه له من المخلوقين وإنما يشبّه الشىء بعديله فاما ما لا عديل له فكيف يشبه بغير مثاله(7) 


و يقول: «فمعانى الخلق عنه منفيه... المعروف بغير كيفيه... و لا يقاس بالناس... و لا تحيط به الافكار» و لا تقدره العقول و لا تقع 
عليه الاوهام فكل ما قدره عقل او عرف له مثل فهو محدود0()) . 


ويقول ايضا: «... مباين لجميع ما احدث فى الصفات و ممتنع عن الادراكك بما ابتدع من تصريف الذوات20) . 
ويقول الامام الصادق (عليه السلام): «لا يليق بالّذى هو خالق كل شى الا أن يكون مباينا لكل شىء متعالياً عن كل شىء...(8) ) 


ويقول الأمام الصادق (عليه السلام):«لا-يليق به الاختلا.ف ولا الايتلااف إنما يختلف المتجزئ و يأتلف المتبعض فلا يقال له 
مؤتلف و لا مختلف(2)) 


١ 66: ص‎ 


٠١8 توحيد الصدوق‎ -١ 
67 ؟- توحيد الصدوق‎ 
9 توحيد الصدوق‎ - 
ع- البحار 977/؟‎ 

ه-ا لبحار ١/١8‏ 

غ- البحار /ا8/؟ 


ويقول ايضا: «واحد فى ذاته فلا واحد كواحد لأن ما سواه من الواحد متجزىء و هو تبارك و تعالى واحد لا متجزى و لا يقع 
عليه العد(١))‏ 


ويقول الامام الهادى (عليه السلام): «الله جل جلاله و احد لا واحد غيره لا اختلاف فيه و لا تفاوت و لا زياده و لا نقصان(7)) : 
ويقول:«لم يتجزء و لم يتناه و لم يتزايد و لم يتناقص000) 


ويقول الامام الجواد (عليه السلام): «إن ما سوى الواحد متجزئ و الله واحد لامتجزئ و لامتوهم بالقله و الكثره و كل متجزئ او 
متوهم بالقله والكثره فهو مخلوق دال على خالقه له( 


ويقول الامام على (عليه السلام):«تعالى الملكك الجبار أن يوصف بمقدار(ة)) 
و يقول: «... عظيم العظمه لايوصف بالعظم كبير الكبريا لايوصف بالكبر(2)) 


و يقول: اليس بذى كبر اقدرت به النهايات فكبرته تجسيماً ولا بذى عظم تناهت به الغايات فعظمته تجسيداً بل كبر شأناً و عظم 
سلطاناً(0/) 


هذا واما من كانت له شبهه فى البين فان كان انكاره مما يرجع الى تكذيب النبى صلى الله عليه و اله وسلم فهو كافر والا فلا. 
ص ١028:‏ 


/81/ البحار‎ -١ 

؟'- البحار 5/107 

*- | لبحار 5/5941 

- البحار 5/18 

ه- البحار ٠١/88‏ 

ع-| لكافى 51/178 
- نهج البلاغه خطبه ١88‏ 


واما الغلاه: الذين يجعلون من الا.ثمه عليهم السلام او من بعضهم عليهم السلام آلهه و ارباباً من دون الله عز و جل فذكر 
الصدوق فى اعتقاداته: (اعتقادنا فى الغلاه و المفوضه انهم كفار بالله تعالى وانهم شر من اليهود والنصارى والمجوس والدريّه 
والحروريّه والحربيه ومن جميع اهل البدع والاهواء المضله)(1) و قال المفيد فى شرح ذلكك: (والغلاه من المتظاهرين بالاسلام 
هم الذين نسبوا امير المؤمنين (عليه السلام) و الا-ثمه من ذريته عليهم السلام إلى الا-لوهيه و النبوه و وصفوهم من الفضل فى 
الدين و الدنيا إلى ان تجاوزوا فيه الحد و خرجوا عن المقصد و هم ضلال كفار حكم فيهم امير المؤمنين (عليه السلام) بالقتل و 
التحريق فى النار و قضت الائمه عليهم السلام فيهم بالكفر و الخروج عن الاسلام, و المفوضه صنف من الغلاه اعترفوا بحدوث 
الائمه عليهم السلام و خلقهم و نفى القدم عنهم و أضافوا الخلق و الرزق اليهم و ادعوا ان الله تفرد بخلقهم خاصه و انه فوّض 
اليهم خلق العالم بما فيه جميع الافعال)(1). 

اقول: و مراده من نفى القدم عنهم التعريض بمقاله من قال بعدم انفكاكهم عليهم السلام عن الذات الالهيه و انهم ازلئيون كما 
هو سبحانه و تعالى عن ذلكك و انما تأخرهم رتبى «لمكان المعلوليه) لا زمانى لكن المفوضه وان لم يقولوا بهذه المقاله فهم 
كافرون لا-نهم قائلون بتفويض الخلق والرزق اليهم عليهم السلام و هذه العقيده باطله و نحن و ان كنا لا نمنع من امكان ذلكك 


ثبوتاً فالله عز و جل قادر 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ الاعتقادات ص //اة طبع دارالمفيد بيروت 


7- شرح اعتقادات الصدوق:11 طبع دارالمفيد بيروت وص/1"4 طبع الداورى قم 


على كل شىء و يستطيع ان يفوض امر هذا العالم إلى اى احد أراد الا ان صريح القران و الروايات الكثيره و ضروره المذهب 
بطلان هذه العقيده قال تعالى [ الا له الخلق والامر )١1(1‏ و قال سبحانه ( ان الله هو الرزاق01(؟) وقال عزوجل إقل لن يصيبنا الا ما 
كتب الله لنا01) و غيرها من الايات المندده والراده على عقيده التفويض وما شابهها من اعتقادات الغلاه فراجع (5) . 


هذا ولا شكك بكفر من يعتقد بهذه العقيده بعد ما عرفت من ان كل ما يوجب تكذيب النبى ص فهو موجب للكفر. 


هذا و يعر عن عقيده التفويض للالئمه عليهم السلام بتعبير انهم عليهم السلام وسائط فى الفيض فبيدهم الرزق والخلق والعفو 
والمغفره وما إلى ذلك من امور مختصه بالله جل وعلا وقد عرفت بطلان هذه العقيده بضروره القران والاخبار والمذهب قال 
تعالى و قالوا لن نؤمن لكك حتى تفجر لنا من الارض ينبوعاً و تكون لكك جنه من نخيل وعنب فتّفجر الانهار تفجيراً او تُسقِط 
السماء كما زعمتٌ علينا كسَفاً او تأتى بالله و الملائكه قبيلاً او يكون لكك بيت من زخرّفٍ او ترقى فى السماء و أن نؤمن لِرَقيكك 
حتى تنرّل علينا كتاباً نقرأه قل سبحان ربّى هل كنت ال 


١ 6/8: ص‎ 


-١‏ الاعراف آيه هم 
ادالذاريات ادة 

9 التوبه آيه 0١‏ 
#دازقيات الهنداة الات 8 


بشراً رسولآً)(1) و دلالتها - فى خروج ذلك عن قدرته ص و بدليل انه بشر غير انه يمتاز بالرساله لا غير - واضحه . 


و اما قوله (وادّعوا ان الله تفرد بخلقهم خاصه) فالمراد منه ان الله سبحانه و تعالى لم يخلق احداً عدا النبى صلى الله عليه واله وسلم 
و الائمه عليهم السلام و هذه العقيده هى نفس عقيده الفلاسفه اليونانيين القائلين بان الله جل وعلا لم يخلق الا العقل الاول بناءاً 
على قاعدتهم (الواحد لا يصدر منه الآ واحد) و ان العقل الاول خلق الثانى و هكذا إلى عشره عقول (على خلاف بين ارسطو 
وافلاطون فى كونها طوليه ام عرضيه) و تسعه افلا-كك و هذه العقول بدورها خلقت الخلائق و تشبه ايضا عقيده المسيحيين 
القائلين بان المسيح هو الرابط بينه عزوجل و بين غيره و لا شكك بكفر هذه الاعتقادات و زيفها و بطلانها و هى مبتئيه على قاعده 
الواحد لا يصدر منه الّا واحد و السنخحْيّه بين العله والمعلول و قد اوضحنا زيفهما و بطلانهما فى كتابنا الرؤيه الفلسفيه نقد و 
تحليل فراجع. 


ولي 


كالخمر و غيره للصحاح كصحيح على بن مهزيار الا-تى و للآديه الا-مره بالاجتناب(1) و انه رجس خلافاً للصدوق0) و 
العمانى(5) للصحاح(0) و غيرها و حملا للرجس فى الايه على المستقذر و المأثم و الاجتناب عنه لكونه معصيه و اثماً. 


١094:ص‎ 


94.0497" الاسراء آيه‎ -١ 

؟- سوره المائده آيه/950 و قال المعتبر فى دلالتها: (و الآ-يه داله من وجهين احدهما ان الوصف بالرجاسه وصف بالنجاسه 
لترادفهما فى الدلاله و الثانى انه امر بالاجتناب و هو موجب للتباعد المستلزم للمنع من الاقتراب لجميع الانواع لان معنى اجتنابها 
كونه فى جانب غير جانبها) ج/١‏ ص/577 و يظهر مما رواه الكافى عن خيران الخادم عن الكاظم (عليه السلام) ان المراد من 
الرجس هو النجس و ان النجاسه الشرعيه هى الظاهره من النجس باب/١8‏ ح/5 . 

*- الفقيه ج/1 باب ما ينجس الثوب ص/57 

*- المعتبر ج/١‏ ص/77؟ فقال (و قال محمد بن بابويه و ابن أبى عقيل منا ليست بنجسه). 

ه- التهذيب ج/1 باب/17 ح/9١٠و ١١71 و11١ 91٠١‏ وغيرها ص/180 و قد حملها الشيخ على التقيه فقال (و الذى يدل على ان 
هذه الاخبار محموله على التقيه ما تقدم ذكره من الآ-يه و ان الله تعالى اطلق اسم الرجاسه على الخمر و لا يجوز ان يرد من 
جهتهم عليهم السلام ما يضاد القران و ينافيه). 


اقول: لكن صحيح على بن مهزيار(1١)‏ هو القول الفصل فى حل اختلا.ف تضارب الطائفتين من الروايات حيث عرض هذا 
الاختلا.ف على أبى الحسن الرضا (عليه السلام) فاجاب (عليه السلام) بالاخذ بروايات النجاسه اضف إلى ذلكك ان الصدوق 
الذى افتى بطهارته حكم بنجاسه البثر منه فى اول كتابه الفقيه فالصحيح رد العلم بروايات الطهاره إلى اهلها. 


(و الفقاع) 
والزؤاناف مظافر مق كونه حيرا بطل عرق عمازللة و مرق آابن قغال 8و إن الكمر من افون مع الشهربو العت ود كما قن 
صحيح ابن الحجاج المتقدم(ع) . 


١2: ص:‎ 


-١‏ فروع الكافى باب/21 باب الرجل يصلى فى الثواب و هو غير طاهر ح/11 و فى اخره إفوقع بخطه (عليه السلام) خذ بقول 
أبى عبدالله (عليه السلام) ). 

"- الكافى ؛ ابواب الا نبذه ؛ باب/94١‏ ج/ ص/ ح/7” 

*- الكافى ؛ ابواب الا نبذه ؛ باب/9١‏ ح/ 

ع- الكافى ؛ ابواب الا نبذه ؛ باب/١‏ ح١‏ 


وامّرا ما ورد فى بعض الروايات كصحيح ابن أبى عمير عن مرازم انه كان يُعمل لأبى الحسن (عليه السلام) فقاع فى منزله فقال: 
ابن أبى عمير و لم يعمل فقاع يغلى(01), و كذلك ما رواه عثمان بن عيسى(1) و ما رواه ابن يقطين0() فيمكن حمل هذه 
الروايات على انه لم يصل إلى درجه الخمريه و انه بالغليان يكون خمراً وهو الذى يظهر من صحيح ابن أبى عمير و الحاصل ان 
حرمه و نجاسه الفقاع امر متيقن و معلوم و 


ان الحكم معلق على الخمريه الَا انه حكى عن المفيد انه قال «انه غير مسكر لكنه مثله فى النجاسه)(2), قلت: الموجود فى المقنعه 
وكذلكك حكم الفقاع معطوفاً على «و كل شراب مسكر نجس)(2) و لا دلاله فيها على ما حكى عنه . 


نعم قيل: أنه لا يلزم فى حرمته كونه مسكرا بل يكفى إطلاق اسم الففّاع عليه» و به صرّح المفيد و المرتضى و ابن حمزه الحلئ و 
هو المفهوم من الدَّيلميَ و الشيخ فى نهايته و القاضى و أبى الصلاح و ابن زهره(2). 


١8١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ؛ باب الاطعمه و الذبائح ح/0/؟ 
"- التهذيب ؛ باب الاطعمه و الذبائح ح/1/؟ 
*- التهذيب ؛ باب الا طعمه و الذبائح ح/7/؟ 
ع- النجعه؛ الطهاره ص //91 

ه- المقنعه ص/١٠‏ 

8- النجعه ج ٠١‏ ص 7/7 


الشهيد الثانى من كون الحكم فيه معلقاً على التسميه بل الصحيح ان الحكم فيه معلقٌ على الحقيقه كما فى صحيح ابن يقطين (ان 
لله تعالى لم يحرم الخمر لاسمها و لكن حرمها لعاقبتها)(1) و فيه ايضاً: (فما فعل فعل الخمر فهو خمر). 


حكم العصير العنبى اذا غلى 


هذا و لم ينقل المصنف هنا العصير العنبى الذى غلا قبل ان يذهب ثلثاه و قد قال بنجاسته الشيخان و السيد و الديلمى و الحلبى و 
أبى الصلاح كما عن المختلف(1) و قال الصدوقان و الكلينى بخمريته و يدل على نجاسته صحيح ابن الحجاج المتقدم و معتبره 
معاويه بن عمار() و فيها: «خمر لا تشربه؛ على نقل التهذيب و بدون خمر على نقل الكافى و باصاله عدم الزياده تثبت خمريته 
كما ولا يضر هذا الاختلاف بعد النهى عن شربه للتلازم العرفى بين النهى عن شربه و نجاسته, و يدل عليه ايضاً معتبره حماد() 


و موثق أبى بصير(2) و موثق ذريح(2) و غيرها من الروايات التى تدل 
ص:87١‏ 


١/ح‎ ١١/باب الكافى ؛ ابواب الا بنذه ؛‎ -١ 

0// المختلف ص‎ -١ 

“- الوسائل ؛ ابواب الاشربه المحرمه باب /1 ح/5 رواه عن الكافى و التهذيب مع ما عرفت من الاختلاف و البختج هو العصير 
المطبوخ . 

ع- الكافى ؛ ابواب الانبذه باب ١8/‏ ح/١‏ 

ه- الوسائل ؛ ابواب الاشربهالمحرمه باب ١/‏ ح/8 (وسئل عن الطلا ...) 

*- الكافى ؛ ابواب الانبذه باب/8١‏ ح/الاخير وفيه: (اذا نش العصير او غلا حرم) 


على حرمته بالنشيش و الغليان و فى معتبر حماد «اذا غلا فلا تشربه قلت اى شىء الغليان قال (عليه السلام) القلب). 
اقول: ولا تنافى بين الامرين فان المراد من النشيش هو الاسكار و التخمر و منه النشوان يعنى السكران. 


و يدل على حليته بذهاب الثلثين صحيح ابن سنان و هو: (كل عصير اصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه)010) و 
غبر 1ك 


ثم ان العصير لو كان معه شىء كأن يكون فى القدر مع الماء و غيره فالقاعده تقتضى عدم تخمره و عدم نجاسته بالغليان 


حكم العصير الزبيبى 


اقول: و اما العصير الزبيبى فقد يقال كما تقدم فى الطبعه الاولى من هذا الكتاب انه لا إشكال فى طهارته لعدم ما يوجب احتمال 
العدم و انما الاشكال فى حرمته. و أخبار حرمه العصير بالغليان لا يمكن التمسّكك بها لعدم صدق العصير عليه كما هو واضح. 


ص ١67:‏ 
-١‏ الكافى ؛ ابواب الانبذه باب/8١‏ ح/١‏ 


؟- الكافى ؛ ابواب الانبذه باب/7 ح/؟ 


و الروايه المنقوله عن أصل زيد النرسى: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الزبيب يدق و يلقى فى القدر ثم يصب عليه الماء و 
يوقد تحته فقال لا تأكله حتى يذهب الثلثان ...(1) لا يمكن الاعتماد عليها لعدم توثيق زيدء و لم تثبت صححه نسبه الأصل 
المتداول إليه لعدم الطريق المعتبر. 

واما استصحاب الحرمه الثابته قبل الجفاف فلا يجرى لاختلا.ف الموضوعء فان موضوع الحرمه السابقه هو العصير و هو غير 
و عليه فالصحيح الحكم بحليته اما للاستصحاب أو لقاعده الحليه. 

هذا مضافا الى انه تعليقى و هو محل خلاف فقيل بعدم جريانه اما لمعارضته باستصحاب الحكم التنجيزىء أو لان استصحاب 
الحكم المشروط لا يثبت فعليته إِنَا بنحو الأصل المثبتء أو لان الجعل لا شكك فى بقائه فلا معنى لاستصحابه و المجعول لا يقين 
بحدوثه و الحكم بنحو القضيه الشرطيه أمر انتزاعى, و البحث عن ذلك موكول الى علم الاصول, و كذلك العصير التمرى لا 
موجب لاحتمال حرمته إِلّا روايات العصير» و هى غير صادقه عليه كما هو واضح. 

قلت: و فيه ما قاله فى الجواهر: «نعم يظهر منه - اى المصنف - فى اللمعه ... و غيرها انفكاكك الإسكار عن الغليان بنفسه و نحوه. 


١65: ص‎ 


اد سسدر كه وسائل الشبعه لبان #امن أبوات الأشزيه المحيينه 


الأول دون الثانى؛ إلا أنكك قد عرفت ظهور الأخبار فى حرمته بالثانى» و لعله لتحقق الإسكار الخفى فيه و لو بالكثير»(01), و الامر 
كما قال فان الظاهر من الاخبار ان الغليان لا ينفكك عن الاسكار سواء كان عنبا ام زبيبا ام تمرا ففى موثق حنان بن سدير: اسمعت 
رجلا يقول لأبى عبد الله عليه الّ.لام: ما تقول فى النبيذ؟ فإِنّ أبا مريم يشربه؛ و يزعم أنّكك أمرته بشربه» فقال: صدق أبو مريم» 
سألنى عن النبيذ فأخبرته أنّه حلال و لم يسألنى عن المسكر- إلى أن قال- هذا النبيذ الذى أذنت لأبى مريم فى شربه أَىّ شىء 
هو؟ فقال: أما أبى (عليه السلام) فإنّه كان يأمر الخادم فيجى ء بقدح و يجعل فيه زبيبا و يغسله غسلا نقتا ثم يجعله فى إناء ثم 
يصبٌ عليه ثلاثه مثله أو أربعه ماء ثم يجعله بالليل و يشربه بالتّهار و يجعله بالغداه و يشربه بالعشيّ و كان يأمر الخادم بغسل الإناء 
فى كل ثلاثه أيَام كيلا يغتلم فإن كنتم تريدون النبيذ فهذا النبيذ»(5). 


وير الوب و عراشل ويه أبا البلاد يسأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن النبيذ فقال: لا بأس به فقال له: إِنّه يوضع فيه العكر؟ 
فقال أبو عبد الله عليه السّلام: بئس الشراب 


١56: ص‎ 


"٠ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 2 ص:‎ -١ 
؛ اغتلم: هاج و اضطرب. و الاغتلام مجاوزه الحد. (القاموس).‎ ١ح‎ 5١6 الكافى جع ص‎ -" 


و لكن انبذوه غدوه و اشربوه بالعشيئء قال: قلت: جعلت فدااكك هذا يفسد بطوننا فقال عليه السّلام: أفسد لبطنكك أن تشرب مالا 
يحل لكك)(1). 


و خبر الكلبئ النّسابهه عنه عليه السّ.لام: سألته عن النبيذ» فقال: حلال قلت: إِنا ننبذه فنطرح فيه العكر و ما سوى ذلكك. فقال عليه 
الت.لام: شه شه تلكك الخمره المنتنه» قلت: جعلت فداكك فأىٌ نبيذ تعنى؟ فقال: إِنّ أهل المدينه شكوا إلى النْبِىَ صلى الله عليه و 
آله تغيّر الماء و فساد طبائعهم. فأمرهم أن ينبذوا فكان الرجل منهم يأمر خادمه أن ينبذ له فيعمد إلى كف من تمر فيلقيه فى 
الشنّ فمنه شربه و منه طهوره- الخبر)(؟7). 


و خبر إبراهيم بن أبى البلاد» عن أبيه عن غير واحد حضر معه قال: «كنت عند أبى جعفر (عليه السلام) فقلت: يا جاريه اسقينى 
ماء فقال لها: اسقيه من نبيذى فجاءتنى بنبيذ من بسر فى قدح من صفرء فقلت: إِنّ أهل الكوفه لا يرضون بهذاء قال: فما نبيذهم؟ 
قلت: يجعلون فيه القعوه» قال: و ما القعوه؟ قلت: الدَّاذى قال: و ما 


١58: ص‎ 


-١‏ الكافى ج* ص 5١8‏ ح” 
1- الكافى ج2 ص 6١18‏ ح” 


الدّاذىٌ؟ قلت ثفل التمر قال: يضرى به الإناء حتّى يهدر النبيذ فيغلى ثم يسكر فيشربء فقال: هذا حرام)(١).‏ 


و موثق عار الشاباطى عنه عليه السّ.لام: «سئل عن الزييب كيف طبخه حتّى يشرب حلالا؟ فقال: تأخذ ربعا من زبيب فتنقيه ثم 


تطرح عليه اثنى عشر رطلا من ماء ثم تنفعه ليله فإذا كان من الغد نزعت سلافته؛ ثم تصبّ عليه من الماء قدر ما يغمره ثم تغليه 


و تحته الْنَار ثم تأخذ رطلا من عسل فتغليه بالّار غليه و تنزع رغوته» ثمم تطرحه على المطبوخ, ثمم تضربه حتّى يختلط به- إلى- 
فإذا أردت أن تقس مه أثلاثا لتطبخه فكله بشىء واحد حتّى تعلم كم هو ثم اطرح عليه الأوّل فى الإناء الذى تغليه فيه» ثم تجعل 
فيه مقداراء و حدّه حيث يبلغ الماءء» ثم اطرح الثلث الآخر ثم حدّه حيث يبلغ الماء» ثم تطرح الثلث الأخير» ثم حدّه حيث يبلغ 
الماء» ثم توقد تحته بنار ليّنه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه)70). 


ص :/6 ١‏ 
-١‏ الكافى ج2 ص 5١2‏ ح5 ؛ قال الفيروزآ بادى: الداذى شراب للفساقء و قال: الثقل بالضم: ما استقر تحت الشىء من كدرء و 


قال: الضرى: اللطخ. و قال الجوهرى: هدر الشراب يهدر هدرا و تهدارا أى غلى . 
"- الكافى جع ص 6١0‏ ح ” 


و خبر إسماعيل بن الفضل الهاشميّ عنه عليه السّ.لام فى خبر «تأخذ صاعا من زبيب - إلى- ثم طبخته طبخا رقيقا حتّى يذهب 
ثلثاه و يبقى ثلثه- الخبر)2(١).‏ 


و خبر إسحاق بن عار عنه عليه الّد.لام: «شكوت إليه بعض الوجع و قلت: إِنْ الطبيب وصف لى شرابا آخذ الزَّبيبِ و أصبٌ 
عليه الماء للواحد اثنين ثم أصبٌ عليه العسل ثم اطبخه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى الثلث» فقال: أ ليس حلوا؟ قلت: بلى» قال: اشربه» 
ولم أخبره كم العسل5(0) و غيرها0©. 


ثم ان من ذكر العصير من العنب ذكر النقيع من الزبيب بل النبيذ من التمر كالشيخ و القاضى و ابن حمزه و الحليٌ قال الأوّل: «و 
لا بأس بشرب النبيذ غير المسكر و هو أن ينقع التمر أو الزييب ثمم يشربه» و هو حلو قبل أن يتغتر)(؟) و قال أيضا: و يجوز أن 
يعمل الإنسان لغيره الأشربه من التمر و الزبيب و العسل و غير ذلكك و يأخذ عليها الأجره و يسلّمها إليه قبل تغيّرها(2). 


١8/8:ص‎ 


-١‏ الكافى جع ص 678 حم" 
"- الكافى ج2 ص 678 م؟ 
*- الكافى ج2 ص 5١28‏ حه 
ع- جواهر الكلام ج* ص 9" 
ه- جواهر الكلام ج* ص 9" 


و قال الثانى: «و يجوز شرب النبيذ الذى لا يسكر مثل أن يلقى التمر أو الزّبيب فى الماء و ينقع فيه إلى أن يغلو فإن تر لم يجز 
شربه)(١).‏ 


و قال فى الوسيله «ان النبيذ هو أن يطرح شى ء من التمر أو الزبيب فى الماءء فان تغير كان فى حكم الخمرء و ان لم يتغير جاز 
شربه و التوضؤ منه ما لم يسلبه إطلاق اسم الماء» كالذى فى المهذب «يجوز شرب النبيذ الذى لا يسكرء مثل أن يلقى التمر أو 
الزبيب فى الماء المر أو المالح» و ينقع فيه إلى أن يحلوء فان تغير لم يجز شربه)(1). 


و فى السرائر «فأما عصير العنب فلا بأس بشربه ما لم يلحقه نشيش بنفسه فان لحقه طبخ قبل نشيشه حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه 
حل شرب الثلث الباقى؛ فان لم يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه كان حراماء و كذلكك فيما ينبذ من الثمار فى الماء أو اعتصر من الأجسام 
من الأعصار فى جواز شربه ما لم يتغير» فان تغير بالنشيش لم يشرب200) . 


و بما تقدم يظهر لكك عدم انحصار الدليل فى تحريمه بمفهوم خبر علي بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) قال: «سألته عن 


الزّبيب هل يصلح أن يطبخ حتى يخرج 
ص:28 ١‏ 
-١‏ جواهر الكلام ج* ص 9" 


"- جواهر الكلام ج*2 ص 9" 
جواهر الكلام جع ص ١4‏ 


طعمه ثم يؤخذ ذلك الماء فيطبخ حتّى يذهب ثلثاه فقال: لا بأس)(1١)‏ حتى يقال: «بإن سند الرٌّوايه و المفهوم ضعيفان فالقول 
بالتحريم أضعف و أما النجاسه فلا شبهه فى نفيها»(1). 
و الحاصل انه يحرم و ينجس المأخوذ من الزّبيب و التمر بالغليان ما لم يذهب ثلثاه, نعم لا إشكال فى ما لم يصر المأخوذ من 
لبت و الثمر مسكرا فاته لا حرمه فيه و إِنّما الإشكال فى إراز الأسكار لأنّ ها يسكر كثيره فهو مسكره و عصير العنب إذاغلة 
بنفسه الظاهر أنه مما يسكر كثيره لإطلاق الأخبار بحرمته مع حصرهم التحريم فى الاخبار بالمسكر. 
عرق الابل الجلاله و حكم غيرها 

ولم يذكر المصنف من النجاسات عرق الابل الجلاله و عرق الجنب من الحرام عند البعض. 


اما الاول: فيدل على نجاسته صحيح هشام بن سالم عن ابى حمزه (لا تأكلوا لحوم الجلالات و هى التى تأكل العذره وان 
اصابكك من عرقها فاغسله)0), و 


1١17١ ص:‎ 


1-الكافى سق ص ٠١2 0١‏ 
"- الروضه البهيه ؛ ط كلانتر ؛ ج* ص "١‏ 
- الكافى باب/5 من ابواب الاطعمه ح/1 و التهذيب ج/١‏ ص /727 بحذف ابى حمزه من سنده, و رواه الاستبصار مثل الكافى و 


على اى تقدير فالسند صحيح لان المراد نا حمزه هو الثمالى راجع معجم رجال الحديث ج: 5" ص: 36 ١‏ . 


صحيحه حفض بن البخترى ولا تشرب من البان الآبل الحكاله و إن أضابكى شى .+ من عرقها فاغسله)113. 


وبذلك افتى الفقيه(؟) و المفيد() و الشيخ و ابن البراج(5), و وجه الدلاله على النجاسه هو كون الامر بالغسل لاجل نجاستها 
حسب الفهم العرفى الا اذا قامت قرينه على خلافه و ليس من قرينه فى البين فعليه يثبت المطلوب بل السياق «لا تاكلوا...) يشهد 
للنجاسه و الكل افتوا بحرمه اكل لحوم الجلالات و الحمل على الكراهه كما عن ابن ادريس و سلار(2) لا شاهد له . 


١/١: ص‎ 


727/ الكافى ؛ ابواب الاطعمه باب/8 ح/7؟ ؛ التهذيب ج/١ ص‎ -١ 

"٠/ص من لا يحضره الفقيه. ج *؛ ص: /777 وكذلك فى المقنع من الجوامع الفقهيه‎ -١ 
787/ التهذيب ج/١ ص‎ -* 

؟- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ١‏ ص: 587 فقد نقل عمن ذكرنا غير الصدوق . 
ه- مختلف الشيعه ؛ ج »١‏ ص: 88١‏ و السرائر ج١‏ ص 18١‏ و المراسم ص 28. 


هذا و الظاهر من الصحيح الاول تعميم الحكم الى كل الجلالات و لم يصرح بذلكك احد عدا عباره الصدوق فانه اطلق الحكم . 
هذا و المراد من الجلاله التى تأكل العذره لا مطلق النجاسه كما صرحت بذلك الصحيحه المتقدمه . 


عرق الجنب من الحرام 


و اما الثانى: فقال به الصدوق(1) و الشيخان(1) و القاضى0) و يدل عليه ما رواه فى الذكرى عن محمد بن همام باسناده عن 
ادريس و فيه: «قال ان كان من حلال فصل فيه و ان كان من حرام فلا تصل فيه)(5) و مثله ما رواه فى مناقب ابن شهر آشوب(0) 
عن المفيد عن على بن مهزيار و ما رواه فى البحار عن على بن يقطين الاهوازى(2) و ضعفها ينجبر بعمل الاصحاب لكن لم 
يعلم منهم القول بنجاسته فتعبير الصدوق فى الفقيه و الامالى يدل على مانعيته للصلاه كما هو تعبير ما ذكر له من اخبار, واما 
تعبير المفيد فى المقنعه بغسله فانه و ان كان قد يفهم منه 


١/7١ : ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/٠5‏ , و فى اماليه ص/8129 انه من دين الاماميه انه تحرم الصلاه فى عرق الجنب من الحرام كما فى الفقيه و 
مثلهما المقنع ص/8؟ و نقله عن ابيه فى رسالته . 

"- التهذيب ج/١‏ ص/88؟ نقل قول المفيد وص/١737‏ بِين قوله . 

*- المختلف ص //اه 

ع- الوسائل ؛ ابواب النجاسات باب//1” ح/7١‏ 

ه- مستدركك الوسائل؛ ابواب النجاسات باب/١7‏ ح/0 

*- مستدركك الوسائل؛ ابواب النجاسات باب/١"ملحق‏ ح/0 


النجاسه الا انه يمكن القول بانه اعم نعم كلام الشيخ فى التهذيب صريح بنجاسته الا انه لا دليل على النجاسه(١)و‏ عليه فالقول 
محابته غير معلوم تفي القول وماضيعة للسالاة نه القون الممقى و عليه العا .. 


واما مرسل على بن الحكم عن أبى الحسن (عليه السلام): «لا تغتسل من غساله ماء الحمام فانه يغتسل فيه من الزنا و يغتسل فيه 
ولد الزنا و الناصب لنا أهل البيت و هو شرّهم)(5) فضعيف سندا بالإرسال و دلالهٌ لعدم فرض العرق فانه ناظر الى بدن الزانى و 
تقتضى نجاسته لا نجاسه العرق و هى بهذا المعنى اجنبيه عن المقام بل و معرض عنها . 


وفى روايه الفقه الرضوى: «ان عرقت فى ثوبكك و أنت جنب و كانت الجنابه من الحلال فتجوز الصلاه فيه وان كانت حراما فلا 
تجوز الصلاه فيه حتى يغسل»(”) لكن الكتاب المذكور لم تثبت نسبته الى الامام الرضا (عليه السلام) و عليه فلا عبره به . 


١/7: ص‎ 


-١‏ ولعل الشيخ قال بشحا سه يل لخر التخلبى (ح/88 من التهذيب ج/١‏ ص١/١77‏ المتضمن لغسل عرق الجنب) على الجنب 
من الحرام كما صرح بذلكك فى تلكك الصفحه. اقول: لكن لا شاهد لحمله و عليه فالاصح رد علمه إلى اهله. 
١؟-‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب الماء المضاف الحديث " 


*- الفقه الرضوى: 5 السطر ١8‏ 


و عليه فمقتضى أصاله الطهاره و البراءه من تقيد الصلاه بعدم عرق الجنب من الحرام طهارته و جواز الصلاه معه. 
حكم المايع المتغير بالنحاسه 


و يلحق بالنجاسات المايع الذى تغبّر بالنجاسه و يدل على نجاسته ما فى صحيح معاويه بن عمار (لا تعاد الصلاه و لا يغسل 
الثوب - إلى- الا ان ينتن)(1) و النتن يشمل التغير بالطعم و الرائحه و اللون . 


أدله تنجيس المتنجس والجواب عليها 


واما المتنجس فهل ينتجس ام لا؟ قلت القول بالتنجيس بشكل مطلق هو المشهور بين المتأخرين بل ادعى عليه الإجماع؛ و يمكن 
الاستدلال له بما يلى: 


الأوّل: التمشكك بما دلّ على لزوم غسل الإناء الذى شرب منه الكلب (؟) بتقريب ان الماء المتنجس بولوغ الكلب لو لم ينجس 
فلماذا يلزم غسل الاناء؟ بعد الالتفات الى ان الكلب لا يصيب بفمه أو لسانه الإناء عاده. 


١16: ص‎ 


١؟1/ص‎ ١/ج الاستبصار‎ -١ 
" من أبواب النجاسات الحديث‎ ١١ ؟- وسائل الشيعه الباب‎ 


وفيه: ان هذا الدليل لا علاقه له بالمدعى فالدليل يدل على نجاسه الاناء بسرايه النجاسه من فم الكلب الى الاناء بواسطه الماء او 
بتعبير اخر بسرايه الرطوبه فالاناء قد تنجس ولا اشكال فى ذلك انما الكلام فى احكام المتنجس فهل ان من احكام المتنجس 
التنجيس كما ان من احكامه حرمه اكله وشربه فلا دلاله لهذا الدليل على تنجيسه بل دل على كيفيه تطهيره فقط وذلكك اعم من 
تنجيسه , مضافا الى انه لايعارض مادل على عدم منجسيه المتنجس صراحه لان النسبه بينهما نسبه المبين و المجمل. 

الثاني: التمشكك بما دل على وجوب التعدّةد فى غسل الأثاء المتتجس و تأت الأدله على ذلكك عند الببحث عن كيفيه تطهير الاثاء 
بتقريب انه لا حاجه الى غير الغسله الاولى بعد زوال عين النجاسه بها سوى كونه منجسا لما يوضع فيه. 


والعرات ته كتباقددى اله ل حصي الالجه إلى #طيي نه كردتسي لكيه سايي» لآ علؤاقة ليا متصريفة. 


الثالث: الفمسكك يما دل على عدم تجواق الشرب أو الوضوء من الماء القليل الذى لاقته يد قذره كصحيحه أحمد بن محمد بن 
أبى نصر «قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يدخل يده فى الإناء و هى قذرةٌ قال يكفئ الإناء»(1) بعد وضوح 


صدق 
ص ١١/6:‏ 


٠ وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -١ 


عنوان اليد القذره على المتنجسه فانه لا وجه لذلكك سوى تنجس الماء باليد المتنجسه. 


وفيه: ان معنى ان يده قذره يعنى واجده لعين النجاسه و هذا المعنى هو المتداول فى ذلك الزمان و لا اقل من احتماله مضافا الى 
قابل للحمل على التنزه عنه و الكراهه . 


الرابع: ما دل على عدم جواز جعل الخل فى الدن المتنجس بالخمر إلا إذا غسل و هى موثقه عممار بن موسى عن أبى عبد الله 
تملاتياه) فالما شعو لكك يكرق فيه اللعبر كل يموع هه كرة كشع ارماك كاف أو زور ةفاك إذايل فلقاسن و 
عن الإسبريق و غيره يكون فيه خمرٌ أ يصلح أن يكون فيه ماءٌ قال إذا غسل فلا بأس و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال 
تفده كاك وراك و ستكل أ يجري :آذ بدت قي اناد قال لذ بريد تق ,لكا ريدو رعسل اعد زافق انه لذ وح اروم 
غسل الدن إِلّا تنجيسه لما يوضع فيه. 


و الجواب عنه دلالهٌ كسابقه و يشهد لذلكك ان الكلينى بعد ما رواه روى صحيحا عن حفص الأعور قال: قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام) الدّنّ يكون فيه الخمر ثم يجمّف يجعل فيه الخل قال نعم(؟) و هو صريح فى عدم كون المتنجس الجاف او الخالى 


١17/2: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب ١ه من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
وسائل الشيعه الباب ١ه من أبواب النجاسات الحديث7‎ -1 


من عين النجاسه منيجسا و قد اعتمده الكلينى كما عليه المتقدمون كما سيأتى, مضافا الى الاشكال فى اخبار عمار فانه لا وثوق 
بها حيث ان فى اخباره البالغ عددها 67© روايهٌ: ٠١8‏ روايه حدودا او اكثر شاذه(1) و مما اعرض عنها العلماء كما ستجد سردها 
فى هذا الكتاب و هذه المشكله ليست بالامر الحادث بل قال الشيخ: «قد ضعفه (عمار الساباطى) جماعه من أهل النقل و ذكروا 
أن ما ينفرد بنقله لا يعمل به لأنه كان فطحيا»(؟) و الحاصل سقوطها سندا و دلاله . 


الخامس: اطلاق موثقه عمار بن موسى (ان كان رآها- الفأره- فى الاناء قبل ان يغتسل او يتوضاً او يغسل ثيابه ثم فعل ذلكك بعد 
ما رآها فى الاناء فعليه ان يغسل ثيابه و يغسل كل ما اصابه ذلكك الماء و يعيد الوضوء و الصلاه )00. 


والجواب: وطلع #بابتعها شعنه كد وادلؤالة اما سندا فقد تقدم الكلام عنه و اما دلاله: فانها واضحه الدلاله بان المراد من (ما 
اصابه ذلكك الماء» ذلكك الماء المتصل بعين النجاسه لا الماء بعد انفصاله حتى تدل على نجاسه كل متنجس رطب فالاشاره 
«بذلكك» إلى ماء الاناء فان ابيت فلا اقل من هذا الاحتمال و بالتالى 


ص ://ا١‏ 


؟- التهذيب: الجزء /0 باب بيع الواحد بالاثنين» ذيل حديث 598 . 
-'٠‏ الفقيه ج/١‏ ص/؟1 , وقد توهم فى الاستبصار ص/71”" ح/١‏ فى سنده فرواه عن اسحاق بن عمار و الصحيح ما فى الفقيه و 
التهذيب عن عمار بن موسى الساباطى. 


فلا يمكن الاستدلال بها على منجسيه المايع الخالى عن عين النجاسه و الذى لم يتغير بها(١)‏ و قد دلت الادله الاتيه على عدم 
منجسيّه المتنجس بلا فرق بين رطبه و جافه. 


و مثله فى الضعف التمسكك باطلاق مفهوم صحيح شهاب بن عبد ربه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «الرجل الجنب يسهو 
فيغمس يده فى الإناء قبل ان يغسلهاء انه لا بأس إذا لم يكن أصاب يده شى 1(08) فقد يتمسكك بإطلاق مفهومه لإثبات منجسيه 
المشوسس. 

و فيه: ان الظاهر عرفا من اصاب يده شىء وقوع عين النجاسه فى يده و انها مسوقه لبيان ذلكك و عليه فالصحيح اجنبى عما لو 
زالت عين النجاسه عن يده و بقيت يده متنجسه و ليس فى مقام بيان ذلكك و يشهد لذلك قيام الدليل على عدم منجسيه 
المتنجس الجاف كما سياتى و بذلك صرح بعض من قارب عصرنا مثل صاحب الكفايه فنقل عنه انه ١لا‏ إجماع على ذلكء 


١/8: ص‎ 


-١‏ فعدم الدليل دليل العدم هذا اولاً وثانياً وجود الدليل على عدم المنجسيه كما ستجد تفصيله. 
1"- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الماء المطلق الحديث ”. 


معاوبه «إذا كان الماء قدر كر لم بنجسه شى ع1(0١)‏ عين النجاسه. و معه يكون المرجع استصحاب الطهاره, و بقطع النظر عنه 
قاعده الطهاره)( 5). 


حكم المتنجس الجاف 


اما المتنجس الجاف فقد دل صحيح حكم بن حكيم و فى طريقه ابن أبى عمير فهو فى غايه الاعتبار و فيه: «أبول فلا اصيب الماء 
وقد اصاب يدى شىء من البول فامسحه بالحائط او التراب ثم تعرق يدى فامسح وجهى او بعض جسدى او يصيب ثوبى قال: لا 
بأس به1(0) الذى رواه الثلاثه على عدم منجسيه المتنجس اذا يبس وكذلك روايته الاخرى(5) و غيرهما(2). 


المايع المتنجس اذا لم تغيّره النجاسه 


و اما المتنجس الرطب و المايع المتنجس اذا لم يتغيّر بالنجاسه فيدل على عدم منجسيتهما الروايات المتظافره منها صحيح هشام 
بن الحكم «فى ميزابين سالا احدهما بول و الاخر ماء المطر فاختلطا فاصابا ثوب رجل لم يضره ذلكك)(2) و 


١1/94:ص‎ 


” وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -١ 

"- دروس تمهيديه ؛ الايروانى ج١‏ ص77 

*- الكافى ج/ ص/ثه ح/5 ؛ الفقيه ج/١‏ ص/١؟‏ 

5- المصدر السابق ص/28 ح/٠‏ 

ه- الوسائل ؛ ابواب نواقص الوضوء باب/7١‏ ح/5؛ الفقيه ج/١‏ ص/١؟‏ خبر حنان بن سدير. 
#- فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره باب/9 ح/١‏ ص/١7١؛و‏ رواه التهذيب ج/١‏ ص/١١؟‏ 


بمضمونه افتى الفقيه فقال: «و لو ان ميزابين سالا ميزاب بول و ميزاب ماء فاختلطا ثم اصاب ثوبكك منه لم يكن به بأس1(0). 


المروى فى الكافى و العلل «اخرج من الخلاء فاستنجى بالماء فيقع ثوبى فى ذلكك الماء الذى استنجيت به فقال لا بأس به فقال: 
َوَ تدرى لم صارٌ لا بأس به فقلت لا و الله جعلت فداكك فقال: «ان الماء اكثر من القذر» . 


لا يقال: ان هذه الروايه خاصه بماء الاستنجاء و هو طاهر حسب ادعاء المتأخرين. 


و ذلكك حيث عموم التعليل الذى ابتدره الامام (عليه السلام) عله للحكم, وحيث ان الامام هو الذى ابتدر بذلكك فظهوره بالعله لا 
بالحكمه و عليه فجعلها من مختصات ماء الاستنجاء تحكم و خلاف ظهور الروايه و كذلك مرسله الواسطى «سثل عن مجمع 
الماء فى الحمام من غساله الناس يصيب الثوب قال لا بأس5(0). 


18٠١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص7 

؟- المصدر السابق ؛ ص/١7١‏ ح/” 

"- الوسائل ؛ ابواب ماء المضاف باب/7١‏ ح/1 ؛ فروع الكافى ؛ كتاب الطهاره ص/7١‏ ح/0 و الحديث فى الكافى ينتهى إلى؛ لا 
بأس به ؛ و زاد فى اخر هذا الحديث العلل باب/7١7‏ فقال أو تدرى ... ) . 

ع- الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج ”ص ش١‏ باب ماء الحمام . 


و من المقطوع ان غساله الحمام فيها ما فيها من غساله اليهودى و المشرك و الناصب و الجنب و غيرهم و الروايات واضحه و 
صريحه فى ان النجاسه اذا استهلكت فى الماء وكان الماء اكثر منها فلا بأس يعنى انها لا تنجس و تأويلها تحكم و لا دليل عليه و 
يكفينا عدم الدليل على المنجسيه فالحق ما قاله الشيخ رضا الاصفهانى قدس سره فى رسالته إلى العلامه البلاغى(١)‏ «انا لم نجد 
احداً من المتقدمين يفتى بتنجيس المتنجس فضلا عن ان يكون مورداً لاجماعهم فان ظفرتم على فتوى بذلكك من المتقدمين 
فلتخيروا بها و الا لبدلنا ما فى منظومه الطباظباتى (قذة): 

و الحكم بالتنجيس اجماع السلف و شذ من خالفهم من الخلف 
وقلنا: 


و الحكم بالتنجيس احداث الخلف ولم نجد قائله من السلف)(75) 


هذا و قد يستدل على منجسيه المتنجس الرطب بخبر المعلى بن خنيس قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الخنزير يخرج 
من الماك قبية على الطريق فسيل منه اماد أت عليه حاف فقال | لس :وراءه شي # خاف: قلت بلى قال قلة بأمن إن 


1١8١:ص‎ 


-١‏ النقل بالمضمون عن التنقيح مجلد / ص /5؟7 ج/7 كتاب الطهاره 
”- انتهى ما نقلناه عن رساله الشيخ الاصفهانى للعلامه البلاغى علماً بان العلامه البلاغى لديه رساله فى الرد على عدم منجسيه 


المتنجس رد بها على بعض اعلام ذلك العصر . 


الأرض تطهّر بعضها بعضاً)(1) فهو يدل بالمفهوم على ان الارض طهّرت ما حصل من رطوبه فى الرجل بعد المشى على الارض 
الجافه . 


و فيه: انه مع غض النظر عن المناقشه فى سنده و دلالته انه معارض بما تقدم من النصوص المعتبره مع اعراض الاصحاب عنه كما 
ستعرفه فلا وثوق به ولا حجيه له و عليه فلا يجدى نقل بعض الاصحاب له. 


وأأنا السافقه اماسينا قيو شعت اليكل د خنيين زافن قال النداض قاف حنقه فبعت جد وقال :اي الفقاترى اند كات 
أول أمره مغيرياً ثم دعا إلى محمد المعروف بالنفس الزكيه و فى هذه الظنه أخذه داود بن على فقتله و الغلاه يضيفون اليه كثيراً 
أقالة و لآ أرى الأعسياد علق شغ من جد :81 وقد يقال بورقاققه اعمادا على عفن الرواياك , قلت: للا وقرق بها بعد اعرافن 
علماء الرجال عتياك 


مسلم قال: «كنت مع أبى جعفر (عليه السلام) إذ مر على عذره يابسهِ فوطئ عليها فأصابت ثوبه فقات جعلت فداكك قد وطئت 
على 


1١87١ ص:‎ 


0 الكافى (ط ؛ الإسلاميه)» ج "ا ص: 9ح‎ -١ 
مؤٌ سسه النشر الاسلامى /اه_ق‎ 51١17// فهرست النجاشى ص‎ -" 


عذرهٍ فأصابت ثوبك فقال أ ليس هى يابسهً فقلت بلى فقال لا بأس إِنَّ الأرض تطهّر بعضها بعضاً)(1١)‏ فلم تحصل نجاسه شرعيه 
و مع ذلكك قال الامام «ان الارض تطهر..؛ وكما فى صحيح الحلبى ١‏ قلنا له إن بيننا و بين المسجد زقاقاً قذراً فقال لا بأس الأرض 
تطهّر بعضها بعضا»(!) فان كلمه القذر و ان كانت تستعمل كنايه عن النجس الا انه لا دليل على تقيدها فى هذا الصحيح بالنجس 


و كما فى معتبر الأحول عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «فى الرّجل يطأ على الموضع الى ليس بنظيف ثم يطأ بعده مكاناً 
نظيفاً قال لا بأس إذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو ذلكك):() فلم يكن السؤال عن النجس بالخصوص بل ما ليس بنظيف , فاذن 
الاءرض تطهر ما هو الاعم من النجس فلا تكون قرينه على النجاسه بل على مطلق القذاره و يكون مفهوم الخبر ان لم يكن وراءه 
كن ساف ققد الأ مق ماق الققز لةالحاسه الشرف 


ص 1١/7:‏ 
-١‏ الكافى (ط ؛ الإسلاميه)» ج ”ا ص: 4”اح ” 


-١‏ الكافى (ط ؛ الإسلاميه)؛ ج * ص: الاح 
*- الكافى (ط ؛ الإسلاميه)» ج "ا ص: 8لاح ١‏ 


الأؤل: التمشّكك بصحيحه حكم بن حكيم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أبول فلا اصيب الماء و قد أصاب يدى شىء من 
البول فامسحه بالحائط و بالتراب ثم تعرق يدى فأمس بها وجهى أو بعض جسدى أو يصيب ثوبى قال: لا بأس به)(١)‏ فانه لا وجه 


لقى البأمن إلاعدم تفجيين المنتحس. 


وقد يناقش باحتمالان يكون ذلك من جهه عدم الجزم باصابه الجسد أو الثوب للموضع النجس المتعرق فتجرى أصاله 
الطهاره. قلت: هذا الاحتمال خلاف الظاهر . 


الثانى: ما ذكره الشيخ الهمدانى من ان لازم تنجيس المتنجس تنجس جميع البلد الواحد فان الحليب المجلوب من القرى يعلم 
عاده بتنجس بعضه نتيجه عدم المبالاه بمسائل الطهاره و النجاسه» و بصنع الاجبان منه و غيرها و أكل البعض منه سوف يتنجس 
الفم و اليد و الثيابء و بالاختلاط بآخرين سوف تنتقل النجاسه اليهم أيضا و يلزم و من ثمم تنجس كل البلد و افراده. 


و الشىء نفسه يأتى فى ماء السبيل الذى يشرب منه بعض الأطفال غير المبالين فانهم سوف ينقلون النجاسه بالشكل المذكور. 


1١/15: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب © من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 


و الأمثله لذلكك كثيره. و هذا يعنى لغويه تشريع الحكم بوجوب اجتناب المتنجس لعدم امكان امتثاله. 


بل بقطع النظر عن هذا يلزم وجوب اجتناب جميع الأبنيه لان أدوات البناء قد تنتجست يوما و لو بسبب استعمالها فى بناء كنيف و 
لم تجر العاده على تطهيرها لدى كل بناء» و من اجتنبها عدّ موسوسا(١).‏ 


واجيب بان ما افيد وجيه بناء على تنجيس المتنجس و لو بالوسائط. اما بناء على اشتراط التنجيس بعدم الواسطه أو بواسطه واحده 
فلا يتم ما ذكر. قلت: لو كان المتنجس منجسا فلا فرق بين قله الوسائط وكثرتها والتفريق بينها بلا شاهد ولا دليل ولم يرد حتى 
فى روايه ضعيفه ولم يذكر من قبل المتقدمين فالقول به تحكم صرف . 


الثالث: ان كل ما استدل به على المنجسيه مبني على الحدس ل الدلاله الواضحه. 
الرابع: ظاهر فى اختلاطه بعين النجس و لا اشكال فى ان عين النجس ما دامت موجوده فهى منجسه. 
الخامس: انه معارض بالروايات المعتبره الواضحه والصريحه بعدم التنجيس. 


السادس: لم يعرف القول بالتنجيس من قبل القدماء بعد حصرهم لاقسام المياه و تعيين احكامها فاطلقوا القول فيها ولم يتعرّضوا 
> لمنجسيته فى الغسل منها مع كثره 


ص :186 


0/4 مصباح الفقيه» كتاب الطهاره:‎ -١ 


الأحلقه يه فقال المقبي ولك يسوق الليداره اركا بالمباه السعيلة فى الغسا نين التحانبات >الشيكن والانحاضه والفاين 
والجنابه وغسل الاموات)(1) ولم يقل شيئاً غير ما قال. 


وقال الديلمى «فالمضاف إلى الاستعمال اذا علم خلوه عن النجاسات فهو طاهر مطهر سواء استعمل فى الطهاره الصغرى ام 
الكبرى-إلى-واما المضاف إلى النجس فليس بطاهر و لا مطهر)(5), فتراه لم يتعرض لملاقى المتنجس بل ولا المتنجس الخالى 


و قال ابن حمزه (واما المستعمل فثلاثه اضرب مستعمل فى الطهاره الصغرى و مستعمل فى الطهاره الكبرى-إلى-ومستعمل فى 
ازاله النجاسه فالاول يجوز استعماله ثانياً فى رفع الحدث وفى ازاله النجاسه والثانى والثالث لا يجوز ذلكك فيهما)0) و هو 
كسابقيه. 


و قال المرتضى: (ان الماء المستعمل فى تطهير الاعضاء و البدن الذى لا نجاسه عليه اذا جمع فى اناء نظيف كان طاهراً مطهراً- 
لوال انو يله رافصا 31 الستعنل لا شوق الررفوع ةا وانعلقو اق تعاتعه فقا ابووو عو فجي كاك 


ص :1882 


١-المقنعه‏ ص /4 


-١‏ المراسم ص/068 من الجوامع الفقهيه 


و الدليل على صحه مذهبنا الاجماع المتقدم ذكره وايضاقوله تعالى... )١1()‏ و هو صريح فى الملاقى للمتنجس . 


السابع: ان هذه المسأله باعتبارها من اهم المسائل الابتلائيه لم تطرح فى لسان الائمه عليهم افضل الصلاه والسلام بشكل واضح 
للدلاله على منجسيه المتنجسات و هذا اقوى دليل على عدم المنجسيه فلو كان لبان و لا يمكن الاكتفاء بادله خفيه و غير ظاهره 
الا بالحدس والتقريب البعيد عن الذوق العرفى. 


اقولة و حنية ان المتاخوريع قالوا بالمعحينية اسعتو اما لأبنتمن احاقد تذلكله: الأساديتك السمديمه عله قايكرزا بدن العيزانانت 
وجعلوا زوال عين النجاسه مطهراً له لدلاله الصحاح عليه والحق انها داله على عدم منجسيه المتنجس بلا فرق بين الحيوانات 
وغيرها كما فى صحيح على بن جعفر «عن فأره وقعت فى حب دهن واخرجت قبل ان تموتء أيبيعه من مسلم قال (عليه السلام): 
نعم ويدهن منه)(1) حيث ان الحكم بطهاره الدهن يدل على عدم منجسيه موضع بعر الفأره . 


ومن جمله ما قالوا باستثنائه ماء الاستنجاء و قالوا بطهارته و الحق انه لا فرق بين ماء الاستنجاء و غيره و لم يعرف الفرق بينه و 
بين غيره فى كتب القدماء و لم يذكروه؛ وغايه ما ذكره الشيخ فى النهايه هو: «وكذلكك ان وقع على ثوبه من الماء الذى يستنجى 
به لم يمكن به بأس وكذلك ان وقع على الارض ثم رجع 


1١/1/: ص‎ 


-١‏ الناصريات ص 7١8/‏ مسأله /ء 


؟- الوسائل باب/4 من ابواب الاسئار ح/١1‏ 


عليه اللهم الا يقع على نجاسه ثم يرجع عليه فانه يجب عليه غسل ذلكك الموضع..(1) و المفيد و المرتضى و الديلمى و ابن 
حمزه و امثالهم ذكروا احكام المياه و اقسام الماء المستعمل ولم يذكروا ماء الاستنجاء بالطهاره . 


اقول: ولعل اول من ذكره بعنوان ماء الاستنجاء هو المحقق فى الشرايع (71) والروايات التى استدل بها على طهاره ماء الاستنجاء 
لاتدل على ذلك مثل انه لا بأس به كما عبر الشيخ كما فى صحيح الاحول المتقدم وغيره. 


فالحق ان الروايات الداله على عدم البأس بماء الاستنجاء داله على عدم منجسيه المتنجس الخالى من عين النجاسه وعليكك 
بالتأمل فى كل الاخبار التى يظهر منها خلاف ما قلناه فقد يظهر من خبر العيص(”) التفريق بين عرق الذكر وعرق اليد الماسحه 
وكذلكك خبر أبى اسامه(6) الدال على جواز الصلاه مع اصابه المنى للبدن ومثلهما خبر زراره(2) المتضمن للتنشف بالثوب الذى 
فيه النطفه فلابد من حمل هذه الروايات على محمل صحيح من عدم القطع باصابه المنى لعدم وجود الرطوبه المسريه و الا فيرد 
علمها إلى اهلها. 


١/8/8: ص‎ 


"28/ الجوامع الفقهيه؛ النهايه ص‎ -١ 

. الشرايع ص/١١ فقال: عدا ماء الاستنجاء فانه طاهر مالم يتغيّر بالنجاسه او تلاقيه نجاسه من خارج‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص/١5 ح/ء‎ -* 

*- الكافى ج /* ص /07 ح/" 


ه- التهذيب ج/١‏ ص/١57‏ ح/ 0 


بعض أحكام النجاسه 

السلام): «سألته عن الكلب يصيب شيئا من جسد الرجل. قال: تغسل المكان الذى أصابه)(1١)‏ وذلك للارتكاز العرفى الذى يعد 
بمنزله القرينه المتصله؛ و لموثق ابن بكير: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): الرجل يبول ولا يكون عنده الماء فيمسح ذكره 
بالحائط. قال: كل شن + يبابس كن( وغيره..علن أن التعبير بالغسل نفسه يرشد إلى ذلكك لأنه عباره عن إزاله الأثرء 


؟- واما اعتبار السرايه فى الرطوبه فللارتكاز العرفى» على انه يلزم فى المكان الكبير الرطب ان النجاسه إذا أصابت نقطه فى 


شماله تنجس جنوبه و جميع بقاعه و هو بعيد. 


“- و إذا لاقت النجاسه الجسم الغليظ اختقصت بموضع الملاقاه فى الجسم الغليظ و ذلكك لروايات عديده كصحيحه زراره عن 
أَبى جعفر (عليه السلام): «إذا وقعت الفأره 


ص:184 


* من أبواب النجاسات الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه‎ "١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


فى السمن فماتت فان كان جامدا فالقها و ما يليها و كل ما بقى» و ان كان ذائبا فلا تأكله و استصبح به. و الزيت مثل ذلكك)(1) 


و عيرها. 


؟- لا يجوز تناول النجس وهو من الضرورياتء و تدلّ عليه صحيحه البزنطى: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يدخل 
يده فى الإناء و هى قذره. قال: يكفيئع الإناء)(7) و غيرها من الروايات الكثيره. 


ه- و تناول النجس محرم دون غيره من التصرفات مما لا يشترط فيه الطهاره و دليله واضح بعد فرض عدم اشتراطها بالطهاره. 


و إذا قيل: ان روايه تحف العقول: «أو شىء من وجوه النجس فهذا كله حرام و محرّم لأنْ ذلك كله منهي عن أكله و شربه و 


كان الجواب: ان الروايه مع غض النظر عن سندها لا شكك فى اضطراب متنها وان المراد من قوله « منهى عن أكله و شربه و لبسه 
و ملكه وامساكه) هو حرمته 


١95١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه الباب ه من أبواب المضاف الحديث‎ -١ 
٠ وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -1 
١ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ -" 


بجميع منافعه كما هو ظاهره و لا شك فى حرمه كل تصرف منهى عنه انما الكلام لوكان نجسا فقط فهل تحرم باقى التصرفات 
فيه؟ ولا شكك فى الجواز بالاجماع العملى بين المسلمين . مضافا الى دلاله الروايات الكثيره على جواز الانتفاع بالنجس فى بعض 
المجالات كروايه أليات الغنم المقطوعه منها و هى أحياء لإذابتها و الاسراج بها(١).‏ 


*- ثم ان ما يجلب من بلاسد الكفار من الأمدويه و الأدهان و نحوهما مرا لا يعتبر فى حليته التذكيه محكوم بالطهاره و ذلكك 
لأضاله الطهارة. 

والمكن ابشقادة ذلك اقاامه وواباة عند #فجيعه غيل اللوايق سكاف سال أ أباعيت الله (عليه السلام) و أنا حاضر انى 
اعير الذميّ ثوبى و أنا أعلم انه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيرده علي فأغسله قبل ان أصلَى فيه؟ فقال أبو عبد الله (عليه 
السلام): صلّ ولا تغسله من أجل ذلكك فانكك أعرته إِيّاه و هو طاهر و لم تستيقن انه نجسه فلا بأس ان تصلَى فيه حتى تستيقن 


انه نجسه)(١7)‏ و غيرها. 
- و اما ما يعتبر فيه التذكيه فلا يحكم بطهارته وذلكك لأصاله عدم التذكيه الحاكمه على أصاله الطهاره. 
ص:١9١‏ 


8 وسائل الشيعه الباب © من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب النجاسات الحديث‎ -"1 


8- و المشتبه بالنجس او المتنجس يجب اجتنابه و ذلكك لتعارض أصلي الطهاره الموجب لمنجزيه العلم الإجمالى أو للعلم 
الإجمالى نفسه كما هو الصحيح على الخلاف بين المسلكين فى منجزيه العلم الإجمالى. 


و تدل على ذلكك أيضا موثقه سماعه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل معه اناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا 
يدرى أيّهما هو و ليس يقدر على ماء غيره. قال: يهريقهما جميعا و يتيمم)(1). 


9- ويجب الاجتناب عن الملاقى لاحد المشتبهين بالنجس لا المتنجس الذى لا ينجس على مسلكك العليه وهو المختار فلا 
تجرى الا-صول فى اطراف العلم الاجمالى واما على مسلكك الاقتضاء فالمشهور حكم بطهاره الملااقى وذلكك لجريان أصاله 
الطهاره فيه بلا معارض. 


اما كيف يجرى الاصل بلا معارض و الحال انه يتشكل بعد الملاقاه علم إجمالى جديد اما بنجاسته أو نجاسه طرف الملاقى؟ 


فأجيب عن ذلكك بعلّه أجوبه: 


الأوّل: ما أفاده الشيخ الأعظم من ان تنجيز العلم الإجمالى فرع تعارض الاصول فى أطرافه» و هى ليست متعارضه فى العلم الثانى 
لان أصل الطهاره فى الملاقى 


١97:ص‎ 


” وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -١ 


حاكم على أصل الطهاره فى الملاقى فتقع المعارضه بين الأصل فى الملاقى و الأصل فى طرفه. و بعد التساقط تصل النوبه الى 
الأصل فى الملاقى بلا معارض. 


وائنا اخعضث المتارضه بالأصليق الأولين لأقنا قن رقه:واحده ىر المعار عي لا تسل فبيا إلا الأصول: ذواك الرضه الوا د43 


الثانى: ما أفاده الشيخ العراقى من ان العلم الثانى ليس بمنجز لتنجز أحد طرفيه بمنجز سابق- و ما تنجز لا يقبل التنجز ثانيه- و 
شرط منجزيه العلم الإجمالى قابليته لتنجيز معلومه على كل تقدير(5). 


واجيب: بان التنجز حيث انه قضيه اعتباريه فلا مانع من تنجز المتنجز. و لا يلزم بذلك اجتماع المثلين المستحيل لاختصاصه 
بالامور التكوينيه. 


الثالث: ما ذكره جماعه من ان الأصل فى طرف الملاقى بعد ما سقط بالمعارضه الاولى فلا يدخل فى معارضه جديده مع الأصل 
فى الملاقى لأنّ الساقط لا يعود. 


واجيب: بان قضيه الساقط لا يعود تختص بالسقوط التكوينى دون الاعتبارى الذى هو عباره اخرى عن عدم شمول دليل الأصل 
للساقط. 


1١97 ص:‎ 


-١‏ فرائد الاصول ؟: “5 طبعه دار الاعتصام 
١؟-‏ نهايه الافكار : /4" 


واما الجواب الأوّل فلان لازم حصر المعارضه بالأصول ذوات الرتبه الواحده ورود الشبهه المعروفه بالحيدريه. 


و حاصلها لزوم جواز شرب الملاقى دون الوضوء به لان أصلىٌ الطهاره إذا سقطا فى المعارضه الاولى تصل النوبه الى الأصلين 
فى المرتبه الثانيه مما يكون فى رتبه واحده. و هما أصل الطهاره فى الملاقى و أصل الحل فى طرف الملاقى» و بعد تعارضهما و 
تساقطهما تصل النوبه الى أصل الحل فى الملاقى. و بذلك تثبت حلَيِه شربه دون طهارته؛ و مع عدم طهارته لا يجوز الوضوء به. 
و هذه نتيجه غريبه لا قائل بها فان كل من قال بجواز الشرب قال بصتحه الوضوء(١).‏ 

واجاب المحقق الخوئى عن اصل الاشكال بقوله: ان العلم الإجمالى بنجاسه الملاقى بالكسر أو الطرف الآخر وان كان حاصلا 
بعد العلم بالملاقاه إلا انه لا يمنع عن جريان الأصل فى الملاقى بالكسر لأن الأصل الجارى فى الطرف الآخر قد سقط للمعارضه 
قبل حدوث العلم الثانى» فليس العلم الإجمالى الثانى علما بالتكليف الفعلى على كل تقدير إذ يحتمل ان يكون النجس هو 
الطرف الآدخر المفروض تنجز التكليف بالنسبه إليه للعلم السابق و معه لا يبقى إلا احتمال التكليف فى الملاقى بالكسرء فيجرى 
فيه الأصل النافى بلا معارض. و قد أشرنا سابقا إلى انه يعتبر فى تنجيز العلم الإجمالى ان لا يكون التكليف فى بعض أطرافه 


١95: ص‎ 


-١‏ نهايه الافكار *: اعم 


منجزا بمنجز سابق على العلم الإجمالىء إذ معه لا يبقى إلا احتمال التكليف فى الطرف الآخر. ولا مانع من الرجوع إلى الأصل 
النافى. 


هذا كله فيما إذا لم يكن الطرف الآخر الى هو عدل للملاقى بالفتح مجرى لأصل طولى سليم عن المعارضء كما إذا علمنا 
بنجاسه أحد المائعين ثم لاقى أحدهما شىء آخر. و اما إذا كان كذلكك, كما إذا علمنا بنجاسه مردده بين الثوب و الماء ثم 
لاقى الثوب شىء آخرء فتسقط أصاله الطهاره فى الطرفين للمعارضه؛ و تبقى أصاله الحل فى الماء بلا معارضء لعدم جريانها فى 
الثوب فى نفسهاء فيقع التعارض حينئذ بين أصاله الطهاره فى الملاقى بالكسر و بين أصاله الإباحه فى الماء فانا نعلم إجمالا بأن 
هذا الملاقى نجسء أو ان هذا الماء حرام؛ و بعد تساقط الأصلين يكون العلم الإجمالى بالنسبه إلى الملاقى بالكسر أيضا منجزاء 
فيجب الاجتناب عنه أيضا فى هذا الفر ض١(١).‏ 


اقول: الظاهر ان جواب المحقق الخوثى ناقص والصحيح فى الجواب على الشبهه الحيدريه ان فى نفس الوقت الذى يتعارض فيه 
اصلي الطهاره كذلكك يعارضهما اصل الحل فيما اذا كان بلا فرق بين كونه فى احدهما او فى كليهما وتتساقط كل الاصول 


١916:ص‎ 


-١‏ مصباح الأصول؛ ج 2 ص: لاع 


المعارضه مع الملا.قى وبذلكك يرتفع ما اورده من «لزوم نتيجه غريبه لا-قائل بها فان كل من قال بجواز الشرب قال بصححه 


الوضوء) . 

وسائل اثبات النجاسه 

تثبت نجاسه الشىء بالعلم و شهاده عدلين بل و بخبر الثقه وباخبار ذى اليد. 

-١‏ اما ثبوت النجاسه بالعلم فلحجتته عقلا بل إليه تنتهى حجته كل حتّجه. و لو لا حبجتته استحال اثبات أى حقيقه. 


؟- و اما شهاده العدلين و خبر الثقه فبدليل عموم حجيه البينه وعموم ادله حجيه قول الثقه فى الاحكام والموضوعات كما عليه 
بناء العقلاء بلا ردع من الشريعه . 


'- و اما ثبوتها باخبار ذى اليد فلعموم التعليل الوارد فى روايه حفص بن غياث لإثبات حجيه اليد و انه «لو لم يجز هذا لم يقم 
للمسلمين سوق)(1١)‏ أو للروايات الخاصه. كصحيحه معاويه الوارده فى الزيت الذى مات فيه جرذ و انه يبيعه و يبين ذلكك 
للمشترى ليستصبح به5(0)» فانه لا-فائده فى البيان لولا حجيّه اخبار ذى اليدء و كموثقه ابن بكير الوارده فى من أعار رجلا ثوبا 
فصلى فيه و هو لا يصلى 


1١918:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 10" من أبواب كيفيه الحكم الحديث ؟. 
؟- وسائل الشيعه الباب ‏ من أبواب ما يكتسب به الحديث 5 


فيه و انه لا يعلمه و لو أعلمه أعاد(١)‏ فانه لا وجه للاعاده لولا حجه اخبار ذى اليد. 
- و اما الطهاره فلا تحتاج إلى وسائل احراز فلان احتمالها يكفى بعد تشريع قاعده الطهاره. 


و من الغريب ما نسب الى بعض من عدم ثبوت النجاسه إلا بالعلم الوجدانى تمسّ كا بقاعده الطهاره المغياه بالعلم بالنجاسه(؟) 
غفله منه عن أخذ العلم فى الغايه بنحو الطريقيه- الذى لازمه قيام الامارات مقامه- دون الموضوعيه. 


و أغرب من ذلك ما نسب إلى بعض آخر من كفايه مطلق الظن فى إثبات النجاسه() غفله منه انه لا يغنى من الحق شيئا. 
حصيله البحث: 

النجاسات: -١‏ البول ؟- و الغائط من غير الماكول ذى النُفسء واما الحيوان المشكوكك بكونه ذا نفس سائله فطاهر بوله وخرؤه. 
ص ١917:‏ 


* وسائل الشيعه الباب /ا5 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
7 :0 ؟- الحدائق الناضره‎ 


"- جواهر الكلام 2: 188 و الحدائق الناضره 8: *6” 


و الدم, ع- و المنيّ من ذى النّفس و إن أكلء واما الدم المشكوكك كونه من ذى النفس السائله فالاقوى انه نجس. والدم 
الموجود فى البيضه طاهر و ان حرم اكله. ولا يجب الاستعلام ولا الفحص فى الشبهات الموضوعيه. واما الدم المتخلف فى 
الذبيحه فطاهر و لا يحرم اكله. 


ه- الميته من ذى النفس السائله».وهى كل ما لم يذك و لا اختصاص لها بما مات حتف أنفه. 
و اما ميته ما لا نفس له فطاهره, كما وان المقطوع من الحى او الميت من الميته . 


ويستثنى من الميته البثور و نحوها ومالا تحله الحياه فانها طاهره. والمأخوذ من اللحوم من يد المسلم طاهر وحلال, والمأخوذ 


8- الكلب البرى لا المائى. 


8- الكافر غير الكتابى اصلياً كان ام مرتداً او منتحلاً للاسلام اذا كان جاحداً بعض ضرورياته كالخارجيّ والناصبئ والغالى 
والمجسمى وكل من رفض حكماً من احكام الاسلام بعد ثبوت ذلكك الحكم و لاشبهه فى البين فلازمه البين هو رد نبوه النبى 


١918: ص‎ 


وهو عين الكفر لان معنى اشهد ان محمدا رسول الله (صلى الله عليه و آله) هو وجوب التصديق بكل ما جاء به النبى (صلى الله 
عليه و آله). واما الكتابى فطاهر. 


4- المسكر والفقّماع و كذلك العصير العنبى فانه يحرم و ينجس اذا غلى و يطهر و يحل بذهاب ثلثيه و مثله العصير الزبيبى و 
التمرى فانه يحرم و ينجس المأخوذ منهما بعد الغليان ما لم يذهب ثلثاهما, نعم لا إشكال فى المأخوذ من سائر الفواكه. 


-٠‏ عرق الابل الجلاله بل و عرق غيرها من الجلالات, واما عرق الجنب من الحرام فليس بنجس لكنه مانع فى الصلاه. 


عين النجاسه فليس بمنجس وكل متنجس خال من عين النجاسه لا ينجس سواء كان رطبا ام جافا كما عليه قدماء الاصحاب. 
وماء الاستنجاء ينجس بملاقاته للنجاسه لكنه لا ينبس اذا كان خاليا من عين النجاسه. 


و يشترط فى حصول التدجس الرطوبه المسريه و إذا لاقت النجاسه الجسم الغليظ اختصت بموضع الملاقاه فى الجسم الغليظ لعدم 
السرايه. ولا يجوز تناول النجس دون غيره من التصرفات مما لا يشترط فيه الطهاره . 


١919:ص‎ 


واما ما يجلب من بلاد الكفار من الأدويه و الأدهان و نحوهما مما لا يعتبر فى حلّيته التذكيه فمحكوم بالطهاره . و اما ما يعتبر فيه 
التذكيه فلا يحكم بطهارته . 


و تثبت نجاسه الشىء بالعلم و شهاده عدلين بل و بخبر الثقه وباخبار ذى اليد. و اما الطهاره فلا تحتاج إلى وسائل احراز لكفايه 
احتمالها . 


احكام الطهاره و الصلاه 
تفرع فى كه الصلةه طيازه نات النسلى ويدته إلافيها بأ النغنات: كبافال: 
(و هذه يجب ازالتها عن الثوب والبدن) 


للصلاه كما فى صحيح ابن سنان (عن رجل اصاب ثوبه جنابه او دم قال ان كان علم انه اصاب ثوبه جنابه قبل ان يصلّى ثم صلى 
ولمميكسلة قله يود ناعأ و اف كان لبر يدل و فلاس عليه امادة لافلا شيرج مق الرو اياك وداقذ ين يعقيها لذن فكته من 
البول(7) وبعضها (و فى ثوبه عذره من انسان اوسنور اوكلب206). 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص/508 ح/9 
1- الكافى ح/" ض /2 ١١/5:‏ 
- الكافى ج/ ص/608 ح/١١‏ و هو صحيح عبد الرحمن و دلالته بالمفهوم 


فروع: 


الاول: اذا صلّى فى النجس فان كان عن علم وعمد بطلت صلاته كما هو واضح وكذا اذا كان جاهلا بالنجاسه من حيث الحكم 
بان لم يعلم ان الدم مثلا نجس او مانع فى الصلاه هذا اذا كان جهله عن تقصير بان كان جاهلاً ويعلم بنفسه انه جاهل بالاحكام 
الشرعيه ولايذهب يتعلم فانه غير معذور بل ولا دليل على معذوريته. 


واما القاصر او غير الملتفت إلى السؤال فهو معذور وصلاته صحيحه ويشهد لذللكك حديث لا تعاد بناء على شموله للناسى 
والجاهل القاصر واما ماقد يقال من عدم شموله لما نحن فيه باعتبار اختصاصه بالناسى والذى هو القدر المتيقن منه كما وقد 
استظهرمنه البعض انه ناظر إلى ان المكلف اذا أتى بالصلاه حسب ما يرى وظيفته حال الاتيان بها اجتهاداً او تقليداً ثم اتكشف 
الخلاف لم تجب الاعاده عليه مطلقاً فى غير الخمس ومع ذلكك فلا شمول له للجاهل المتردد والملتفت إلى جهله. 


اقول: الحق عمومه للجاهل القاصر والقاطع بالخلا.ف بدليل التعليل الوارد فى ذيل الروايه (والقراءه سنه...ولا تنقض السنه 
الفريضه) ويشهد لما تقدم قاعده كلما غلب الله جل وعلا عليه فهو أولى بالعذر وقلنا ان العذر هنا اعم من المعذوريه التكليفيه بل 
شامله للاحكام الوضعيه بقرينه سقوط الا-داء والقضاء عن المغمى عليه باستشهاد الامام (عليه السلام) بهذه القاعده فى هذا 
المورد. 


٠١١:ص‎ 


الثانى: واما اذا كان جاهلا بالموضوع بان لم يعلم ان ثوبه او بدنه لاقى النجس فالمعروف ان صلاته صحيحه كما هو مقتضى 
الاستصحاب وتدل عليه صريحا صدر صحيحه زراره ( .. قلت فإن ظننت أنه أصابه و لم أتيقن ذلكك فنظرت و لم أر شيئا فصليت 
فيه فرأيت ما فيه قال تغسله و لا تعيد الصلاه قلت لم ذلك قال لأنكك كنت على يقين من طهارتكك فشككت و ليس ينبغى لكك 
أن تنقض اليقين بالشكك أبدا قلت فإنى قد علمت أنه قد أصابه و لم أدر أين هو فأغسله قال تغسل من ثوبكك الناحيه التى ترى 
أنه قد أصابها حتى تكون على يقين من طهارتكك قلت فهل علىٌ إن شككت أنه أصابه شىء أن أنظر فيه قال لا و لكنكك إنما 
تريد أن تذهب بالشكك الذى وقع من نفسك) لكن يعارضه ذيلها وسيأتى البحث عنه . 


وجعل ابوالصلاح الحلبى(١)والشيخ‏ فى النهايه(1) غلبه الظن كالعلم وهو المفهوم من الكلينى حيث نقل خبر الصيقل الصريح 
بهذا التفصيل() وهو( قلت له: رجل اصابته جنابه بالليل فاغتسل فلما اصبح نظر فاذا فى ثوبه جنابه فقال: الحمد لله الذى لم يدع 
شيئاً الا.وله حد ان كان حين قام نظر فلم ير شيئاً فلا اعاده عليه وان كان حين قام لم ينظر فعليه الاعاده)(ع) وظاهره العلم 
بالنجاسه لا الظن واختار المصنف فى الدروس والذكرى التفصيل بين الشكك قبل الصلاه وبعدها فقال: 


7١ ص:7‎ 


١١/ص الكافى فى الفقه‎ -١ 
48/ النهايه ص‎ -'" 
الكافى ج/”' ص /02؟ ح//؛‎ -* 


*- التهذيب ج/١‏ ص/6© ح/5١‏ 


(وقيل يعيد فى الوقت وحملناه فى الذكرى على من لم يستبرئ بدنه وثوبه عند المظنه للروايه)(1) ولاجل ذلكك توفف العلامه 


وقد يظهر من الصدوق التفصيل ايضا بين من شكك فى طهاره ثوبه او بدنه ولم يتفحص عنها قبل الصلاه وبين غيره فيعيد فى 
الاول دون غيره لروايته صحيح ابن مسلم وفيه: (ثم قال ان رأيت المنى قبل او بعد ما تدخل فى الصلاه فعليك اعاده الصلاه وان 
انت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه ثم صليت فيه ثم رأيته بعد فلا اعاده عليكك فكذا البول)(*) حيث رتب الحكم فيه بعدم الاعاده 
على نظره فى الثوب قبل الصلاه وهو يقتضى بمفهومه وجوب الاعاده اذا رأى المنى او البول فى ثوبه بعد الصلاه ولم يكن نظر 
فيه قبلها. واقتصر على روايتها ولم يرو ما يعارضها (5) ويشهد لهذا التفصيل ذيل صحيح زراره المتقدم «...قلت إن رأيته فى ثوبى 
وأنافى الصلاه قال تنقض الصلاه و تعيد إذا شككت فى موضع منه ثم رأيته و إن لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت الصلاه و 
غسلته ثم بنيت على الصلاه لأنكك لا تدرى لعله شى ء أوقع عليكك فليس ينبغى لكك أن تنقض اليقين بالشكك الحديث)(2) . 


7١7: ص‎ 


-١‏ الدروس ج/١‏ ص/177 

"77/ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

3# اليسائل ابوات: 88 مق التحاشنات 
ع- الفقيه ج/١‏ ص/١2١‏ 


ه- الاستبصار ١/<‏ ص“/”١18‏ التهذيس ١/<‏ ص/١7؟‏ -// 
بصار ج/١‏ ص بج ج١1‏ صن حَ 


هذا ولا يعارضه شىء من الروايات الداله على عدم الاعاده مطلقاً بناءاً على اطلاقها ولم يكن موردها الجاهل غير الشاكك كما 
فى صحيحه العيص (عن رجل صَلَّى فى ثوب رجل اياماً ثم ان صاحب الثوب اخبره انه لا يصلّى فيه قال:لا- يعيد شيئًاً من 
صلاته)(1) وذلكك فان النسبه بينه وبين خبر الصيقل العموم والخصوص المطلق فالخاص يتقدم على العام ولا يعارض العام 
الخاص ومثل صحيحه العيص غيرها كصحيحه وهب (لا يعيد اذا لم يكن علم) نعم يعارضه موثق أبى بصير (عن رجل صلى وفى 
ثوبه بول او جنابه فقال علم به او لم يعلم فعليه اعاده الصلاه اذا علم)(1) لكنها معارضه بصحيحته المرويه فى الكافى والتهذيب 
(عن رجل صَلَّى وفى ثوبه جنابه اودم حتى فرغ من صلاته ثم علم قال قد مضت صلاته ولا شىء عليه)0). 


ثم ان خبر الصيقل ضعيف بالصيقل مضافا الى انه مردد فهل هو منصور على نقل الكلينى او ميمون على نقل التهذيب؟ . 


هذا و لم يعمل بهذا التفصيل الشيخان(6) الا ان المفيد قال (واذا ظن الانسان انه قد اصاب ثوبه نجاسه ولم يتيقن ذلكك رشه 
بالماء)(2) و ان حكى عنهما(2) و لعل 


٠١5: ص‎ 


١/ح الكافى ج/" ص /05؟‎ -١ 

-١‏ الوسائل باب 6٠‏ من ابواب النجاسات 

*- الكافى ج/*" ص /2 5١‏ ح/8 والتهذيب ج/؟ ص/ ”*8٠‏ ح/١7‏ 
ع- المختلف ج/١‏ ص/77” نقل عن المفيد ذلك 

ه- التهذيب ج/١‏ ص //ا2" 

*- التتقيح عن الحدائق ص/٠١70‏ ح/١‏ 


المعروف فيمن تأخر عن الشيخ هو عدم التفصيل كما فى الغنيه(1) بل قالوا بعدم وجوب الاعاده نظر ام لم ينظر بعد ظن الاصابه 
وهو الصحيح و ذلكك لما تقدم من صحيح ابى بصير المتقدم و صحيح زراره و هو حديث لا تعاد و اما المعارض مما تقدم فلا 
يصلح للمعارضه فان ذيل صحيح زراره يعارضه صدره مضافا الى اعراض الكلينى والصدوق عن نقله فلا وثوق به فلم يبق الا 
صحيح ابن مسلم وهو مجمل الدلاله بل ظاهره العلم الاجمالى بالنجاسه ففيه: «وان ا نت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه..» ولم يعلم 
من الصدوق الفتوى به على هذا التفصيل. 


الثالث: و اما الصلاه ناسياً مع النجاسه ثم تذكر فى الصلاه ام بعدها فحكمه انه تجب عليه الاعاده اداءَ وقضاءً يشهد لذلكك ما 
تقدم من صحيح ابن مسلم وغيره كموثقه سماعه و صحيحه زراره وصحيحه ابن أبى يعفور ففى موثقه سماعه (عن الرجل يرى 
فى ثوبه الدم فينسى ان يغسله حتى يصلى قال يعيد صلاته كى يهتم بالشىء اذا كان فى ثوبه عقوبه لنسيانه...71(6) وفى صحيحه 
زراره (قلت له اصاب ثوبى دم رعاف - إلى- ونسيت ان بثوبى شيئاً وصليت ثم أنى ذكرت بعد ذلكك قال تعيد الصلاه و 
تغسله)(2) وفى حسنه ابن مسلم (و اذا كنت قد رأيته وهو اكثر 


7٠١6: ص‎ 


-١‏ الغنيه ص /597 من الجواب الفقهيه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص ١00‏ باب تطهير الثياب 
“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 51١‏ باب تطهير البدن 


من مقدار الدرهم فضيعت غسله وصليت فيه صلاه كثيره فأعد ما صليت فيه)(1) وتعارضها صحيحه العلاء وفيها: (لا يعيد قد 
مضت صلاته وكتبت له)(7) وقد ردها الشيخ بالشذوذ او الحمل على نجاسه معفو عنها و هو الموافق للعامهكما نقل التذكره 
ذلك عن احمد ونسبه الشيخ 20 إلى الاوزاعى و الشافعى فى القديم و أبى حنيفه . 


واما خبر عمار الدال على عدم الاعاده لمن نسى الاستنجاء فمعارض بصحيح عمرو بن أبى نصر الدال على وجوب الاعاده ففيها 
«ابول.. وانسى استنجائى ثم اذكر بعد ما صليت قال اغسل ذكرك و أعد صلاتكك و لا تعد وضوءكك» و لا يقاومه خبر عمار فما 


اكير شدوذ اتصارهد 
ثم ان هذه الاخبار كما ترى تدل على وجوب الاعاده مطلقاً اداءاً وقضاءً . 


باضطرابه ولم يروه غير الشيخ فلا يعارض ما تقدم. 


الرابع: ناسى الحكم تكليفاً اووضعاً كجاهله فى وجوب الاعاده وعدمه بل هو جاهل حقيقه وحكمه تابع لما تقدم من التفصيل 
يرق القاصين والمقصير. 


٠١8: ص‎ 


. الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج “اص 24 باب الثوب يصيبه الدم و المده‎ -١ 
على ما حكاه التنقيح ؛ تقريرات المحقق الخوثى ؛ عنه.‎ -* 


الخامس: لو غسل ثوبه وعلم بطهارته ثم صلى وتبين له بقاؤه على نجاسته فهو من باب الجهل بالموضوع فلا تجب عليه الاعاده 
مطلقاً ويظهر من صحيح ميسر وجوب الاعاده ففيه: «امر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله فاصلى فيه فاذا هو 
يابس قال اعد اما انكك لو كنت غسلت انت لم يكن عليكك شىء)(١)‏ والامر بالاعاده فيها على تقدير غسل الجاريه للثوب باعتبار 
عدم حصول العلم له بطهاره الثوب بغسلها فيجرى استصحاب النجاسه , و ذلكك لان الظاهر من الصحيح عدم اعتماد السائل على 
الجاريه بقرينه قوله «فلا تبالغ.. و عليه فلا يكون غسل الجاريه للثوب حجه شرعيه. 


السادس: (وعفى عن دم الجرح والقرح مع السيلان) 


للمستفيضه كصحيح ليث( 7) وصحيح ابن مسلم(7) وموثقه سماعه(5) ومرسلته(2) ومعتبره أبن بصير(2) و قد جاء فيها «فقال لى 


7١17: ص‎ 


١-؛‏ الوسائل باب ١8‏ من ابواب النجاسات 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /0١1ح‏ /لا" 

-٠‏ التهذيب ج/١‏ ص 1١0(/‏ ح/ء* 

- الكافى ج/" ص/08 ح/7 و ما فيه من غسله فى اليوم مره محمول حتى الاستحباب بقرينه غيره. 
ه- التهذيب ج/١‏ ص/709 ح/9 و هى مرسله محمد بن أبى عمير عن سماعه. 

#- الكافى ج/ ص /08 ح/١‏ 


واما السيلان فهو مورد الروايات الوارده و صريح مرسل سماعه و اما ما قيل من اعتبار المشقه فى ذلك و استدل له بموثق 
سماعه ففيه ان ظهور الموثق (فانه لا يستطيع ان يغسل ثوبه كل ساعه) لا يدل على هذا القيد وانما هو من باب الحكمه لا العله 
بقرينه موثقه أبى بصير: «دخلت على ابى جعفر (عليه السلام) و هو يصلَى فقال لى قائدى ان فى ثوبه دما فلما انصرفت قلت له: 
ان قائدى أخبرنى ان بثوبكك دماء فقال لى: ان بى دماميل و لست أغسل ثوبى حتى تبرأ)(1١).‏ 


وكذلك يحمل ما فى كتاب على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام): (فاغسله كل يوم مرتين غدوةٌ و عشيهً)(1) على الاستحباب 
لاطلاق ما مر. 


السابع: (و عن دون الدرهم البغلى) و يدل على اصله من دون وصف البغلى صحيح ابن أبى يعفور() وصحيح اسماعيل 
الجعفى(5) وغيرهما فى العفو عن دون الدرهم و هو المشهور لكن المراسم(8) قال بالعفو عن الدرهم كما هو ظاهر صحيح ابن 
مسلم وفيه: (و لا اعاده عليكك مالم يزد على مقدار الدرهم و ما كان اقل من 


7١/8: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 

-١‏ مسائل على بن جعفر و مستدركاتها / 107 / قسم المسائل 

*- الوسائل باب/١٠7‏ من ابواب النجاسات ح/١‏ 

- الوسائل باب/١٠7‏ من ابواب النجاسات ح/7 (قال فى الدم يكون فى الثوب ان كان اقل من قدر الدرهم فلا يعيد الصلاه و ان 
اكثر من قدر الدرهم و كان راه فلم يغسله حتى صلَّى فليعد صلوته). 

ه- الجوامع الفقيه ؛ المراسم ص/288 و فيه(قدر الدرهم العراقى؛إلى؛ جازت الصلوه فيه). 


ذلك فليس بشىء رأيته قبل او لم تره) )١(‏ لكن لا يخفى ما فيه من تنافى بين صدره و ذيله و بذلكك يحصل فيه الاجمال فلا 
يعارض صحيح ابن أبى يعفور المتقدم(؟) وعلى فرض التنافى فالجمع بينه وبين صحيح ابن أبى يعفور ينتج كون العفو عما دون 
الدرهم و هو القدر المتيقن ايضاً . 


وأنا كوقه يغلا فلعل اومن وضفه ذلك الدرلى 05 بعد افغبزاولاً بالعراق لكن بير من خقتنامه لقف :5 والقم 1ف 
والانتصار(ع) والمبسوط(/) بالوافى فالصحيح اذا هو الوافى لا البغلى ولعلهما متحدان. 


ثم ان الاسكافى(8) قال بالعفو عن كل نجاسه بذاكك المقدار سوى دم الحيض و المنى و لا دليل له كما و ان العمانى قال 
باعاده الصلاه لو علم بالدم و كان اكثر من دينار(ة) و هذا ايضاً لا دليل عليه. 


لا 


-١‏ الوسائل؛ ابواب النجاسات باب/١٠7‏ ح/8 

04/ الكافى ج/" ص‎ -١ 

“- الجوامع الفقهيه؛ المراسم ص/294 عبر بالعراقى و ص/ 01١‏ عبر بالبغلى 

ع- الفقيه ج/١‏ ص 5١/‏ فقال (ما لم يكن مقداره مقدار درهم وافٍ) 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/86١‏ (و كان مقداره فى سعه الدرهم الوافى؛إلى؛ وجب عليه غسله). 
#- الجوامع الفقهيه؛ الانتصار ص ١78/‏ 

/- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج »١‏ ص: 8 

8- مختلف الشيعه ؛ الطبعه الحجريه ص/24 ؛ كتاب الطهاره ؛ الفصل الثانى ؛ المسأله الأولى 
9- مختلف الشيعه ج/١‏ ص/80 


هذا وكما ان الدم معفو عنه كذلكك القيح و الدواء وذلك لأنهما مصاحبان غالبا لموضع الجرح فالعفو عن دمه يدل بالالتزام 
على العفو عنه و إِلَا يلزم التخصيص بالنادر و هو مستهجن. 


ثم انه قيل: بعدم وجوب تطهير الدم المشكوك فى كونه من الجروح وذلك لاصاله البراءه لا لاجل التمسشكك باستصحاب العدم 
النعتى لعدم الحاله السابقه المتيقنه و لا لاجل إطلاق دليل مانعيه الدم لأنه تمشّكك به فى الشبهه المصداقيه وعليه فيتعين الرجوع 
إلى البراءه عن تقيد الصلاه بعدمه لأسن المانعيه انحلاليه بعدد أفراد الدم الذى يكون من غير الجروحء و الشكك فى فرديه فرد 
شكك فى ثبوت مانعيه جديده فتجرى البراءه منها. 


قلت: هذا كله اذا لم يكن لنا دليل على الحكم بالنجاسه و قد تقدم ثبوته فى باب النجاسات لإطلاق موثقه عمار الداله على 
نجاسه طبيعى الدم فراجع(١)‏ فالاقوى هو الحكم بالنجاسه. 


نعم لا يجب تطهير المشكوك فى كونه بقدر الدرهم وذلك لاستصحاب العدم النعتى لأنّ الدم حينما يخرج من البدن يخرج 
تدريجا. 


القظنه والنخرقة فى لمحا عن ادل 


5٠١١ ص:‎ 
١١7ص‎ «<١ 


"- الفقيه ج/١‏ ص /7؟ 


*"- التهذيب ج/١‏ ص ١0*/‏ 
ع- كما سيأتى فى باب المستحاضه 


يقاس عليه فالقياس باطل عندنا فالصحيح الاقتصار على استثناء دم الحيض فقط لروايه أبى بصير (لا تعاد الصلوه من دم لم يبصره 
الا دم الحيض فان قليله و كثيره فى الثوب ان رّآه و ان لم يره سواء) (1). 


و ألحق بعض الاصحاب دم نجس العين بها وقد انكره الحلى اشد انكار. 


اقول: ان دم نجس العين من مصاديق غير مأكول اللحم ولا شكك فى اعتبار ان لا يكون الشى ء من أجزاء مالا يؤكل لحمه فانه 
مانع مستقل بنفسه لموثقه ابن بكير: «و ان كان غير ذلكك مما قد نهيت عن أكله و حرّم عليكك أكله فالصلاه فى كل شى ء منه 
فاسد ذكاه الذابح أو لم يذكه)(1) فى مقابل النجاسه الدمويه؛ و قد ذكرنا ان دليل العفو عمّا دون الدرهم ناظر الى نفى المانعيه 
من جهه النجاسه الدمويه لا أكثر. 


ثم انه مع التنزل و تسليم الإطلاق فى دليل العفو عمّا دون الدرهم فسوف تقع المعارضه بينه و بين إطلاق دليل مانعيه اجزاء ما لا 


1١١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص ١01/‏ ح/”"؛الكافى ج/" ص /0 5١‏ ح/” 
١؟-‏ وسائل الشيعه الباب ” من أبواب لباس المصلى الحديث ١‏ 


وجه. و ماده الاجتماع التى تقع فيها المعارضه هى دم ما لا يؤكل لحمه دون الدرهمء و معه اما ان يقدم الثانى لأنَّ دلالته أقوى 
باعتبار انها بالعموم بواسطه أداه «كل» بخلاسف الثانى فإنّ دلالته بالإطلاق أو لأنهما يتساقطان و يرجع إلى إطلاق دليل مانعيه 
الدم. 


نعم لا وجه لإلحاق دم الميته من مأكول اللحم فانها غير مأكول بالعرض ولا تشمله موثقه ابن بكير فانها ناظره الى ما هو غير 
مأكول بالاصاله كما هو صريح ذيلها . 


ثم انه روى الكافى عن محمد بن خالد البرقى مرفوعاً ما ظاهره عدم العفو عن كل دم غير دم نفس الانسان ففيه: (دمكك انظف 
من دم غيركك -إلى- و ان كان دم غيرك قليلاً او كثيراً فاغسله)(1) وهى معارضه باطلاق صحيحه ابن مسلم(1) المرويه فى 
الكافى ايضاً فالجمع بينهما يقتضى حمل الأمولى على الاستحباب و ايضاً هى من مرويات البرقى الذى ضعف بكونه يروى 
الضعيف و المرسل فلا وثوق فى ما يرويه ولا يقاوم ما عليه المشهور. 


الثامن: و اذا عرضت النجاسه أثناء الصلاه فان أمكن إزالتها مع الحفاظ على صوره الصلاه وجب ذلكك و إِلَا استؤنفت مع السعه و 


1١١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص/29 ح/7 
"- الكافى ج/"' ص /09 ح/” 


اما الحكم حاله عروض النجاسه فى الاثناء مع امكان الإزاله بدون زوال صوره الصلاه فلاقتضاء القاعده له إذ لم تثبت شرطيه 
الطهاره فى أكوان الصلاه التى ليست أجزاء لها فاذا فرض الشكك جرت البراءه من ذلكك. هذا مضافا إلى دلاله صحيحه زراره: 
«... وان لم تشكك ثم رأيته رطبا قطعت و غسلته ثم بنيت على الصلاه لأنكك لا تدرى لعلّه شى ء أوقع عليكك )١1(...‏ و غيرها. 


واما وجوب الاستثناف مع السعه فى حاله عدم امكان الحفاظ على صوره الصلاه على تقدير الا-زاله فللتمكن من الاتيان 


بالمأمور به. 


هذاضافا إلى دلآله ضححة الخلى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يصيبه الرعاف و هو فى الصلاه فقال: ان 
قدر على ماء عنده يمينا و شمالا أو بين يديه و هو مستقبل القبله فليغسله عنه ثم ليصل ما بقى من صلاته؛ و ان لم يقدر على ماء 
حتى ينصرف بوجهه أو يتكلم فقد قطع صلاته)(؟) و غيرها على ذلكك. 


واماانه مع عدم السعه يستمر فى صلاته فلانه بعد عدم سقوطها بحال يلزم سقوط شرطيه الطهاره و الاتيان بالميسور. 
ص:١7١7‏ 


١ وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
8 وسائل الشيعه الباب ” من أبواب قواطع الصلاه الحديث‎ -1 


ثوب المربيه 


ومن المستشينات ثوب المربيه كما فى روايه أبى حفص (سثئل عن امرأه ليس لها الا قميص و لها مولود فيبول عليها كيف تصنع؟ 
قال: تغسل القميص فى اليوم مره)(1١)‏ وان ضعّف سندها بمحمد بن يحيى المعاذى لكنها مما عمل بها الاصحاب كما فى 
الفقيه( ”) وغيره والاستثناء بشرائط ما تضمنه الخبر. 


مالا تتم فيه الصلاه 


ومن جمله المستثنيات مالا تتم الصلوه به كما استفاضت به النصوص كروايه زراره0) ومرسل ابراهيم يخ أبى البلاد2ع) و 
مرسل عبد الله بن سنان(0) و خبر الحلبى(2) وغيرها والمذكور فى الروايات ما لا تتم الصلوه به قوءً لا فعالا كالعمامه لكن نقل 


7١؟:ص‎ 


8/ح١0١/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/١؟‏ 

*- التهذيب ج/ ص/ ح/؟1 ؛ الوسائل ؛ ابواب النجاسات باب /31 ح/1 (كل ما كان لا تجوز فيه الصلوه وحده فلا بأس بان 
يكون عليه الشىء مثل القلنسوه و التكه و الجورب). 

*- التهذيب ج/١‏ ص/ ح/١؛الوسائل؛ابواب‏ النجاسات باب/1١‏ ح/؟ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص /770 ح//اة 


#- التهذيب ج/١‏ ص/ ح١٠٠‏ باب/# من زيادات الصلوه 


المختلف(١)‏ عن ابنى بابويه انهما جوزا الصلوه فيها مع النجاسه الا انه لا نص فى ذلك الا ما فى الفقه الرضوى(7)و لا عبره 
به(0). 


(و يغسل الثوب مرتين بينهما عصر) 


انما ورد العَسل فى الثوب و البدن مرتين فى البول لا فى كل نجاسه كما فى صحيح ابن مسلم(5) و صحيح ابن ابى يعفور(2) و 


واما غير البول عدا الولوغ فالروايات فيه مطلقه و ظاهره فى كفايه المره بعد زوال عين النجاسه كما دلت عليه النصوص 
المستفيضه (7) الوارده فى التطهر من نجاسه الكلب والخنزير والكافر وعرق الابل الجلاله والمنى والميت والمسكر. 


واما وجوب العصر فقالوا الغسل للثوب يشتمل على العصر وللفرق بين الصب لبول الصبى كما فى بعض الروايات والغسل لبوله 
اذا أكل كما فى صحيح الحلبى 


7١6:ص‎ 


2١/ص مختلف الشيعه(الطبعه الحجريه)‎ -١ 

"- الفقه المنسوب للرضا(عليه السلام) ص/16(الطبعهالاولى المحققه) 

*- لاجل ان ذاكك اجتهاد منهما فى كونها مما لا تتم الصلوه به فلا يكون كلامهما كاشفاً عن وجود نص لم يصل الينا. 
؟- التهذيب ج/١‏ ص/١10ح//‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/1١0١‏ ح/؟ 

#- الكافى ج/ ص /ذة ح/١‏ 


/ا- وقد تقدمت الاشاره ل هذه النصوص كل فى عنوانه. 


(عن بول الصبى تصب عليه الماء وان كان قد اكل فاغسله غسالا والغلام والجاريه فى ذلكك شرع سواء)(١)وغيره.‏ 


اقول: ما استدلوا به لوجوب العصر غير واضح فلعل الغسل عرفاً هو باستيلاء الماء وتحريكك الثوب لا بالعصر وبذلكك يحصل 
القر نه وبين العمه وغل كل عفال #فالملاكك هو ها سمي غندالدرق. غباة والقرائق تقيد على :ان لآ علذقداله العصر بالعنيال 
وهى كالتالى: ان الغسل له معنى واحد وقد استعمل فى آيه الوضوء بصب الماء على الوجه واليدين فهو كذلكك فى غسل الثوب 
ولو كا غسل الثوت يكيفيه اخرى لذكرفى كتنب اللغه هذا اولاً وثائياً ان صمحيحه محمد يق مسلم تقول فان غسلته فى ماء جار 
فمره وهى داله على ان الغسل يكون فى ظرف الماء لا خارجه كما هو كذلكك عرفاً والاصل عدم النقل»ويشهد لكون الغسل لا 
ربط له بالعصر ما يظهر من الزمخشرى فى اساس البلاغه من انه الطمس. 


استثناء بول الر ضيع 


ويستثلنى من ذلكك بول الرضيع استثناه الشيخ(1) لكن الاسكافى قال بعدم نجاسته(0”) وهو المفهوم من مقنع (5) الصدوق حيث 
اقتصر على روايه السكونى (لبن الجاريه 


7١2:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/*' ص /28 ح/ء 

؟- النهايه ص/88ه فقال به دون الرضيعه 
*- المختلف ص /2ه 

؟- المقنع ص/" نت الجوامع الفقهيه 


وبولها يغسل منه الثوب قبل ان يطعم لان لبنها يخرج من مثانه امها و لبن الغلام لايغسل منه الثوب و لا من بوله قبل ان يطعم لان 
لبن الغلام يخرج من العضدين والمنكبين)(1) لكنه فى الفقيه(7) نسبه إلى الروايه ولم يروه الكلينى ولذا لايمكن الاعتماد عليه 
كما و انه معارض بما فى توحيد المفضل ففيه: (فانه يجرى اليه من دم الحيض ما يغذوه كما يغذو الماء النبات - إلى- فاذا ولد 
صرف ذلكك الدم الذى كان يغذوه من دم امه إلى ثديها وانقلب الطعم واللون إلى ضرب آخر من الغذاء)() و مشتمل على 
تعليلين كل منهما عليل و فى طريقه السكونى و هو عامى فلا وثوق به, وقد أفتى الصدوق بكفايه الصب فى الرضيع و الرضيعه و 
هو المفهوم من الكلينى حيث روى صحيحه الحلبى «سألته عن بول الصَبِىَء قال: تصبّ عليه الماء و إن كان قد أكل فاغسله 
غسلاء و الغلام و الجاريه فى ذلكك شرع سواء»(؟) و ظاهره كفايه الصب لبول الرضيع الذى لم يأكل بلا فرق بين الذكر و الأنثى 
وان كان أكل يكفى فيه الصب مره مع العصر و يشهد لذلكك حسنه الحسين بن أبى العلاء «عن البول يصيب الجسد قال: صب 
غلية الماء مركيق قائما هو ماء و سألته عن الثوت يضيبه البول قال اغسلة مدثين وسألته عح الصين يبول 


7١17: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١0١‏ ح/ه 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/0؟ 

"- توحيد المفضل ص //5 

؟- الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج “اص 28 باب البول يصيب الثوب أو الجسد . 


على الثوب قال يصب عليه الماء قليلا ثم يعصره)(1١)‏ ايضا و هو كالصحيح, و ما رواه سماعه(؟). 
( الافى الكثير والجارى ) 


كما فى صحيح ابن مسلم قال: سألت أبا عبد اللهوع عن الُوب يصيبه البول قال اغسله فى المركن مرّتين فإن غسلته فى ماءِ جار 
فمدّءٌ واحدةً)(") و حسنه ابن أبى العلاء المتقدمه(6) و ما رواه ابو اسحاق النحوى(2) حسب التفصيل الذى مرّ. 


( والاناء ) 


من الدلكك لرفع نجاسه الخمر كما فى موثق عمار «قال لايجزيه حتى يدلكه بيده ويغسله ثلاث مرات0(/) و يستحب السبع من 
الخمر كما فى موثقه(6) الاخر لكن حمله المفيد(38) على الوجوب 


ص :718 


١/ح الكافى ج/7 ص /ذة‎ -١ 

"- الوسائل ج/١‏ ص/8١٠‏ باب 5 ح/؟' و ص /”'وح/ه 

"- التهذيب ج/١‏ ص/١0١‏ ح/؟ 

؟- الكافى ج/” ص /ذه 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/769 ح/” 

*- الكافى باب/77 من الاشربه ح/1؛ التهذيب ج/١‏ ص /7/7 
/ا- المصدر السابق . 

8- التهذيب باب الذبائح ح//7؟ 


4- التهذيب ج/١‏ ص /7/7 


فى اوانى المسكرات والجمع بين الموثقين يقتضى الاستحباب هذا كله على القول باعتبار روايات عمار لاجل اعتماد الكلينى 
وغيره عليها و الا فلا ومع ذلكك فان وجوب الدلكك مشكل من حيث انه لا شكك للإرشاد و من البعيد فى ماده الخمر ان لا 
تذهب الا بالدلك, و بعدم لزوم الدلكك أفتى الشيخ فى المبسوط و النهايه و ابن ادريس(١)‏ . 


واما مارواه الكلينى عن حفص الاعور(؟) من كفايه جفاف الدن فى الاستفاده منه فهو يدل على عدم منجسيه المتنجس الجاف 
وان اوّله التهذيب بانه جف بعد ما غسل ثلاث مرات(*2 لكنه خلاف ظهوره الصريح. 


كما فى صحيح البقباق و فيه (و اغسله بالتراب اول مره ثم بالماء)() لكنه دل على غسله بالتراب و هو لا يكون الا كالغسل 
بالسدر و الكافور فتفسيره بالمسح بالتراب 


75١9:ص‎ 


١/ص المبسوط ج/١ ص/8١ و النهايه ص/047 و السرائر ج/‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط ؛ الإسلاميه)» ج 8 ص: 78ح‎ 

“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 1١١77‏ 

ع- التهذيب ج/١‏ ص /0 7١‏ ح/9؟ 


لا دليل عليه و الاصل فيما قال من المسح هو المختلف(١)‏ و الا فان المحقق(1) ايضاً قال بغسله بالتراب و بذلكك عر القدماء 
كالصدوق0") والشيخين(؟) و الديلمى(2) و آخرين(2) كما هو صريح الشيخ فى مبسوطه(/0) و خلافه(8) و حيث انهم متفقون 
على غسله مرتين بعد غسله اولاً بالتراب فد سقط لفظ المرتين من الخبر المروى فى التهذيبين(4) يشهد لذلكك ما فى الفقيه 
فقال «و ان وقع فيه الكلب او شرب منه اهريق الماء وغسل الاناء ثلاءث مرات مره بالتراب و مرتين بالماء ثم يجفف)00١1)‏ و 
المقنع(١1١)‏ والمفيد فى المقنعه(؟1) الَا انه جعل الغسل بالتراب الغسله الوسطى (17) كما نقل 


77١ ص:‎ 


-١‏ المختلف ص /"2 وفى الطبع الجديد ج/١‏ ص //” فقال «والغسل هنا مجاز) و «انهم نصوا على ذلكك ولم يذكروا الماءا. 
"- الشرايع ص /0؟ 

*- الفقيه ص // 

؟- التهذيب ج/١‏ ص 7١0/‏ 

ذ- الجوامع الفقهيه ؛ المراسم ص /028 

#- السرائر ج/١‏ ص/١0‏ 

- المبسوط ج ١‏ ص ١65/‏ 

8- الخلاف ج١‏ ص/78١‏ 

9- التهذيب ج/١‏ ص/6١؟‏ الاستبصار ج/١‏ ص/1١‏ ح/7 
٠-الفقيه‏ ص // 

١‏ المقنع ص/58 الجوامع الفقهيه و عبارته هنا كما عبر فى الفقيه. 
١‏ التهذيب ج/١‏ ص/؟775 

-١‏ نسبه فى الوسيله (الجوامع الفقهيه ص/28١02)‏ إلى الروايه 


عنه التهذيب» واغرب الاسكافى فقال بوجوب الغسل من ولوغ الكلب سبع مرات اولاهنٌ بالتراب او ما يقوم مقامه(1) و قال 
الشيخ(1) اذا لم يوجد التراب جاز الاقتصار على الماء و ان وجد غيره من الاشنان او ما يجرى مجراه كان ذلكك جائزاً و الصواب 


ثم ان الشيخ20) فى المبسوطين تعدى إلى الخنزير فى وجوب الغسل بالتراب و استدل عليه بان الختزيريسمى كبا ولا يخفى 
بطلانه. 

ثم ان الصدوق و المفيد(2) ألحقا بالولوغ مطلق مباشره الكلب و اقتصر الشيخ(2) على الولوغ به. 

اقول: و اطلاق صحيح البقباق تدل على نجاسه ما باشره لا على ما قاله الصدوق و المفيد ففيه: (لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلكك 
الفافين) 


(و يستحب السبع فيه و كذا فى الفأره و الخنزير و الثلاث فى الباقى) 


اما استحباب السبع فى الكلب فلا دليل عليه و اما ما قاله من استحباب السبع فى الفأره فليس فى الفأره خبر بالسبع بل فى الجرذء 
قيل و هو يكون فى الفلوات و لا 


17١:ص‎ 


-١‏ مختلف الشيعه الطبعه الحجريه ص/©8 
؟- المصدر السابق 

“- المصدر السابق 

ع- كمافىا خد لمختلف ص /”5 


- النهايه ص / 07 


بألف البيوت كما فى مصباح الفيومى(١)‏ ففى التهذيب عن الساباطى غسله بالسبع من ميت الجرذ(7) و قد تفردالشيخ بروايته و 
حيث انه خبر عمار الفطحى و لم يروه غيره و لم يعمل به غير الشيخ فلا عبره به لعدم الوثوق به. 


و اما الخنزير فيدل عليه صحيح على بن جعفر(7) بروايه التهذيب عن الكافى لكن الموجود فى الكافى(5) خالى عن الذيل الذى 
يدل على استحباب الغسل سبعاً و هو وان كان فيه الاصل عدم الزياده الا انه لم نجد احداً عمل به من القدماء اضف إلى ذلكك 
افاصدوة الذي تخسن التق هنا وغل ع اضابة اللشون لكيه انقا طبر مجم لع 


و اما قوله و الثلاث فى الباقى و مراده استحباب غسل الاوانى ثلاثاً فى غير الولوغ» ففى المسأله اقوال: 
الاول: قول المفيد و الديلمى(0) بوجوب غسل الاوانى من الاشربه المسكره سبع مرات و مره فى غيرها. 


777١:ص‎ 


-١‏ المصباح ص /2؟ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/185 ح/114 (و قال اغسل الاناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات) 

*- التهذيب ج/١‏ ص 78١/‏ ح//© 

؟- فروع الكافى ج/ ص/1١2‏ ح/8 و ذيله الموجود فى التهذيب دون الكافى هو (و سألته عن خنزير شرب من اناء كيف يصنع 
به؟ قال: يغسل سبع مرات) . 

ه- و قد تقدم قول المفيد عن التهذيب و اما الديلمى ففى المراسم من الجوامع الفقهيه ص /028 


الثانى: قول الشيخ فى الخلاف(١)‏ بوجوب غسل الاناء فى غير الولوغ ثلاث مرات. 
الثالث: قول الشيخ فى النهايه(؟) بوجوب الغسل من الاشربه المسكره والفأره سبع مرات ومن غيرها ثلاث مرات. 


الرابع: قول الشيخ فى المبسوط انه يغسل من سائر النجاسات ثلاث مرات ولا يراعى فيها التراب() لكنكك قد عرفت الصحيح 
منها وانه فى غير البول- عدا الولوغ- فالروايات فيه مطلقه ظاهره فى كفايه المرهبعد زوال عين النجاسه كما دلت عليه النصوص 
المستفيضه (6) الوارده فى التطهر من نجاسه الكلب والخنزير والكافر وعرق الابل الجلاله والمنى والميت والمسكر. 


ثم ان موثقه عمار المرويه فى كتاب محمد بن احمد بن يحبى(2) التى تدل على غسله سبعا من المسكرات معارضه بموثقته(2) 


الأخرى اولا ولم يروها الكافى ثانياً وهو مما تفرد به محمد بن احمدبن يحيى الذى استثنى ابن الوليد كثيراً من رواياته. 


ص :7177 


96/ المختلف ص‎ -١ 

"- النهايه ص /0 وص /5 

#المختلق ض /26 

؟- وقد تقدمت الاشاره إلى هذه النصوص كل فى عنوانه. 
ه- التهذيب باب الذبائح ح//"؟ 


#- التهذيب ج/١‏ ص/185 و الكافى باب 7١‏ من الاشربه ح/١‏ 


و يدل على كفايه الغسل مره فى غير البول و الخمر و الولوغ الاطلاقات و من قال بالثلاث واجباً فانما استند فى ذلكك إلى موثقه 
عمار التى يرويها محمد بن احمد بن يحيى التى عرفت ما فيها و لم يعمل بها المفيد و الديلمى(1) و ان قالا بغسلها سبعاً من 


الاشربه. 
حكم الغساله 
(والغبا لها >البحل فليا 


لم نجد من تعرض من القدماء قبل المرتضى للمسأله وصرّح هو فى ناصرياته بطهارتها(1) و قال: «هذه المسأله لا اعرف نصاً 
الاسص انا لا قرلا صرينا و لاقي رق عد وووة القام على التعاموير ب وزو ها عله قرف فروخدينا قال لان لوذه لذي 
ذلك إلى ان الثوب لا يطهر الا بايراد كرّ عليه) و بنجاستها حكم الشيخ 


ص :7175 


1و العهت م نش التعاسد بن خيرة افى بوكو خملل الاراتي ثلاقا استعادا إلى جا برويه عسان واللئ قد عرفت شدوة كير 
من رواياته وبخصوص هذه الروايه حيث انها وصلت الينا من طريق محمد بن احمد بن يحيى الاشعرى الذى لا يمكن الاعتماد 
عليه فى مثل هذا المورد بالخصوص من كونه محلا للابتلاء بعد استثناء ابن الوليد لكثير من رواياته و يكفيها ضعفاً ان راويها 
عمار فكيف تخفى هذه المسأله بهذه الاهميه على كبار الشيعه و لم تنعكس فى كتبهم واحاديثهم الا عند عمار الفطحى فهذا 
الكلينى لم يروها و مثله الصدوقء و بكفايه المره قال ابن ادريس فى السرائر ج/١‏ ص/”47 

؟١8/ص الجوامع الفقهيه ؛ الناصريات‎ -١ 


فى المبسوط(١)‏ و ذهب فى الخلاف إلى نجاسه الغساله الأولى من الثوب و طهاره الثانيه(؟) منه و استدل بخبر العيص بن القاسم 
وهو خبر تفرد بذكره الخلاف ولا وجود له فى الكتب الاربعه() كما و انه لا دلاله فيه وقد عرفت فيما مر عدم منجسيه الماء 
النااجنا اعخلط يغبن التحابه ا وخر بنها 81 فلك شكال قن طياوكيا افبلة تكن القاظم مسب السجي وقعراافن مشكلهة و 
حاصلها: ان الماء القليل حينما يغسل به الثوب المتنتجس اما ان يلتزم ببقائه على الطهاره مع ملاقاته للنجاسه؛ و هذا خلف قاعده 
تنس الماء القليل بملاقاه النجاسه. أو يلتزم بنجاسته من حين إصابته للثوب, و هو بعيد إذ النجس كيف يطهّرء أو يلتزم ببقائه 
على الطهاره و بعد انفصاله عن الثوب يتنتجس و هو بعيد أيضا إذ مع طهارته كيف يتنس بالانفصال و هل الانفصال من أسباب 
التنس. 


و لأجل هذا قبل بطهارته مطلقاء و قيل بنجاسته كذلكك. و قيل بالتفصيل بين الغسله المزيله و غيرهاء فيكون فى الاولى نجسا 
بخلافه فى الثانيه» و قيل بطهارته فى الغسله المتعقبه بطهاره المحل و نجاسته فى غيرها. 


ص :710 


-١‏ المبسوط ج/١‏ ص/١١ءنقالا‏ عن التذكره ص/6” ج/1 (نشر آل البيت) 
7- الخلاف ج/١‏ ص/74١‏ وص/180 نقلاً عن التذكره ص /6” ج/١‏ 
*- ولم يتفطن لذلكك الوسائل ولا المستدركك فنقله فى الوسائل عن المعتبر و الذكرى . 


اقول: و على القول بمنجسيه المتنجس اللازم ان نقول بعدم امكان الطهاره بالقليل مطلقا فتأمل . 
حكم الماء المستعمل 


ثم انه حكى القول بعدم مطهريه ما استعمل بتطهير المتنجس الخالى من عين النجاسه لخبر ابن سنان الاتى(١)‏ و قد عرفت فيما 
تقدم تصريح الناصريات2") بطهارته و مطهريته كما وان عباره المفيد المتقدمه عن المقنعه خاصه بالغسل من النجاسات 
كالسيشن و الاستحاضيه و التفاس .وا الجا ند كسا القدوات لكو لاد يول لينا تناكف التسعس وعثليا غبازة الرسيلة 
المتقدمه(ع) فلم يبق الا اطلا.ق خبر ابن سنان و هو: «لا بأس بأن يتوضأ بالماء المستعمل و قال الماء الذى يغسل به الثوب او 
يغتسل به الرجل من الجنابه لا يجوز ان يتوضأ منه واشباهه)(8) فلا يمكن العمل باطلاقه لشموله لغساله الثوب الطاهر ايضاً و هو 
باطل فلا بد من 


صص :7172 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص١/١2١7‏ ح/17 و طريق الشيخ إلى ابن سنان يمرٌ بالحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع و للشيخ طريق 
صحيح ذكره الفهرست إلى روايات وكتب ابن محبوب و بذلكك يصح السند بناءً على نظريه التعويض . 

؟- الجوامع الفقهيه.الناصريات ص ١١8/‏ مسأله/ع 

*- الجوامع الفقهيه»المقنعه ص/4 

؟- الجوامع الفقهيه:الوسيله ص/5١٠‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/١77‏ ح/١‏ 


مر هابوي إلى لل اللوستعين لفسا بده ابعر نظاف قن اكري المي الرالجه لجع الثدايفة وطليد الود انق بعد 
الثوب طاهر وهو الصحيح. 


واما الماء المستعمل فى تطهيرالمتنجس الخالى من عين النجاسه فالاصل أنه باق على طهارته و مطهريته كما مر. 


و اما الماء المستعمل لرفع حدث الجنابه مع خلوٌ البدن من النجاسه فلا خلاف فى طهارته و انما الكلام فى مطهريته فعن المقنعه 
و المبسوط و الصدوقين و ابنى حمزه2١)‏ و البراج(7) عدم المطهريه لخبر ابن سنان المتقدم وقال المرتضى وابن ادريس 070 
بالمطهريه و استدل على ذلك فى السرائر(5) بعد ان نقل عن بعض الاصحاب بانه لا يرفع به حدث حكمى ويُرفع به النجاسه 
العينيه ويزيلها فقال: «هذا منه تحكم- إلى- وان كان مطهراً باقياً على ما كان عليه قبل الاستعمال فما باله يزيل النجاسه العينيه و لا 
يرفع الحكميه؟ 


فان تمسكك بان هذا ماء أزيل به نجاسه فلا يجوز استعماله فيقال له فالماء فى المستعمل فى الطهاره الصغرى قد أزيل به نجاسه 
فامتنع من التطهير به فان قال 


ص :7717 


٠١/ص الجوامع الفقهيه؛ الوسيله‎ -١ 

؟- المهذب ج/١‏ ص/ "١‏ 

*- مختلف الشيعه الطبعه الحجريه ص/1؟١‏ قلت: فقد نقل من سمينا ما عدا ابن حمزه و ابن البراج و المقنعه ص/9 و المبسوط 
ج/١‏ ص“"2 و الفقيه ج/١‏ ص/١٠‏ و التهذيب نقل قول الشيخبن ايضاً ج/١‏ ص/١٠7‏ وص/١771‏ 


*- السرائر ج/١‏ ص/١2‏ 


الماء المستشعمل فى الظهارة الصكرى ازيل به قعاينهدكبيه له ععيه قلنا له كذلكف هذا الماءة: 


اقول: و ذلبله هذا معن على لاحل القرائة الكارسية من مطهريه الماء المستعمل فى الطيازه الصغرى الا انه يكن مه بالفرق 
بينهما تعبدا . 


هذا و ذهب المصنف فى الدروس إلى الكراهه و هو الصحيح و الشاهد لهذا الحمل صحيح ابن مسكان عن صاحب له ثقه «١عن‏ 
الرجل ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق فيريد ان يغتسل و ليس معه اناء و الماء فى وهده (وهى الارض المنخفضه) فان هو 
يغتسل)(1١)‏ حيث دل على الجوازء و الجمع بينهما يقتضى الكراهه. 


ص :771/8 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/7١5‏ ح//717 فان قلت: انما هو دال على الجواز فى حاله الضروره و لا مانع من القول بمطهريته فى حاله 
الضروره فاحكام الله جل و علا غير مبنيه على القياس و يدل عليه صحيح ابن بزيع الذى اورده بعد هذا الخبر و فيه: (...او يغتسل 
فيه الجتب .ما خنده الذي لذ جوز؟ فكب لاوما من كل هذا الا من تروزة اليه و بالفرق نين المبزووه وغيرها أفى النقيه 
ج/١‏ ص/4 بالغسل من الماء المتنجس.والمقنع ص80 و قد يفهم ذلك من الكافى حيث روى صحيحاً عن ابن ميسر ج/ص/؟ 
ح/" وقد تقدم ذلكك و رواه البزنطى فى نوادره ص//77 عن عبدالكريم و هو ابن عمر عن ابن ميسر. قلت: هذا الكلام وان كان 
صحيحا ثبوتا لكنه لا يصح اثباتا و ذلك لانه لو قلنا بمطهريته فى حال الضروره فالعرف لا يفرق بينها و بين غيرها. 


الاشعرى و الغالى(7) المتهم فى دينه كما عن الفهرست(). 


و اما من حيث الدلاله فباحتمال كون الغساله مختلطه بالمنى الا ان هذا الاحتمال خلاف الظاهر كما و انه لا يضر فى سنده وقوع 
العبرتائى بعد عمل المشهور به و يدل عليه ايضاً ما تقدم فى منزوحات البثر من الصحاح(2) الا ان ذلك محمول على الكراهه. 


ثم انه لا مانع من وقوع قطرات ماء الغسل من بدن الجنب او من الآرض بالماء الذى يغتسل به كما دلت عليه صحيحه الفضيل 
«فى الرجل الجنب يغتسل فينضح 


ص:719 


91/1/ اكمال الدين ص/6 و القاموس للتسترى ج/١ ص‎ -١ 

؟- الفهرست ص /7”8 

"- لكن لا يضر وجوده فى السند بعد كون كل روايات الحسن بن محبوب وصلت إلى الشيخ بسند صحيح كما صرح فى 
التؤرستت عن ا اقدف إلى ذلكك اند تقل العلامه فى وعالدهنى/9 2" يوقت ابن الكفبائرك فى ححدكه الاق ها وروي عد 
الحسن بن محبوب من كتاب المشيخه و محمد بن أبى عمير من نوادره و قد سمع هذين الكتابين جل اصحاب الحديث و 
اعتمدوه فيها . 


؟- ففى صحيح الحلبى (الكافى ج/“' ص /8 ح/0/0 «وان وقع فيها جنب فانزح منها سبع دلاء) و غيره مما تقدم فى منزوحات البثر: 


من الماء فى الاناء فقال (عليه السلام): لا بأس ما جعل عليكم فى الدين من حرج0(١)‏ و غيره(1). 
حصيله البحث: 
احكام الطهاره و الصلاه: 


اسوكرطل قن سكده لمنلا طيدا زه انه المفاى عور يندئة | للقيما راض المعدائة و علية فكب ازاله التدانه عن التره والبدة 
للصلاه, و اذا صلَى فى النجس فان كان عن علم وعمد بطلت صلاته . وكذا اذا كان جاهللا بالنجاسه من حيث الحكم بان لم 
يعلم ان الدم مثلا نجس او مانع فى الصلاه هذا اذا كان جهله عن تقصير بان كان جاهلاً و يعلم بنفسه انه جاهل بالاحكام 
الشرعيه و لايذهب يتعلم فانه غير معذور بل و لا دليل على معذوريته. و اما القاصر او غير الملتفت إلى السؤال فهو معذور و 
صلاته صحيحه . 


”- اذا كان جاهلاً بالموضوع بان لم يعلم ان ثوبه او بدنه لاقى النجس فالمعروف ان صلاته صحيحه ايضا. 


“- و اما الصلاه ناسياً مع النجاسه ثم تذكر فى الصلاه ام بعدها فحكمه انه تجب عليه الاعاده اداءً وقضاءً . 
ص: 77١‏ 


-١‏ الوسائل باب4 من ابواب الماء المضاف و المستعمل ح/ة 
"- الكافى ج/ ص/7١‏ ح/2 و هو معتبر شهاب بن عبد ربه . 


*- ناسى الحكم تكليفاً او وضعاً كجاهله فى وجوب الاعاده و عدمه بل هو جاهل حقيقه و حكمه تابع لما تقدم من التفصيل بين 
القاصر و المقصر. 


ه- لو غسل ثوبه وعلم بطهارته ثم صلّى و تبين له بقاؤه على نجاسته فهو من باب الجهل بالموضوع فلا تجب عليه الاعاده مطلقاً . 
#- عفى عن دم الجروح و القروح مع السشيلان» و عن دون الدّرهم الوافى غير دم نجس العين والحيض. 


- يجب تطهير الدم المشكوك فى كونه من الجروح, و لا يجب تطهير المشكووك فى كونه بقدر الدرهم , و من المستشينات 
ثوب المربيه التى ليس لها الا قميص و لها مولود فيبول عليها فعليها ان تغسل القميص فى اليوم مره ومن جمله المستثنيات ما لا 
تتم الصلاه به فانه معفو عنه و ان تنجس . 


8- واذا عرضت النجاسه أثناء الصلاه فان أمكن إزالتها مع الحفاظ على صوره الصلاه وجب ذلكك و إِلَا استؤنفت مع السعه و 


9- و يجب غسل الثوب و البدن مرتين فى البول نا فى الكثير و الجارى وماء المطر حين نزوله. 
-٠‏ و اما غير البول عدا الولوغ فالاقوى كفايه المره بعد زوال عين النجاسه. 


١‏ ولا يجب العصر فى تحقق الغسل للثوب بل يكفى استيلاء الماء على الْتَُوبء و كذا الحكم فى الإناء إِلَا اذا ولغ فيه كلبٌ 


77١:ص‎ 


اولاهن بالتراب ولا يكفى مسحه بالتراب, و الغساله طاهره اذا لم تتصل بالنجاسه و مطهره كما و ان غساله غسل الجنابه و الوضوء 
ظطاهره مطهره . 


-١١‏ و يكفى صب الماء على بول الرضيع الذى لم يأكل بلا فرق بين الذكر و الأنثى و ان كان أكل فيكفى فيه صب الماء قليلا 
مره مع العصر. 


(الرابعه) 
(المطهرات عشره) 
(الاول: الماء) 


و معدل لماه كال رذ لوق املك لكك لوو شك سام على اإزادة البناوروء لساري التدرضيه اعبار انا الظوو لناننا 
يتطهر به لا كونه طاهرا فى نفسه أو كونه مطهّرا طهاره عرفيه من الاقذار العرفيه, و ضم إحدى مقدّمتين: عدم القول بالفصل أو 
نشوء جميع المياه من المطر. 


ص :7177 


-١‏ الفرقان: /؟ 


و بصحيح داود بن فرقد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «كان بنو إسرائيل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم 
بالمقاريض و قد وسع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهورا فانظروا كيف تكونون)(1). 


كما يمكن التمسّكك بأوامر الغسل الوارده فى مثل الثوب و البدن و نحوهما كما فى قوله سبحانه و تعالى و ينزل عليكم ماءً 
ليطه ركم به و يذهب عنكم رجز الشيطان](). 


(مطلقاً) 
بخلاف باقى المطهرات واما خبر السكونى (الماء يطهر ولا يطهر)(2) فالمراد يطهر غيره و لا يطهره غيره . 
نعم هو لا يطهر المضاف الا من باب الاستهلاكك و السالبه بانتفاء الموضوع . 


واماقول المرتضى «بكفايه المسح فى الصيقل كالسيف و المرآه و القاروره فى طهارتها بدون ماء)(6) فبلا دليل و كذلكك قول 
الاسكافى فى كفايه ازاله عين الدم 


ص :777 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الماء المطلق الحديث * 


؟- الانفال ايه ١١‏ 


الكافى ج/ا ص/١‏ ح/١‏ 
*- المعتبر ص/110 و التذكره ج/١‏ ص //, المختلف ص /”8 


عن الثوب بالبصاق(١)‏ للموثقين(7) و الاصل فيهما واحد و لا عبره به بعد كون راوى الخبر غياثاً و هو عامى . 


هذا و يجب غسل البدن عند تنتجسه بالبول مرّتين فى القليل و واحده فى الكثير و ذلكك لصحيحه أبى إسحاق النحوى عن أبى 
عبد الله (عليه السلام): «سألته عن البول يصيب الجسد, قال: صبّ عليه الماء مرّتين)() و غيرهاء فان التعبير بالصبٌ يختص 
بالقليل» و يبقى الغسل بالكثير و حاله التنجس بغير البول مشمولين لإطلاق دليل مطهريه الغسل فتكفى المرّه. 


واما حكم الثياب فيدل عليه صحيح محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الثوب يصيبه البول» قال: اغسله فى 
المركن مرّتين فإن غسلته فى ماء جار فمرّه واحده)(6) فانه يدل على الاكتفاء بالمرّه فى خصوص الجارى و لزوم التعدّد فى 
غيره. كما انه يختص بحاله تنبجس الثياب بالبول و تبقى حاله التنجّس بغيره مشموله لإطلاق دليل مطهريه الغسل. 


هذا وقد قيل بان تخصيص المرّتين بالمركن يدل على كفايه المرّه فى غيره من أقسام الكثير من دون خصوصيه للجارى و انما 
خصص بالذكر من باب المثال. و بناء عليه تثبت كفايه المدّه فى مطلق الكثير. 


ص :7776 


87”/ المختلف ص‎ -١ 

؟١-‏ التهذيب ج/١‏ ص /77؟ ح/١7١‏ و ص /10؟ ح/” 

- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب النجاسات الحديث " 
ع- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب النجاسات الحديث ١‏ 


واما لزوم المرّتين لدى المشهور فى القليل فى بقنتِه الأجسام إذا تنجست بالبول فللتعدى من البدن و الثوب إلى غيرهما و عدم 
فهم الخصوصيه. إِنَا ان عهده التعدى و فهم عدم الخصوصيه على مدعيها ولا نقول بها. 


واما كفايه المرّه فى التنجس بغير البول فلإطلاق دليل مطهريه الغسل بعد عدم المقيد. 


و اما الحكم بكفايه اصابه ماء المطر بلا حاجه إلى عصر أو تعدّد فمشهور لم تعرف فيه نسبه الخلاف للمتقدّمين. و تدل عليه 
مرسله الكاهلى عن رجل عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... كل شى ء يراه ماء المطر فقد طهر)(1) و مرسله محمّد بن إسماعيل 
عن أبى الحسن (علية السلام) فى علين المطر أنّه لا بأس به أن يصيب اكوب ثلاثه آيَام إلا أن يعلم أنه قد نكسه نشلى :يعد المطر 
الحديث(5) . 


و إذا قيل: ان النسبه بينها و بين ما دل على اعتبار التعدّد هى العموم من وجه - لأنّ المرسله تدلّ على كفايه الرؤيه حتى فيما 
يحتاج تطهيره إلى تعدّد و الآخر يدل على اعتبار التعدّد حتى إذا كان الغسل بالمطر- فلما ذا تقديم المرسله. 


ص :770 


-١‏ وسائل الشيعه الباب © من أبواب الماء المطلق الحديث ه 
1- وسائل الشيعه الباب © من أبواب الماء المطلق الحديث 8 


كان الجواب: ان تقديم الآدخر يلزم منه إلغاء خصوصيه ماء النطروى كلما كان الأمر + بين دليلين يلزم من تقديم أحدهما إلغاء 
خصوصيه الآخر بخلاف تقديم الآخر قدم الآخر. 


كما دلت عليه الروايات المستفيضه كصحيح الحلبى «قلنا له إِنَّ بيننا و , دن النسحك قاذ قذر فقال الا باس الأوقن لير يكيها 
بعضا)(1١)‏ و غيره(1) . 


هذا وقد ورد تقتيد الحكم بالمشى خمسه عشر ذراعا او نحوها كما فى معتبر الأحول عن أبى عبد الل (عليه السلام) قال: : (فى 
الإندل يط على اللنوظيع الذي لبس ننظيف © ينا بعد مكان عطليةا قال لأرائن ذا كان حسم مس رما روقص ورك 1ق 


ثم ان بعض المتأخرين قيد الحكم بما اذا كانت النجاسه حاصله من الا-رض و لعل مستنده ظهور الروايات بان الارض يطهر 


ص :772 
-١‏ الكافى (ط ؛ الإسلاميه)؛ ج * ص: 4"اح” 


؟- الكافى ج/” ص /7و ح/١‏ وح /آوة 
- الكافى (ط ؛ الإسلاميه)» ج "ا ص: ولاح ١‏ 


وفيه: ان العرف يفهم الاطلاق كما وان معنى ١‏ الارض يطهر بعضها بعضاً ؛ هو ان طاهر الارض يطهر ما تنجس منها . 
الثالث: (و التراب فى الولوغ) 

كباق مك انا لق 

الرابع: (والجسم الطاهر فى غير المتعدى من الغائط) 


لما رواه التهذيب عن زراره و ليث المرادى و ما رواه الخصال و فيه (انْ البراء بن معرور الأتصارى اكل الدبا فلان بطنه فاستنجى 
بالماء فانزل الله تعالى (أن الله يحب التوابين و يحب المتطهرين)(7). 


الخامس: (والشمس ما جففته من الحصر والبوارى وما لا ينقل) 


لصحيحتى زراره() وغيره(5) واما موثق عمار فذيله يناقفض صدره(8) واما صحيح ابن بزيع(2) فحمله الشيخ على ما اذا جف 
بغير الشمس(/) وقد صرح الخلاف بكون 


ص :/771 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/770 ح/9١‏ وفيه (واغسله بالتراب اول مره ثم بالماء) 

"- البقره ايه 777 

“- الكافى ج/١‏ ص/97" ح/77 لكن دلا-لته ضعيفه نعم ما فى الفقيه ج/١‏ ص/81١سأله‏ عن البول يكون على السطح او فى 
المكان الذى يصلى فيه فقال (اذا جففته الشمس فصل عليه فهو طاهر). 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /777 ح/91 وفيه: (ما اشرقت عليه الشمس فقد طهر). 

ه- المصدر السابق ح/44 ص/1775 و فيه عبارتان متناقضتان: الأسولى فلا تجوز الصلاه عليه حتى ييبس و الثانيه و ان كان عين 
الشمس اصابه حتى ييبس فانه لا يجوز ذلكك. 

*- و فيه: (كيف تطهر من غير ماء)المصدر السابق ح/97 ص /777 

/- المصدر السابق ص // 


مطهريه الشمس اجماعيه(1) الا ان المعتبر نقل عن الاسكافى تردده(؟) لما تقدم عن عمار و لا عبره بخلافه بعد ما عرفتءكما و 
انه نقل المختلف عن القطب الراوندى و شيخه أبى القاسم بن سعيد بقاءها على النجاسه لكن يجوز السجود عليها مع يبسها(*) 
لدلاله خبرعمار المتقدم على ذلك . 


اقول: قد عرفت عدم صحه الركون إلى خبر عمار الفطحى لتناقضه اولاً و عدم دلالته ثانياً و معارضته لما هو اصح منه ثالثاً و اما 
الاجماع وعلى اى حال فلا وثوق به. 


ثم ان المختلف نقل عن المبسوط عدم مطهريه الشمس للاسرض المتنجسه بالخمر لا-نه قياس(؟) و يرده انه خلا.ف اطلاءق 
الروايات مثل خبر الحضرمى(5) وصحيح زراره المتقدم عن الفقيه بعد الغاء خصوصيه المورد . 


ص:/77 


7١9 الخلاف ج١ ص/‎ -١ 
682 / المعتبر ج١ ص‎ -١ 
8١/ص المختلف‎ -* 
ع١/ص ع- المختلف‎ 


ه- و قد تقدم فى الهامش عن التهذيب ص/777 ج/١‏ 


ولا يخفى إطلاق صحيحه زراره لغير الأرض من الألواح و الأخشاب المفروشه عليها , ويتعدّى إلى غير المفروشه كالمثبته فى 


هذا ويشترط اليبوسه بواسطه الاشراق كما هو ظاهر صحيحه زراره. 

كما وان مشاركه الريح غير مضرّه لان إطلاق ما دل على مطهريه الشمس ناظر الى المتعارف و هو اشتراكك الريح مع الاشراق 
فى عمليه التجفيف فى الجمله 

السبادين* (و الثار ما انخالفه وماد او دغانا) 

بم دهن قاض كنا واه لا زمه فى طهاره الرناد و نمكي الاسعد لال لكخاله عطلنا يروايات القلان الكير خيلا ففن خير 
عبيد بن زراره اذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس به(1)بعد الغاء خصوصيه المورد مضافاً إلى قصور المقتضى للنجاسه بعد تبدل 
الموضوع. 

و اما الدخان فقال فى المبسوط «روى اصحابنا انه يستصبح به يعنى الدهن تحت السماء دون السقف:(1) وهذا يدل على ان 


ص :779 


-١‏ التهذيب ؛ الذبايح ح/57؟ 

7/7 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 8 ص:‎ -١ 

“- الكافى باب 8 من ابواب الاطعمه ح/” و هو (سألت ابا الحسن (عليه السلام) فقلت ان اهل الجبل تثقل عند هم اليات الغنم 
فيقطعونها فقال حرام هى فقلت فنصطبح بها فقال اما علمت انه يصيب اليد و الثوب و هو حرام) و يدل على النهى عن التدهن 
بالدهن النجس خبر قرب الاسناد ص/181 (لا تدهن به ولا تبعه من مسلم). 


اقول: و لعل اول من قيد الاستفاده بالدهن المتنجس بكونه تحت السماء هو المفيد(١)‏ وعن الاسكافى انه اطلق(5) كالاخبار و ما 
قاله المفيد من التقييد فلم يثبت . 


و اما احتمال نجاسه الدخان فتابعه لدلاله خبر الحسن بن على الَا انها معارضه بما دل على جواز الاسراج بما يقطع من إليات الغنم 
و هى احياء(؟) مضافاً لعدم وضوح دلا له خبر الحسن فلعل المراد من اصابته لليد و الثوب اصابه نفس الاليه لا الدخان و الَا 
يتعارضان و يتساقطان هذا كله بناءً على حجيه هذه الاخبار لانها موثوق بهاء(2) و يرجع إلى اصاله الطهاره لعدم جريان 
استصحاب نجاسه الدهن بعد تبدل الموضوع. 


75١ ص:‎ 


0/7 المقنعه ص/‎ -١ 

"- المختلف ج8 ص78 

*- قرب الاسناد ص/188 (نعم يذيبها و بسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها)و فى مستطرفات السرائر عن جامع البزنطى ص /هه ح// 
قال (عليه السلام) (نعم يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها). 

*- باعتبار اعتماد الكلينى على الاولى وورود الثانيه فى جامع البزنطى وعلى فرض عدم الوثوق بالاولى فلا معارض للثانيه هذا 
ولا يخفى صحه اعتبار سند جامع البزنطى» وعليه فلا تصل النوبه الى الاصل العملى. 


واما الاستدلال للمسأله بصحيح الحسن بن محبوب الذى تضمن جواز السجود على الجص المطبوخ بالايقاد عليه بالعذره و عظام 
الموتى(0)فلا دلاله فيه على ما نحن فيه من الاستحاله نعم يدل على طهاره الدخان . 


اقول: و بهذا الحديث الصحيح الذى رواه الثلاثه استدل البعض بكون النار من المطهرات و لو لم تحصل الاستحاله كما هو مورد 
الخبر فى الجص و قد تمسكوا بهذا الحديث فى موارد متعدده و يقوى القول بمطهريه النار قول الشيخ فى النهايه بان النار تطهر 
العجين الذى عجن بماء متنجس(1) و يشهد لذلك مرسل محمد بن أبى عمير «فى عجين عجن و خبز ثم علم ان الماء كانت فيه 
ميته قال لا بأس اكلت النار ما فيه»(*) و بذلكك أفتى الصدوق و مثله خبر ابن الزبير(0), واما ما فى 


؟؟١:ص‎ 


-١‏ وهو «عن الجص يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى ثم يجصص به المسجد ايسجد عليه قال: فكتب عليه السلام الى بخطه ان 
الماء و النار قد طهراه» الكافى كتاب الصلاه باب71؟ ح/" و الفقيه كتاب الصلاه باب7١‏ ح/8 التهذيب كتاب الصلاه باب١١‏ 
اح 

؟- النهايه ص/8 و له قول اخر بخلافه فى نفس الكتاب ص/240 و هو قوله «و قد وورويت رخصه فى جواز اكله و ذكر ان النار 
طهرته و الاحوط ما قدمنا» و ليس صريحا فى مخالفه ما ذكره فى كتاب الطهاره. 

- التهذيب ح/"7 ابواب زيادات الطهاره باب8 الفقيه ص/١١‏ ج/1 و المقنع ص/58 الجوامع الفقهيه . 

؟- التهذيب ج/١7‏ ابواب زيادات الطهاره باب8/اذا اصابته النار فلا بأس باكله) 


مرسلى ابن أبى عمير «انه يدفن و لا يباع» و انه «يباع ممن يستحل اكل الميته)(١)‏ فهما لا يقاومان ما سبق بعد شهاده صحيحه ابن 


واما ذيل خبر زكريا بن آدم (قلت فخمر او نبيذ قطر فى عجين او دم فقال:فسد) فحيث انه اخص مما تقدم فيخصص ما تقدم لو 


و يقوى القول بعدم المطهريه عدم روايه الكافى لخبرى ابن الزبير و ابن أبى عمير و اما ما قيل من ان الشيخ لم يفتِ بمضمونهما 
فى الاستبصار فخلاف الموجود(1؟). 


اقول: والقول بالمطهريه هو الصحيح بعد شهاده صحيح ابن محبوب الذى رواه الثلاثه و سقوط مرسلى ابن أبى عمير0 )»نعم لم 
يعرف القول بذلكك بين المتأخرين 


ص :7537 


-١‏ التهذيب ح/76 و ح/0؟ زيادات الطهاره باب// 

؟- الاستبصار ج/١‏ ص/79 فقسد أفتى بالمطهريه وتصدى لتأويل المتعارضين. 

*- حيث انهما لم يتعرضا إلى اصابه النار له مضافاً إلى ان أحدهما يعارض الثانى فما تضمن انه يدفن و لا يباع يعارض الاخر 
الذى تضمن يباع ممن يستحل اكل الميته و يقوى المطهريه القول بمطهريه النار للدم الواقع فى القدر و الذى عليه مشهور 
القدماء كما ورد فى الصحيح اقول و اخبار العرض على الكتاب و السنه و الاخذ بشواهد هما يشهدان بمطهريه النار حيث ان 
مرسل ابن أبى عمير و خبر ابن الزبير بعد العرض على صحيح ابن محبوب المقبول لدى الثلاثه يتمان سنداً بالاضافه إلى ما مر. 
ثم ان مورد الروايات الماء المتنجس فلا يعارض خبر زكريا بن آدم فى الخمر او الدم يقطر فى العجين لولم نقل بعموم العله 
وفى اقلت النار ها شه 


نا انه لاضير فيه بعد مقبوليه مستنده» وممايؤيد مطهريّه النار ما فى قرب الاسناد «و سألته عن الجص يطبخ بالعذره ايصلح ان 


ثم ان الصدوق و الشيخين و الديلمى و ابن البراج(1) افتوا بمطهريه النار للدم الواقع فى القدر و هو مختار الكلينى حيث روى 
صحيحاً عن سعيد الا-عرج «عن قدر فيها جزور وقع فيها مقدار اوقيه من دم ايؤكل فقال (عليه السلام): نعم لا-ن النار تأكل 
الدم)(1) وصحيح على بن جعفر «عن قدر فيها الف رطل ماء يطبخ فيها لحم وقع فيها اوقته دم هل يصلح اكله فقال اذا طبخ فكل 
فلا بأس)(6) و مثلهما خبر زكريا بن آدم وفيه: «فقال الدم تأكله النار انشاءالله قلت فخمر او نبيذ قطر فى عجينى او دم فال 
فسد)(0) لكن الشيخ و ابن البراج فصلا بين الدم القليل و الكثير و يردهما اطلاق الاخبار و القول بمطهريه النار هنا هو الصحيح و 
ان انكره ابن ادريس و قال: «هو روايه شاذه و ما عهدنا و لا ذهب احد من اصحابنا إلى ان المايع النجس يطهر بالغليان الا العصير 
اذا ذهب ثلثاه)(2) و يرده ما مضى من الروايات و الفتاوى و لعل 


ص :71517 


-١‏ قرب الاسناد؛ ص/7950 

-١‏ المراسم ص/١١؟7‏ و المقنعه ص/287 و النهايه ص/888 و المهذب ج/١؟‏ ص/7”1؟ 

*- فروع الكافى باب ١١‏ من ابواب الذبائح باب الدم يقع فى القدر ج/5 ص/737"8 .و رواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه / ج 
/ ص 367 / باب الصيد و الذبائح. 

- وسائل الشيعه ج ؟ ص/197١‏ باب 58 و لا يخفى اعتبار هذا الكتاب مدا فك رواياته صحيحه. 

ه- الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج ع ص 77 


ع- السرائر ص/ ١١١‏ ج/" 


قوله هذا صار سبباً لغفله المتأخرين عن هذا الحكم و جاءوا لهذا الروايات بتأويلات و محامل بعيده عن الواقع فقالوا انها محموله 
على التفيه و نقول كيف و قد أفتى بها اولئكك المشايخ و من المضحك ان يردها البعض بانها خلاف ذوق المتشرعه و هل 
للمتشرعه ذوق خلاف ما امر الله جل و علا وهل الدين بالقياس و الذوق اعاذنا الله من ذلك. 


السابع: (و نقص البثر) و قدمرٌ الكلام فيه. 
(وتكهات لق افيا 

كما فى صحيحه عبدالله بن سنان02)و غيره.(50) 
الثامن: (والاستحاله) 


و المراد يستحيل بنفسه لا بنار و غيرها كالميته تصير تراباً والعذره تصير دوداً و قد تقدم ما يدل على مطهريتها من قصور 
المقتضى للنجاسه بعد تبدل الموضوع. 


ثم ان الشهيد الثانى مثل له بماء نجس يصير بولاً لحيوان مأكول؛ واورد عليه بان ذلكك مخالف لما رواه الكافى عن موسى بن 
اكيل بغسل ما فى جوفها لو شربت بولا ثم لا بأس به0. 


ص :77 
-١‏ فروع الكافى باب18١‏ من الانبذه ح/١(كل‏ عصير اصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه). 


-١‏ مرسل ابن الهيثم فروع الكافى باب12١‏ من الانبذه الحديث الاخر 
"- الكافى باب8 من الاطعمه ح/ه 


اقول: غسل الجوق هو غسل للنجاسه قبل استحالتها بولا للحيوان فلا تعارضى فى البين: 


وامالو شربت خمراً حتى سكرت ثم ذبحت على تلكك الحال فقد روى الكافى ايضاً عن زيد الشحام بانه لا يؤكل ما فى 
جوفها(0)و لعله لوجود العلم بالنجاسه. 


التاسع: (و انقلاب الخمر خلا) 


للاخبار المتظافره الكثيره عن أبى بصير(7)و زراره() وابنه(؟) عبيد و محمد بن أبى عمير(2) ومن معه ومحمد بن مسلم(2) و 


من معه و غيرهم(/0. 
العاشر: (و الاسلام) 
مطهر لنجاسه الكفر لغير الكتابى و اما نجاسه الكتابى فمختلف فيه فان قلنا بنجاسته فيطهره الاسلام و الا فهو طاهر. 


(و تطهر العين و الانف و الفم و كل باطن بزوال العين) 


ص :770 


-١‏ الكافى باب8 من الاطعمه ح/؟ 

"- الكافى باب ءمن الانبذه ح/١‏ 

الكافى باب 0 من الانبذه ح/” 

- الكافى باب ”07 من الانبذه ح/* 

ه- التهذيب الذبائح ح/767 

ع- التهذيب الذبائح ح/760 

- قرب الاسناد ص/777 و المستطرفات ص/80 ح/١7‏ و فيه: «انه سئل عن الخمر تعالج بالملح و غيره لتحول خالل فقال لا بأس 
بمعالجتها ...2 و به أفتى الشيخ فى النهايه ص/847 و السيد فى الانتصار ص/١٠٠7‏ و خالف ابن ادريس اذا عولج بالخل (السرائر 
ادن 


كما فى موثقه عمار(١)‏ وغيره(1). 


اقول: لكنهما تضمنا عدم وجوب غسل الباطن لاطهارته؛ نعم يشهد له اطلاق صحيح ابراهيم بن أبى محمود فى طهاره بلل 
الفرج() مع كون المرأهجنباً(ع). باعتبار ان بلل الفرج متصل بالمنى حال خروجه فى بعض الاحيان الَا انه محل اشكال وذلكك 
لكفايه عدم العلم بالاتصال كما هو الحال بالنسبه الى اطلاق ما فى الصحيح عن صفوان عن اسحاق بن عمار عن عبدالحميد 
الذى يستدل به على طهاره بصاق شارب الخمر(0) وهو محل اشكال ايضا من جهه استهلاك الخمر فى البصاق وعدم منجسيه 
المتنجس.فهما دالان على عدم منجسيه المتنجس لا طهاره الباطن . 


ص :752 


-١‏ الكافى ج/ ص/9ه ح/ه (عن رجل يسيل من انفه الدم هل عليه ان يغسل باطنه؟يعنى جوف الانف فقال انما عليه ان يغسل 
ما ظهر منه). 

"- الوسائل باب76 من ابواب النجاسات ح/؟والكافى ج/7 ص /26” 

*- الوسائل باب هه من ابواب النجاسات ح/1 (عن المراه عليها قميصها او ازارها يصيبه من بلل الفرج و هى جنب اتصلى فيه قال 
(عليه السلام): اذا اغتسلت صلت فيهما) و هى باطلاقها شامله لكون جنابتها بالوطء و انزال الرجل فى فرجها كما هو الغالب وقد 
ذكرنا ما فيه من اشكال. 

*- ثم انه و ان قلنا بعدم وجوب تطهير الفم الا انه هل يجوز بلع الريق المتنجس بالدم مثا ؟ اما موثقه عمار فلا يظهر منها الجواز 
واما غيرها فلابد من المراجعه و اذا لم نظفر بدليل فاطلاقات حرمه اكل و شرب المتنجس هى الحاكمه. 

ه- الوسائل باب 9 من ابواب النجاسات ح/١‏ 


التبعبّه والغيبه والاستبراء 
هذا و ذكر المتأخرون من اقسام المطهرات التبعيّه والغيبه واستبراء الحيوان الجلال. 
اما الأول فهو على اقسام: 


الاول: تبعتّه ولد الكافر له فى الاسلام كما فى خبر حفص بن غياث سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن الرجل من اهل الحرب اذا 
أسلم فى دار الحرب فظهر عليه المسلمون بعد ذلكك فقال: «اسلامه اسلام لنفسه ولولده الصغار و هم احرار و ولده و متاعه و 
افيقه له فاما الولد الكبار فهم فىء للمسلمين الَا ان يكونوا أسلموا قبل ذلكك)(١)هذا‏ بناءَ على اعتبار الخبر بان عمل به الاصحاب 
و الا فالحكم ايضاً كذلك و ذلك لان نجاسه اطفال الكفار قبل اسلام آبائهم اذا كان للتبعيه فهم طاهرون باسلام آبائهم للتبعيه 
ايضاً و الَا لو لم نقل بتبعيتهم لآبائهم فى النجاسه فلا دليل على نجاستهم والاصل فيهم الطهاره. 


وهل يتعدى فى الحكم إلى امه وجده وجدته فى ما لو اسلموا؟اشكال ينشأ من ان الحكم بالتبعه على خلاف الاصل فيقتصر 
فيه على المتيقن و اما ما ورد من ان كل مولود يولد على الفطره(؟)فليس فى مقام بيان انه محكوم بالاسلام حتى يهوّده 


ص :/731 


١/ح الوسائل باب 7 من ابواب جهاد العدو‎ -١ 
الوسائل باب 5/8 من ابواب جهاد العدو ح/"‎ -" 


او ينصره ابواه بل الظاهر منه انه يولد على التوحيد بالعلم الفطرى لولا العوامل الموجبه لانحرافه عن عقيده التوحيد. 


هذا و ذهب ابن الجنيد و الشيخ و ابن البراج إلى تبعتّه الطفل المسبى فى الاسلام للسابى(١)و‏ ليس لهم من دليل ظاهر نعم 
يمكن الاستدلال له بالاصل خرج منه الكافر واطفاله باعتبار تبعيتهم لابيهم واما الطفل غير التابع فلا دليل على كفره ونجاسته 
واصاله الطهاره هى المحكمه ولا يعارضها استصحاب كفره قبل السبى لتبدل الموضوع. 


الشانى: تبعه ظرف الخمر له بانقلابه خلا كما هو مقتضى نصوص الطهاره بالانقلاب.نعم لو كان فى ظرف الخمر جسم فطهارته 
باتقلكب الخمر خلا غير واقنيحة: 


الثالث: تبعيّه الآت تغسيل الميّت بعد طهارته بالتغسيل استنادا للاطلاق المقامى من ان سكوت النصوص عن التعرض لتطهيرها 
اماره على طهارتها تبعاً لطهاره المت و لا سيما الثوب الذى يغسل فيه و الخرقه التى بها تستر عورته. 


اقول: سكوت النصوص عن ذلكك لا تكون دليلا على طهارتها بالتبعته اذا قلنا بان المتنجس لا ينجس سواء كان جافاً ام رطباً كما 
هو الصحيح و قد تقدم و مثل الآست الميت تبعيّه اطراف البئر و الدلو و ثياب النازح بعد النزح على القول بنجاسه البثر الا ان 
الصحيح انها لا تطهر و تبقى متنجسه لكنها لا تنجس. 


ص :75/8 


١-المختلة‏ ج/6 ص/57*6 و المهذب ج/١‏ ص/18” و المبسوط ج/7 ص/١٠و‏ حكى ذلكك عن المصنف ايكيا 


واما الثانى: و هى غيبه المسلم فاستدل على انها من المطهرات بظهور حال المسلم فى التنزه عن النجاسه و بالسيره القطعّه 
المستمره على ترتيب آثار الطهاره و بلزوم الحرج لولا ذلكك و بفحوى ما دل على حجيه اخبار ذى اليد. 


اقول: اما ظهور حال المسلم فلا دليل على حجيته و اما دليل الحرج فنمنع لزومه و على فرض تسليمه فمقتضاه جواز الارتكاب 
تكفا لذأ الدد على الطهاوه وكيعا . 


و اما دليل فحوى اخبار ذى اليد فعلى القول به كما هو الصحيح لا تشتمل الغيبه على فعل ذى اليد فلم يبق الا دليل السيره و لا 
شكف يخريانها على تجو الدويعة الحزىيه قتعم بالقندن المعقى متها وهو اذا كان خالا بالتلاقاة آرلة محقدا اسه الجنهادا 
أوتقليدا ثانا وان كرون سعملة لذلكف القن افا بشترط فيه الطيازه كالنا و آذ مكرق قطييرء لذلكف الل مز ييا زانعا و الا 


فمع العلم بعدمه لا وجه للحكم بطهارته. 


واما الثالث: وهو استبراء الجلال فيطهر عرق الجلال و لبنه و خرؤه و بوله باستبراثه. 


-١‏ اما طهاره العرق بالاستبراء فلان صحيح هشام بن سالم عن أبى غنيك الله (عليه السلام): «لا تأكل اللحوم الجلاله و ان أصابكك 


من عرقها شى ء فاغسله)(1) علق وجوب الغسل على عنوان الجلل فبزواله بالاستبراء يزول أيشا. 


؟- و اما طهاره لبنه بما ذكر فلاءن صحيح حفص بن البخترى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا تشرب من ألبان الإسبل 
الجلاله)(1) قد علق الحكم على ذلكك فيزول فداه 


ص :759 


١ من أبواب النجاسات الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
7” من أبواب النجاسات الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه الباب‎ -1 


و هذا مبنى على استفاده النجاسه من حرمه الشرب كما هو واضح. 


“- و اما طهاره البول و الخرء بذلكك فلان صحيح عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «اغسل ثوبكك من أبوال ما لا 
يؤكل لحمه)(1) قد علق وجوب الغسل على عنوان «ما لا يؤكل لحمه؛ فإذا زال بالاستبراء زال هو أيضاء و بعد ضم عدم الفصل 
بين البول و الخرء يثبت الحكم فى الخرء أيضا. 


أجل هذا كله مبنى على ان يكون المقصود من عنوان «ما لا يؤكل لحمه) ما كان كذلك و لو بالعارض و عدم اختصاصه بما 
كان كذلكك بالذات» فان استظهر ذلك و إِلَا تمسكنا بأصل الطهاره. 


*- و المراد من الاستبراء منعه من التغذى بالعذره حتى يزول عنه الجلل اما اسمه او ما حدد فى بعض الروايات الفتره فى الدجاج 
بثلاثه أيَام و فى البط بخمسه و فى الشاه بعشره و ...(1) إِنَا انها لضعفها السندى لا يمكن الاعتماد عليها و يعود المدار على زوال 
اسم الجلل عرفا نعم لو تم عمل المشهور بها فهو وتحقيقه فى باب الاطعمه . 


ه- و للشك فى حدوث الجلل أو بقائه صور اربعه يختلف حكمها وهى كالتالى: 
الاولى: ان يشكك فى حدوث الجلل بنحو الشبهه المفهوميه. 


16٠١ ص:‎ 


” وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرمه‎ -1 


وهذه لا يجرى فيها الاستصحاب الموضوعى- لعدم الشكك بل الأمر يدور بين اليقين بالبقاء و اليقين بالارتفاع- و لا الاستصحاب 
الحكمى لعدم الجزم ببقاء الموضوع بل لا بد من الرجوع إلى عموم ما دل على حليّه الدجاج مثلا و طهاره بوله و خرئه لان ما 
دل على نجاستهما من الجلالم حيث انه منفصل فيكون المقام من موارد دوران مفهوم المخصص المنفصل بين الأقل و الأكثر 
فيتمشك بالعموم لانعقاد ظهور العام فيه و هو حتجه ما لم يزاحم بحتجه أقوى و هى لم تتحمّق إِلَا فى الأقل. 


الثانيه: ان يشكك فى حدوثه بنحو الشبهه الموضوعيه. 


وهذه يتمسشكك فيها باستصحاب عدم حدوث الجلل و لا يجوز فيها التمشكك بالعموم السابق لكونه من قبيل التمسّكك بالعام فى 
الشبهه المصداقيه و هو لا يجوز لوجود حتجتين و ادخال المشكوكك تحت احداهما بلا مرجح. 


الثالثه: ان يشكك فى بقائه بنحو الشبهه المفهوميه. 
وهذه لا يجرى فيها الاستصحاب الموضوعى و لا الحكمى لما تقدّم فى الحاله الاولى و يتعيّن الرجوع إلى العموم المتقدّم. 
الرابعه: ان يشكك فى بقائه بنحو الشبهه الموضوعيه. 


وهذه لا يجوز فيها التمشكك بالعموم المتقدّم لكونه تمسّدكا به فى الشبهه المصداقيه و يتعتين الرجوع الى الاستصحابء و بذلك 
يحكم بالنجاسه بخلافه فى الحالات الثلاث السابقه فانه يحكم فيها بالطهاره. 


(ثم الطهاره اسم للوضوء و الغسل و التيمم) 


10١:ص‎ 


هذافى الطهاره من الحدث و لها قسم اخر و هو الطهاره من الخبث و الذى نطقت به الروايات ان الطهور اسم للثلاثه كما فى 
الفقيه عن الصادق (عليه السلام) «الصلاه ثلاثه اثلاث ثلث طهور و ثلث ركوع و ثلث سجود)(1١)‏ و عن الباقر (عليه السلام) (اذا 
دخل الوقت وجب الطهور و الصلاه و لا صلاه الا بطهور)(؟)و ما عن العلل (و لا ينام الا على طهور)0). 


حصيله البحث: 


المطهّرات: الماء مطلقاً. والأرض تطهر باطن النعل و أسفل القدم بالمشى خمسه عشر ذراعا او نحوها. و التراب فى الولوغ كما 
تقدم. و الشّمس ما جمّفته من الحصر و البوارى و ما لا ينقل ويشترط اليبوسه بواسطه الاشراق كما وان مشاركه الريح غير مضرّه 
و حصولكلتوارو و الالساكه و ذعات الى التضيو العين و اليس و عرص رنوالثاكي لعن هل برو ساقم و لجسي 
الطاهر فى غير المتعدى من الغائط فانه يطهر موضع الغائط بلا حاجه الى الماء. و النار تطهر العجين الذى عجن بماء متنجس 
والمرق الذى وقع فيه الدم اذا غلا بالنار. و تبعتّه ولد الكافر له فى الاسلام, وتبعيه ظرف الخمر له بانقلابه خلاً. و غيبه المسلم 
ماده 


ص: 107 


”7/ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 
”7/ الفقيه ج/١ ص‎ -1 


*- العلل ج/ باب 7:0 ص /940؟ 


على التطهير بشروط وهى ما اذا كان عالماً بالملاقاه أولاً معتقداً لنجاسته اجتهاداً او تقليداً ثانياً وان يكون مستعملل لذلكك الشىء 
قما عط ف الظهاره كالما و أن يكوك تطهينه لذ لكة الشى نيحا راتحا و اسعراء الخوات الجلان:قطوو عرق الجاذل ولبنه و 


خرؤه و بوله باستبرائه. 

والمراد من الاستبراء منعه من التغذى بالعذره حتى يزول عنه الجلل . 

و للشكك فى حدوث الجلل أو بقائه صور اربعه يختلف حكمها وهى كالتالى: 
الاولى: ان يشكك فى حدوث الجلل بنحو الشبهه المفهوميه وحكمه الحليه والطهاره. 
الثانيه: ان يشكك فى حدوثه بنحو الشبهه الموضوعيه وحكمه الحليه والطهاره ايضا. 
الثالثه: ان يشكك فى بقائه بنحو الشبهه المفهوميه وحكمه الحليه والطهاره ايضا. 
الرابعه: ان يشكك فى بقائه بنحو الشبهه الموضوعيه وهذا محكوم بالنجاسه. 


ويكفى فى باطن العين و الأنف و الفم و كل باطن زوال عين النجاسه , ولا يجب تطهيرها - بناء على تنجسها كما هو الاقوى- 
نا اذا استلزم اكل او شرب النجس او المتنجس . 


ص :707 


(فهنا فصول ثلاثه) 

(الاول) 

(فى الوضوء) 

وقد اختلف علماء اللغه فى كونه بالفتح او بالضم. 

موجبات الوضوء 

(و موجبه البول و الغائط و الريح) 

والروايات بذلكك متظافره كصحيحه سالم أبى الفضل(١)و‏ صحيحه زراره(7)و غيرهما0). 


حكم ما يخرج من الدبر كالقرع 


هل ان ما يخرج من الدبر كحب القرع من دون ان يتلطخ بالعذره لا ينقض الوضوء ام لا-؟ يدل على الآول موثق عمارل؟) و 
بمدلوله أفتى الفقيه(8) و مثله الكلينى 


ص :705 


-١‏ الكافى ج/ ص/٠١”‏ وفيه: (ليس ينقض الوضوء الا ما خرج من طرفيكك الاسفلين) و لا يخفى ان الحصر اضافى بالنسبه إلى ما 
يخرج عن الجسد كالقىء و الرعاف رداً على العامه. 

"- التهذيب ج/١ص/8‏ ح/7 (لا ينقض الوضوء الا ما خرج من طرفيكك او النوم) 

“- مثل ما عن أبى بصير و معاويه بن عمار و الفضل بن شاذان و زكريا بن آدم . 

ع- التهذيب كتاب الطهاره باب الاول ح/١7‏ ص/1١‏ و فيه: (قال ان كان خرج نظيفاً من العذره فليس على شىء و لم ينقض 
الوضوء). 

ه- الفقيه كتاب الطهاره باب ٠١‏ ص //ا" 


حيث روى خبرين يدلان على ذلك(1١)‏ ويدل على الاول ايضا عدم الدليل على الناقضيه بعد حصر الناقضيه بالبول و الغائط و 
الريح كما فى معتبره الفضل بن شاذان(؟) . 


والنااافى يعن الرواناك دول التسير ينا خرعة من رفك الانقلين اقيو كاواطن لبوق و الفاطا و الريه: 
حكم مس باطن الاحليل والدبر 


أفتى الفقيه بناقضيّه مس باطن الاحليل و الدبر() وأضاف الاسكافى اليهما مس ظهر الفرج و ما انضم عليه الثقبان(6) و استدل 


الأول يموثقه عمار لظ و استدل للثاتى بها و يخبر أبن بضير 283) و لا غيرة بهما بعد شدوذ كثير من الخبار عمار و الثاني 


١00: ص‎ 


-١‏ فروع الكافى ؛ الطهاره باب ما ينقض الوضوء ؛ ص /2” ج/” ح/5 و ح/ذ فى الصحيح عن ابن أبى عمير عن الحسن عن فضيل 
؛ إلى ؛ ليس عليه وضوء. 

-١‏ وقد تقدمت فى رقم” 

*- الفقيه كتاب الطهاره باب8١‏ ص/9؟ 

ع- مختلف الشيعه الطبعه الحجريه ص/7١‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/68” ح/١٠‏ 

*- التهذيب الطهاره الباب الآول ح/#ة ص 7١/‏ ج/١‏ 


(واقوم اغالب علق المتمعواالبصر) 


والغالب على السمع يستلزم الغلبه على جميع الحواس و يدل عليه الاخبار المستفيضه كصحيحه ابن المغيره(7) و صحيحه 
زراره0*) و غيرهما(؟) ومثل السمع القلب لكونهما متلازمين فقد روى الخصال(2) عن الامير (عليه السلام) (اذا خالط النوم 
القاب وجب الوضوء) ويعبر عن الغلبه على السمع بذهاب العقل كما فى صحيحه زراره(2) وغيرها(/!) ويعبر عنه ايضاً توعوداة 
طعم النوم كما فى صحيحه عبد الرحمن ابن الحجاج(8) و غيرها(1) . 


ص :708 


١/ج‎ 7١/١ ص‎ "١/ التهذيب الطهاره الباب الاول ح/5ه ح //اة ح//ة ح/4ه ص‎ -١ 
التهذيب ح/١ ص/8‎ -١ 

- التهذيب ج/١‏ ص/8 ح/١١(فاذا‏ نامت العين والاذن و القلب فقد وجب الوضوء) 
- ما رواه سعد و معمر بن خلاد 

ه- الخصال؛ اخبار الاربعمائه ص/#79والحديث صحيح السند. 

- الكافى /الطهاره/ص /6 ح/2 باب ما ينقض الوضوء ص /8” 

-١/‏ مثل صحيحه عبدالله بن المغيره التهذيب ص/8 

8- الكافى؛الطهاره؛ص//77 ح/١٠‏ باب ما ينقض الوضوء 

9- التهذيب عن زيد الحشام ؛ كتاب الطهاره ج/١‏ ص // 


(و مزيل العقل) 


كالسكر فقد يستدل له بانه امر متسالم عليه وبذيل صحيحه زراره: «قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله عليهما الّ.لام: ما ينتقض 
الوضوء؟ فقالا: ما يخرج من طرفيكك الأسفلين من الذكر و الدبر من الغائط و البول أو منى أو ريح و النوم حتى يذهب العقل 
.9و التسالم ان لم يكن مستندا الى مثل هذه الروايه فهو كاشف عن وصول الحكم يدا بيد من المعصوم (عليه السلام)» و ان 
كان مستندا إليها ارتقعت دلالتها الى مستوى الاطمقتان: 


اقول: لم يعرف القول به قبل المفيد() من القدماء حتى يكون متسالما عليه و لا دليل عليه بل معتبره الفضل بن شاذان و 
صحيحه زراره المتقدمتان بعد حصرهما للنواقض دليل على انتفائه وليس فى الصحيحه كل ما يذهب العقل بل هى فى 


ص :/701 


-١‏ الفقيه الطهاره باب ١٠ج/١‏ ص/8 ح/7(عن الرجل يخفق رأسه و هو فى الصلاه قائماً او راكعاً قال ليس عليه وضوء).و ما 
بعده مرفوعاً مثله و مثلهما مما رواه التهذيب عن عمران بن حمران و بكر الحضرمى؛ الطهاره الباب الاول ح/8 و ح/, 

” وسائل الشيعه الباب ” من أبواب نواقض الوضوء الحديث‎ -١ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/ه , و فى استدلال بعض المعاصرين نقل القول به عن الصدوق فى وصفه لدين الاماميّه و بعد المراجعه لم 
نعثر على ما قال. 


مقام بيان المرتبه الناقضه من النوم فلعل الحكم مختصا بالنوم بهذه المرتبه لا ان زوال العقل تمام الموضوع. 


ثم ان المفيد عد من جمله النواقص المرض المانع من الذكر كالمره التى ينغمر بها العقل و الاغماء و استدل له الشيخ بخبر معمر 
بن خلاد و ففيه (قلت له ان الوضوء يشتد عليه فقال اذا خفى عنه الصوت فقد وجب الوضوء عليه)(١)‏ ومراده من خفاء الصوت 
النوم فلا ربط له بما قال و لادلاله فيه على ما أفتى» نعم يدخل الاغماء وما شاكله لانه نوم وزياده. 


و اما الانتقاض بخروج المنى فلصحيحه زراره السابقه. 


واما الانتقاض بالجماع فلصحيحه أبى مريم: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): ما تقول فى الرجل يتوضاأً ثم يدعو جاريته فتأخذ 
باحق تفيى الى المشحل فان رهن عقدنا هموق انها الفلاسهه فقال: لاو اللدنما يذلكة رامن وعريبا قاكة د ها بعلى بيذا إلا 


(و الاستحاضه) 
ص:/10 
-١‏ الكافى كتاب الطهاره ص//1” ح/١‏ 


1- وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب نواقض الوضوء الحديث * 


“- رجال النجاشى: ”217 منشورات مكتبه الداورى 


باقسامها الثلا-ثه على ما هو المعروف من انها مشتركه فى ايجاب الوضوء و انما تختلف فى ايجاب الغسل و عدمه ووحدته 
وتعدده لكن وقع الخلاف فى الاستحاضه الكبرى بوجوب الوضوء عليها وعدمه. 


اما الانتقاض بالاستحاضه القليله فلصحيحه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... و ان كان الدم لا يثقب الكرسف 
توضأت و دخلت المسجد وصلت كل صلاه بوضوء)(1١).‏ 


ولم ينسب الخلاءف فى المسأله إِلّا إلى ابن أبى عقيل حيث لم يوجب عليها شيئا و ابن الجنيد حيث أوجب عليها الغسل لكل 
يوم مرّه(1) . 


واما الانتقاض بالاستحاضه المتوسطه فلموثقه سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف 
اغتسلت لكل صلاتين و للفجر غسلاء و ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّه و الوضوء لكل صلاه ..(0). 


واما الانتقاض بالاستحاضه الكبرى فهذه الموثقه تدل على ان المستحاضه الكبيره لا تنتقض طهارتها بل عليها الغسل ثلاث 


مرّات. 
ص:1709 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه الحديث ١‏ 


؟- الحدائق الناضره : 71/1 


'- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه الحديث 8 


و بقطع النظر عن ذلكك يكفينا استصحاب بقاء الطهاره بلا حاجه إلى دليل ينفى انتقاضها بناء على جريان الاستصحاب فى 
الشبهات الحكميه كما هو الحق(١)‏ . 


12١ ص:‎ 


-١‏ جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه الكليه انكر المحقق الخوئى ره تبعا للنراقى جريان الاستصحاب فى الشبهات 
الحكميه الكليه لا للانصراف كما ادعاه البعض بل لوجود المانع وهواصاله عدم الجعل فانها تتعارض مع استصحاب المجعول فى 
كل الموارد وقد اجيب على هذه الشبهه باجوبه متعدده ويكفى فى الجواب عليها انه بعد جعل الحجيه للاستصحاب والمفروض 
ان دليله مطلق لا يبقى مورد لاستصحاب عدم الجعل للعلم بالجعل. توضيح ذلكك ان هاهنا اموراً ثلاثه وهى: ١‏ 
استصحاب النجاسه المجعوله. !؛ استصحاب عدم الجعل الثابت قبل التشريع وحقيقته عدم الحكم. *؛ استصحاب عدم الجعل 
بعد التشريع وهو انه حين جعل الحكم بالنجاسه للماء المتغير لا ندرى هل انه جعل بنحو يشمل ما اذا زال تغيره ام لا؟وحينئذ 
نأخذ بالمتيقن وهو ما لو لم يزل تغيره ويكون الماء الذى زال تغيره محكوما بالطهاره فنستصحب هذا الحكم عند الشكك 
فيتعارض مع الاستصحاب الاول وهو استصحاب النجاسه المجعوله واما استصحاب عدم الجعل الثابت قبل التشريع فلا يتعارض 
مع استصحاب النجاسه لانه ليبس حكما وانما هو عدم الحكم واستصحاب النجاسه حكم رافع له واما الاستصحاب الثالث الذى 
قلنا انه يعارض استصحاب النجاسه فهو فى الحقيقه غير جار لانه ليس له حاله سابقه وانما الجعل اما به حصل او بعدله والمتيقن 
السابق على هذا الجعل هو عدم الجعل قبل التشريع وهو ليس حكما بل عدم الحكم وهو موضوع اخر لا ربط له وبذلكك يظهر 
وجه المغالطه وانه لا يعارض استصحاب المجعول. 


حصيله البحث: 

موجبات الوضوء: البول و الغائط و اما ما يخرج من الدبر كحب البطيخ او نواه من دون ان يتلطخ بالعذره فلا ينقض الوضوء. 
و الرّيح و النُوم الغالب على المع و البصر و الاستحاضه, و اما السكر و ما شابهه فلا ينقض الوضوء. 

كيفيه الوضوء 

(و واجبه النيه مقارنه لغسل الوجه مشتمله على الوجوب و التقرب و الاستباحه) 

اقول: النيه هى القصد و هو سهل لا عسر فيه. 


و اما نيه الوجوب فلا دليل عليها و كذلكك ننه الاستباحه او قصد رفع الحدث لكن المبسوط اشترط احدهما مخيراً(١)و‏ به قال 
الحلى من بعده(75)و لا دليل لهما. 


واما القربه بمعنى ان يأتى بالفعل لله تعالى لا لغيره كالرياء فهى شرط كل عباده قال تعالى وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له 
الدين 201 و بهذا المعنى فسر 


52١: ص‎ 


١9 /صا١ج المبسوط‎ -١ 
48 السرائر ج١ ص/‎ -" 
سوره البينه ابهة‎ 7 


الصدوق فى هدايته(١)‏ حديث انما الاعمال بالنيات(؟) وعن أبى حنيفه عدم وجوب القربه و جواز نيه غير الوضوء بغسل وجهه و 
يديه و بمسحه فعن المفيد() (زعم ابو حنيفه ان من كان محدثاً بما يوجب الطهاره بالغسل او الوضوء فاغتسل على طريق التبرد 
او اللعب و لم يقصد بذلك الطهاره و لا نوى به القربه او غسل وجهه على الحكايه او اللعب و غسل يديه كذلكك و مسح رأسه 
و غسل رجليه كذلك او جعل ذلكك علامه بينه و بين امراه فى الاجتماع بالفجور او اماره على قتل مؤمن او استهزاءً به فان ذلكك 
على جميع ما ذكرناه مجز عن الطهاره التى جعلها الله قربه) قال المفيد فخالف القران فى ايه الاخلاص ورد على النبى)ص (قوله: 
انما الاعمال بالنيات و لكل امرئ ما نوى» وخالف العلماء). 


ثم ان المرتضى قال فى الانتصار «ان الصلاه رياءٌلا ثواب لها لكنها مسقطهللاعاده)(6) . 


اقول: و قوله خلا.ف صريح الا-يه حيث ان العباده نقاوة| خلاض عبن عأمور يها ا ولا وقد عرقة عراب الميه لأنى حينه وهو 
يكفى فى جوابه ثانياً. 


ص :7737 


-١‏ الجوامع الفقهيه؛ الهدايه ص/58 فقال بعد ان ذكر الحديث (و كل عمل من الطاعات اذا عمله العبد يريد به التقرب إلى الله 
عز و جل فهو على نيه و كل عمل عمله العبد من الطاعات يريد به غير الله فهو عمل بغير نيه و هو غير مقبول). 

"- وسائل الشيعه ج/1 عم 

*- النجعه فى شرح اللمعه نقلا عن المسائل الصاغانيه؛ ج ١‏ ص 167 


- الانتصار الطبعه الحروفيه ص/17 النجعهج/١‏ ص//157 


و من خلال هذا تنّضح مبطليه الرياء للوضوء و لكل عمل عبادى بل هو محرّم و من الكبائر لكونه شركا باللّه سبحانه. 


ف الحذية: الو ان عدا عمل عماك يطلب تاونجة اللو التدان الاتغرمو أدخز هيه ونا أاحد من الاش كان مشر انل و 
الشرككث حرام و لازم الحرمه البطلان. 


وفى الحديث الصحيح عن رسول الله صلّى اللّه عليه و آله: «يؤمر برجال إلى النار ...فيقول لهم خازن النار: يا أشقياء ما كان 
حالكم؟ قالوا: كنا نعمل لغير الله فقيل لنا: خذوا ثوابكم ممّن عملتم له)(5). 


وفى حديث صحيح آخر عنه صِلَى الله عليه و آله: «سثل فيما النجاه غدا؟ فقال: إِنّما النجاه فى ان لا تخادع الله فيخدعكم فانه 
من يخادع اللّه يخدعه و يخلع منه الايمان» و نفسه يخدع لو يشعر. قيل له: فكيف يخادع اللّه؟ قال: يعمل بما أمره اللّه ثم يريد به 
غيره. فاتقوا الله فى الرياء فانه الشركك باللّه. ان المرائى يدعى يوم القيامه بأربعه أسماء: يا كافر يا فاجر يا غادر يا خاسرء حبط 
عملكك و بطل أجرك فلا خلاص لكك اليوم فالتمس أجرك ممّن كنت تعمل له)(0). 


ص :7017 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب مقدّمه العبادات الحديث ١١‏ 


١ من أبواب مقدمه العبادات الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -1١ 
١8ثيدحلا من أبواب مقدمه العبادات‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -* 


اقول: بقى الكلام حول وجوب اصل النيه فقد يستدل لها بحديث انما الاعمال بالنيات المتقدم و لا يخفى ان الحصر فيه بالاضافه 
إلى كون العمل لله ام لغيره و لا دلاله فيه على لابديّه العمل من نيه القربه وانه باطل لو كان بلا نيه و قد بحث فى علم الاصول 
هذا البحث تحت عنوان التعبدى و التوصلى و ذاكك البحث هو الكفيل فى اعطاءالجواب لما نحن فيه و قد قيل فيه باستحاله اخذ 
قيد القربه فى متعلق الامر و عليه فلا يحصل الاطلاق فى الاوامر لاستحاله التقييد فيها باعتبار كون التقابل فيها من باب الملكه و 
عدمها وبعد فقد الاطلاق قال بعضهم بقاعده الاشتغال و نتيجتها كون الاوامر تعبديه و قال اخر بالاطلاق المقامى حيث ان 
المولى قادر عليه و نتيجته كون الاوامر توصليه. 


اقول و الصحيح عدم استحاله اخحذ قيد القربه للفرق بين عالم التشريع و عالم التكوين لكن مع ذلك الاصل فى الاوامر كونها 
تعبديه لا توصليه و ذلك لعدم حصول الامتثال بدون القصد بل بالنيه والقصد يحصل الامتثال و يشهد لذلكك اطباق العلماء على 
وجوب النيه فى العبادات مع عدم وجود دليل فيها. 


حصيله البحث: 


واجبات الوضوء: النّئهِ مقارنهٌ لغسل الوجه مشتملةً على قصد الامتثال» وكفايه وصول الماء على ما دارت عليه الإبهام و الوسطى 
عرضاً و ما بين القصاص إلى آخر الذّقن طولًا و تخليل خفيف الشّعر ولا يجب الابتداء من الاعلى» ثم اليمنى من المرفق إلى 
أطراف الأصابع ثم البسرى كذلك ولا يجب الابتداء من المرفق نعم يكره النتكسء ومن قطعت يده من المرفق يجب عليه غسل 
ما بقى من العضد. 


ص :775 


ومن خلقت له يدان على ذراع واحد او مفصل واحد اوله اصابع زائده او على ذراعه جلده منبسطه فانه يجب غسله اذا كان ذلكك 
من المرفق إلى اطراف الاصابع. 


ثم مسح مقدّم الوّأس بمسماهء ثم مسح الرّجل اليمنى ثم اليسرى بمسمّاه يبقيّه البلل فيهما الى الكعبين وهما العظمان الكائنان فى 
ظهر القدم دون عظم الساق ولا يجب البدأه بالاصابع فى مسح الرجلين و الختم بالكعبين بل يجوز النكس ايضا ويكفى فى 


شرائط الوضوء 


-١‏ اما اعتبار طهاره الماء فللنصوص المتواتره كموثقه سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى 
أحدهما قذر لا يدرى ايهما هو و ليس يقدر على ماء غيره. قال: يهريقهما جميعا و يتيمم)(1) و غيرها. 


؟- و اما اعتبار إباحته فقيل لانه بدونها يكون التوضؤ تصرفا غصبيا محرّما فيستحيل اتّصافه بالعباديه , قلت: كونه عباده ليس الا 


- و اما اعتبار اطلاقه فيدل عليه إطلاق قوله تعالى: ... قَلَمْ تَجدُوا لكأ َتيمَمُوا ...(1). 


ص :720 


” وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الماء المطلق الحديث‎ -١ 
8 ؟- المائده:‎ 


ولم ينقل الخلاف فى ذلك إِلَا عن الشيخ الصدوق فجوّز الوضوء بماء الورد لروايه يونس عن أبى الحسن (عليه السلام): «قلت 
له: الرجل يغتسل بماء الورد و يتوضأ به للصلاه؟ قال: لا بأس بذلكك)(١)‏ وهى مع ضعف سندها قد تقدم الجواب عنها. 


- و اما اعتبار الترتيب فيقتضيه صحيح زراره: «سثل أحدهما عليهما البّ.لام عن رجل بدأ بيده قبل وجهه. و برجليه قبل يديه 
قال ندا عمانذا اللسهى تعد ها كان قو شرم 


و اما الآيه الكريمه فلا يمكن استفاده الترتيب منها لا من حيث الواو لعدم دلالتها على الترتيب و لا من حيث الفاء لكونها تفريعيه 
غير داله على ذلك. كقولك: إذا رأيت العالم فقتل وجهه و يده. 


ه- و اما اعتبار الموالاه فمقتضى اطلاق أدلّه الوضوء عدمه إِلَّا أنّ صحيحه معاويه بن عمار: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


رثما توضأت فنفد الماء فدعوت الجاريه 


ص :788 


١ وسائل الشيعه الباب " من أبواب الماء المضاف الحديث‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الوضوء الحديث‎ -1 


فأبطأت علي بالماء فيجف وضوئىء فقال: أعد»(1) دلت على اعتبار الموالاه بمعنى عدم الجفاف. 


و موردها يختص بحاله الجفاف للتأخيرء أما الجفاف لا لذلكك- كما لو كان الجوٌ حارًا- فلا تشمله و يمكن التمشّكك لتصحيحه 
بالاطلاقات. 


رو انا اسان الساشيه سكو ان سسظاء ين اله الزعو ]3 بندوفيا وا سحقق اساة الفا إلى القاهل النقص مدل علق امقاره 
ظاهر الآيه. 


/- واما اعتبار طهاره الأعضاء فقد ذهب إليه مشيو و المتاخريى لاذه لادلي علدسوع السدف هن غسل النايه الذى دلت 
صحيحه زراره(؟) و غيرها على لزوم غسل المواضع المتنجسه قبله أو لأنّ تنتجس الأعضاء يستلزم تنجس الماءء؛ و قد مرّ اعتبار 


طهارته. 


قيل: و يندفع الأول باحتمال الفارق. قلت: حيث ان صحيحه زراره مردده بين الامرين فهى اذن مجمله والمتيقن منها هو الثانى 
للارشاد الى أن تنتجس الأعضاء يستلزم تنجس الماء وعليه فلا شرط ابتداء و عليه فلا وجه لاعتبار طهاره الأعضاء إذا لم يلزم من 


لحاتينها #تحس المام: 


ص :/ا 7 


 ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 7" من أبواب الوضوء‎ -١ 
وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الجنابه الحديث ه‎ -1 


8- و اما اعتبار عدم المانع فتاره يكون المانع هو المزاحمه بالأهم و اخرى هو الحرج أو الضرر و ثالثه خوف العطش. 
و فى الأوّل يمكن تصحيح الوضوء بناءً على الترنّب. 


و فى الثانى يبطل لعدم الأسمر به بعد وجود الحاكم عليه و هو دليل لا ضرر أو لا حرج و بارتفاع الأمر لا يبقى ما يدل على 
الملاك لو قلنا بكفايته(ولا نقول به) ليمكن تصحيحه به فان الدلاله الالتزاميه تابعه للدلاله المطابقيه فى الحبجيه. 


نعم الورود مورد الامتنان قرينه على ارتفاع الوجوب فقط دون اصل المطلوبيه و إلا يلزم بطلامنه فى حق من تحتل الضرر و 


و فى الثالث: قيل يحكم بالبطلا.ن لان صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «الرجل يكون معه الماء القليل فان هو 
اغتسل به خاف العطش. أ يغتسل به أو يتيمم؟ فقال: بل يتيمم و كذلكك إذا أراد الوضوء»(1) دلت على ارتفاع الأمر بالوضوعة و 
معه لا يمكن تصحيحه لا به لعدمه و لا بالملاك على القول بكفايته لعدم الكاشف عنه. 


قلت: الظاهر من الصحيحه انتفاء الوجوب لضروره العطش لا سقوط الامر بالوضوء وعليه فيصح وضوؤه لاطلاق الآمر. 


ص :/77 


” وسائل الشيعه الباب 10 من أبواب التيمم الحديث‎ -١ 


(و جرى الماء على ما دارت عليه الابهام و الوسطى عرضاً و ما بين القصاص إلى اخر الذقن طولاً) 


اما كفايه وصول الماء فدلت عليه صحيحه زراره (اذا مس جلدك الماء فحسبكك)(1١)و‏ خبر اسحاق بن عمار(5؟)و غيرهما0). 


وامًا لزوم جريان الماء فى الغسل كما قد يظهر هذا من المصنف هنا اولاً اوكفايه الدهن كما قد يتوهم ذلكك من صحيح زراره 
ومحمد بن مسلم (انما يكفيه مثل الدهن)50) ثانياً فاحتمالا-ن باطلا-ن و ذلكك فان ما اشتمل من الروايات على لفظ يجرى مثل 
صحيح زراره «و لكن يجرى عليه الماء)(2) او جرى مثل صحيح ابن مسلم «فما جرى عليه الماء فقد طهر)(2) فالظاهر ان التعبير 
فى الجريان فيها كان جرباً على الغالب المتعارف و ليس فى مقام تقييد مطلقات الغسل بل فى مقام آخر فلا تنافى بينها و بين 
صحيح زراره المتقدم الدال على كفايه وصول الماء بل هو يكون قرينه فى تعيين المراد منها و مفسراً لها مضافاً إلى عدم دخول 
الجريان فى مفهوم الغسل حيث انه عباره عن استيلاء الماء و غلبته على المحل» وكذلكك 


ص :788 


٠7/ح‎ 7١/ الكافى ج/" ص‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/8١7١‏ ح/78 

الكافى ج/” ص/١7‏ ح/" 

*- الكافى ج/ ص/١7‏ ح/” 

ه- الوسائل باب 5# من ابواب الوضوء ح/” 
#- الوسائل باب 18 من ابواب الجنابه ح/١‏ 


احتمال كفايه الدهن فان الظاهر من الاخبار المشتمله على ذلك المبالغه فى عدم احتياج الوضوء إلى الماء الكثير لإباء سياقها 
قفةة لفيا ده الجتانه و الرشوع سدق نف ها الت أ ننه الوه النض ين ١.‏ عبد كيان الها ان الذهى لغة هو اليا .. 
. من الجناب ضصوء يجز جزا من الدهن ٍ إ هن لغه هو الب 


واما حد الوجه فيدل عليه ايضاً صحيح زراره() وتوضيح دلالته: انّ حد الوجه طولاً من قصاص الشعر «وهو منتهى منابت شعر 
الرأس» إلى الذقنءو ان حده عرضاً «هو ما دارت عليه الستابه و الوسطى و الابهام من قصاص الرأس إلى الذقن و ما جرت عليه 
الاصبعان من الوجه مستديراً فهو من الوجه و ما سوى ذلكك فليس من الوجه قلت: الصدغ من الوجه.قال: لا» و ظاهره انه هنالكك 
استداره من فوق الوجه و هو ما دارت عليه السبابه و الوسطى و الابهام على حد روايه الكافى و ما دارت عليه الوسطى و الابهام 
على حد روايه الفقيه و لا فرق بينهما الّا ان الاصح روايه الكافى حيث ان السبابه لابد منها فى استداره الاصبعين و هما الوسطى و 
الابهام من أعلى الوجه و ذلكك لان السبابه فوق الوسطى و ان المراد من الاستداره هى العرفيه لا الهندسيّه كما توهمه البهائى, 
وانه هنالكك استداره من اسفل الوجه و هو جرت عليه الاصبعان يعنى الوسطى و الابهام و هى ايضاً ظاهره بما يفهمه العرف 


صسص: 717١‏ 
-١‏ الكافى ج/ ص/١7‏ ح/١‏ 


- الكافى ج/؟ ص /707 ح/١‏ 


دق الاسعداره العرفه لك اليفذسطة هذا هو لوووها الترقن وهنا قاله البيا لنين تافر خورفا كنا ها ننه إلى التاخر رمن 
عدم الاستداره من أعلى الوجه فهو خلاف ظهورها ايضاً بل صريحها بعد تصريحها بخروج الصدغ عن الوجه. 


ثم ان الظاهر ان التحديد بما ذكر ملحوظ بنحو الطريقيِه دون الموضوعيه؛ و معه يلزم رجوع الا-نزع و الاغم و طويل الأصابع و 
قصيرها الى المتعارف. 


(و تخليل خفيف الشعر) 


باعتبار ان الواجب هو غسل ظاهر الوجه و مع كون الشعر خفيفاً فالوجه لابد و ان يكون ظاهراً بمقتضى منطوقه و ما فى صحيحه 
زراره(1)و غيرها(1) من نفى وجوب غسل ما احاط به الشعر انما هو فيما لو لم يكن الوجه ظاهراً و بما فى المتن أفتى المرتضى 
فى ناصرياته0) و الاسكافى(؟) ممن تعرض للمسأله من القدماء لكن الشيخ فى المبسوط(2) قال بعدم الوجوب. 


17١١: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/18 (قال كل ما احاط به الشعر فليس للعباد ان يغسلوه و لا يبحثوا عنه و لكن يجرى عليه الماء). اقول: 
والبحث لغه هو السعى فى الكشف ثم انه بمجرد ايقاع الماء على الوجه يصل الماء تحت الشعر سواء كان خفيفاً ام كثيفاً. 

-١‏ الكافى ج/" ص ١48/‏ ح/١7‏ صحيح ابن مسلم و فيه: (ايبطن لحيته قال لا). 

”- المختلف ص/١”7‏ 

؟- المختلف ص/١”7‏ 

ه- المختلف ص/١7‏ 


(ثم اليمين من المرفق إلى اطراف الاصابع ثم اليسرى كذلكك) 


و يدل عليه صحيحه زراره(1) و غيرها(!) واليد متى ما اطلقت أريد منها الكف كما فى ايه التيمم و ايه السرقه(8) و لما كان 
التراك.قن الوضبوء عمسيل اليد إلى الترفق قبل الندافن الأيه' إلى المزفق فالتسل يل كاق المفسول له لأسواء الفسل ب و السنه هن التى 
فيلك :ا احا ف الا ولذعناق قن كر الأعدادمن المزقق وما حادق الآنه: 


ويدل على كون الابتداء من المرفق الوضوءات البيانيه الوارده فى صحيحه زراره المتقدمه وغيرها , وهل انه واجب ام لا؟ قال 
المرتضى(5) و الحلى بعدم وجوبه(2) و هو مقتضى اطلاق الايه. 


قيل: المشهور انه واجب و تشهد له الوضوءات البيانيه وجاء فيها: (هذا وضوء لا يقبل الله الصلاه انا به)(2) كما و اشتملت روابه 
على بن يقطين(/1) و غيرها(8) الآمر بالغسل من المرفق. 


717/7١: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص/١٠‏ ح/؟ 

"- الكافى ج/'ا ص /؟” ح/7 و ح/” 

"ا- ايه السرقه المائده ايه 8" ايه التيمم النساء ايه ”© و * المائده 

- مختلف الشيعه المجلد الاول ص/١١7‏ المعتبر ص/7” و السرائر ج/١‏ باب الوضوء. 

0- مختلف الشيعه المجلد الاول ص/١١7‏ المعتبر ص/7” و السرائر ج/١‏ باب الوضوء. 

*- ال ذكرى ص /7/ ومنتهى المطلب فى تحقيق المذهب؛ ج ”م ص: 7" 

1- الوسائل باب 7" من ابواب الوضوء ح/”7 (و اغسل يدكك من المرفقين) و هى مرويه عن ارشاد المفيد . 

8- الوسائل باب١٠‏ من ابواب الوضوء ح/6١‏ ما عن كشف الغمه فعلمه صلى الله عليه واله وسلم جبرئيل الوضوء على الوجه و 


اليدين من المرفق. 


اقول: لم يقل احد بذلكك من القدماء عدا الشيخ(١)‏ والديلمى(1) و ابن حمزه(2) و ليس من دليل يقيد اطلاق القران . 


واما مافى موثق زراره الحاكى عن كيفيه وضوء الباقر (عليه السلام) و انه (لا يرد الماء إلى المرفقين)(©) فلا دلاله فيه الا على 
طلذن ما ذهب اليه العامة م كوق الغسا. متكونا خلة دلآله فيه على اه نهو الوامه: 


و اما ما رواه الذكرى و المنتهى من انه جاء بعد ذلكك الوضوء البيانى «هذا وضوء لا يقبل) . 


ففيه: انه لم يرد هذا فى الوضوءات البيانيه و انما ورد فى ما رواه الكافى صحيحاً عن عبدالكريم (و هو ابن عمرو الخثعمى) قال 
سألت الصادق (عليه السلام) «١عن‏ الوضوء فقال ما كان وضوء على الَا مره مره)(0) لكن الفقيه رواه مع هذه الزياده «هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاه الما به» و حينئذٍ لا اطلاق فيها بل معناها الظاهر ان الوضوء مره مره لا يقبل الله الصلاه الا به مره مره و اما عباره 
المفيد فى المقنعه «و لا يستقبل 


ص :7/7 


”١/ص‎ ١/ج فى المبسوط‎ -١ 
022/ فى المراسم ص‎ -١ 

*- فى الوسيله ص /899 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /ء0 


ه- الكافى ج/" ص/7 و التهذيب ج/ و الاستبصار ج/١‏ ص /١/‏ مع تفاوت و الفقيه ج/١‏ ص/0١‏ 


شعر ذراعه بغسله)(1) فهى غير صريحه فى الوجوب بل قابله للحمل على الاستحباب و للتنبيه على مخالفه العامه و مثلها عباره 
الصدوق(1) و قد توهم البعض انها من صحيحه زراره فاستدل بها على وجوب كون الغسل من المرفق و لا يخفى على من تأمل 
انها من كلام الصدوق كما نه على ذلك المجلسى الاول فى روضته(”) و بذلكك يظهر وجه ما فى خبر ابن يقطين و خبر كشف 
الغمّه و انهما محمولان على الاستحباب هذا بغض النظر عن ضعفهما سندا. 


ثم ان غسل الوجه من الاعلى إلى الاسفل لم يعنون فى كتب الاقدمين حتى الشيخ و اتباعه و انما الخلاف فى النكس فى غسل 
اليد فقط. 
واما ما قد يستدل له على عدم جواز النكس فهو اما: 


-١‏ الأخبار البيانيه كصحيحه زراره: «حكى لنا أبو جعفر (عليه السلام) وضوء رسول الله صلّى اللّه عليه و آله فدعا بقدح من ماء 
فأدخل يده اليمنى فأخذ كما من ماء فأسدلها على وجهه من أعلى الوجه ثم مسح بيده الجانبين جميعا ثم أعاد اليسرى فى الإناء 
فأسدلها على اليمنى ثم مسح جوانبها ثم أعاد اليمنى فى الإناء ثم صبها 


ص :71/5 
-١‏ المقنعه ص /* 


"- الفقيه ج/١‏ ص / 0؟ 
- روضه المتقين ج/1 باب الوضوء 


على البسرى فصنع بها كما صنع باليمنى ثم مسح ببقيه ما بقى فى يديه رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناء»(١)‏ حيث أسدل 
(عليه السلام) الماء من أعلى الوجه. 


؟- او أصاله الاشتغال حيث لا يقطع بالفراغ مع النكس. 
و يرد الأوّل ان الفعل أعتم من الوجوب. 
و الثانى انه بعد ثبوت إطلاق الآيه الكريمه- الذى هو دليل اجتهادى- لا معنى للرجوع إلى الأصل. 


و لو قطعنا النظر عن الإطلاق فالأصل الجارى هو البراءه على ما هو الصحيح فى مسأله الأقل و الأكثر الارتباطيين إِلَا بناء على ان 
الواجب هو الطهاره المسببه- دون نفس الغسل و المسح- الذى لا-زمه صيروره المقام من قبيل الشكك فى المحصل. و لكنه 
مرفوض فان مقتضى ظاهر آيه الوضوء وجوب نفس الغسل و المسح. 


و من خلال هذا كله انّضح جواز النكس لإطلاق الأمر بالغسل, و بقطع النظر عنه يمكن التمسكك بأصل البراءه 


ص :71/0 


٠١ من أبواب الوضوء الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


و اما ما فى قرب الاسناد عن احمد بن محمد عن ابن محبوب عن الرقاش عن الكاظم (عليه السلام) (لا تغمس فى الوضوء و لا 
تلطم وجهكك بالماء لطماً و لكن اغسله من أعلى وجهكك...)(1) فسياقه ادل على معناه من الحمل على الاستحباب لا الوجوب 
كما و انه لا يستطيع ان يعارض اطلاق القران الكريم فيقيده فالصحيح هو جواز النكس كما قال به المرتضى و هو متقدم على 
الشيخ و الذى من عنده حصلت الشهره و كذلكك الصحيح جواز غسل الوجه كيفما اتفق. 


مساله١:‏ من قطعت يده من المرفق يجب عليه غسل ما بقى من العضد و قد دلت صحيحه على بن جعفر على ذلكك ففيها: «قال 
يغسل ما بقى من عضده)(1) جواب لسؤال من قطعت يده من المرفق . 


المرفق بانه موصل ما بين الساعد و العضد لا ينافيه فالتعاريف اللغويه غير مبنيه على الدقه ومرادهم المجمع الموصل بين الساعد 
والعضد. 


ص :717/2 


الدكرب الأنطاف طن 11م 

"- الكافى ج/” ص ١9/‏ ح/94 

7١ص‎ ٠ المميختجتلم‎ # 

- الفقيه ج/١‏ ص ”١/‏ ح/١١‏ وقال بعدها «و كذلكك روى فى قطع الرجل». 


مساله ”: قال فى المبسوط «لو خلقت له يدان على ذراع واحد او مفصل واحد اوله اصابع زائده او على ذراعه جلده منبسطه فانه 
يجب غسله اذا كان ذلكك من المرفق إلى اطراف الاصابع)(١)‏ و ما قاله وان لم يكن به نص لكنه مقتضى عموم الايه. 


ثم انه جاء فى التهذيب(1) قول المقنعه «يأخذ الماء لغسل يده اليمنى بيده اليمنى فيديرها إلى يده اليسرى ثم يغسل يده اليمنى» . 
اقول: ولم يذكر لهذه الطريقه دليلا فى التهذيب غير وضوء الامير (عليه السلام) البيانى لكنه لا يشتمل عليها بالمره. 
(ثم المسح الرأس بمسماه) 


كما جاء تفصيله فى صحيحه زراره() و دلت عليه الايه بادخال الباء فى رؤوسكم حيث انها للتبعيض و اما انه يكفى من الماسح 
المسمى كاصيع فهو مقتضى خبر الكافى عن الحسين عن الصادق (عليه السلام) (5) و صحيحه حماد بن عيسى عن بعض 
اصحابه(2) و صريح خبر زراره و بكير(2) لكنه محل اشكال فقد اشتمل على جواز المسح على نعلين و عدم وجوب ادخال اليد 
تحت الشراكك و عليه فلا وثوق به. 


ص :71/1 


-١‏ المختلف ص/؟7 و مناقشه العلامه له فى الزائده التى تكون فوق المرفق بعدم وجوب غسلها ليست بصحيحه لانصراف الامر 
بالغسل إلى اليد الاصليه دونها. 

-١‏ ج/١‏ ص /ذه 

'- الكافى ج/؟ ص/١٠‏ ح/؟ 

؟- الكافى ج/" ص ”١/‏ ح/” و فيه(فثقل عليه نزع العمامه لمكان البرد فقال ليدخل اصبعه). 


و بذلكك أفتى العمانى و الاسكافى و الديلمى و الحلبى و القاضى و الحلى و الشيخ فى كثير من كتبه لكنه فى النهايه(1) قال 
بوجوب المسح بثلاث اصابع الّا فى الضروره جمعاً بين ما تقدم و بين صحيحه زراره و غيرها التى تضمنت كون المسح قدر 
ثلاث اصابع و بالثلاث مطلقاً أفتى الفقيه(1) و المفيد() و حمل ما دل على الثلاث على الندب هو الاصح. 


و اما ان المسح من مقدم الرأس فهو مقتضى صحيحه(؟) محمد بن مسلم و غيرها(8) . 

و اما ما رواه التهذيب من روايات اربع(2) تدل على المسح من مقدم الرأس و مؤخره فمحموله على التقيه. 
(ثم مسح ظهر الرجل اليمنى إلى الكعبين ثم اليسرى بمسماه ببقيه البلل فيهما) 

و الصحيح ان يقول إلى الكعبء و المسح صريح القران الكريم و الروايات التى تدل على الغسل(/) للتقيه. 


ص :717 


-١‏ المختلف ص/737 نقل عن الشيخ فى اكثر كتبه و ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و سلار و أبى الصلاح وابن ادريس و ابن 
البراج. 

1- الفقيه ج/١‏ ص /7/8 

*"- التهذيب ج/١‏ ص/9:0 

*- الكافى ج/7 ص/9؟ قال: «امسح على مقدم رأسك). 

ه- صحيحه حماد المتقدمه من التهذيب ج/١‏ ص/50 ح/47 «فيمسح على مقدم رأسها. 

#- و هى خبر الحسين بن عبدالله و خبر ابن أبى العلاء و غيرهما التهذيب ج/١‏ ص/0١5‏ ح/85 و ص/41 ح/01 

- التهذيب ج/١‏ ص /*8 ح/74 و ص /88 ح/8” حمل الشيخ الاول منهما حتى اراده التنظيف والثانى على التقيه وحمل الشيخ 
ايه كونهما مما اعرض عنهما. 


واما الكعبان فقد صرح المفيد و العمانى و الاسكافى و الشيخ و المرتضى(١)‏ بكونهما العظمين الكائنين فى ظهر القدم دون 
عظم الساق و هذا هو مدلول خبر زراره وبكير لا كما توهمه المختلف2؟) و من بعده الوافى0*) من انه إلى المفصل واضاف 
الثانى بالاستدلال له بخبر ميسر و الكعب فى ما قلناه هو الظاهر ولو كان إلى المفصل لقال إلى الكعاب حيث ان فى كل رجل 
كعبين. 


ثم ان الظاهر من آيه الوضوء هو دخول الغايه فى المغيى لكن لا كلها بل شىء منها و بذلك يصدق انه مسح من رؤوس 
الاصابع إلى الكعبين فلو مسح إلى حدود الكعب و لم تُدخل شيئاً من الكعب لم يصدق عليه انه مسح إلى الكعب بل إلى ما 
دون الكعب نعم لا يازم مسح الكعب كاملا لصدق المسح بلا ان يمسحه كله و بذلكك يظهر لكك الحق بدخول شىء من الغايه 
فى المغيى الَّا فيما قامت القرينه على عدم الدخول كما فى مثل(صم إلى الليل) و مثل «قرأت القران إلى سوره الاسراء» و هما من 
الزمانيات ظاهران بانتهاء الصيام إلى حد الليل و انتهاء القراءه إلى حد سوره الاسراء بخلاف المكانيات كما فى ايه الوضوء 
فلاحظ . 


ص :71/94 
-١‏ الجواهر ص/6١؟‏ ج/١‏ نقل عن المقنعه و الاشاره و المراسم و الكافى و الغنيه و السرائر و المهذب و ابن الجنيد 8 


؟- المختلف ص /؟١٠‏ 


لواف «اتيات الواقنوه 


وهل يجب البدأه بالاصابع فى مسح الرجلين و الختم بالكعبين ام لا؟ قولان وكذلكك النكس بالمسح فى الرأس فجوزه العمانى 
مطلقاً(١)‏ ولم يجوّزه ابن بابويه مطلقاً(؟) و الجواز هو المفهوم من الكلينى فى الرجلين فروى مرسلاً عن يونس (2) ما يدل عليه 
ويدل على قول العمانى صحيحهحماد بن عثمان(6) بناءً على كونها بهذا اللفظ «لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبراً» لكنها 
جاءت بلفظ اخر و هو «لا بأس بمسح القدمين...)(0) ومن هنا لا يمكن الاعتماد على الفقره الأولى بعد سلب الوثوق منهاءوعلى 
أى حال يكفى فى الجواز فيهما اطلاق القران. 


واننازآة مهنا بقيه البلا قبنز مضي الرفيوواف اجات كضاق محديظة وزاره الكدوياى لا ساحف قن الا سن انث 
الجنيد(/ا)حيث عمل بما رواه التهذيب عن 


71/٠١ ص:‎ 


-١‏ مختلف الشيعه المجلد الاول ص/75 

-١‏ كما نقل عنه المختلف المصدر السابق ص/75 

*- الكافى ج/" ص/١‏ (من شاء مسح مقبلا و من شاء مسح مدبراً) 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/8ه ح/١٠‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/87 ح/6* فقد جاءت بنفس السند و المتن الَا ان يمنع اتحادهما و يقال انهما روايتان ولا بعد فيه بل هو 
الاصل. 

#- التهذيب ج/١‏ ص/١8‏ ح/6 و ص/97 ح/96 و حمل الثانى منهما فى التهذيب على التقيه اقول: وكذلكك الاول. 

/- المختلف صص/75 


معمر(١)‏ و أبى بصير(1) و غيرهما() و هى روايات محموله على التقيه و مخالفه للقران» هذا ولابن الجنيد اقوال شاذه نظير قوله 
«يجوز ان يوضأه غيره لكن الاستحباب فى تركه)(؟) ولعله استند إلى خبر أبى عبيدهالحذاء(2) ولا دلاله فيه و كذلكك تجويزه 
مسح الرجلين مع كونهما فى ماءٍ وقريب منه قال الحلى: «من كان قائماً فى الماء و توضأ ثم اخرج رجليه من الماء و مسح عليهما 
من غير ان يدخل يده فى الماء فلا حرج عليه لانه ماسح اجماعاً)(2). 


اقول: و هذا منهما عجيب فمع بقاء الماء على ظهر القدم كيف يصدق بان مسحه من بقيهالبلل. 
لفون 
ص:١/1‏ 


١١/ح التهذيب ج/١ ص/8ه‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص /5ه ح/١١‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص /وه ح/5١‏ 

ع- المختلف ص ١0/‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/88 ح/١١‏ لكنه لا دلالهفيه على مباشره الغير لتوضيئه بل هبّأ له اسباب و مقدمات الوضوء. 
- المختلف ص/8١‏ نقل عنهما ذلك. 


بين الوجه و اليد اليمنى و اليسرى و هو اجماعى عندنا و ما فى الجعفريات من روايته ما يدل على عدم الترتيب(١)‏ مُحمول على 
الخيةحيت انه مقي القعافى والجتالى. 


و اما الترتيب بين الرجل اليمنى و اليسرى فهو الاشهر ذهب اليه الصدوقان و العمانى و الاسكافى و سلار(5) و هو ظاهر الكافى 
فروى صحيحاً عن محمد بن مسلم (و امسح على القدمين و ابدأ بالشق الايمن)0) و يؤيده ما رواه النجاشى (اذا توضأ احدكم 
للصلاه فليبدأ باليمين قبل الشمال فى جسده)(6). 


وامًا ما رواه الامالى عن النبى) ص ((0) فخبر عامى ولا دلاله فيه. 


و ذهب المفيد إلى جواز مسحهما معاً(ء) وكذلك الحلى(/) والشيخ فى النهايه(8) و المبسوط(4) و الحلبى(١1)‏ و مهذب 


ص: 1/7 


-١‏ الجعفريات ؛ الأشعثيات؛ ص: 18؛ باب الرخصه فى تقديم الرجلين بعضها على بعض فى الوضوء و الانتعال. 
-١‏ مختلف الشيعه المجلد الاول ص/8١‏ نقل عنهم جميعاً. 

*- الكافى ج/*" ص /11 ح/" 

؟- رجال النجاشى؛ عنوان على أبى رافع ص /8 

ه- الأمالى (للشيخ الطوسى)؛ ص 788 و 17 المجلس الثالث عشر 

ع- الجوامع الفقهيه المقنعه ص / 

٠١6 4٠١" السرائر ج١ ص‎ -/ 

فت النها بيض ١8‏ 

9- المبسوط ج١‏ ص/ ”7؟ 

-٠١‏ الغنيه ص/541 من الجوامع الفقهيه و قال: ايضاً الافضل ان يكون بباطن الكف. 
١‏ المهذب ج١‏ ص/ 68 


استناداً إلى اطلاق قوله تعالى (و أرجلكم](1) و يدل على مقاله المفيد و من بعده اطلاقات الاخبار لكنها عند من يقول بالاول 
منزله على ما هو المتعارف الَا ان ظهور بعضها يمنع من هذا التنزيل لكونه فى مقام البيان مثل صحيح عمر بن اذينه (و ان كان فيه 
ابن هاشم) الوارد فى المعراج ففيه: «ثم امسح رأسكك بفضل ما بقى فى يديكك من الماء و رجليكك الى كعبيكك..(1) و عليه 
فالجمع بين الاخبار يقتضى حمل الابتداء باليمين على الاستحباب, وكذلك الكلام بالنسبه الى مسح الرجل اليمنى باليد اليمنى 
فانه على الاستحباب لقاعده لو كان لبان حيث ان الوضوء مما هو مبتلى به يومياً فلا بد لكل شرط و قيد فيه من بيانات وافيه لو 
كان ذلكك للوجوب. و عليه فالاقوى صحه القول الثانى بل الثالث0). 


وامَا كفايه المسمّى عرضا فى مسح الرجلين فهو المشهور و خالف الصدوق حيث اختار لزوم مسحهما بتمام الكفٌ(6) , و قد 
يستدل له بصحيحه البزنطى عن 


ص :7/7 


76 المختلف ص/‎ -١ 

"- الكافى ج"اص 588 دار الكتب الاسلاميه 

- الذى ذهب اليه المختلف فقال فى المجلد الاول ص/0١‏ (المشهور بين علمائنا سقوط وجوب ترتيب المسح بين الرجلين بل 
يجوز مسحهما دفعه واحده بالكفين و مسح اليمنى قبل اليسرى و بالعكس). 


- من لا يحضره الفقيه :١‏ /7 


الرضا (عليه السلام): «سألته عن المسح على القدمين كيف هو؟ فوضع كمّه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم. 
تقلع دلت قذاكة لو اق ارنجاذ قال باصضبعين .من أصابعه هكذا فقال ل إذا يكفيه يكف كلها 


و اللازم ان يقال: مقتضى آيه الوضوء بناء على قراءه الجر كفايه المسح بقدر المسمّى عرضا لتقدير الباء. 


و اما على قراءه النصب فلا يلزم الاستيعاب لجميع القدم و لا المسح بمقدار الكفٌّ لمنافاه ذلكك و كون المسح إلى الكعب 
بمعنى القبه. فان المسح إلى ذلك لا يمكن تحقّقه إِلّا بمقدار اصبع أو اصبعين اللهم إِلَا إذا فشر الكعبان بحدهما لا بنفسهما لكنه 
تحميل على الآيه الكريمه. 


و إذا كان هذا المقدار يكفى فى ردٌ الصحيحه السابقه لصدق عنوان كونها مخالفه للكتاب فالأمر واضحء و ان رفضنا ذلكك - 
كأن يدعى ان المورد من قبيل المطلق و المقدّد - فيمكن ان يقال ان المسح بتمام الكفٌّ لو كان لازما لذاع و اشتهر لشدّه 
الابتلاء به و الحال ان ذلكك لم يعرف إِلَا من الصدوق فيكفى لوهنه اعراض الاصحاب عنه. 

واما لزوم الاستيعاب الطولى ما بين رؤوس الأصابع إلى الكعبين فقد وقع محلا للخلاف فاكتفى جماعه منهم صاحب الحدائق 
بمسح البعض(1). 


ص :7/5 


5 وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 
795 :7 الحدائق الناضره‎ -١ 


و الآيه الكريمه شاهده على قول المشهور بناء على قراءه النصب. التى لا تقدّر معها الباء- المستفاد منها التبعيض- فى الأرجل و 
وضوح كون الغايه راجعه إلى تحديد الممسوح دون المسح بقرينه جواز النتكس جزما. و معه فلا يقال بأن انتهاء المسح إلى 
الكعبين لا يستلزم ابتداءه من رؤوس الأصابع. 


ولا يمكن التمشكك لكفايه مسح البعض بصحيحه زراره و بكير: «تمسح على النعلين و لا تدخل يدكك تحت الشراكك. و إذا 
مسحت بشىء من رأسكك أو بشى ء من قدميك ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابع فقد أجزأك)(1) بدعوى دلالتها على 


كفايه مسح شىء من المحدود. 


و الوجه فيه: مضافا الى ما تقدم من اشتماله على ما يخالف المذهب ان ما ذكر يتم بناء على كون الموصول تفسيرا للقدمين لا 
لشى ء» و حيث انها مجمله من هذه الناحيه فيعود ظهور الآيه بلا مزاحم. 


لوالا يق ل يع اناق ) 


ص :17/6 


5 وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 


هذا التفسير للموالاه هو الذى دلت عليه صحيحه أبى بصير (اذا توضأت بعض وضوئكك فعرضت لكك حاجه حتى ينشف 
وضوؤك فاعد وضوؤٌك فان الوضوء لا يتبعض)(١)‏ و صحيح الحلبى «..واتبع وضوءكك بعضه بعضا)( ؟7). 


واما خبر التهذيب عن حريز0) الذى تضمن عدم وجوب المولاه فحمله الشيخ على ما اذا جففته الريح الشديده او العظيمه. 
قلت: و يرد عليه انه لا- يضر ذلك بالمولا-ه و صحه الوضوء بلا اشكال و حينثبٍ فالاصح رد علمه إلى اهله بعد كونه خلاف 
المشهور. 

حصيله البحث: 

شرائط الوضوء: طهاره الماء و اطلاقه و الترتيب بين اعضاء الوضوء نعم لا يجب الترتيب بين الرجل اليمنى و اليسرى و لا يجب 
ان يمسح الرجل اليمنى باليد اليمنى و اليسرى باليسرى, و تجب فيه الموالاه بان لا يجف السابق والمباشره, و اما اباحه الماء و 
طهاره اعضاء الوضوء فليسا من شرائط صحه الوضوء, و لو دار الامر بين خوف العطش او الضرر او الحرج وبين الوضوء و توضاً 
فوضوؤه صحيح . 

ص :7/7 

-١‏ الكافى ج/" ص /0" ح/7؛ 


1ت الكافى ح /"اضن /70 1 


*- التهذيب ج/١‏ ص /88ح/١/‏ 


مستحبات الوضوء 
(و سننه السواكك) 


كما وردت الاخبار المستفيضه بذلكك مثل ما رواه القداح(1١)‏ وأبى اسامه (من سنن المرسلين السواكك)(؟) و ابن مسلم(7) وقيل: 


(و التسميه) 


لخبر الفضيل (من توضأء فذكر اسم الله طهر جميع جسده و كان الوضوء إلى الوضوء كفاره لما بينهما من الذنوب...)(8) و 
صحيح ابن مسكان (من ذكر الله على وضوئه فكأنما اغتسل )(2) و صحيح زراره(/01 . 


هذا و ورد بعد التسميه دعاء وكذلك بعد الفراغ كما ورد من اول الوضوء إلى آخره ادعيه مخصوصه(1). 


ص :/7/1 


-١‏ الكافى باب السواكك ١١0‏ ح/١‏ ص/١”‏ ج/” 

؟- الكافى ج/” ص / 7١‏ ح /” 

الكافى ج/”” صل 1/177 

- الكافى ج/؟ ص /7"ح/؟ ح/ه ح// و فيه: (اذا قمت باليل فاستكك ...) . 
ه- ثواب الاعمال ص/١”‏ ح/١‏ 

#- ثواب الاعمال ص/١”‏ ح/” 

- التهذيب ج/١‏ ص /2/ ح/١؟‏ 

١‏ التهذيب ج١١‏ ص /78 ح اعم 


(و غسل اليدين) 
يعنى الكفين كما هو المتبادر عند الاطلاق. 
(مرتين قبل ادخالهما الاناء) 


اطالاق المرتين ليس بصحيح حيث الفرق بين البول والغائط والجنابه ففى صحيحه الحلبى (قال الصادق (عليه السلام) واحده من 
حدث البول وثنتين من الغائط وثلاثه من الجنابه)0١).‏ 


ومثل البول النوم كما دل عليه خبر حريز(؟) ولايخفى ان هذا الحكم من المستحبات لا الواجبات كما وان مورد هذه الاخبار هو 
ماء الاناء الّا ان العرف لايفهم خصوصيه لذلكك حتى لو توضأ من ماء كثير خلافا للمفيد() فقد افتى بالعدم. 


(و المضمضه و الاستنشاق) 

كما نطقت بذلكك عده روايات مثل ما رواه | بن سنان() وموثق سماعه (هما من السنه فان نسيتهما لم تكن عليك اعاده)(2). 
(و تثليثهما) 

ص :1/8/8 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص //ا” 


"- النجعه ج١‏ ص ١78‏ 


*- التهذيب ج/١‏ ص /4/اح/”0 
ه- التهذيب ج/١‏ ص /1/8 ح/2؟ 


و اما تثليثهما فلا يوجد خبر فيه الا ما رواه امالى ابن الشيخ عن أبى اسحاق الهمدانى عن الامير (عليه السلام) )١(‏ و طريقها عامى 
وكذلكف دلت على لكف ووايه اق بقطيئ 83 الا انوا عفيمنت الاهر يرضوم العان كاد 


نعم ورد فى المضمضه التثليت و هو ما رواه الكلينى(5) عن المعلى بن خنيس. 

(و تثنيه الغسللات) 

يعنى فى الوجه و اليدين و فى المسأله قولان: 

احدهما: استحباب الثانيه قال به ابن أبى عقيل و ابن الجنيد و الشيخان و اتباعهم(2). 


ثانيهما: عدم جواز التثنيه اختاره الكلينى(2) و الصدوق1/0 و قد دلت الاخبار المستفيضه و فيها الصحيح(8) على كون الوضوء 
مره مره و كذلكك الوضوءات 


ص:74 


-١‏ الأمالى (للشيخ الطوسى)؛ ص 14؛ المجلس الأول 

؟- الارشاد؛ اخبار دلائل الامام الكاظم (عليه السلام) حديث ما قبل الاخير ص/90" 

*- الكافى ج/ ” باب ١8‏ ح/ع 

- يعنى بعد ما امره الامام (عليه السلام) بان يتوضاً وضوء العامه تقيه لا يمكن الركون اليها لاجل هذه الجهه . 

6- المختلف ص/١77‏ 

*- الكافى ج/ ص/7 فقال: هذا دليل على ان الوضوء انما هو مره مره. 

- الفقيه ج/١‏ ص /0" 

8- ففى صحيح ابن أبى نصر البزنطى عن عبدالكريم (ما كان وضوء على (عليه السلام) الَا مره مره) الكافى ج/ ص١7‏ ح/3 و 
المستطرفات ص/١7‏ نوادر البزنطى ج/1 و فيه بعد نقله للحديث الثانى و اعلم ان الفضل فى واحده واحده فمن زاد على ثنتين لم 
يؤجر) و الظاهر انه من كلام البزنطى لا الخبر ثم انه يحتمل ان المراد بالثنتين غسلتا اليمنى و اليسرى . 


البيانيه لم تكن الا مره مر وكذلكك الصدوق فقد انكر الثانيه فى الفقيه و رد رواياتها بانقطاع السند و عدم الدلاله فحمل روايه 
الاحول(١)‏ على جهه الانكار لا على جهه الاخبار و حمل روايه ابن أبى المقدام(1) على تجديد الوضوء لكل فريضه و لكل 
صلاه و من جمله ما قال: (و كذلكك ما روى ان مرتين افضل معناه التجديد و كذلك ما روى فى مرتين انه اسباغ - إلى- و قد 
فوض الله عز و جل إلى نبيه )ص١‏ امرّ دينه و لم يفوّض اليه تعدّى حدوده و قول الصادق (عليه السلام) (من توضأ مرتين لم 
يؤجر) يعنى به انه أتى بغير الذى امر به و وعد الاجر عليه فلا يستحق الاجر و كذلكك كل اجير اذا فعل غير الذى استؤجر عليه لم 
تكن له اجره(5, لكنه فى مجالس اماليه فى وصف دين الاماميه قال: (من توضأ مرتين فهو جائز الّا انه لا يؤجر عليه)(؟) , نعم 
لم ينكر الكلينى المرتين اصللاً بل قال: (الوضوء مرتان انما هو لمن لم يقنعه مره و استزاده فقال مرتان ثم قال و من زاد على 
مرتين لم يؤجر و هو أقصى غايه الحد فى الوضوء الذى من تجاوزه اثم...)(2). 


594١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه ص ١0/‏ ج/١‏ ح/؟ 
؟- المصدر السابق 

- الفقيه ج/١‏ ص /78 

ع- الامالى ص/5١ه‏ 


ذ- الكافى ج/؟" ص /77 


اقول وخلى أ حال كاف ووابناك النعيه كلها قابله للمتحاما الاخرى يكف قن فتعقها اولآ معا ضعي لرواياك اللمره هرة وان 
مخالقفينا لظاهر القران حبك ان الأمغال يحصل بالمره .و لاقريته على التعدة و يشيند لذلكك مره الفضل الاتيهى وغالناً نافيها 
من قرائن تشهد على ان المراد خلاف معنى التثنيه فما فى صحيحى معاويه بن وهب و صفوان(١)مثنى‏ مثنى يمكن المراد منه انه 
غسلان و مسحان و يشهد لذلك صحيح زراره(”) الحاكى لوضوء رسول الله صلى الله عليه واله وسلم: (الوضوء مثنى مثنى إلى 
ان قال فغسل وجهه مره واحده و ذراعيه مره واحده و مسح رأسه بفضل وضوثه و رجليه) فالذيل شاهد على ما قلناه و يدل على 
عدم استحباب الاثنتين ما عن ابن أبى عمير مرسلا عن الصادق (عليه السلام) و فيه: (و اثنتان لا يؤجر)() و يدل على المره خبر 
عثمان بن زياد(6) المروى فى بصائر سعد و اما خبر القندى عن ابن بكير «من لم يستيقن أنَّ واحده من الوضوء تُجزيه لم يؤجر 
على اللسوأقلانيتهيول على اق النراد من الواجنده القرفة الواعده فلينن فيه غييلة والحده بل ووانهدهة و لبن عن البغية ان 
تكون الغرفتان اسباغاً كما فى صحيح 


59١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /١٠/ح//اذ‏ و ح// 

"- التهذيب ج/١‏ ص/١8ح/04‏ و ص/١/ح/20‏ 
"- التهذيب ج/١‏ ص/١8‏ ح/١2‏ 

؟- النجعه ج/١‏ ص //171 


ه- التهذيب ج/١‏ ص/١/ح/87‏ 


الحلبى (اسبغ الوضوء ان و جدت ماءً و الَا فيكفيكك اليسير)(1) كما و انه لا دلا-له فيه على جواز الثنتين بل هو ردّ لفعل الثانيه 
بعدم الاجر عليها فدلالته على العدم اقوى من دلالته على الاثبات, و كذلكك تحمل روايه الارشاد عن ابن يقطين(70) و ما رواه 
الكشى عن داود الرقى00. 


ثم ان روايه العيون عن الفضل بن شاذان بطريق ابن عبدوس و قد اعتمده الصدوق عن ما كتبه الرضا (عليه السلام) للمأمون 
يشهد للمره الواحده ففيها: (ثم الوضوء كما امر الله تعالى فى كتابه غسل الوجه و اليدين من المرفقين و مسح الرأس و الرجلين 
مره واحده)() و هذه الروايه معتبره غايه الاعتبار متناً و طريقها متعدد سندا(0) الا انها وردت بطريق اخر عن حمزه بن محمد من 
ولد زيد الشهيد و فيها (ان الوضوء مره مره فريضه و اثنتان اسباغ)(2) و لا عبره بها بعد اشتمالها عن هذا الطريق بما هو مقطوع 
البطلان فى مذهب الاماميه حيث اشتملت على (ان الفطره مدّان من حنطه و صاع من الشعير) و هو من بدع عثمان ومن بعده 


معاويه و 
ص:15917 


١78/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

؟- الارشاد اخر دلائل الكاظم عليه السلام و معجزاته ص/90" 

“- رجال الكشى اول عنوان داود بن زربى . 

- العيون ج/ ص/"177 . 

ه- و الظاهر صحه السند لان ابن عبدوس جعله الصدوق مرجعا له فى الفقيه فقال: وما رويته عن ابن عبدوس فقد رويته عنه 
بضميمه ما قال فى اول الفقيه من اعتماده على..., و اما ابن قتيبه فقد اعتمده الكشى و هو يكفى فى الدلاله على وثاقته فصح 
السدانة 


#- العيون ج/١‏ ص ١77//‏ 


اشتملت على ان صغائر ذنوب الانبياء موهوبه مع ان القران جعل ذلك لجميع المسلمين [ ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفّر 
عنكم سيئاتكم](1) و لم يذكر فى طريقه انه (عليه السلام) كتب ذلكك للمأمون و لذا قال الصدوق بعد نقل ذلكك: حديث ابن 
عبدوس عندى اصح(1) و اما خبر العياشى عن ابن أبى حمزه عن الكاظم (عليه السلام): (قلت كيف يتوضاً قال:مرتين قلت 
المسح قال مره مره قلت من الماء مره قال نعم قلت فالقدمين قال اغسلهما غسلا)(؟) فهو خلاف صريح القران و اجماع الاماميه . 


واما خبر المستدركك(؟) عن لب الراوندى وفيه: «انه (ص) توضأ مرتين مرتين» فهو خبر عامى مروى عن ابن عمر كما رواه 
المعتبر(82). 


وحمل العمّرانيٌ أخبار التثنيه على غير الأثمّه عليهم الس لام فقال: «و الاثنتان سنّه ئلا يكون قد قصّدر المتوضّى فى المدّه الأولى 
فتكون الأخرى تأتى على تقصيره)(2) و هو أيضا كما ترى و لا شاهد له. 


(و بدأه الرجل بالظهر و فى الثانيه بالبطن عكس المرأه) 


ص :79137 


أن السام 11» 

١77// العيون ج/١ ص‎ -١ 

*- تفسير العياشى؛تفسير سوره المائده ح//0 
*- النجعه ج١‏ ص 17/2 

ه- النجعه ج١‏ ص 17/2 

#- المختلف ص/١7‏ 


اقول: لقد عرفت عدم الدليل الواضح على الغسلتين و لعل الاصل فيما قال المحقق(١)‏ , واما المفيد و الشيخ(1) فقالا بما تضمنه 
الخبران و هما: خبر ابن بزيع عن الرضا (عليه السلام) (فرض الله على النساء فى الوضوء ان يبتدئن بباطن اذرعهن و فى الرجال 
بظاهر الذراع)0) و الثانى خبر جابر الجعفى و فيه (و تبدء فى الوضوء بباطن الذراع و الرجل بظاهره)() و هو يدل على 
استحباب ذلكك و لا ربط له بتعدد الغسلات لكن الروايتين ضعيفتان سندا. 


(و يتخير الخنثى) 


المشكل بالاتيان بإحدى الوظيفتين حيث لا يمكنها الجمع بين الوظيفتين بعد العلم الاجمالى بتكليفها بإحدى الوظيفتين لعدم 
كونها طبيعه ثالثه بل هو اما ذكر واما أنثى كما يفهم ذلكك من سياق قوله تعالى يهب لمن يشاء اناثا و يهب لمن يشاء الذكور 
0(1) و حكم المصنف هنا يرجع إلى القول بتنجز العلم الاجمالى فى حق 


ص :7595 


١5/ص الشرايع‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/*7 و النهايه ص/؟1 فقالا: باستحباب ابتداء المراه بالباطن و الرجل بالظاهر و لم يتعرضا لكون ذلك 
بالغسله الأولى او الثانيه و المراد من الابتداء هو الابتداء بالغسل لا بالغسلاتث. 

التهذيب ج/١‏ ص /7/8 ح/7؟ 

ع- الحضال ص /0/ه 


ه- الشورى ابه 9ع 


الخنثى وانها يجب عليها الاحتياط و مع عدم امكانه(١)‏ تتخير وهذا احد الاقوال و هناكك اقوال اخرى فى المساله كما قيل منها: 
العمل باصل البرائه فى جميع الموارد بناءا على عدم كون العلم الاجمالى منجزا للتكليف عند الشكك فى الاجزاء و الشرائط او 
عند الشكك فى الموضوع او مطلقاء و منها: تعيين ذكوريتها و انوثيتها بالقرعه استناداً الى ما ورد صحيحاً من ان القرعه لكل امر 
مجهول الشامل لما نحن فيه بعمومه و لا مانع منه حتى على القول بان قاعده القرعه مختص جريانها بالمورد التى عمل بها 
الاصحابء اقول: و هذا هو الصحيح. 


هذا ويجب الوضوء للصلاه الواجبه والاجزاء المنسيه وصلاه الاحتياط والطواف وما وجب بالنذر وشبهه. 


اما وجوب الوضوء للصلاه الواتسيهقين مرق القع وورافه وكتدل عله انه الوضوء(؟) و النصوص المتواتره كصحيحه زراره عن 
أبى جعفر (عليه السلام): «لا صلاه إلا بطهور)() و غيرها. 


ص :17910 


-١‏ نعم يمكنها الاحتياط بتكرار العمل اذا لم نقل بعدم وجوب تكرار العمل فى حقها كما ادعى الاجماع على عدم وجوب 
تكرار الصلاه فى حقها الا ان الاحتياط محل اشكال بل منع. 

"- المائده: 8 

- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الوضوء الحديث ١‏ 


واما وجوبه للأجزاء المنسيه و لصلاه الاحتياط فلأنهما جزء من الصلاه؛ بل الثانيه صلاه حقيقه فتكون مشموله لإطلاق النصوص. 


واما وجوبه للطواف الواجب فلصحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «... و سألته عن رجل طاف ثم ذكر انه على غير 
وضوء. قال: يقطع طوافه ولا يعتدٌ بها(1) و هى صحيحه فى ثلاث من طرقها الأربع. 


واما وجوبه فى للنذر وشبهه فلوجوب الوفاء بالنذر و أخويه. 
حصيله البحث: 


سنن الوضوء: ال واكك. و التسميهء و غسل اليدين واحده من حدث البول والنوم وثنتين من الغائط وثلا-ثه من الجنابه» و 
المحقيسو الانكفاق):ولاسضسي عن القسلاك ل لآ محردوو الأعاد الما تر عفد كل كه 


احكام الشى 


(و الشاكك فيه فى اثنائه يستأنف و بعده) بعد تجاوز المحل (لا يلتفت و فى البعض يأتى به اذا وقع على حاله الامع الجفاف فيعيد 


ص :192 


5 وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الطواف الواجب الحديث‎ -١ 


لصحيحه زراره و هى: (فأعد عليه وعلى جميع ما شككت- إلى- ما دمت فى حال الوضوء فاذا قمت من الوضوء و فرغت فقد 
صرت فى حال اخرى- إلى- فلا شىء عليكك)(1). 


وافاعوثقه اب أى يعقوروهى: (اذا شككت فى شن دهن الزضوء .و قذ:دخلت فى غيرة قليس ىه انما الشكة اذا كنك فى 
شىء لم تجزه)(؟). 


اقول: و رجوع الضمير إلى الوضوء لا إلى شىء هو الظاهر المتبادر فلا بد من حمل غيره على غير الوضوء و يؤيد المشهور 
مرسله الواسطى ففيها: (اذا وجدت برد الماء على ذراعكك فلا تعد)() و المفهوم منها انه تلزم الاعاده اذا لم يجد برد الماء و برد 
الماء كافٍ فى حصول العلم بالغسل. 


(والشاكك فى الطهاره محدث و الشاكك فى الحدث متطهر) 


و يدل على الاول غير اصاله العدم و على الثانى غير الاستصحاب صحيحه زراره(5) المتقدمه و خبر بكير(2) وصحيح حديث 
الاربعمائه(2) واستثنى الصدوق فى المقنع 20/0 


ص :791 


”/ الكافى ج /*' ص‎ -١ 

. اقول: و هى توصف بموثقه لمكان عبدالكريم بن عمرو‎ 1١١/2 ٠١1/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -"١ 

*- الوسائل باب/7؟ من ابواب الوضوء ح/؟ 

*- الكافى ج /”' ص /"” ح /” 

ه- الكافى ج/؟ ص /77 ح/١‏ 

ع- الحضال ص/5١2‏ (من كان على يقين فشكك فليمض على يقينه). 

- المقنع من الجوامع الفقهيه ص/” فقال: (و ان شككت بعد ما صليت فلم تدر توضأت ام لا فلا تعد الوضوء ولا الصلاه). 


من كون الشاكك فى الطهاره ما لو كان شكه بعد الفراغ من الصلاه فلا يتوضأ ولعله استند إلى ما رواه الحميرى(1) باسناده عن 
على بن جعفر عن اخيه: و فيه(و ان ذكر و قد فرغ من صلاته اجزأه ذلك) و لا يضر ما قيل من تحريف صدرها-يكون على 
وضوء- بيكون فى الصلاه و يظهر منها اجراء قاعده الفراغ حتى بالنسبه للوضوء كما هو مقتضى اطلاقها. 


اقول: الا انه بعد 5 : سندها و القول بتحريفها و تصحيحها بما ذكرنا لا دلاله فيها الآ على اجزاء الصلاه لا غير كما هو واضح. 
وحيث انتهى المقال حول قاعدتى الفراغ و التجاوز فلا بأس بتوضيحهما فنقول اولاً: 


وقع الخلا.ف فى كونهما قاعده واحده ام لا؟ و جهان بل قولان فالقائلون باختلافهما فرقوا بينهما بان الأولى هى فى الشكك فى 
الاتيان ببعض اجزاء المركب كالصلاه و ذلكك بعد تجاوز محله و الدخول فى غيره من الاجزاء و الثانيه هى فى الشكك فى صحه 
عمل أتى به و فرغ منه للشكك فى اتيان ما يعتبر فى العمل و بعضهم اعتبر فيها الدخول فى الغير ايضاً كالأولى و استدل على 
كزانهما قافدة وانعده وحن قاغده التعار زوع الشكك قن القب ود يعد فعاوى علدو الفكة ف الى« يننا عرفا الفكة ف 
وجود الشىء الذى هو مورد قاعده التجاوز و يشمل الشىء فى صحه الشىء الموجود فلا فرق عرفاً بين الامرين فاللازم هو ان 
تفهم الروايات على اساس الفهم العرفى فان ابيت عن ذلك فنقول ان الشكك فى الصحه 


ص :191/8 


-١‏ قرب الاسناد ص /ل//ا١‏ ح لامع 


داخل فيه الشكك فى الوجود لا-نه فى الحقيقه شكك فى وجود الشىء الصحيح و ان الظاهر من الروايات ان التجاوز يحصل اما 
بالفراغ عن الشىء كالانصراف من الوضوء او بالدخول فى الغير و بالتأمل فى الروايات تعرف ما ذكرنا من انهما من منبع واحد و 
هو عدم الاعتناء بالشكف ابا كان الشكك و لافرق بين ضحبحه ززاره13) الداله على قاعده العجاوز ففيهاً: (فاذا قمت من الوضوء و 
فرغت فقد صرت فى حال اخرى) و موثقه بكير(2) الداله على الفراغ بل القرينه تشهد على اتحادهما فكل منهما موضوعهما 
مطلق الشكك هذا اولا. 


و ثانياً: ما استدل به على القاعدتين وهو صحيح زراره(؟) و صحيح اسماعيل بن جابر(؟) و صحيحه محمد بن مسلم(2) و موثقه 
ابن أبى يعفور(2) وصحيحه على بن جعفر(/1) وغيرها من الروايات وكذلكك مادل على عدم الاعتناء بالشكك بعد خروج الوقت 
مثل صحيحه زراره والفضيل ففيها: (و ان كان بعد ما خرج وقتها فقد دخل 


ص:151919 


-١‏ الكافى ج/” ص /7" ح/” اقول: و دلالتها على اتحاد القاعدتين صريحه. 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص ٠١١‏ 

*- الكافى ج /*' ص /*” ح /” 

- الوسائل باب١‏ من ابواب الركوع ح/؟ 

ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج اص 07" 

*- التهذيب ج/١‏ ص/1١٠ح/١١1‏ و هى صحيحه سنداً لا موثقه 

/- الوسائل: 7589 »١‏ الباب 5١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ١‏ 


حائل فلا اعاده)(1) و فيها ظهور بان دخول الحائل له اثر فى عدم الاعاده و لا يمنع عدم اعتبار الدخول فى الصلاه بالنسبه للشكك 


قن الوقو عن كرف بدالا اشر كيلا فى مك ابن كمقر المعقد م 
وثالثاً: نقل الاتفاق على جريان قاعده الفراغ فى جميع ابواب الفقه كما هو لسان الروايات. 


ثم ان الشىء الذى يفرغ عنه او يخرج منه لابد و ان يعد شيئاً مستقالا لدى العرف لكن لا يمنع ذلكك اعتبار الوضوء باكمله شيئا 
واحدا كنا كن ححكه زرا الدمددو بها اف المشهور: 


وهل يلحق بالوضوء الغسل و التيمم ام لا؟ وجهان و مع عدم احراز جريان القاعده فقاعده الاشتغال هى الجاريه. 


ثم ان جريان القاعده لا يشمل صوره الجهل بالتكليف او التركك عمداً كما هو واضح و تدل عليه موثقه بكير (هو حين يتوضاً 


(و الشاكك فيهما محدث) 


لقاعده الاشتغال ولانه يتعارض نقض يقين الحدث مع نقض يقين الطهاره فيتساقطان و تبقى اصاله عدم الطهاره هذا قاءا على 
اماريه الاستصحاب كما هو الحق واما بناءا على كونه من الاصول فالحق انهما يتعارضان ويتساقطان لا انهما لايجريان لمانعيه 
العلم الاجمالى من جريانها ولا لاجل لابديه اتصال زمان الشكك 


"6١ ص:‎ 


798 الكافى (ط ؛ الإسلاميه) ج اص‎ -١ 
٠١١ ص‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج‎ -" 


بزمان اليقين فانه لا دليل عليه وروايات الاستصحاب مطلقه واما لو قلنا بجريان الاصول فلا شكك انها تتعارض و تتساقط هذا مع 
غض النظر عن الدليل الخاص فقد يقال بوجوده حيث أفتى الصدوق بذلكك فى الفقيه و المقنع(1)و المفيد فى المقنعه(؟) و 
مثلهما ما فى الفقه المنسوب لمولانا الرضا (عليه السلام) () و قد قيل انه مطابق لكتاب على بن بابويه و من المعروف عنه انه لا 
يفتى الا عن نص كما و ان الصدوق فى اول المقنع ذكر ان كتابه عباره عن روايات صحيحه بحذف الاسانيد فالحاصل انه قد 


يطمئن بوجود نص معتبر فى ذلك. 


هذا و خالف فى ذلك العلامه فقال:ان كان فى الزمان السابق على زمان تصادم الاحتمالين متطهراً وجب عليه الطهاره و ان كان 
محدثاً لم يجب لانه فى الثانى قد تيقن انه قد انتقل عن حاله الحدث الى الطهاره ثم نقضها فهى مشكوكك فيها و فى الاول انه قد 
تيقن الانتقال عن الطهاره إلى الحدث ثم شكك فى الطهاره(؟) و اجيب بانه يمكن قد حصل له تعاقب الطهارتين او الحدثين و انَا 
لما حصل له الشككء فلا يقين له بالطهاره . 


7"١١:ص‎ 


١9/ص الفقيه ج/١ ص /77 و المقنع طبع الهادى‎ -١ 

-١‏ المقنعه ص/20 طبع جماعه المدرسين او ص/8 طبع مكتبه النجفى المرعشى 
- الفقه المنسوب للرضا ) ع ( ص //ا8 

*- المختلف ج/١‏ ص/7؟١‏ 


اقول: هذا الجواب يثبت انه على شك الان ولا ينكره العلامه بل يقول بانه محكوم بالاستصحاب وعليه فلا دافع لقول العلامه انَا 
اذا ثبت النص على خلافه والظاهر ثبوته كما تقدم انفا. 


حصيله البحث: 


الشّاك فى الوضوء ان كان فى أثنائه يستأنف و بعده لا يلتفت, و فى البعض يأتى به على حاله إلا مع الجفاف فيعيد, و الشّاك 
ف الطيرا وه ميحدث و الشا كفك الحدرك منطود و شيها معلت: 


فروع: 


-١‏ لو شكك فى الطهاره بعد الصلاه يبنى على الصحه وذلك لقاعده الفراغ المستنده إلى موثقه محمد بن مسلم عن أبى جعفر 
(عليه السلام): «كل ما شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هوا(١)‏ و غيرها. 


؟- ويجب الوضوء للصلوات الاتيه وذلكك للزوم احراز شرط العمل قبل الاشتغال به بعد فرض عدم جريان قاعده الفراغ بلحاظه. 
و هى وان جرت بلحاظ العمل السابق إلا انها ليست حيجه فى اثبات لوازمها غير الشرعيه لعدم كونها اماره. 


ص:7 70 


 ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الخلل فى الصلاه‎ -١ 


“- كما ويجب الوضوء لمن شكك فى أثناء الصلاه للزوم احراز الشرط بلحاظ ما يأتى؛ و قاعده الفراغ و ان جرت بلحاظ الأجزاء 
السابقه إلا انها ليست حسجه فى اثبات لوازمها غير الشرعليه. 


*- و اما الشكث فى حاجبيه الموجود فالمعروف فيه لزوم تحصيل اليقين أو الاطمئنان وذلكك لان اللازم غسل الوجه و اليدين و 
الذمه مشتغله بذلكك فيلزم تحصيل اليقين بالفراغ. و استصحاب عدم تحقّق الحجب لا يجدى لأنه أصل مثبت. 


و إذا قيل: ان هذا مقتضى القاعده بناء على عدم حجيه الاصول المثبته كما هوالمعروف عند المعاصرين إِلَّا ان صحيحه على بن 
جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن المرأه عليها السوار و الدملج فى بعض ذراعها لا تدرى يجرى الماء تحته أم لا كيف 
تصنع إذا توضأت أو اغتسلت؟ قال: تحرّكه حتى يدخل الماء تحته أو تنزعه. و عن الخاتم الضيق لا يدرى هل يجرى الماء تحته 
إذا توضأ أم لا كيف تصنع؟ قال: ان علم ان الماء لا يدخله فليخرجه إذا توضأ)(1) دلّت فى ذيلها على عدم لزوم تحصيل العلم 
بوصول الماء و كفايه الشكك. 


كان الجواب: ان صدرها يدل على لزوم تحصيل العلم» و مع التهافت بين الصدر و الذيل لا يبقى ما يمنع من التمشك بمقتضى 


القاعده. 
ص :"77 


١ من أبواب الوضوء الحديث‎ 5١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


اقول: الا ان التحقيق ان الاستصحاب اماره ولوازمه حجه كما عليه من تقدم الشيخ الانصارى وعليه فيكفى فى فى الحاجب او 


ه- وبذلك يظهر عدم لزوم ذلكك حاله الشكك فى وجود المانع كما هو المشهور عند المتاخرين فذهبوا إلى العدم» مضافا الى 
جريان سيره المتشرّعه والعقلاء على عدم الفحص كما ادّعى ذلكك صاحب الجواهر(١)‏ و الشيخ الانصارى(1). 


فان قلت: ان ذلكك اما من جهه الغفله أو الاطمئنان بالعدم, و اما عند الشكك فانعقاد سيرتهم على ما ذكر مشكوك, و يكفى 
الشكك فى ذلك بعد لزوم الاقتصار فى الدليل اللتٍى على القدر المتيقّن. 


قلت: بل ان انعقاد السيره ليس الا من جهه اماريه الاستصحاب عندهم لا غير . 
*- و اما البناء على الصحه إذا كان الشكك بعد الفراغ فلقاعده الفراغ. 


هذا وقد ذهب جمع من الأعلا-م إلى اشتراط احتمال الالتفات فى جريانها لنكته الاذكريه و الأقربيه المشار إليها فى موثقه بكير 


ف أعية اهو لحري يتوضأ أذكر 
ص:* 7١‏ 


-١‏ جواهر الكلام إخاك7 
؟- فرائد الأصول ؟: 717 طبعه دار الاعتصام 


منه حين يشكك)(1) و روايه محمد بن مسلم الوارده فى من شكك بعد الفراغ من الصلاه فى انه صلّى ثلاثا أو أربعا: «و كان حين 
انصرف أقرب إلى الحق منه بعد ذلكك)(1) فهى وان لم تكن اماره الا-ان مقتضاها الاقتصار على الموارد التى يحتمل فيها 
الالتفات كما حقق فى علم الاصول. 


- و اما البناء على الصبحه عند الشكك فى تقدّم الوضوء و تأخَره عن وجود الحاجب فلقاعده الفراغ. 


8- و من كان بعض أعضاء وضوثئه متنجسا و توضأ و شكك فى تطهيرها بنى على الصحه و بقاء النجاسه فيجب غسلها لما يأتى 
من أعمال. وذلكك لقاعده الفراغ. و الوجه فى الحكم ببقاء النجاسه هو الاستصحاب بعد عدم حجيه القاعده فى إثبات لوازمها 
غير الشرعيه لعدم كونها اماره. 


حصيله البحث: 
يجب الوضوء للصلاه الواجبه والاجزاء المنسيه وصلاه الاحتياط والطواف وما وجب بالنذر وشبهه. 
ص 7١0:‏ 


٠ وسائل الشيعه الباب 57 من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 
* من أبواب الخلل فى الصلاه الحديث‎ ١/ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


ولو شكك فى الطهاره بعد الصلاه يبنى على الصحه ويجب الوضوء للصلوات الا-تيه كما ويجب الوضوء لمن شكك فى أثناء 
الصلاه . 


ويبنى على الصبحه عند الشكك فى تقدّم الوضوء و تأخَره عن وجود الحاجب لكن بشرط احتمال الالتفات . 


ومن كان بعض أعضاء وضوثئه متنجسا و توضأ و شكك فى تطهيرها بنى على الصحه و بقاء النجاسه فيجب غسلها لما يأتى من 
أعمال. 


(مسائل) 

احكام التخلى 

(يجب على المتخلى ستر العوره) 

الا فى الرجل عن زوجته و امته و فيهما عن الزوج و المولى(١)‏ وقد نطق القران بذلك كما روى الفقيه فى تفسير ايه الغض(7) 
عن الصادق (عليه السلام) ١كل‏ ما كان فى كتاب الله من ذكر حفظ الفرج فهو من الزنا الّا فى هذا الموضع فانه للحفظ من ان 

7١2: ص‎ 


-١‏ الايه ه من سوره المؤمنين (و الذين هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت ايمانهم فانهم غير ملومين فمن ابتغى 
وراء ذلكك فاولئك هم العادون]. 


؟- وهى إقل للمؤمنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهم]. سوره النور آيه "٠‏ 


ينظر اليه)(1) و روايه المحكم و المتشابه عن تفسير النعمانى عن على (عليه السلام) (7) و حديث المناهى(07. 
(و ترك استقبال القبله و ديرها) 
فى المسأله اقوال؛ 


احدها: قول المفيد بعدم الوجوب مطلقاً(ع. والثانى قول الاسكافى باستحباب التجنب فى الصحارى(8) و قول سلار بالعكس 
ثالتا() والرابع القول بالحرمه مطلقاً كما عن الشيخ(/1) وابن البراج(8) و الحلى(4) و لم يعلم الوجوب من الفقيه بل لعله قائل 
بالاستحباب فقال: و من استقبل القبله فى بول او غائط ثم ذكر فتحرّف عنها اجلالا للقبله لم يقم من موضعه حتى يغفر الله 
له(١٠»‏ لكنه قال بالحرمه فى الهدايه 


ص :717 


١١/ح الفقيه ج/١ ص /”"اء‎ -١ 

؟- رساله المحكم والمتشابه عنه النجعه ص/١8/١‏ 
"- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: ” 

ع- المختلف ص ١5/‏ 

ه- المصدر السابق حديث المناهى قبل باب الحدود 
2- المختلف ص/9١‏ 

/ا- المصدر السابق 

8- المصدر السابق 

4- المصدر السابق 

١8/ص‎ ١/ج الفقيه‎ ٠ 


فقال: ولا يجوز ان يجلس للبول و الغائط مستقبل القبله و لا مستدبرها و لا مستقبل الهلال و لا مستديره2١).‏ 


واما الروايات فهى بين مطلق و بين ما يظهر منه عدم الوجوب فمرفوع على بن ابراهيم (فقال اجتنب افيه المساجد و شطوط 
الانهار ومساقط الثمار ومنازل النزّال ولا تستقبل القبله بغائط و لا بول و ارفع ثوبكك وضع حيث شئت)(1) سياقه يدل على عدم 
الوجوب و كذلكك خبر محمد بن اسماعيل ظاهره عدم الوجوب(”) و يكونان قرينه لمرفوع محمد بن يحيى(؟) و ما رواه عيسى 
بن عبدالله المطلقين. 


و الحاصل لم تثبت الحرمه فالاصح القول بالكراهه. 

(و غسل البول بالماء) 

ولايكفى غيره كما فى صحيحه زراره الاتيه. 

(و الغائط مع التعدى و الا فثلاثه احجار ابكار او بعد طهارتها فصاعداً او شبهها) 


ص :708 


-١‏ الهدايه ص//؟ 

"- الكافى ج/؟اص/8١‏ ح/ه 

التهذيب ج/١‏ ص ١8/‏ ح / 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/8١‏ ح/6 و هو صحيح السند إلى ابن أبى عمير ثم يتردد فى النقل و يرفعه و لا ضير فى ذلكك لكون 
روايات ابن ابى عمير موثوقا بها. هذا و رواه فى الكافى مرفوعا عن محمد بن يحيى ص/١٠‏ ح/ كما و رواه الفقيه ج/١‏ ص/8١‏ 
و كذلك المقنع ص /” من الجوامع الفقهيه الا ان الفقيه و التهذيب قالا عن الحسن بن على ) ع ( و فى المقنع و الكافى عن أبى 
الحسن ) ع ( و حينئذٍ فيبعد كونه مرفوعاً. 


كما فى صحيحه زراره (و يجزيكك فى الاستنجاء ثلاثه احجار بذلك جرت السنه اماالبول فلابد من غسله)(١)‏ و مثله خبر بريد 


بن معاويه( 75). 


و اما مع التعدى فلا تكفى الاحجار كما هو مقتضى خبر الحسن بن مصعب عن الصادق (عليه السلام) (جرت فى البراء بن معرور 
الأتصارى ثاذث من الستن أما اولاهو د و ذكر ما يدل على الامسجاء بالماء عفد التجدى)(0. 


واما عدم كفايه الاقل من ثلاثه احجار او خرق فلصحيحه زراره المتقدمه واما صحيح يونس بن يعقوب (قلت للصادق (عليه 
السلام) الوضوء الذى افترض الله على العباد لمن جاء بالغائط او بال قال: يغسل ذكره و يذهب الغائط ثم يتوضأ مرتين مرتين)() 
فمجمل لانه يحتمل ان المراد منه غسلتان بعد اذهاب عين النجاسه(82), فلا ربط له 


ص: 57:9 


-١‏ المصدر السابق ص/6١‏ ح/” 

"- المصدر السابق ص/584؟ ح/7/ 

“- المصدر السابق ص/١2‏ ح/82 الخصال ص/1971 و فيه: (فان الناس كانوا يستنجون بالاحجار فأكل البراء بن معرور الذَّبَاء فلان 
طبه #اسحكى بالماء :فاتزل الله وجل 'قية أن الله يحب التوانين و يحب المتظيرية فجرت اليه ف الامشجاء بالماء) 

؟- التهذيب ج/١‏ ص //6 ح // 

ه- حيث ان التوضأ خاص بالماء و شموله للاحجار بعيد و لا شاهدله و يشهد لما تقدم معتبره زراره حيث قال (كان يستنجى من 
البول ثلاث مرات و من الغائط بالمدر و الخرق)اذا قلنا انه محرف بتقدم ثلاث مرات و اصله هكذا و من الغائط بالمدر و الخرق 


بالمسح. ويحتمل ان المراد منه كفايه التمسح من الغائط ثم يتوضأ للصلاه يعنى غسلتان ومسحتان. 
ثم انه لا يصح الاستنجاء بالعظم و الروث لما رواه ليث المرادى(1)؛ و اما كونها ابكاراً فللمرفوع الآ 3د 


و:أما اقل ما تكس :فن قرع ابوك فروى التيتين عن تعيظ بزع سال هن الساذق (غليه السنلةم) (ققال كلق ها على سقف 
من البلل)50) و فسرت بان اقل ما يكفى فى غسل البول كون الماء ضعفى البول الا انه روى ايضاً عن نشيط بن صالح عن بعض 
اصحابنا عنه (عليه السلام) (يجزى من البول ان يغسله بمثله)(2)و بالمثلين أفتى المفيد(0) و الفقيه(2) بصبه الماء مرتين . 


اقول: ومقتضى تساقط روايتى نشيط بن صالح بالتعارض الرجوع إلى العمومات الداله على وجوب غسل البول مرتين بما يسمى 
غسلاً و من البعيد ان يصدق الغسل مع صب المثل من الماء فلا بد من المثلين. 


7٠١ ص:‎ 


١/ح التهذيب ج/١ ص/05”‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/58 ح/59 و هو مرفوع بخ أمن محمود (جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه احجار ابكار و يتبع بالماء). 
"- التهذيب ج/١‏ ص /0” ح/ 1" 

ع- المصدر السابق ح/*" 

ه- التهذيب ج/١‏ ص /ث” 

*- الفقيه ج/١‏ ص/١١‏ فقال و يصب على احليله من الماء مثلى ما عليه من البول يصبه مرتين هذا ادنى ما يجزى). 


وقد يستدل لكفايه المدّه الواحده بعدّه روايات كصحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا انقطعت دره البول 
فص الماء»)(١)‏ فإن إطلاق الصبٌ يصدق بالمره الواحده. 


اقول: هذه الروايه وأمثالها ليست فى مقام البيان من الناحيه المذكوره, كما وان استصحاب النجاسه بناء على جريان الاستصحاب 
فى الأحكام الكليه يقتضى التعدّد ايضا. 


وعر كل لعتبا و النفةه ورانه الوكل » الم عن البول مضي اكيت قال عت عليه العاء مضيو الما و :3ه بزام على ضدق 
الاصابه على الواصل من الجسد إليه. 


نعم مع إنكار الاستصحاب و دلاله الروايه المذكوره يتعّن الرجوع إلى قاعده الطهاره عند الغسل مرّه واحده. 


ثم انه قد يقال ان روايه البزنطى التى رواها ابن إدريس فى مستطرفاته() مجهوله الطريق و ساقطه عن الاعتبار نعم ما ينقله عن 
أصل محمّد بن على بن محبوب 

"1١١ ص:‎ 

١ من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ "١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


1- وسائل الشيعه الباب ١8‏ من أبواب احكام الخلوه الحديث 8 


لبر 8/0 


الأشعرى فانه صرّح بانه رآه بخط الشيخ الطوسىء و الشيخ له طريق معتبر إلى ابن محبوب على ما فى الفهرست(١)‏ مضافا الى 
كونها مضمره. 


قلت: اما كونها مجهوله الطريق فيمكن الجواب عنه بكفايه طريق الشيخ ولا نحتمل ان النسخه الواصله لابن ادريس تختلف عن 
نسخه الشيخ بل شهاده ابن ادريس القطعيه يكفى فى عدم اختلافهما. 


واذا الافماو ققال ان الدع مق احلا الأصحاب الذين لا تليق بهم الروايه عن غير الإمام (عليه السلام) أو ببيان ان ذكر الضمير 
بدون مرجع قضيه غير مألوفه فى اللغه العربيه» فلا يليق بالعارف بأساليب الكلام إذا دخل على جماعه من الناس ان يقول: سألته 
من دون ذكر مرجع الضمير. 


و معه يلزم فى موارد ذكر الضمير بدون مرجع وجود عهد خاص بين الطرفين لمرجع الضمير اعتمدا عليه فى تشخيص المرجع؛ و 
سم الكم داكو الضمن: 


و حيث لا يوجد شخص يليق ان يكون معهودا فى الأوساط الشيعيّه إلا الإمام (عليه السلام) فيتعتّن ان يكون هو المرجع. 


7”١١:ص‎ 


ا الفورسة) ١3‏ 


وإذاقيل: لعل هناكك شخصا غير الإمام (عليه السلام) كان معهودا بين الطرفين اعتمدا على عهده فى ذكر الضمير و لا يتعّن 
كون المعهود هو الإمام (عليه السلام) . 


قلنا: ان المضمر كالبزنطى مثلا حيث انه لم يحتكر الروايه على نفسه بل حدّث بها غيره أو ستجلها فى أصله فذلكك يدل على انه 
أراد نقلها لجميع الأجيال. و حيث لا يوجد شخص تعهده الأجيال جميعا إلا الإمام (عليه السلام) فيثبت بذلكك رجوع الضمير إليه 
(عليه السلام) . 


و الفارق بين البيانين اختصاص الأوَّل بما إذا كان المضمر من أجنّاء الأصحاب بخلاف الثانى فانه عام للجميع. 

(و يستحب التباعد) 

للمراسيل المتعدده عن الفقيه0١)و‏ دعائم الاسلام2')و ارشاد المفيد0 ")و محاسن البرقى0 ؟). 

71١7: ص‎ 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/7١(و‏ لم ير للتبى صلى الله عليه واله وسلم قط نجوكلا-ن الله تباركك و تعالى وكل الارض باتبلاع ما يخرج 
؟- دعائم الاسلام(رووا ان النبى صلى الله عليه واله وسلم ؛ إلى؛ و لم يره احد) 


'- ارشاد المفيد عن جندب بن عبدالله فى حديث قال نزلنا النهروان؛ إلى؛ فمضى(يعنى الامير ) ع ( حتى لم اره) 
*- محاسن البرقى كتاب السفر ح/168 (و اذا اردت قضاء حاجه فابعد المذهب فى الارض). 


لمرفوع ابراهيم بن أبى محمود (جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه احجار ابكار و يتبع بالماء)(١).‏ 
( وتركك استقبال التيرين) 


لحديث المناهى(١)‏ و ما رواه الكاهلى20 و خبر السكونى (نهى النبى) ص١‏ ان يستقبل الرجل الشمس و القمر بفرجه وهو 
يبول)0). 


(و الريح) 


لمرفوع محمد بن يحيى المتقدم(2) و صحيح حديث الاربعمائه(2) و ما رواه البحار عن كتاب العلل لمحمد بن على بن ابراهيم 
القمى(/) لكنه ليس بروايه» و الموجود فى حديث الاربعمائه عدم استقبال الريح وكذلك ما فى البحار و اما الاستدبار فلم يذ كر 


الافى مرفوع محمد بن يحيى المروى فى الكافى. 


7١5: ص‎ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: ”7 

ه- الكافى ج/"ا ص١٠‏ ح/” 

#- الخصال ص/215 و فيه: (اذا بال احدكم فلا يطمحنّ ببوله فى الهواء ولا يستقبل الريح). 
/- البحار مجلد 18 باب اداب الخلاء 


لمرسله على بن اسباط(١)‏ و خبر امالى الشيخ(؟) عن أبى ذر عن النبى) ص( و لفظ الروايتين: يقنع و متقنعاً لكنهما ضعيفان سندا. 
(و الدخول باليسرى و الخروج باليمنى) 


لم يذكر له نص و استدل له الشيخ فى التهذيب لقول المفيد بذلكك و قال الصدوق به ايضاً فى مقنعه() بالفرق بينه و بين دخول 
المسجد(6). 


والاخبار فى ذلك كثيره مثل صحيح معاويه بن عمار(2) و ما رواه ابو بصير(2) و غيرهما(/0. 


7"١6:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/76 ح/1 اوردها الشيخ بعد نقل كلام شيخه المفيد «و ليغط رأسه ان كان مكشوفاً ليأمن بذلكك من عبث 
الشيطان و من وصول الرايحه الخبيثه إلى دماغه و هو سنه من سنن النبى صلى الله عليه واله). 

-١‏ النجعه ج١‏ ص 1817 عن امالى الشيخ. 

- المقنع من الجوامع الفقهيه ص/" 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/0" 

ه- الكافى ج/؟ ص/8١‏ ح/١‏ 

ع- التهذيب ج/١‏ ص/01” ح/١‏ 

- التهذيب ج/١‏ ص/701 ح/” و هى صحيحه القداح و فيها(انه كان؛ يعنى اميرالمؤمنين؛ اذا خرج من الخلاء قال(الحمالله 
الذى رزقنى لذته و ابقى قوته فى جسدى و اخرج عنى اذاه يالها نعمه)ثلاثاً. 


(و الاعتماد على اليسرى) 

لم يذكر له نص و لم يذ كره القدماء حتى المحقق فى شرايعه. 

(و الاستبراء) 

كما فيما رواه الكافى صحيحاً عن ابن مسلو(١)‏ و فيه دلاله على ان الخارج بعد الاستبراء ليس من البول بل هو طاهر. 


نعم الخارج قبل الاستبراء محكوم بالبوليه بالرغم من اقتضاء قاعده الطهاره الحكم بعدم ذلكك وذلكك للروايات الحاكمه بانتقاض 
الطهاره أو ببوليه المشتبه» كمفهوم صحيحه محمّد بن مسلم: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): رجل بال و لم يكن معه ماء. قال: 
يعصر أصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات,. و ينتر طرفه» فإن خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول و لكنه من الحبائل»50). 


هذا وقد دلت صحيحه ابن مسلم على الاكتفاء بعصر الذكر ثلاثاً من اصله إلى طرفه و ينتر طرفه مره واحده؛ لكن الصدوق قال 
بالغطير ثللانا من عكن التاتحدة إلى 


ص:2١"7‏ 
-١‏ الكافى ج/" ص/9١‏ ح/1 و فيه(فقال يعصر اصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات و ينتر طرفه فان خرج بعد ذلك شىء فليس 


من البول و لكنه من الحبائل)اقول و الحبائل عروق فى الظهر و حبائل الذكر عروقه. 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ” 


الانثيين ثم ينتر ذكره ثلاث مرات(1) و المفيد جمع بين الثلاثه و خير فى الاخير فى العدد من الواحده إلى الثلاث(؟) و الصدوق 
عمل بمجموع روايتى حفص البخترى الذى تضمن الاكتفاء بنتره ثلاثاً(؟) و خبر عبد الملكك بن عمرو الذى تضمن كفايه خرط 
و غمز ما بين المقعده و الانثيين ثلاثاً(؟) و حيث ان الاستبراء انما هو طلب بُرء المجرى فلعل البرء يحصل بكل واحد ممامر فى 
الروايات. 


ثم انه يكتفى بطول المدّه وذلكك لان المطلوب بالاستبراء نقاء المحل فمع الاطمئنان به تترتّب فائدته. هذا مضافا إلى التم كك 
باستصحاب عدم خروج البولء و بقطع النظر عنه فبقاعده الطهاره فان الحاكم عليهما- و هو الصحيحه المتقدّمه- يختص بغير هذه 
الحاله. 


(و التنحح ثلاثاً) 


71١١7: ص‎ 


”١/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص//7” 

*- التهذيب ج/١‏ ص//77 ح/9 و هو صحيح السند و فيه(فى الرجل يبول قال ينتره ثلاثاً ثم ان سال حتى يبلغ الساق فلا 
يبالى)اقول و هو فى غايه الاعتبار حيث ان فى طريقه محمد بن أبى عمير. 

*- التهذيب ج/١‏ ص/١7‏ ح/20 و هو ايضا صحيح إلى ابن أبى عمير عن جميل بن صالح عن عبدالملكك بن عمرو و فيه(اذا بال 
فخرط ما بين المقعده و الانثيين ثلاث مرات و غمز ما بينهما ثم استنجى فان سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى)و السوق جمع ساق. 


قال به سلار(1) و ليس له دليل ظاهر إِلَّا ما يحتمل بعيداً من مرفوع الفقيه(؟) عن النبى صلى الله عليه واله وسلم حول ادعيه 
التخلى و فيه (و اذا تزحر قال...) ففى الصحاح الزحير التنفس بشده و لعل المراد بالزحير هو استطلاق البطن كما هو احد معانى 


ا 

(و الاستنجاء باليسار ويكره باليمين) 

كما فى مرسله يونس (2) و خبر السكونى(5) و روايه الفقيه و الخصال(2). 
(و مكرود الول كاقهما و متلييا يدقن لمان 


احاقاقا قلروابالفقيهو الشضيال التقدمه الااللتعدور كمافى عرسا اتن ألى عمير و النشقي ةفو كد ل عل انضا كيح ايه 
مسلم «من تخلى على قبر او بال قائماً او بال فى ماءٍ قائماً او مشى فى حذاء واحد او شرب قائماً او خلا فى بت وحده او بات 
على غمر فاصابه شىء من الشيطان لم يدعه الَا ان يشاء الله و اسرع ما 


7"1١8:ص‎ 


020/ المراسم من الجوامع الفقهيه ص‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص ١8/‏ 

*- فروع الكافى ج/ ص/17(نهى رسول الله صلى الله عليه واله وسلمان يستنجى الرجل بيمينه)ح /0 

5- المصدر السابق ح/" 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/14١‏ ح/8١‏ والخصال ص/ 06 (خصلتان من الجفاء)يعنى البول قائماً فى غير عله و الاستنجاء باليمين . 


8- الفقيه ص //8 ح "7 (و روى ان من جلس و هو متنور خيف عليه الفتق) الكافى كتاب الزى باب8؟ ح/١‏ 


يكون الشيطان إلى الانسان و هو على بعض هذه الحالات»(1) و صحيحه العلل عن الحلبى (و لا تبل فى ماء نقيع)(1) و غيرها. 


السلام) (7) وكذلكك يكره البول فى كل من الجارى و الراكد كما فى خبر مسمع(؟) و مرسل حكم(2) و غيرها. 


و اما مطمحاً كما فى معتبر السكونى(2)و فى الصحيح عن مسمع (/0. 
(و الحدث فى الشارع و المشرع و الفناء و الملعن و تحت المثمره و فىء النْزال و الجحره) 


و يدل عليه اخبار الكافى عن عاصم بن حميد صحيحاً() و عن على بن ابراهيم(9) مرفوعاً و عن ابراهيم الكرخى(١٠)‏ و خبر 
السكونى(1١1١)‏ و غيرها(19). 


57"١9:ص‎ 


-١‏ الكافى كتاب الزى الباب الاخير ح/” 

؟- العلل ج/١‏ ص /7/7 

*- من لا يحضره الفقيه؛ ج ع ص: 87"! باب النوادر 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /؟7 ح//1 

ذ- التهذيب ج/١‏ ص /07" ح/7 

#- الكافى ج/ ص/١٠‏ ح/6: (نهى النبى صلى الله عليه واله وسلمآن يطمّرح الرجل ببوله من السطح او من الشىء المرتفع فى 
الهواء) اقول: و طمّح ببوله أى رماه فى الهواء. 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/87" و مسمع بن عبدالملكك ثقه ايضاً 

8- الكافى ج/" ص/10 و فيه: (يتقى شطوط الانهار و الطرق النافذه وتحت الاشجار المثمره و مواضع اللعن فقيل له و اين 
مواضع اللعن قال ابواب الدور). 

9- المصدر السابق ص /8١ح/ث6‏ ح/8 

-٠‏ المصدر السابق ص /5١ح/ث‏ ح/8 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /07” ح/١١‏ و فيه: (نهى رسول الله؛ ص؛ ان يتغوط على شفير بئر ماء يستعذب منها او نهر يستعذب او 
تحت شجره فيها ثمرتها). 

-١١‏ روايه الآمالى للشيخ و خبر العلل و روايه الفقيه و الخصال وغيرها. 


(و ]لتو كف الفدة 
كما فى خبر الحسن بن اشيو(١)‏ بدون ذكر الامام الا ان الفقيه رواه عن الكاظم مرفوعاً(؟) فلابد من حصول سقط فى سند 
التهذيب. 
(و الكلام الّا بذكر الله تعالى) 
لروايه صفوان(2) و العلل(5) عن أبى بصير. 
و اما استثناء ذكر الله تعالى فللصحيح عن أبى حمزه و خبر الحلبى(ه)و ما فى الفقيه مرفوعا(2)و غيرها(/0. 


77٠١ ص:‎ 


. التهذيب ج/١ ص/7” ح/76 وفيه: (و السواكك فى الخلاء يورث البخر) و البخر: نتن ريح الفم‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص /"” ح/". 

*- التهذيب ج/١‏ ص77 ح/87 و رواها العلل ص/587 و سند العلل عن ابراهيم بن هاشم و غيره» ولكن فى سند الشيخ او غيره. 
- العلل ج/١‏ ص /”7/7 

ذ- الكافى ج/' ص /80*"'و ص /١78ح/8‏ و ح// 

#- الفقيه ج/١‏ ص ٠١/‏ ح/77 


(و الاكل و الشرب») 


ليس فى ما قال نص بالخصوص و استدل له بفحوى روايه العيون ( ان الحسين (عليه السلام) دخل المستراح فوجد لقمه ملقاه 
فدفعها إلى غلام له و قال له اذكرنى بها اذا خرجت فأكلها الغلام فلما خرج (عليه السلام) قال اين اللقمه قال: اكلتها قال انت حر 
لوجه الله فقال له رجل اعتقته قال نعم سمعت جدى )ص( يقول من وجد لقمه ملقاءٌ فمسح عنها او غسل ما عليها ثم اكلها لم 
تستقر فى جوفه الا اعتقه الله من النار)(1) و قريب منها مرفوعه الفقيه عن الباقر (عليه السلام) (5) و خبر الدعائم عن السجاد (عليه 
السلام) () وموردها الاكل وقد يلحق الشرب بالاكل وفيه تأمل. 


(و يجوز حكايه الاذان) 


كما فى روايه الفقيه عن الباقر (عليه السلام) انه قال لمحمد بن مسلم ...)() والعلل عن أبى بصير(0) وعن سليمان بن مقبل(2) 
وقد دلت هذه الاخبار على ان الاذان كله حتى 


772١ ص:‎ 


577 العيون ج/”" ص‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص/8١‏ 

-1٠‏ النجعه ج١‏ ص ١114‏ عن الدعائم. 

صحيحاً إلى كل روايات البرقى و باقى السند صحيحءو قد جاء فى الروايه(يا محمد بن مسلم لا تدعن ذكر الله على كل حال و 
لو سمعت المنادى ينادى بالاذان و انت على الخلاء فاذكر الله عز و جل و قل كما يقول المؤذن). 

ه- العلل ص /5817 ح/١1‏ 


الحيعلا.ت من ذكر الله تعالى فما عن الشهيد الثانى(1) انه لا سند له و ذكر الله تعالى لا يشمله اجمع لخروج الحيعلات منه قد 
عرفت بطلانه. 


ثم انه قد ورد الامر بالحمد لله عند العطاس فى تلكك الحال كما رواه الحميرى عن مسعده عنه (عليه السلام) (كان أبى يقول 
اذا عطس احدكم و هو على خلاء فليحمد الله فى نفسه )(1) لكنه ضعيف سندا. 
(وقراءه ايه الكرسى) 


كما فى صحيحه عمر بن يزيد () وصحيحه الحلبى (سألته أتقرء النفساء والحائض والجنب والرجل المتغوط القران فقال يقرؤن 
ما شاؤوا ) (5) والمتغوط هو من كان فى حال التغوط كما هو الظاهر ولو حمل المتغوط على من تغوط وصار بلا طهاره فلا 
دلاله فيه. 


(و للضروره) و الضرورات تبيح المحظورات فكيف بالمكروهات. 

حصيله البحث: 

777١:ص‎ 

١/ج‎ ١8/صهتتهبلا الروضه‎ -١ 

*- الفقيه ج/١‏ ص/19١‏ ح/771 و رواه التهذيب باب من زيادات الطهاره ح/0 بدون الجمله الاخيرهوهى (سأل عمر عن التسبيح فى 


المخرج والقراءه فقال لم يرخص فى الكنيف اكثر من ايهالكرسى ويحمد الله او ايه الحمد لله رب العالمين). 
ع- التهذيب ج/١‏ باب/2 من اول الكتاب ح/4 ص ١7/8/‏ 


يجب على المتخلى ستر العوره الما فى الرجل عن زوجته و امته و فيهما عن الزوج و المولى» ويستحب تركك استقبال القبلهه 
ويجب غسل البول بالماء القليل مرتين والّا فمره و يجب غسل الغائط بالماء مع التتعدّىء و إِلَا فثلاثه أحجار أبكار أو بعد طهارتها 
قفيناعدا أو شبهها: 

و يستحبٌ التباعد» و الجمع بين المطهّرين» و تركك استقبال التَترين و الرّيح» و الدّعاء بالمأثور فى أحواله. و الاستبراء وفائدته ان 
البلل الخارج بعد الاستبراء ليس من البول بل هو طاهر. نعم الخارج قبل الاستبراء محكوم بالبوليه ويكفى فيه عصر الذكر ثلاث 
من اصله إلى طرفه و ينتر طرفه مره واححدهء ويستحب الاستنجاء باليسار» و يكره باليمنى و يكره البول قائماً و مطمحاً به و فى 
الماء ويكره الحدث فى الشّارع و المشرع و الفناء و ابواب الدور و تحت الاشجارالمثمره و فى ء الرّال و الجحره ويكره السواكك 
حال التخلى و الكلام الا بذكر الله تعالى و الأكل. و يجوز حكايه الأذان و قراءه آيه الكرسيّ و للصّروره. 


فصل فى احكام الجبائر 
وتحقيق مطالبه فى ضمن امور ومسائل: 
-١‏ يجب نزع الجبيره أو غمسها مع الامكان لمقتضى ما دل على وجوب الوضوء على | لمتمك”: منه. 


ص :"777 


-١‏ و يجب المسح عليها مع التعذر للروايات الخاصه كصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «سئل عن الرجل تكون به 
القرحه فى ذراعه أو نحو ذلكك فى مواضع الوضوء فيعصبها بالخرقه و يتوضأ و يمسح عليها إذا توضأ؟ فقال: ان كان يؤذيه الماء 
فليمسح على الخرقه)(1). 

و إذا كان مثل صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن الكسير تكون عليه الجبائر أو تكون 
به الجراحه كيف يصنع بالوضوء؟ و عند غسل الجنابه و غسل الجمعه؟ فقال: يغسل ما وصل إليه الغسل ممما ظهر مما ليس عليه 
الجبائر و يدع ما سوى ذلكك مثا لا يستطيع غسله و لا ينزع الجبائر و يعبث بجراحته)(؟) مطلقا و غير دال على مسح موضع 
الجبيره إِنَا انه قابل للتقيبد بما ذكر. 


و الروايتان و ان كانتا ناظرتين إلى المسح فى موضع الغسل إِلَا انه بالأولويه يثبت ذلكك فى موضع المسح أيضا. 
ثم ان المذكور فى صحيحه الحلبى و ان كان هو القرحه إِلَا ان الجواب يفهم منه عدم الاختصاص بها. 


*- يكفى غسل ما حول الجرح و القرح المكشوفين وذلكك لصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال سألته 
عن الجرح كيف يصنع صاحبه؟ قال: 


صص :775 


7” وسائل الشيعه الباب 4" من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 9" من أبواب الوضوء الحديث‎ -1 


يغسل ما حوله1(0) اما لان عدم افتراض التعصيب يولّد نفسه ظهورا فى المكشوف أو لأنَّ ضمّها الى صحيحه الحلبى يولد ذلكك. 
ثم ان الصحيحه و ان كانت وارده فى الجرح دون القرح إِلَا انه لا يحتمل الاختصاص به بل القرح جرح فى حقيقته. 


؟- قيل يجب التيمم فى الكسر المكشوف الذى يضره الماء وذلك لانه مقتضى القاعده إذ مع عدم وجود نص على الخلاف 
يجب التيمم عملا بقوله تعالى: فَلّمْ تَحَدُوا ...(1) بعد بطلان قاعده الميسور سندا أو دلاله. و النص المتقدّم وارد فى الكسير 
لكر 


قلت: الظاهر عرفا من النص الوارد فى الجرح هو عدم خصوصيه فى الجرح ولذا فالعرف بعد الغاء الخصوصيه يتعدى الى الكسر 
المكشوف بغسل ما حوله. 


ه- ثم انه يجب إزاله الحاجب وذلكك لتوقف صدق الغسل و المسح على ذلكك. 
واما مسائله: 


ص :770 


" وسائل الشيعه الباب 94” من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 
8 المائده:‎ -'" 


الا-ولى: ان مقتضى القاعده الاوليه وجوب التيمم على من لم يتمكن من الوضوء او الغسل لثبوت بدليته عنهما فى الكتاب و 
السنه فلولا الاخبار الوارده فى كفايه غسل الجبيره او مسحها لحكمنا بانتقال الفريضه الى التيمم وعليه فلا بد من الاقتصار على 
كل مورد ورد فيه الدليل بالخصوص على كفايه المسح على الجبيره و فى غيره لابد من الحكم بوجوب التيمم نعم لو قلنا بثبوت 
قاعده لا يسقط الميسور بالمعسور او ما يؤدى مؤداها لانعكس الحال فى المقام الا ان قاعده لا يسقط الميسور حيث لم تثبت على 
ماهو المحقق فى محله فهل من دليل آخر يقوم مقامها و لو فى خصوص الوضوء ؟ الظاهر ذلك لما فى صحيح الحسن بن 
محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن على بن الحسن بن رباط و هو ثقه عن عبد الاعلى آل سام و هو اما متحد مع ابن اعين 
الثقه كما يظهر من بعض اسانيد الكافى واما ان يكون شخصاً اخر ممدوح وان كان هو الراوى لمدح نفسه وانه من اهل الكلام 
وكيف كان فالروايه حسب حجبه الخبر الموثوق به موثوق بها بعد اعتماد الكلينى لها وروايه الحسن بن محبوب لهاء قال قلت 
لابى عبد الله (عليه السلام) (عثرت فانقطع ظفرى فجعلت على اصبعى مراره فكيف اصنع بالوضوء ؟قال:يعرف هذا و اشباهه من 
كتاب الله عز و جل قال الله تعالى [ ما جعل عليكم فى الدين من حرج ] امسح عليه)(1) فهى داله على انه لو تعذرت بعض 
اجزاء المركب لا يسقط الامر بذلك المركب ففيما نحن فيه المتعذر انما هو خصوصيه المسح على البشره واما مطلق المسح فهو 


ص :772 


-١‏ الوسائل ج/١‏ باب 4" من ابواب الوضوء ص /7717ح/ث 


فان قلت: ان دلالتها ضعيفه حيث ان المسح على المراره مما لا يعرف من كتاب الله قطعاً لان العرف لا يرى ا لمسح على 
المراره ميسورا من المسح على البشره بل يراهما متعددا ومن هنا لو تعذر المسح على الجبيره والمراره ايضاً لم يتوهم احد 
وجوب المسح على الحائط مثلاً بدعوى ان المتعذر انما هو خصوصيه المسح على المراره و اما اصل المسح و لو على الجدار 
فلا. 


قلت:حيث ان شخصيه آل سام شخصيه كلاميه كما يظهر من علم الرجال فلا يبعد ان الامام أراد ان يُعلّمه كيفيّه الاستنباط و 
اما توهم المسح على الحائط فهو غريب و العرف بعد وضع الجبيره يلاحظ الجبيره جزءاً من البدن و المسح على الجبيره و ان لم 
يفهمه العرف الا انه بعد ارشاد الامام (عليه السلام) آل سام يفهم ذلك بالتأمل فان آيه رفع الحرج تثبت مرفوعيه الامر الحرجى 
لاغير و هو المسح على ذات البشره و بارشاد من الامام (عليه السلام) يفهم ان الأوامر الاوليه لا تسقط بحرجئّه بعض اجزائها بل 
و بتعذر بعض اجزائها حسب الفهم العرفى ولذا فلا تختص دلاله هذه الروايه بالوضوء بل هى عامه لكل الأوامر. 


ومن هنا يظهر ان أوامر الجبيره واخبارها طبق القاعده الثانويه ويزيد ذلكك بياناً ما سيأتى من عدم وجوب المسح على الجرح 
المكشوف بل يكفى غسل اطرافه وصحيح حماد بن عثمان الاتى وغيره. 


نعم يبقى اشكال واحد وهو ان الظاهر من معتبره آل سام ان الجبيره فيه على اصبع واحد لا كل اصابعه وحينئذٍ فيمكن المسح 
على ما ليس فيه جبيره بلا حاجه الى المسح على الجبيره فانه مع امكان المسح على البشره لا تصل النوبه 


ص :73717 


الى المسح على الجبيره بمقتضى الاوامر الاوليه فى حين ان الروايه اجازت المسح على الجبيره. 


والجواب: ان الظاهر منها ان المسح كما يكون على الجبيره يكون على غير الجبيره فى زمان واحد فالروايه تجوّز المسح عليها 
مضافاً للمسح على غيرها مما يحصل به الواجب ولا اشكال فى ذلكك بعد ورود النص فيه. 


وبذلكك يظهر الجواب عما قيل من «وجوب التيمم عند عدم امكان ازاله الحاجب اللاصق كالقير» إن لم يكن فى موضع التيمم و 
إلا فالآمازم الجمع بين التيمم و الوضوء بدليل انه مقتضى القاعده؛ لوجوب التيمم على كل من لا يمكنه استعمال الماء و اما 
وجوب الجمع فى الفرض الأ-خير فللعلم الإجمالى بوجوب الوضوء أو التيمم بعد ضمْ قاعده «عدم سقوط الصلاه بحال» اذ قد 
غرفت ثبوت الذليل الخاض فلا تضل النوبه الى مافى القيل . 


الثانيه: لا شكك انه اذا امكن رفع الجبيره وغسل البشره او مسحها فهو. اما اذا كان فى حل الجبيره وشدها مشقه ولم يكن فى 
وصول الماء الى البشره ضرر و أمكن ايصال الماء الى البشره بالشكل المعتبر فلا شكك انه مقدم على المسح واما اذا كان ممكناً 
لكن من دون مراعاه الا-على فالا-على فى الغسل بناءَ على لزوم اعتباره «وان كان الصحيح انه غير معتبر لعدم الدليل بل اطلاق 
القران دال على الجواز فبناءً على ما قلناه من القاعده الثانويه فالامر واضح من الغسل بدون رعايه الاعلى فالاعلى» و اما بناءَ على 


عدم ثبوت القاعده الثانويه فقد يستدل بموثقه عمار بن 


ص :77 


موسى الساباطى (عن الصادق (عليه السلام) فى الرجل ينكسر ساعده او موضع من مواضع الوضوء فلا يقدر ان يحله لحال الجبر 
اذا جبر كيف يصنع ؟ قال: اذا اراد ان يتوضأ فليضع اناءاً فيه ماء و يضع موضع الجبر فى الماء حتى يصل الماء الى جلده و قد 
اجزأه ذلكك من غير ان يحله)(1) الداله على كفايه جعل موضع الجبر فى الماء مع فوات الترتيب المعتبر فى الوضوء هكذا نقل 
الروايه فى الوسائل(؟) و نسخه الاستبصار توافقها لكن الحدائق نقلها بدل «فلا يقدر ان يحله) بقوله: «فلا يقدر ان يمسح عليه). و 
هى موافقه مع نقل التهذيب و الروايه قطعاً واحده عن عمار الساباطى وما اكثر شذوذ رواياته و الصحيح من النسختين هنا نسخه 
الاستبصار فان من لا يستطيع المسح على الجبيره له فروع مختلفه منها تضرره بالماء و اخرى وجود النجاسه تحت الجبيره و ثالثه 
عدم قدرته على التحركك و رابعه لا يستطيع مسحها لكن يستطيع وضعها فى الماء من دون مانع اخر و الروايه بأطلاقها حيث لم 
تفصل شامله لكل هذه الموارد و لم يقل احد بذلكك فالصحيح ترجيح نسخه الاستبصار الموافقه لمقتضى القاعده و باقى 
الاخبار» وهى تنفى اعتبار رعايه 


ص :7729 


-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص // و رواه التهذيب ج/١‏ ص/558 باسناده عن اسحاق بن عمار و مع تفاوت فى المتن و هو لم يسنده الى 
اسحاق بل قال بالاسناد السابق و السابق قال فيه بهذا الاسناد عن اسحاق بن عمار و ما قبله لم يكن الا الاسناد الى عمار الساباطى 
مضافاً الى انه نقل تلكك الروايه التى اسندها الى اسحاق عن عمار فمن المعلوم قطعاً حصول الوهم فى السند و انها ليست من 
اخبار اسحاق كما هو واضح. 


-١‏ الوسائل ج/1 باب 4 من ابواب الوضوء ح/7 


الا-على فالا-على فى الغسل لو قلنا باعتبار ذلك لكن قد عرفت شذوذ اخبار عمار فلا يوثق بها الا ما قامت القرينه عليه فان تم 
ذلك فهو و الا فالقاعده تقتضى الرجوع الى التيمم و سقوط الوضوء بناء على كون ادله الجبيره خلاف القاعده و بناءً على عدم 
ثبوت القاعده الثانويه فيقتصر فى ادله الجبيره على موارد التضرر بالماء باعتبار انحصار مفادها فى ذلكك لكن قد يقال بشمول 
صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج لموارد التضرر بالماء و موارد عدم الاستطاعه بحل الجبيره بدلاله منطوقها على ذلكك ففيها: 
(يغسل ما وصل اليه الغسل مما ظهر مما ليس عليه الجبائر ويدع ما سوى ذلك مما لا يستطيع غسله ولا ينزع الجبائر و يعبث 
بجراحته)(1)و لا يعارضه مفهوم صحيح الحلبى وان كان فيه ابن هاشم (اذا كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه و ان كان لا 
يؤذيه الماء فلينزع الخرقه ثم ليغسلها)(؟)الدال على عدم كفايه المسح ان لم يؤذيه الماء وذلكك فان المفهوم لا ينعقد الا بعد 
انحصار السببيه فى المنطوق و مع وجود سبب اخر للمسح على الجبيره الثابت بصحيح ابن الحجاج لا تصل النوبه الى المفهوم 
الثابت بصحيح الحلبى. 


اقول: هنذا الاستدلال سس الااانه غير شام لمورد عدم القدره على غسل البشره لمكان وجود النجاسه لا لعدم الاستطاعه من 
الغسل للضرر . 


77١ ص:‎ 


١/ح من ابواب الوضوء‎ ٠١9 الوسائل ج/١ ص/778" باب‎ -١ 
المصدر السابق ح/7”‎ -" 


الثالثه: واما حكم الجرح المكشوف فبعد وجود النص الصحيح فيه بغسل اطرافه-كما عليه القدماء-لا معنى للاجتهاد فى قباله 
ففى صحيحه الحلبى المتقدمه (و سألته عن الجرح كيف أصعع به فى غسله؟ قال: اغسل ما حوله)و مثله صحيح ابن سنان(١)هذا‏ 
وقد يقال بعدم وجوب المسح على الجبائر ايضاً بدليل صحيح عبد الرحمن بن الحجاج بعد كون الامام (عليه السلام) فى مقام 
البيان و اهماله المسح على الجبائر بل قال(و يدع ما سوى ذلك مما لا يستطيع غسله). 


فان قلت: انه لم يكن فى مقام بيان جهه المسح بل فى مقام بيان موارد الغسل. 


قلت:بعد كونه فى مقام تعليم كيفيه الوضوء و الغسل لا ينبغى ان يتوهم احدٌّ انه (عليه السلام) لم يكن فى مقام البيان بل ظاهر 
السؤال يدل على ذلكك فما معنى (سألت ابا الحسن الرضا (عليه السلام) عن الكسير تكون عليه الجبائر او تكون به الجراحه كيف 
يصنع بالوضوء و عند غسل الجنابه و غسل الجمعه؟) وهل هو الا سؤال عن الحكم الشرعى بتمام اطرافه و عليه فظهور النص بعدم 
لزوم الجبيره واضح مضافاً الى كون المسح على الجبيره موافق لمذهب بعض العامه(1) و الجمع بينه و بين صحيحه الحلبى حمل 
المسح على الاستحباب و لعله هو المفهوم من الكلينى حيث جمع بين نقلهما. 


77"١:ص‎ 


-١‏ المصدر السابق ح/” و فى سنده العبيدى و هو ثقه على الاصح .ولا تضر روايته هنا عن يونس لعدم تفرده بها. 
"- راجع التذكره ج/1 باب وضوء الجبيره وقد نقله عن الشافعى . 


هذا و يبقى ان نتعرف على رأى المشهور - مشهور القدماء- حول المسح انه واجب ام لا-؟ فالذى ذهب اليه الصدوق فى 
الفقيه هو وجوب المسح على الجبائر و نسب عدم وجوب المسح عليها والاكتفاء بغسل ما يستطيع غسله الى الروايه(0)و مثله 
الفقه المنسوب الى مولانا الرضا (عليه السلام) (1) و قد قيل فيه انه مطابق لفتاوى على بن بابويه و قال العلامه فى التذكره انه لا 
يجوز المسح على الخفين و لا على ساتر الا للضروره او التقيه ثم قال: ذهب اليه علماؤنا اجمع () و استدل لذلكك بصحيح حماد 
بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن محمد بن عثمان ابى الورد قال: (قلت لابى جعفر (عليه السلام) ان ابا ظبيان حددثنى انه 
رأى علياً (عليه السلام) اراق الماء ثم مسح على الخفين فقال كذب ابو ظبيان اما بلغكم قول على (عليه السلام) فيكم سبق 
الكتاب الخفين فقلت هل فيها رخصه؟ فقال لا الا من عدو تتقيه او ثلج تخاف على رجليكك)(2) . 


اقول: و بعد كون عمل العلماء على المسح على الجبيره مطلقاً و لو لخوف البرد كما و انه لم يظهر القول بالاكتفاء بغسل ما حول 
الجائر الا ماقنينه الضدو ف الى 


ص :7777 


-١‏ الفقيه ح/١‏ ص/4؟ 

"- الفقه الرضوى ص /89 

*- التذكره ج/١‏ ص/171 و المختلف ج/١‏ ص//179 و المبسوط ج/١‏ ص/١7‏ و السرائر ج/١‏ ص/!١٠‏ و يجوز المسح على 
الجبائر عند الضروره. 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /81ح/71 و الاستبصار ج/١‏ ص /6/ 


الروايه فالصحيح هو وجوب المسح على الجبيره و حمل اطلاق صحيح ابن الحجاج على وجود القرينه الصارفه لظهوره الاطلاقى 
(و ان لم تصل الينا). 


هذا ولا يقال ان صحيح حماد معارض بصحيح زراره قال: (قلت له هل فى مسح الخفين تقيه؟فقال:ثلاثه لا اتقى فيهن احداً 
شرب المسكر و مسح الخفين و متعه الحج)(١).‏ 


فانه يقال: انه نقل الشيخ فيه حمل زراره له على انه (عليه السلام) قال: ( لا اتقى ) ولم يقل الواجب عليكم ان لا تتقوا فيهن 
احدا(؟). 


اقول: وهو الظاهر وعليه فلا ينافى صحيح حماد وعلى ذلك يحمل مافى حديث الاربعمائه ففيه: (ليس فى شرب المسكر 
والمسح على الخفين تقيه)و يشهد لقوه هذا الحمل كلام زراره فهو اعرف واقرب . 


هذا ويظهر وجه اخر لذلكك وهو ان شرب المسكر من الامور المخالفه للقران بشكل واضح وكذلك المسح على الخفين وعليه 
فتنتفى التقيه لمن هو قادر على دفع المتقى منه بتوجيه المسأله له او لبعض الناس ولعله لذلكك ورد فى الروايات ان المسح على 
الخفين خلاءف القران كما فى صحيحه زراره (عن الباقر (عليه السلام) قال سمعته يقول:جمع عمر بن الخطاب اصحاب النبى 
صلى الله عليه واله وسلم وفيهم على (عليه السلام) فقال ما تقولون فى المسح على الخفين ؟ فقام المغيره بن شعبه فقال رأيت 
رسول الله صلى الله عليه واله وسلم يمسح على الخفين فقال على 


ص :”777 


78/ المصدر السابق ح/1؟ و كذلكك عن الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 


(عليه السلام) قبل المائده أو بعدها ؟ فقال: لا ادرى فقال: على (عليه السلام) سبق الكتاب الخفين انما نزلت المائده قبل ان 
يقبض بشهرين او ثلاثه)0١)‏ وفى صحيح الحلبى (سبق الكتاب الخفين)(7”)وغيرهما() هذا وقد جمعت صحيحه حماد بين كون 
المسح مخالفاً للقران وجواز التقيه فى المسح على الخفين وكيف كان فمقتضى الجمع هو جواز التقيه و صحه العمل بصحيح 
حماد. 


الرابعه: انه قد تبين مما تقدم حكم الجبيره التى لا يمكن المسح عليها لاجل نجاستها وانه يكتفى بغسل اطرافها ولا تصل النوبه 
الى التيمم ومثلها ما لو كان العضو نجساً لا يمكن تطهيره . 


لكن هل يجب وضع خرقه عليها والمسح بعد ذلكك على الخرقه؟ قد يقال بعدم وجوب ذلك للاصل وعدم وجوب تحقيق 
موضوع الجبيره . 


اقول: وهذا صحيح لو لم يكن هناك دليل دالٌ على وجوب المسح على الجبيره بنحو القضيه الحقيقتِه وهو موجود فان اطلاق ما 
تقدم ظاهرٌ فى أن من عليه جبائر يمسح عليها من وظيفته تلكك و هو ليس فى مقام بيان المسح على الجبائر على نحو القضيه 
الخارجته وعليه فيلزم تحقيق المسح الصحيح و هو لا يتم الَا بتطهير الجبيره ان امكن او بتغييرها او بأضافه لفافه اخرى اليها بحيث 
تعد منها ثم المسح عليها بل لا يبعد كفايه وضع خرقه طاهره عليها وان لم تعد منها ثم المسح عليها 


ضراعم 
-١‏ الوسائل باب8 من ابواب الوضوء ح/8 


7 نفس المصدر ح/1 وح/7١‏ 


وذلك لصدق المسح على الجبيره حينئذٍ و هو المطلوب لا غير نعم لو قيل انه لم يمسح على جبيره بل مسح على خرقه خارجه 
عنها تعن سقوط المسح على الجبيره اجمع بعد تعدّره و اكتفى بغسل اطرافها و مسح ما امكن منها ان امكن و الا فيسقط المسح 
على الجبيره و يبقى الباقى . 


الخامسه: لايجب ان يكون المسح على الجبيره فى مواضع الغسل بنداوه الوضوء لعدم الدليل و يلزم ان يصدق اسم المسح على 
الجبيره و ان تصل الرطوبه الى تمام الجبيره كما هو مقتضى ما تقدم من الصحاح نعم لا يلزم المداقه بايصال الماء الى الخلل و 
الفرج بل يكفى صدق الاستيعاب عرفاً بمقتضى الفهم العرفى للنصوص المتقدمه . 


هذا ولا يتوهم وجوب المسح على البشره لو امكن عمللا بظاهر النصوص الداله على كفايه المسح على الجبيره مطلقاً سواء 
قدر على المسح على البشره ام لا بل المفهوم منها عدم كفايه غيره كما هو واضح. 


السادسه: يجب المسح على الجبيره فى موضع المسح ببله الوضوء بدلاله النصوص المتقدمه الداله على كون المسح بنداوه 
الوضوء «من اليد او اليدين او الاعم؛ و اما الاخبار الوارده فى كفايه المسح على الجبائر فانها ناظره الى قيام الجبيره مقام البشره 
قط فللاتخظ + 

ثم انه لو امكن ايصال الماء الى البشره فى مواضع المسح فهل يكفى او يتعين بدلاً عن المسح على الجبيره؟ اقول: بعد كون 
المسح عباره عن امرار الماسح 


ص :770 


على الممسوح و انه بذلكك متقوم فالامر واضح و انه لابد من المسح على الجبيره و لا يكفى ايصال الماء الى البشره لعدم صدق 
المسح فيه و عدم دليل دال عليه . 


السابعه: لو كانت الجبيره مستوعبه لعضو واحد من اعضاء الوضوء فمن الواضح انه يلزم وضوء الجبيره و يشهد لذلكك ما فى 
الصحيح عن كليب الاسدى عن الصادق (عليه السلام) (عن الرجل اذا كان سير | كك يصنع بالصلاه؟ قال:ان كان يتخوف 
على نفسه فليمسح على جبائره و ليصل)(1)و كليب الاسدى ثقه على الاصح و مثله فى الدلاله صحيح الوشاء الوارد فيمن على 


بده او بدذيه دواء( 5). 


هذا وبقى حكم الجبيره لو كانت مستوعبه لجميع الاعضاء فقد ذكر ان الحكم فيه هو التيمم لعدم الدليل على شمول حكم 
الجبيره له و ما تقدم من الاخبار لا ظهور له فى شمول هذا المورد بل خاص بالجبائر فى مكان واحد او اكثر لا بالاستيعاب الا انى 
لم اعثر على هذا التفصيل بين العلماء الى زمان المحقق و العلامه نعم جاء فى كلمات صاحب الجواهر حيث قال: (نعم قد يتجه 
فى الاستيعاب لجميع الاعضاء و لجميع البدن لخصول الشكك فى مكل هذا الوضوء: و الغسل)80 ردا على المحقق الثائى الذئ 
استقرب الانتقال الى التيمم فى ما لو استوعبت الجبيره عضواً كاملا(؟) بعد ما رده باطلاق الادله(2) . 


ص :77"2 


-١‏ الوسائل باب 9" من ابواب الوضوء ص //7” ح// 

"- الوسائل باب 9" من ابواب الوضوء ص /78” ح/؟ و ح/١٠‏ 
"ا- جواهر الكلام ج/؟ ص/١٠”‏ 

ع- جواهر الكلام ج/١‏ ص/8:” 

- المصدر السابق ص/9١١7‏ 


اقول: و حيث لا اجماع و لا شهره فى المسأله فنحن و النصوص و هى داله على المسح على الجبيره حتى لو كانت الجبيره 
مستوعبه لجميع الاعضاء كما فى ما مر فى الصحيح عن كليب الاسدى و بذلكك يظهر ضعف من رده فى شموله لاستيعاب العضو 
الواحد لاجل كونه شاملا لجميع الاعضاء مدعياً ان لا خلاف فى الانتقال الى التيمم اذا كانت الجبيره مستوعبه لكل الاعضاء(١)و‏ 
قد عرفت ان المتقدمين لم يفرقوا بين الجبائر المستوعبه و غيرها بل اطلقوا القول و ظاهرهم ان لا-فرق بين الا-مرين كما هو 
مقتضى ظواهر النصوص و عليه فالصحيح هو الحكم بالوضوء مع المسح على الجبيره و ان كانت مستوعبه لجميع الاعضاء. 


الثامنه: اذا كانت الجبيره فى الماسح فمسح عليها بدلاً عن غسل المحل يجب ان يكون المسح به يتلكك الرطوبه اى الحاصله من 
المسح على جبيرته بناء على وجوب مسح اليمنى باليمنى و مسح اليسرى باليسرى و اما لو جوزّنا المسح بنداوه اليدين كما هو 
مقتضى صحيح عمر بن اذينه (وان كان فيه ابن هاشم)الوارد فى المعراج(؟) فلا كما هو واضح و مثله ما لو جوّزنا المسح برطوبه 
الوضوء ايا كانت بدليل اطلاق دليل المسح المؤيد بالنصوص الداله على اخذ الرطوبه من لحيته عند جفاف الاعضاء و لم يخرج 
من هذا الاطلاق الا المنع عن المسح بماء جديد فالامر اوضح. 


ص :/777 


٠١ 5/ التنقيح ج /ذ ص‎ -١ 
؟- الكافى ج “اص 88 #دار الكتب الاسلاميه‎ 


التاسعه: قد تقدم وجوب الاتيان بالمقدمات المفوتّه عقللاً وعليه فالتفويت للواجب المنجز حرام هذا اذا كان المستفاد من اخبار 
الجبائر هو ان المسح عليها طهاره عذريّه كما ذكر انْ ذلكك الظاهر منها ومن اخبار التيمم فيكون الحكم فى ذلكك مثل ما لو 
دخل الوقت على المكلف و هو عالم ملتفت فيحرم عليه اهراق الماء لانه تفويت للواجب المنجز فى حقه نعم لو اهرقه فَعلَ حراماً 
و وجب عليه التيمم و صح منه و كذلك ما نحن فيه. 


أقول: الثابت بحكم العقل هو حرمه تفويت الواجب لا غير و اما تفويت الطهاره المائيه او تبديلها بالاحكام العذريّه كالمسح على 
الجبيره مع امككان اداء الواجب بعد ذلكك فلا تظهر حرمته لا من العقل و لا من النقل و كونها احكاماً عذريّه لا دلاله فيه على 


خومة انحاد نوع تها من الأعدار. 


هذا و يكفى الشكك فى حرمه تفويت ذلك فى اجراء البراءه من التحريم هذا و هنالكك بعض الاخبار المعتبره داله على المطلوب 
نضا 


العاشره: اذا كان شىءٌ لاصقاً ببعض مواضع الوضوء مع عدم جرح او نحوه و لم يمكن ازالته او كان فى ازالته حرج و مشقه لا 
تتحمل مثل القير و نحوه فالذى يقتضيه ما تقدم هو عدم سقوط الوضوء عنه و الانتقال الى التيمم بل يدور امره بين اجراء حكم 
الجبيره بالمسح عليه بدليل صحيحه الوشاء وفيها ( قال: سألته يعنى الرضا )ع( عن الدواء يكون على يد الرجل ايجزيه ان يمسح 
فى الوضوء 


ص:/77 


على الدواء المطلى عليه ؟ فقال:نعم يمسح عليه و يجزيه )1١()‏ بالغاء خصوصيه الدواء بالفهم العرفى وان مدلولها ان كل من 
تعذر عليه غسل البشره انتقل حكمه الى المسح على الجبيره و يتعدى حينئذٍ الى القير و امثاله» وبين لزوم غسل القير باعتبار ان 
المسح على الجبيره وعلى الدواء خاص لمن عليه جبيره او دواء وانه لا يمكن الغاء خصوصيتهما فينتقل الا-مر الى ما تقتضيه 
القاعده وقد تقدم انها تقتضى عدم سقوط الغسل لمن تعذر عليه غسل البشره كما هو مقتضى ما تقدم من معتبره عبد الاعلى آل 
سام فيجب عليه غسل القير بدلاً عن غسل البشره وهذا هو الاقوى بعد عدم ثبوت الاول او مع الشكك فى ثبوته نعم لو دار الامر 
بينهما ولم يمكن الجمع بينهما فى وضوء واحده فرضاً والا فهو ممكن» فالواجب هو ان يتوضأ وضوئين احدهما بالمسح و الاخر 
بالغسل تحصيلاً لمقدمه الواجب و هى الطهاره كما هو واضح. 


الحاديه عشره: ما دام خوف الضرر باقياً يجرى حكم الجبيره وان احتمل البرء ولا يجب الاعاده اذا تبين برؤه سابقاً و ذلكك 
بدليل صحيحه ابن الحجاج و هى و ان كان موضوع الحكم بالمسح فيها هو الكسير او الجريح المقتضى لارتفاع الحكم بارتفاع 
هذه العناوين الا انه بقرينه قضاء العاده على عدم حل الجبائر الى ان يزول الخوف و يظن بالبرء ٠‏ قبل ذلك لا حين حلها؛ و 
بالقرينه الخارجتته الداله على ان موضوع المسح انما هو من حدث به الكسر او الجرح و كونه مجبورا 


ص :779 


-١‏ الوسائل ج/١‏ ص78" باب 4" من الوضوء ح/١٠‏ رواه عن العيون ج/١‏ ص ورواه التهذيب ايضاً الذى رواه الوسائل بعنوان 


ح/4 


حال الوضوء مع عدم تحقق اليقين بالبرء كان الحكم فيها شاملا لمن يخاف ولا يظن بالبرء. 


واما الاستدلال بما فى صحيحه كليب الاسدى (ان كان يتخوف على نفسه فليمسح على جبائره ) ففيه: ان الظاهر منها ان اخذ 
الخوف فى موضوع الحكم انما هو من باب الطريقيه الى الواقع يعنى ان الخوف لا موضوعيه له بل الموضوع هو الضرر فى 
الواقع و الخوف طريق له بمعنى انه ان كان يتخوف من وصول الماء اليه فليمسح . 


الثانيه عشره: الوضوء مع الجبيره رافع للحدث لا مبيح و الدليل على ذلكك اطلاقات الادله و ما قيل من كون التيمم و وضوء 
اسيرع حكما تعد رن وزائه ظياره ناقصه و بملاكك العجز ادعاء بلا دليل بل الظاهر من الادله ان وظيفه العاجز هى التوضوء مع 
الجبيره نظير القول بان وظيفه المسافر هى التقصير و بذلكك يظهر انه لو ارتفع عذر صاحب الجبيره بعد ما كانت وظيفته التيمم فلا 
يجب عليه اعاده الصلاه و قد عرفت ان الاطلاقات فى اخبار الجبيره هى الحاكمه فيما نحن فيه بعد كونها فى مقام بيان ان 
صاحب الجبيره هكذا وضوؤه و ان وضوءه محصل للطهاره مطلقاً و لم يرد فيها تفصيل فالفهم العرفى مضافاً للاطلاق المقامى 
ال هلى ها :د كرا (فاتيظ بو قدي 


وبذلكك يظهر انه يجوز له الاتيان بكل ما هو مشروط بالوضوء كمس القران و صلاه القضاء وان كانت موسعه بعد الاتيان 
بوضوء الجبيره . 


ص:0 76 


الثالثه عشره: ان المستفاد من اطلاق دليل الجبيره بعد ارتفاع العذر كفايه وضوئه حتى للصلوات الاتيه بخلاف التيمم فان المفهوم 
منه انه فى طول الغسل و الوضوء فمع امكانهما ينتقض التيمم هذا و مبنى المسأله هو الاطلاق و لا اجد فيه شكاً و لا شبهه. 


هذا ويبقى انه هل يجوز له البدار الى الاتيان بوضوء الجبيره مع رجاء زوال العذر فى الوقت او مع القطع بزواله ام لا؟ مقتضى 
الاطلا-ق هو الجواز و لا اجد فيه شبهه ولا شكاً وانه فى عرض الوضوء مع عدم الجبيره نعم فصل البعض بين تلكك الحالات 
تشكيكاً بالاطلاق. 


الرابعه عشره: حكم الجبائر فى الغسل كحكمها فى الوضوء واجبهٌ و مندوبةٌ قيل: و المعروف بين الفقهاء قدس اسرارهم ان 
الغسل و الوضوء متحدان من حيث الاحكام فى الجبائر(١).‏ 


اقول: و قد جمعت صحيحه ابن الحجاج بين حكميهما اى وجوب الغسل مع الجبيره و كذلكك الوضوء مع الجبيره و دونها فى 
النالآله محفيهه ابح سفاة شو الخرح كين رضم ناجيه قال اليه الام ايا ا تقول الى غير ميقتصية الوب بل 
مطلقه تشمل الوضوء و الغسل معاً الَا ان فى قبال ذلكك عده من الاخبار داله على ان الجريح و القريح اذا اجنب يجب عليه التيمم 
فحسب منها صحيحه محمد بن مسلم (عن الرجل يكون به القرح و الجراحه يجنب قال: لا بأس بان لا يغتسل 


ص : ١ع"‏ 


"6 8/ التنقيح ج / ص‎ -١ 


يتيمم)(1) و فى صحيح البزنطى عن الرضا (عليه السلام) فى الرجل تصيبه الجنابه و به قروح أو جروح او يكون يخاف على نفسه 
من البرد فقال:لا يغتسل و يتيمم)(7) و غيرهما من الاخبار. اقول: و المراد منها واضح تشهد له القرائن الواضحه فقد جعل فى 
صحيح البزنطى الخوف على النفس من البرد قسيماً لمن به القروح او الجروح و الذى رواه الصدوق عن محمد بن مسلم عن 
الباقر (عليه السلام) عن الرجل يكون به القروح و الجراحات فيجنب فقال: لا بأس بان يتيمم و لا يغتسل(2) الظاهر فى اشتمال 
البدن على قروح و جروح كثيره و الظاهر اتحاده مع خبر الكلينى والطوسى المتقدم و قد جعلوا هذه الاخبار فى عرض صحيح 
ابن ابى عمير عن محمد بن مسكين و غيره فى المجدور الذى غسّلوه فمات فقال:يعنى الصادق (عليه السلام) قتلوه الا سألوا ؟ الا 
يمموه ؟ ان شفاء العيّ السؤال)60) و غيره مما تضمن هذا المعنى و الحاصل انها تنادى باعلى صوتها ان من لم يستطع من الغسل 
بالمره لا مباشره و لا جبيره لتعذر مس بدنه او تعره فحكمه التيمم و الا فالقول بالتخبير بين التيمم و غسل الجبيره مما لم يعرف 
عن احد من العلماء السابقين بل و لا اظن احداً من المتأخرين قال بذلكك مع وضوح مخالفه ذلكك للقران الكريم فان من يتمكن 
من الغسل و لو جبيره حكمه الغسل بعد كون غسل الجبيره فرداً من الغسل 


ص :787 


-١‏ الوسائل باب/8 من ابواب التيمم ح/ه ص //ا48 
-١‏ الوسائل باب/8 من ابواب التيمم حا/اص //45 
*- الوسائل ج/7 ص /428 ح/١١‏ 

؟- الوسائل ج/” ص //881 ح/١‏ 


وقد ورد القران بالغسل للمتمكن و التيمم انما هو وظيفه العاجز فكيف يكون فى عرض وظيفه المختار؟ 
الخامسه عشره: اذا كان على مواضع التيمم جرح او قرح او نحوهما فالحال فيه حال الوضوء فى الماسح كان او فى الممسوح. 


اقول: اما على المختار فواضح فما تقدم من روايه ال سام كافيه فى المطلوب و اما مع الاغماض عنها فقد يستدل على ذلكك 
باطلاحق صحيحه الوشاء المتقدمه الشامله للغسل و الوضوء و التيمم حيث اشتملت على السؤال (عمن على يده او يديه دواءاً 
و اجيب اولا: بانها خاصه بمن على عضوه دواء. اقول: و يمكن جوابه بالغاء الخصوصيه حسب الفهم العرفى» وثانياً بانها وردت 
بطريق الصدوق بزياده كلمه (فى الوضوء) بعد قوله ايمسح عليه فهى اذا خاصه فى الوضوء و لا تشمل غيره. 

اقول: و جواب هذا اوضح من سابقه فلو تم ذلك فى الوضوء بالمسح على الدواء فلا يفهم العروف خصوصيه فلاحظ . 


السادسه عشره: تقدم من مطاوى المسائل السابقه جواز الصلاه بوضوء الجبيره حتى الصلوات الاتيه و عليه فلا اشكال فى اتيان 
صلوات القضاء و غيرها بهذا الوضوء و بذلكك يظهر صحه الاجاره فيما لو وقعت بين صاحب الجبيره و بين ولى المت نعم 
الاشكال فى اصل صلاه الاجاره من جهه عدم الدليل على مشروعيتها . 


السابعه عشره: اذا اعتقد الضرر فى غسل البشره فعمل بالجبيره ثم تبن عدم الضرر فى الواقع او اعتقد عدم الضرر فغسل العضو ثم 


تبن انه كان مضراءوانه كانت 


ص :767 


وظيفته الجبيره او اعتقد الضرر و مع ذلكك تركك الجبيره ثم تبيّن عدم الضرر و ان وظيفته غسل البشره او اعتقد عدم الضرر و مع 
ذلك عمل بالجبيره ثم تبيّن الضرر فهذه صور اربعه يدور الجواب فيها انه ما هوالمستفاد من الدليل؟ فهل المستفاد ان الوظيفه 
الشرعيه تابعه للضرر الواقعى ام لخوف الضرر و اعتقاده؟ و بعباره اخرى هل الخوف له موضوعيّه ام طريقيه؟ 


موضوعيه له كما تقدم كما و انه هو الاصل عند الشكك و عدم ثبوت موضوعيه الخوف و عليه يتضح حكم هذه الصور الاربع 
فنقول بصحه الصوره الاولى لان ما اتى به مطابق للواقع. 


واما الصوره الثانيه فالقاعده فيها تقتضى بطلان الوضوء لانه فى الواقع كانت وظيفته ان يتوضأ وضوء الجبيره و لم يفعل الَا اذا 
قلنا ان وضوء الجبيره رخصه لا عزيمه فلو تحمل الضرر سهواً كما فى ما نحن فيه او عمداً مع غض النظر عن حرمه ايراد الضرر 
على النفس بان قلنا بجوازه او قلنا بحرمته لكن لا يمنع من صحه الوضوء لعدم فعليه الحرمه لغفله مثلا فحينئنٍ لابد من القول 
بصحه وضوئه اقول: و المفهوم من الروايات ان وضوء الجبيره وظيفه من هو ملتفت للضرر و اما مع عدم العلم به و الغفله عنه 
فالروايات ساكته عن ذلك و القاعده فى ذلكك تقتضى الرجوع الى عمومات الوضوء و حاصلها: انه يلزم المكلف الوضوء بغسل 
الاعضاء الآ من يتضرر به ممن هو ملتفت لذلكك و بقى الباقى تحت العموم فيصح حينئذٍ وضوؤه. 


ص :6 


ونا الصووع الدالنف قرا فيكة: الفيتح ونه الانه كد اميك :]ذا كان فاضدا الاتسان :تلبس 'المزاد مواد القوية يو لك ولا 
فيبطل لعدم نيه الوضوء . 


واما الصوره الرابعه: فالظاهربطلا-ن الوضوء و ذلكك لما تقدم فى الصوره الثالثه من ان المستفاد من ادله الجبيره انها وظيفه 


الثامنه عشره: فى كل مورد يشكك فى ان وظيفته الوضوء الجبيرى او التيمم يحب عليه الجمع بينهما للعلم الاجمالى بوجوب 
احد الامرين فى حقه و شغل الذمه اليقينى يستدعى فراغها يقينا. 


حصيله البحث: 


يجب نزع الجبيره أو غمسها مع الامكان و يجب المسح عليها مع التعذر ويكفى غسل ما حول الجرح و القرح المكشوفين وحكم 
الكسر حكم الجرح .و يجب إزاله الحاجب لتوقف صدق الغسل و المسح على ذلكك. و الجبيره التى لا يمكن المسح عليها لاجل 
نجاستها يجب وضع خرقه عليها والمسح بعد ذلك على الخرقه ولا تصل النوبه الى التيمم ومثلها ما لو كان العضو نجساً لا 
يمكن تطهيره فانه يجب وضع خرقه عليه والمسح بعد ذلكك على الخرقه, ولا.يجب ان يكون المسح على الجبيره فى مواضع 
الغسل بنداوه الوضوء , نعم يجب المسح على الجبيره فى موضع المسح ببله الوضوء. ولا فرق فى جريان حكم الجبيره اذا كانت 
مستوعبه لجميع الاعضاء او لعضو واحد او لم تكن مستوعبه. ولا يحرم اهراق الماء وتعجيز نفسه من الطهاره المائيه والاكتفاء 
بالطهاره العذريه. 


ص :770 


واذا كان شىءٌ لاصقاً ببعض مواضع الوضوء مع عدم جرح او نحوه و لم يمكن ازالته او كان فى ازالته حرج و مشقه لا تتحمل 
مثل القير والصبغ فحكمه ان يغسله فى مواضع الغسل ويمسحه فى مواضع المسح. ومادام خوف الضرر باقياً يبجرى حكم الجبيره 
وان احتمل البرء ولا يجب الاعاده اذا تبين برؤه سابقاً. و الوضوء مع الجبيره رافع للحدث لامبيح فيجوز له الاتيان بكل ما هو 
مشروط بالوضوء كمس القران و صلاه القضاء وان كانت موسعه بعد الاتيان بوضوء الجبيره . و حكم الجبائر فى الغسل كحكمها 
فى الوضوء. و اذا كان على مواضع التيمم جرح او قرح او نحوهما فالحال فيه حال الوضوء فى الماسح كان او فى الممسوح. 
واذا اعتقد الضرر فى غسل البشره فعمل بالجبيره ثم تبيين عدم الضرر فى الواقع او اعتقد عدم الضرر فغسل العضو ثم تبيّن انه كان 
مضراوانه كانت وظيفته الجبيره او اعتقد الضرر و مع ذلكك تركك الجبيره ثم تبيّن عدم الضرر و ان وظيفته غسل البشره او اعتقد 
عدم الضرر و مع ذلكك عمل بالجبيره ثم تبن الضرر فهذه صور اربعه. الاولى والثالثه محكومه بالصحه بخلاف الثانيه والرابعه 
فانها محكومه بالبطلان . و فى كل مورد يشكك فى ان وظيفته الوضوء الجبيرى او التيمم يحب عليه الجمع بينهما. 


ص :762 


فصل فى دائم الحدث 


الاولى: من به السلس و هو مرض لا يفسكك صاحبه بسببه بوله فان كانت له فتره تسع الصلاه و الطهاره و لو بالاقتصار على 
خصوص الواجبات و تركك جميع المستحبات فالواجب هو ذلكك بمقتضى الادله الا-وليه بل لا تشملها روايات السلس اما 
لانصرافها او لصراحتها بعدم الشمول كما فى صحيحه منصور الآتيه و جعل ابن ادري س(١)‏ المسلوس و المبطون فيما اذا كانت 
لهما فتره تسع اتيان الصلاه الاضطراريه مثل بدل كل ركعه تسبيحه واحده و جعل حكمهما حكم الغريق وامثاله و لا يخفى ما فيه 
بل هو خلاف ظهور ادله المسلوس و المبطون مضافاً الى ان صلاه الغريق و امثاله ثابته بالنص و لا شمول له لما نحن فيه وان لم 
تكن له فتره كذلك فمقتضى صحيحه حريز و موثقه سماعه و صحيحه «وان كان فيها ابن هاشم منصور بن حازم هو جواز 
الاكتفاء بالوضوء الواحد للصلاه بل لكل الصلوات حتى يحصل منه الحدث الذى يتوضأ منه حسب تعبير موثقه سماعه(1؟) و اليه 
يدل اطلاق صحيحه منصور(2) التى اعتمدها الكلينى ففيها: (اذا لم يقدر على 


ص :/7"61 
-١‏ السرائر ج/١‏ ص/٠6"‏ 


"- الوسائل ج/١‏ ص/184 باب من ابواب نواقض الوضوء ح/4 و نسخه من فرجه اصح للقرائن الواضحه لا نسخه من قرحه. 


*- الوسائل ج/١‏ ص/١١7‏ باب14١‏ من ابواب نواقض الوضوء ح/؟ 


جيه قالل اول بالعلاو) والكل صلافن كدي هما شري تير صفحةه عرز 3ق الى اف بها الضدوق: 


واما الاشكال بان حريز لم يرو عن الصادق(؟) حسب ما قال يونس بن عبد الرحمن على نقل النجاشى و غيره فخلاف اعتماد 
الاصحاب على كتابه منهم محمد بن ابى عمير و احمد الاشعرى و الصدوق و الكلينى و ابن الوليد و غيرهم فالصحيح فى مثله ان 
يقال ان اعتماد الاصحاب على كتابه درايه و عدم نقله عن الصادق (عليه السلام) الّا حديثين روايه مضافاً الى ان عدم النقل 
مشافههً لا يدل على عدم ثبوت الروايه منه بالعلم و اليقين فلاحظ. 


و اما الاقوال فى المسأله فالمهم فيها قولان: 
الاول: تجديد الوضوء لكل صلاه فريضه وبه قال الشيخ فى الخلاف020. 


الثانى: انه لا يجب عليه ذلكك بل يجوز له ان يجمع بين صلوات كثيره بوضوء واحد كما عرفته من الصدوق و الكلينى و به قال 
الشيخ فى المبسوط(5) واستدل العلامه للاول بمقتضى الادله الاوليه و بان القول بتكرير الطهاره فى حق 


ص :77/8 


٠١77/ الوسائل ج/١ ص/١١7 باب19١ من ابواب نواقض الوضوء ح/1 و الفقيه ج/١ ص/58 /162 و التهذيب ج/١ ص/7868‎ -١ 
"0١ معجم رجال الحديث ج* ص‎ -١ 
77١ الخلاف ج/١ ص/759 مسأله‎ -* 


المستحاضه و عدمه فى حق صاحب السلس مما لا يجتمعان و الاول حق و الثانى باطل2١).‏ 


اقول: الادله الاوليه لا يصار اليها مع قيام الدليل و قد تقدم و اما قياس السلس على المستحاضه فواضح البطلان فيتم القول 
الثانى» هذا والتفصيل بين اقسام المسلوس بلا دليل كما ان التفكيكك بين شرطيه الطهاره وقاطعيه الحدث بسقوط الاول بالتعذر 
دوق القاق بباظل فى تيه أن #الليما كت م وانسن وهو للا حكللاد الآ بطهون هق ذال على آمر والعن كه ها شفت مضافا الى اند 
اجتهاد قبال الدليل. 


الثانيه: المبطون اذا فاجأه الحدث و هو فى الصلاه يتطهر ويبنى على صلاته كما يشهد له صحيح محمد بن مسلم عن الباقر 
(عليه السلام) (قال:صاحب البطن الغالب يتوضأ و يبنى على صلاته)(1)و رواها التهذيب بسند فيه محمد بن نصير و هو ضعيف 
عن محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) و فيه: (قال صاحب البطن الغالب يتوضأ ثم يرجع فى صلاته فيتم ما بقى)() و قد 
رواها التهذيب ايضاً بسند آخر موثق و الكافى بسند آخر و فيها: (عن المبطون فقال: يبنى على صلاته) و المراد منها واضح فان 
البناء لا يكون الا بعد قطعها بالتوضى وان ابيت قلنا تصبح مجمله و ما تقدم مما نقل عنه ايضاً يكون مفسراً لها . 


ص :9ع" 


١68/ص‎ ١/ح المختلف‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص //7 ٠١87/‏ و التهذيب ج/١‏ ص /8 "0٠0/1٠١"‏ 

“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) / ج 15/8١/1١‏ ؛ باب الأحداث الموجبه للطهاره و رواها فى ج/ ص 08" / ١؛‏ باب 
صلاه المضطرء بدون ثم يرجع. 


اقول: وظاهرها انه مع الغلبه و عدم وجود فتره لايقاع الصلاه فيها يكون حكم المبطون كذلك و اما مع عدم الغلبه فمقتضى 
الادله الاوليه هو وجوب الاتيان بالطهاره بالشكل الطبيعى نعم يُترآى من صحيح الفضيل بن يسار البناء على الصلاه و لو لم يكن 
غالباً ففيها: قال قلت للباقر (عليه السلام) اكون فى الصلاه فأجد غمزاً فى بطنى او اذى او ضرباناً ؟(1) فقال: انصرف ثم توضاأً و 
ابن على ما مضى من صلاتكك ما لم تنقض الصلاه بالكلام متعمداً فان تكلمت ناسياً فلا شىء عليكك و هو بمنزله من تكلم فى 
الصلاه ناسياً قلت و ان قلب وجهه عن القبله قال نعم و ان قلب وجهه عن القبله(؟). 


أقولة انا أن الظاهر من الصدوق الحاقها بالسطون حبتث اوردهاقى ذلكف الباب فهذه قريته على ان المراد متها لآ مطلق من جد 
اذىّ فى بطنه بل المراد هو عليل البطن يعنى المبطون و هو من به اسهال او انتفاخ فى البطن و فتّدر ايضاً بمن يشتكى بطئّه0) و 
عليه فلا تعارض صريح صحيحه محمد بن مسلم من اختصاص الحكم بصاحب البطن الغالب. 


ص: ل هوا 
١-الاز:‏ التهيج والغليان الحاصل فين بطنه من ازت القدر اذا اشتدّ غليانها وتهيجها؛الصحاح اج ص /86/ (ازز) . 


"- الفقيه ج/١‏ ص /:82١٠/50؟7‏ والتهذيب ج/7 صس /١737/1777او‏ الاستبصار ج/١‏ ص 51/1077 


'- الصحاح ج/ة ص 7٠١8/‏ بطن و مجمع البحرين ج/2 ص/5١3‏ اقول و شموله لخروج الريح امر واضح . 


ثم انه لا يخفى الفرق بين المبطون و المسلوس فان الثانى من ينزل منه البول بلا اختيار بخلاف الاول فانه اعم و غالباً من لا 
يستطيع الصبر من دون الذهاب لقضاء حاجته لا ان الغالب فيه نزول الغائط او خروج الريح بلا اختيار وان كان ذلكك ايضاً واحداً 
من مصاديقه هذا و الخلط بين الامرين بلا دليل فقد ورد العنوانان و انه لكل واحد حكم مختص به فالخلط بينهما لا بدله من 
دليل. 
الثالثه: بعد كفايه الوضوء الواحد للصلوات المتعدده و لواحقها من صلاه الاحتياط و قضاء ما يجب قضاؤه من التشهد و غيره كما 
عرفته فلا تجب المبادره الى الصلاه بعد الوضوء بلا مهله و عليه فيحمل ما فى صحيح حريز من الجمع بين الصلاتين على 


الأيففات نجنا بخ الآدله. 


الرابعه: يجب على المسلوس التحفظ من تعدى بوله بكيس فيه قطن او نحوه لصحيحه منصور المتقدمه و فيها: (اذا لم يقدر على 
حبسه فالله اولى بالعذر يجعل خريطه)و صحيح حريز و فيه: (اخذ كيساً و جعل فيه قطنا ثم علقه عليه و ادخحل ذكره فيه ثم 
صلى ...) و المراد من الخريطه هو ما فى صحيح حريز ففى مختار الصحاح (الخريطه بالفتح و عاء من أدَّم و غيره تشرج على ما 
فيها)(١).‏ 


هذا ولا يلزم تطهير الكيس لاطلاق ما تقدم و كذلكك المبطون بمقتضى قوله (عليه السلام) (اذا لم يقدر على حبسه فالله اولى 
بالعذر) و هو وان كان مورده السلس الا انه حيث كان فى مقام التعليل فالعله تعمم فتشمل ما نحن فيه لكن قلنا ان المبطون 


"0١:ص‎ 


غالباً لا يستطيع الصبر لا انه يخرج منه الغائط نعم قد يكون ذلكك فى خروج الريح منه . 
الخامسه: لا يجب على المسلوس و المبطون المعالجه لاجل الصلاه لعدم الدليل على ذلك . 


السادسه: يجوز مس كتابه القرآن للمسلوس بعد الوضوء للصلاه ان استظهرنا ان طهاره المسلوس و المبطون كذلكك حتى يحدث 
الحدث الذى يتوضأ منه للصلاه من الروايات باعتبار انها داله على عدم ناقضيّه الحدث الغير الاختيارى مثل موثقه سماعه 
المتقدمه و التى فيها دلاله على ارتفاع الاحكام التكليفيه و الوضعيّه للحدث الغير الاختيارى كما هو مفاد قاعده كلما غلب الله 
فهو اولى بالعذر و هذا الاستظهار تابع للفهم العرفى من هذه الاخبار و هو واضح من موثقه سماعه المتقدمه ففيها: (فليصنع 
خريطه واليتوضاً و اليضل قائما 3 لكك بلا ادن به قلا يعيدن الا من اللحدثت الذى متوقياً مئه) . 


و اما اذا لم يتم الاستظهار فمقتضى القاعده عدم جواز المس لعدم ارتفاع الحدث وبه قال ابن ادريس(١)‏ فقال: لانه محدث فى 
جميع اوقاته وانما لاجل الضروره ساغ له ان يصلى الفريضه مع الحدث هذا كله فى المسلوس. 


وأما المبطون فالدليل لا يساعد على ارتفاع الحدث بل هو صريح بلزوم الوضوء للاعمال الاتيه فلا يجوز له المس ولا غيره مما 
هو مشروط بالطهاره. 


ص :7607 


"0٠/ السرائر ج/١ ص‎ -١ 


نعم قد يقال: فى بعض موارده ممن لا ينقطع حدثه - حيث قلنا ان الغالب فيه هو غير مستمر الحدث - بشمول قاعده كلما 
غلب الله عليه فهو اولى بالعذر له وحينئذٍ يكون حكمه حكم المسلوس. وفيه: ان القاعده داله على المعذوريه لا ارتفاع الحدث. 


السابعه: فى المسلوس والمبطون اذا احتمل الفتره الواسعه لاتيان الصلاه بشرائطها فهل يجب عليه الصبر وترقب تلكك الفتره ام لا؟ 
مقتضى اطلاق ما تقدم هو عدم الوجوب فلاحظ. 


الشامنه: اذا اشتغل بالصلاه مع الحدث لاعتقاد عدم الفتره الواسعه وفى الاثناء تبن وجودها قطع الصلاه وكذلك لو تبين بعد 
الصلاه ذلكك اعادها وذلك لعدم الامر بالصلاه بهذه الكيفته وانما هو مجرد خيال تخيله فلا يجزىء عن المأمور به الواقعى. 


التاسعه: المسلوس والمبطون يأتيان بالصلاه بالشكل الطبيعى للمختار حتى مع المستحبات وما قيل من انه لوامكنه من الاقتصار 
على تسبيحه واحده لكل ركعه ويومىء للركوع والسجود مثل صلاه الغريق محل منع لانه خلاف ظهور النصوص المتقدمه. 


العاشره: لا يجب على المسلوس والمبطون قضاء الصلوات بعد برئهما لاطلاق ما تقدم ولان القضاء تابع لصدق عنوان الفوت ولا 
فوت مع الاتيان بوظيفه الوقت» نعم ما كان فى الوقت يجب اعادته كما تقدم. 


ص :7017 


لخاد نعطت وم قدو :إن يكون على الى كو #ذاقما فاذا ضتاز سعلونا كني الوضوع كن تحعدثت الشدك ضار حلت 
المبطون فانه يجب عليه الوضوء بعد كل حدث الا اذا ستلزم العسر والحرج فحينئذٍ ان كان نذره على نحو الانحلال والعموم 
الافرادى بان نذر الطهاره فى كل فرد من افراد الزمان فيجب عليه الوضوء الى ان يبلغ مرتبه العسر والحرج ولا ينحل نذره وانما 
يكون سقوط الوضوء عنه فقط فى حال العسر والحرج. 


واما اذا كان نذره على نحو العموم المجموعى كما هو الظاهر مما ينذره الناس فبعدم تمكنه من الطهاره فى فرد من الزمان اعنى 
ما بعد بلوغه مرتبه العسر والحرج ينحل نذره لعجزه عن متعلقه . 


حصيله البحث: 


ومن به السلس و هو مرض لا يُمْسكك صاحبه بسببه بوله فان كانت له فتره تسع الصلاه و الطهاره و لو بالاقتصار على خصوص 
الواجبات و تركك جميع المستحبات فالواجب هو ذلك. وان لم تكن له فتره تسع الصلاه يجوز له ان يجمع بين صلوات كثيره 
بوضوء واحد و لا يجب عليه تجديد الوضوء لكل صلاه. و المبطون اذا فاجأه الحدث و هو فى الصلاه يتطهر ويبنى على صلاته 
اذا لم تكن له فتره تسع الصلاه والًا فلا تصح صلاته. ولا تجب المبادره الى الصلاه بعد الوضوء بلا مهله. و يجب على المسلوس 
التحفظ من تعدى بوله بكيس فيه قطن او نحوه. و لا يجب على المسلوس و المبطون المعالجه لاجل الصلاه. و يجوز مس كتابه 
القراق لتسمليقى :هه الركاوى لضاف تاذو لمحو نفل عرو نكن ولا عدب 


ص :7605 


على المسلوس والمبطون اذا احتمل الفتره الواسعه لاتيان الصلاه بشرائطها الصبر وترقب تلكك الفتره. و اذا اشتغل بالصلاه مع 
الحدث لاعتقاد عدم الفتره الواسعه وفى الاثناء تبيين وجودها قطع الصلاه وكذلكك لو تبين بعد الصلاه ذلكك اعادها. و المسلوس 
والمبطون يأتيان بالصلاه بالشكل الطبيعى للمختار حتى مع المستحبات. و لا يجب على المسلوس والمبطون قضاء الصلوات بعد 
برئهما. و من ندر ان يكون على الوضوء دائماً فاذا صار مسلوساً يكتفى بالوضوء حتى يحدث بالحدث الاختيارى بخلاف 
المبطون فانه يجب عليه الوضوء بعد كل حدث الا اذا استلزم العسر والحرج. 


ص :7600 


الفهرس 

المقدمه/؛ 

كتاب الاجتهاد و التقليد١١‏ 

شرائط من يعتمد على فتواه ٠”‏ 
التحقيق حول الاجتهاد والتقليد ٠١‏ 
معنى التقليد١7؟‏ 

التحقيق فى معنى التقليد 77 

قاعده التسامح واخبار من بلغ 7" 
التحقيق فى مفاد الاخبارع 

مسائل / 

فى الاجتهاد و التقليد والاحتياط/؟ 
بحث حول الاحتياط 5 

مقدمه المؤلف 594 

كتاب الطهاره ٠ه‏ 

احكام المياه ”0 

حكم تدافع الماء من العالى الى السافل النجس“/اه 
حكم الماء المشكوكك كريته/اه 
وجوه فى مقابل قاعده الطهاره./0 
الكر و احكامه 8٠:‏ 


احكام الماء القليل'' 


ماء البثر و احكامه*8 

الجواب عن هذه الاستدلالاات ٠7١‏ 
فروع:7/ 

حكم تغير ماء البثر5/ 

استحباب النزح عند عدم التغير2/ 
منزوحات البئرلا/ 

حكم تغير ماء البثر١٠‏ 


ص :7602 


(مسائل)2١٠‏ 
احكام الماء المضاف8 ٠١‏ 

الشفاء فى سؤر المؤمن7١١‏ 

١١8تاساجنلا‎ 

طهاره بول وخرء الحيوان المشكوكك بكونه ذا نفس سائله ١7١‏ 
نجاسه طبيعى الدم ١١7‏ 

طهاره الدم الموجود فى البيضه0؟7١‏ 

عدم وجوب الاستعلام والفحص فى الشبهات الموضوعيه8؟١‏ 
طهاره الدم المتخلف فى الذبيحه8؟١‏ 

طهاره اهل الكتاب ١١‏ 

حكم العصير العنبى اذا غلى ١27‏ 

حكم العصير الزبيبى ١25‏ 

عرق الابل الجلاله وعرق الجنب من الحرام ٠١7١‏ 

حكم المايع المتغير بالنجاسه ١76‏ 

المايع المتنجس اذا لم تغتره النجاسه ١/٠0‏ 

أدلّه عدم تنجيس المتنجس مضافا لما سبق 18 

بعض أحكام النجاسه ١89‏ 

وسائل اثبات النجاسه ١98‏ 

احكام الطهاره و الصلاه ٠١١‏ 


نوبي المزيةة 1 


مالا تتم فيه الصلاه0١؟‏ 
استثناء بول الرضيع 5117 


حكم الغساله0؟؟ 

حكم الماء المستعمل 7717 
(الرابعه) 777 

(المطهرات عشره) ”77 
التبعه والغيبه والاستبراء./؟ 
(فهنا فصول ثلاثه)700 


ص :/701 


١ةه)لوالا(‎ 

(فى الوضوء)700 

موجبات الوضوء ١08‏ 

حكم ما يخرج من الدبر كالقرع 00" 
حكم مس باطن الاحليل والدبر ١02‏ 
كيفيه الوضوء 7217 

شرائط الوضوء 728 

مستحبات الوضوء//7 

احكام الشكك 7917 

(مسائل)/1؟ 

احكام التخلى01” 

فصل فى احكام الجبائر 5 

فصل فى دائم الحدث8” 

الفهرس 701 


ص :/760 


"١ المجلد‎ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-98 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 





الدرر الفقهيه 

فى شرح 
الليسه للقي 

كانت الطلهاذ: 

الجزء الثانى 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القرى الصعمة و اشوك أن ل الدالا اللددى ان مدا شيدد و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم رساك 2314 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


الفصل الثانى موجبات الغسل 
اشاره 


(فى الغسل وموجبه الجنابه) اولا- فى الرجل والمرأه (والحيض) ثانياً (والاستحاضه مع غمس القطنه) ثالثاً (والنفاس) رابعاً فى 
المرأه (و مس الميت النجس) خامساً بعدكون المس قبل تغسيله و بعد برده واما بعد تغسيله فيصبح طاهراً (آدمياً) وغير الآدمى لا 
ستحى فيعا بل.عينه (والمونك) منالاساً اذا لم يكن الميث شهيداً فانه ينتقطل عنه التعسيل. 


صض: 


موجب الجنابه 


(و موجب الجنابه الانزال) 

للرجل والمرأه و ما فى حكمه من البلل اذا لم يبل بعده. 

لو غتويه الحكقه فل وديرا انل اول 

ولا شبهه فى الاول- الانزال- للرجل و المرأه و يدل عليه صحيحه الحلبى(١)‏ وصحيحه اسماعيل الاشعرى(7)و غيرهما(). 


واما خبر عمر بن يزيد (فان امنت هى و لم يدخله قال ليس عليها الغسل)(6) و قال الشيخ و روى هذا الحديث الحسن بن 
محبوب بلفظ آخر و فيه (فامذيت انا و امنت هى) فحملها الشيخ على توهم السامع حيث ابدل امذت بأمنت(2), ثم ذكر حملا 
اخر بعيداً وعلى أى حال فالشيخ كلا يرد الروايه بهذا الشكل و لابد من القول بالحمل الاول او رد علمها إلى اهلها و كذلكك 
حمل ما رواه عن محمد بن 


ص :؟ 


. فروع الكافى كتاب الطهاره ص /52 باب ح/5 و لا يضر فى صحتها ابن هاشم‎ -١ 
فروع الكافى كتاب الطهاره ص/52 باب ح/ه‎ -" 

- فروع الكافى كتاب الطهاره ص/52 باب؟ ح/8 عن محمد بن فضيل و غيرها . 
*- التهذيب ج/١‏ ص/١١1١‏ ح/7١‏ 

0- المصدر السابق 


مسلم على نفس المحمل(١)‏ و فى الروايه اشكال اخر وهو كيف ان المرأه بالاحتلا.م يجب عليها الغسل و لو لم تمن و لم يقل 
احد بذلكك. 


و مما يدل على ان الامناء موجب للغسل ولو من المرأه فى النوم صحيح معاويه بن عمار «اذا امنت المرأه و الا-مه من شهوه 
جامعها الرجل او لم يجامعها فى نوم كان ذلك او فى يقظه فان عليها الغسل)(؟) هكذا رواه الشيخ فى الاستبصار ورواه الشيخ 
فى التهذيب عن معاويه بن حكيم() والصحيح هو الاسول فان معاويه بن حكيم متأخر من حيث الطبقه و يروى عنه الصفار و 
يدل عليه فى خصوص المرأه صحيح ابن سنان(؟) و غيره(2)» وكذلك ملاعبه المرأه حتى تنزل ففى صحيح اسماعيل الاشعرى 
قال: (سألت الرضا (عليه السلام) عن الرجل يلمس فرج جاريته حتى تنزل الماء من غير ان يباشر يعبث بها بيده حتى تنزل قال اذا 
انزلت من شهوه فعليها الغسل)(2). 


ص :6 


١؟/ح‎ ١١؟/ص المصدر السابق‎ -١ 
٠١8/ص الاستبصار ج/١ باب من ابواب الجنابه ح/ة‎ -" 
١5/ح التهذيب ج/١ ص/177‎ -* 
؟- التهذيب ج/١ ص/75١ ح/0؟‎ 


8- الكافى ج/"' ص //؟ ح/ 


واما ما رواه التهذيب عن عمر بن اذينه وعن عمر بن يزيد (المرأه تحتلم فى المنام فتهريق الماء الا-عظم قال ليس عليها 
الغسل)(1) وحملت على ان انزالها كان فى المنام ولم تعلم بخروجه إلى خارج الفرج واما ما رواه التهذيب مرسللا عن عبيدبن 
زراره (قلت له هل على المرأه غسل من جنابتها اذا لم يأتها الرجل قال لا وايكم يرضى ان يرى او يصبر على ذلكك ان يرى ابنته 
او اخته وامه او زوجته او احدا من قرابته قائمه تغتسل فيقول مالك فتقول احتلمت و ليس لها بعل ثم قال لا ليس عليهن ذلك و 
قد وضع الله ذلك عليكم قال (و ان كنتم جنباً فاطهروا) ولم يقل ذلكك لهن)(1) ورده الشيخ بالارسال فى طريقه و حمله على 
انها رأت فى المنام ذلكك الا انها انتبهت و لم تر شيئاً(. 


اقول: و متنه يشهد على شذوذه حيث استدل على عدم شىء على المرأه فى انزال منامها بانه تعالى وضع ذلكك على الرجال لا 
النساء بآإيه و ان كنتم...و هذا يستلزم ان لا يكون عليهن غسل الجنابه و لو انزلت فى اليقظه مع الدخول او بدونه و لازم ذلكك ان 
تكون ايه الوضوءوالغسل مختصهً بالرجال وهو كما ترى. 


ص :9 


1- التهذيب ج/١‏ ص/6١١‏ ح/77 
“- المصدر السابق 


واما غيبويه الحشفه فى القبل فلا ريب فيه و تدل عليه صحيحه ابن مسلم (سألته متى يجب الغسل على الرجل و المرأه فقال اذا 
ادخله فقد وجب الغسل و المهر والرجم)(١)‏ و صحيحه محمد بن اسماعيل(؟) و صحيح على بن يقطين000). 


و اما غير القَبّل ففيه خلاف . 


اما دبر المرأه فقد روى الكافى صحيحاً عن البرقى يرفعه إلى الصادق (عليه السلام) «اذا أتى الرجل المرأه فى دبرها فلم ينزل 
فلا غسل عليهما وان انزل فعليه الغسل و لا غسل عليها/(7) و رواه التهذيب(2) و زاد عليه بثلاث روايات: 


الأولى: صحيحه محمد بن على بن محبوب مرفوعاً عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها و هى صائمه 
قال لا ينقض صومها و ليس عليها غسل)(2). 


ص :/ا 


١/ح فروع الكافى كتاب الطهاره ص/8؟‎ -١ 

-١‏ فروع الكافى كتاب الطهاره ص/528 ح/١‏ و فيه: (فقلت التقاء الختانين غيبوبه الحشفه قال نعم). 

*- فروع الكافى كتاب الطهاره ص/58 ح/” اقول: و اما كفايه مقدار الحشفه من مقطوعها فقياس باطل و عليه فكلما صدق عليه 
التقاء الختانين فهو الموجب للجنابه الّا اذا ثبت الاجماع او الشهره المعتبره على خلاف ذلكك. 

*- فروع الكافى كتاب الطهاره ص// ح// 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/0١١‏ ح/77 

*- التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/”57 


الثانيه: مرسله على بن الحكم وهى مثل الأولى(١)‏ و قال فيها الشيخ بعد نقلها مرسل مقطوع الاسناد لا يعول عليه . 


الثالثه: مرسل حفص بن سوقه: (عن رجل يأتى اهله من خلفها قال هو احد المأتيين فيه الغسل)(1) و رواه فى الاستبصار و قال 
فيه «مرسل مقطوع ويمكن ان يكون ورد مورد التقيه لانه موافق لمذهب بعض العامه)(7). 


و اما ما استدل لوجوب الغسل من صدق اسم الفرج على الدبر لاشتماله على الادخال و لقوله تعالى [ او لامستم النساء](0) 
لصدق الملامسه على الجماع دبرا ولقوله (عليه السلام) فى صحيح ابن مسلم «اتوجبون عليه الحد و لا توجبون عليه صاعا من 
ماء)(2) و لمرسل حفص المتقدم. 


اقول: لكن الصحيح عدم صدق اسم الفرج على الدبر لظهوره فى القبل فقط , و القبل هو المستفاد من الاخبار عند اطلاق 
الفرج كما فى خبر هشام بن سالم «فى الرجل ياتى فيما دون الفرج و هى حائض قال لا بأس اذا اجتنب ذلكك الموضع)(2) . 


ص:/ 


-١‏ التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/650 ورواه فى زيادات النكاح ح/21 ولم يقل فيه شيثاً. 
؟- التهذيب ج/؟ ص 68/819 

“- الاستبصار ج/1 الباب/8 من ابواب الجنابه الحديث الاخر ؛ ص/7١١‏ 

#سييووة الساء انع 

ه- وسائل الشيعه الباب # من أبواب الجنابه الحديث ١‏ , التهذيب ج/١‏ ص/5١١ح/0‏ 


نعم فى اخبار الغسل اطلاق الفرج على اله الرجوليه و لايضر فيما نحن فيه واما قوله اتوجبون الخ فهو صريح فى خصوص القبل 
و شموله للدبر اول الكلا-م و مرسل حفص قد عرفت رد الشيخ له و كلامه يكشف عن عدم الوثوق بهذا الخبر وان كان من 
مراسيل ابن ابى عمير كما و ان الشيخ رواه فى التهذيب فى سياق جواز اتيان المرأه من دبرها و عليه فيمكن حمله على ما لو 
حصل الا-نزال, كما و انه معارض بمرفوعه البرقى التى اعتمدها الكلينى و لم يرو غيرها و مرسله محمد بن على بن محبوب و 
غيرهما و بعدم وجوب الغسل قال الصدوق و سلار و الشيخ فى النهايه و الاستبصار(1)» و من جميع ذلك ظهر عدم وجوب 
الغسل بالوطى فى دبر المرأه» و لو لم نقل بحجيه ما تقدم من الاخبار فالاصل البراءه. 


واما دبر الغلام فقد ذكر المبسوط انّ فيه روايتين إحداهما يجب الغسل عليهماء و الثانيه لا يجب عليهما(2). 


اقول: و لم يظهر لهما وجود فى كتب الحديث الا ما فى صحيح ابى بكر الحضرمى(5) عن ابى عبد الله «قال: قال رسول الله (ص) 


من جامع غلاماً جاء جنب 
ص :8 


-١‏ المختلف ج١‏ ص/0”؛ اقول: و ننقل كلام المختلف لما فيه من فائده: قال: لعلمائنا فى وجوب الغسل بالوطى فى دبر المرأه 
من غير انزال قولا-ن فالذى اختاره السيد المرتضى و ابن الجنيد و ابن حمزه و ابن ادريس وجوب الغسل و روى ابن بابويه فى 
كتابه عدم ايجاب الغسل و هو اختيار الشيخ فى الاستبصار و النهايه و هو الظاهر من كلام سلار. 

70 ص:‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج‎ -١ 

- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 265 ح” باب اللواط 


يوم القيامه) و لا ظهور لها فيما نحن فيه حيث ان الغالب هو حصول الانزال لانه ليس فى مقام بيان وقوع الجنابه بمجرد الادخال 
بل فى مقام بيان شناعه هذا الفعل. 


واما ما استدل به المرتضى من الاجماع المركب فباطل من اصله وفرعه فلم يثبت فى المرأه و لو ثبت فلا نقول بالقياس و بذلكك 
يظهرالحكم فى وطى البهيمه. 


الحى)(1) لكنه لا دلاله فيه ومورد ما قال قطع رأس الميت حيث فيه الديه وا نما يمكن الاستدلال بروايه معاذين جبل حول توبه 
بهلول النباش وفيه (فسمع صوتا تركتنى عريانه فى عساكر الموتى وتركتنى اقوم جنبةٌ إلى حسابى)0) . 


قلغ الخ قاض وففف اللندى ثانا اكتجاله على اشكالات د18 الا الدتميكع القرل كنا العسؤفابة الذاله على اله.اذا 
التقى الختانان فقد وجب الغسل و بالمقاربه مع المئته يصدق ذلك ولو بمعونه الاستصحاب . 


٠١:ص‎ 


-١‏ المبسوط ج١‏ ص78 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 77ح ” 

- امالى الصدوق المجلس الحادى عشر ص /؟؟ ح/” 

؟- لا يخفى على البصير ما فيه من امور عجيبه و متناقضه يبعد صدورها من النبى (ص) حيث يقول له الرسول (ص) ما خلاصته 
ان الله يغفر ذنوبكك و لو كانت مثل الجبال الرواسى و هو يجيب الرسول(ص'/بانها اعظم وكأنه ادرى من رسول الله (ص) ثم 
يقول له الرسول (ص) و ان كانت مثل الارضين السبع و بحارها ورمالها و هو يجيب الرسول (ص) بانها اعظم و تضمنت الروايه 
ان ذنوبه اعظم من الشركك بالله و من قتل النفس و اقرار النبى (ص) له ذلك و هذا خلاف القران ثم انه بعد ما ذكر للرسول ذنبه 
طرده الرسول بعد تلكك التأكيدات الكثيره على ان الله يغفر له الذنوب و ان كانت ما كانت و هذا تناقض من الرسول (ص) لا 
يصدر منه (ص) و اشتمالها ايضاً على بكاء الوحوش له و انهم احتفوا حوله و الطير من فوق رأسه و هذه معاجز متعدده حصلت 
لرجل كان سبع سنين يسرق الاكفان من القبور و بعد ذاكك العمل تاب بشكل حصلت له هذه المعاجز و هو اشبه شىء بالاساطير 


و لا-يخفى انما الرطوبه المشتبهه تلحق بالمنى حكما الا اذا بال قبلها وذلكك للأخبار الكثيره كصحيحه ابن مسلم «سألت أبا عبد 
الله (عليه السلام) عن الرجل يخرج من احليله بعد ما اغتسل شى ء, قال يغتسل و يعيد الصلاه إِلَا ان يكون بال قبل ان يغتسل فانه 
لا يعيد غسله)(١).‏ 


ما يجب له غسل الجنابه 
ثم انه يجب غسل الجنابه لما تقدّم فى موارد وجوب الوضوء بإضافه الصوم على خلاف فيه. 
ص:١١‏ 


8 وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الجنابه الحديث‎ -١ 


20101... اما وجوب غسل الجنابه للصلاه فلقوله تعالى: ليا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا فُمكُمْ إِلَى الصّلاء ... وَ إِنْ كُتكّم نْبا فاطهّوُوا‎ -١ 
مضافا إلى نصوص كثيره وارده فى أبواب شتّى.‎ 

؟"- و اما وجوبه للاجزاء المنسيه و صلاه الاحتياط فلأنهما جزء من الصلاه. 

*- و اما اشتراطه فى الطواف فلصحيحه على بن جعفر (عليه السلام) عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام): «قال: سألته عن رجل 
طاف بالبيت و هو جنب فذكر و هو فى الطواف قال: يقطع الطواف و لا يعتدٌ بشىء ممما طاف ...500). 


على انما ذل على اشتراظ الوفوءى الطواق ندل على اشتراظ القسل فيه بالا ولوية: 


- و اما اشتراطه فى صبحه الصوم فى الجمله فهو المعروف و تدلّ عليه صحيحه ابن أبى نصر عن أبى الحسن (عليه السلام): 
«سألته عن رجل أصاب من أهله فى شهر رمضان أو أصابته جنابه ثم ينام حتّى يصبح متعمّا دا قال: يتم ذلكك اليوم و عليه 
قضاؤه)(1) لكن سياتى الاشكال فيه فى باب الصوم . 


١١:ص‎ 


١-المائده:‏ 8 
؟- وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الطواف الحديث 5 
*"- وسائل الشيعه الباب ١8‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم الحديث * 


ثم ان غسل الجنابه لا يجب فى نفسه بل يجب لما ذكر من المشروط بالطهاره إذا وجب لأصاله البراءه عن الوجوب النفسى بعد 
عدم الدليل عليه , نعم يجب للنافله بمعنى الوجوب الشرطى دون التكليفى. 


حصيله البحث: 


موه لابه الأترال لودل والم أت وخيوية اللحعفه قرت اد ل أم لم ينزل - لا دبراً لا فى المرأه ولا الغلام ولا البهيمه, واما 
مقطوع الحشفه فيحصل بما يصدق عليه التقاء الختانين» والرطوبه المشتبهه تلحق بالمنى حكما الَّا اذا بال قبلها. 


ويجب غسل الجنابه لما تقدّم فى موارد وجوب الوضوء فيجب للصلاه وللاجزاء المنسيه و صلاه الاحتياط و فى الطواف ولا 
يجب فى نفسه بل يجب لما ذكر من المشروط بالطهاره . 


ما يحرم على الجنب 
(فيحرم عليه قراءه العزائم) 


١١: ص‎ 


الاربع وهى الم السجده و حم السجده و النجم والعلق كما رواها لمستطرفات عن نوادر البزنطى(١)الذى‏ هو من اصحاب الاجماع 
عن المثنى عن الحسن الصيقل عن الصادق (عليه السلام) و عن الصدوق فى المقنع (و لا بأس ان تقرء القران كله وانت جنب الا 
العزائم) (5). 


وهل المراد من العزائم سورها لا اياتها فقط للانصراف كما صرح بذلكك الشيخان0) ويؤيده ما فى الفقه الرضوى(©) ؟ ام ان 
المراد ايه السجده كما يدل عليه صحيحه زراره وابن مسلم و فيه: (فهل يقرءان- الحائض و الجنب- شيئاً من القران قال نعم ما 
شاءا انا السجده)(2) و قريب منها صحيحه ابن مسلم(2) وهى ظاهره فى ايه السجده وحملها على ان المراد من السجده سوره 
تشتمل على ايه السجده بلا شاهد ويظهر من المفيد استناده الى ما لايصح الاستناد اليه فذكر ان العله فى ذلكك (ان فى هذه السور 


ود وأنها لكايس السكرد لا قلاع مه العاياك نا 


١7: ص‎ 


-١‏ مستطرفات السرائر» نوادر البزنطى ص/١"‏ عن علاء عن محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) و نقل المعتبر؛ ج١1‏ ص/181 
عن جامع البزنطى عن المثنى عن الحسن الصيقل عن الصادق (عليه السلام) . 

-١‏ المقنع من الجوامع الفقهيه ص/؟ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/178. 

؟- و فيه: «لا بأس بذكر الله و قراءه القران و انت جنب ال-٠‏ العزائم التى تسجد فيها و هى الم تنزل و حم السجده و النجم و 
سوره اقرأ ...). 

ه- العلل ج/١‏ ص //18 باب "1١‏ 

#- التهذيب ج/١‏ ص/1/ حا" 


خلاف)(10١)‏ ولا يخفى ضعفه واما الفقه الرضوى فلا عبره به وعليه فالصحيح حرمه قراءه ايه السجده لا سورها. 


والمحرم عند المشهور قراءه العزائم لا استماعها و يجب السجود لعدم اشتراط الطهاره فى سجودها بلا فرق بين الجنب و 
الحائض و يدل عليه صحيح الحذاء(؟). 


(واللبث فى المساجد) 

: و ل ملو ار لي 8 ليه م 
رهن حل حترمه انتيرق ئلا يضم الالجقاز قرله كمال :1] انها اررق غ0 تنوتوا الشسلامو أشع اشكار ا بدو االقا الا ري 
سَبيل 1( و صحيحه زراره و محمد بن مسلم(؟) وصحيحه أبى حمزه الثمالى(2) و غيرها . واما الاجتياز فقد دلت الايه المباركه 


على جوازه. 


١6:ص‎ 


.١179/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 
؟- التهذيب ج/١ ص/174 ح/55 و هى: ١عن الطامث تسمع السجده؟قال:ان كانت من العزائم فلتسجد اذا سمعتها» هذا و حيث‎ 
ان للشيخ سنداً صحيحاً إلى كل روايات ابن محبوب فالروايه معتبره سندا.هذا و الكافى رواها بسند صحيح ج/ ص/28١٠ ح/"او‎ 

اطلاقها دال على ضعف ما تقدم عن المفيد. 

*- النساء: #ع 

*- العلل ج/١‏ ص /588 باب 71١‏ 

ه- الكافى ج/" ص // ح/؟1 و هو مرفوع محمد بن يحيى عن الثمالى و قد رواه التهذيب ج/١‏ ص/507 ح/18 بسند صحيح 


عن أن حمره الثمالى. 


لصحيحه جميل(١)‏ و لا يجوزهما الا بالتيمم وصحيحه الثمالى() . 


اما خبر التهذيب عن محمد بن القاسه() فى جواز نوم الجنب فى المسجد فشاذ و اشتمل على التوضأ وهو امرٌ باطل فلم يقل 


به احد. 


ثم ان المستثنى فى غير المسجدين عنوان الاجتياز الذى لا يتحمّق الا بالدخول من باب و الخروج من آخرء و لكن الوارد فى 
روايه جميل بن دراج عن أبى عبد الله (عليه السلام): «للجنب ان يمشى فى المساجد كلها و لا يجلس فيها الا المسجد الحرام و 
مسجد الرسول صَلَى الله عليه و آله)(5) و عنوان المشى لا يتوقف على افتراض بابين و الدخول من واحد و الخروج من آخر 
لكن سندها يشتمل على سهل بن زياد وهو ضعيف , و على فرض صحه السند و التعارض بينها و بين صحيحه 


١8:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص/2 ح/5 عن الجنب يجلس فى المساجد قال لاو لكن يمر فيها كلها الا المسجد الحرام و مسجد الرسول 
06 

1- ولا يستثنى احد الا النبى و على و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السلام جميعاً لروايات متعدده اشار اليها فى التهذيب 
وكمافى العيون و العلل و فى بعضها على و ذريته و عن العيون عن الرضا (عليه السلام) عن ابائه ) ع ( عن اميرالمؤمنين ) ع ( 
قال (قالّ.وهول:الزعالا وحل لاحد انه دعن كن هذا الميتجد الآ آنا وهل .وافاطمه و الع و الحسيى وعن كاوامة أغلى 
فانه منى) العيون مجلس "١‏ و فى مجلس 7 من الريان بن الصلت عنه ) ع ( «قال قال رسول الله (ص) الَا ان هذا المسجد لا يحل 
لجدب ال االمحمد و الغا و قريت منةضن العلل: 

*- التهذيب ج/١‏ ص/١507‏ ح/71 اقول و لا يبعد كونه محرفاً. 

*- وسائل الشيعه الباب ١0‏ من أبواب الجنابه الحديث 5 


زراره و محمد بن مسلم فالترجيح مع الصحيحه لموافقتها للكتاب الكريم الدال على ان المدار على عنوان العبور الذى هو عباره 
اخرى عن الاجتياز. 


ومثل المسجدين ورود الجنب على المعصومين عليهم السلام ولو مع عدم اللبث كما فى صحيحه الحميرى2١)‏ وفيه: قال (عليه 
السلام): هكذا تدخل بيوت الانبياء وانت جنب قال اعوذ بالله من غضب الله وغضبكك فقال استغفر الله و لا اعود.(؟) وما رواه 
خرائج الراوندى عن جابرعن السجاد (عليه السلام) ان اياده علن الحسية (عليه السلام) فقال له ( اما تستحى يا اعرابى 
تدخل على امامكك وانت جنب)(2) الما انها غير ظاهره فى الحرمه كما و انه لم ينقل القول بالحرمه فى كلام احد فالصحيح 
حملها على الكراهه كما هو صريح صحيح الحميرى وحيث ان حياتهم ومماتهم واحده فالجنب لايقرب ضرائحهم ايضاكما هو 


اقول: ولا تلحق به الحائض لعدم الدليل اولا ولبطلان القياس ثانيا. 
ص ١7:‏ 


-١‏ قرب الاسناد للحميرى ص/"57 ح/10١‏ عن بكربن محمد وهو ثقه والسند صحيح وفيها ١‏ يا ابا بصير اما تعلم انه لاينبغى 
للجنب ان يدخل موظ الانقاء #اقرعه ابو رصعير ووغلنا هذا وسالكه زوافان اخرناق يقلت :قديفة توق أى بصي على الضاداق 
)ع ( فى نفسهما متنافيتان مضافاً لمنافاتهما لخبر قرب الاسناد. 

؟- رجال الكشى فى عنوان أبى بصير ليث ح/5 

الخرايج و الجرايح /قطب الدين الراوندى /انتشارات المصطفوى قم ص /775 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /داع* ح//121 والمقنع ص/؟ 


(ووضع شىء فيها) 


بخلاءف الاخذ فانه جائز ويدل على ذلكك صحيحه زراره وابن مسلم عَنْ أبى يفرع قَالا قلَنَا لَهُ الْحَائض و الْجنْبُ يِْخَلَانٍ 
سور لاسي اي يس ا م ليد و كال تقول زلا كنا راعابرى شييل ختى 


عو ا 2 


قواوا ف اوررق لسعو ا بننفان فين نيا قال بر تلك 2 لعا ايه لخدن ينه و ااققهاة فد ذال ليها لاتتووان 


عَلَى أَخْمدٍ ما فيه إِا من وَيَضْدِرَانِ على وَضْع ما دجما فى حير قلت فَهَل يان مِن الآ ن شيعا قا 
يذكزان الله على كل غال83) وصحيحه ابن سا1 


- 


قَالَ نعم ما شَاءًا نا الصَمدِدَةَ وَ 
( ومس خط المصحف او اسم الله تعالى او اسم النبى او احد الائمه عليهم السلام) 
اما المصحف فلإطلاق موثقه أبى بصير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عممن قرأ فى المصحف و هو على غير وضوء؟ قال: لا 


1١8:ص‎ 


708// العلل ج/١ ص‎ -١ 
الكافى ج/" ص/٠١2 ح//‎ -١ 
١ من أبواب الوضوء الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه الباب‎ -* 


الحت مق مصتاديق من لك وضوط لدو جل فك عيم كف بالألواوية , ومضيعة شر يضقن اخيره ( لاتسين الكدات ومين الورق 
واقرأه)(1). 


و اما قوله تعالى: إل يمه إن الْمطهَرُوة) 080 فقيل: انه لا دلاله له على إنشاء حرمه المس بل هو اخبار عن عدم ادراك دقائقه 

قلت: المراد من المس لا يختص بالمس المعنوى بمعنى دركك الحقائق بل يعم المس الظاهرى للكتابه لموثقه إبراهيم بن عبد 

الحميد حيث روى عن أبى الحسن (عليه السلام): «المصحف لا تمسّه على غير طهر و لا جنبا ولا تمس خطه و لا تعلقه ان الله 
لغراىء 4 مسر ل 

تعالى يقول: لا يَمَشّهُ إلا الْمُطْمّرُونَ)0. 


واما اسمه تعالى فاستدل له بموثق عمار عن الصادق )ع) ( لا يمس الجنب در هما ولا دنيارا عليه اسم الله)(2) رواه التهذيب ول 


ثم روى عن وهب بن وهب ما يدل على الجواز وقال بعده ( وهب عامى متروك العمل بما يختص بروايته)ثم روى 


١9:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/ ١77‏ ح/767 خلافاً للشيخ فى المبسوط ج/١‏ ص/77 حيث قال بكراهه المس و مثله ابن الجنيد و لا يخفى 
"- الواقعه: وا 
*- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب الوضوء الحديث " 


- التهذيب ج/١ص/1”‏ ح/١1”‏ 


ثالثاً عن أبى القاسم بما لا ربط له بما نحن فيه وقال (انما دل على مجرد كونه معه دون ان يستنجى)(1). 


واما ما نقله المحقق فى المعتبر عن كتاب الحسن بن محبوب بسنده عن الصادق )ع) ان المس لا بأس به(71) ونقل عن جامع 
البزنطى عن محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) ما هو قريب منه ايضاً(). 


هذا و قد قيل انه لم ينقلهما المشابخ الثلاثه لنا وان الشيخ ينقل الروايات المشتهره اولاً كما صرح بذلكك فى اول التهذيب0©) 
وفقل ما يكالقها لأنداء السحام والشيتيزاك إلى مجفل الروابهموافقه القنيوو فقن ذ كر موفقه عمان اولة و اعقمدها وود الثاثية 


”٠١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/08" و قد اشتمل الخبر على ان الباقر (عليه السلام) والامير (عليه السلام) كان على نقش خاتمهما اسم الله و 
كان فى يسارهما يستنجيان بها. 

1- المعتبر؛ ج ١‏ ص ١8//‏ 

*- المصدر السابق. 

*- فقال فى اول كتاب التهذيب ١‏ ثم اذكر بعد ذلك ما ورد من احاديث اصحابنا المشهوره فى ذلكك وانظر فيما ورد بعد 
ذلكك مما ينافيها ويضادها وابين الوجه فيها اما بتأويل اجمع بينها او اذكر وجه الفساد فيها اما من ضعف اسنادها او عمل العصابه 
بخلاف متضمنها» وكذلك قال فى اول الاستبصار «وان ابتدء فى كل باب بايراد ما اعتمده من الفتوى والاحاديث فيه ثم اعقب 
بما يخالفها من الاخبار وابين وجه الجمع بينها » اقول ويشهد لكلامه ما مر وما سيأتى من ان اكثر الروايات الشاذه والتى اعرض 
عنها المشهور مصدرها هو التهذيب والاستبصار فتد بر جيدا. 


المس الا خبر عمار المتقدم و الذى لم ينقله الا الشيخ فى التهذيب مع ما فى اخبار عمار من الشذوذ بحيث يسلب الوثوق منها 
مضافاً إلى ان الشيخ اورده للاستدلال على قول المفيد بوجوب نزع الخاتم الذى عليه اسم الله عند الاستنجاء و انه لا يباشر به 
النجاسه و لينزّهه عن ذلكك تعظيماً لله تعالى و لاوليائه )ع)»كما و انه لم يعرف القول بين المتقدمين بذلكك بل صرح ابن الجنيد 
بكراهه ذلك(١)‏ وعليه فلا دليل يدل على الحرمه فحتى لو لم نرجح مادل على الجواز فالاصل هو الجواز وامّْرا دعوى لزوم 
الهتكك فعهدتها على مدعيها فليس الجنب نجساً حتى يتوهم ذلكك فالحق جواز المس خلافاً للحلبى(؟). 


(ويكره له الاكل والشرب حتى يتمضمض ويستنشق ) او يتوضأ ( والنوم الا بعد الوضوء) 


اما الالول فلصحيحه زراره عن الباقر (عليه السلام) ( الجنب اذا اراد ان ياكل و يشرب غسل يده وتمضمض وغسل وجهه 
وأكل وشرب)() وغيرها(؟) واما مو ثقه ابن بكير(2) فمنتهى دلالتها عدم الحرمه وكما وانه لم يرد ذكرالاستنشاق فى خبر الا ما 


فى 
ص:١7‏ 


. المختلف ج/١ ص/1927 لكنه عمم ذلك لكتابه القران و يرده ما تقدم‎ -١ 
١؟2:هقفلا المختلف ج/١ ص/8؟17 و الكافى فى‎ -" 

"- فروع الكافى كتاب الطهاره ص /20 ح/١‏ 

*- روايه السكونى وغيرها . 


6- فروع الكافى ص /60 ح/3 «عن الجنب يأكل ويشرب ويقرء قال نعم). 


لنكسل ولكن ليغسل يده والوضوء افضل) وفيه دلاله على ان اقل ما يرفع الكراهه هو غسل اليد والوضوء افضل ولا يخفى على 
البصير من كون الخبر محرّفا فقوله انا لنكسل - محرف عن -انه ليكسل-(5) فعصمه الائمه عليهم السلام وعلو شأنهم آبيه عن 
الكسل. 


واما كراهه النوم قبل الوضوء فلصحيح الحلبى20) وقال الصدوق بعده وفى حديث اخر «قال: انا انام على ذلكك حتى اصبح 
وذلكك إنى اريد ان اعود» وهو يدل على عدم الكراهه لمن اراد العود لكنه مرسل لا جابر له الّا اعتماد الصدوق عليه و فتواه به و 
هو الحو طرق يضرل الم توه لكر انان قال انه لكف قله ال زان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين). 


( والخضاب ) 

ص:77 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/8؟ باب /19 وفيه: ١‏ الَا ان يغسل يديه وبة ممق وسعفق 
؟- الفقيه ج/١‏ ص //5 ح/5 


ع- واحتمل الوافى انا لنغتسل بدل انا لنكسل وذلك لانهم أجل من ان يكسلوا فى عباده ربهم أقول: وهو احتمال وارد ٠‏ 


لما رواه التهذيب عن أبى سعيد(١)‏ وهو يدل على كراهه اجناب المختضب الا بعد تأثيره وايضا يدل عليه ما رواه عن عامر بن 
جذاعه(؟7) وهى تدل ايضاً على كراهته للحائض وغيرهما من الروايات. 


(وقراءه ما زاد عن سبع آيات) 


ليس فيه الَّا خبر واحد مضطرب المتن ذكره الشيخ فى التهذيب() عن عثمان عن سماعه (سألته عن الجنب هل يقرء القران قال 
ما بينه و بين سبع آيات) ثم قال الشيخ: و فى روايه زرعه عن سماعه سبعين ايه.(5) و قال فى الاستبصار بعد نقله للخبر: «لا ينافى 
هذا الخبر الاخبار الاوله من وجهين احدهما ان نخصص تلكك بهذا و الثانى ان نحمل هذا على ضرب من الاستحباب و تلكك 
على الجواز)(2) والكافى لم يروه بل روى موثق ابن بكير المتقدم(2) (عن الجنب يأكل و يشرب و يقرأ قال نعم يأكل و يشرب 
و يقرأ و يذكر الله عز وجل ما شاء)وك ذلك الفقيه لم يروه بل افتى بعدم البأس فى كتابه المقنع كما تقدمت عبارته(/)و يدل 
على عدم 


ص :77 


84/ح18١/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/187 ح/97 وغيرهما ح/47 ح/941 ح/940 ص/١18‏ فالروايات مستفيضه. 
*- التهذيب ج/١‏ ص 1١78/‏ ح/ ١‏ 

ع- المصدر السابق ح/67 

ه- الاستبصار ج/7 ص ١١5/‏ 

*- فروع الكافى كتاب الطهاره ص/٠0‏ 

- المقنع من الجوامع الفقهيه ص/5 


البأس من الروايات المطلقه صحيحه زراره و محمد بن مسلم(1) و غيرها(1) من الروايات و الحاصل من مجموعها سلب الوثوق 
من خبر سماعه و عدم صحه الاعتماد عليهءو اما ماعن الفقيه روى عن أبى سعيد الخدرى عن النبى(ص) فيما او صاه لعلى)ع)20) 
من حرمه قراءه القران للجنب و ظاهره حتى آيه فهو خبر عامى مشتمل على مضامين منكره فراجع» وبقى خبر السكونى (سبعه لا 
يقرؤن القرآن الراكع و..والجنب..)(6) فضعيف سنداً بحمزه العلوى ومخالف لما اشتهر من الاخبار. 


(و الجواز فى المساجد) 
و مراده الكراهه و لا شاهد لها وصحيحه زراره و محمد بن مسلم و غيرها تشهد على عدم البأس بالجواز لا اللبث فانه حرام. 
حصيله البحث: 


يحرم على الجنب قراءه ايات العزائم لا سورهاء ويحرم الدخول فى المساجد الا بنحو الاجتياز غير المسجد الحرام ومسجد النبى 
(صلى الله عليه و آله) , ويكره ورود الجنب على المعصومين عليهم السلام والدخول الى ضرائحهم عليهم السلام» ويحرم 


ص:؟7 


7/// العلل ج/١ ص‎ -١ 
مثل صحيح فضد بن يسار و صحيح الحلبى ؛ التهذيب ج/١ ص/8١١ ح/738 و ح/7”9.‎ -1 
. من لا يحضره الفقيه» ج و3 ص "نم باب النوادر‎ -'"“ 


*- وسائل الشيعه؛ ج » ص 628؟؛ باب 57 باب المواضع التى لا ينبغى فيها قراءه القرآن . 


وضع شى ءٍ فى المساجدء و يحرم مس خط المصحف واما مس اسم اللّه تعالى أو النَبِنَ أو أحد الأثمّه عليهم السّلام فلا يحرم» و 
يكره الأكل و الشّرب حتّى يتمضمض و يستنشقء و النُوم إِلَا بعد الوضوءء ويكره الخضاب للمجنب ايضاء و لا يكره قراءه ما زاد 
على سبع آيات. 


كيفيه الغسل 
(و واجبه النيه مقارنه و غسل الرأس و الرقبه ثم الايمن ثم الايسر) 


ولا خلاف فى وجوب تقديم غسل الرأس و الرقبه على البدن كما فى صحيحه محمد بن مسلم(١)‏ وصحيحه حريز عن زراره(7) 
وغيرها من الاخبار() وان من خالف الترتيب بين الرأس و البدن يجب عليه اعاده الغسل كما فى صحيحه زراره(من اغتسل من 
جنابه فلم يغسل رأسه ثم بدا له ان يغسل رأسه لم يجد بداً من اعاده الغسل)(ع)واما صحيحه هشام بن سالم(2) التى تدل على 


عدم وجوب الترتيب بين 
ص:70 


-١‏ الكافى ج/ ص/7؟ ح/١و‏ فيه: «تبدأ بكفيك فتغسلهما ثم تغسل فرجكك ثم تصب الماء على رأسكك ثلاثاً ثم تصب الماء 
*- التهذيب ج/٠١ص/17‏ ح /ذه 

*- الكافى ج/ ص/6؟ ح/38 ؛ و رواه التهذيب ج/١‏ ص/١‏ ح/٠2‏ الا انه عن حريز عن الصادق (عليه السلام) و الاول عن حريز 
عن زراره عنه (عليه السلام) . 

- التهذيب ج/١‏ ص/16 ح/21 و قد جاء فيها: «فأمرها فغسلت جسدها و تركت رأسها و قال لها اذا اردت ان تركبى فاغسلى 
رأسكك). 


الرأس و البدن و التى رواها التهذيب عنه اخيراً وذكر فيها انه توهم فى النقل عن الامام فروى بالعكس من ذلكك و قال و يدل 
على وهمه ان هشام بن سالم راوى هذا روى ايضاً عن محمد بن مسلم و ذكر روايته00)و بها يرتفع الاشكال السابق. 


و اما ما قد يستدل به لوجوب الترتيب بان (غسل الميت مثل غسل الجنب) كما فى خبر محمد بن مسلم(") و ما رواه العلل عن 
عبدالرحمن بن حماد(ع) بضميمه ان غسل الميت بالترتيب بين الايمن و الايسر كما فى صحيحه الحلبى(8) و غيرها(2) الَا ان 
صحيحه الحلبى ظاهره بعدم وجوب الترتيب بين الايمن و الايسر فلا ظهور لها فى وجوب الترتيب ففيها «ثم تبدأ بكفيه و رأسه 
ثلاث مرات بالسدر ثم سائر 


ص :72 


-١‏ وقد جاء فيها ما يرفع اشكال الروايه السابقه ففيها: «فقلت اغسلى رأسكك و امسحيه مسحاً شديداً لا تعلم به مولاتكك فاذا 
اردت الاحرام فاغسلى جسدكك و لا تغسلى رأسكك فتستريب مولاتكك). 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/8* و المقنع ص /؟ 

*- التهذيب ج/١‏ ص ///ا© ح/47 

؟- العلل باب 778 ص/0٠”‏ و فيه: «فمن ثم صار الميت يغسل غسل الجنابه). 

ه- الكافى ج/"ا ص/78١‏ ح/١‏ 


#- روابه عمار المرويه فى التهذيب ج/١‏ ص /6 ١‏ اح اذه 


جسده وابدأ بشقه الا-يمن) فالترتيب فى هذه الصحيحه انما هو بين الرأس و الجسد بمقتضى ثم التى هى للتعقيب و بقرينه 
الاطلاى فى روايات غسل الجنابه يُعلم عدم وجوب الترتيب فى غسل المت اضف إلى ذلكك انه ورد لتغسيل الميت فى 
خبرعبدالله الكاهلى(١)‏ الترتيب بين الا-يمن من الرأس ثم الايسر منه ثم افاضه الماء من القرن إلى القدم من جانبه الا-يمن ثم 
الايسر فقد يقال ان هذه قرينه واضحه على استحباب الابتداء بالايمن ثم الايسر و الا فلم يقل احد بذلكك فى الرأسء و حينئذٍ 
يحمل ما فى روايه عمار و صحيحه الحلبى فى تغسيل الميت و مضمره زراره(7) فى غسل الجنابه الداله على الترتيب بين الايمن 
و الايسر على الاستحباب. 


اقول: حمل خبر الكاهلى على الاستحباب من القرن الى القدم بلا شاهد ولايصار اليه واما الترتيب بين الايمن والايسر من البدن 
فلو كان لبان فان ما كان مورد ابتلاء للناس يومياً لابد وان يكون معلوما لعوام الناس فضللا عن علمائهم و لابد من صدور 
البيانات الكافيه منهم عليهم السلام اذاً لو كانت موجوده كيف خفت على الصدوقين و كيف لم ترد فى الروايات بشكل واضح 
و صريح بل العكس فالصحيح عدم وجوب الترتيب بين الرأس و البدنء وما يتوهم منه الترتيب يحمل على الاستحباب بقرينه 
تشبيه غسل الميت بغسل الجنابه و بقرينه الاطلاق فى روايات غسل الجنابه. 


ص :717 


-١‏ فروع الكافى كتاب الطهاره ص/0؟١‏ ح/؟ 
-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /17 ح/04 و هى صحيحه سنداً . 


(و تخليل مانع وصول الماء) 
كما هو معلوم فان شغل الذمه اليقينى يستدعى فراغ الذمه اليقينى. 
وجوب غسل الظاهر 


ثم ان الواجب انما هو غسل الظاهر و ايصال الماء إلى البشره و اما باطنٌ الاذنين فهو ايضاً من الظاهر كما فى رساله على بن بابويه 
(و خلل اذنيك باصبعيكك)(1١)‏ و مثله ما فى الفقه الرضوى و مقنعه المفيد(). 


وجوب غسل الشعر 


وهل يجب غسل الشعر ام لا؟ قيل: المشهور عدم الوجوب و يدل عليه صحيحه الحلبى(0) وخبرغياث25(0 ففى الاول (لا تنتقفض 
المرأه شعرها اذا اغتسلت من الجنابه) و ظاهرها من جهه اطلاقها عدم وجوب غسل الشعر ويعارضها صحيح حجر بن 


ص:/7 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /2؟ 

١7١/ص‎ ١/ج الفقه الرضوى ص /87/التهذيب‎ -١ 

“ات الكافين جح الاضن /8؟ ١/0‏ الما انه رواه التهذيب ج/١‏ ص//1؟1 عن الكافى عن الحلبى عن رجل فالسند حينئذٍ مرسل و لا 
يخفى تقدم نسخه الكافى على نقل الشيخ حيث قد رواها عن الكافى فالروايه معتبره . 

- الوسائل باب8” من ابواب الجنابه ح/” أو؟ 


زائده انه من تركك شعره من الجنابه فهو فى النار(١)‏ و توجيهها بان المراد مقدار الشعره من البشره لا نفس الشعر خلاف صريحها 
ولا شاهد له كما وان صحيح الحلبى قابل للحمل على عدم وجوب نقض الشعر لا عدم وجوب غسله فالتعارض بينهما انما هو 
بين الظاهر و النص و لاشكك ان النص مقدم على الظاهر و لم يعلم من المتقدمين الا-عراض عن صحيح حجر بل افتى به 
الصدوقان كما وان فى المقنعه امر المرأه بحل الشعر ان كان مشدودا(؟) و ظاهره وجوب غسل الشعر و قال المحقق فى المعتبر 
ال تنقفن المرأه شعرها اذا بل الماة اضولة وهذا مذهب الاصحاب806 و ظاهره وجوب غبله لكن يكفى وصول الماء اليه و لو 
لم ينقض الشعرء هذا و يدل على الوجوب ظاهراً صحيح ابن مسلم و حسن جميل(6). 


نعم ورد عدم مانعيه ما يبقى من اثر ما يلصق بالبدن من الوسخ و العلكك و امثالهما بعد غسله ففى صحيح إبراهيم بن أبى محمود 
قال: «قلت للرّضا (عليه السلام) الرّجل بُجنب فيصيب جسده و رأسه الحّلوق و الطيب و الشَّىء اللكد مثل عِلْكك الرُّوم و 


ص:719 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/70١‏ ح/26 ؛ اقول: و الظاهر من على بن بابويه تفسيرها بادخال الماء تحت الشعر فقال فى الفقيه ص/58 
غئة كن وسالتة وفانظن اق لذ عقى صر دن راسكف :و الحيكفه الاو عل الباء فطيا وه ث كك شعره إلى لخر الشير) و مله انه 
فى المقنع ص/8 . 

/8 الجواهر جاص‎ -١ 

"- الجواهر ج" ص 7/ 

©- وسائل الشيعه؛ ج ؟, ص 706؛ باب 738 ؛ حديث ١‏ و 3. 


الطرار(1) و ما أشبهه فيغتسل فإذا فرغ وجد شيئاً قد بقى فى جسده من أثر الخلوق و الظيب و غيره قال لا بأس)(0) و هو صريح 
بل نص فى صحه الغسل و لو بقى شىء يسير من اثر العلكك و غيره , و لا يعارضه صحيح حجر المتقدم الدال على وجوب غسل 
الشعر و باطلاقه يدل على عدم صحه الغسل لو بقى شىء يسير من اثر العلكك و غيره و و وجه عدم المعارضه انه من باب تعارض 
النص مع الظاهر و لا شكك بتقدم النص على الظاهر, و به عمل الكلينى لكن الظاهر من المتأخرين عدم العمل به. 


حكم اجتماع الاغسال المتعدده 


هذا ولو اجتمعت عليه اغسال متعدده كفاه الاتيان بغسل واحد بثيْه الجميع فلصحيحه زراره: «إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر 
أجزأك غسلكك ذلك للجنابه و 


7١ ص:‎ 


١‏ - ا لخلوق: نوع من الطيب. و لكد عليه الوسخ- بالكسر- لكدا أى لزمه و لصق به. و علكك: لزج. و الطرار: نوع من الطين اللزج. 
و فى بعض النسخ |الطراد] و فى بعضها: الظرب . 
7- الكافى ج” ص ١ه‏ ح ٠‏ 


الحجامه و عرفه و النحر و الحلق و الذبح و الزياره فاذا اجتمعت عليكك حقوق (اللَه) أجزأها غسل واحد. قال: ثم قال: و كذلكك 
المرأه 0 


بل ويجزى عن غسل الجنابه لو قصد غيره لنفس الصحيحه المذكوره أيضا لأنه المتيقن؛ بل يستفاد منها اجزاء أى غسل قصد 
عوصيرة. 


ذهب اليه المرتضى و الحلى و إلى وجوبه الشيخ فى المبسوط و الجمل و الديلمى و الحلبى وابن حمزه(1) و الظاهر كون النزاع 
لفظياً وان المراد من الوجوب عدم اعاده الغسل اذا رأى بللا بعده و يدل على اصل الاستبراء صحيح البزنطى(*). 


ثم ان الاستبراء بالبول للرجل دون المرأه كما فى موثقه سليمان بن خالد() و غيره(8) ويدل على وجوب الاعاده على الرجل ان 


”١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج 7 ص 458١‏ باب 5# باب إجزاء الغسل الواحد عن الأسباب المتعدده و حكم اجتماع الجنب و الميت و 
المحدث و هناك ماء يكفى أحدهم؛ حديث .١‏ 

-١‏ المختلف ص /؟” 

*- التهذيب ج/١‏ ص/1١١‏ ح/06 و فيه: «و تبول ان قدرت على البول» اقول: و فى سنده الحسين بن الحسن بن ابان و قد نقل 
توثيقه ابن داود عن رجال الشيخ و نقله مقبول راجع القاموس الطبع القديم ج/“ ص/7"28 ومعجم الثقاه ابو طالب التجليل ص 8" 


*- التهذيب ج/١‏ ص/168 الكافى ج/ ص/584 ح/١‏ 
ه- خبر التهذيب عن منصور ج/١‏ ص/58١‏ ح/7١1‏ و خبر الكافى عن عبدالرحمن ج/؟7 ص/54 ح/” 
اغتسل ثم وجد بللا فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوء لان البول لم يدع شيئا. 


و اما ما رواه التهذيب عن جميل الداله على عدم وجوب الغسل بخروج البلل قبل البول بعد الغسل0١)‏ و مثلها ما رواه عن احمد 
ابن هلال(1) و عن عبدالله بن هلال( و عن زيد الشحام(ع) فلم يروها الكلينى و لا اشار اليها و لم يروها الفقيه و ان اشار اليها 
بعد روايته لصحيحه الحلبى الداله على وجوب الغسل بعد البلل لمن لم يبل و سقوطه عمن بال(0) كما فى روايات اخر تدل عليه 
ايضا(ء). 


ثم ان الاستبراء من المنى بالبول و اما من البول فبما مر فلو اقتصر على الاستبراء من المنى دون البول و رأى بللا فليس عليه 


حصيله البحث: 


يلصق بالبدن من الوسخ و 


ص:77 


- المصدر السابق ح/7١٠‏ 
*- المصدر السابق ح/7١٠‏ 


ع- التهذيب ج/١‏ ص/168 ح/494 


عليه اغسال متعدده كفاه الاتيان بغسل واحد بيه الجميع. و ينبغى الاستبراء للرجل المجنب بالانزال ولا اسثيراء: على المرأه.. 


احكام الشى 
-١‏ يجب الغسل لمن شكك فى صدور الغسل وذلك لاستصحاب عدمه. 


-١‏ يجب البناء على صححه الغسل لو شكك فيه بعد الفراغ منه وذلكك لقاعده الفراغ المستفاده من موثقه محمد بن مسلم عن أبى 
جعفر (عليه السلام): «كل ما شككت فيه ممما قد مضى فامضه كما هو»(1). 


*- و لو شكك بعد الصلاه فى صدور الغسل فصلاته صحيحه لقاعده الفراغ بالنسبه للصلاه» و هى مانعه من جريان استصحاب 
عدم الغسل و إِنَا يلزم لغويه تشريع القاعده؛ إذ ما من مورد تجرى فيه الآ و الاستصحاب واقف إلى جنبها. 


ص :"77 


.” وسائل الشيعه؛ ج لى ص77؛ باب 77 ؛ حديث‎ -١ 


*- نعم يلزوم إعادته لما يأتى وذلك لاستصحاب عدم الغسل , و صححه الصلاه بقاعده الفراغ لا تستلزم ثبوت لوازمها التى منها 
كونه مغتسلا. 


ه- لو خرج منه بلل يعلم به انه اما بول او منى وكان على طهر وجب عليه الجمع بين الغسل و الوضوء وذلكك للعلم الإجمالى 
بوجوب اما الغسل عليه أو الوضوء. 
#- و إذا شكك فى صدورالغسل بعد الصلاه حكم بصححتها و لزمه فعله لما يأتى ان لم يصدر منه حدث أصغر بعد الصلاه و إلا 


جمع بين الغسل و الوضوء بل يلزم إعاده الصلاه إذا كان الشكك فى الوقت. 


اما وجوب الجمع بين الغسل و الوضوء على تقدير صدور الحدث الأصغر فلمنجزيه العلم الإجمالى بوجوب اما الغسل عليه أو 


لوو 


و اما اعاده الصلاه أيضا إذا كان الشكك فى الوقت فلعدم جريان قاعده الفراغ لتشكل علم إخباك عد يدور الحلت الأميق: 
بوجوب إعاده الصلاه السابقه بعد الغسل- على تقدير عدم الاغتسال- أو الوضوء للصلاه اللاحقه- على تقدير الاغتسال- فيجب 
الجمع بي الأطرافة: 

و اما عدم وجوب إعاده الصلاه إذا كان الشكك خارج الوقت فللشكك فى صدق فوت الصلاه- لاحتمال الاغتسال قبلها- الذى 


ص :"7 


/- و إذا علم إجمالا- اما بنقصان ركن فى صلاته أو ببطلان غسله وجبت عليه إعاده الصلاه دون الغسل , وذلك للعلم ببطلان 
الصلاه على كل حال فتجرى قاعده الفراغ بلحاظ الغسل بلا معارض. 


حصيله البحث: 


يجب الغسل لمن شكك فى صدور الغسل , ويجب البناء على صبحه الغسل لو شكك فيه بعد الفراغ منه و و لو شكك بعد الصلاه فى 
صدور الغسل فصلاته صحيحه, نعم يلزوم إعادته لما يأتى من الصلوات , ولو خرج منه بلل يعلم به انه اما بول او منى وكان على 
طهر وجب عليه الجمع بين الغسل و الوضوء. و إذا شكك فى صدورالغسل بعد الصلاه حكم بصكحمتها و لزمه فعله لما يأتى ان لم 
يصدر منه حدث أصغر بعد الصلاه و إِلَا جمع بين الغسل و الوضوء بل يلزم إعاده الصلاه إذا كان الشكك فى الوقت. ولا يجب 
إعاده الصلاه إذا كان الشكك خارج الوقت. و إذا علم إجمالا اما بنقصان ركن فى صلاته أو ببطلان غسله وجبت عليه إعاده 
الصلاه دون الغسل. 


مستحبات الغسل 
(والحقبيفيه و الكيسفاق) 


ص :760 


لصحيحه زراره قال: ١تَبدَأ‏ تل كفيك ثُمْ تُفْرِعْ يتيمينك عَلَى شِمَالِك فتَغْسِل فبك ثم تَمَظْمَضٌ و اسْئَنْشِق ثم تغيل)(1). 
(بعد غمل البدين 3لؤنا) 


اما غسل اليدين فهل هو من المرفق ام الكف ؟ ففى صحيحه البزنطى(؟) و صحيح يعقوب بن يقطين0*) الاول الا ان صحيحه 
البزنطى اشتملت على غسل اليمنى من المرفق فقطء واما الثانى فالروايات فيها مستفيضه كما فى صحيحه محمد بن مسلم(؟)و 
غيرها(8) واما موثقه سماعه(2) ففيها دون المرفق و الجمع بين هذه الاخبار باستحباب الغسل مخيراً من المرفق و دونه و الكفين. 


واما كون المضمضه و الاستنشاق ثلاثاً فلم يذكر له مستند و صحيح زراره(/) لم يذكر كونهما ثلاثاً نعم ذَكِرَ ذلكك فى الفقه 


الرضوى(١)‏ ولا اعتبار به. 
ص :72 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص "7/١‏ ح6؟ 

1- التهذيب ج/١‏ ص/١١١‏ ح/*ه 

*- التهذيب ج/١‏ ص/157 ح/ 

- الكافى ج/اص/"© ح/١‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/ ح/76 و هو صحيح زراره ففيه: «تبدأ فتغسل كفيكك» . 

#- التهذيب ج/١‏ ص/17 ح/008 و كذلك صحيح حكم بن حكيم المروى فى التهذيب ج/١‏ ص/19 ح/87 و قد تضمن غسل 
اليك دون المرفق. 

/- التهذيب ج/١‏ ص / ١‏ الا ح/76 


8- الفقه الرضوى ص/١/‏ 


ثم ان جعلنا قيد ثلاثاً راجعاً إلى غسل اليدين فقط فيمكن الاستدلال له بصحيح الحلبى (قال واحده من حدث البول و اثنتين من 
الغائط و ثلاثه من الجنابه)(١)‏ و كذ لكك ما رواه حريز(1). 


(والموالاه) 


يعنى مستحبه حيث ان البقاء على الجنابه مكروه و دليله قوله تعالى ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين! و اما عدم وجوب 


الموالاه فسيأتى فى معتبره ابن بابويه ما يدل عليه. 
(و نقض المرأه الضفائر) 


لم يذكر له خبر الا ما جاء فى الفقه الرضوى «و مز شعرك باناملكك عند غسل الجنابه فانه روى عن النبى(ص)ان تحت كل 
شعره جنابه بلغ الماء فى اصول الشعر كلها»0). 


(و ليت القسل)و لم تذكر لسيفتد. 


ص :/"7 


-١‏ الكافى ج/؟اص/١١‏ ح/ه 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /6 "ا ح/ء” 

*- الفقه الرضوى ص/87 نعم جاء فى الفقيه نقلاً عن رساله ابيه: «و مز شعرك باناملكك حتى يبلغ الماء إلى اصل الشعر 
كلهاص/2؟ ج/١‏ و مثله فى المقنع ص/58 و الهدايه ص/54 نعم ورد ذلكك للحائض كما فى صحيحه الكاهلى من الكافى ج/” 
ص١/١8‏ ح/١‏ ففيها عن المرأه المجنبه: «مرها ان ترؤّى رأسها من الماء و تعصره حتى يروّى فاذا روّى فلا بأس عليها قلت 
فالحائض قال تنقض المشط نقضا) . 


لصحيحه زراره عن الباقر (عليه السلام) قال كان رسول الله(ص)يتوضاً بمد و يغتسل بصاع و المد رطل و نصف و الصاع سته 
ارطال)(١)ثم‏ قال التهذيب يعنى ارطال المدينه فيكون تسعه بارطال بالعراقى و روى الفقيه مرفوعاً عن النبى(ص) الوضوء مد و 
الغسل صاع و سيأتى اقوام بعدى يستقلون ذلك فاولئك على خلاف سنتى و الثابت على سنتى معى فى حظيره القدس)(2). 


ثم انه اذا كان الزوجان يغتسلان معاً فيجوز باقل من صاع بلا كراهه كما دلت عليه روايات متعدده كما فى صحيح الفضلاء و 
فيه(و انما اجزأ عنهما لانهما اشتركا جميعاً و من انفرد بالغسل و حده فلا بد له من صاع)(7) ومثله ما فى الفقيه مرفوعا(؟). 


(و لو وجد بللا بعد الاستبراء لم يلتفت و بدونه يغتسل و الصلاه السابقه صحيحه) كما مر الاستدلال له. 


كما هو مدلول المستفيضه منها صحيحه الحلبى (اذا ارتمس الجنب فى الماء ارتماسه واحده اجزأه ذلكك من غسله) و قريب منه 


صحيح زراره و فيه بعد اجزأه 


ص:/7 


ذلك (وان لم يدلك جسده)(1١)‏ والعرف لا يفهم خصوصيه للجنابه فلا وجه لما قد يقال من انه خاص بالاغتسال من الجنابه70) 
و لذا قال المصنف «رهما: انه لم يفرق احد فى ذلكك بين غسل الجنابه و غيره. 


ثم ان الفقيه و التهذيب رويا صحيحاً عن على بن جعفر كفايه الغسل بالقيام تحت المطر و فيها (قال: ان كان يغسله اغتساله 
بالماء اجزأه ذلكك)(”) و هو يدل على ان الاغتسال بالمطر يشترط فيه الترتيب و هذه قرينه اخرى على اطلاق روايات الارتماس 
و يدل عليه ايضا مرسل محمد بن أبى حمزه(؟). 


حكم من احدث اثناء الغسل 


(و يعاد بالحدث فى اثنائة على الاقوئ) 


ذهب اليه الصدوقان(2) والشيخ(2) وليس فيه خبر الا فتوى على بن بابويه فى رسالته(/0 والتى تعد فتاواه فى حكم الاخبار و لذا 
عد الصدوق رساله ابيه فى عداد كتب 


ص:79 


-١‏ الكافى ج/" ص /57 ح/2 والوسائل باب/2 من ابواب الجنابه ح/ه 
-١‏ ذكرى الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ؟» ص: 777 

"- الفقيه ج/١‏ ص/؟١‏ ح/731 التهذيب ج/١‏ ص/9؟١‏ ح/5١١‏ 

5- الكافى ج/" ص /5؟ ح/؛ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص /94؟ 

م النهايه ص/١7‏ 

- الفقيه ج/١‏ ص /94؟ 


الاخبار فقال فى اول كتابه الفقيه: «وجميع ما فيه مستخرج من كتب مشهوره عليها المعول و اليها المرجع مثل كتاب حريز- إلى- 
و رساله أبى:(1) ولذا نجد ان الشيخ قد استند اليها ففى التهذيب فى تكبيرات السبع الافتتاحيه و مواضعها قال:«لم ا ير 
10 لكنه ومذكور فى كلام على بن بابويه/(1 وهو المستفاد من الايه الشريفه من قوله تعالى: لي أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا قُمتُم 
إِلَى الصّلاءِ فَاعْتلُوا وجَوهَكم و أَدْدِيَكُمْ ... و إِنْ كنت جباً فاطَهرُوا ححيث دل على ان المحدث القائم الى الصلاه على 
قسمين اما جنب وظيفته الغسلء أو غيره و وظيفته الوضوءء و حيث ان المحدث بالأصغر أثناء الغسل يصدق عليه انه محدث قام 
إلى الصلاه و المفروض انه جنب لعدم اتمامه الغسل فوظيفته الغسل» أى مخاطب ب قَاطْهَرُوا و الخطاب المذكور ظاهر فى 
إيجاد- الغسل - بتمامه لا اتمامه فيلزم اعاده الغسل من رأس. و بضم قاعده «التفصيل قاطع للشركه؛» ينتفى احتمال وجوب ضم 


الوضوء. 
هذا وفى المسأله قولان اخران: 
الاول: هو اتمام الغسل مع الوضوء. , اما اتمامه فلسكوت الاخبار المبينه لكيفيه الغسل عن اشتراط عدم الحدث فى أثنائه. 


ص:5*0 


7- التهذيب ج/5 ص /15 
المائده: 5 


و اما وجوب الوضوء فلإطلاق ما دلّ على ان الحدث موجب للوضوء كما فى موثقه بكير: «قال لى ابو عبد الله (عليه السلام): إذا 
استيقنت انكك قد أحدثت فتوضاً)(١)‏ و غيرها. 


وهذا القول ذهب اليه المرتضى كما لو وقع الحدث بعد الغسل(7)و قال القاضى ابن البراج لا اثر له و غسله صحيح و يكفى عن 
الوضوء(0)و لم يتعرض المفيد ولا الديلمى ولا الحلبى للمسأله. 


عمار المتقدمه الداله على ان غسل الجنابه ليس بعده و لا قبله وضوء. 


والصحيح ما قال به ابن بابويه و يشهد لكون الاصل فى كلامه خبر مسند ان المداركك نقل عن عرض المجالس الذى هو لابن 
بابويه0)عن أبى عبدالله (عليه السلام): (قال لا بأس بتبعيض الغسل تغسل يدك و فرجكك و رأسكك و تؤخر غسل جسدكك إلى 
وقت الصلاه ثم تغسل جسدك اذا اردت ذلكك فان احدثت حدثاً من بول او غائط 


5١ ص:‎ 


.7 ؛ حديث‎ ١ ص/757؛ باب‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -١ 
7*/ المختلف ص‎ -١ 

*- جواهر الفقه ص/١١‏ مسأله/77 

*- و هو غير كتاب المجالس للشيخ الصدوق. 


او ريح او منى بعد ما غسلت رأسكك من قبل ان تغسل جسدك فأعد الغسل من اوله)(1) و بعين هذه العبارات عر على بن بابويه 
كما نقل عنه ابنه فى الفقيه(1) و مثله فى الفقه الرضوى0)و اما قول الجواهر «ان جمعاً من المتأخرين قالوا لم نقف على الخبر 
فى عرض المجالس')(5), فالظاهر انهم توهموا عرضن المعالن الافالى العروق«المحالين ناركن السحالين ره 


هذا ولا يخفى اختصاص هذا الحكم بالجنابه - واغسال الاستحاضه الكبرى على خلاف فيها سياتى التعرض له - لعدم كون 
باقى الاغسال طهاره و لا ان المطلوب منها هو الطهاره . 


هذا لو قلنا باعتبار خبر الصدوق لموثوقيته واما لو لم نقل بذلك فما هو مقتضى القاعده؟ فقد يقال بان مقتضى القاعده هو 
صحه الغسل لعدم قابليه الحدث للتأثير و لان ناقض الصغرى لا يوجب الكبرى مضافاً لاطلاق ما دل على الغسل. و يرده ان قوله 
تعالى اذا قمتم الى الصلاه - الى- و ان كنتم جنباً فاطهروا1 دل على ان المكلف الذى قام الى الصلاه على قسمين جنب و غير 
جنب والالول ولفعه الاغتسال والعا الوضوم وعلق كل متهيا محصيل الطيناره بتصن الابد السار كه فى ما عضيل الحدتك 
الاصغر يلزم رفعه بالوضوء ان لم يكن جنباً و بالغسل ان 


ص: 57 
-١‏ مدارك الأحكام فى شرح عبادات شرائع الإسلام؛ ج ١‏ ص8١"‏ 
؟- الفقيه ج/١‏ ص /4؟ 


*- الفقه الرضوى ص/١٠/‏ 


؟- الجواهر ج/” ص /1 


كافسنا ويينةًا كليواق الجن لو احندث بالاقيس فى اكداد الشيل لح لبه الذكرنت يرم لخر كما آنه لى الس فى آنا 
الغسل لكان عليه ان يستأنف الغسل كذلكك لو احدث بالاصغر لا يكفيه اتمام الغسل بل لابد له من اعادته و الحاصل ان موجبيّه 
الحدث للطهاره و مانعّته من اتمام الغسل تظهر من الايه بالتأمل و بذلكك يظهر ضعف قول المرتضى بعد دلاله الايه على كون 
الغسل بنفسه طهاره بلا ضميمه شىء معه ولا دليل على حصول الطهاره بالتلفيق بالجمع بين الغسل و الوضوء. 


واماعدم احتياج غسل الجنابه إلى وضوء فهذا ما نطق به القران (وان كنتم جنباً فاطهروا)(1) ودلت عليه المستفيضه مثل 
صحيحه حماد بن عثمان او غيره (قال فى كل غسل وضوء الا الجنابه)(؟7)و كذللكك مرسله ابن أبى عمير() وغيرهما (5)» واما 


خبر أبى بكر الحضرمى(2) من التوضوء ثم الاغتسال فخلاف القران وخلاف ماتقدم من الروايات. 
ص :57 


-١‏ المائده ايهع 

1- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الجنابه ح/7 

*- الكافى ج/ ص/50 ح/1 و هى صحيحه السند إلى ابن أبى عمير . 
؟- التهذيب ج/١‏ ص/179 ح/١٠8‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/8/ 


عدم كفايه الغسل عن الوضوء الا... 


ثم ان غسل غير الجنابه لا يغنى عن الوضوء كما مر فى صحيحه حماد(١)‏ وغيرها(؟) الا فى اغسال المستحاضه الكبرى لموثقه 

سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين و للفجر غسلاء و ان لم يجز 
الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّه و الوضوء لكل صلاه ...2120 فهذه الموثقه بمنطوقها تدل على ان المستحاضه الكبيره 
لا تحتاج الى الوضوء بل عليها الغسل ثلاث مرّات فقط حيث ان التفصيل فى الموثقه قاطع للشركه , ونسبتها مع ما تقدم نسبه 
العموم والخصوص المطلق فلا تعارض. 


غسل الجنابه و بقرينه صحيحه حكم بن حكيم الذى هو حول غسل الجنابه وفيه: «فقال أىّ وضوء انقى من الغسل و ابلغ»(0) 
مضافا الى انه القدر المتيقن فى مقام التخاطب فلا اطلاق فيها. 


ص :58 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب الجنابهح/” 

1- الكافى ج/7 ص/:5 ح/١‏ 

'- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه الحديث 8 
ع- التهذيب ج/١‏ ص/179 ح/1/ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/19 ح /1/ 


حكم الوضوء مع الغسل 


واما صحيح سليمان بن خالد عن الباقر (عليه السلام) «قال الوضوء بعد الغسل بدعه)(١)‏ و مثله خبر عبدالله بن سليمان(7) 
فيحملا-ن على غير الجنابه بقرينه ان غسل الجنابه يحرم الوضوء قبله وبعده كما سيأتى فى وضوء غسل الحيض كما احتمل هذا 
الحمل الشيخ فيكون المعنى انه لابد من اتيان الوضوء قبل الاغسال , والًا فان الوضوء قبل غسل الجنابه وبعده بدعه واستبعاد 
المحقق الخوثى ليس فى محله. 


حصيله البحث: 


وتستحب المضمضه و الاستنشاق بعد غسل اليدين ثلاثاً من المرفق او دونه او الكفين» و الموالاه» و فعله بصاع واذا كان الزوجان 
يغتسلان معاً فلا كراهه فى كونه اقل من صاءء و لو وجد بللا بعد البول لم يلتفت و بدونه يغتسلء و الصّلاه الشابقه صحيحةٌ ولا 
يكفى الأسشراء بلا أن يبول فى حضول الأسعراء مق الجتابه و .يسقط الثرتيب بالاأركماسء و بعاد بالحدث فى أثثائه على الأقوى. 
ويكفى غسل الجتابه غن الوضوء ول يكفى غسل غيره عنه انا اغسال المستحاضه الكبرق كما 


ص :560 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/لام 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/88 اقول: وقال الشيخ بعد هذا الخبر: «فالوجه فى هذا الخبر ما ذكرناه فى الخبر الاول من انه اذا 
اعتقد ان الغسل لا يجزيه فيكون مبدعا و يحتمل ان يكون الخبر مخصوصا بما عدا غسل الجنابه لان من المسنون فى هذه 
الاغسال ان يكون الوضوء فيها قبلها فاذا اخره إلى بعد الغسل كان مبدعا» وكذلكك ذكر فى الخبر السابق ان الوجه فيه ايضا ما 
ذكر ناه فى الخبرين الاولين ٠‏ 


سياتى , ويجب ان يكون الوضوء قبل الاغسال المستحبه وان صح الوضوء بعده لو تركه عمدا قبله وكان اثما. 
فصل فى الحيض 

اشاره 

(و اما الحيض فهو ما تراه المرأه بعد تسع) 


اما اعتبار كونه بعد تسع سنين فتدل عليه صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ثلاث 
يتزوجن على كل حال- إلى ان قال- و التى لم تحض و مثلها لا تحيض , قلت: و متى يكون ذلكك؟ قال: ما لم تبلغ تسع سنين 
2000 


(وقل سفيو نان كانك قرفيه اواقطبه الا فالكسبوة) 


اما اعتبار كونه قبل اليأس فتدلٌ عليه جمله من الروايات مثل ما عن أبى عبد الله (عليه السلام): «حدٌّ التى يئست من المحيض 


خمسون سنه)( 75). 
وانما الكلام فى سن اليأس فذهب المصنف الى قبل الستين ان كانت قرشيه او نبطيه و الا فالى الخمسين. 
ص :52 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ” من أبواب العدد الحديث ه 
1- وسائل الشيعه الباب "١‏ من أبواب الحيض الحديث ١‏ 


اقول: والقرشيه هى من انتسبت إلى النضر بن كنانه حسب احد القولين او إلى فهربن مالكك(١)‏ و يدل على الثانى قول حذافه بن 
غانم العدوى فى عبدالمطلب بعد ما اطلقه من الاسر و كان يقال لقصى جد هاشم مجمعاً لجمعه طوائف قريش (؟): 


ابوكم قصى كان يدعى مجمعاً ‏ به جمع الله القبائل من فهر( 
وايضاً قول نثيله ام العباس بن عبدالمطلب لما فقد ضراراً ابنها الاخر: 
تلات" انيقى >التفقيات. ٠‏ للتنيه الغر.يين .معاف 
ثم لعمرو منتهى الاضياف سن لفهر سنه الايلاف60). 


ص :517 


-١‏ و قد ذهب إلى القول الاول ابن أبى الفتوح فى النفحه العنبريه فقال(ومن ولد كنانه النضر وهو الملقب بقريش) وبعد ذكر 
اجداد النبى ) ص ( إلى النضرقال:(و هو قريش»)» وعن سبائك الذهب:انه النضر على المذهب الراجح . و اما القول الثانى فقد 
ذهب اليه فى العقد الفريد (جد قريش كلها فهر بن مالك فما دونه قريش و ما فوقه عرب) و فى سبك الذهب (كل من ولده 
فهر فهو قريش و من لم يلده فليس بقريش) ونحوه ما فى المختصر من اخبار البشر لابى الفداء و ذكر ذلكك ايضاً فى الشجره 
المحمديه لابى على الجوانى و كذا فى السيره النبويه لابن دحلان و فى السيره الحلبيه (فهر اسمه قريش قال الزبير بن بكار اجمع 
النسابون من قريش وغيرهم ان قريشاً انما تفرقت عن فهر). 

”- امالى الصدوق ص /8؟ طبعه بيروتءمنشورات مؤسسه الاعلمى وفيه:(وان اسم قصى زيد فسئنته العرب مجمعاً لجمعه اياها 
من البلد الاقصى إلى مكه)ح/" 

7- النجعه ص /0 77 

ع- النجعه ص /770 


و كذلك قول عبدالمطلب لابنه الزبير فى وصيته له بحلفه مع خزاعه: 
هم حفظوا الال القديم وحالفوا اياك و كانوا دون قومكك من فهر(١)‏ 


و كيف كان فذهب المفيد(؟) والشيخ فى النهايه() والحلى(؟) وكذلك نقل عن القاضى(2) القول بالخمسين مطلقاً واما 
القول بالتفصيل فهو قولٌ الصدوق فى الفقيه(2) و الشيخ فى المبسوط(/) و هو مختار الكافى حيث نقل صحيح ابن أبى عمير 
مرسللاً عن الصادق (عليه السلام): (اذا بلغت المرأه خمسين سنه لم تر حمرة الا ان تكون امرأه من قريش)(8) و به افتى الفقيه و 
به قال الديلمى و ابن حمزه و الذى يدل على قول المفيد و غيره صحيحه عبدالرحمن بالحجاج(4) و مرسل البزنطى(١٠)‏ لكن 


الجمع بين 


ص :5/8 


-١‏ النجعه كتاب الطهاره ص/770 

"- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص /7/ 

*- النهايه ص/2١0‏ 

؟- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج ١‏ ص: 4١68‏ أحكام الحيض و الاستحاضه و النفاس. 
ه- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ا ص: 778 

*- الفقيه ج/١‏ ص/1١2‏ ح//و هو نفس صحيح ابن أبى عمير الآتى . 

/- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 2١‏ ص: 57 

8- الكافى ج/"ا ص//7١٠‏ ح/” 

4- الكافى ج/" ص//17١٠‏ ح/5 لكنه مطلق . 

. الكافى ج/" ص/7١٠ ح/7 و هو مطلق ايضاً‎ -٠ 


الاخبار يقتضى المصير إلى قول الصدوقء ثم ان صحيحه ابن الحجاج الثانيه(1١)‏ رواها فى التهذيب عن على بن فضال بابدال 
خمسين سنه بستين سنه(1) و لم يعتمدها الكلينى ولا شاهد لهاء على العكس من روايه الخمسين فيدل عليها مرسل ابن أبى عمير 
و مرسل البزنطى و صحيحه عبد الرحمن الأولى نفس هذه الصحيحه بروايه الكلينى و ايضاً لم يفتِ احد بالستين مطلقاً هذا ما 
يرتبط بالقرشيه. 


واما النبطيه فلم ينقل لها نص الا ما رواه المفيد فى المقنعه فى باب العدد (و قد روى ان القرشيه من النساء و النبطيه تريان الدم 
إلى ستين سنه)(*) و قال: (فان ثبت ذلك فعليها العده حتى تجاوز الستين)(2) و لم يفتٍ بها احد انا الديلمى(0) وابن حمزه(2) 
والصحيح عدم ثبوت استثناء النبطيه انا ان الظاهر مما تقدم من الادله ان 


ص:594 


-١‏ الكافى كتاب الطلاق باب77 ح/ث و فيها: «و التى قد يئست من المحيض قلت و ما حدها قال اذا كان لها خمسون سنه). 

"- التهذيب باب زيادات فقه النكاح ح/8/ 

“- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص/١77‏ و تبعه المبسوط ج/١‏ ص/7؟ 

*- و هذا يدل على ان المفيد لم يرد التفصيل مائه بالمائه و يدل على ان القرشيه تحيض إلى الستين ما فى مقاتل الطالبيين من ان 
هنداً بنت أبى عبيده التى تنتهى بالنسب إلى عبد العزّى اخى عبد مناف ولدت موسى بن عبدالله بن الحسن و لها ستون سنه قال و 
لأكلك لسن الاترشهم لكيسين الاعرية 

ه- المراسم من الجوامع الفقهيه ص 0ه 

*- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/١٠٠‏ 


التفصيل بين القرشيه والنبطيه وغيرهما بنحو الاخبار عن وضعيتهما لا الحكم الانشائى وهذا هو الذى فهمه المفيد كما تقدمت 
عبارته . 


ثم انه ما المراد من النبطيه؟ فعن الجوهرى انهم قوم ينزلون البطائح بين العراقين0١).‏ 
اقول: ويشهد لصحته ان قسما من نسوان اهل هذه الاماكن يحضن الى سن الستين. 
وعن تفسير القمى انهم الصيافه كانوا يقدمون من الشام إلى المدينه معهم الدرموكك(1) يعنى الطنفسه والطعام وعن العلل عن 


هشام عن الصادق (عليه السلام) «النبط ليس من العرب و لا من العجم..0() وذكر لباب انساب السمعانى احتمالات متعدده 


فراجع (). 
(و أقله ثلاثه ايام) 


فلعدّه روايات كصحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أقل ما يكون الحيض ثلاثه أَيَام و أكثره ما يكون عشره 
أيّام)(2). 


6٠ ص:‎ 


-١‏ الصحاح ص/ - مجمع البحرين / ج ؟ / ص 3726" / (نبط) 

1- تفسير القمى؛ج 2١‏ ص 79١0‏ 

"- العلل ج/"' ص /28ه 

- و من جمله ما ذكر عن ابن عباس نحن معاشر قريش حى من النبط اقول: و عليه فالقرشيه عين النبطيه - راجع كتاب لباب 
سياس 

ه- وسائل الشيعه الباب ٠١‏ من أبواب الحيض الحديث ١‏ 


و أما مثل موثقه سماعه: «سألته عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين و فى الشهر ثلاثه أيَامم يختلف عليها لا 
يكون طمثها فى الشهر عدّه أَيّامِ سواء. قال: فلها ان تجلس و تدع الصلاه ما دامت ترى الدم)(1١)‏ فمحمول على بيان الحكم 
الظاهرى و انها تعمل ظاهرا بوظيفه الحائض فان انقطع قبل الثلاثه انكشف كونه استحاضه و إِلَا انكشف كونه حيضا واقعا. 


و إذا لم يتم هذا و نحوه طرحناها لمخالفتها السنّه القطعيّه باعتبار ان تلكك متواتره إجمالا. 
(متواليه) 


اما اعتبار الاستمرار فى الثلاثه فلاقتضاء الحكم بكون أقلّه ثلاثه لذلكك, فان ظاهره ان الدم الواحد لا يقل عن ذلكك, و مع تقطعه 
لا يكون واحدا فان الوحده مساوقه للاتصال عرفا أيضا. 


و مع غضٌ النظر عن ذلكك فمقتضى إطلاق أدله الأحكام كوجوب الصلاه و ... ترتنّبها ما لم يثبت المقدّد, و القدر المتيقن منه 
حاله الاتصال فى الثلاثه. فإن الاطلاق كما يتمسّكك به عند الشكك فى أصل التقييد كذلكك يتمشكك به عند الشكك فى زيادته. 


6١ ص:‎ 


١ من أبواب الحيض الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


ولا يخفى ان المدار على الاستمرار العرفى - الذى يتحقق مع الانقطاع اليسير أيضا- دون الدقى وذلك لأنه مقتضى لزوم حمل 
الألفاظ على مفاهيمها العرفيه. 


المفيد(2) والديلمى9/00) والحلبى(8) وذهب الشيخ فى النهايه(5) والقاضى(١1)‏ إلى عدم الاشتراط وهو الذى يفهم من الكلينى 
حيث روى مرسل يونس -)1١(‏ وهو غير مرسله الطويل- الذى يدل على كون الثلاثه ضمن 


ص : 67 


ه٠/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -١ 

-١‏ المختلف ص /؟7 

*- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص /598 

؟- المختلف ص /78 

ه- المختلف ص/6” و كذلك ابن حمزه و ابن ادريس 
#- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص /8 

/- المراسم من الجوامع الفقهيه ص //ا2ه 

8- المختلف ص /*” 

9- النهايه ص /7”5 

م٠١ جواهر الفقه ص/١٠ مسأله‎ ٠ 


-١‏ الكافى ج/“اص/6/ ح/ه 


العشره لكن حيث اعرض المشهور عن العمل به فلا حجيه فيه كما و انه مخالف لقول على بن بابويه(1) فالصحيح هو اشتراط 
كون الثلاثه متوالية. 


(و اكثره عشره) 

كما نطقت بذلك المستفيضه كما فى صحيحه يعقوب بن يقطين(؟)و صحيحه صفوان بن يحيى «قال سألت ابا الحسن (عليه 
السلام) عن ادنى ما يكون الحيض فقال ادناه ثلاثه و ابعده عشره)(07. 

(و هو اسود او احمر حار له دفع و قوه) عند خروجه (غالباً) 


ويدل على صفاته ما فى صحيحه ابن البخترى ١‏ دخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا 
تدرى حيض هو أو غيره. قال: فقال لها: ان دم الحيض حار عبيط أسود له دفع و حراره؛ و دم الاستحاضه اصفر بارد فإذا كان 
للدم حراره و دفع و سواد فلتدع الصلاه. قال: فخرجت و هى تقول: و الله ان لو كان امرأه ما زاد على هذا6(0) و المراد بالسواة 
الحمره الشديده و إِلَا فلم ير دم بلون الفحم. 


ص :07 


. الظاهر ان رساله على بن بابويه عباره عن روايات اسقطت اسانيدها وقد نقل الفقيه ص/20 عن رساله ابيه ما يرتبط بالمقام‎ -١ 
ح/"و غيرهما مثل صحيحه معاويه بن عمار ح/"‎ 7٠١ الكافى ج/" ص‎ -* 
” ع- وسائل الشيعه الباب ” من أبواب الحيض الحديث‎ 


و صحيحه معاويه بن عمار وفيها: «ان دم الحيض والاستحاضه ليس يخرجان من مكان واحد قدم الاستحاضه بارد و دم الحيض 
حار)12١)‏ و غيرهما(1). 


و توهم الاسكافى بان مخرج الحيض من الجانب الايمن والاستحاضه من الجانب الايسر() ولم يقل احد بذلك و انما ذلك 
بالنسبه إلى دم القرحه و الحيض و المراد منبعثهما. 


و اما قوله غالباً فلعدم كون هذه الصفات دائميه فالصفره فى ايام الحيض حيض وكذا العكس وبذلكك نطقت الاخبار مثل خبر 
على بن جعفر(؟) و صحيح ابن مسلم و فيه: «المرأه ترى الصفره فى ايامها فقال لا تصلى حتى تنقضى ايامها و ان رأت الصفره 
فى غير ايامها توضأت وصلت0(0) و غيرهما(2). 


ثم ان اقل الطهر ايضا عشره ايام و يدل على ذلك صحيحه محمد بن مسلم(/0. 
و اما روايتا ابا بصير و السندى عن يونس فسيأتى الجواب عنهما. 


ص :65 


-١‏ الكافى ج/* ص/١4‏ ح/" 

. الكافى ج/ ص/1١4 ح/” و هى صحيحه اسحاق بن جرير‎ -١ 

“- المختلف ص /؟” 

- قرب الاسناد ص 7١86/‏ ح/1/9/ 

ذ- الكافى ج/؟ ص /18ح/١‏ 

8- الكافى ج/"' ص /1/ ح/” 

- الوسائل باب/١١‏ من ابواب الحيض ح/1 التهذيب ج/١‏ ص ١01//‏ ح/77 


حكم اشتباه دم القرحه و دم البكاره مع دم الحيض 
هذا و لم يذكر المصنف تمييزه مع دم القرحه و دم البكاره. 


اما الامول: فروى التهذيب عن ابان (فى فتاه لا تدرى انه حيض ام قرحه قال مرها فلتستلق على ظهرها ثم ترفع رجليها و 
تستدخل اصبعها الوسطى فان خرج من الجانب الايسر فهو من الحيض و ان خرج من الجانب الايمن فهو من القرحه)(1) و رواها 
الكافى انا انه عكس الامر(؟) و بما رواه الكلينى افتى ابن الجنيد() قال المصنف فى الذكرى (و فى كثير من نسخ التهذيب 
الروايه بلفظها بعينه)يعنى انها كما نقلها الكلينى, ثم قال: (و قال الصدوق و الشيخ فى النهايه: الحيض من الايسر(6) قال ابن 
طاووس وهو فى بعض نسخ التهذيب الجديده و قطع بانه تدليس)(8). 


اقول: والظاهر تقدم نقل الكلينى على نقل الشيخ لاضبطيته و لاقترانه بفتوى ابن الجنيد و اكثر نسخ التهذيب و شهاده ابن طاووس 
ولتقدمهما على الشيخ والصدوق و ابن ادريس (2). 


ص :660 


// التهذيب ج/١ ص /16"ح‎ -١ 

ات الكافى ع ناض وبع 

"- المختلف:7”28 

؟- الفقيه ج/1١‏ ص/6ه و المقنع ص/18 و النهايه ص/75 و كذلكك الرضوى ص/197 
ه- الذكرى ج/١‏ ص/79 

#- السرائر ج/١‏ ص/158 فانه قائل بمقاله الصدوق ابضاً. 


واما الثانى: فقد روى الكافى فى صحيحه حماد بن خلف الطويله عن الكاظم )ع (فى اشتباه دم الحيض و دم البكاره 
قال:«تستدخل القطنه ثم تدعها ملكا ثم تخرجها اخراجاً رقيقاً فان كان الدم مطوّقاً فهو من العذره و ان كان مستنقعاً فهو من 


الحيض)(1١).‏ 
(و متى امكن كونه حيضاً حكم به) 


وحيث ان هذه القاعده لا دليل عليها و انما هى مستفاده من النصوص على اشكال فى اطلاقها فالعبره اذاً يما دلت عليه النتصوص 
و سيأتى عند قوله (و تتركك ذات العاده العباده) تفصيل الكلام فى ما ينفع فى المقام. 


(ولو تجاوز العشره فذات العاده الحاصله باستواء مرتين) 


كما فى موثقه سماعه وفيها ( فاذا اتفق الشهران عده ايام سواء فتلكك ايامها)(؟) ومرسله يونس (2) الدالتين على حصولها بالمرّتين 
(تأخذها). 


(وذات التميز تأخذه بشرط عدم تجاوز حدّيه فى المبتدأه و المضطربه و مع فقده تأخذ المبتدأه عاده اهلها فان اختلفن فأقرانها 


فان فقدن او اختلفن فكالمضطربه فى اخذ عشره ايام من شهر و ثلاثه من اخر او سبعه سبعه او سته) 


قلت: التفصيل الذى ذكر جاء فى بعض فروع المبسوط(5) و قال به الحلى(2) ومن بعده. و اما الصدوقان فقالا بالعشره من دون 
تفصيل ففى كتاب الفقيه: (وقال أبى 


ص :68 


١/ح الكافى ج/؟ ص/97‎ -١ 

؟- الكافى ج/ ص /5/ ح/١‏ 

- الكافى ج/ ص /7/ ح/١‏ 

؟- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج »١‏ ص 8؟؛ فصل فى ذكر الاستحاضه و أحكامها. 

ه- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج »١‏ ص: 4١58‏ أحكام الحيض و الاستحاضه و النفاس . 


(ره) فى رسالته إلى فان رأت المرأه الدم ثلاثه ايام و مازاد إلى عشره فهو حيض وعليها ان تتركك الصلاه - إلى- وان زاد الدم 
اكثر من عشره ايام فلتقعد عن الصلاه عشره ايام)(١)‏ ومثله قال فى المقنع(5) و الهدايه() و اما المفيد فى المقنعه(؟2 والديلمى 
فى المراسم(2) فقالا بالاخذ بايامها المتعاده من دون تفصيل و المرتضى اطلق القول كالصدوقين بان الحائض تأخن العشر من 
دون تفصيل ففى الناصريات ( و قد علمنا من الثلاثه إلى العشره متيقن على انه حيض)(2) و كذلك فى مصباحه(/0). 


واما الروايات فأهمها مارواه الكافى عن يونس عن غير واحد عن الصادق )ع)ويعرف هذا الحديث بمرسل يونس الطويل(8) 
وخلاصه ما فيه ان المرأه على ثلاثه اقسام: 


ص : /انم 


0٠ الفقيه ج/١ ص/‎ -١ 

؟- المقنع من الجوامع الفقهيه ص / 

*- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص/١٠0‏ 

؟- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص /, العباره الاخيره قبل و اما النفساء . 
ه- المراسم من الجوامع الفقيه ص/078 قبل ذكر تغسيل الميت . 

#- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص /8؟7؟ 

- النجعه ص /70 


8- الكافى ج/" ص /7/ ح/١‏ 


الأولى: من ينقطع عنها الدم وبتعبير المرسله سُنّهِ الأولى و حكمها انها تأخذ بايام عادتها قلت ام كثرت . 
الثانيه: هو حكم المضطربه التى نسيت عادتها . 
الثالئه: حكم من لم تكن لها عاده وابتدأها الدم واستمر بها وهى المبتدأه. 


وهذا الحديث الشريف يدل على ما قاله القدماء من تفصيل و يؤيد مضامين هذا الحديث ما عن كتب العامه حيث رووا عن 
النبى (ص) موافقه الخبر وذلكك: 


اولاً: ما عن اسد الغابه عن ام حبيبه بنت جحش انها استحيضت فأمرها النبى(ص) بالغسل عند كل صلاه فانها كانت لتخرج 
من المركن وقدعلت حمره الدم على الماء فتصلى(١)‏ وقد تضمن ذلكك مرسل يونس فى الثانيه وهى المضطربه انها تجلس فى 
مركن لأختها فكانت صفره الدم تعلو الماء ولكنه ذكر اسمها كالاولى وهى فاطمه بنت أبى حبيش ولاشكك فى توهمه لشهاده 
السياق ان الأولى غير الغائية203 


6/٠: ص‎ 


7١5 اسد الغايه ؛ ج 8 ص‎ -١ 

-١‏ والدليل على توهمه ان المرسل ذكر كون الاسول هى فاطمه بنت أبى حبيش وهو لا ريب فيه حيث يؤيده ما فى سنن أبى 
داوود و ابن ماجه ج/١‏ ص/8١٠‏ مما روياه ان ام سلمه استفتت النبى ) ص ( لمستحاضه ذات عده ثم قال سمّاها حمادبن زيد عن 
ايوب فى حديثه فاطمه بنت أبى حبيش ثم روى باسنادين عن عروه بن الزبيركون ذات العده فاطمه و ان النبى - ص- قال لها 
اتنا لكف غرق ومرسا يوسن تفي 3لكهايضا وذ كر بع انه النانيه افا فاطيه يتك أنى ميش ولافكف انه الشياق شهدا أن 
الشانيه غير الأولى و ان الراوى توهمه و يشهد لتوهم ما ذكرناه عن اسد الغابه انها كانت ام حبيبه بنت حبيش اخت زينب زوج 


النبى ) ص ( ٠‏ 


عبدالرحمان بن عوف سبع سنين فأمرها النبى(ص) وقال ( اذا اقبلت الحيضه فدعى الصلاه واذا ادبرت فاغتسلى وصلّى)(1) و 
قد تضمن مرسل يونس ان الصادق (عليه السلام) قال وكان أبى (عليه السلام) يقول: انها استحيضت سبع سنين. 


كالنانما رواة سكو أنى واوودضه غمراة وى الح عن امد عع بيس محص قالع كنت اليحا قن علقي كر ا قديله قافف 
النبى (ص) فوجدته فى بت اختى زينب فقلت له إنى استحيض حيضهكثيره شديده فما ترى فيها قد منعتنى الصلاه والصوم 
فقال انعت لكك الكرسف فانه يذهب الدم قلت هو اكثر من ذلك انما شج شجاً قال سآمركك(؟). و هو مضمون مرسل يونس . 


صص:694 


. سنن أبى داوود؛ باب من قال إذا أقبلت الحيضه تدع الصّلاهء ج١ء ص5١١. دار الكتاب العربى _ بيروت‎ -١ 
. سئن أبى داوود؛ باب من قال إذا أقبلت الحيضه تدع الصّلاهء ج١1 ص18١١. دار الكتاب العربى _ بيروت‎ -1 


رابعاً: ان مرسل يونس صحيح السند إلى يونس(١)‏ ورواه التهذيب عن كتاب على بن ابراهيم(7) واعتمده الكلينى حيث انه 
يتحرى الاخبار الصحيحه كما ذكر ذلك فى مقدمه كتابه()» وليس المراد ان كل رواياته صحيحه فانا لا نقول بذلك. 


خامساً: ان يونس لم يروه عن شخص واحد بل قال عن غير واحد فهو ليس كباقى المراسيل قال فى الذكرى ( انها مشهوره 
النقل مفتى بمضمونها حتى عد اجماعا)0؟). 


سادساً: انه يشهد لمضمونه صحيح معاويه بن عمار (المستحاضه تنظر ايامها فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها فاذا جازت ايامها 


9١:ص‎ 


-١‏ ف فان قيل ان روايه محمد بن عيسى العبيدى و قد ضعفه ابن الوليد فاستثناه من رجال نوادر الحكمه و تبعه الصدوق و الشيخ 
وان ابن الوليد لا يعمل بما تفرد به عن يونس و لذا حكم فى المعتبر(ج/١‏ ص/١٠7)‏ بضعف الخبر قلت: الامر كذ لكك الا انه 
انكر ذلكك ابن نوح و النجاشى ومدحه مثل الفضل والكشى قال ابن نوح و قد اصاب شيخنا (ابن الوليد) الا فى محمدبن عيسى 
بن عبيد فلا ادرى ما رأى به فيه لانه كان على ظاهر العداله و قال النجاشى ٠٠٠0‏ و رأيت اصحابنا ينكرون هذا القول و يقولون 
من مثل أبى جعفر محمد بن عيسى و نقل عن الكشى عن القتيبى عن الفضل بن شاذان انه كان يحب العبيدى و يثنى عليه 
ويمدحه و يميل اليه ويقول ليس فى اقرانه مثله اذن لا اشكال فى وثاقته وانما الاشكال فى روايته عن يونس وحيث انه عمل 
القدماء بهذه الروايه فلا اشكال فيها. 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١70‏ ح/ء 

الكافى ج/١‏ المقدمهص/7٠‏ 


؟- الذ كرى ص/062١‏ ج/١‏ 


اغتسلت للظهر والعصر)(١)‏ وقريب منه صحيح محمد الحلبى (؟) ودلالتها بالاطلا.ق و لا يعارضه شىء من الاخبار الا مارواه 
التهذيب صحيحاً عن يونس بن يعقوب(*) و ما رواه عن السندى عن يونس بن يعقوب عن أبي بصير(2) فقال الشيخ فيهما 
نحملهما على امرأه اختلطت عادتها فى الحيض(2) و هذا يدل على ان الشيخ يرى انّ الروايتين مما لابد من تفسير لهما وان ما 
دلًا عليه من معنى هو باطل»هذا وقد دلا على ان اقل الطهر اقل من عشره ايام وهذا واضح البطلان لتعارضهما مع صحيحه محمد 
بن مسلم(2) التى تقول ان اقل الطهر عشره ايام؛ ومثلهما فى الضعف خبر داود مولى أبى المغرا(/!) فلم يروه غير الكافى و هو 
مرسلء والحاصل ان هذا الحديث الشريف جمع كل حالاءت المستحاضه كما جاء التصريح بذلك فيه «فجميع حالاءت 
المستحاضه تدور على هذه السئن الثلاثه» و تخصيصه بمن استمر بها الدم شهراً او اكثر بلا دليل و عليه فالحاصل منه: ان ذات 


العاده تتحبّض بعادتها 
ص:١ام‏ 


-١‏ الكافى ج/* ص /11 ح/" 

7- الكافى ج/"' ص/19 ح/” 

- التهذيب ج/١‏ ص/١8"‏ ح/7 و قد رواه الكافى ج/ ص/7/4 ح/١‏ و افتى به الفقيه ج/١‏ ص/26 و يكفى فى ضعفه مخالفته 
لمرسل يونس الطويل الحاكى سُنّْه النبى ) ص ١‏ و للاخبار الاخر . 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/580 ح/” 

ه- الاستبصار ج/١‏ ص/7١‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص //اذ١‏ ح/77 


- الكافى ج/"ا ص/40 ح/7٠‏ 


قأت ام كثّرت استمر بها الدم ام لم يستمر . والمضطربه الناسيه لعادتها تأخذ بالتمييز. و اما المضطربه التى لا عاده لها فتجعل 
حيضها كل شهر سته ايام او سبعه. 


وقنن المعد أء الل هى فى العفقه بسك قبيما بال هذه الاقسام الثلاثه بل اما ان تحصل لها عاده فتصبح ذات عاده وتلحقها 
احكامها والّا فهى مضطربه و بذلكك يتبين ان ذات العاده لو استمر بها الدم اكثر من عشره ايام اخذت عادتها و جعلت الباقى 
استحاضه و اما لو استمر بها الدم اكثر من العاده- و كانت عادتها اقل من عشره- استظهرت بيوم او يومين او ثلاثه حسب منطوق 
صحيح البزنطى(١)‏ و غيره(1 و باليوم و اليومين عبر الشيخ فى النهايه() و بالثلاثه عبر المقنع فى الحبلى التى ترى الدم اكثر من 
ايام عادتها وهو مضمون موثقه سماعه(6) و الظاهر مما تقدم انها لو استمربها الدم اكثر من الثلاثه و لم تنقض العشره جعلته 
استحاضه و الظاهر من صحيح البزنطى و غيره انها مخيره فى الاستظهار إلى ثلاثه ايام و بذلك يرتفع توهم التعارض بين صحيح 
البزنطى المخير بين اليوم و اليومين و الثلاث و غيره 


ص : "م 


-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص/54١‏ ح/” 

"- المصدر السابق ح/١‏ و ح/7 و ح/8 و الكافى ج/ ص/40 ح/لاو ص/41 ح/" و هو صحيح اسحاق بن جرير. 
9 النهايه ص/*” 

ع- الاستبصار ج/١‏ ص/9١‏ ح/8 المقنع من الجوامع الفقهيه ص / 


المعين للاستظهار بيوم واحد(1)» نعم مرسله ابن المغيره دلت على استظهارها إلى نهايه العشره(؟) الا انه لم يعمل بها احد و 
مخالفه لصحيح البزنطى و غيره- ويمكن حملها على الغالب- واما موثقه يونس بن يعقوب من انها تستظهر بعشره ايام فحمل 
الشيخ المعنى فيها إلى عشره(؟) و استشهد لها بمرسله ابن المغيره فى نفى الاستظهار لمن كانت عادتها عشره والًا استظهرت(6). 


والحاصل مما تقدم: 
حكم ذات العاده 


-١‏ ان تحيض ذات العاده إذا رأت الدم يكون بالصفات وذلك لإطلاءق ما دل على «ان دم الحيض حار أسود ...» للمرئى فى 
العاده و غيرها. و مع الشكك فى استمراره ثلاثا يحكم بذلكك بدليل نفس الاطلاق الدال على ان ذلك الدم محكوم بالحيضيه 
واما قيل من انه بدليل الاستصحاب الاستقبالى فيرده عدم ثبوت الاستصحاب الاستقبالى 5 


ص :81 


٠7/ح الكافى ج/" ص/40‎ -١ 

-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص ١85١/‏ ح/8 
"'- الاستبصار ص/68١‏ 

؟- الاستبصار ج/١‏ ص/١8١‏ ح/8 


؟- وان التحيض برؤيته فى العاده و ان لم يكن بالصفات فلصحيحه محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه 
ترى الصفره فى أيّامها؟ فقال: لا تصلى حتى تقضى أتامها)(١)»‏ و غيرها. 


*- كما ويلحق تقدّم الدم بيوم أو يومين بالحيض وذلكك لموثقه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى المرأه ترى الصفره 
فقال: «ان كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض)(1١).‏ 


حكم المبتداه والمضطربه 
*- و اما تحيض المبتدأه و المضطربه بالصفات ايضا فلإطلاق ما دل على ان دم الحيض حار أسود . 
حكم تجاوز الدم وعدمه 


ه- إذا تجاوز الدم العاده فمع تجاوزه العشره يحكم بالتحيض بمقدار العاده و إن لم يتجاوز العاده حكم على الجميع بذلكك وان 
لم يكن الدم بصفه الحيض. و قيل باشتراط ذلكك وهو الاقوى. 


ص : 56 


١ وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب الحيض الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب الحيض الحديث‎ -1 


اما انه مع التجاوز عن العشره يحكم بالتحيض بمقدار العاده ذ فلصحيحه يونس عن غير واحد سألوا أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الحيقن و النتقى وفع رفقال: زان زسول اللدفاى اللسعليدو القامنة ف الحفى كلذك مدن بن 


اما إحدى السنن فالحائض التى لها أيّامِ معلومه قد أحضتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت فاستمر بها الدم و هى فى ذلكك 
تعرف أيّامها و مبلغ عددها ... تدع الصلاه قدر اقرائها أو قدر حيضها )١1()...‏ 


وقلكا لاكفنو ووابه يونس عن غير واهد لأنه اولادمق أصحات الاجماع وان أقل ما يراد من «غير واحد) ثلا-ثه ولا يحتمل 


اجتماعهم على الكذب خصوصا مع افتراضهم من مشايخ يونس. 
8- ومع عدم التجاوز ولم يكن بالصفات ففيه قولان: 


الاآول: يحكم على جميعه بذلكك لقاعده الامكان- المدعى عليها الاجماع و انها متصيّده من الروايات- القائله ب «ان كل دم 
يمكن ان يكون حيضا فهو حيض»» و حيث فرض عدم التجاوز فبالامكان ذلك فيحكم عليه بالحيض. 


الثانى: لايحكم على جميعه بذلكك وذلكك لان الدم ما بعد العاده ما دام لم يكن بالصفات فهو مشمول لما ورد من ان الصفره فى 
غير أيّامها ليست بحيضء كما فى 


ص :80 


١ وسائل الشيعه الباب ه من أبواب الحيض الحديث‎ -١ 


صحيحه محمّد بن مسلو(١)‏ و لإطلاءق ما دل على ان دم الاستحاضه أصفر كما فى صحيحه حفص بن البخترى(؟) وسياتى ما 
يدل على ذلكك ايضا , واما قاعده الامكان فقد قلنا لا اعتبار بها فى نفسها . 


هذا و كل دم حكم عليه بالحيض فالدم الثانى لا يمكن الحكم عليه بذلك إِلَا مع تخلل أقل الطهر , ففى صحيحه محتّرد بن 
مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «لا يكون القرء فى أقل من عشره أَيَام فما زاد. أقل ما يكون عشره من حين تطهر إلى ان ترى 
الدم)000 و غيرها. 


الاقوال فى المبتدأه 


ثم ان مقتضى ما تقدم ان المبت دأه ان استمر بها الدم حكمها حكم المضطربه التى لا عاده لها الّا ان الاقوال قد تعددت فيها 
فذهب الصدوق فى الفقيه() بأخذها باقراء نسائها فان كن مختلفات أَحََدَّت بالعشره الا انه قد ذلكك بما لو لم تكن تعرف ايام 


ص :88 


” وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب الحيض الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب ”" من أبواب الحيض الحديث‎ -"1 
١ من أبواب الحيض الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ - 
ه٠/ص‎ ١/ج ؟- الفقيه‎ 


اقرائها و يشهد للصدوق خبر زراره وابن مسلم(1١)‏ و المرفوع عن سماعه(؟) و ذهب الشيخ فى النهايه انها تعمل على التمبيز فان 
فقدته ترجع إلى نسائها فان لم يكن تتركك العباده فى كل شهر سبعه ايام(*) وقال فى الخلاف اذا لم يتميّز لها رجعت إلى عاده 
نسائها او قعدت فى كل شهر سته او سبعه ايام(5) و قال فى المبسوط والجمل غير ذلكك(2). 


و التحقيق ان المبتدأه تعمل اولاً على التمييز عملا باطلاق صحيح حفص بن البخترى و صحيح معاويه بن عمار و صحيح اسحاق 
بن جرير(2) الظاهره ظهوراً قوياً بان التمييز هو الفارق بين الحيض و الاستحاضه وما قلناه لا يأباه كلام الشيخ فى اكثر كتبه و 
كلام الصدوق كما عرفت فاذا فقدت التميبز وقع التعارض بين مرسل يونس الطويل الدال على الاخذ بسته سته و بين خبر زراره 
وابن مسلم و المرفوع عن سماعه الدال على الاخذ بعاده نسائها ولا شكك فى تقدم الاول بعد ما عرفت قوته و شهرته اضف إلى 
ذلكك تضمنه حكايه سُنّهِ النبى )ص( و قد أمرنا بطرح ما خالف السنه كما دلت عليه مقبوله ابن حنظله. 


ص :اا 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/٠50؟‏ ح/ذ/ 

-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص/8١١‏ ح/” 

9 النهايه ص/*” 

ع- المختلف ص //7 

ه- المختلف ص//7 

#- الكافى ج/ ا ص/41 ح/١‏ و ح/7 وح/” 


واما خبر ابن بكير الذى رواه التهذيب بروايتين(١)‏ وكذلكك فى الاستبصار(؟) و قال لا ينافيان(0) خبر يونس الطويل وقد تضمنا 
انها تتركك الصلاه عشره فى شهر و ثلاثه فى شهر اخر فهما روايه واحده عن ابن بكير و لا اختلاف فى معناهما بل و لا الفاظهما 
هذا اولاً و ثانياً يتنافيان مع مرسل يونس حيث انه صريح فى انها تجعل حيضها فى كل شهر سته او سبعه و ثالثاً ابن بكير فطحى و 
قد صرح فى احدى الروايتين «و هذا مما لا يجدون منه بدا فلعله رأى منه ابداه كما حصل فى مسأله من طلق امرأته ثلاثاً حيث 
قال هذا مما رزق الله من الرأى و رابعاً لم يروه الكافى و لا الفقيه و لم يفتٍ به احد الا ما قد يظهر من الاسكافى (؟)و لا عبره به. 


واما قول المصنف فان اختلفن فاقرانها فلم يرد فى خبر و انما قال به المبسوط(2) و لعله قرأ ما فى خبر سماعه (ان تنظر بعض 
نسائها فتقتدى باقرائها-بالهمز -)(2) باقرانها. 


5/٠: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١7ح/ث‏ و ص/0٠5‏ ح/ع/ 
"- الاستبصار ج/١‏ ص //1 ح/1 و ح/” 

9 الاستبصار ص //ا١١‏ ج/١‏ 

ع- المختلف ص/8” 

ه- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ١‏ ص: 708 

*- الاستبصار ج/١‏ ص ١/‏ ح/" 


حكم انقطاع الدم 


ولوانقطع الدم دون العشره فان علمت بالنقاء فى الباطن فلا حاجه إلى الاستبراء حيث انه لغو و اما اذا احتملت بقاءه فى الرحم 
فعليها الاستبراء بالقطنه فان خرجت نقيهٌ اغتسلت و ان كانت متلطخه بالدم صبرت حتى تنقى او يتم لها عشره ايْام هذا اذا كانت 
مبتدأه و اما ذات العاده فقد عرفت انها تستظهر بيوم او يومين او ثلاثه كما فى صحيح البزنطى(تستظهر بيوم او يومين او ثلاثه 
ايام)و غيره مما تقدم. 


كيفيه الاستبراء 


واما كيفيه الاستبراء ففى مرسل يونس «عن امرأه انقطع عنها الدم فلا تدرى اطهرت ام لا قال تقوم قائمه و تلزق بطنها بحائط و 
تستدخل قطنه بيضاء و ترفع رجلها اليمنى فان خرج على رأس القطنه مثل رأس الذباب دم عبيط لم تطهر و ان لم تخرج فقد 
طهرت تغتسل و تصلى١(1)‏ الا ان الصدوقين و الرضوى قالوا «وترفع رجلها اليسرى كما ترى الكلب اذا بال و تدخل قطنه فان 
خرج فيها دم فهى حائض)(71) ثم انهم ذكروا ذلكك لمن رأت الصفره و زاد الصدوق و النتن و اما الاستبراء فقد ذكروا لها ادخال 
القطنه فقط . 


حصيله البحث: 
ص :84 


/١/ص الكافى ج/؟‎ -١ 


؟- الفقيه ص/06 ج/1 و الرضوى ص /157 


الحيض: هو ما تراه المرأه بعد تسع وقبل الخمسين. و الا-قوى ان التفصيل بين القرشيه والنبطيه وغيرهما بنحو الاخبار عن 
وشعكينا لا النك الانشائى وغليه كان انمز الدم بعد الخسدين ركان بصفات العرعن يدك عليه بالخصيه 


و أقله ثلاث متوالية و أكثره عشرةٌ و هو أسود أو أحمر حارٌ له دف غالباً. كما و ان اقل الطهر عشره ايام. ولو اشتبه دم القرحه مع 
دم الحيض فعليها ان تستلق على ظهرها ثم ترفع رجليها و تستدخل اصبعها الوسطى فان خرج من الجانب الايمن فهو من الحيض 
وان خرج من الجانب الايسر فهو من القرحه. وان اشتبه دم الحيض مع دم البكاره فعليها ان تستدخل القطنه ثم تدعها ملا ثم 
تخرجها اخراجاً رقيقاً فان كان الدم مطوّقاً فهو من العذره و ان كان مستنقعاً فهو من الحيض. و متى أمكن كونه حيضاً حكم به . 


ولو تجاوز العشره فذات العاده الحاصله باستواء مرّتين ان ذات العاده تتحيّض بمقدار عادتها قلت ام كثّرت فان انقطع بها الدم 
قبل العشره فالكل حيض ان كان بصفات الحيض, و اما لو استمر بها الدم اكثر من العاده- و كانت عادتها اقل من عشره- 
استظهرت بيوم او يومين او ثلاثه بتركك العباده فلعله ينقطع قبل ان يتجاوز العشره. كما ويلحق تقدّم الدم بيوم أو يومين بالحيض. 


والمضطربه الناسيه لعادتها تأخذ بالتمييز. ومثلها المبتدأه. و مع فقده فحكم المبتدأه كالمضطربه التى لا عاده لها تجعل حيضها 


كل شهر سته ايام او سبعه. 


/7٠١:ص‎ 


و اما المضطربه التى لا عاده لها فتجعل حيضها كل شهر سته ايام او سبعه . 
هذا و كل دم حكم عليه بالحيض فالدم الثانى لا يمكن الحكم عليه بذلكك إِلَا مع تخلل أقل الطهر . 


و لو انقطع الدم دون العشره فان علمت بالنقاء فى الباطن فلا حاجه إلى الاستبراء, و اما اذا احتملت بقاءه فى الرحم فعليها 
الاستبراء بالقطنه فان خرجت نقيهٌ اغتسلت و ان كانت متلطخه بالدم صبرت حتى تنقى او يتم لها عشره ايام هذا اذا كانت مبتدأه 


و اما ذات العاده فقد عرفت انها تستظهر بيوم او يومين او ثلاثه . 


و اما كيفيه الاستبراء فهو ان تقوم و تلزق بطنها بحائط و تستدخل قطنه بيضاء و ترفع رجلها اليمنى فان خرج على رأس القطنه 
مثل رأس الذباب دم عبيط لم تطهر و ان لم تخرج فقد طهرت تغتسل و تصلى. 


احكام الحيض 
(و يحرم عليها الصلاه و الصوم و تقضيه دونها) 


ص: الا 


كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): «إذا كانت المرأه طامثاً فلا تحلّ لها الصلاه ...(1) و موثقه سماعه: «سألت 
أبا عبد الله (عليه السلام) عن المستحاضه قال: تصوم شهر رمضان إلا الأيام التى كانت تحيض فيها ثم تقضيها بعد»(؟). 


ويشهد لهايضا معتبره الفضل بن شاذان(2) «فأن قال فلم صارت تقضى الصيام ولا تقضى الصلاه قيل لعلل شتى» وذكر من 
جملتها المشقه وفى الفقيه «ليعلم الناس انّ السنه لا تقاس). 

ويحرم عليها الاعتكاف ايضا و ذلك باعتبار اشتراطه بالصوم. 

(و الطواف) 


وحيث لا يجوز لها دخول المسجدين فبطريق أولى لا يجوز لها الطواف ويدل على ذللكك ايضا موثقه عبد الرحمن بن أبى عبد 
الله: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المستحاضه أ يطؤها زوجها و هل تطوف بالبيت؟ قال: تقعد قرأها الذى كانت تحيض 
فبدداك أ قالدو كل شن + اسحلت به الصلةء قليادها ووحها ولنطت «البيك:3لفانها ظاهره :فين اتس ها حلت لها الضاتة 
جاز لزوجها إتيانها و طوافها بالبيت . 


ص :"لا 


١ وسائل الشيعه الباب 9" من أبواب الحيض الحديث‎ -١ 
" ؟- وسائل الشيعه الباب 94” من أبواب الحيض الحديث‎ 


"- العلل ج/؟ ص ١١17/‏ 
'- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الاستحاضه الحديث / 


رولا يقربان) اى الحائض و الجنب (المسجدين الحرمين) 


اما عدم جواز دخولها المساجد فضلا عن المسجدين الحرمين فلصحيح زراره وابن مسلم عَنْ أبى جعْفَرع قَالا «قلْنا لَهُ الْحَائْض و 
الجَنْبُ بَِدْخْلانٍ الم جد أَمْ لما قال الحائْض و الْجَنْبُ لاي رْخْلانٍ الْمَثِجد إلا مُجْمَارَيْنِ إِنَ الله تارك و تَعَالَى يقول وَ لا جُنبا إلا 
عابرى سَبيل حَنَّى تَغْتَسِلوا )١(«‏ واما انه لاميجوز ذلكك مطلقا حتى اجتيازا فالحاقاً لها بالجنب باعتبار اشتراكهما فى ان كلا منهما 
موجبان للغسل . لكنه ليس بواضح. 


( ومس القران) 


كما فى صحيح داوود بن فرقد قال: (تقرؤه وتكتبه ولا يصيبه يدها)(7) ثم قال الكلينى بعدها وروى انها لا تكتب القران وما 
اشار اليه ولم يروه فهو ضعيف لديه. 


(و يكره حمله و لمس هامشه كالجنب) 

لم يرد نص فى خصوص الحائض وانما ورود فى الجنب فيما رواه التهذيب عن ابراهيم بن عبد الحميد00. 
(ويحرم اللبث فى المساجد و قراءه العزائم) 

كما مر من صحيحه زراره ومحمد بن مسلم و حسنه محمد بن مسلم وغيرهما . 


ص :"ا 


7/// العلل ج/١ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/" ص/2١٠‏ ح/ه 

*- التهذيب ج/١‏ ص/177 ح/٠”‏ و فيه: المصحف لا تمسه على غير طهر ولا جنباً ولا تمس خيطه ولا تعلقه ان الله تعالى يقول 
الأائمسه الا المظهروة 1 


وبقى من احكام الحائض عدم جواز اخذها شيئاً من المساجد كالجنب كما فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم المتقدمه . 
( و طلاقها) 

كما فى موثقه(1) اليسع «لا طلاق الا على طهر وغيرها(1) و سيأتى تفصيل ذلكك فى كتاب الطلاق ٠‏ 

(ووطؤها قبلا عامدا عالما) 


قال تعالى (ويسألونكك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلوا النساء فى المحيض 201 وقال تعالى إولا تقربوهنٌ حتى يطهرن 
ا 


واما وطؤها فى الدبر فلا حرمه فبه واستدل له بآيه (ويسألونكك عن المحيضن..! اذا قلنا ان المراد من كلمه المحيض الأولى 
زماة الشقن و الأخرى مكان الحيض يعنى القبل وحينئذ فيكون الاول اسم زمان والثانى اسم مكان لا انهما مصدران والحاصل 
هو حرمه المقاربه فى مكان الحيض يعنى القبل دون الدبر كذلكك لو قلنا ان كلمه المحيض الثانيه ايضاً اسم زمان فلا دلاله فى 


الايه حينئذ. 


واستدل لاصل الجواز بآيه (نساؤكم حرث لكم فأتو حرئكم الى شئتم)(8) اذا ما فس رنا انّى بمعنى كيفما شئتم قبلا او دبراً و 
يدل على الجواز فى غير القبل فى 


ص : ؟/ا 


-١‏ الوسائل باب /4 من ابواب شرائط الطلاق ح/” 
-١‏ الكافى باب /؟ من الطلاق ح/ه 

البقره ايه 5١7‏ 

ع- البقره ايه 577 

ه- البقره ابه/*77 


الحيض وغيره حسنه عبدالملكك بن عمرو(١)‏ وخبره الاخر(7) وفيه: ( ما يحل للرجل من المرأه و هى حائض قال كل شي غير 
الفرج ثم قال انما المرأه لعبه الرجل )و كذلك مو ثق معاويه بن عمار (12) وموثقه هشام بن سالم وفيه: (لا بأس اذا اجتنب ذلكك 
الموضع )(6) والاخبار بذلك مستفيضه ولا تنافيها صحيحه الحلبى من انها تتزر بإزار إلى الركبتين وتخرج سرتها ثم له فوق 
الازار (0) وغيرها(2) فانها محموله على الكراهه جمعاً بين الطائفتين واما روايه عبدالرحمن البصرى (لاشىء حتى تطهر(/1)وروايه 
حجاج الخشاب (تلبس درعاً ثم تضطجع معه)(8) فلابد من حملهما بما لا تنافى تلك و يمكن ان تكونا للتقيه. 


١/0: ص‎ 


-١‏ الكافى باب /180 من ابواب النكاح ح/؟ 
"- الكافى باب /180 من ابواب النكاح ح/١‏ 
"- الكافى باب 18٠0/‏ من ابواب النكاح ح/” 
ع- التهذيب ج/١‏ ص/85١‏ ح/١٠‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص /05 ح/7١‏ 

ع- التهذيب ج/١‏ ص/185 ح/١١‏ 

- التهذيب ج/١‏ ص ٠٠١‏ ح/2١‏ 

8- التهذيب ج/١‏ ص ٠٠١‏ ح/١7١‏ 


و إذا عورض اطلالق موثقه عبد الملكك بن عمرو: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) ما لصاحب المرأه الحائض منها فقال: كل 
شى ء ما عدا القبل منها بعينه)(1) و غيرها بإطلاق صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... ولا بأس ان 
يأتيها بعلها إذا شاء إلا يام حيضها فيعتزلها زوجها»(7) حيث يدل على المنع حتى من الدبر. 


كان الجواب: ان دلاله الأوّل بالعموم و الثانى بالاطلاق و عند التعارض يقدم العموم. 

و مع تسليم التساوى يتساقطان و يرجع إلى أصل البراءه أو مطلقات جواز الوطء فى الدبر إن كانت. 
و كل هذا- كما تعلم- مبنى على جواز الوطء فى الدبر فى غير حاله الحيض. 

كفاره الوطى 

(فتجب الكفاره احتياطاً بدينار فى الثلث الاول ثم نصفه فى الثلث الثانى ثم ربعه فى الثلث الاخير) 
ص ٠/2:‏ 


١ من أبواب الحيض الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب الحيض الحديث‎ -1 


اقول: ذهب إلى وجوب الكفاره الصدوق(١)‏ والمفيد0؟) والمرتضى(*) والديلمى(؟) والشيخ فى غير النهايه وابن البراج و ابن 
حمزه و الحلى(2) ويدل عليه المرسل عن داود بن فرقد(2) وحيث ان المشهور قد عمل بهذه الروايه و لا شهره فى ما خالفها من 
الزوانات:قلابسد من حيل ما خالفهاتغلى:النقيه او ره عليه إلى اله افا تراد العيند يت بخن محمد بن يدل لله بالتصيدق بدا بان و 
عن أبى بصير بالتصدق بنصف ديئار(4) يمكن حمل الاول منهما على اول الحيض و الثانى على وسطه كما قال فى التهذيب(8) 
لكنه خلاف اطلاقهما و لهذا حملتا على التقيه لان احمد بن حنبل يقول بالتخيير بالتصدق بدينار او نصف دينار(١٠)‏ ويشهد له 
صحيح عبد الملكك بن عمرو 


ص :الا 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /”"ه 

70/ المختلف ص‎ -١ 

*- المختلف ص /70 

ع- المراسم من الجوامع الفقهيه ص //اه 

ه- المختلف ص/0 نقل عنهم جميعاً 

#- التهذيب ج/١‏ ص/88١‏ ح/57 و جاء فى ذيله «قلت فان لم يكن عنده ما يكفر قال فليتصدق على مسكين واحد والا استغفر 
الله و لا يعود فان الاستغفار توبه و كفاره لكل من لم يجد السبيل إلى شئ من الكفاره). 
- التهذيب ج/١‏ ص ١87/‏ ح/ؤ" 

8 التهذيب ج/١‏ ص/127 ح/0؟ 

9- التهذيب ج/١‏ ص ١27/‏ 

”/8/ التذكره ج/١ ص/188 المغنى ج/١ ص‎ -٠ 


وفيه (فان الناس يقولون عليه نصف دينار او دينار)(1١)‏ والمراد من الناس العامه» واما صحيحه العي ص( 7)و موثقه زراره(7) وخبر 
ليث المرادى(؟) من عدم وجوب الكفاره فمحموله على التقيه لانه مذهب أبى حنيفه ومالكك والشافعى(2) فى الجديد و الثورى 
و اما موثق الحلبى من التصدق على مسكين بقدر شبعه(2) فلم يعمل به احد سوى المقنع(/) و فيه نسب خبر داود إلى الروايه 
كما نسب فى الفقيه موثق الحلبى إلى الروايه(8). 


هذا غايه ما يمكن ان يقال لاثبات وجوب الكفاره بالتفصيل المتقدم الا ان الانصاف انه لا يمكن الركون اليه و ذلكك لعدم 
الشهره اولاً بدليل اختلاف كلام الصدوق فانه و ان قال به فى الفقيه فقد خالفه فى المقنع كما عرفت و نسبه إلى الروايه و بدليل 
ان الكلينى لم يروه بل روى صحيحاً عن الحلبى وجوب التصدق على سبعه نفر من المؤمنين ان كان واقعها فى استقبال الدم و ان 
فلا(ة) كما وان 


ص ://ا 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/185١‏ ح/7؟ 

-١‏ المصدر السابق ح/5؟ 

'- المصدر السابق ص ١20/‏ ح/8؟ 

- المصدر السابق ص ١28/‏ ح/0؟ 

ه- التذكره ج/١‏ ص 217" المجموع ج/١؟‏ ص /04" و المغنى ج/١‏ ص /7/8 
#- التهذيب ج/١‏ ص/87١1‏ ح/١؟‏ 

1- المقنع من الجوامع الفقهيه ص/ه 

8- الفقيه ج/١‏ ص /”"ه 

9- الكافى باب النوادر اخر الفروع ح/7١‏ 


على بن ابراهيم فى تفسيره قال بالدينار فى اوله و نصفه فى آخره(١)‏ بل و مخالفه من روى روايات عدم الكفاره و تقبلها مثل 
احمد بن محمد بن عيسى الاشعرى و هو من كبار علماء قم و صفوان بن يحيى وهو من اصحاب الاجماع حيث رويا عن عيص 
بن القاسم الصحيحه المتقدمه و فيها (قلت فان فعل أعليه كفاره قال: لا اعلم فيه شيئاً يستغفرالله تعالى) وكذلك حماد بن عيسى 
وحريزو زراره فى الموثقه المتقدمه و هم من كبار العصابه و غيرهم (مثل ليث المرادى) و لم ببق انا المفيد و المرتضى و من 
تابعهما فلو قلنا ان الاصل فى الشهره هو المفيد لم يكن بعيداً, وثانياً ان القائلين بالوجوب مستندهم المرسل عن داود بن فرقد 
المتقدم و هو وان كان ظاهراً فى الوجوب الا ان الجمع بينه و بين الطائفه الداله على عدم الكفاره مثل صحيح العيص و موثق 
زراره و خبر المرادى يقتضى الحمل على الاستحباب . 


فان قلت: انها محموله على التقيه فلا تصل النوبه إلى الجمع الدلالتى. 


قلت: نمنع حملها على التقيه و ذلكك بعد تعددها من قبل من عرفت من فقهاء العصابه و فطاحلها كصفوان و زراره و الحمل على 
التقيه لو كان الراوى فرداً عاديّاً لا امثال هؤلاءء. والحاصل ان القول بوجوب الكفاره ضعيفاً و الصحيح هو حمل ما تقدم من 
الروايات المعتمده المتضمنه للتصدق (على اختلافها) على الاستحباب و بذلكك تعرف طريق الجمع بينها. 


ص :ةلا 


واما قول المصنف بالوجوب احتياطاً فليس له مبنى صحيح كما تقدم فى اول جزء من هذا الكتاب ويرد عليه انه لا وجه للقول 
بالاحتياط بعد ثبوت الشهره بين المتقدمين حيث انها توجب العلم كما هو الصحيح او على القول بحجيه الخبر المشهور و عدم 
حجيه الخبر الشاذ او على القول بحجيه الخبر الموثوق به فلاتصل النوبه إلى العمل بالاحتياط بعد ثبوت ذلك فما قاله المصنف 
من الاحتياط غير صحيح. 


(و يكره لها قراءه باقى القران) 


وافتى ابن حمزه باستحباب تركك القراءه(1) لكن الروايات الكثيره تنادى بعدم الكراهه اصالا كما فى صحيحه زراره و محمد بن 
مسلم عن الباقر (عليه السلام) (الحائض و الجنب يقرءان شيئاً قال نعم ما شاءا الا السجده و يذكران الله على كل حال)(؟) 
وصحيحه محمد بن مسلو() و غيرهما(ع) و لم يرد المنع الا فيما رواه الخصال عن السكونى عن الصادق (عليه السلام) عن آبائه 
عن على (عليه السلام) (سبعه لا يقرؤون القران وعد منهم الحائض)(2) لكن السكونى مضافا الى كونه عاميا قد اعرض 
الاصحاب عن روايته مع معارضته بما هو اصح منه مما تقدم. 


/٠١ ص:‎ 


١-الوسيله‏ من الجوامع الفقهيه ص١١١7/‏ 
"- العلل ج/١‏ ص ///7 

"'- التهذيب ج/١‏ ص 33/١١/‏ ح/16 

؟- التهذيب ج/١‏ ص ١١8/‏ ح//11 

ه- الخصال ص //ا؟ 


(و كذا الاستمتاع بغير القبل) 


وظاهر كلامه اند مظلقا مكروة لكن اذى دلت عليه صحيحه الحلبى المتقدمه (انه له مافوق الازار و ذكر عن ابيه (عليه السلام) 
ان ميمونه كانت تقول ان النبى) ص (كان يأمرنى اذا كنت حائضاً ان اتزر بثوب ثم اضطجع معه فى الفراش)(1١)‏ فكيف يكون 


ثم انه يمكن القول بكراهه الوطىء من الدبر مطلقاً فى ايام الحيض و غيرها لحسنه عمر بن يزيد(؟)و الذى تضمن ان له ما بين 
اليتنها ولا يوقب و قلنا فيما سبق ان القول بالكراهه هو الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار. 
(و يستحب لها الجلوس فى مصلاها بعد الوضوء و تذكر الله تعالى بقدر الصلاه) 
كما فى صحيح الحلبى() وغيرها من الاخبار المعتبره(6) الا ان قول المصنف انها تقعد فى مصلاها لا شاهد له من الاخبار بل 


/م١١:ص‎ 


١7/ح الفقيه ج/١ ص/؟0‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/00١‏ ح/؟١‏ 

- الفقيه ج/١‏ ص /ده ح/5١‏ 

*- الكافى ج/7 ص/١٠٠‏ ح/١‏ صحيح زراره و ح/١؟‏ صحيح معاويه بن عمار و ح/" و ح/؟ واماقول على بن بابويه بالوجوب 
ص 0١/‏ من الفقيه ج/١‏ فيشهد له صحيح زراره «و عليها ان ...او حيث لم يفهم الاصحاب منه الوجوب فالقول به ضعيف . 


بن عمار(١)‏ او تقعد فى موضع طاهر كما فى صحيح زراره(؟) او تجلس قريباً من المسجد على حد تعبير صحيحه الحلبى 
المتقدمه. 


(و يكره لها الخضاب) 


كما فى روايات الحضرمى و عامر بن جذاعه و الحميرى(”)و غيرهم(5) لكن الكافى لم يروها و اقتصر على روايتى سهل بن 
اليسع و محمد بن أبى حمزه(8) و قد تضمنتا نفى البأس و ظاهره عدم الكراهه و التهذيب بعد ما رواهما عن الكافى و غيرهما 
جعل الجميع شاهداً على ان اخبار المنع يراد منها الكراهه لا الحظر(2). 


(و تترككث ذات العاده العباده برؤيه الدم و غيرها بعل ثلاثه ايام) 
اقول: ينبغى التفصيل بين الحبلى و غير الحبلى. 


اما غير ا لحب فالصحيح انه لا فرق بين ذات العاده و غيرها كما هو ظاهر الصدوقين(/) و المفيد من انها تتركك العباده برؤيه 
الدم مع كونه بصفات الحيض كما فى المبتدأه فقال المفيد (و متى رأت الدم اقل من ثلاثه ايام فليس ذلكك 


ص: "م 


”/ح٠١1/ص الكافى ج/؟‎ -١ 

"- الكافى ج/ ص/١١٠‏ ح/؟ 

*"- العلل ج/١‏ ص/51؟ و التهذيب ج/١‏ ص/187 ح/97 و قرب الاسناد ص/7١7‏ ح/88١1١‏ 
؟- التهذيب ج/١‏ ص/١181ح/91‏ , اقول: و يحتمل اتحاده مع روايه العلل. 

ه- الكافى ج/"ا ص/9١٠‏ ح/١‏ و ح/" 

- التهذيب ج/١‏ ص/187, و نسب إلى الصدوق القول بالحرمه لقوله لا يجوز ص/1١8‏ ج/١‏ 
- الفقيه ج/١‏ ص /٠ه‏ 


بحيض و عليها ان تقضى ما تركته من الصلاه)(١)و‏ مثله فى الفقيه(؟) ويدل عليه موثقه سماعه (اذا رأت الدم قبل وقت حيضها 
فلتدع الصلاه فانه ربما تعجل لها الوقت)00)و مورده وان كان ذات عاده الا-ان رؤيتها كانت قبل ايامهاء لكن المبسوط لم 
يشترط كونه بصفه الحيض فقال (فاول ما ترى المرأه الدم ينبغى ان تمتنع عن العباده- إلى- وكذلك اذا رأت اول ما تبلغ 
السقرة او الكدينىو قن القت هد ذعرنة إن الكررة جاه] قي الديد النحق ”وى قال ابد فد لل 


وروى الكافى ثلاءث روايات(2) منها صحيحه أبى بصير(/) تدل على ان الصفره قبل الحيض من الحيض و بعده ليس من 
الحيض و لا يعارضها اطلاق صحيحه محمد بن مسلم «وان رأت الصفره فى غير ايامها توضأت و صلت)(8) و غيره(4) بعد 
امكان 


ص :7/ 


7/ المقنعه من الجوامع الفقهيه ص‎ -١ 

0٠/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -١ 

“- الكافى-كتاب الحيض ص //اح/7 باب المرأه ترى الدم قبل ايامها او بعد طهرهاج/" 

؟- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج »١‏ ص: 7؟؛ فصل فى ذكر الحيض و الاستحاضه. 

ه- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/١٠٠‏ 

#- الكافى ص/8/ كتاب الحيض باب المرأه ترى الصفره قبل الحيض او بعده ح/ه صحيحه معاويه بن حكيم و لا يضر كونها 
مقطوعه و ح/5 خبر ابن أبى حمزه 

- المصدر السابق ح/1 و اما ما اشتمل عليه ان كان بعد الحيض بيومين فليس بحيض» فالظاهر زياده يومين بقرينه الروايات 
الااخر 

8- المصدر السابق ح/١‏ 

4- مثل صحيح ابن جعفر «و لا غسل عليها من صفره الآمن صفره ايام طمثها). 


تخصيصها بالأولى بل حكومتها بها بعد ملاحظه موثقه سماعه بتعجل الدم عليها بكون الايام المتقدمه على العاده من ايامها(١).‏ 


و اما ما اختاره المصنف من التفصيل بين ذات العاده حيث تتحيض برؤيه الدم دون غيرها فالاصل فيه الحلى فقال: (و من لم 
تكن لها عاده و رأت الدم اليوم و اليومين فلا يجوز لها ترك العباده)(1) و يرده ما تقدم من خبر سماعه وغيره و فتوى الصدوقين 
والمفيد فلا عبره بقوله. 


و اما الحبلى فالاغلب انها لا ترى الدم لكن لو رأته جعلت ما بصفه الحيض حيضاً و ما بصفه الاستحاضه استحاضه و يدل 
على ذلكك الصحاح و غيرهما منها صحيح ابن سنان() و صحيح ابن الحجاج(5) و مرسل على بن ابراهيم(2) و فى صحيح ابن 
سنان «عن الحبلى ترى الدم اتتركك الصلاه قال نعم ان الحبلى ربما قذفت بالدم» و فى صحيح ابن الحجاج «قال تتركك اذا دام» و 
بذلك افتى الفقيه(2) و المقنع(/0) 


ص :1/ 


-١‏ وان نسب الفقيه روايات الصفره إلى الراويه. و اما ما عن المرتضى: «عندنا ان الصفره و الكدره فى ايام الحيض حيض و 
ليست فى ايام الطهر حيضاً من غير اعتبار لتقديم الدم الاسود و تأخره) فلا ينافى ما تقدم ثم انه قد دلت هذه الروايات على انها 
لو نقت وجبت عليها الصلاه فلو رأت صفره بعد ذلك عملت عمل المستحاضه . 

"- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج ١‏ ص: 4158 أحكام الحيض و الاستحاضه و النفاس. 

- الكافى جاص //417 ح/ه 

- الكافى ج/؟اص//41 ج/؟ 

ه- الكافى ج/” ص /48 ح/" 

*- الفقيه ج/١‏ ص/١ه‏ 

- المقنع ص/ و نسب إلى الناصريات اقول و النسبه باطله فقد جاء فى الناصريات انه يقول ان الحيض لا يجتمع مع الحبل 
ص //771 


ولا يعارضه الا خبر السكونى(1١)‏ وهو عامى لا وثوق به اذا عارضه خبر الامامى خصوصاً من اجمعت العصابه على تصحيح ما 
يصح عنه كصفوان و غيره . 


واما صحيح حميد بن المثنى (عن الحبلى ترى الدفقه و الدفقتين- إلى- ليس تمسكك هذه عن الصلاه)(1) فلا دلاله فيه حيث ان 
المت ابوالمغرا الأخرىئ 0 


وبقى من الروايات خبر الحسين بن نعيم الصحاف و ليس فيه اشكال الا من صدره فى كون رؤيتها الدم بعد مضى عشرين يوم 
تجعله استحاضهً و لو كان بصفه الحيض(2) وهذا المعنى لم يفتٍ به احد الا التهذيب من اجل الجمع بين الاخبار(2) . 


ص:6/ 


١9/ح التهذيب ج/١ ص/817"‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص/817” ح/18‎ -" 
الكافى ج /*" ص /48 ح/"‎ -* 
٠6/ح التهذيب ج/١ ص/817"‎ -* 
١/ح ه- الكافى ج/؟ ص/45‎ 


#- التهذيب ج/١‏ ص ///” 


و اما صحيح اسحاق بن عمار و فيه (ان كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين و ان كانت صفره فلتغتسل عند كل صلاتين)(1) 
فهو محمول على ان الحبلى كغيرها تترك الصلاه برؤيه الدم و انه لو كان الدم يوماً او يومين تقضى ما فاتها من العباده. 


(و يكره و طؤها بعد الانقطاع قبل الغسل على الاظهر) 


كما ذهب اليه الكلينى و دلت عليه المستفيضه منها صحيحه محمد بن مسلم(78)و موثق ابن يقطين وفيه (لا بأس و بعد الغسل 
احب الىّ)0) و مرسل عبدالله بن المغيره(؟) و غيرها(2) فكلها صريحه فى الجواز و بعضها تضمن رفع الكراهه مع شبق الزوج 
كما فى صحيحه ابن مسلم و مادل على عدم الجواز مثل موثق أبى بصير حيث عر لا يصلح(2)» و موثق سعيد بن يسار و فيه 
قال:لا حتى تغتسل(/) ليست صريحه فى الحرمه و لا تأبى الحمل على الكراهه و الكتاب واضح الدلاله فى كون حرمه الوطىء 
قبل النقاء من الحيض بناءً على قراءه التخفيف و ما قاله الفقيه 


ص :2/ 


١0/ح‎ ”807/ التهذيب ج/١ ص‎ -١ 

١/ح من ابواب النكاح‎ 18١ الكافى باب‎ -١ 

- الكافى باب 18١‏ من ابواب النكاح ح/١‏ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص ١21//‏ ح/07 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/8 5١‏ ح/" و فيها: «ما احب ان يفعل ذلك الَا ان يكون شبقاً او يخاف على نفسه». 
#- التهذيب ج/١‏ ص ١88/‏ ح/0٠0‏ 

- التهذيب ج/١‏ ص ١21//‏ ح/01 


من كون يطهرّن بمعنى التطهّر و الغسل(١)‏ مبنىّ على قراءه التشديد قيل: (انه لو كان يطهرن بمعنى يتطهرن يلزم التكرار حيث 
بعدها فاذا تطهرّن و هو مما لا يكون فى القران حيث انه يحذف من الكلام كل ما يفهم من المقام). 


اقول: و حيث لا تعارض فى الروايات فحينئذٍ تصبح هى المفسره للقران و يتعين الحكم بجواز الوطئ كما هو قراءه عاصم و 
بقالكه رظين إظلاة قزل الصدوق شرم الرظيء قل العطل بكدون السيق وببالجرال مع السب لقاو اللذى هو اد ممسيعه ابن 
مسلمء و اما خبر أبى عبيده() و موثقه عمار(؟) بحليه الوطىء مع التيمم فيمكن حملها على الكراهه بدون التيمم و بذلكك يظهر 
بطلان ما عن مجمع البيان(2) و التبيان(2) باشتراط احدهما (التيمم او الغسل) تخبيراً فلا دليل لهم على ذلكك. 


(و تقضى كل صلاه تمكنت من فعلها قبله) 


يدل على ذلكك عموم قضاء الفائت و خصوص موثق يونس بن يعقوب (فى امرأه دخل عليه وقت الصلاه و هى طاهر فأخرت 
الصلاه حتى حاضت.قال (عليه السلام): 


ص :// 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /”"ه 

؟- الفقيه ج/١‏ ص /”"ه 

الكافى ج/”” ص 1١١‏ ح /” 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /0١؟‏ ح/ء 

ذ- مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج ؟” ص 0817 

#- التبيان فى تفسير القرآنء ج ؟» ص 77١‏ و كذلكك ما عن احكام الراوندى . 


تقضى اذا طهرت)(1) وغيره(؟) والنصوص الداله على عدم قضاء الصلاه عليها لو فرض شمولها للمقام فهى مقتئده بما ذكرنا. 
واما لو لم تتمكن من ادائها كامله فقيل: لو تمكنت من اداء اكثرها يجب عليها قضاء ما بقى والًا فلا0). 


وجل عله ماوواة الكاق: عنهيها عن أبى الرر ةلاق انق النقه ومن تكبله عافال و الذق كو مفسيموة الروايه ذفان كانت 
فى صلاه المغرب و قد صلت منها ركعتين قامت من مجلسها فاذا طهرت قضت الركعه)(2) فتعبيره كالخبر بوجوب قضاء الركعه 
الفائته لوحدها و الاسكافى جعل القضاء للصلاه كلها و مثله 


ص :// 


-١‏ الوسائل باب58 من ابواب الحيض ح/؟ 

-١‏ المصدر السابق ح/ة 

*- المختلف ص/8؟1 اقول: لكن لا شاهد فى الصحيح الوارد عن أبى الورد على ما قاله الاسكافى و المرتضى من انها لو 
ادركت أكثر الضلاه قبت .و الاقلذفالروانه مظلقه وما اف به الصدوق ابشا مظلق نت انه لو دخل رقت العبلام و سكنت مق 
فعلها كامله ثم تأخرت عنها و دخلت بعد ذلكك فى صلاتها وصلت ركعتين من الظهر فلا يجب عليها قضاوها و ان صلت ركعتين 
من المغرب يجب قضاء الركعه الباقيه منفرده هذه هى فتوى الصدوق. 

- الكافى ج/ ص/١٠‏ ح/ش اعن المرأه تكون فى صلاه الظهر و قد صلّت ركعتين ثم ترى الدم قال تقوم من مسجدها و لا 
تقضى الركعتين و ان كانت رأت الدم و هى فى صلاه المغرب و قد صلّت ركعتين فلتقم من مسجدها فاذا طهرت فلتقض الركعه 
التى فاتتها من المغرب) : 

ذ- الفقيه ج/١‏ ص/23 و كذلك فى المقنع ص/ث من الجوامع الفقهيه 


المرتضى(1١)‏ فى الجمل و يبقى الاشكال السئّدي حول الروايه حيث ان أبا الورد مهمل فى علم الرجال الَا ان الكافى روى مدحاً 
عن الصادق (عليه السلام) فى حقه (اما انتم فترجعون مغفوراً لكم)(؟) لكنه لا يتضمن توثيقا نعم قد عمل بالخبر الكلينى و 
الصدوق ثم انه قد يتوهم انه مخالف للاصول ففى المعتبر (التكليف بالفعل يستدعى وقتاً يتسع له فمع قصوره يجب السقوط والَا 
لزم التكليف بما لا يطاق)(. 


اقول: ان صح هذا فانما يصح فى الاداء دون القضاء فالتكليف بالقضاء أى علاقه له بما قال . وكيف كان فلا وثوق بالخبر وقد 
اعرض الاصحاب عنه مع ان المساله ابتلائيه. 

تحقيق حول قاعده من ادرى ركعه من الوقت 

(او فعل ركعه مع الطهاره بعده) 


يعنى يجب عليها ان تقضى لو تمكنت من اداء ركعه فى الوقت و رتب المتأخرون على ذلكك قاعده من ادركك ركعه من الوقت 
فقد ادركك الوقت كله والاصل فيها الشيخ فى الخلاف(5) والمبسوط ففى الخلاسف «اذا ادركت من اخر الوقت خمس ركعات 
وجبت الصلاتان» وعن المسوط «يستحب لها قضاء الظهر 


ص:9/ 


-١‏ المختلف ص/158 نقل عنهما جميعاً. 

؟- الكافى ج/؟ ص ١57/‏ بطريق صحيح عن سلمه بن محرز ؛ و معجم الثقاه ص /20" 

“- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج »١‏ ص 77/8 

ع- الخلاف؛ ج ١‏ ص 777؛ مسأله ١‏ لو أدرك المصلى مقدار خمس ركعات قبل المغرب . 


والعصر اذا طهرت قبل الغروب بمقدار ما تصلى خمس ركعات- إلى - و لو لحقت ركعه لزمها العصر)(١).‏ 


ذلك لان الاربع ركعات الاخيره من الوقت المختص بالعصر و قوله و بالاستحباب كقوله بالوجوب لا دليل عليه. 


ثم ان الشيخ استند فى ما قال بروايه الاصبغ عن اميرالمؤمنين (عليه السلام) (من ادركك من الغداه ركعه قبل طلوع الشمس فقد 
ادرككث الغداه تامه)(7)و بموثقه عمار#0و التى هى بمضمون روايه الاصبغ و تزيد عليها (بانه لو طلعت الشمس قبل ان يصلى 
ركعه فليقطع الصلاه و لا يصلى حتى تطلع الشمس و يذهب شعاعها)(؟) والخبران ضعيفان ولا دلاله فيهما فان ادراك الغداه 
تامه ليس معناه التوسعه فى الوقت بل قد يكون من باب اسقاط القضاء, هذا و لم يعمل بهما غير الشيخ و اشتمال الثانى منهما 
على امر وهو قطع الصلاه حتى تطلع الشمس و يذهب شعاعها الدال على حرمه الصلاه فى ذلكك الوقت اوكراهتها وهو محل 
خلاف مع ان موردهما الصبح واين هما من المدعى لكل الصلوات و اما روايه أبى القاسم الكوفى المحكيه عن 


9١ ص:‎ 


77// المختلف ص‎ -١ 

7١/ح7/ج التهذيب‎ -١ 

”- التهذيب ج/3 ح/١/‏ و قد ذكره هنا بدون الزياده المذكور . 
- التهذيب ج/7ح/١4‏ ص/187 و هنا مع الزياده . 


كتابه الاستغاثه(١)‏ عن النبى )ص( «من ادركك من صلاه العصر ركعه واحده... فقد ادركك العصر فى وقتها» ففى غايه الضعف 


لضعف أبى القاسم اول و ضعف كتابه ثانيً(؟) كما و ان الاصل فى خبره العامه فروى سئن أبى داود عن أبى هريره الحديث. 


ثم ان روايتى الاصبغ و عمار لا يعلم منهما تأسيس قاعده عامه لصلاه الصبح او لكل الصلوات فلعل المراد منهما انه من ادركك 
ركعه تحسب له ركعتين لا ان الحائض لو ادركت ركعه فقّد ادركت الوقت كله و تعبير الروايه بالغداه لا بالوقت فهذا خير شاهد 
على ما قلناه فلعله من باب الحث على الاهتمام بها و يشهد لذلك انهما لم يعمل بهما احد غير الشيخ و بعد هذا لا ضروره 
لحملها على التقيه مع بعد الآول عنهاءثم ما ابعد قول الشيخ فى الخلاف بالوجوب و بين قوله فى تهذيبه00)و استبصاره(؟)فى 
عدم وجوب الظهر على الحائض لوطهرت بعد مضى 


1١: ص‎ 


-١‏ و لم اعثر عليها فى المطبوع و انما حكاها النجعه كتاب الطهاره ص/7170 

؟- اما ضعف المؤلف و هو على بن احمد فلما ذكره النجاشى من «انه كان يقول انه من آل أبى طالب و غلا فى اخر عمره و 
فسد مذهبه و صنف كتباً كثيره اكثرها على الفساد»و قال ابن الغضائرى «كذاب غال صاحب بدعه و مقاله رأيت له كتباً كثيره لا 
يلتفت اليه؛ و قريب منهما قال الشيخ و بذلكك يظهر ضعف كتابه بعد تصريح هؤلاء الاعلام بفساد اكثر كتبه اضف إلى ذلكك ما 
فى كتابه من تخليط و امور منكره فراجع قاموس الرجال ج/2 الطبعه الأولى ص/١١5‏ ففيه الكفايه . 

"- التهذيب ج/١‏ ص/941” 

ع- الاستبصار ج/١‏ ص/5١‏ 


اربعه اقدام من الزوال جمعاً منه بين طائفتين من الروايات ولا شاهد عرفيّ له لهذا الجمع وننقل هذا عن الشيخ حتى يعلم انه لم 
يكن له رأى واحد فى المسأله. 


مساله: لو ادركت قبل الغروب ثمان ركعات لا اقل تجب عليها الصلاتان واذا ما ادركت اربع فهل لاتجب عليها الَا العصر ام لا؟ 
مقتضى الاصول و القواعد ذلكك و قد حكى ذلكك عن المفيد و المرتضى و أبى الصلاح و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و 
صاحب الاشاره و الحلى(١)‏ و ذلكك لعدم ثبوت روايات (من ادركك ركعه) الَّا انه يعارض ذلك خبر الفضل بن يونس(7) الذى 
اعتمده الكافى و لم ينقل ما يعارضه و مفاده هو ما ذهب اليه الشيخ فى التهذيب و الاستبصار من عدم وجوب صلاه الظهر بعد 
مضى اربعه اقدام لكن الفضل و اقفى كما قال الشيخ(”) و لم تثبت شهره بما روى و مثله فى الضعف ما عن الفقيه من وجوب 
البدء بالظهر لمن ضاق عليه الوقت و لم يبق له من الوقت الا ست ركعات(2), فلم يظهر له دليل و لم يفتٍ به احد. 


ويدل على المشهور خبر منصور بن حازم و صحيح عبيد بن زراره(8) و غيرهما(2). 
ص :947 


-١‏ حكاه صاحب النجعه ص/١8١‏ من كتاب الطهاره؛ اقول: و لعله استند إلى اطلاقات كلامهم. 

1- الكافى ج/؟ ص/7١٠‏ ح/١‏ 

*- رجال الشيخ الطوسى ص 77 

ع- الفقيه ج/١‏ ص /777 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/740 ح/0١‏ و ص/747 ح/71 و هى صحيحه ابن زراره و فيها: «ايما امرأه رأت الطهر و هى قادره على ان 
تغتسل وقت صلاه ففرطت فيها حتى يدخل وقت صلاه اخرى كان عليها قضاء تلكك الصلاه التى فرطت فيها فان رأت الطهر فى 
وقت صلاه فقامت فى تهيئه ذلكك فجاز وقت الصلاه و دخل عليها وقت صلاه اخرى فليس عليها قضاء و تصلى الصلاه التى 
دخل وقتها). 

ع- التهذيب ج/١1‏ ص/41” ح/0” 


ثم ان الشيخ روى عن الكنانى و الزجاجى و ابن سنان و ابن حنظله(١)‏ انها اذا طهرت قبل طلوع الفجر صلت المغرب و العشاء 
الاخره و ان طهرت قبل ان تغيب الشمس صلت الظهر و العصر رواها فى مقام الرد و التوجيه و لم يروها غيره و لم يفتٍ بها احد 
و حيث انها موافقه لمذهب الشافعى و مالك و احمد فعن الشافعى انها لو ادركت ركعه و جبت عليها الفريضتان و عن احمد انها 
لو ادركت تكبيره الاحرام تجب عليها الفريضتانء فلعلها صدرت تقيه و بذلكك يرد علمها إلى اهلها لكن الفقيه حملها للمضطر و 
العليل و الناسى بالغاء خصوصيه ورودها فى الحائض(2) و التهذيب حملها على الاستحباب(), و على كل حال فالاعتماد عليها 
محل منع لاعراض المشهور عنها . 


ص :17 


الشمس. 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/77 ذيل ح//51 و سيأتى الكلام فى بحث المواقيت 


*- التهذيب ج/١‏ ص/1و" 


وغسلها كغسل الجنابه ووجه وحده الغسل فيكفى لإثباته عدم الدليل على كيفيه اخرى مغايره لغسل الجنابه إذ مع عدم الوحده؛ 
لا بد من البيان خصوصا بعد كثره الابتلاء. 


على أنه قد ورد فى موثقه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «غسل الجنابه و الحيض واحد/(1). 
حصيله البحث: 


بحرم على الحائض الصّبلاه و الضُوم و تقضيه و الطواف والاعتكاف ولا يجوز لها دخول المساجد الا اجتيازا ولا يجوز اخذها 
شيئاً من المساجد ويحرم عليها مسّ القرآن وقراءه ايات العزائم و لايكره لها قراءه باقى القرآن و طلاقها و وطؤها قبلًا عالماً عامداً 
وتستحب الكفاره بدينار فى الثلث الأول ثم نصفه فى الثَلث الثّانى ثم ربعه فى الثْلث الأخير. ولا يحرم وطؤها فى الدبر. 


و يستحبٌ الجلوس فى موضع طاهر بعد الوضوء او تجلس قريباً من المسجد و تذكر اسم الله تعالى بقدر الضلاه. 
ص :15 


” وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب الحيض الحديث‎ -١ 


و تتركك المراه اذا لم تكن حبلى بلا فرق بين ذات العاده وغيرها العباده برؤيه الدّم مع كونه بصفات الحيض واما الحبلى فتأخذ 
بالتمييز فما كان بصفه الحيض حيض وما كان بصفه الاستحاضه استحاضه . و يكره وطؤها بعد الانقطاع قبل الغسل على الأظهر. 


و تقضى كل صلاه تمكنت من فعلها قبله, و اما لو لم تدركها كاملا بل ادركت فعل ركعه او اكثر مع الطهاره فلا يجب عليها 
القضاء , و قاعده من ادركك ركعه من الوقت فقد ادركك الوقت كله لا اساس لها. وغسل الحيض كغسل الجنابه. 


فصل فى النفاس 
اشاره 
(و اما النفاس فدم الولاده معها او بعدها و اقله مسماه) 
اما كون ليس لاقله حد فللاجماع و الاصل وإطلاق الأخبار حيث لم تقئِد النفاس من حيث القله 5-77 


واما كونه مع الولاده او بعدها فمقتضى خبر زريق (فى الحامل ترى الدم قال (عليه السلام) تصلى حتى يخرج رأس الصبى فاذا 
اخرج رأسه لم تجب عليها الصلاه- إلى- و هذه قذفت بدم المخاض إلى ان يخرج بعض الولد فعند ذلكك يصير دم النفاس)(1) 
ولا ينافيه موثق عمار (فى المرأه يصيبها الطلق-يعنى وجع الولاده- اياما 


ص :10 


١7ح من ابواب الحيض‎ "١ الوسائل باب‎ -١ 


او يومين فترى صفره او دماً قال تصلى ما لم تلد)(1)بحمل الدم على ما قبل الولاده كما عنون الكافى ذلكك(1) وهو الظاهر من 
الروايه و يؤيده ايضا دعوى الشيخ فى الخلاف على نفاسيه ما يرى مع الولاده(7) ويكفى فيه صدق كونه دم الولاده . 


(و اكثره قدر العاده فى الحيض فان لم يكن فالعشره) 


اقول: وقع الخلاف فى ان اكثر النفاس هل هو ثمانيه عشره يوماً ام عشره ايام؟ قيل: انه لا خلاف فى ان ما تراه المرأه إلى العشره 
كله نفاس و ان كانت ذات عاده و ما عن العلامه فى المختلف من كونه استحاضه لذات العاده لو تجاوز الدم العشره(؟) فلم يقل 
به احد حتى المبسوط والمهذب و السرائر الذين ذكروا ذلك للحائض. و اما هنا فى باب النفاس فلم يقل احد منهم بالاخذ 
بالعاده . 


اقول: و كيف كان فنقل المختلف عن على بن بابويه بكون اكثر النفاس عشره ايام و مثله الشيخ وابو الصلاح و القاضى20) و 
الحلى و ذهب المفيد و المرتضى و 


ص :18 


أ الكافى ح/* ضص/١١‏ 1 /” 

؟- المصدر السابق 

*- الخلاف؛ ج ١‏ ص 758؛ مسأله ١0‏ عدم وجوب الغسل على من ولدت و لم يخرج منها دم أصلا. / و به قال المبسوط ج/١‏ 
ف 8 ويه قال سلار ارا ايكلف ص8 

ع- المختلف ص/١؟‏ 

ه- المختلف ص/١5‏ نقل عنهم ذلكك جميعاً 


الصدوق و الاسكافى و الديلمى00) إلى كونه ثمانيه عشره 7 الا ان المفيد قال «و قد جاء اخبار معتمده ان اقصاه عشره ايام 
وعليه اعمل لوضوحه)(١).‏ 


و كذلك المرتضى لم يقل بذلك فى ناصرياته و نقل الحلى رجوعه فى كتاب خلافه و نقل رجوع المفيد فى احكام نسائه و فى 
شرح كتاب الاعلام() هذا من جهه الاقوال . 


و اما الاخبار فخبر يونس بن يعقوب(5) و موثق زراره(8) و صحيح ابن أبى عمير عن ابن اذينه عن فضيل(2) و زراره جميعاً تدل 


على ايام عادتها و لم يرو الكلينى غيرها. 


و انانوواناك القمائيه عشره فتدل علبها روابة العيوة عن الفشبل نين شاذاة وه ووابه هيه شنا ومدافة وقد رواها الصدوق 
عن ابن عبدوس عن القتيبى عن الفضل و القتيبى قد اعتمد عليه الكشى و ابن عبدوس ثقه باعتبار ان الصدوق قد جعل كتابه فى 
عداد الكتب المشهوره التى عليها المعول و اليها المرجع فقال فى 


ص :/41 


؟١/ص المختلف‎ -١ 

؟١/ص المختلف‎ -١ 

"- السرائر ج/١‏ ص/85١‏ و ص/08١‏ 

ع- التهذيب ج/١‏ ص ١70/‏ ح//, 

ه- التهذيب ج/١‏ ص ١7/0/‏ ح/"/ 

#- التهذيب ج/١‏ ص/78١‏ ح/١7‏ و فيه: «قال النفساء تكف عن الصلاه ايام اقرائها التى كانت تمكث فيها ثم تغتسل و تعمل 
عمل المستحاضه) . 

/ا- وهى اقوى روايات المسأله لاعتبارها وصراحتها ولا يمكن حملها على التقيه وقد كانت فى وصف دين الاماميه.العيون ج/7 


١٠١/ص‎ 


مشيخه كتابه وما رويته عن.. فقد رويته عنه وروايه العلل عن حنان بن سدير(١)‏ وبها افتى فى الفقيه(؟) والروايات الحاكيه لامر 
النبى (ص) اسماء كصحيح محمد والفضيل وزراره ففيه «عن أبى جعفر (عليه السلام): «ان أسماء بنت عميس نفست بمحمّد بن 
أبى بكر فأمرها رسول الله صلَى الله عليه و آله حين أرادت الاحرام من ذى الحليفه ان تحتشى بالكرسف و الخرق و تهل بالحجّ 
فلما كدهوا مكداز قو سبكر| المنامكهيو قل أتى ليا عنانه عقر يرما فامرها رسول الله عيلى اللدغلة وألةنان طرف اليكو 
تصلَّى و لم ينقطع عنها الدم ففعلت ذلكك:(40 وصحيح زراره(؟) وصحيح محمدبن مسلم(8) وبذلكك قد يقال بوقوع التعارض 
بين الطائفه الأولى والثانيه لكن الصحيح عدم تعرض الطائفه الأولى لأقصى مده النفاس بالنفى والاثبات مضافاً إلى ان القول 
بالثمانيه عشره كان مقبولاً لديهم وان حمله على التقيه بعيد للغايه كما وان امر النبى (ص) اسماء بالاغتسال بعد الثمائيه عشره 
يوماً هو الملاكك فى قبول هذا القول ولايعارضه مرفوع ابن هاشم الذى رواه المنتقى 


ص :/1 


-١‏ العلل ج/١‏ ص/7191 باب/7117 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /ذه 

"- وسائل الشيعه الباب " من أبواب النفاس الحديث 8 
ع- التهذيب ج/١‏ ص/75١‏ ح/ذ/ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص ١78/‏ ح/7/ 


مسنداً عن الباقر (عليه السلام) (1) و هو ضعيف سنداً ومتناً فأنه )ص (كان يعلم وقت ولادتها لكونها معه فلا يحتاج ان يسألها 
وكما علّمها وظيفتها فى ذى الحليفه الاهلال بالحج كما امر الناس بالاهلال كان وظيفته (ص) تعليمها الاغتسال قبل ثمانيه عشره 
لاجل صلاتها اليوميه فضالاعن ادائها وظيفتها فى حجها من الطواف و السعى و أصل امر النبى (ص) لها ثابت فى الثمانيه عشره 
يوماً وذلك بصحيح الفضلاء المتقدم وبعد ثبوته فالاطلاق المقامى محكم, فالصحيح هو القول بكون اكثر النفاس ثمانيه عشره 


يوم 
ثم انه وردت روايات فى كون اكثره عشرين(؟) يوماً او تسعه عشرين()يوماً لكنها ضعيفه و لا يعبأبها. 


ص :14 


-١‏ منتقى الجمان؛ الشيخ حسن صاحب المعالم» ج٠١‏ ص 107. رواه عن كتاب احمد بن محمد بن عياش الجوهرى وفيه قال 
النجاشى: رأيت شيوخنا يضعفونه فلم ارو عنه وتجنبته و بذلكك تسقط مرفوعه ابن ابراهيم لانها عين المسنده و بذلكك تسلم 
الروايات المنقوله عن النبى (ص) عن الاشكال. 

؟- الخصال ص/204 والظاهر انها روايه العيون المتقدمه مع تحريفات . 

*- التهذيب ج/١‏ ص //171 ح/87 ومثلها فى الضعف ح/١2‏ المتضمن لقعودها ثلاثين اربعين يوماً إلى الخمسين. 


حكم تجاوز الدم لذات العاده وعدمه 


ثم ان الدم لذات العاده كله نفاس لو لم يتجاوز العشره؛ و مع التجاوز فبمقدار العاده فلصحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه 
السلام): «قلت له: النفساء متى تصلى؟ قال: تقعد قدر حيضها و تستظهر بيومين فان انقطع الدم و إِلّا اغتسلت و احتشت و 
ايشترف ويلك كه 


فان الاستظهار بيومين هو لطلب ظهور حال الدم و تجاوزه العشره لترجع إلى عادتها و عدمه ليكون مجموعه نفاسا. 
احكام النفساء 
(وحكمها كالحائفض) 


فك الواجبات والمستحبات والمحرمات والمكروهات قيل لقاعده المساواه بينها وبين الحائض الثابته بلاخلااف كماعن 
السرائر(؟) كما وقد دلت جمله من النصوص على مساواتها فى وجوب الغسل بعد الانقطاع() وقضاءالصوم دون الصلاه كما فى 
صحيح ابن الحجاج عن أب الحسن (عليه السلام): «سألته عن النفساء تضع 


٠٠١:ص‎ 


7 وسائل الشيعه الباب ”من أبواب النفاس الحديث‎ -١ 
؟- السرائر ج/١ ص/185 و فيه «انها مساويه للحائض فى جميع الاحكام اللازمه للحائض».‎ 
الوسائل باب /٠و” من ابواب النفاس‎ -* 


فى شهر رمضان بعد صلاه العصر أ تتم ذلكك اليوم أم تفطر؟ فقال: تفطر ثم لتقض ذلكك اليوم»(1١)‏ و صحيحه زراره عن أحدهما 
عليهما الس بلام: «النفساء تكفّ عن الصلاه أيامها التى كانت تمكث فيها ثم تغتسل و تعمل كما تعمل المستحاضه)(؟)ومكاتبه بن 
مهزيار(0). 


وكذلك مساواتها فى حرمه وطئها كما فى موثقه مالكك بن أعين: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن النفساء يغشاها زوجها و 
هى فى نفاسها من الدم؟ قال: نعم إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أَيَام عدّه حيضها ثم تستظهر بيوم فلا بأس بعد ان يغشاها 
زوجها يأمرها فلتغتسل ثم يغشاها ان أحب600). 


و مساواتها فى حرمه طلاقها كما فى صحيحه زراره عنهما عليهما السّرلام: «انهما قالا إذا طلّق الرجل فى دم النفاس أو طلّقها بعد 
ما يمسها فليس طلاقه إِيّاها بطلاق)(0). 


و حرمه دخولها للمساجد والمكث فيها و كراهه الوطى بعد الانقطاع و قبل الغسل , نعم لم يرد النص فى مسها لكتابه القران و 
قراءه ايات العزائم . 


٠١١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب © من أبواب النفاس الحديث‎ -١ 

1- وسائل الشيعه الباب " من أبواب النفاس الحديث ١‏ 

*- الوسائل باب/١5‏ من ابواب الحيض ح/7 

ع- وسائل الشيعه الباب ” من أبواب النفاس الحديث * 

ه- وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب مقدّمات الطلاق الحديث ١‏ 


اقول: لكنهما يحرمان حسب الفهم العرفى وان لم تثبت المساواه مطلقاً كما هو واضح, فقد ورد كراهه الخضاب للحائض دون 
النفساء ففى مكارم الطبرسى عن كتاب لباس العياشى عن الصادق (عليه السلام): لا تختضب و انت جنب- إلى- و لا بأس به 
للنفساء)(0١)و‏ عن أن الحسن الاول لا تختضب الحائض( 7)و عن الصادق (عليه السلام) و تختضب النفساء(). 


ثم ان كيفيه اغتسالها عند انقطاع الدم بنفس كيفيه غسل الجنابه وذلكك لان عدم بيان كيفيه خاصه لهذا الغسل حتى فى روايه 
واحده مع ابتلاء عامّه النساء به يستكشف منه ان كيفيته كغسل الجنابه. 


(و يجب الوضوء مع غسلهن و يستحب قبله) 


اما اصل وجوب الوضوء للحائض و النفساء و المستحاضه فيدل عليه الكتاب فى امره بالوضوء و الغسل و التيمم حيث اوجب 
تعالى(5) على القائم إلى الصلاه احد الثلائه الوضوء مع التمكن و عدم الجنابه و الغسل مع التمكن فى حال الجنابه و التيمم بدلاً 
عنهما مع عدم التمكن منهما و لا يخفى ان قوله تعالى إو ان كنتم 


٠١7:ص‎ 


١١/ح مكارم الاخلاق ص /87 الوسائل باب؟7 من ابواب الجنابه‎ -١ 

-١‏ مكارم الاخلاق ص/7/ 

*- الوسائل باب؟١7‏ من ابواب الجنابه ح/17 لكن قال فى النجعه انه من وهم الوسائل و لا توجد فى المطبوعه؛ اقول: و هو 
كذلك و يحتمل ان الوسائل استند إلى نسخه تختلف عن نسخنا . 

6 المائده ابهم 


المقام» وقد عبر فى غسل الجنابه بقوله إفاطهروا وفيه دلاله على انه طهاره كامله لا يحتاج إلى وضوء و لم يعبر ب(فاغتسلوا) 
حيث ان الاغتسال شكروة لآ بلال على تحفيول الطيارجوعدل عليهةابقا الاخبان المنيسعه كا فى ماروا الكاقى عق ابت أن 
عمير(0١)‏ عن رجل عن الصادق (عليه السلام) (كل غسل قبله وضوء الاغسل الجنابه) و ابن أبى عمير من اصحاب الاجماع و مثله 
فى الدلاله صحيحه الآخر عن حماد بن عثمان او غيره70) و اما صحيح محمد بن مسلم20 و الذى يدل على كفايه الغسل عن 
الوضوء فالمراد منه غسل الجنابه كما يشهد له صحيح حكم بن حكيم(5) و يدل على عدم جواز الوضوء مع غسل الجنابه 
صحيحه زراره(2) من «ان غسل الجنابه ليس قبله و لا بعده وضوء» ومرسله محمد بن احمد بن يحيى (ان الوضوء قبل الغسل و 
بغله نلدضة)180 واما مها وواة النهديئ مولقا عن عشا لكان عرس عن كماد قف ومكانه البعدات 243 


١١7:ص‎ 


١7/ح الكافى ج/" ص /0؟‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/167 ح/1؟ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/9١١‏ ح/1/ 

؟- المصدر السابق ح/87 و فيه: سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن غسل الجنابه- إلى- «قلت الناس يقولون يتوضأ وضوء الصلاه 
قبل الغسل فضحكك و قال أى وضوء انقى من الغسل و انقى). 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/68١‏ ح/7١١‏ 

#- التهذيب ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/ذم 

- التهذيب ج/١‏ ص/١5١‏ ح/9/ 

8- التهذيب ج/١‏ ص/1١6١‏ ح/90 

9- التهذيب ج/١‏ ص/١؟1١‏ ح/ل/ 


يكقاية لفن عم الرضوع قت عسمقة تدا رليف العمار اميس اكد اود شاقه و امداق سيمل والشر الفا هرس 
وانها مخالفه للقران بمامر بيانه ثانياء و انه لم يعمل بها احد عدا المرتضى و الاسكافى(١)‏ فلم يروها الكافى و اكتفى بالاشاره 
اليها فقط و لم يروها الصدوق وانما رواها الشيخ لتأويلها(؟) والجواب عنها على حسب قاعدته. 


ثم انه قد يتمسكك بمطلقات اغسال النساء و الاغسال المستحبه لكنكك خبير بانها ليست فى مقام البيان فلا يصح التمسكك بها. 


ثم ان الوضوء قبل الغسل هل هو مستحب كما عن المبسوط20) و ابن حمزه(5)و الحلى(8) ام واجب كما ذهب اليه المشهور 
حيث قال به الصدوقان(2) و المفيد(/) و الشيخ فى جمله(8) و ابو الصلاح الحلبى(4) ؟ 


٠١5: ص‎ 


7*/ المختلف ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/١؟١‏ 

"'- المختلف ص /*” 

*- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/١٠٠‏ 

ه- السرائر ص/ ١8١‏ ج/١‏ 

ع- الفقيه ص/58 و المختلف ص /” 

- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص /8 

8- المختلف ص/؟" نقل عن بعض كتبه و عين النجعه الججمل . 
9- الكافى فى الفقه؛ لابى الصلاح الحلبى صِ ١١6‏ 


قيل: ويدل على الثانى خبر الكافى عن عبدالله بن سليمان(١)‏ و صحيح سليمان بن خالد(؟) من ان (الوضوء بعد الغسل بدعه) 
باعتبار ان المراد به غير غسل الجنابه لانه قبله ايضاً بدعه . 


اقول ويجكم الالتعر لال قله محيده متعيده ين أن عدر مرا ماه كل غيل فلسوعيوء الاغيل الجا ري و حير اين 
يقطين(6) و ما عن الامالى فى وصف دين الاماميه (فى كل غسل وضوء فى اوله)(2) . 


و اما خبر حماد او غيره (فى كل غسل وضوء الا الجنابه)(2) فمجمل و هو عين صحيح ابن أبى عمير فلاحظ. 


حصيله البحث: 
ص ١٠١6:‏ 


١7١/ح الكافى ج/" ص /8؟‎ -١ 
التهذيب ج/١ ص/١16 ح//ا/‎ -" 
١/ح الكافى ج/"ا ص /ه؟‎ -" 
ع- التهذيب ج/١ ص/7؟١ ح/97‎ 
ه١8/ص ه- امالى الصدوق‎ 


النفاس: دم الؤلاذهمعها أو بعدها و أقله مسمّاه و أكثره قدر العاده فى الحيض فإن لم يكن فثمانيه عشره يوما. ودم ذات العاده 
كله نفاس لو لم يتجاوز العشره و مع التجاوز فبمقدار العاده. 


و حكمها كالحائض فى وجوب الغسل بعد الانقطاع وقضاءالصوم دون الصلاه وفى حرمه وطئها وحرمه طلاقها و حرمه دخولها 
للمساجد والمكث فيها و كراهه الوطى بعد الانقطاع و قبل الغسل , ويحرم عليها مس كتابه القران و قراءه ايات العزائم ايضا. 


و يجب الوضوء مع غسل النفاس» و يجب ان يكون قبله. 

فى الاستحاضه 

اشاره 

(و اما الاقداضيه فون مازادث على العقره او العاده مسدمرا) 
كما تقدم ذلكك فى باب الحيض فراجع. 

(او بعد اليأس او بعد النفاس) 

ولاشك فى عدم وف سيف 

(و دمها اصفر بارد رقيق فاتر غالباً) 


٠١2: ص‎ 


كما وردت صفاته فى صحيح معاويه(1)و موثق اسحاق بن جرير بكونه بارداً(؟) وفى صحيح حفص (دم الاستحاضه اصفر 
بارة 1 


واما كونه رقيقاً فقد ورد فى دعائم الاسلام ١«دم‏ الاستحاضه رقيق)(5) و الفقه الرضوى(2) و يمكن الاستدلال له بصحيح ابن 
يقطين «النفساء تدع الصلاه مادامت ترى الدم ثلاثين عبيطاً إلى ثلاثين يوماً فاذا رق و كان صفره اغتسلت وصلت2(0) الَا انه 
مهجور و اما قيد الفتور فيدل عليه توصيف الحيض بالدفع فى مقام التمييز بينه و بين الاستحاضه وقدمرٌ الكلام فى قيد الغالييه فى 
الحيض فراجع. 


(فاذا لم تغمس القطنه تتوضأ لكل صلاه مع تغيرها و ما يغمسها بغير سيل يزيد الغسل للصبح و ما يسيل تغتسل ايضاً للظهرين ثم 
للعشائين و تغيّر الخرقه فيهما) 


هذه احكام المستحاضه باقسامها الثلا-ثه و يدل على الكل موثق سماعه «المستحاضه اذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل 
صلادتين و للفجر غسلا و ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مره و الوضوء لكل صلاه و ان اراد زوجها ان يأتيها 


لو 


فحين تغتسل هذا اذا كان الدم عبيطاً وان كان صفره فعليها 


١١7: ص‎ 


١/ح الكافى ج/ ص/41 ح/7 الوسائل باب ” من ابواب الحيض‎ -١ 
”١/ح الكافى ج/ ص/41 ح/" الوسائل باب ” من ابواب الحيض‎ -1 
١/ح الكافى ج/ا ص/41‎ - 

ع- دعائم الإسلام؛ ج ١‏ ص: /4171؛ ذكر الحيض. 

ه- الفقه الرضوى ص/57١‏ 


#- الوسائل باب " من ابواب النفاس ح/8١‏ 


الوضوء»(١)‏ لكن مقتضى ذيله وجوب الوضوء فقط للصفره مطلقاً فى كل الاقسام الثلاثه و مثله فى ذلكك صحيح محمد بن 
مسلم(1) وخبرى ابن جعفر() فيقع التعارض بينهما و بين صحيح ابن الحجاج الوارد فى النفساء(؟) وخبر اسحاق بن عمار الوارد 
فى الحبلى «و ان كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين'(8) فيتعين الجمع بينهما بحمل الاخيره على الصفره الكثيره و الأولى على 
القليله و يشهد لهذا الجمع خبر محمد بن مسلم الوارد فى الحبلى (و ان كان قليلاً اصفر فليس عليها الَا الوضوء)(2). 


هذا هو مقتضى الجمع العرفى بين النصوص فيتم ما عن المشهور من التقسيم الثلاثى خلافاً للاسكافى و العمانى كما نقل ذلكك 
عنهما المختلف فقال: «المشهور ان المستحاضه ان لم يغمس دمها القطنه وجب عليها الوضوء لكل صلاه وان غمس و لم يسل 
وجب عليها مع ذلك غسل للصبح و ان سال وجب عليها مع ذلكك غسلان غسل للظهر و العصر تجمع بينهما و غسل للمغرب و 
العشاء تجمع بينهما اختاره الشيخ و ابن بابويه و المفيد و سلار و ابو الصلاح و ابن البراج و ابن 


١١/8: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص/95/ ح/؟ 

-١‏ الوسائل باب5 من ابواب الحيض ح/1 و فيه: «و ان رأت الصفره فى غير ايامها توضأت وصلت'. 
*- الوسائل باب8 من ابواب الحيض ح/7 و الوسائل باب من ابواب الحيض ح/7 

؟- الوسائل باب من ابواب النفاس ح/” 

ه- الوسائل باب ٠١١‏ من ابواب الحيض ح/8 

*- الكافى ج/” ص /48 ح/" 


ادريس- إلى- و قال ابن أبى عقيل يجب عليها الغسل عند ظهور دمها على الكرسف لكل صلاتين تجمع بين الظهر و العصر 
بغسل و بين المغرب و العشاء بغسل و تفرد الصبح بغسل و اما ان لم يظهر الدم على الكرسف فلا غسل عليها و لا وضوء و قال 
ابن الجنيد المستحاضه التى يثقب دمها الكرسف تغتسل لكل صلاتين اخخر وقت الأولى و اول وقت الثانيه منهما و تصليها و تفعل 
للفجر مفرداً كذلكك و التى لا يثقب دمها الكرسف تغتسل فى اليوم و الليله مره واحده ما لم يثقب1(20). 


اقول: و المسأله وان كانت قابله للنقاش حيث ان روايات وجوب الغسل مطلقه لكن المشهور هو الملاكك و يدل على حكم 
القليله موثق زراره(1) و معتبر معاويه بن عمار(2) (و ان كان الدم لا يثقب الكرسف توضأت و دخلت المسجد وصلت كل صلاه 
بوضوء) و بهما يقيد ما دل على وجوب الغسل مره كصحيحه زراره20) او 


٠١9:ص‎ 


-١‏ مختلف الشيعه المجلد الاول ص٠5‏ و نقل المعتبر المجلد الاول ص/765 عن علم الهدى فى المصباح و ابنا بابويه موافقتهم 
للمشهور و مخالفه ابن الجنيد فى المختصر و ابن أبى عقيل له. 

"- التهذيب ج/١‏ ص/89١‏ ح/ذه 

*”- الكافى ج/ا ص/88 ح/3 و صفناه بالمعفر لوجوة محمد ين اسماعيل البتدقى النيشابوري الذى يروي غنه الكليتى كثيرا بل 
واسطه و تشهد بعض القرائن على وثاقته حيث اعتماد الكلينى عليه و كذلكك الكشى. 

- الوسائل باب١‏ من ابواب الاستحاضه ح/0 


ثلاث مرات كصحيح ابن سنان(١)‏ و يدل على حكم المتوسطه موثق سماعه المتقدم و خبر عبدالرحمن بن أبى عبدالله(1). 
واما تبديل القطنه فاستدل له فى المعتبر «بانه نجاسه يمكن الا-حتراز منها فيجب)(7) لكن قال فى كشف اللثام (لم يذكره 
الصدوقان و القاضى و لا ظفرت بخبر يدل عليه)(؟) نعم يدل عليه خبر عبد الرحمن الوارد فى الاستحاضه المتوسطه المتقدم الَا 
انه موقوف على عدم الفرق بين القسمين و هو محل تأمل خصوصاً بعد اطلاق الروايات فى ذنيكك القسمين فالعمده هى الشهره 
لو تمت و الما فلا“ واما ما قاله المعتبر فصحيح فيما زاد على المعفو عنه و قد تقدم ان دم الاستحاضه معفرٌ عنه اذا كان دون 
وحاصل البحث: 

-١‏ اما تحديد دم الاستحاضه بما ذكرنا فهو من القضايا الواضحه الوجدانيه. 


١٠١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/١17‏ ح/04 الكافى ج/” ص/40 ح/2 , اقول: و قد تضمن جواز مقاربه المستحاضه ففيه: «و لا بأس ان 
يأتيها بعلها اذا شاء الَا ايام حيضها). 

"- الوسائل باب١‏ من ابواب الاستحاضه ح/8 

“تك المعتبر المجلد الأول صن /اع؟ 

*- كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ ج ؟. ص: 4١58‏ أحكام الاستحاضه . 


؟- و اما كونه بما ذكر من الصفات فلصحيحه حفص بن البخترى- التى أشرنا إليها فى صفات الحيض - و غيرها. 
* و اما انه لا حدٌّ لقليله ولا لكثيره فلاطلاق الأخبار. 
ع- و اما عدم اعتبار فصل أقل الطهر بين أفراده فلإطلاق الأخبار أيضا. 


ه-ثم ان انقسام الاستحاضه إلى الأقسام الثلاثه بالشكل المتقدم هو المشهور. و يمكن استفادته من صحيحه معاويه بن عمّار عن 
أبى عبد الله (عليه السلام): «المستحاضه تنظر أيامها ... وان كان الدم لا يثقب الكرسف توضّأت و دخلت المسجد و صلت كل 
صلاه بوضوء)(١)‏ بضميمه صحيحه زراره: «... فان جاز الدم الكرسف تعصبت و اغتسلت ثم صلّت الغداه بغسل و الظهر و العصر 
بغسل و المغرب و العشاء بغسل و ان لم يجز الدم الكرسفء صلّت بغسل واحد)(5). 


١١١:ص‎ 


١ من أبواب الاستحاضه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
من أبواب الاستحاضه الحديث ه‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


احكام الاستحاضه 


8- كما ويجب الوضوء لكل صلاه على المستحاضه القليله وذلك لصحيحه معاويه بن عمّار المتقدّمه: «و ان كان الدم لا يثقب 
الكرست توعات ودعت السحن رمالاف تاها بوضوء)(10). 


1- مع لزوم تبديل القطنه عليها على المشهور ويمكن استفادته ممما ورد فى المتوسطه فى موثقه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المستحاضه ... فان ظهر عن الكرسف فلتغتسل ثم تضع كرسفا آخر»(5)» بضميمه عدم 
الفصل وقد تقدم التامل فيه. 


- كما ويجب الغسل على المستحاضه المتوسطه لكل يوم مره مثلا-قبل صلاه الصبح ان حدثت الاستحاضه قبلها وذلك 
لصحيحه زراره: «و ان لم يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد)() وهى ظاهره ان الغسل واحد فى لتمام اليوم فانها لم تصرّح 
بكون الغسل لصلاه الصبح فما قبل «من كون الغسل قبل صلاه الصبح مما انعقد عليه الإجماع بل الضروره؛ كما عن طهاره 
الشيخ) لا وجه له. 


00 


١ من أبواب الاستحاضه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
/ من أبواب الاستحاضه الحديث‎ ١ ؟- وسائل الشيعه الباب‎ 
من أبواب الاستحاضه الحديث ه‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -" 


9- كما ويجب الوضوء عليها لكل صلاه فلموثقه سماعه: «المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسفء اغتسلت لكل صلاتين» و للفجر 
غسلاء وان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّه و الوضوء لكل صلاه .)١1()...‏ 


“كدو اما ديل القطته أو تطهيرها فلمو ثقه عبد ال من يخ أبن غيل الله المقلمة: 


-١‏ و اما وجوب اغسال ثلاثه على المستحاضه الكثيره فلصحيحه زراره: «فان جاز الدم الكرسف تعضبتة و اغشنات قصلت 
الغداه بغسل و الظهر و العصر بغسل و المغرب و العشاء بغسل 0 


-١‏ واما وجوب تبديلها القطنه فلفحوى ما ذل على وجوبه فى المتوسطه لأنها تزيد غلى المتوسطه دما. 


-١١‏ وقد تقدم القول بعدم وجوب الوضوء عليها بدليل موثقه سماعه المتقدّمه ويشهد لذلك ايضا صحيحه معاويه بن عمار 
المتقدّمه حيث قالت: «المستحاضه تنظر أيامها ... فإذا جازت أيامها ورأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر و العصر ... و 
للمغرب و العشاء غسلا ... و تغتسل للصبح ... وان كان الدم لا يثقب 


١١7١:ص‎ 


8 من أبواب الاستحاضه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
من أبواب الاستحاضه الحديث ه‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


الكرسف توص أت و دخلت المسجد و صلت كل صلاه بوضوء ...'(1) فانه بضم قاعده «التفصيل قاطع للشركه» تدل على 
السطلوية 


أن قلت: ان وجوب الوضوء لكل صلاه فى المتوسطه يدل بالأولويه على ذلك فى الكثيره. 

قلت: الأولويه ممنوعه لاحتمال قيام تكرّر الغسل مقام تكرّر الوضوء. 

ثم انّه بقطع النظر عن كل ذلكك يكفينا أصل البراءه بعد عدم الدليل و بطلان الأولويه. 

حصيله البحث: 

الاستحاضه: و هى ما زاد على العشره أو العاده مستمراً أو بعد اليأس أو بعد النّفاسء و دمها أصفر باردٌ فائة غالباً. 
وتنقسم الاستحاضه الى ثلاثه اقسام: 


القليله: وهى فيما إذا لم يغمس الدم القطنه فتتوضّؤ لكل صلاهٍ مع تغييرالقطنه فيما زاد على المعفو عنه و قد تقدم ان دم 


الاستحاضه معفوٌ عنه اذا كان دون الدرهم . 


و المتوسطه: وهى فى ما يغمس الدم القطنه بغير سيل ويجب عليها الغسل للضّ بح مع تغييرالقطنه كما ويجب الوضوء عليها لكل 
اك 


١١7:ص‎ 


١ من أبواب الاستحاضه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


و الكثيره: وهى فى ما يسيل الدم عن القطنه ويجب عليها ان تغتسل أيضاً للظهرين ثم للعشاءين و تغر الخرقه فيهما نعم لا يجب 
على المستحاضه الكبرى الوضوء. 


فصل فى غسل مس الميّت 
اشاره 
(و اما غسل المس فبعد البرد وقبل التطهير) 


بلا فرق بين مسه رطباً او يابساً لاطلاق صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «الرجل يغمض الميت أ عليه غسل؟ 
قال: إذا مشه بحرارته فلاء و لكن إذا مسّه بعد ما يبرد فليغتسل )١1()...‏ و معتبره الفضل بن شاذان(؟) و غيرهما0). 


و المراد من الميت ميت الإنسان ويدل على ذلكك صحيح الحلبى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يمس الميته أ 


ينبغى ان يغتسل منها؟ فقال: لاء انما ذلك من الإنسان500), بل لا نحتاج إلى ذلكك بعد قصور المقتضى و جريان البراءه. 


١١0:ص‎ 


١ من أبواب غسل المس الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
7١2// ؟- العلل ص‎ 

“ات الكافى ج/7 ضص/:128١‏ ح/١‏ 

ع- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب غسل المس الحديث 7 


واما بعد التغسيل فلا شىء عليه كما فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «قال: مس الميت عند موته و بعد 
غسله و القبله ليس بها بأس'(١)‏ و يؤيده خبر ابن سنان(). 


اقول: نقل المعتبر(؟) عن مصباح المرتضى و شرح الرساله القول بالاستحباب و قال فى المختلف (المشهور بين علمائنا وجوب 
الغسل على من مس ميتاً من الناس قبل تطهيره بالغسل و بعد برده بالموت اختاره الشيخان (ره) و ابن أبى عقيل و ابن الجنيد و 


اقول: و هو المفهوم من الصدوق فى المقنع(2) و قد يستدل لذلك بصحيح محمد بن مسلم بعد ان عد مقدارا من الاغسال قال 
(عليه السلام): «و غسل الجنابه فريضه)(2) بتوهم دلالته على عدم وجوب ما عدا الجنابه على الرجال . 


١١8:ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب ” من أبواب غسل المس الحديث‎ -١ 

1- الكافى ج/ ص/0٠2١‏ ح/"؟ و فيه: «و لا بأس ان يمسه بعد الغسل و يقبله). 
-٠‏ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ١‏ ص: ب 

؟- المختلف ص //7 

ه- المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص: 58؛ باب 0 الغسل من الجنابه و غيرها . 

#- التهذيب ج/١اص/5١١1‏ ح/” 


لكنه توهم باطل اذ المراد من الفرض هو ما فرضه الله تعالى فى القران كما سياتى. 

هذا وقد يستدل على وجوبه صريحاً بمرسل يونس عن الصادق (عليه السلام) (الغسل فى سبعه عشر موطناً منها: الفرض ثلاث 
فقلت جعلت فداكك ما الفرض منها قال:غسل الجنابه و غسل من غسّل ميتاً و غسل الاحرام)(1). 

اقول: لكن لم يعمل بما فيه (من وجوب غسل الاحرام) احد الَّا ابن أبى عقيل و لا عبره بخلافه(؟) و هو ايه سقوطه. 


سنه)0). 


اقول: المراد من الفرض هو ما فرضه الله تعالى فى القران و يكفى الاحتمال فى ان المراد من «وغسل الجنابه فريضه» فى صحيحى 
ابن مسلم و سعد انه مما اوجبه الله تعالى فى القران والمراد من السنه ما جاء به النبى (ص» الشامل للواجبات كما جاء التصريح 
بهذا المعنى فى صحيح زراره الاتى الوارد فى حديث لا تعاد, و عليه فلا تتم به القرينه على الاستحباب , فالصحيح هو وجوب 
غسل من الميك كنا عليه الأصحاب:: 


و اما خبر التهذيب موثقاً عن عمار الساباطى من وجوب الغسل لمن مسه بعد التغسيل فمن اخباره الشاذه و كم له نظيره و ايضاً 
قيل ان نسخ كتابه كانت مختلفه 


١١17: ص‎ 


١87/ المختلف ج/١ ص‎ -١ 


ولم تصل مصححه لذا احتمل بعض المحققين ان عباره «و ان كان الميت قد غسل»(1١)‏ قد حصل فيها تحريف و اصلها «ان لم 
يكن الميت قد غسلء الَّا ان التهذيب حمله على الندب(1) و فيه ان لفظ الخبر يأباه اول ثم ان الندب كالوجوب بحاجه إلى دليل 


ولم يرد فى خبر استحبابه و لم يفت به احد . اقول: و لا عبره به بعد كونه خلاف المشهور. 
وجوب الغسل بمس قطعه من الحى اذا كانت مع العظم 


مساله: يجب الغسل بمس قطعه من الحى اذا كانت مع العظم و يدل عليه مرفوعه ايوب بن نوح عن أبى عبد الله (عليه السلام): 
«قال: إذا قطع من الرجل قطعه فهى ميته فإذا مسّه إنسان فكل ما كان فيه عظم فقد وجب على من يمسه الغسل200) و بها افتى 
الكافى والفقيه(؟) والشيخ فى الخلاف والنهايه والمبسوط ويكفى ذلكك فى موثوقيتها. 


و الروايه وارده فى خصوص مس قطعه من الميت و اما لو كانت من الميت فيستدل له بالمرسله المتقدمه بعد ضمٌّ الأولويه ايضا 


والقء الخصوصيه عرقار 


١18:ص‎ 


؟- المصدر السابق 
*- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب غسل المس ح ١‏ عن الكافى ج/ ص/7١7‏ ح/؟ 
؟- الفقيه ج/١‏ ص //1/ 


اما الاستدلال له باستصحاب وجوب الغسل بالمس الثابت قبل الانفصال و بان الحكم الثابت للمركب ثابت لأجزائه فيرد على 
الأول: بائه ميق على يجيه الاسبتصحاب. التعليقى. 


و الثانى: بأن موضوع الحكم مس الميتء و هو لا يصدق بمس الجزء المنفصل. 
وجوب الغسل بمس العظم مجردا 


مساله: هل يجب الغسل بمس العظم مجرداام لا يجب لعدم الدليل عليه و انما تجب الصلاه عليه فقط كما دلت على الصلاه عليه 


صحيحه ابن جعفر(١)‏ وغيرها(5)؟ 


يدل على الاول بعد تقييده إلى سنه خبر اسماعيل الجعفى قال سألته عن مس عظم الميت فقال «اذا جاز سنه فليس به بأس)(10)و 
بذلك افتى فى المقنع(5) و الفقيه و يمكن نسبته إلى الاسكافى حيث قال (بوجوب الغسل على من مس ما قطع من 


١١9:ص‎ 


١/ح‎ ”١١/ص الكافى ج/"‎ -١ 

-١‏ مثل صحيح ابن مسلم المصدر السابق ح//<اذا قتل قتيل فلم يوجد الا لحم بلا عظم له لم يصل عليه و ان وجد عظم بلا لحم 
صلّى عليها. 

الكافى ج/”” ص /77 ح/17 و يزيده قوه ان فى طريقه صفوان و هو من اصحاب الاجماع. 

- المقنع ص /” الفقيه ص /*© ج/١1‏ 


الانسان الحى من قطعه فيها عظم ما بينه و بين سنه)(1) لكنه ابدله بالحى و لم يذكر الميت كما و لم يصرح بالعظم المجرد و 
يدل عليه ايضاً فحوى مادل على وجوب تغسيل عظام اكيل السبع كصحيحه ابن جعفر(؟) فهى تدل بالملا-زمه العرفيه على ان 
العظام بحكم جسد الميت فتطهر بعد التغسيل و توجب غسل المس قبله الا انها لا تتحدد بالسنه و على أى حال فالنتيجه هى 
صحه ما افتى به المقنع و الفقيه و الكافى و التهذيب00. 


ثم ان مس الميت قبل تغسيله سبب لنجاسه العضو الماس بشرط الرطوبه وذلكك لصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 
«سألته عن الرجل .يصب كوبه حسبد الميث فقال: يغسل أما أضاف النوب:[#ا:و هى و ان دلت بإطلاقها على التجاسة حال الجفاف 
أيضا إلا انها تقيد بحال الرطوبه بالارتكاز. 


ثم ان المتاخرين قالوا بانه لا يجوز للماس قبل الغسل مسٌ كتابه القرآنء و الصلاه» و كل عمل مشروط بالطهاره. 
ص: ١٠١‏ 


7// المختلف المجلد الاول ص‎ -١ 

1ت الكافى ع ١/7‏ 

*- التهذيب ص //77/7 ج/١‏ 

'- وسائل الشيعه الباب 6" من أبواب النجاسات الحديث ”7 


و استدلوا لحرمه مس كتابه القرآن الكريم قبل الغسل بان المستفاد من أدلّه وجوب الغسل- على من مس ميتا- ان المس حدث 
فيتتقض معه الوضوء؛ و معه يحرم المس لقوله تعالى: !11 يَمَسْهُ إن الْمَطَهَرُونَ](1) فان المراد من المس لا يختص بالمس 
المعنوى بمعنى درك الحقائق بل يعم المس الظاهرى للكتابه لموثقه إبراهيم بن عبد الحميد حيث روى عن أبى الحسن (عليه 
السلام): «المصحف لا تمسشه على غير طهر و لا جنبا ولا تمس خطه و لا تعلقه ان الله تعالى يقول: لا يَمَسُهُ إلا الْمُطَهَرُونَ(1). 


و استدلوا لحرمه الصلاه قبل الغسل بتحقق الحدث و انتقاض الوضوء بالمس و عدم ارتفاعه إِلّا بالغسل كما يستفاد من صحيحه 
ابن مسلم المتقدّمه: «... و لكن إذا مسّه بعد ما يبرد فليغتسل» وعليه يلزم الغسل لكل عمل مشروط بالطهاره. 


اقول: كل ما تقدم مبنى على كون مس الميت حدث وله احكام الحدث وهو اول الكلام حيث لادليل على ذلك مطلقا كما ولا 
يستفاد ذلكك من الادله اصلا وعليه فينتفى كل ما بنوا عليه . 


هذا واما كيفيه غسل المس فهو كغسل الجنابه وذلكك لانه وان لم ترد كيفيه خاصّه له عنهم عليهم السّ.لام لكن حيث انه عام 
البلوى فبالاطلاق المقامى تفهم 


0ن 


-١‏ الواقعه: و/ 


"- وسائل الشيعه الباب ١7‏ من أبواب الوضوء الحديث " 


وحده الكيفيه , على ان الغسل طبيعه واحده بالارتكاز و الاختلاف انما هو فى الأسباب . 
حصيله البحث: 


يجب غسل مس ميت الإنسان فيما اذا مسه بعد البرد و قبل التَغسيل بلا فرق بين مسه رطباً او يابساً و يجب فيه الوضوء ايضا. و اما 
بعد التغسيل فلا يجب الغسل بمسه. ويجب الغسل بمس قطعه من الحى اذا كانت مع العظم. كما ويجب الغسل بمس العظم 
ورد ] شرا ونه سن هنا قدا تحسيله فاق كان رعاوه فعين ذلكف التق الناتى والالواز و عو مس المك واس مي 
فورى بالفوريه العرفيه وليس واجبا شرطيا حتى لا يجوز للماس قبل الغسل مسٌ كتابه القرآن» و الصلاه» و كل عمل مشروط 
بالطهاره. وكيفيه غسل المس كغسل الجنابه. ج 


الغسل مع الجبيره 


-١‏ يجب فى الغسل مع فرض كون الكسر مجبوراً المسح على الجبيره ولا تنتقل الوظيفه الى التيمم وذلكك لصحيحه كليب 
الأسدى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل إذا كان كسيرا كيف يصنع بالصلاه؟ قال: ان كان يتخوّف على نفسه 


١١١ ص:‎ 


فليمسح على جبائره و ليصل)(1١)‏ و هى باطلاقها تشمل الغسل. و قد يناقش سندها بعدم توثيق كليب الأسدى إلا من خلال كامل 
الويارة. 


3 د و لا 305 
والجواب: ان ما ورد عن الامام الصادق (عليه السلام) من انه من مصاديق قوله تعالى: [الذِينَ آمَنْوا وَعَهٍ | الصَالِلكَاتَ وَ أَخْمَيُوا 
للم رَبْهمْ 1(1) يكفى فى الدلاله على وثاقته. ولا يتوهم معارضتها مع مرسله ابن أبى عمير عن أبى عبد الله (عليه السلام): «يؤمم 
المجدور و الكسير إذا أصابتهما الجنابه)(*) الدال على ان وظيفه الكسير التيمم. وذلكك لان الظاهر من الكسير هو الذى يضره 
الماء وبقرينه المجدور وما ورد من النصوص المعتبره مثل صحيحه عَنْ مُحَمَّدِ بن سكين وَ غيرِهِ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع قال: «قيل لهُ 
إن قلانا: أضائئة ككاية وخر مكذوة نكفلرة ققات فال قلرة الا شألرا الانققوة إن هفات العة الشو الورك الظاهر يكوة الماع منقييرا 
له. 


-١‏ و مع انكشاف الكسر وعدم امكان غسله للضرر وغيره اكتفى بغسل باقى البدن ان امكن وانًا انتقل الى التيمم وذلك لانه هو 
مقتضى القاعده المتقدمه من معتبره عبد الاعلى ال سام فى بحث الوضوء. 


١77: ص‎ 


/ وسائل الشيعه الباب 4" من أبواب الوضوء الحديث‎ -١ 
717 هود:‎ -" 

“- وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب التيمم الحديث ٠١‏ 
- وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب التيمم الحديث ١‏ 


واما الانتقال الى التيمم بعد عدم امكان غسل الباقى فلما سياتى فى بحث التيمم. 
*- و فى حاله الجرح أو القرح المعصب يجب المسح عليه و مع كونهما مكشوفين يكفى غسل ما حولهما . 


و ذلك لصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الوارده فى وضوء الجبيره بعد تقييد اطلاقها بمسح موضع الجبيره. بل قد يتمسكك 
بصحيحه كليب الأسدى بناء على عدم فهم الخصوصيه للكسر فى جوابها. 


وقد يقال بالتخبير بين التيمم و غسل ما حول الجرح و القرح المكشوفين لصحيحه محمد بن مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه 


حصيله البحث: 


يجب فى الغسل مع فرض كون الكسر مجبوراً المسح على الجبيره ولا تنتقل الوظيفه الى التيمم, و مع انكشاف الكسر وعدم 
امكان غسله للضرر وغيره اكتفى 


1 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب التيمم الحديث ه 


بغسل باقى البدن ان امكن والًا انتقل الى التيمم , و فى حاله الجرح أو القرح المعصب يجب المسح عليه و مع كونهما مكشوفين 
يكفى غسل ما حولهما . 


(القول فى احكام الاموات) 

اشاره 

(وهى خمسه) 

(الاول : الاحتضار) 

لحضور الموت قال تعالى [كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت](1١).‏ 
(و يجب توجيهه إلى القبله بحيث لوجلس استقبل) 


ولا-دليل على الوجوب الما ما رواه الفقيه عن اميرالمؤمنين (عليه السلام) قال (دخل رسول الله ) ص( على رجل من ولد 
عبدالمطلب و هو فى السو ق(1) و قد وه لغير القبله فقال وجهوه إلى القبله فانكم اذا فعلتم ذلكك اقبلت اليه الملائكه و اقبل الله 


١؟0:ص‎ 


١-البقره‏ ابه 1/8٠١‏ 
"- السوق بالفتح هو النزع . 


عزوجل اليه بوجهه فلم يزل كذلكك حتى يقبض)(1) وظاهره عدم الوجوب بل الاستحباب . 


و اما ما استدل له بصحيحه ابن أبى عمير عن ابراهيم الشعيرى(؟) وكذلك بصحيحه سليمان بن خالد() وصحيحه معاويه بن 
عمار (سألته عن الميت فقال استقبل بباطن قدميه القبله)(؟) وبمضمونها الصحيحان المتقدمّان فلا علاقه لها بالمحتضر و انما هى 
لمن مات ولم يقل احد بوجوبه؛ وعلى أى حال فقد قال بوجوبه سلار وابن البراج وابن ادريس وأبى الصلاح(2) كما وان 
المفيد و ان قال بوجوبه فى كتابه المقنعه(2) الما انه رجع عنه فى الغرّيه(/9) و كذلكك الشيخ قال به فى موضع من النهايه و رجع 
عنه فى اخر(1١)‏ وفى كتابه الخلاف(4) و الحاصل ان القول بوجوبه ضعيف. 


(و ستحب نقله إلى مصلاه) 
ص ١١2:‏ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /74 ح/7 

"- الكافى ج/ ص/2١7١‏ ح/١‏ 

*- الكافى ج/” ص ١717//‏ ح/” 

- الكافى ج/" ص/177 ح/7 و صفناها بالصحيحه لكن فى سندها الحسن بن محمد و هو مردد بين اشخاص ثقاه و لابد من 
المراجعه. 

ه- المختلف ص/57؟ نقل عنهم عضييها 

ع- المقنعه ص/١٠‏ 

- المختلف ص /7؟ 

8- المختلف ص 57 

9- المختلف صص/7؟ 


لكن اذا اشتد عليه النزع لا مطلقاً و يدل عليه صحيحه ابن سنان (اذا عسر على الميت موته و نزعه قرب إلى مصلاه الذى كان 
يصلى فيه)(1) و مثل مصلاه أى مكان يصلى فيه كما فى صحيحه زراره(؟) و مثله ايضاً قراءه الصافات عند رأسه ففى صحيح 


سليمان الجعفرى «لم يقرأ عند مكرُوب من موت قط إلا عبجِلّ اللَّهُ راحته»(*0. 
(و تلقينه الشهادتين والاقرار بالائمه عليهم السلام وكلمات الفرج) 


لصحيحه الحلبى(؟» و صحيحه زراره و فيها «قال الباقر (عليه السلام) لو ادركت عكرمه عند الموت لنفعته فقيل للصادق (عليه 
السلام) بماذا كان ينفعه قال يلقنه ما انتم عليه)(0) و هو شامل لتلقين الاقرار بالا-ئمه عليهم السلام كما اشار اليه الكافى 


صريحاً(2) و يدل عليه غيرهما من الروايات0/0. 
ص ١117:‏ 


-١‏ الكافى ج/ ص/١5١١‏ ح/” 

؟- الكافى ج/ ص/78١‏ ح/" و فيه: «اذا اشتد عليه النزع فضعه فى مصلاه الذى كان يصلّى فيه او عليه) 
"- المصدر السابق ح/0 و هى صحيحه سنداً حيث ان موسى بن الحسن هو ابن عامر الاشعرى و هو ثقه. 
ع- الكافى ج/" ص/١7١‏ ح/١‏ 

ه- الكافى ج/"ا ص/77١‏ ح/” 

ع- الكافى ج/؟ ص/5١١‏ 


/- الكافى ج/ ص/١7١‏ فقد نقل فى ذلكك عشره احاديث مع الاشاره إلى روايه اخرى. 


(و قراءه القران عنده) 


كما تقدم من قراءه الصافات لكنها عند اشتداد النزع و قد نقل العامه عن النبى )ص( قراءه سوره يس كما فى سنن أبى داود عن 
معقل بن يسار عن النبى(ص) (اقرؤوا يس على موتاكم)(1) و لم يرد ذلك من طرقنا غير ما رواه الكفعمى فى مصباحه(؟)و 
الراوندى فى دعواته20 و من المحتمل اخذهما من العامه. 


اقول: لكن فى صحيح الجعفرى انه اقبل يعقوب بن جعفر فقال له يعنى للكاظم (عليه السلام) كنا نعهد الميت اذا نزل به يقرأ 
عنده يس و القران الحكيم و صرت تأمرنا بالصافات فقال يا بنى لم يقرأ عبد مكروب من موت قط الا عجل الله راحته(6). 


اقول: و فيه تقرير و امضاء لما عليه الناس من قراءه سوره يس ثم انه لم كر دليل على قراءه القران بخصوص الاحتضار غير ما 
تقدم. 
(و المصباح ان مات ليلا) 


لخبر عثمان بن عيسى عن عده من اصحابنا (انه لما قبض ابو جعفر (عليه السلام) امر ابو عبد الله بالسراج فى البيت)(8) و لفظه 


١18:ص‎ 


.817١ باب القراءه عند المئت» ح‎ 2191١ سئن أبى داود؛ ج"؛ ص‎ -١ 
/ المصباح للكفعمى (جنه الأمان الواقيه)» ص‎ -١ 

*- الدعوات (للراوندى) / سلوه الحزين» النص» ص ١0١‏ 

ع- الكافى ج/” ص/8١١‏ ح/ه 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص "8١‏ باب النوادر 


بالارسال و سهل, و نسبه الفقيه الى الروايه(1) لكن ضعفه مجبور بالشهره قال فى الجواهر: «على المشهور نقلًا و تحصيئًا كما 
يشهد له التتبع و إن كان فى عباراتهم نوع اختلا.ف من حيث تقييد ذلكك بالموت ليلا وعدمه. كما أنه فى المقنعه تركك لفظ 
«عند» فقال: «إن مات لينًا فى البيت اسرج فى البيت مصباح إلى الصباح», إلا أنّ الظاهر منه إراده معناها [معنى «عند»]» كما أَنّهِ قد 
يظهر من قتد ذلكك بالموت ليلا إراده الأعم منه و من إبقائه إليه [إلى الليل]» كما عساه يقتضيه ما فى الوسيله: «إن كان بالليل» 


كالمحكيّ عن المبسوط و الكافى: «إن كان نّاء, و الأوضح ما عن القاضى: «و يسرج عنده فى الليل مصباح)(5) . 
هذا و لم يذكر المصنف كراهه تركك الميت وحده كما فى حسنه أبى خديجه و فيه: اليس من مبّت يموت و يتركك وحده الَا 
لعب به الشيطان فى جوفه0(*) و قد رواه الفقيه مرفوعاً(ع). 


(و لتغمض عيناه و يطبق فوه) 


١١9:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص ١12١‏ التكفين و آدابه 
"- جواهر الكلام فى ثوبه الجديد؛ ج 7 ص: 750 
"- الكافى ج/" ص/8١17‏ باب نادر 

؟- الفقيه ج/١‏ ص /8/ ح/6ه 


لروايه الكافى عن أبى كهمس قال حضرت موت اسماعيل بن جعفر و ابوه جالس عنده و لما حضره الموت شدّ لحيته و غمضه 
و و ال 


(و تمد يداه إلى جنبيه) 
وعن المعتبر: و لم أعلم فى ذلكك نقلا عن أهل البيت عليهم السّلام(1) , نعم هو اطوع عند التغسيل و التكفين و غيرهما . 
(و يغطى بثوب و يعجل تجهيزه) 


كما وردت بذلكك النصوص فعن السكونى عن الصادق (عليه السلام) عن النبى (ص) (اذا مات الميت اول النهار فلا يُقيل الا فى 
قبره)() و خبر جابر و قد تضمن تقديم صلاه الميت على صلاه الوقت الَّا مع خوف فوت الفريضه(6) و هو ضعيف سندا و 
معارض بصحيحه على بن جعفر المتضمنه لتقديم صلاه الوقت على صلاه الجنازه(8) و لعل خبر هارون بن حمزه شاهد جمع 
لهما حيث تضمن تقديم صلاه المكتوبه الا مع الاضطرار كأن يكون مبطوناً او نفساء اونحو ذلكك(2) لكنه ضعيفه السند. 


١7١١ ص:‎ 


٠١/ح التهذيب ج/١ ص/5189‎ -١ 

78١ ص‎ ١ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج‎ -"١ 

"- الكافى ج/" ص/18١‏ ح/1 و القيلوله هناكنايه عن تعجيل الدفن. 
؟- التهذيب باب الصلاه على الآأموات ح/١١؟‏ ص/١٠5”‏ ج/” 

ه- التهذيب باب الصلاه على الآموات ح/١7‏ ص/١٠”‏ ج/” 

#- التهذيب باب الصلاه على الاموات ح/١7‏ ص/١٠”‏ ج/” 


وفاتٌ المصنف ان يذكر كراهه مسه حال خروج الروح كما فى موثق زراره (قال لا تمسه فانه انما يزداد ضعفاً وأضعف ما يكون 
فى هذه الحال و من مسه فى هذه الحال اعان عليه)02). 


(الَا مع الاشتباه فيصبر عليه) وجوبا (ثلاثه ايام) 


لصحيحه هشام بن الحكم عن الكاظم (عليه السلام) فى المصعوق و الغريق (قال ينتظر به ثلاثه ايام الا ان يتغيّر قبل ذلكك)(5) و 
موثقه عمار(") و غيرهما(). 


(و يكره حضور الجنب و الحائض عنده) 
لما ورد فى خبرى الكافى عن يونس بن يعقوب(8)و على بن أبى حمزه(2) و لمرفوعه العلل(/0. 
(و طرح حديد على بطنه) 


قال فى التهذيب بعد ذكره ذلكك عن المفيد (و لا يتركك على بطنه حديد كما تفعل ذلك العامه سمعنا ذلكك مذاكره من 
الشيوخ)(1). 


١7١١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/84١7‏ ح/9 

1 الكافى ع /# صن ية ه1١‏ 

"- الكافى ج/"ا ص/١٠3‏ ح/؟ 

- الكافى ج/ا ص/9١7‏ ح/7 و هو صحيح اسحاق بن عمار . 
ه- التهذيب ج/١‏ ص /518 ح//؛ 

#- التهذيب ج/١‏ ص/578 ح/ء 

/ا- العلل ص //79 


اقول: و يمكن الاستدلال له بما تقدم من كراهه مسه ومن مسه فقد اعان عليه فاذا كان مجرد مسه باليد اعانه عليه فوضع الحديد 
عليه أولى بالاعانه و كذلكك غير الحديد . 


و من الغريب ان الاسكافى عد من آدابه (وضع شىء على بطنه يمنع من ربوه)(1) و لا عبره بقوله بعد ما عرفت. 


ومن آداب الاحتضار استحباب الاطلاءء لمن غلب على ظنه الموت كما فى روايه الطبرى عن أبى مخنف (قال ابو مخنف: 
حدثنى عمرو بن مره الجملى؛ عن ابى صالح الحنفى» سنه 2١‏ عن غلام لعبد الرحمن بن عبد ربه الأنصارى, قال: كنت مع 
مولاى» فلما حضر الناس و أقبلوا الى الحسينء امر الحسين بفسطاط فضربء ثم امر بمسكك فميث فى جفنه عظيمه او صحفه. 
قال: ثم دخل الحسين ذلك الفسطاط فتطلى بالنوره قال: و مولاى عبد الرحمن بن عبد ربه و برير ابن حضير الهمدانى على باب 
الفسطاط تحتكك مناكبهماء فازدحما أيهما يطلى على اثره)(؟) . 


و كذلك ما رواه كامل المبرد حول خروج زيد بن على بن الحسين عليهما السلام على هشام بن عبد الملكك انه لما ظفر بزيد بن 
على و اصحابه احسوا بالصلب فأصلحوا من ابدانهم و استعدوا فصلبوا عراه و نقل قصهً لشخص لم يكن من 


1١7١7 ص:‎ 


57/ المختلف ص‎ -١ 


7- تاريخ الطبرى» ج هة ص 577 


استحبا ب ذلكك. 


حصيله البحث: 


يسد يستحب توجيه الانسان فى حال الا حتضار إلى القبله بحيث لو جلس ا ستقا وكذلكقم كلها دضو عفدت نه إلى مصااة 
اذا اشتد عليه النزع او أى مكان يصلى فيه ويستحب ايضاً قراءه الصافات عند رأسه فقد ورد انها لم تَُرأ عند مكرُوب من موتٍ 
قط إِلَا عمجل اللَهُ راحته. 


ويستحب تلقينه الشّهادتين و الإقرار بالأئمه الإثنى عشر عليهم السّلام و كلمات الفرج و قراءه القرآن عنده. و المصباح ان مات 
ليلا, و لتغمض عيناه و يطبق فوه و تمدّ و يغطى بثوب» ويكره تركك الميت وحده, ويكره مسه حال خروج الروح كما ورد من انه 
ائما يزداد ضعفاً وأضعف ما يكون فى هذه الحال و من مسه فى هذه الحال اغان عليه . 


ويستحب ان يعيجل تجهيزه إِلَا مع الاشتباه فيصبر عليه وجوباً ثلاثه أَيَام الَا ان يتغير قبل ذلكك . 


1١77: ص‎ 


-١‏ و لعله كان آمناً عند نفسه فلم يستعد لذلكك. 


7- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 3 ص: نققلا عن كامل المبرد . 


ويكره حضور الجنب أو الحائض عنده و طرح حديدٍ على بطنه. و من آداب الاحتضار استحباب الاطلاء لمن غلب على ظنه 
الموت. 

(الثانى: الغسل ) 

اشاره 

(و يجب تغسيل كل ميت مسلم) 


اما أصل وجوب تغسيل الميت المسلم فمما لا خلاف فيه» وقد دلّت عليه النصوصء كموثقه سماعه عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «اغسل الجنابه واجب- إل ان قال- و غسل الميت واجب)1020). 


هذا ثم انه قيل وهو من الواجبات الكفائيه . قلت: ظاهر الا-دله ان مما يجب على ولى الميت نعم لوفقد الولى تصل النوبه الى 
عموم المكلفين بدليل الايه المباركه [ ان اقيموا الدين) بتقريب ان المخاطب فى الايه المباركه عموم المكلفين وقد خصصت 


فى موارد وبقى الباقى. 


(او بحكمه) 


1١75: ص‎ 


١ من أبواب غسل الميت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


كاطفال المسلمين لكن ما قاله من و جوب تغسيل مطلق المسلم و لو كان مخالفاً لا دليل عليه بل عن المفيد و الشيخ(١)‏ و 
الديلمى(7) والحلى() عدم جواز تغسيل غير الامامى , فقال المفيد «ولا يجوز لا حد من اهل الايمان ان يغسل مخالفاً للحق فى 
الولايه ولا يصلى عليه الا ان تدعوه ضروره إلى ذلكك من جهه التقيه فيغسله تغسيل اهل الخلاف)(؟) و قريب منها عبائر من 
ذكرنا اسمه و استدل التهذيب له: بان المخالف لاهل الحق كافر فيجب ان يكون حكمه حكم الكفار الا ما خرج بالدليل(8). 


اقول: لكن لم يعلم استنادهم فى عدم الجواز إلى هذا التعليل الذى قد يناقش فيه و ان امكن تقويته و ذلك لانه تعالى نهى 
النبى(ص) عن الصلاه على المنافقين 


1١7١06: ص‎ 


-١‏ النهايه ص /5# و فيه: دو لا ينبغى للمؤمن ان يغسل اهل الخلاف فان اضطر غسله غسل اهل الخلاف). 

1- المراسم ص؛؛ و فيه:021١‏ و الغسل يجب اذا كان الميّت معتقداً للحق» . 

“- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج ١‏ ص: 188؛ باب غسل الأموات؛ وفيه: «و غسل المت المؤمن او المحكوم بايمانه ومن 
فى حكمه فرض واجب» . 

؟- المقنعه ص ١١/‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/0”" ثم قال الشيخ: «والذى يدل على ان غسل الكافر لا يجوز اجماع الامه لانه لا خلاف بينهم فى ان 
ذلك محظور فى الشريعه و يدل عليه ايضااثم استدل بموثق عمار على حرمته وفيه: بعد ان سثل عن نصرانى ١لا‏ يغسله مسلم و لا 
كرامه و لا يدفنه و لا يقوم على قبره و ان كان اباه». 


بقوله تعالى (ولا تصل على احد منهم مات ابداً ولا تقم على قبره](1) لعله كفرهم كما هو صريح الايه حيث يقول تعالى بعد 
ذلكك (انهم كفروا بالله و رسوله و ماتوا وهم فاسقون1(]1) فأثبتت الايه ان الكفر الباطنى هو السبب فى حرمه الصلاه عليه والايه 
وان كانت حول النهى عن الصلاه على المنافقين الَا انه بضميمه خبر الاحتجاج عن صالح بن كيسان فى كلام وقع بين الحسين 
عليه افضل الصلاه و السلام و معاويه لعنه الله فمن جمله ما قال له (عليه السلام) (لكنا لو قتلنا شيعتكك ما كمّناهم و لا صلينا عليهم 
ولا دفناهم)(”)و هى قويّه بعد شهاده الا-يه المتقدمه بصحتها تفيد حرمه تغسيلهم و تكفينهم و دفنهم و على اى حال فلعل 
المشهور استند إلى مثل هذه الروايه و على فرض التنزل عن ذلك فلا دليل على وجوب تغسيلهم . 


واما ما دل على وجوب تغسيل المسلم كموثق سماعه (غسل الفيت واجب)(6) و مثله غيره(2) فأطلاقه اول الكلام والقدر 
المتيقن منه هو الامامى ولا ينافى ذلكك الحكم باسلامهم ظاهراً كما دلت عليه موثقه سماعه (الاسلام شهاده ان لا اله الا الله 


1١7١2: ص‎ 


-١‏ سوره التوبه ايه/ 

١؟-‏ سوره التوبه ايه/ 

١/ج‎ 7917/ الاحتجاج ج/١ ص‎ -1٠ 

؟- الوسائل باب١‏ من ابواب غسل الميت ح/١‏ 

ه- و هى مضمره أبى خالد قال: «اغسل كل الموتى الغريق و اكيل السبع و كل شئ الا ما قتل بين الصفين» و هى كما ترى لا 
اطلاق فيها الوسائل باب15١‏ من ابواب غسل الميت ح/”7. 


ظاهره جماعه الناس)(١)‏ وقد دلت الايه زولا تقولوا لمن القى اليكم اسلام لست مؤمناً تبتغون عرض الحياه الدنيا1(؟) على قبول 
اسلام كل من ادعاه كما نقل ذلكك فى شأن نزولها() والحاصل ان موثقه سماعه وان كانت ظاهره فى اجراء احكام الاسلام 
عليهم من جواز النكاح منهم الَا انه لا دلاله فيها على شمول احكام الموتى لهم الا بالقياس و نحن لا نقول به. 


وض سيل الفيف (و لو سقط اذا كان له ارس 'اشهر) 


لما فى موثقه سماعه (سألته عن السقط اذا استوت خلقته يجب عليه الغسل و اللحد و الكفن قال (عليه السلام): نعم كل ذلكك 
يجب عليه اذا استوى)(5) و من المعلوم ان الاستواء يكون بعد اربعه اشهر و يدل عليه ايضا مرفوع احمد الاشعرى(2) و خبر 
زراره «السقط اذا تم له اربعه اشهر غسل2(0) و من مفهوم هذه الروايات يعلم عدم وجوب تغسيل السقط اذا كان له اقل من اربعه 


1١77/: ص‎ 


١8/ الوافى ج/” ص‎ -١ 

؟'- النساء آيه 94 

*- الكشاف ج/١‏ ص /7هه 

؟- الكافى ج/" ص/8١٠‏ ح/ه 

*- الكافى ج/" ص/2١٠‏ ح/١‏ 

- الكافى ج/” ص ٠١8/‏ ح/2 و حمله الشيخ على ما ذكرناءالتهذيب ج/١‏ ص //7” 


(بالسدر ثم الكافور ثم القراح) 


وهو الخالص من الماء الذى لم يخالطه كافور و لا حنوط كما عن المصباح(١)‏ و يدل على تغسيله بالاغسال الثلاثه بهذا الترتيب 
صحيح ابن مسكان(١)‏ و صحيح الحلبى )و غيرهما(2)و لا ينافيها خبر التهذيب عن أبى العباس من تغسيله ثانياً بالحرض بدلا 
عن الكافور و اشتماله على اقعاد الميت(2) فهو غير معمول به و حمله الشيخ على التقيه لموافقته مذهب العامه(2) ومثله فى 
الضعف خبراه عن معاويه بن عمار و عمارالساباطى المتضمن لتغسيله بالاشنان و الخطمى(/1) فهما ايضاً غير معمول بهما. 


وغسل الميت (كالجنابه) فى الابتداء بالرأس ثم الايمن ثم الايسر من البدن بناءً على وجوب الترتيب بين الايمن و الايسر و الا فلا 
ترتيب بينهما كما هو الاقوى و يدل عليه خبر محمد بن مسلم (غسل الميت مثل غسل الجنب)80). 


١7١/:ص‎ 


-١‏ المصباح ص /948؟ 

-'١‏ الكافى ج/؟' ص/5١7١‏ ح/؟ 

"- الكافى ج/"ا ص/78١‏ ح/١‏ 

؟- الكافى ح/” ض :18 ح/"ا 

ه- التهذيب ج/١‏ ص /88* ح //ا/ 

#- المصدر السابق 

- التهذيب ج/١‏ ص 7٠١7”/‏ ح/١ه‏ و ص /ذ ١‏ ح/ذه 

8- التهذيب ج/١‏ ص //ا© ح/47و رواه الفقيه مرفوعاً ج/1١‏ ص/1177ح//7 


(والأولى بميراثه أولئ بأحكامة) 


كما دلت غليه النصوض المتعدده كمرسله الفقيه(0)و مرسل ابن أيئ عمير (يضلى على الجنازه أولى الناس بها او يأمر من 
يحب)(7)و غيرهما(). 


ثم ان تفسير الاولويه بالميراث هو الذى يساعد عليه العرف و يشهد له موثق زراره فى تفسير ايه (و لكل جعلنا موالى مما 
تركك الوالدان و الاقربون](6)قال: (عليه السلام) «انما عنى بذلكك اولوا الارحام فى المواريث و لم يعن اولياء النعم فاولاهم 
بالميّت اقربهم اليه من الرحم التى يجره اليها/(8). 


ثم ان صحيح هشام بن سالم عن الكناسى ذكر تفصيلاً فى اولياء الميت(2) ولايضر بصحته عدم توثيق الكناسى وذلكك لاعتماد 
الابسداي علمطال الصرين بو محري والكرس رجرسابر العديك هو: « فقال (عليه السلام): ابنكك أولى بكك من ابن ابنكك و 
ابن بنكث أولى بكك من أخيكك قال و أحوكك لأبيكك و أتركك أولى بكث من أخيكك لأبيكك و أخوكك لأبيكك أولى بكك من 
اتوك دكه فانيو 1ن أحيك لاليككرى نكن أرلن كين اذى ا المراكك اكه اليو رك سركي ايكك أرل من 
عتكك 


1١١9: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص/1717 ح/١‏ و هو صحيح السند 

"- التهذيب ج/١‏ ص/١571‏ ح/١7‏ 

6'- سوره التشاءع ابه ون 

0- الوسائل باب١‏ من ابواب موجبات الارث حديث/١‏ 


ف الوماكل بات امن ابواب قوضياك الأرك عدديث /# نقا عن الكاف . 


قال و عمّكك أحُو أبيكك من أبيه و أمّه أولى بك من عتمكك أخخى أبيكك من أبيه قال و عمّكك أَنْحو أبيكك من أبيه أولى بكك من 
عتركث أخى أبيكك لأمه قال و ابن عتمكك أخى أببكث من أبيه و مه أولى بكث من ابن عتمكك أخى أبيكك لأبيه قال و ابن عفكك 
الى ابتك بن أنه أرق يك بدن أرق مشكك أن كك اند 


اقول: و المفهوم منه تقدم بعض الوارثين على بعض و لم يذكر النساء اصللا و بذلكك يظهر تقدم الوالد على ابن الميت و الجد 
على اخو الميت والرجال على النساء. 


(و الزوج أولى مطلقاً) 
بزوجته كما فى خبرى أبى بصير(١)‏ و خبر اسحاق بن عمار(1؟) و قد اعتمدها الاصحاب. 


يكفى فى ضعفهما اعراض الاصحاب عنهما. 


١١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص ١١//‏ ح/7 و ح/” 
1- الكافى ج/؟ ص/98١‏ ح/6 

*- التهذيب جص /0 ٠١‏ ح /*م 

*- التهذيب ج/ ص /ف ٠١‏ حا" 

ه- التهذيب ج/” ص/5١”‏ 


ثم ان الشيخ روى روايتين عن زراره و الحلبى تضمنتا جواز تغسيلها له دون تغسيله لها لانها فى عده منه دونه(١)‏ وهما شاذتان و 
ما فيهما مذهب أبى حنيفه و غيره من العامه(7) و مثلهما فى الشذوذ روايته عن أبى بصير جواز تغسيل كل منهما فى السفر اذا لم 
يكن معهم رجل (02. 


(و يجب المساواه فى الرجوليه و الانوثبه فى غير الزوجين) 


كما عن ابن الجنيد و الجعفى صاحب الفاخر و المرتضى و ظاهر المبسوط و الخلاف(5) وكذلكك الصدوق وابن ادريس(2) و 


تدل عليه الصحاح كصحيح الحلبى(2) و صحيح ابن أبى يعفور(/) و صحيح عبدالرحمن بن أبى عبد الله (قال سألته عن امرأه 


١؟١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص //ا؟ ح/6اه 

-١‏ وهو مذهب الثورى و الا-وزاعى ايضاً راجع المجموع ج/ ص/١18‏ و فتح العزيز ج/0 ص/6١١‏ و شرح فتح القدير ج/5 
ص /6/و المغنى ج/7 ص /915" 

*- التهذيب ج/١‏ ص /69 ح/٠ع‏ 

*- الذكرى ج/١‏ ص/5 ٠١‏ 

ه- المقنع ص١٠‏ والسرائر ص /”" 

*- الوسائل باب١7‏ من ابواب غسل الميت ح/١‏ 

- الوسائل باب١7‏ من ابواب غسل الميت ح/؟ 

4- الوسائل باب 7١‏ من ابواب غسل الميت ح/" 


و اما استثناء الزوجين فلصحيحه ابن سنان (سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ايصلح له ان ينظر إلى امرأته حين تموت او 
يغسلها ان لم يكن عنده من يغسلها و عن المرأه هل تنظر إلى مثل ذلكك من زوجها حين يموت فقال (عليه السلام) لا بأس 
بذلك انما يفعل ذلكك اهل المرأه كراهيه ان ينظر زوجها إلى شئ يكرهونه منها)(1) و التقييد فى السؤال بفقد المماثل لا يقدح 
فى الاستدلال به مطلقاً لظهور التعليل فى عموم الحكم و هو: (لا-ن ما يفعله اهل المرأه انما هو فى حاله وجود المماثل) و مثله 
صحيح محمد بن مسلو(1) و فى معتبره الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «سثل عن الرجل يموت و ليس عنده من يغسله 
إلا الساة قال تعمله امرأته أو ذو قراعةنان كاضاله.. وق المرآه ذا نافع يذل زونحيا به عد قنيصيا فقابا/ 2 


واما ما يظهر من منع الزوج من ان ينظر إلى عوره زوجته فى خبر داود بن سرحان فيمكن حمله على الكراهه بملاحظه ما تقدم 
من متحيظة الى سقاة و كير هاما تشم على علي و جهو وى اللمراه تبنت مت له الربجال المر اه اسوا نظا اذا 1211 


١7 ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ا ص/817١‏ ح/7 
-١‏ الكافى ج/" ص ١01‏ ح/” 
- وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب غسل الميت الحديث " 
ع- الكافى ج/" ص ١88/‏ ح/7؛ 


هذا و جعل ابن زهره ذلك عند الضروره(1١)‏ لخبر عبدالرحمن بن أبى عبدالله عن الصادق (عليه السلام) و فيه: (وتصب عليه 
الساء الماة صب عن قوق القاتف)891 و غير قرو لا دلاله قل و لا غيره: 


وهل يجوز نظر أحد الزوجين إلى عوره الآخر عند التغسيل؟ 


نعم يجوز ذلكك. اما لان العلقه الزوجيه باقيه و لا تزول بالموت لأنّ الروايات تدلّ على جواز النظر إلى الشعر و لمس الأعضاءء و 
ثم انه لا- فرق فى الزوجه بين الحره و الامه و الدائمه و المنقطعه لاطلاق الدليل مع عدم ظهور الخلاف فيه و كذلك المطلقه 
رجعيةً اذا كانت فى العده لما دل على انها بحكم الزوجه . 


و اما بعد انقضاء العده بان مات فى ايام العده ثم بقى بلا تغسيل إلى ان انقضت العده فقد نقل المعتبر عن أبى حنيفه انه لا يجوز 
لان الموت فرقه ينقطع معها عصمه النكاح و يحل معها نكاح اختها و اربع غيرها فيحرم اللمس و النظر ثم قال 


1١17: ص‎ 
0٠ ١:هينغلا‎ -١ 


"- الكافى ج/" ص ١51//‏ ح/؟ 


*- التهذيب ج/١‏ ص //7© 


و استدلال أبى حنيفه ضعيف لانا لا نسلم ان جواز نكاح الاربع و الاخت يستلزم تحريم النظر و اللمس فان المرأه الحامل يموت 
زوجها فتضع و مع الوضع يجوز ان تنكح غيره و لا يمنعها ذلكك نظر الزوج و لا غسله و لاا حجة فى العده لانه لو طلقها بائناً ثم 
مات فهى فى عده و لا يجوز لها تغسيله(١).‏ 


اقول: اما قوله فان المرأه الحامل- إلى- ولا غسله» فيرده قوله بعد ذلكك (فرع لو طلقها ثم مات فان كانت رجعيهً فلها تغسيله وان 
كان بائناً لم يجز لا-ن لمسها و نظرها محرم فى حال الحياه فيستصحب التحريم)(؟) و هذه كتلكك ايضاً فانها بانقضاء عدتها 


و اما قوله «و مع الوضع يجوز ان تنكح غيره فغير صحيح حيث لم يقل به احد الا العمانى استناداً إلى اطلا-ق الايه المباركه 
إواولخت الاعمال اجلي اق فقس حملين اكلاطارها الأخبان التسفضة المفصلة فى كون عه الحامل فى الموك ابعد 
الاجلين(2). 


1١1: ص‎ 


-١‏ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج »١‏ ص: 4977 و قريب منه نقل العلاسمه فى التذكره عن أبى حنيفه ج/١‏ ص/9١75‏ و رأى أبى 
حنيفه منقول فى كتبهم ايضاً راجع فتح القدير ج/7 ص/71. 

1- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ١‏ ص: 7177 . 

'- حيث يجوز لها النزوج فهي اذن صارت اجنبيه و ان الفائده من العده هو ذلكك. 

- سوره الطلاق ايه: 6 

ه- المختلف ص/١١8‏ 


واما المملوكه غير المزوجه فقد يستدل لجواز تغسيله لها بايه (والذين هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت 
ايمانهم فانهم غير ملومين](١)‏ فلها ظهور فى كون المملوكه كالزوجه, وكذلكك لو كانت ام الولد فيجوز له تغسيلها. 


و اما العكس يعنى تغسيل المملوكه لمالكها فغير واضح من الايه. 


نعم يجوز لام الولد تغسيله كما يشهد لذلكك موثق اسحاق بن عمار ففيه: (ان على بن الحسين (عليه السلام) أوصى ان تغسله ام 
ولد له فغسلته)(1) و هى لا تنافى ما دل على ان الامام لا يغسله الَا الامام لانه محمول على معاونه ام الولد كما عاونت اسماء بنت 
عميس اميرالمؤمنين (عليه السلام) فى تغسيل سيده نساء العالمين صلوات الله عليها و هى صدّيقه لا يغسلها الا صدّيق كما فى 
صحيح البزنطى و هو من اصحاب الأجماع عن عبد الرحمن بن سالم عن المفضل بن عمر(2؛ و موثق اسحاق بن عمار وان 
كان فى سنده غياث بن كلوب و هو عامى الا ان الشيخ قال بان العصابه عملت برواياته فيما لم ينكر و لم يكن عندهم خلافه() 


و عليه فهو موثوق به فيشت جواز تغسيلها له . 
ص ١506:‏ 


8 سوره المؤمنين آيه‎ -١ 
باب العله التى من أجلها غسل فاطمه عليها السلام أمير المؤمنين (عليه السلام) لما‎ ١58 ص: 4185 باب‎ ١ علل الشرائع؛ ج‎ -* 
. توفيت‎ 


- العده ج١‏ ص 02 


وكذا لو كانت مكاتبه مطلقه لم تؤدٍ شيئاً لانها مملوكته ولم تصبح حره و يؤيد ذلكك خبر الحلبى (عن رجل وقع على مكاتبته- 
إلى- و ان لم تكن ادت شيئاً فليس عليه شىء)!(١)‏ فانه اذا جاز له وطؤها جاز له تغسيلها و منه يظهر الجواز فى المشروطه مادام 
لم تؤد التمام مضافا الى استصحاب الجواز فيجوز له تغسيلهما . 


واما تغسيل المملوكه لمالكها بلا فرق بين كونها قنهَ او مكاتبه مشروطه او مطلقه فاستدل للجواز بانها فى معنى الزوجه فى اباحه 
اللمس والنظر واستصحاباً لحكم الملكك فيباح لها ذلكك. 


و فيه: ان استصحاب الملكك لا يجرى لانها بالموت خرجت عن ملكه لا اقل من تبدل الموضوع فلا يجرى ومثله اباحه اللمس 
والنظر فلا يعلم جوازهما بعد الموت ولا يجرى الاستصحاب لعدم بقاء الموضوع وعليه فلا يجوز لها تغسيله. 


(و مع التعذر فالمحرم من وراء الثوب) 
اقول ها هنا مسألتان: 


سنان (اذا مات الرجل مع النساء غسلته امرأته و ان لم تكن امرأته معه غسلته اولاهن به و تلف على يدها خرقه)(1) و يدل عليه 
ايضاً مادل على اعتبار المماثله لكن يعارضه اطلاق صحيح منصور بن 


١58: ص‎ 


-١‏ الكافى باب8١‏ من ابواب الحدود ح/” 


؟- التهذيب ج/١‏ ص/65* ح/١1/‏ 


حازم و قد رواه الثلاثه(1) و فيه: «عن الرجل يخرج فى السفر و معه امرأته يغسلها قال نعم و امه و اخته و نحو هذا يلقى على 
عورتها خرقه) و مثله صحيح الحلبى(1) وغيره() لكن الجمع بين الطائفتين يقتضى صرف الأولى عن ظهورها لقوه ظهور الثانيه 
واعتماد الكافى و الفقيه عليها و ذهب إلى القول بها اكثر علمائنا(؟). 


الثانيه: انه هل يكون تغسيا المحرم من وراء الثوب ام اجن دل ضصحيخا منصوز والخلبى المتقدمان على الثانى لكن فى موثق 
سماعه (و لا تخلع ثوبه)(8) وخبر عبدالرحمن (تصب عليه الماء صبا من فوق الثياب)(2)و غيرهما يدل على الاول و الجمع بينهما 


(فان تعذَّر فالكافر بتعليم المسلم) 
فى السشاله روايناة: 


١1/: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/45 ح/ "او الكافى ج/ ص/08١‏ ح/8 و التهذيب ج/١‏ ص /579 ح /لاع 
"- الكافى ج/ ص/51١‏ ح/1؛ و لا ظهور للسؤال على كون الجواب عند تعذر الرجال . 
"- المصدر السابق ح/؟ 

ع- المختلف ص //57 

ذ- الفقيه ج/١‏ ص/95 ح/77 

*- الكافى ج/" ص ١51//‏ ح/؟ 

/- و نقل ذلكك عن الكافى و الفقيه و الغتيه 


الأولى: ما فى موثق عمار و مورده النصرانى (قال يغتسل النصرانى ثم يغسله فقد اضطر)!(1١)و‏ الثانيه خبر زيد و مورده اهل 
الكتاب(؟) فاطلاق الكافر اذاً غير صحيح و عمار و ان كان فطحياً و رواياته فيها ما فيها من شذوذ الَّا ان عمل المشهور به كاف 
فى حر جعفة وقد عسل به الكافئ #3 .و الصدوق[46 و كذلكك خير زيد فائة و ان كان رجاله زيديه الا ائه يشهد لصحته مظابقته 
لموثق عمار كما هو مقتضى صحيحه ابن أبى يعفور فوجدتم له شاهداً من كتاب الله او من قول رسول الله (ص)20), و بذلكك 
تعرف جواب ما قاله المعتبر «و الأشقرب دفنها من غير غسل لان غسل الميت يفتقر إلى النيه و الكافر لا تصح منه نيه القربه و أما 
الحديثان فالأمول رواه الحسن بن على بن فضال عن عمرو بن سعيد عن مصدق بن صدقه عن عمار بن صدقه عن عمار بن 
موسىء و السند كله فطحيه و هو مناف للأصل. و الحديث 


١18: ص‎ 


١7/ح‎ ١89/ص المصدر السابق‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /557 ح/8/ و فيه: «فقال اما وجدتم امرأه من اهل الكتاب تغسلها'. 

"'- كما عرفت فى ج/7 ص/159١‏ ح/١١‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/0 ح /لالاو ح//” 

ه- الكافى ج/١‏ ص/08 ح/١‏ و صحه الحديث بناءَ على كون عبد الله بن محمد هو الحجال و قريب منه صحيح هشام و فيه: «ما 
وجدتم عليه شاهداً من احاديثنا المتقدمه)؛ اقول: و الغرض من نقل هذا الكلا-م تحرى الروايات الموثوق بها بواسطه عرض 
الاخبار على الكتاب والسنه . 


الثانى رجاله زيديه و حديثهم مطرح بين الأصحاب١(1)‏ فقد عرفت جوابه بان الشهره جابره للروايتين وكلامه يكون اجتهاداً فى 
قال النسن.. 


هذا و يمكن دفع الاشكال الاول ايضاً بان يقال ان الامر بتصدى النصرانى و النصرانيه لما كان من قبل المرأه المسلمه و الرجل 
المسلم كان العمل منهما محض صوره و الناوى هو المسلم و المسلمه. 


حكم من لا مغسل له 


ثم ان صحيح عبدالرحمن(1) تضمن انه ان لم يوجد احد مع الميت الرجل الَا النساء من غير محرم او مع الميته الا الرجال من غير 
محرم يدفنان بثيابهما و يدل على ذلكك ايضاً الروايات المستفيضه(). 


وقبالها وردت روايات متعدده ضعيفه و مختلفه كما فى حسنه المفضل التى تضمنت غسل بطن كفيها ثم وجهها ثم ظهر 
كفيها(؟) و خبر داود الذى تضمن غسل كفيها(0) و مثله خبر جابر(2) و كذلكك خبرا زيد الذى تضمن احدهما الايزار 


١69 ص:‎ 


778 ص:‎ 2١ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج‎ -١ 

؟- الوسائل باب 7١‏ من ابواب غسل الميت ح/” 

*- الوسائل باب 7١‏ من ابواب غسل الميت ح/١‏ و ح/7 و غيرهما 

*- التهذيب ج/١‏ ص/587 ح/6/ و الفقيه ج/١‏ ص /40 ح/8” والكافى ج/" ص/829١‏ ح/7١‏ 
ه- الكافى ج/“ا ص ١١7/‏ ح/ه 


#- التهذيب ج/١‏ ص 6 ح/8/ 


إلى الركبتين و صب الماء عليه(1) و ثانيهما تضمن التيمم(7) وكذلكك خبر أبى بصير الذى تضمن غسل مواضع الوضوء() 
وأكللكق بكي ا سعد الذي تكسيى' الأقتما وق شيل الثر اوماق مجه الصو يو قن الدج جر اكسمة اكباز 1# رمية هله 
الروايات بالشذوذ و حيث لم يعلم صحتها مع مخالفتها لما هو اقوى منها و مع اضطرابها متنا فالقول بسقوطها ورد علمها إلى اهلها 
اجدر من حمل التهذيب لها على الاستحباب(8) فالاستحباب كالوجوب لا بد له من دليل قاطع(2) و من جمله الروايات الساقطه 
خبر أبى حمزه من ان الرجل لا يغسل المرأه الا ان لا توجد امرأه (/) للاتفاق على جواز تغسيل الزوج زوجته. 


( و يجوز تغسيل الرجل ابنه ثلاث سنين مجرده و كذا المرأه) 


1١6٠١ ص:‎ 


,١/ح‎ ؟8١/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/87 ح/8/ و فى اخره «افلا يممتموهاا 

*'- التهذيب ج/١‏ ص /67© ح /ذ/ 

*- التهذيب ج/١‏ ص /87© ح/"/ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/57؟ 

ع- حكى عن المقنعه و الكافى و التهذيب و الغنيه: العمل ببعضها وكذلكك الفقيه حيث عمل بخبر داوود و حسنه الفضل و 
الظاهر من الفقيه و الكافى و التهذيب الاستحباب لروايتهم ما يدل على السقوط كما صرح بالاستحباب التهذيب ٠‏ 


لروايه الثلا-ثه عن أبى النمير «عن الصبى إلى كم تغسله النساء قال إلى ثلادث سنين)(1) وعمل به فى النهايه مع الحاق بنت 
تلذاك كيه واقن المسورط قرط كرتها قا عد قلحت ولاه مت انو رك باق تسيل التسباء ارى كلك الاق قولا وخخيرا. 


ثم ان الصدوق نقل عن شيخه محمد بن الحسن الوليد انه ذكر فى جامعه انه اذا كانت ابنه اكثر من خمس سنين او ست دفنت و 
لم تغسل(2) و اذا كانت اقل من خمس سنين غسلت و ذكر ايضاً حديثاً عن الحلبى فى معناه(ه)» وقال المصنف فى الذكرى «ان 
الصدوق روى الخبر مسنداً عن الحلبى فى كتابه مدينه العلم)(2) وبه افتى فى مقنعه(/9) . 


و اما المفيد(8) فجمع بين روايه أبى النمير وصحيح الحلبى وموثق عمار(9) الظاهر فى ان الصبى ما لم يبلغ يجوز تغسيل النساء له 
و الصبيه ان لم يكن لها ثلاث سنين لا 


١0١:ص‎ 


١22/ح‎ ”6١1/ص‎ ١/ج الكافى ج/" ص/2:0١ ح١ و الفقيه ج/١ ص/45 ح/794 والتهذيب‎ -١ 

؟١0/ص النهايه‎ ١ 

. 71 ص‎ ١ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج‎ -٠“ 

*- لكن الشيخ فى التهذيب نقل عن محمدبن احمدبن يحيى الروايه مرسللاً وابدل اكثر بأقل الا ان نقل الصدوق و ابن الوليد هو 
الاصح وقدذكر المصنف فى الذكرى ج/١‏ ص/07” انه «قال ابن طاووس (ره) ما فى التهذيب من لفظه [اقل) و هم ). 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/ 9 ح/0” 

#- الذكرى ج/١ص/8١7‏ 

- المقنع ص/8 من الجوامع 

8- المقنعه ص١١‏ من الجوامع 

9- التهذيب ج/١‏ ص/ه6 


الديلمى فعليه يمكن حمل اطلاق موثق عمار عليه و الا فهو فطحى و اخباره شاذه لا يعتمد عليه خصوصاً مع وجود المعارض(5) 


ق اما ير أبى النمير فلا يقاوم صحيح الحلبى لمعروفيه الثانى واهمال الاول(*) وعليه فالمعتمد فى الصبيه صحيح الحلبى دون 
غيره , واما الصبى فحيث لا نص فيه معتبر فلا بد من الرجوع فيه الى مقتضى القاعده وهى تقتضى وجوب تغسيله قبل البلوغ 
وعدمه بعد البلوغ. 


(و الشهيد لا يغسل ولا يكفن بل يصلى عليه و يدفن بثيابه و دمائه) 


1١67١ ص:‎ 


-١‏ المراسم ص/08 من الجوامع 

1- وقد قال الشيخ فى العده: ان الطائفه لا تجوز العمل بخبر غير الامامى من شيعى و عامى الا اذا لم يكن له معارض من 
اخبارهم ولا اعراض عنه من مشايخهم. اقول: و الغرض من نقل هذا الكلام تحرى الروايات الموثوق بها بالتعرف على مواضع 
الاصحاب فى ذلكك الزمان. 

- ابو النمير مهمل وعنو نه الكشى الا انه لم يورد فيه خبراً و انما جاء بدله ابو الغمر فروى عن الجواد (عليه السلام) «هذا ابوالغمر 
جف بصا كوا ينا اناق وبهبارو انهاه بناعوة الناس الأو لى تماوها اليه ابو القطاني اقول وحور عقر الافلوط فى هذا الكناف 
فلعل ابا الغمر محرف ابو النمير حتى يتطابق العنوان مع معنونه, و على اى حال فالرجل مهمل و لو كانت هذه الروايه حوله 


3 3 


و كان على المصنف ان يقيّده بما اذا لم يدركه المسلمون و به رمق و الا فيحتاج إلى التغسيل و ان جرد كفن و يدل عليه صحيح 
ابان بن تغلب قال سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن الذى يقتل فى سبيل الله ايغسل و يكفن و يحنط قال (عليه السلام) يدفن 
كما هو فى ثيابه الا ان يكون به رمق فان كان به رمق ثم مات فانه يغسل و يكفن و يحنط و يصلى عليه ان رسول الله (ص) صلَى 
على حمزه و كفنه و حنطه لالنه كان قد جرد)(١)‏ و مثله صحيحه الاخخر و فيهما اختلاف يسير ففى الثانيه) ان النبى (ص) كفن 
حمزه فى ثيابه و لم يله و لكنه صِلّى عليه)(1) و يشهد لصحه الثانى صحيح زراره و اسماعيل (دفن النبى عمّه حمزه فى ثيابه 
بدمائه التى اصيب فيها وردّاه النبى (ص) برداء فقصر عن رجليه فدعا له باذخر فطرحه عليه و صلّى عليه سبعين تكبيره»(). 


ثم ان وقوع الخلل فى الأولى لا يضر بدلالتها على ان من جرد يكفن فانه ايضاً تقتضيه عمومات وجوب التكفين. 


ثم ان الشيخين فى المقنعه(؟) و المبسوط(2) و النهايه(2) اشترطا فى سقوط غسل الشهيد ان يقتل بين يدى امام عادل فى نصرته 
او من نصبه لكن الذى يقتضيه صحيحا ابان 


١01: ص‎ 


١/ح‎ 7٠١/ص الكافى ج/"‎ -١ 

"- الكافى ج/" ص/١١"‏ ح/ه 

*- الكافى ج/ ص/١١7‏ ح/7 و الاذخر بكسر الهمزه حشيش اخضر . 
؟- التهذيب ج/١‏ ص/0" ناقالا عن المقنعه والمقنعه:؟١‏ 

ه- المبسوط ج/١‏ ص/ 18١‏ و النهايه:٠؟‏ 

ع النهايه ص/60 


المتقدمان عدم هذا الشرط و لذلك قال فى المعتبر: «فاشتراط ما ذكره الشيخان زياده لم تعلم من النص0(١).‏ 
و اما ما رواه التهذيب عن زيد من ان الشهيد لو بقى اياماً حتى تتغيرجراحته غسّل(1) فقد حمله على التقيه. 
وهل ينزع عنه الفرو و الجلود؟ 

مساله: وهل ينزع عنه الفرو و الجلود كالخفين و ان اصابهما الدم؟ 


هو المفهوم من الكافى حيث روى عن عمرو بن خالد عن زيد (ينزع عن الشهيد الفرو و الخف و القلنسوه و العمامه و المنطقه و 
السراويل الَا ان يكون اصابه دم فان اصابه دم ترك عليه و لا يتركك عليه شئ 


١08: ص‎ 


"١١ المعتبر ج/١ ص/‎ -١ 

1- التهذيب ج/١‏ ص/97 ح/67١‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/:*7 ناققلا عن المقنعه و النهايه ص/60 
*- الفقيه ج/١‏ ص /91 ح//5 و المختلف ص /2؟ 

ه- المختلف ص /0؟ 

#- المصدر السابق المراسم من الجوامع ص //0 


معقود الا حل)(١)‏ و به افتى الفقيه(1 و نقله التهذيب20 و لم يقل فيه شيئاً من رد او حملء وهو و ان كان ضعيفاً من جهه السند 


لمق متجور عم هق اعر فك 


و اما ما قاله ابن الجنيد من نزعه الجلود والحديد الا ان يكون فيه دم(6) فلم يظهر له مستند من الخاصه بل رواه سنن أبى داود 


واما الفرو فالكل قالوا بعدم نزعه اذا اصابه الدم و قد عرفت من الخبر ان السراويل و القلنسوه تنزع ان لم يصبها الدم و بذلكك 


واما وجوب الصلاه على الشهيد فلا خلاف فيه و اما ما رواه التهذيب عن عمار (ان عليا (عليه السلام) لم يصلّ على عمار بن 
ياسر و لا هاشم بن عتبه)(/) فحمله على وهم الراوى وقد عرفت شذوذ كثير من اخبار عمار فلا يعتمد عليها مجرده عن ما يشهد 
بصحتها هذا حكم الشهيد . 


١ 66: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص/١١3‏ ح/؟ 

'- التهذيب ج/١‏ ص/77” ح/67٠‏ 

ع- الذكرى ج/١‏ ص/6”” 

ه- سئن أبى داود ج/ ص/90١‏ وسئن ابن ماجه ج/١‏ ص/580 ومسئد احمد ج/١‏ ص //71 والسئن الكبرى ج/؟ ص/؟١‏ 
ع- المصادر السابقه لاصحاينا. 


- التهذيب ج/١‏ ص /81 حم /ع"1 


حكم المقتول قوداً 


ولم يذكر المصنف حكم المقتول قوداً فانه يأمر بالاغتسال قبل قتله فيغتسل كما يغتسل من الجنابه و يتحنط بالكافور فيضعه فى 
مساجده و يتكفن ثم يقام فيه بعد ذلك الحد و يدفن يدل على ذلك كله ما رواه الثلاثه عن مسمع كردين (قال المرجوم و 
المرجومه يغتسلان و يتحنطان و يلبسان الكفن قبل ذلكك ثم يرجمان و يصلى عليهما و المقتص منه بمنزله ذلكك...)(1) اقول 
وظاهر الفتوى و النص انه يغتسل كالميت ثلاثاً. 


ثم انه لا- يجوز تركك المصلوب على ظاهر الا-رض اكثر من ثلااثه ايام كما دل عليه خبر السكونى و به افتى الشيخان2؟) و 
الكلينى0) و الفقيه(2). 


(و يجب ازاله النجاسه عن بدنه اولاّ) 
ص ١68:‏ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/ع77 ح/2؟٠‏ و الكافى ج/" ص/6١7‏ ح/1 و الفقيه ج/١‏ ص/918 اقول لكن فى روايه الكافى يغْس لان و 
يحنطان و يكفنان و مثله روايه الفقيه و المقنع ص“/2 و الظاهر من الصدوق انه يُْبّمِ ل من قبل الاخرين على العكس من كلام 
المفيد بانه هو الذى يغسل و مثله كلام الشيخ فى النهايه ص/٠5‏ بانه يأمر بان يغتسل و يحتمل الجمع بينهما بالتخبير. 

؟- التهذيب ج/١‏ ص /0” 

“د الكاقى حا ض/2١7‏ 1/2" 

ع- الفقيه ج/١‏ ص /98 


كما فى خبر التهذيب صحيحاً عن أبى العباس (فقال (عليه السلام): اقعده واغمز بطنه غمزاً رفيقاً ثم طهره من غمز البطن)(1) 
لكنه غير معمول به فيما اشتمل على اقعاده و ابداله السدر بالحرض و قد تقدم ذلكء نعم فى الموثق عن العلاء بن سيابه دلاله 
على ذلكك ففيه (و يغسل اولاً منه الدم ثم يصب...)(7) و كيف كان فالامر واضح حيث انه لايتم تغسيله ان بتطهيره. 


(و د 3 يستحب فتق و فميصه و نزعه من تحته) 
ذهب اليه الشيخان( ")و ذهب العمانى2) . 


و ذهب الصدوق إلى عدم نزعه كلل(0) و تدل عليه الاخبار المستفيضه منها صحيح ابن مسكان (قال ان استطعت ان يكون عليه 
قميص فغسله من تحته)(2)و لم يظهر للشيخين خبر صحيح فيما قالا فصحيح الحلبى (فاجعل بينكك و بينه ثوباً يستر عنكك عورته 
اما قميص و اما غيره)(/0 لا دلاله فيه و كذلكك موثق عمار(8) و استدل المعتبر 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /68؟ ح /لام 

"- التهذيب ج/١‏ ص/88؟ ح/1؟ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/191 نافلا عن المقنعه و النهايه ص /"ا" 

*- المختلف ص/”57 و كذلكك نقل ذلكك عن الصدوق و نقل عن ابن أبى عقيل انه تواترت الاخبار عنهم (عليهم السلام) ان 
علياً (عليه السلام) غسل رسول الله (ص) فى قميصه ثلاث غسلات. 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/90 

ع- الكافى ج/؟' ص/79١‏ ح/" 

- الكافى ج/" ص/78١‏ ح/١‏ 


لما قالا (بان النزع امكن للتطهير و ان الثوب قد ينجس بما يخرج من الميت ولا يطهر بصب الماء فينجس الميت و الغاسل)10) و 
هو مع ما فيه لا يدل على استحباب نزعه من تحته و انما يدل على اصل النزع وجوباً مقدمياً واين هو من استحباب نزعه وايضا 
هو مبتن على ان المتنجس ينجس و قد عرفت عدم صحته و مع ذلكك فهو اجتهاد فى قبال النصوص المتظافره(؟). 

نعم ورد استحباب نزعه من رجليه بعد الغسل كما دل عليه صحيح ابن سنان (ثم يخرق القميص اذا غسّل و ينزع من رجليه)(0). 
(و تغسيله على ساجه) 

قال فى المصباح الساج ضرب عظيم من الشجر واحده ساجه و قال الزمخشرى خشب اسود رزين يجلب من الهند ولا تكاد 
الارض تبليه(؟2) و كيف كان فلم يُذْكر له نص باستحبابه. 

(مستقبل القبله) 


كما فى مرسله الكافى عن يونس (فضعه على المغتسل مستقبل القبله)(2) وكذلكك خبر الكاهلى(2). 


١6/8: ص‎ 


77١ ص‎ .١ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج‎ -١ 

-١‏ كما فى صحيح ابن مسكان المتقدم و غيره راجع الكافى ج/١‏ ص/١6١‏ ح/8 و التهذيب ج/١‏ ص /8؟؟ ح/84 
*- الكافى ج/"ا ص/5١‏ ح/ة 

ع مصباح الفيومى ص /7917 

ه- الكافى ج/” ص/١١‏ ح/0 

#- الكافى ج/” ص/١١‏ ح/؟ 


دون الثالثه. 
(و تنشيفه بثوب) 


بعد الفراغ من الثلادث و يستحب ايضاً الابتداء بغسل فرجه ثلاثاً و الابتداء بشق الايمن من الرأس و غسل المغسل يديه إلى 
المرافقين فى الاخير تين و مسح بطنه رفيقاً و يدل على الكل مرسله الكافى عن يونس و خبر الكاهلى. 


(و ارسال الماء فى غير الكنيف) 


و فى المصباح قيل للمرحاض كنيف لانه يستر قاضى الحاجه(١)‏ , ويدل عليه صحيح الصفار ففيه: (فوقع (عليه السلام) يكون 
ذلك فى بلاليع)10). 


(و تركك ركوبه) 


ولا دليل عليه الا ما رواه المعتبر عن عمار (ولا يجعله بين رجليه فى غسله بل يقف من جانبه)() و المفهوم من الفقيه عدم 


كراهته حيث روى خبر العلاء بن 
ص:094١‏ 
-١‏ مصباح الفيومى ص/0607 


"- الكافى ج/ ص/0١5١‏ ج/"؛ و البلاليع: جمع بالوعه و الكنيف هو الذى يجرى اليه البول و الغائط. 


سيابه(١)‏ الذى رواه التهذيب و قال فيه «العمل على الا يركب الغاسل الميت و هذا يعنى خبر ابن سيابه محمول على الجواز)(7) 
قلت: لكن قد عرفت الاشكال فى اخبار عمار. 


(واقعاده) 


كمامر فى خبر الكاهلى المتقدم و اما ما رواه التهذيب صحيحاً عن أبى العباس (اقعده و اغمز بطنه) فمحمول على التقيه و قد مر 
الكلام فيه. 


(و قلم ظفره و ترجيل شعره) 


اى و يكره ذلكك لكن القول بكراهتها انفرد به الشيخ فى خلافه(”) واما فى النهايه(5) فقال بالحرمه كالفقيه(2) والمقنعه(2) و 
الوسيله(/1 ؛ و يدل على الحرمه صحيحه ابن أبى عمير عن بعض اصحابه عن الصادق (عليه السلام) (لا يُقص من الميت شعر و 
لا ظفر وان 


١2: ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص //681 ح/7ة 

كالنضشى الفانق هر ر» 

"- الخلاف ج/١‏ ص/295 مسأله 51/0 

#ت التهايه ض /8 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/41 فقال: «لا يجوز- الأولى- فان سقط منه شىء جعل معه فى اكفانه) و مثله عبر المفيد و الشيخ . 

#- المقنعه ص /؟١‏ 

-١‏ الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/7١٠‏ و فيه: «و المحظور خمسه اشياء قص شعره و ظفره و تسريح الرأس و اللحيه و حلق شئ 


من شعره) . 


سقط منه شىء فاجعله فى كفنه)(١)‏ و مثله خبر عبدالرحمن (لا يمس منه شىء اغسله و ادفنه)(2؟7) و ظاهرهما الحرمه . 


و اتااخير نانك (كره إن عطاق 11017 رع ظليهه ركره ان فر .)امقر ا هاماة و الكراهه تطن على اللحرمه ايضاق 
يمكن حملهما على التقيه لموافقتهما مذهب العامه(8) و يشهد للحرمه ايضاً خبر أبى الجارود(2). 


ثم ان خبر طلحه اشتمل على كراهه ان يُغْمَرٌ له مفصل و عمل به العمانى(/0 لكنه خلا-ف ما ورد فى اخبارنا مما ليس فيه عامى 
كما فى خبر الكاهلى. 


(ثم تلين مفاصله) و عمل به الشيخان(8) و الديلمى(4) و الحلى(١1).‏ 


١8١:ص‎ 


١/ح‎ ١55/ص الكافى ج/"‎ -١ 
الكافى ج/ ص/8528١ ح/؟‎ -" 
الكافى ج/ ص/528١ ح/"‎ -* 
ح/”‎ ١02/ ؟- الكافى ج/” ص‎ 
ه- فقال احمد و الحسن و الشافعى فى الجديد بالجواز راجع المغنى ج/١ ص/607 و المجموع ج/ ص/1872 و فتح العزيز ج/ه‎ 
١١ / ص‎ 

ع- الفقيه ج/١‏ ص/97 ح/18 
/ا- المختلف ص/7؟ 

8- المصدر السابق 

49- المصدر السابق 

٠‏ المصدر السابق 


حصيله البحث: 


يجب تغسيل كلّ مسلم أو بحكمه و لو سقطاً إذا كان له أربعه أشهر كاطفال المسلمين لا مطلق المسلم و لو كان مخالفاً فانه لا 


و يجب تغسيله اولا بالسّدر ثمٌ الكافور ثم القراح و هو الخالص من الماء الذى لم يخالطه كافور و لا حنوط وغسله كغسل الجنابه 
فى الابتداء بالرأس ثم سائر البدن مقترناً بالنيه ممن تصدى لتغسيله. 


واهؤاضنا يجن على :ولق العيت نعم الؤفقد الولى تصل النويه الى حموم المكلفين. 


و الأمولى بالميراث أولى بأحكامه وقد ورد فى الحديث تعيينه فقال (عليه السلام): ابنكك أولى بكك من ابن ابنكك و ابن ابنكك 
ولق يق اخكتابانرو ارك اليك و امك الى كنس افك لكاو احرف لايك ازلى كفن فيك أب 
كلو الك كان الك ول كبن نن اسيك 1 كارا اميه وك ار د و له 
مشكن الو تلاقو اند ]راك كس فك حي يكين اسان رجتكه زخو اكه فزن الم را اكند هن عقكة 
أحن الك لقال اناعد كد اح ا كدي اهدو انناو ادن ان مفكف اح أ يكف تقال واي ان 
أبيك من أبيه أولى بكك من ابن عمكك أخى أبيك لأقه. ومنه يعلم تقدم الوالد على ابن الميت والجد على اخو الميت والرجال 
على النساء. كما وان الزّوجٍ أولى مطلقاً بزوجته. 


١87 ص:‎ 


و تجب المساواه فى الرّجوليِه و الأ-نوثيه فى غير الرُّوجِين ويجوز نظر أحد الزوجين إلى عوره الآدخر عند التغسيل. ولا فرق فى 
الزوجه بين الحره و الامه و الدائمه و المنقطعه. 


و يجوز تغسيل المالكك مملوكته بلا-فرق بين كونها قنهٌ او مكاتبه مشروطه او مطلقه لم تؤد شيئا من كتابتها ولا يجوز تغسيل 
المملوكه لمالكها بلا فرق بين كونها قنهٌ او مكاتبه مشروطه او مطلقه . 


و يجوز تغسيل المحارم للميت ولو مع عدم تَعذّر المماثل ويستحب ان يكون :من وراء الاب فإن تعذّر فالكتابى و الكتابيه بتعليم 
المسلم ونيته. 
ولو لم يوجد احد مع الميت الرجل الَا النساء من غير محرم او مع الميته الَا الرجال من غير محرم يدفنان بثيابهما . 


ولا-يجوز تغسيل الرّجل البنت اذا كانت اكثر من خمس سنين بل تدفن بلا غسل و اذا كانت اقل من خمس سنين غسلت و 
المرأه تغسل الصبى ما لم يبلغ. 


و الشّهيد فى الحرب التى يجوز المشاركه فيها ولو لم يكن بين يدى امام عادل او من نصبه لا يغسّل ولا يكفّن بل يصلى عليه و 
يجب إزاله التّجاسه عن بدنه أولًا هذا اذا لم يدركه المسلمون و به رمق وال فيحتاج إلى التغسيل و ان جرد كفن. 


١67: ص‎ 


و ينزع عن الشهيد الفرو و الخف و القلنسوه و العمامه و المنطقه و السراويل الَا ان يكون اصابه دم فان اصابه دم تركك عليه و لا 


وحكم المقتول قوداً انه يأمر بالاغتسال قبل قتله فيغتسل كما يغتسل كما يغسل الميت و يتحنط بالكافور فيضعه فى مساجده و 
يتكفن ثم يقام فيه بعد ذلك الحد و يدفن . و لا يجوز تركك المصلوب على ظاهر الارض اكثر من ثلاثه ايام . 


و يستحب نزع قميص الميت من رجليه بعد الغسل و تغسيله على ساجهٍ مستقبل القبله و تثليث الغسلات و غسل يديه مع كل 
غسلهٍ و مسح بطنه فى الأ-وليين دون الثالثه و تنشيفه بثوب بعد الفراغ من الثلادث و يستحب ايضاً الابتداء بغسل فرجه ثلاثاً و 
الابتداء بالشق الايمن من الرأس و غسل المغسل يديه إلى المرافقين فى الاخير تين و مسح بطنه رفيقاً . 


(الثالث: الكفن) 


اشاره 
( والواجب منه مئزر و قميص وازار مع القدره) ها هنا امور: 


١65: ص‎ 


الاول: هل انه الواجب التكفين بثلاث قطع ام تكفى قطعه واحده فعن المشهور الاول قال فى المعتبر: هذا مذهب فقهائنا اجمع 
خلا سلار00). 


اقول: و هو كقوله بكفايه غسل واحد للميت» واستدل لسلّار بصحيح زراره و محمد بن مسلم وفى سنده اشكال سيأتى وفيه: (انما 
الكفن المفروض ثلادثه اثواب او ثوب تام لا-اقل منه يوارى جسده كله فمازاد فهو سنه إلى ان يبلغ خمسه اثواب فمازاد فهو 
مبتدع)(1) المطابق لمقتضى الاصل الا انه لم تثبت نسخه «او»» ففى نسخه من الكافى بدل او- واو-(2) و عن الرياض ان اكثر 
نسخ الكافى المعتبره بحذف حرف العاطف كليةً(5) و الحاصل انه لا يمكن الاعتماد على نسخه العطف بأو فيسقط الاستدلال 
بها على كفايه الثوب الواحد فى الكفن . 


و اماما يدل على المشهور فروايات مستفيضه منها: موثقه سماعه (عما يكفن به الميت قال (عليه السلام) ثلاثه اثواب)(8) و مثله 
خبر ابن سنان(2) و غيره(/) و نفس صحيح زراره المتقدم بعد سقوط نسخه العطف بأو(8). 


١506: ص‎ 


57/ المعتبر ج/١ ص/77/94 و المراسم ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/7197ح/77 

*- الكافى ج/" ص/55١‏ ح/ه كما فى هذه المطبوعه نسخه واحده بواو العطف و لم يشر فى الهامش الى نسخه مخالفه. 

؟- و ذكرالمصنف فى الذكرى ج/١‏ ص/87” ان لفظ ثوب محذوف فى كثير من النسخ . 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/791 ح/18 

*- الكافى ج/؟ ص/؟؟١‏ ح/ع 

لا- الكافى ج/؟ ص/7١‏ /" 

8- و يدل على ان «او؛ ليست فى الروايه قرينه من نفسها و هى لفظ لا اقل فانه اذا كان الكفن ثوباً واحداً لا معنى لهذا اللفظ فلا 
اقليه فى البين حسب المتفاهم العرفى. 


الثانى: بماذا يكفن الميت فعبر الشيخ فى الخلاف(١)‏ و ابن حمزه(1) و ابن زهره() و ابن ادريس(65) بما عبر به المصنف فى 
المتن و فسروا المتزر بما يستر بين السره والركبه و القميص بما يصل إلى نصف الساق و الازار بكونه شاملا لجميع البدن و قال 
الصدوق: (الكفن المفروض ثلاث قميص و ازار و لفافه سوى العمامه و الخرقه فلا يءٌّ.دان من الكفن)(2) و ابدل المفيد(2) و 
الديلمى 2/0 الازار باللفافه و لم يوجب الاسكافى القميص فى احد الثلاثه(0). 


هذا كله من جهه الاقوال واما الاخبار: فبعضها مطلق فى كفايه ثلاثه اثواب كما فى صحيح زراره و محمد بن مسلم المتقدم و 


موثق سماعه و خبر ابن سنان و 
ص ١88:‏ 


891 ص‎ ١ الخلاف؛ ج‎ -١ 

٠١1/ص الوسيله من الجوامع الفقهيه‎ -١ 

*- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص/001 

*- السرائر ص/88١‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/47 

ع- التهذيب ج/١‏ ص/141 

- المراسم من الجوامع الفقهيهص //*0 

ا-الذكرى ج31 1867 ومثله المحقق خيرا بين القميض :وبين ثوب يدوج فيه لخلو اكثرالاتمار:من تعييته ولاضاله البرادة 
ولخبر محمدبن سهل 


غيره(١)و‏ صريح خبر محمد بن سهل(قلت يدرج فى ثلا-ثه اثواب قال لا بأس به و القميص احب إلىّ)(5) و قد رواه الفقيه 
مرسال0) و صريح موثق زراره(كفن النبى(ص) فى ثلاثه اثواب ثوبين صحاريين و ثوب يمنه عبرى او اظفار)() و عليه فيمكن 
القول بكفايه مطلق الاثواب الثلاث و ان ماذكر فى لسان المتقدمين من باب اقل الواجب لا الواجب المعين» ويشهد لذلكك ان 
الفقيه جمع بين ذكر القميص و روايته عدم وجوبه(2). 


(و يستحب الحبره) 


اقول: لكن الاخبار جعلت الحبره من الثلا-ثه الواجبه كما فى صحيحه الحلبى (كتب أبى فى وصيته ان اكفنه فى ثلا-ثه اثواب 
احدهما رداء له حبره كان يصلى فيه يومَ الجمعه وثوب اخر و قميص)(/0 و غيرها(8). 


١ 217/: ص‎ 


-١‏ وقد تقدمت 

"- التهذيب ج/١‏ ص/797 ح/77 

97”/ الفقيه ج/١ ص‎ -'٠ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/597 ح/١1و‏ يمنه: بالضم برده من برود اليمن و عبرى بلد باليمن و ظفار حصن بها. 
ه- الفقيه ج/١‏ ص/47 و ص /”17 

- مصباح الفيومى ص/8١١‏ 

/- الكافى ج/"ا ص/5؟١‏ ح/؛ 


8- الكافى ج/" ص/57١‏ ح/7 و ص/59١‏ ح/9 و غيرها 


(و العمامه للرجل) 


كما فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم المتقدمه (و العمامه سنه و قال امر النبى(ص) بالعمامه و عَمِمَ النبى ص)(1١)و‏ غيرها من 
الروايات(7) و فى صحيحه الحلبى المتقدمه (و عممنى بعمامه و ليس تعد العمامه من الكفن انما يعد ما يلف به الجسد). 


هذا ويكره تعميمه بعمامه الا-عرابى كما فى صحيح ابن أبى عمير عن أبى ايوب الخزاز عن عثمان النوا (و اذا عممته فلا تعممه 
عمه الا-عرابى قلت كيف اصنع قال خذ العمامه من وسطها و انشرها على رأسه ثم ردها إلى خلفه و اطرح طرفيها على 
صدره)(”)و فى مرسله (فقال حنكه)20)و فسّر المصنف فى الدروس عمامه الاعرابى يكونها بلا حنكك(2). 


(و الخامسه) 


١5/8:ص‎ 


-١‏ سبق و ان قلنا هذه الروايه فى سندها اشكال حيث يرويها الكلينى عن على بن ابراهيم عن ابيه ابن هاشم عن حماد بن عثمان 
عن حريز عن زراره و محمد بن مسلم و الاشكال هوانه لم يعهد روايه ابن هاشم عن حماد بن عثمان و الصحيح انه حماد بن 
عيسى و بقرينه حريز حيث ان الثانى بروى عنه لا الاول كما ذكر ذلكك اهل الفن. 

-١‏ الكافى ج/” ص ١7”/‏ ح/١‏ و صحيح ابن سنان ص/55١‏ ح/9 

*- الكافى ج/” ص ١7”/‏ ح// 

©- الكافى ج/” ص /167 ٠١‏ 


ه- الدروس ج/١ص/87١٠‏ 


قال المصنف فى الدروس(و خرقه لشدٌّ الفخذين تسمى الخامسه)(١)‏ لكن التعبير بالخامسه لم يرد فى الاخبار و اول من ذكرها 
انض قن السام ارال على لسعاي الث قه الروار اط |المسطفيقيه فق عرقي علبا لق الخرقة عر دنا قر الدبو ليطا 
القميص تشد الخرقه على القميص بحيال العوره و الفرج حتى لا يظهر منه شئ)(1) لكن فى خبر يونس عرضها شبر(6). 


(و للمرأه القناع بدلاً عن العمامه و النمط) 


لم يذكر للقناع و النمط دليل لكن المختلف نقل عن رساله على بن بابويه جعل النمط من الكفن من الثلاثه الواجبه (2) و مثله 
ابنه فى الفقيه(2)و الهدايه(/) فقال الاول (ثم اقطع كفنه تبدء بالنحط فتبسطه و تبسط عليه الحبره). 


ثم ان الشيخين لم يقولا بالنمط معيناً بل قالا(يزاد لها لفافتان او لفافه و نمط)(4)و الديلمى قال(و يستحب ان يزاد للمرأه 
لفافتان)40)و يدل على اللفافتين صحيح ابن مسلم الاتى . 


١85: ص‎ 


”8١/ص١/ج الدروس ج/١ص/8١٠وكذلكك عبر فى الذكرى‎ -١ 

-١‏ المصباح ص/19 طبع الزنجانى 

*- التهذيب ج/١‏ ص/١ ٠١‏ ح/ذه 

*- الكافى ج/ ص/١١‏ ح/0 و غيره كما فى ص/0؟١‏ ح/؟ 

ه- المختلف ص /50 

ع- الفقيه ج/١‏ ص //ا/ 

- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص /٠ه‏ 

8- التهذيب ج/١‏ ص/76” 

9- المراسم من الجوامع الفقهيه ص/868 اقول: و النمط كما عن نهايه الجزرى: ضرب من البسط له خمل رقيق و احدها نمط و 
فى المغرب: ثوب من صوف يطرح على الهودج؛ و الظاهر انه فارسى معرب وجعله المصنف فى الذكرى ج/١‏ ص /6*” احتمالاً 
وقال: او هو ثوب فيه خطط مأخوذ من الانماط و هى الطرائق. 


فى سبعه اثواب)(1١)؛‏ قلت: وقد تضمن عدم تغسيل فاطمه عليها السلام و هو امر منكر فلا يمكن الاعتماد عليه مضافا الى انه 
خلاسف الروايات المتعدده فى كون الكفن خمسه اثواب كما فى صحيح ابن مسلم (يكفن الرجل فى ثلاثه اثواب و المرأه اذا 
كانت عظيمه فى خمس)70), و فى صحيح زراره و محمد بن مسلم المتقدم «فمازاد فهو مبتدع) . 

تحنيط الميت 


(و يجب امساس مساجده السبعه بالكافور) 
ص: 1 


7١8 مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل؛ ج 3 ص:‎ - ١ 
و تتمه الروايه «درع و منطق و خمار و لفافتين»اقول: والدرع بمثابه القميص و المنطق بمثابه المئزر ففى المصباح ما شددت به‎ -" 
ح/”‎ ١617// وسطكك وانتطق شد المنطق على وسطه و الخمار هو القناع كما فى المصباح ص/١8١ الكافى ج/" ص‎ 


اما اختصاص وجوب التحنيط بالمساجد السبعه مع ان المذكور فى الصحيحه السابقه و غيرها أكثر من ذلكك فلموثقه عبد 
الرحمن بن أبى عبد الأمه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحنوط للميت فقال: اجعله فى مساجده)(1) الداله على 
الاختصاص المذكور الموجب لحمل تحنيط غيرها المذكور فى بقيه الروايات على الاستحباب مثل صحيح الحلبى (فامسح به 
آثار السجود منه و مفاصله كلها و رأسه و لحيته و على صدره من الحنوط و قال حنوط الرجل و المرأه سواء)(؟) وفى مرسله 
الكافى خق يوقين و لآ مجك فى نقد ريد ولا فى تضرنا و مسامه وللاعل. وتجنيية فنا وال كافو )30 


واعازوايه التهذيب موئقاً عن عمار (و اجعل الكافور فى مسامعه)() وعمل به الفقيه(2) و الكافى لم يعتمده ويشهد للصدوق 


خبر عبداللّه بن سنان(2) ومعتبر زراره2/0) 
ص ١/١:‏ 


١ من أبواب التكفين الحديث‎ ١18 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

1- الكافى ج/" ص/617١‏ ح/؟ 

"- الكافى ج/" ص/57١‏ ح/١‏ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/١‏ ١٠ح‏ /ذه 

ذ- الفقيه ص/١4‏ ج/١‏ 

#- التهذيب ج/١‏ ص//01” 

- لا اشكال فى سنده الَّا من جهه على بن محمد الاشعرى وقد وصل كتابه للشيخ بتوسط ابن الوليد وتلميذه الصدوق مضافاً 
الأولى اشتمال سنده على ابن أبى عمير وللشيخ طريق صحيح الأولى كل روايات ابن أبى عمير فراجع. 


وفيه: (واجعل فى فيه ومسامعه ورأسه شيئاً من الحنوط وعلى صدره وفرجه وقال:حنوط الرجل والمرأه سواء)(١)‏ ويشهد للكافى 
فى صحيح عبدالرحمن بن أبى عبدالله (قال: لاتجعل فى مسامع الميت حنوطاً)(؟) وجمع الشيخ بينهما فى التهذيب بالوضع على 
الفم لا فى الفم(7) ومراده على المسامع لا فى المسامع» ويشهد للوضع على المسامع مو ثقه سماعه(6) . 


ثم يجب ان يكون الكافور مسحوقا وذلك لمرسله الكافى عن يونس المتقدمه حيث نقل عنهم عليهم السلام فيها: «ثم اعمد الى 
كافور مسحوق ... وامسّح بالكاقور.. <() ولا اشكال فى سئدها الا من جهه روايه ابن هاشم عن رجاله وهذا التعبير يدل على 
موثوقيه الروايه لتعددهم وعدم احتمال كذبهم , مضافا الى ان تعبيره (عليه السلام) بالمسح مما يقتضى كون الكافور مسحوقا. 


1١1/7١ : ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص /ع*© ح //ع 

"- التهذيب ج/١‏ ص/8١"‏ ح/١ئ‏ وقد رواه عن الصادق (عليه السلام) واما فى الاستبصار ج/١‏ ص/7١7‏ ح/" فقد رواه مقطوعاً 
ولا شكك فى حصول سقط فيه حيث ان تأليفه للتهذيب كان متقدماً على تأليفه للاستبصار وبذلكك يظهر وجه النظر فيما عبر به 
المصنف فى الذكرى ج/١‏ ص /01 من كونه مقطوعاً. 

*- التهذيب ج/١‏ ص /0: 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/7*0© ح/عا© 

ه- وسائل الشيعه الباب ١5‏ من أبواب التكفين الحديث " 


قيل: ويجب كون الكافور طاهرا باعتبار انه المرتكز فى أذهان المتشرعه حيث اعتبر الشارع الطهاره فى الكفن و بدن الميت بل 
أمر بقرض الكفن و غسل البدن لو تنجسا فيطمأن بعدم رضاه بوجود النجاسه مع الميت. 


قلت: هذا مجرد استحسان مضافا للفرق بين عين النجاسه التى هى مورد الدليل وبين المتنجس وهو الكافور فلا مورد للتعدى من 
الاول الى الثانى . 

(و بست معحن كرف كته كشن دما وكلنا) 

كما فى مرفوع ابن هاشم و به افتى الفقيه(١).‏ 


ثم ان الكافى روى مرفوعه ابن أبى نجران (اقل ما يجزى من الكافور للميت مثقال)(؟) و قال و فى روايه الكاهلى و حسين بن 
المختار عن الصادق (عليه السلام) (القصد من ذلك اربعه مثاقيل) وجعل الشيخ فى النهايه22)الاقل درهم وجعل الشيخان0) 
والهدايه(8) الوسط اربعه دراهم خلاف الخبرين من كونه مثقالاً واربعه مثاقيل. 


١/7: ص‎ 


0١/ص‎ ١/ج الكافى ج/ا ص/١8١ ح/8 و الفقيه‎ -١ 

"- الكافى ج/" ص/١5١‏ ح/ه 

* النهايه ص/7" 

*- النهايه ص/7” و التهذيب ج/١‏ ص/١79‏ و جعل الاقل مثقال 
ذ- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص/20 و جعل الاقل مثقال واحد 


ثم ان التهذيب روى خبر ابن نجران عن العبيدى بلفظ مثقال و نصف رواه عن كتاب محمد بن احمد بن يحيى00)و هو الذى 


استثتى منه ابن الوليد روايات العبيدى. 
(و وضع الفاضل على صدره) 


كما مر فى صحيح الحلبى الا انه لم يرد فيها التعبير بالفاضل(1) و القول بتحريف الروايه() لا دليل عليه فعدم ذكره فى روايه 
الكافى عن يونس لا يكون دلبلا على تحريف صحيح الحلبى و تعليل الشهيد الثانى(؟) بكونه مسجداً فى بعض الاحيان غير 


رو يستحب (كتابة اسمه وانه يشهد الشهادتين واسماء الائمه عليهم السلام على العمامه والقميص والازار و الحبره) 


١176: ص‎ 


١7/ح التهذيب ج/١ ص/791‎ -١ 

1- نعم عبر المفيد بذلك فى مقنعته ص/5١"‏ من التهذيب ج/١‏ و كذلك الصدوق عبر بذلك فى فقيهه فقال: «فان بقى منه 
شىء جعل على صدره) ص/ 5١‏ . 

*- قاله فى النجعه كتاب الطهاره ص/١8"‏ و دليله شهاده السياق 

ع- الروضه ص/١؟‏ ج/1 و مراده من بعض الاحيان ما ورد فى سجده الشكر ففى صحيح ابن أبى عمير عن جعفر بن على قال 
رأيت ابا الحسن (عليه السلام) و قد سجد بعد الصلاه فبسط ذراعيه و الصق جؤجؤه بالارض فى دعائه) الكافى ج/* ص /75؟ 
ح/١‏ و كذلكك ح/5١‏ وفيه: «و الصق جؤجؤه و بطنه بالارض» 


كما فى خبر أبى كهمس حيث كتب الصادق (عليه السلام) على كفن ولده اسماعيل (اسماعيل يشهد ان لا اله الا الله)(١)‏ وتدل 
عليه مكاتبه الحميرى للصاحب فهل يجوز لنا ذلكك (يعنى كتابه الشهاده) بطين القبر او غيره فأجاب يجوز ذلكك)(١)‏ وزاد ابن 
الجد وان محمد معنو ل 121 


واما ماعن البحار» عن مصباح الأنوار عن جعفر بن محتّردٍ عن أبيه (عليهم السلام): أن فاطمه عليها السلام كفنت فى سبعه 
أثواب (5) فقد تقدم الاشكال فيه و انه خبر تضمن عدم تغسيل فاطمه عليها السلام و هو امر منكر فلا يعتمد عليه. 


واما كتابه اسماء الائمه (عليهم السلام) فقد ذكره الشيخ(2) و لم يذكره غيره و لا دليل عليه ثم انه قد ذكر نسخه الكتاب الذى 
يوضع عند الجريده مع الميت(2) و لم يسنده إلى الروايه و كيف كان فقد يُذكر فى كتب الادعيه اشياء استحسانيه لا مستند لها 
ثم ان الذى جاء فى الخبرين السابقين الشهاده بالوحدانيه دونَ كتابه القران او غيره على الكفن. 


١١/6: ص‎ 


7١ ص‎ /١ التهذيب ج/١ ص/9 0 ح/88 و رواه كمال الدين و تمام النعمه / ج‎ -١ 

-١‏ الاحتجاج ج/؟' ص /5/؟ 

*"- الذكرى ج/١‏ ص /"/ا” 

- مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل؛ ج ؟ ص: 7١/8‏ 

ه- النهايه ص/”” و المصباح ص/18 و المبسوط ج/١‏ ص/177 و الخلاف ج/١‏ ص/8١7‏ مسأله 0٠‏ 
#- المصباح ص/5١‏ 


و اما ما رواه العيون من (ان موسى بن جعفر (عليه السلام) كفنه سليمان بن أبى جعفر بكفن فيه حبره استعملت بالفين و 


واما ما نقله البحار من ثواب دعاء الجوشن و ماله من فضيله لو كتب...ورش على كفن الميت» فقد قال فيه العلا-مه 
المجلسى: ظهر لى من بعض القرائن ان هذا ليس من السيد «يعنى ابن طاووس» و ليس هذا الا شرح الجوشن الكبير و كان كتب 
ابو طالب بن رجب هذا الشرح من كتب جده السعيد تقى الدين الحسن بن داود لمناسبه لفظه الجوشن و اشتراكهما فى هذا 
اللقب فى حاشيه الكتاب فأدخله النساخ فى المتن (5). 


و يستحب وضع (الجريدتين من سعف النخل او شجر رطب فاليمنى عند الترقوه بين القميص و بشرته والاخرى بين القميص 
والازار من جانبه الايسر) 


و يدل عليه صحيح الحسن الصيقل (يوضع للميت جريدتان واحده فى اليمين و اخرى فى الايسر قال الجريده تنفع المؤمن 
والكافر)(2) و فى صحيحه جميل بن دراج قال قال(5) (ان الجريده قدر شبر توضع واحده عنه الترقوه الأولى ما بلقت مها 


١17/8: ص‎ 


-١‏ عيون اخبار الرضا (عليه السلام) ص/١٠٠‏ ج١٠١‏ ح/0 

؟- بحار الأنوار (ط - بيروت) ج 78اص 7 باب 4 التكفين و آدابه و أحكامه. 
"- الكافى ج/" ص/١8١‏ ح/١‏ 

#- اقول لا يضر اضماره فجميل من اصحاب الاجماع و يزيده قوهٌ روايه الكافى عنه. 


يلى الجلد و الاخرى فى الايسر من عند الترقوه الأولى ما بلغت من فوق القميص)(1) و فى صحيح زراره (انه يتجافى عنه العذاب 
و الحساب ما دام العود رطباً قال و العذاب كله فى يوم واحد فى ساعه واحده قدر ما يدخل القبر ولا حساب بعد جفوفها ان 
شاءالله)(؟) و فى مرسله سهل (ان لم نقدر على الجريده فقال عود السدر قيل فان لم نقدر على السدر فقال عود الخلاف)0) 
والخلاف شجر الصفصاف(5) و فى خبر الفقيه عن الهادى (عليه السلام) (انه يجوز من شجر اخر رطب)(8). 


واما ما قاله المصنف من الترتيب فى وضع الجريدتين فذهب اليه الشيخان(2) و الديلمى0/) و الحلبى(8) و القاضى30) و 
الصدوق فى المقنع(١٠)‏ استناداً الى صحيح جميل المتقدم . 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الكافى ج/" ص/57١‏ ح/ه 

"- المصدر السابق ح/١٠‏ 

5- المصباح المنير ص ١١/94/‏ اقول: و يقال له بالفارسيه بيك. 
#- التهذيب ج/١‏ ص/5 "١‏ و النهايه ص /72 

/ا- المراسم من الجوامع الفقهيه ص //68 

8- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 6٠١١‏ 

4- المختلف ص /55 

-٠‏ المقنع من الجوامع الفقهيه ص ا85 


وذهب العمانى الى ان المستحب واحده تحت ابطه الايمن(1) و يشهد له ما فى صحيح جميل الاخر (قال فوق القميص و دون 
الخاصره فسألته من اى جانب فقال مع الايمن)(7) و ذهب على بن بابويه و ابنه فى الفقيه() الى ان احدى الجريدتين من عند 
الترقوه يلصقها بجلده و يمد على قميصه و الجريده الاخرى عند وركه ما بين القميص و الازار» وتدل عليه مرسله الكافى عن 
يونس المتقدمه .اقول: و لا مانع من العمل بكل هذه الروايات. 


و بقى الكلام فى طول كل واحده من الجريدتين فذهب الشيخان(5) و الصدوق(2) و الديلمى(2) و الحلبى(/) بكونهما مقدار 
عظم الذراع و لم يظهر لهم مستند سوى ما فى الفقه الرضوى «و روى ان الجريدتين بقدر عظم الذراع»(8). 


و ذهب العمانى انها بمقدار اربع اصابع(1) و يشهد له ما فى صحيح جميل المتقدم و تضمن خبر يحيى بن عباده2 21٠١‏ و مرسل 
الكافى عن يونس(١١)‏ انهما قدر ذراع و قد قال 


١/8: ص‎ 


7/// المعتبر المجلد الاول ص‎ -١ 

١7/ح‎ ١85/ الكافى ج/ا ص‎ -١ 

*- المختلف ص/568 و الفقيه ج/١‏ ص/١90‏ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/197 و المختلف ص /5؟ 
ه- الصدوق فى الهدايه ص/80 و الفقيه ص //ا/ 
#- المراسم من الجوامع الفقهيه ص //*0 

/- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص/١٠0‏ 

8- الفقه الرضوى ص ١88/‏ 

4- المختلف ص/؟55 

-٠‏ الكافى ج/” ص /107 ح/” 

١/217 الكافى ح الا ص‎ -١ 


به الفقيه تخييراً بينه و بين عظم الذراع و قدر شبر(١)‏ و الظاهر منه الجمع بين الاخبار. 

(وليخط- بضم الياء- الكفن بخيوطه ولاتبل بالريق) 

لم يظهر له نص ولا ذكره القدماء و نسبه فى المعتبر(؟) الى المبسوط و النهايه و هو كذلك فى المبسوط(”) لا فى النهايه. 
(و يكره الاكمام المبتدأه) 

دون قميص كان لبيساً بل يقطع منه ازراره و يدل على الكل مرفوعه الفقيه(5) و صحيحه ابن سنان. 


ثم الكفن قميص غير مزور كما فى صحيحه معاويه بن وهبء عنه (عليه السلام) «يكفن المت فى خمسه أثواب: قميص لا يزرٌ 
عليه..)(2) و غيرها(2). 


١1/94: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص //ا/ 

1- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ١‏ ص: 5/4 

*- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص: 1717١؛‏ كتاب الجنائز 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/40 ح/128 و ذكره التهذيب مرسل؛ تهذيب الأحكام؛ ج ,١‏ ص: 4:00 1 باب تلقين المحتضرين . 
ه- تهذيب الأحكام؛ ج ١‏ ص: 4197 1 باب تلقين المحتضرينء و الكافى ؛ ج ؛ ص: ١58‏ 

8- التهذيب ج/١‏ ص /7:8ح/21 صحيح ابن سنان 


كما فى المقنعه(1) و اضاف بانه لا يقرب النار ببخور و لا غيره ثم قال الشيخ شارحاً لها (سمعنا ذلكك مذاكره من الشيوخ و على 


كان عملهم)(1). 
(و جعل الكافور فى سمعه و بصره على الاشهر) 


كما فى مرسل الكافى المتقدم و غيره و فى صحيح حمران (ولا تقربوا اذنيه شيئاً من الكافور- الى- قلت فالحنوط كيف اصنع به 
قال يوضع فى منخره و موضع سجوده)() هذا وخالف الصدوق فى ذلكك وقد تقدم كلامه مع دليله وفصلنا هنالك الكلام. 


(و يستحب اغتسال الغاسل قبل تكفينه او الوضوء) 


لكن الاخبار على خلافه فروى الكافى صحيحاً عن ابن مسلم (قلت فيغسله ثم يكفنه قبل ان يغتسل قال: يغسل يده من العاتق ثم 
بلبسه اكفانه ثم يغتسل)(6)و مثله صحيح يعقوب بن يقطين الا انه قال (يغسل يده الى المنكبين ثلاث مرات)(8)و روى الخصال 
عن أبى بصير و محمد بن مسلم (من غسل منكم ميتاً فليغتسل بعد ما يلبسه اكفانه)(2). 


18٠١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/795 

؟- المصدر السابق 

*- التهذيب ج/١‏ ص //7ا8© ح/90 
د الكافى ع رلا ض/8 1 ١1‏ 
ه- التهذيب ج/١‏ ص/68* ح/0/ 
2- الخصال ص/8١8‏ 


و انما جاء ما فى المتن فى عباره الفقيه(1١)‏ لكنه ذكر فى كتابه المقنع ما يوافق الاخبار(؟) و مثله المفيد70)و الديلمى50) و الاصل 
فى عنوان المسأله هو الشيخ فى النهايه(2) و المبسوط(2), قال فى النهايه (وان تركك تكفينه حتى اغتسل كان افضل). 


حصيله البحث: 


الواجب من الكفن مطلق الاثواب الثلاث متزرٌ و قميصٌ و إزارٌ مع القدره؛ و قيل: وتستحبٌ الحبره و هى ثوب يمانى من قطن او 
كتان مخطظ . قلت الظاهر من الاخبار انها الحد الثلاثه. . 

وتستحب العمامه ويكره تعميمه بعمامه الاعرابى قيل وهى التى بلا حنكك بل المستحب ان تاخذ العمامه من وسطها و تنشر على 
رأسه ثم ترد إلى خلفه و يطرح طرفيها على صدره . 


و ستحب: ان يزاد للمرآه لفافتان . 
و يجب إمساس مساجده الشبعه بالكافور» و يجب ان يكون الكافور مسحوقا و يستحبٌ كونه ثلاثه عشر درهماً و ثلثاً. 


١8١:ص‎ 


41١/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -١ 

؟- المقنع من الجوامع الفقهيه ص /9 

*- التهذيب ج/١‏ ص/5 "١‏ 

؟- المراسم من الجوامع الفقهيه ص //02 

ه- النهايه ص/ "١‏ 

ع- النجعه ج١‏ - تكفين الميت نقلا عن المبسوط . 


و وضع الفاضل على صدره و كتابه اسمه و أنّه يشهد الشهادتين على العمامه و القميص و الإزار و الحبره و الجريدتين من سعف 
التخل أو شجر رطب فاليمنى عند الترقوه بين القميص و بشرته و الأخرى بين القميص و الإزار من جانبه الأيسر ويمكن ايضا من 
فوق القميص و دون الخاصره مع الايمن وانها بمقدار اربع اصابع او ذراع. 


و تكره الأكمام المبتدأه الَا اذا كان قميصا لبيساً فيقطع منه ازراره ويكره جعل الكافور فى سمعه و بصره على الأشهر؛ و يستحبٌ 
ان يغسل الغاسل يده من العاتق او يغسل يده الى المنكبين ثلاث مرات قبل تكفينه. 


(الرابع: الصلاه عليه) 


اشاره 
(وتجب على كل من بلغ ستاً) 


كما هو مشهور و لصحيح الحلبى (قلت متى تجب الصلاه عليه فقال اذا كان اين ست سنين)10١)‏ و فى صحيح زراره (قلت فمتى 
تجب عليه الصلاه قال (عليه السلام): اذا عقل الصلاه و كان ابن ست سنين)10) و فى صحيح ابن مسلم (و متى يعقل الصلاه و 


187١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص/8١٠‏ ح/" 
7- الكافى ج/" ص 7٠١1//‏ ح/؟ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 7 ص 28١‏ باب 1 


و اما ما رواه التهذيب من موثق عمار من ان الصلاه لا تجب انا على من جرى على القلم(١)‏ و مثله خبر هاشو(؟) فخبران شاذان 
لم يعمل بهما احد الا العمانى(*) مستدلا بأنها استغفار و دعاء للميّت و هو غنى عن ذلكك(؟) و هو كما ترى . 


وها ما وواة اشا عع اه نان لشو عن النكري الو عن السبية وا على بن نط اللاو عن ذا م13 الذاله على وضوت 
الصلاه على المستهل فلم يعمل بها انَا الاسكافى(؟) و هى محموله على التقيه فانه مذهب العامه فقد روى الاستيعاب عن ابن 
اسحاق باسناده عن عائشه «ان النبى (ص) دفن ابنه إبراهيم و لم يصل عليه( ,)1١‏ 


1١/7: ص‎ 


٠7/ح التهذيب ج/”7اص/199‎ -١ 

-"١‏ فروع الكافى ج/ ص/1١٠7‏ ح/8, ولا يمكن حمله على ما قاله فى النجعه للتعارض المستحكم. 

- المختلف ص/15١‏ فقال: «المشهور انه يُصلى على الصبى ست سنين- الى- و قال ابن أبى عقيل لا يصلى على الصبى ما لم 
بلغ». 

ع- جواهر الكلام ؟1: ع 

ه- التهذيب ج/”7اص/99١‏ ح/8 

#- التهذيب ج/7اص/١‏ 7 ح/اع 

- التهذيب جص ١١‏ 7ح لاع 

8- التهذيب جاص ١/١‏ 7ح لاع 

4- المختلف ص/9١١‏ 

-٠‏ الإستيعاب فى معرفه الأصحاب؛ ج١ء‏ ص48 باب حرف الألف إبراهيم بن النبى(ص). الناشر: دار الجيل؛ بيروت/ الطبعه: 
الأولى؛ 1997-1 م. 


و قال فيه «هذا الخبر غير صحيح لا-ن جمهور العلماء على ان الصلاه على الاطفال اذا استهلوا عملاً مستفيضاً عن السلف و 
الخلف)(1) فترى العامه ردوا هذا الخبر الذى روته عائشه لكنه صحيح عندنا فروى الكافى عن على بن عبد الله عن الكاظم (عليه 
السلام) فى موت ابراهيم قال النبى (ص) «زعمتم انى نسيت ان اصلى على ابنى لما دخلنى من الجزع الَّا و انه ليس كما ظننتم... 
و امرنى ان لا اصلَى الا على من صلى'(؟) و هو لا ينافى ما تقدم من الصحاح فالمراد منه الا على من عقل الصلاه بقرينه ما تقدم. 
و يمكن استفادت الوجوب ايضا من صحيحه زراره: «مات ابن لأ-بى جعفر (عليه السلام) فأخبر بموته فأمر به فغسل و كفن و 
مشى معه و صلَى عليه ... فقال: اما انه لم يكن يصلَى على مثل هذا- و كان ابن ثلاث سنين- كان على (عليه السلام) يأمر به 
فيدفن ولا يصلَّى عليه. و لكن الناس صنعوا شيئا فنحن نصنع مثله. قلت: فمتى تجب عليه الصلاه؟ فقال: إذا عقل الصلاه و كان 
ابن ست سنين»)020. 

و احتمال ان المقصود متى تجب الصلاه اليوميه عليه مدفوع بذكر فاء التفريع و السياق , نعم يرد عليها انها أخصٌ من المدعى 
لاعتبارها قيدا آخر و هو عقله للصلاه. 


1١/15: ص‎ 


-١‏ المصدر السابق 
-١‏ الكافى ج/" ص 7١/‏ ح// 
"- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب صلاه الجنازه الحديث " 


(ممن له حكم الاسلام) 


اقول: بل لا تجب الَا على المؤمن يعنى الامامى وبه قال المفيد(١)والحلبى(؟)‏ والحلى والقاضى ولم يقل بوجوبها على غيره الا 
الشيخ الا انه قال ان الصلاه على حد ما يصلّى النبى (ص) والائمه عليهم السلام على المنافقين() ونقول له انه ما كانت صلاتهم 
عليه للوجوب كما فى صحيح الحلبى فى قضيه موت عبدالله بن أبى بن سلول وفيها اعترض عمر لرسول الله (ص) بانه الم ينهكك 
الله ان تقوم على قبره فسكت (ص) ثم كرر اعتراضه فقال له (ص) (و يلكك و ما يدريكك ما قلت انى قلت اللهم احشٌ جوفه ناراً 
و املأ قبره ناراً و أصله نارا قال ابو عبد الله (عليه السلام) فأبدا من رسول الل ه(ص) ما كان يكره)(؟) و يدل على عدم الوجوب 
ايضاً صحيح ابن محبوب وخبر صفوان وفيهما (مات رجل من المنافقين فخرج الحسين (عليه السلام) يمشى فلقى مولى له فقال 
له الى اين تذهب فقال افر من جنازه هذا المنافق ان اصلى عليه فقال له الحسين (عليه السلام) قم الى جنبى فما سمعتنى اقول فقل 
مثله قال فرفع 


ص :186 


-١‏ المقنعه من الجوامع الفقهيه ص/7١‏ وفيها: «واصلها خمس تكبيرات على اهل الايمان". اقول: و كل من قال بعدم وجوب 
تغسيله لابد من ان يقول بعدم وجوب الصلاه على و قد مر عليك كلام المفيد والديلمى والحلى والشيخ فى النهايه من القول 
بعدم وجوب تغسيلهم و لازمه عدم وجوب الصلاه و لا صلاه قبل التغسيل. 

-١‏ المختلف ص/9١١‏ فقال: «منع المفيد وابن ادريس وابو الصلاح من وجوب الصلاه على غير المؤمنين ممن ظاهره الاسلام). 
*- التهذيب ج/١‏ ص / نسم 


ع- الكافى ج/"ا ص/188 ح/١‏ 


يديه فقال: اللهم اخز عبدكك...)(1) و يكفى فى عدم الوجوب قوله تعالى إو لا تصلّ على احد منهم مات ابداً ولاتقم على قبره 
انهم كفروا بالله ورسوله] وقد تقدم فى باب التغسيل ما يُقَرَبُ دلالتها وتقدمت روايه الاحتجاج من قول الحسين (عليه السلام) 
لمعاويه (لكنا لو قتلنا شيعتكك ما كفئّاهم و لا صلتّنا عليهم). 


واما ما رواة التهذيت عن السكوتى (لآ تدغوا احداً من امتى بلا صلاة) لكاو عن طلحه بن زيد(ضل غلئى من مات من اهل القبلة :و 
حسابه على الله)()فخبران ضعيفان لا يقاومان ما سبق فالسكونى عامى و طلحه بترى و يمكن حملهما على التقيه. 


نعم استثنى الكافى و الفقيه المستضعف و من لا يعرف ففى صحيح ابن مسلم (الصلاه على المستضعف و الذى لا يعرف الصلاه 
على التبى (ضى) والذعاء للمؤهتيق و المؤمتات تقول إدينا اغفر للدين تابوا و اتبعوا سبيلك وقهم عذاب الحجيم رَبَنَا وَأَدْخِلْهُ 
جنَاتِ عَدْنِ الى وَعَدتَهُمْ وَمَن ص لح مِنْ آبَائِهغ وَأَرْوَاجهمْ وَدُرَيَاتِهِمْ نك أَنت الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ (2) و زاد فى الفقيه على روايه 
الكافى (اللهم انّ هذه النفس 


ص :1882 


-١‏ الكافى ج/” ص /8ىما 5 وح”أقول: و خبر صفوان رواه الفقيه ص ٠١5/‏ ج/١‏ ح//7” و هو له كتاب ذكره الفهرست و 
طريقه اليه صحيح و بذلك يصح طريق الكلينى و الصدوق اليه. 

'- التهذيب ج/لاص /18"ح/1 

*- التهذيب ج/#اص/878 1ن 


ع- الكافى ج/ ص/182 ح/١‏ وما فيه من قوله تعالى من سوره المؤمن: 8 و 4. 


انت احبيتها وانت أمنّها ولّها ما تولّت و احشرها مع من احبت)(1)و الروايات بذلك مستفيضه(؟). 
واما ظهورها بكفايه تكبيره واحده للمستضعف و من لا يعرف فموقوف على كونها للبيان حتى يتمسكك باطلاقها و فيه تأمل. 


ثم لاافرق فى وجوب الصلاه بين كونه شهيداً ام لا فما رواه التهذيب عن مسعده بن صدته ان علياً (عليه السلام) لم يصل على 
عمار ولا هاشمء فقال فيه (الوجه ان العامه يروون عن اميرالمؤمنين (عليه السلام) ذلكك فخرج هذا موافقاً لهم)0) و لا يخفى ان 
مسعده عامى. 


(و واجبها القيام و استقبال القبله) 


و استدل لهما بالعمومات و بصحيح الكافى عن أبى هاشم الجعفرى (ان كان وجه المصلوب الى القبله فقم على منكبه الايمن و 
ان كان قفاه الى القبله فقم على منكبه الايسر فان بِينَ المشرق و المغرب قبله و ان كان منكبه الايسر الى القبله فقم على منكبه 
الايسر)(5) الظاهر فى وجوب القيام و الاستقبال و فيه دلاله على التوسعه فى القبله فى حال الاضطرار بكون ما بين المشرق و 
المغرب قبله ويدل 


1١/1/: ص‎ 


. الفقيه ج/١ ص/ه١٠ ح/6” لكنه رواه عن زراره و محمد بن مسلم و الكافى رواه عن ابن مسلم فقط‎ -١ 
ح/'و "او ضوع‎ ١41// ؟- الكافى ج/” ص‎ 
التهذييب ج لاص /"ل”‎ -* 


*- الكافى ج/ ص/0١١؟‏ ح/” 


على صوصن الالسفف لابوا ماروا لنب ب ع اين ولاك لمارأ مق ان قاف كيين اناه قال سقفي نا امك قات 
اتتقبل القبله قال بلى زو انك شيع الجتازه)قاقةو غيرهما تمن الروايات 81 


(و جعل رأس الميت الى يمين المصلى) 


كناى عه الحلبن.* اسألثه عن الرجل :و الث آه يسك عليهماةقال: كوية الرتجل بين يلاع الث أء متنا يلى القبلة فيكون رسن 
المرأه عند وركى الرجل مما يلى يساره» و يكون رأسها أيضا مما يلى يسار الإمام؛ و رأس الرجل مما يلى يمين الامام)0. 


و خبر الكافى عن عمار (و سثل عن مت صِلَّى عليه فلما سلم الامام فاذا الميت مقلوب رجلاه الى موضع رأسه قال يسوّى و تعاد 
الصلاه عليه)(؟) لكنه تضمن ان صلاه الميّت فيها سلام و هو معلوم البطلان و يمكن حمله على اراده الفراغ من الصلاه خصوصا 
وانها وردت فى كلام السائل لا الامام (عليه السلام) و فى اخبار عمار مثل ذلكك كثير. ويدل على ذلكك مما سياتى. 


١/8/8: ص‎ 


*// التهذيب ج/'ص اذ الاح‎ -١ 
الكافى ج/ ص/78١ ح/١ وا ح/7 من باب7؟‎ -" 
٠ وسائل الشيعه الباب 7” من أبواب صلاه الجنازه الحديث‎ -" 


*- الكافى ج/ ص/056١‏ ح/” 


(و النيه و تكبيرات خمس يتشهد الشهادتين عقيب الاولى و يصلى على النبى صلى الله على و اله عقيب الثانيه و يدعو للمؤمنين و 
النؤسناك عقي العاله و النضث كفي الراسه وش المسحفسف يدعانة) 


ويدل على كون التكبيرات خمساً صحيح ابن سنان (التكبير على الميت خمس تكبيرات)(1) و الاخبار بذلكك مستفيضه(1). 


واما خبر الخصال من ان النبى (ص) كبر على النجاشى سبعاً(؟) فمعارض اول بخبر زراره و محمد بن مسلم انه لم يصل عليه( 
وانما دعا له و ثانياً ضعيف السند لاشتماله على محمد بن القاسم الاستر بادى فقال ابن الغضائرى انه كذَّاب و ايضا ضعيف 


واما الدعاء بين التكبيرات بما هو قريب من المتن فلخبر الكافى صحيحاً عن ابن أبى عمير عن محمد بن مهاجر عن امه- ام 
سلمه- عن الصادق (عليه السلام) (كان النبى (ص) اذا صلى على متت كبر و تشهد ثم كبر ثم صِلّى على الانبياء و دعا ثم كبر 


1١894:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/" ص /5 "١‏ ح/” 

؟- الكافى ج/7 ص/١18‏ من الحديث الاسول الأسولى الخامس و التهذيب ج/" ص/8١"‏ الحديث الاول و الثالث و الرابع و 
السادتن :فز الكامن و العاشر 

“ل الخضال عن رةذلم 

*- التهذيب ج/؟ ص/7١7‏ ح/١”‏ 

ه- قاموس الرجال ج/8 ص /68” الطبعه الاولى القديمه والضعفاء لابن الغضائرى مخطوط ص //7 


و دعا للمؤمنين ثم كبر الرابعه و دعا للميت ثم كبر و انصرف فلما نهاه الله عزوجل عن الصلاه على المنافقين- الى- ثم كبر 
الرابعه و انصرف و لم يدع للميت)(1١).‏ 


اقول: و سنده الى ابن أبى عمير صحيح و ابن أبى عمير ممن اجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه و يكفيه اعتماد الكلينى 
عليه ثانياً و فى خبر اسماعيل بن همام (صلَى النبى (ص) على جنازه فكبر خمساً و صلى على اخر وكبر اربعاً فاما الذى كبر عليه 
خمساً فحمد الله ومجده فى التكبيره الاولى و دعا فى الثائيه للنبى (ض) و دعا فى الثالته للمؤمنين و المؤمنات و دعا فى الرابعه 
للحيك: و انضرف فى الخاسهه و اما الذئ كبر عليه اربعاً فحمد ال و مجده فى التكبيره الأولى و دعا لنقسة اهل ينه فى الثاني و 


دعا للمؤمنين و المؤمنات فى الثالثه و انصرف فى الرابعه فلم يدع له لانه منافق)(؟). 
و يدل على اصل الذكر موثق يونس بن يعقوب (تكبير و تسبيح و تحميد و تهليل)0) و فى معتبره الفضل بن شاذان (انما امروا 
بالصلاه على الميت ليشفعوا له و ليدعوا له بالمغفره)0). 


١91١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/* ص/١18‏ ح/” 
"- التهذيب ج/”اص/107” ح/ه 
"- الكافى ج/"ا ص/178 ح/١‏ 


ع- العلل //721 


ويكفى ان يقول هذا القول بعد كل تكبير من التكبيرات الاربعه «أَشْهَدٌ أنْ لَا إِلَهَ إلا اللَهُ وَحْدَهُ لَا شّريك لَهُ اللَهّمَ صَل عَلَى مُحَمّدٍ 
وَ آل مُحَمََدٍ ثم تقول اللَهُمَ إنَّ هذًا الْمْسَجََى قَدَامَنَا عَتِدُك و ابْنُ عَقِدك و قَدْ قَبَضْتّ رُوحَهُ إليك وَ قَدِ احْتَاجَ إِلَى رَحْمَتك وَ 
أَنْتَ غَنِنَ عَنْ عَذَابهِ اللهُمَ إِنَا لا نَعلَمُ مِنْ ظَاهِره إلا حَيِراً وَ أَنْت أَغلَمٌ بسَرِيرَتِهِ اللَهُمْ إِنْ كانّ مُخسِناً قَرَدْ فى إِخسَانه وَ إِنْ كان مُسِيئا 


فُنَجَاوَرْ عَنْ سَيْئَاته)(١)‏ كما ورد فى صحيحه ابى ولاد وينصرف بعد التكبيره الخامسه. 


ثم ان وجوب الدعاء هو المشهور قال المصنف فى الذكرى: (والاصحاب باجمعهم يذكرون ذلكك فى كيفيه الصلاه كابنى بابويه 
الوجوب)02. 


اقول: و مخالفه المحقق(6) لا تضر بقوه المشهور . 
ثم ان الدعاء و ان كان واجبا انا انه ليس فيه شئ موقت كما فى صحيح الفضلاء الاتى وبذلكك صرح ابن الجنيد(2). 
ص:١9١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”2 ص: 15ح" 

١:17:0/ج‎ بذهملاو١:185/ج الفقيه ج/١ ص/١١٠ والمقنع:١٠ والهدايه:10 والمقنعه:707 والنهايه:0؟١ والمبسوط‎ -١ 
١:81/ج والمراسم:9/ والغنيه:١80 والوسيله:19١ والسرائر‎ 

*- ذكرى الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ١‏ ص "57 

- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام؛ ج ١‏ ص 98 

ه- الذكرى ج/١‏ ص /*677 


(و) يدعو على (الطفل لابويه) 


كما فى موثق زيد عن ابائه عن على (عليه السلام) ١‏ فى الصَّلّاهِ على الطفل أنَّهُ كان يَقول اللَهّمَ اجعله لأبويه و لنا سلفاً و قرطاً و 
أجرا» .)١(‏ 


(و) يقتصر فى التكبير على (المنافق على أربعهويلعنه) 


كما فى خبر اسماعيل بن همام و خبر محمد بن مهاجر وصحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى (اما المؤمن فخمس تكبيرات واما 
المنافق فاربع ولا سلام فيها)(1) و قد سبق ان الصلاه عليه ليست واجبه لكن لو صِلَى عليه يلعنه كما فى صحيح الحلبى (قال اذا 
صليت على عدو الله فقل اللهم ان فلاناً لا نعلم منه الا انه عدو لكك و لرسولك اللهم فاحش قبره ناراً واحشٌ جوفه ناراً و عجل به 
الى النار فانه كان يتولّى اعداءكك و يعادى اولياءكك و يبغض اهل بت نبيكك اللهم ضبق على قبره) فاذا رفع فقل (اللهم لا ترفعه 
ولا تزكه)(؟) و فى صحيح محمد بن مسلم قال: اذا كان جاحداً للحق فقل (اللهم املأ جوفه ناراً و قبره ناراً و سلط على الحيات 
والعقارب)(5)و غيرهما(2). 


١97:ص‎ 


١ ح١7 وسائل الشيعه. ج *؛ ص: كباب‎ -١ 

"- التهذيب ج/ ص/147١‏ ح/11 و المنصرف من احمد بن محمد هو ابن عيسى الاشعرى. 
"- الكافى ج/"ا ص/1894 ح/؟ 

ع- الكافى ج/ا ص/894١‏ ح/ه 


ه- الكافى ج/” ص/184 ح/” و ح/7 واح/١وح/#‏ وح" 


و اما المستضعف فمر ما يدعى له فى صحيح زراره و محمد بن مسلم و اما الدعاء لابوى الطفل ففى خبر زيد ان عليا (عليه 
السلام) كان يقول (اللهم اجعله لابويه و لنا سلفاً و فرطاً و اجراً)(1) و الخبر رجاله زيديه انا ان الفقيه عمل به(1) و قريب منه ما 
عن صحيفه الرضا (عليه السلام) (*) لكن الكافى لم يرو فيه شيئاً. 


ثم انه وردت روايات مستفيضه فى تكرار الصلاه على الميت كما فى رواه الكافى صحيحاً عن الحلبى(5) انه كبر امي رالمؤمنين 
(عليه السلام) على سهل بن حنيف و كان بدرياً ثم مشى ساعه ثم وضعه و كبر عليه خمسةٌ اخرى فصنع ذلكك حتى كبر عليه 
حمسا وعشريق تكييرة, 


اقول و الظاهر من الروايات انها لميت له خصوصيه كأن يكون بدرياً او شهيداً مدافعاً عن الاسلام كما فيما رواه زراره من 
صلاه النبى02ص) على حمره سبعين صلاه(0). 


(ولا يشترط فيها الطهاره ولا التسليم) 


١97 ص:‎ 


7١/ح‎ ١98/ص التهذيب ج/”‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/5١٠‏ 

'- صحيفه الرضا 42 ) ص /88 ح/١1١٠‏ 

*- الكافى ج/ ص ١88/‏ ح/” 

ه- الكافى ج/ ص/188 ح/١‏ و كلمه صلاه لعلها محرف تكبيره و على اى حال لا تضر بالمقصود. 


ويكفى فيه عدم الدليل بعد اختصاص أدلّه الااشتراط مثل: ليا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا قَمتُمْ إِلَى الصّلاءِ فَاعْسَلُوا ...1(1) بالصلاه 
الحقيقيه» و هى دعاء. 


بل عوكقه يونس بق يعقوب كتفي اتدراط الطيارة الحدقه عبرائقة و العليال فبباايقى الشيه أضاء قال: سمالت أباعيد الله (علنه 
السلام) عن الجنازه اصلّى عليها على غير وضوء؟ فقال: نعم إِنّما هى تكبير و تسبيح و تحميد و تهليل ...(؟) و كذلكك صريح 
صحيح محمد بن مسلم )و فى صحيح الحلبى (عن الرجل تدركه الجنازه و هو على غير وضوء فان ذهب يتوضاً فاتته الصلاه 
عليا قال يتيمم و يصلى)(؟) فيدل على استحباب التوضوء و قيام التيمم مكانه عند خوف الفوت جمعاً بينه و بين ما تقدم و اما انه 
ليس فيها تسليم كما وليس فيها قراءه فلصحيح الفضلاء «ليس فى الصلاه على الميت قراءه و لا دعاء موقت تدعوا بما بدا لكك و 
احق الموتى ان يدعى له المؤمن و ان يبدأ بالصلاه على رسول الله)ص2(0) و فى صحيح زراره عنهما قالا 


١95: ص‎ 


8 المائده:‎ -١ 

1- وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه الحديث " 
"- الكافى ج/"ا ص/178 ح/؟ 

5- المصدر السابق 

ذ- المصدر السابق ص/188 ح/١‏ 


(عليه السلام) (ليس فى الصلاه على الميّت تسليم)(1) و فى معتبره الفضل (انما هى دعاء و مسأله70)) و غيرها0©. 
هذا و لا مانع من صلاه الحائض عليه ايضاً كما فى صحيح ابن مسلم (قال نعم و لا تضّف معهم)(؟) و قريب منها غيرها(2). 


و اما ما رواه التهذيب عن سماعه(2) و عن ابن سويد2/0) و عن القداح(8) ما يدل على كون صلاه الميت فيها سلام او فاتحه 
الكتاب فحملها على وهم الراوى او التقيه(4). 


هذا ولا يعتبر الستر و إباحه اللباس لعدم الدليل أيضاء و معه يتمسكك بالبراءه. 
(ويستحب اعلام المؤمنين به) 
ص:916١‏ 


-١‏ المصدر السابق ص/88١‏ ح/” 

١١6/ص العلل ص /188 و العيون ج/؟'‎ -١ 

*- الكافى ج/ ص ١80/‏ ح/" 

ع- الكافى ج/ا ص/1794 ح/؟ 

ذ- الكافى ج/؟اص/795١‏ ح/"و ح/ه 

ع- التهذيب ج/ ص/191 ح/7 

- التهذيب ج/” ص /197 ح/١١‏ 

8- التهذيب ج/” ص/719 ح/؟١‏ و حمله على التقيه . 

4- التهذيب ج/ ص/197 فقال: و هذا يبن انه قد و هم فى الاصل و لو صح كان محمولا على ضرب من التقيه لانه موفق 
لمذاهب بعض العامه. 


كما فى صحيح أبى ولاد و ابن سنان (ينبغى لاولياء الميت منكم ان يؤذنوا اخوان الميت بموته) و غيره(١).‏ 
(ومقى اليم خلفه از ان ادجابيه) 


كما فى ما رواه الكافى عن سدير ( فليمش بجنبى السرير)(7) و عن اسحاق بن عمار ( المشى خلف الجنازه افضل من المشى 
بين يديها)() وغيرهما(؟). 


وأنا النشي قذامها فلا بكره مطلقاً واثما يكره امام جنازه الجاحد والكافر لا المؤمن كما فى خبر الكافى عن ابن ظبيان ( امش 
امام جنازه المسلم العارف و لا تمش امام جنازه الجاحد فان امام جنازهالمسلم ملائكه يسرعون به الى الجنه وان امام جنازه 
الكافر ملائكه يسرعون به الى النار )(8) وغيره(2) فعليه يحمل صحيح ابن مسلم(/0. 


١918:ص‎ 


-١‏ المصدر السابق ح/” ح/” 

"- المصدر السابق ص/١7١‏ ح/8 

'- المصدر السابق ص/89١‏ ح/١‏ 

- المصدر السابق ص/894١‏ ح/"' ح/ة 
ه- المصدر السابق ص/89١‏ ح/7” 

2- المصدر السابق ص/١7١‏ ح/٠‏ 


/ا- المصدر السابق ص ١185/‏ ح/١‏ وفيه: «سألته عن المشى مع الجنازه فقال: ١‏ بين يديها و عن يمينها و عن شمالها و خلفها؛ . 


ثم ان العمانى اوجب التأخر فى جنازه الناصبى(١)‏ و عن الاسكافى الولى يمشى قدا و غيره خلف لما روى ان الصادق (عليه 
السلام) تقدم سرير ابنه اسماعيل بلا حذاء و لا رداء(). 


ولم يذكر المصنف حكم الركوب مع الجنازه و انه مكروه كما ففى مرسل بن أبى عمير و فى صحيح عبدالرحمن بن أبى 
عند الله 1 عات وجل من الانصاود تدا ذا در كيم ا وسزك لقان :فى له كرو ناذا ار كوو المادتكه يمقوة و أنى الاير كن) 
م هذا واطلق ابن الجنيد المنع لصاحب الجنازه و اهله و اخوانه60). 


( والتربيع) 


كما فى المستفيضه منها عن الكافى عن العلاءء بن سيابه ( تبدأ فى حمل السرير من جانبه الايمن ثم تمر على من خلفه الى 
الجانب الاخر ثم تمر حتى ترجع الى المقدم كذلكك دوران الرحى عليه)(2) . 


١917: ص‎ 


١/ج‎ ”"9١1/ص الذكرى‎ -١ 

؟- المصدر السابق و الخبر رواه الكافى ج/" ص/5١٠7‏ ح/8 و الفقيه ج/١‏ ص١١١١‏ و التهذيب ج/١‏ ص /27؟ 
*- الكافى ج/”” ص/١7١‏ ح/7 و الفقيه ج/١‏ ص 1١١١‏ و التهذيب ج/١‏ ص/17” 

ع- الذكرى ج/١‏ ص/947” 

ه- و الضمائر ترجع الى الميت الكافى ج/” ص ١89/‏ ح/؟ 


و ما ذكره من الكيفيه هو الذى نطقت به الروايات الا-خر(١)‏ و قال به الشيخ فى المبسوط(1) لكنه ذكر كيفيه اخرى له فى 
الخلاف70) بما دل على ظاهر خبر على بن يقطين من السرير من الجانب الايسر و يمرٌ عليه مما يلى يسار الحامل50). 


) والدعاء) 


لمن رأى جنازه و لحاملها كما فى روايه الكافى عن أبى حمزه ان السجاد كان اذا رأى جنازه قد اقبلت قال: الحمدلله الذى لم 
يجعلنى من السواد المخترم (8) و غيرهااغ)؛ واما الحامل ففى موثق عمار ( كيف يقول الذى يحملها يقول بسم الله وبالله و صِلَى 
الله على محمد وال محمد اللهم اغفر للمؤمنين و المؤمنات )(/) لكن قد تقدم عدم اعتبار روايات عمار. 


( و الطهاره و لو تيمماً مع خوف الفوت) 
ص ١9/8:‏ 


-١‏ الكافى ج/”" ص/28١‏ ح/١‏ ح/” 

"- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص 14١؛‏ كتاب الجنائز. 
"- الخلاف ص /118 ج/١‏ مسأله: الام 

ع- التهذيب ج/١‏ ص /”7ه؟ ح/١١١‏ 

ه- الكافى ج/" ص ١81//‏ ح/١‏ 

*- الكافى ج/"اص ١81//‏ ح/7 ح/” 


- التهذيب ج/١‏ ص/5815 ح/"177 


فيقتصر على موردها و هو خوف الفوت و بدونه لا دليل عليه. 


(و الوقوف عند وسط الرجل و صدر المرأه على الاشهر) 


كما فى مرسله ابن المغيره(١)‏ و فى ذلكك روايه اخرى و ذلكك بالصلاه عند رأسها و صدره كما فى خبر الكافى عن موسى بن 
بكر(؟) و يشهد للاول خبر التهذيب عن جابر220 و افتى الفقيه بالوقوف عند رأسه و صدرها(). 


(و الصلاه فى المواضع المعتاده) 


ذكرها الشيخ(2) و لم دذكر له دليل نعم ورد كراهه الصلاه على الجنازه فى المساجد كما فى خبر الكافى عن أبى بكر العلوى 
(ان الجنائز لا يُصِلَى عليها فى المساجد)(2) و لا ينافيه صحيح الفضل بن عبدالملكك (هل يصلَى على الميت فى مسجد قال 
نعم)(/1) فانه محمول على الجواز جمعاً. 


1١919:ص‎ 


١/ح الكافى ج/؟ ص/78١ باب/©‎ -١ 

"'- الكافى ج/'ص ١0//‏ ح/” 

*- التهذيب ج/7 ص/10١‏ ح/ع 

*- الفقيه ج/١‏ ص/١١٠‏ 

ه- المبسوط؛ ج١.‏ ص 2188 كتاب الجنائز. و النهايه ص/2؟١‏ 
#- الكافى ج/ ص/187 باب ”0 


- الفقيه ج/١‏ ص/7١٠‏ ح/١”‏ 


(و رفع اليدين بالتكبير كله على الاقوى) 


لخبر الكافى عن يونس (ارفع يدك فى كل تكبيره)(1) و فى صحيح العرزمى عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال صليت خلف 
أبى عبدالله (عليه السلام) على جنازه فكبر خمساً يرفع يده فى كل تكبيره)(7) قال المختلف (ان كان المراد بابى عبد الله الامام 
فالروايه صحيحه لكن يحتمل كونه غيره)0). 


اقول: لكن هذا الاحتمال ضعيف مثله فى الاخبار؛ و مثل صحيح العرزمى خبر محمد بن عبد الله بن خالد(), و يقابل الاقوى 
قول المفيد و من تأخر() عنه باستحباب الرفع بالتكبيره الاولى لموثق غياث بن ابراهيم (عن على (عليه السلام) انه كان لا يرفع 
عند قن اللجدازه الأمرء والح بع :فى التكبير) ولد قن الدلاله ماعن الفقه الرشوص 01 و لسن لقول المقيية الا خس وإنحد 


7٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص/85١‏ ح/ه 

"- التهذيب ج/”7 ص/195 ح/7١‏ 

*- المختلف ص/9١١‏ 

؟- التهذيب ج/7 ص/90١‏ ح/9١‏ 

ه- المختلف ص/118 نقل ذلكك عن المفيد و الشيخ فى النهايه و المبسوط و السيد و أبى الصلاح و ابن البراج و ابن ادريس و 
سلار وابن حمزه و يمكن نسبته الى والد الصدوق لروايته خبر غياث . 

#- التهذيب ج/اص/195 ح/0١‏ 

- الفقه الرضوى صص/87١‏ 


وجود خبر اخر عن اسماعيل بن اسحاق بن ابان الورّاق(١)‏ لكنه توهم باطل لحصول السقط فى سنده بقرينه ما فى الفقيه عن 
اسماعيل بن اسحاق عن اسماعيل بن ابان عن غياث(7). 


(و من فاته بعض التكبير اتم الباقى ولاءً و لو على القبر) 


كما فى صحيح الحلبى (فليقض ما بقى متتابعاً)(؟)و فى مرسله القلانسى (يتم التكبير و هو يمشى معها فاذا لم يدركك التكبير كبر 
عند القبر فان كان ادركهم و قد دفن كبر على القبر)(2) و فى خبر جابر (قلت استقبل القبله قال بلى و انت تتبع الجنازه ان 
النبى(ص) خرج على جنازه امرأه من بنى النجار فصلَى عليها فوجد الحفره لم يمكنوا فوضعوا الجنازه فلم يجئ قوم الا قال لهم 
صِلُوا عليها)(0) فقد دل على ان من جاء بعد فراغ الامام يصلَى عليه صلاه تامه لكنه مخالف لصحيح الحلبى المشتمل على الامر 
بالتتابع ففى المعتبر (قال الاصحاب يتم ما بقى متتابعاً)(2). 


٠١١:ص‎ 


. التهذيب ج/7 ص/195 ح/18 رواه عن على بن بابويه‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه؛ ج # ص 48١١‏ باب طلاق الحامل؛ و هو و ان كان خبراً اخر الَّا انه يشهد لوقوع سقط فى ذاكك لأضبطيه 
الصدوق من الشيخ . 

*- الفقيه ج/١‏ ص/7١٠‏ ح/18 

؟- التهذيب ج/ اص 7٠٠١‏ ح/؟ 

ه- التهذيب ج اص ل الاح /1"ا 

#- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ؟» ص 88/! مسئله: من أدركك بعض التكبيرات... . 


واما خبر اسحاق بن عمار مما رواه التهذيب (ان علياً كان يقول لا يقضى ما سبق من تكبير الجنائز) فذكر له الشيخ تأويل 
بعيدا(1) و مهما كان فهو لا يقاوم صحيح الحلبى الذى اعتمده الفقيه. 


(ويصلى على من لم يصل عليه يوماً و ليله او دائماً) 


و الاول هو قول المفيد فقال (فان زاد على ذلكك- يعنى يوماً و ليله- لم تجز الصلاه عليه)(؟) و هو اختيار ابن ادريس و ابن 
البراج و ابن حمزه() و الشيخ(6) و قال فى الخلا.ف (و من فاتته الصلاه جاز ان يصلى على القبر يوماً و ليله وقد روى ثلاثه 
ايام)(0) و جوز الديلمى الصلاه على القبر الى ثلاثه ايام(2) و قال الاسكافى يصِلَى عليه ما لم يعلم منه تغتّر صورته(/) و قال 
العمانى و ابنا بابويه من لم يدركك الصلاه على الميت صلى على القبرل4). 


هذه الاقوال واما الاخبار فعلى طائفتين: 


7١7:ص‎ 


؟- المصدر السابق ص/١٠7٠‏ 

- المختلف ص/١١١‏ 

ع- النهايه ص/2؟1 و المختلف ص/١٠١١‏ 

ه- الخلاف؛ ج ١‏ ص 728"؛ مسأله 268 ؛ المختلف؛ ص/١١١‏ 
#- المختلف ص/١٠١١‏ 

/ا- المختلف ص/١٠١١‏ 

8- المختلف ص/١٠1‏ و الفقيه ج/١‏ ص/"١٠‏ ح/77 


الاولى: فى الصحيح عن مالكك مولى الجهم(١)‏ و خبر عمرو بن جميع (كان النبى») ص١‏ اذا فاتته الصلاه على المت صلَى على 
القبر)(؟) و عمل بهما الفقيه و يدل على ذلكك ايضاً خبر هشام بن سالم0). 


الطائفه الثانيه: فتدل على عدم جواز الصلاه على المدفون كما فى خبر ابن ظبيان و خبر عمار و روايه محمد بن اسلم50) و 
فال فى التينوث رعذظا و يتكمل ان مكوط المراها مودو الدلذفهة إن لا ترق العيااه على مساقو يعدا مقن روزم وا ليله حلي ااا 


اقول: و لا وجه لما احتمله الشيخ حيث ان خبر ابن ظبيان نهى رسول الله )ص١‏ ان يصلَى على قبر او يقعد عليه او يبنى عليه)(2) 
ظاهر فى النهى عن جعل نفس القبر مكاناً للصلاه اليوميه او نحوها بقرينه النهى عن القعود عليه او الاتكاء عليه فلا ربط له بالمقام 
و اما خبر ابن اسلم فالمراد منه عدم جواز تأخير الصلاه على الميّت حتى يدفن و لعل الذى اوجب له فيه هذا التوهم انه لم يذكر 


"١7: ص‎ 


5- التهذيب ج/؟ ص/١١3‏ ح/2١‏ وح/7١‏ وح/8١‏ 
ه- التهذيب ج/ ص/1١”‏ 


ذكر ذيله لكنه قد رواه كاملا و فيه: (فقال اذا لم يقدروا على ثوب يوارون به عورته فليحضروا قبره و يضعوه فى لحده يوارون 
عورته بلبن او احجار او بتراب ثم يصلون عليه ثم يوارونه فى قبره قلت و لا يصلون عليه و هو مدفون بعد ما يدفن قال:لا)(1) 
وهذه الفقره الا-خيره التى نقلها لوحدها اوجبت ذاك التوهم, واما موثق عمار فد تضمن كفايه الصلاه الاولى لو تبين المت 
مقلوب رجلاه الى موضع رأسه حين الصلاه عليه بعد ما دفن و لا تكفى قبل ان يدفن و هو غير ما نحن فيه هذا اولاً ثم تضمنه 
اشتمال صلاه الميّت على السلام اشكال اخر بالاضافه الى شذوذ اخبار عمار و فطحيته و الحاصل سقوط الطائفه الثانيه عن 


معارضه الاولى. 


ثم يقع الكلا-م عن ظهور الروايات فهل هى ظاهره بالذى دفن توَاً ام باليوم والليله و الذى هو قول المفيد و الشيخ- و ليس 
لهما دليل ظاهر- ام يصلّى عليه دائماً الى ان يتغئر ام بالثلاثه ايام فهذا موكول الى الفهم العرفى والظاهر هو الاول. 


(و لو حضرت جنازه فى الاثناء اتمها ثم استأنف عليها) 
كما هو الاصل فى ان يكمل الصلاه على الاولى و يستأنف للجنازه الثانيه صلاه اخرى. 
(و الحديث يدل على احتساب ما بقى من التكبير لهما ثم يأتى بالباقى للثانيه) 


”١5:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/"اص /78 ح/وع 


و الحديث هو صحيح ابن جعفر رواه الكافى(١)و‏ التهذيب(1) و فيه (قال: ان شاؤوا تركوا الاولى حتى يفرغوا من التكبير على 
الا-خيره و ان شاؤوا رفعوا الاولى و اتموا ما بقى على الاخيره كل ذلك لا بأس به) لكن قال الصدوق فى فقيهه ١و‏ من كبر على 
جنازه تكبير او تكبيرتين فوضعت اخرى معها فان شاء كبر الان عليها خمس تكبيرات و ان شاء فرغ من الاولى و استأنف الصلاه 
على الثانيه)(*) و مثله فى الفقه الرضوى(6). 


(و قد حققناه فى الذ كرى) 


فقال فيها «و الروايه قاصره عن افاده المدعى اذ ظاهرها ان ما بقى من تكبير الالولى محسوب للجنازتين فاذا فرغوا من تكبير 
الاولى تخيروا بين تركها بحالها حتى يكملوا التكبير على الاخيره و بين رفعها من مكانها و الاتمام على الاخيره و ليس فى هذا 
دلاله على ابطال الصلاه على الاولى بوجه هذا مع تحريم قطع العباده الواجبه)(2). 


اقول: و سبأتى عدم الدليل على حرمه قطع الصلاه الواجبه هذا و لو قلنا به هناكك فى اليوميه لا نقول به هنا لبطلان القياس. 


7٠١6: ص‎ 


١/ح‎ ١150/ص الكافى ج/"‎ -١ 

"- التهذيب ج/ ص /33717 ح/58 

*- الفقيه ج/١‏ ص/7١٠‏ و كذلك فى المقنع ص /8 
ع- الفقه الرضوى ص/794١‏ 


ه- الذكرى ج/١‏ ص /"27؟ 


ثم انه اشكل على الروايه بقوله: (الا ان مضمون الروايه يشكل بعدم تناول التنْه اول للشانيه...). واجاب بانه يمكن ان يقال 
بكفايه احداث النيه فى الاثناء. قلت: و ما قاله هو الظاهر من النص. 


مما يشترط فى صلاه الميت 


ثم انه يلزم استقبال المصلَى القبله كما هو المعروف. و يمكن استفادته من صحيحه الحلبى: «سألته عن الرجل و المرأه يصلى 
عليهماء قال: يكون الرجل بين يدى المرأه مما يلى القبله فيكون رأس المرأه عند وركى الرجل مما يلى يساره» و يكون رأسها 
أيضا مما يلى يسار الإمام» و رأس الرجل مما يلى يمين الامام)(1) و غيرها. 


كما ويلزم كون رأس الميت إلى يمين المصلى كما يستفاد من الصحيحه السابقه, ولما تقدم فى خبر الكافى عن عمار. 
قيل: ويجب كون الصلاه بعد تغسيله و تكفينه لعدم الخلاف فى ذلك . 

قلت: ان تم الاجماع فهو و إِلَّا فلا دليل ظاهر عليه بل أصاله البراءه تقتضى عدم الاشتراط. 

7١2: ص‎ 


٠ وسائل الشيعه الباب 7” من أبواب صلاه الجنازه الحديث‎ -١ 


نعم قد يستفاد ذلكك من عطف الصلاه على التكفين و الغسل فى عدّه نصوص بالواو(١)‏ بعد كونه (عليه السلام) فى مقام البيان 
فتأمل. 

حصيله البحث: 

لا تجب صلاه الميت الَّا على المؤمن يعنى الامامى. و تجب على من بلغ سنا منهم. نعم استثنى المستضعف و من لا يعرف فيصلى 
عليه وقول قن العاذه على المستفعق يعن الضلؤه غلى الى (ضلى الل غليه.و آله) والدعاء للموفتية و المزمتاك: إرينا اغفر 
للذين تابوا و اتبعوا سبيلك وقهم عذاب الحجيم رَبَنَا وَأَدخْلهُعْ جَنَاتٍِ عََدنٍ الَتى وَعَدنَهُمْ وَمَن صَِلَحَ مِن آبَائِهم وَأَزْوَاجِهِمْ 
وَذُرَيَاتِهم إنَكك أنتَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمٌ) ويقول (اللهم انّ هذه النفس انت احبيتها وانت أمنّها ولّها ما توت و احشرها مع من احبت). 
و واجبها: القيام و القبله و جعل رأس الميّت إلى يمين المصلى و النّيِه متقرّبا مقارنةٌ للتكبير و تكبيراتٌ خمسٌء يتشهّد الشّهادتين 
عقيب الأأولى و يصلَى على النبى (صلى الله عليه و آله) واله عليهم السلام والانبياء و يدعو عقيب الْنَانِيه و يدعو للمؤمنين و 
المؤمنات عقيب الثالئه و للمتّت عقيب الرّابعه وليس فى الدعاء شىء معين بل الواجب مطلق الدعاء, ويكفى ان يقول هذا القول 


بعد كل تكبير من التكبيرات 
ص 7١17:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب غسل الميت الحديث .١‏ و الباب 78 من أبواب صلاه الجنازه الحديث 2١‏ ه 


الا-ربعه «أَشْهَدٌ أَنْ لا إَِه إَِ اللَهُ وَخِدَ بكك لَه الهم صَل عَلَى مُحَمَدٍ و آل محمد" م تَقُول الهم إن كردا الْمسمّبى امنا 
ل ا 
د لوانت عْلَمُ بس ريرَته اللَّهُمَ إن كان مُخيدنا قَرِدْ فى إخم انه وَ إِنْ كان يديا قَنَجاوَرْ عَنْ سَريكَاتِهه وينصرف بعد التكبيره 
الخامسه. 


ولو كان من المستضعفين يدعو بما تقدم من الدعاء و يدعو على الطفل لابويه و يقتصر فى الصلاه على المنافق على أربعه 
ب ا ا ا ا ل ا 
قبره نا واوالستن تعرقه ناز وتعكر يه الى انان فائه كات قرول اغداء كك و يعاد اولاء كه وعة يبغض اهل بت نبتكك اللهم ضيّق 

ع قر قاذ رق لعن اللي ل ل لكر لاخر كذ وق سبحي امون سيل :اكات جالع لاحن قل اللي اال جرف 
ثانا فقيو ناوا وماط عليه النات والمقاززب: 


ويستحب تكرار الصلاه على الميت اذا كان له خصوصيه كأن يكون بدرياً او شهيداً مدافعاً عن الاسلام فقد كبر اميرالمؤمنين 
(عليه السلام) على سهل بن حنيف و كان بدريّاً ثم مشى ساعه ثم وضعه و كبر عليه خمسةً اخرى فصنع ذلكك حتى كبر عليه 
شونا اعون اكه 


7١/8: ص‎ 


ولا تشترط فيها الطهاره و لا التسليم و لا مانع من صلاه الحائض عليه ايضاً. ولا يعتبر فى صحتها الستر و إباحه اللباس. 


و يستحب إعلام المؤمنين به و مشى المشيع خلفه او الى احد جانبيه ولا يكره المشى قدّامها نعم يكره امام جنازه الجاحد والكافر 
لا المؤمن, ويكره الركوب مع الجنازه. 


ويستحب التربيع يبدأ فى حمل السرير من جانبه الايمن ثم يمر على من خلفه الى الجانب الاخر ثم يمر حتى ترجع الى المقدم. 
و يستحب لمن اذا رأى جنازه ان يقول: الحمدلله الذى لم يجعلنى من السواد المخترم . 


وتستحب الطهاره و لو متيممماً مع خوف الفوت و الوقوف عند وسط الرّجل و صدر المرأه و رفع اليدين فى التُكبير كله على 
الأقوى و من فاته بعض التكبير أت الباقى ولاءً و يصلى على من دفن توأ ممن لم يصل عليه على قبره . 


ولو حضرت جنازه فى الأثناء أتمّها ثم استأنف على الاخرىء و يجوز احتساب ما بقى من التكبيرات لهما ثم يأتى بالباقى للثّانيه. 


ويشترط فى الصلاه على الميت استقبال المصِلَى القبله وان يكون رأس الميت إلى يمين المصلى وكون الصلاه بعد تغسيله و 
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”١9:ص‎ 


(الخامس: دفنه ) 


اشاره 

اقول اما وحوب الدق قلي اردق دوسي الوص الضط فه البقاضة: 

قيل: وهو بنحو الكفايه كما تقدّم فى تغسيل الميت. قلت: وقد تقدم الجواب عنه وسياتى فى نهايه هذا الفصل تفصيل ذلك 
فراجع. 

(والراعنية هوا ادق الارضي 


قال تعالى (فبعث الله غراباً يبحث فى الارض ليريه كيف يوارى سوأه اخيه](1) و اما كونه بالمواراه فى الأرض بحيث يؤمن على 
جسده من السباع و إيذاء رائحته الناس فيقتضيه ظاهر لفظ الدفن المذكور فى الروايات كما وان ظاهر الروايات ان الدفن احترام 
للميت؛ و هو لا يتحمّق إِلَا بما ذكر ففى معتبره الفضل بن شاذان (فان قيل فلم امر بدفنه قيل لئلا يظهر على الناس فساد جسده و 
قبح منظره و تختر ريحه...و ذكر عللاً متعدده)(1). 


5٠١٠١ ص:‎ 


1- المائده انه ؤم 


؟- العيون ج/١‏ ص/5١١‏ 


لصحيح معاويه بن عمار (فأوصى البراء اذا دفن ان يجعل وجهه الى النبى )ص) الى القبله فجرت به السنه)(1) وبه افتى 
الصدوقان52) والشيخان() وكذلكك ابن البراج(6) . 


اقول: غايه ما يستفاد من هذا الصحيح هو جريان السنه به وهو اعم من الوجوب واما اعتبار وضعه بالكيفيه المذكوره وجوبا فقد 
يستفاد من صحيحه يعقوب بن يقطين قال: «سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن الميت كيف يوضع على المغتسل موجها 
وجهه نحو القبله أو يوضع على يمينه و وجهه نحو القبله؟ قال: يوضع كيف تيسّدر» فإذا طهر وضع كما يوضع فى قبره)(0) حيث 
دلت على ان للوضع فى القبر كيفتيه خاصّه. و حيث ان السيره الخارجيه جرت على وضعه على جانبه الأيمن و لم يرد ردع عنها 
علم ان الكيفيه المعتبره شرعا هى تلكك الكيفيه. 


اقول: فما عن ابن حمزه من استحباب استقبال القبله بالميت(2) ضعيف. 
(و يستحب ان يكون عمقه نحو قامه) 
ص:١١1‏ 


١2/ح‎ 7١05/ الكافى ج/* ص‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص ٠١8/‏ 

*- التهذيب ص/8١”‏ ج/1 و النهايه ص //” 

*- المختلف ص ١7١7/‏ 

ه- وسائل الشيعه الباب ه من أبواب غسل الميت الحديث ١‏ 
#- المختلف ص/77١‏ 


تفرد به الشيخ فى المبسوط فقال: « و يستحب أن يكون حفر القبر قدر قامه أو إلى الترقوه)(١)‏ و النهايه(؟) و اما من قبله فقالوا 
بانه الى الترقوه و يدل على كونه للترقوه صحيح ابن أبى عمير عن بعض اصحابه (حد القبر الى الترقوه)0) و به افتى الفقيه() و 
مثله روى الكافى عن سهل(2) و يؤيده خبر السكونى (ان النبى )ص( نهى ان يعمق القبر فوق ثلا-ثه اذرع)(2) و لم يتعرض له 
المفيد فما نسبه المعتبر له و لابن بابويه غير صحيح(/) و اما قول الصدوق بعد نقله للروايه عن الصادق (عليه السلام) و قال 
بعضهم الى الثديين و قال بعضهم قامه الرجل(8) و مثله الكلينى بعد نقله لخبر سهل حيث عبر و قال بعضهم الى الثدى...)(9) 
فالمقصود من البعض العامه بقرينه ما قبله روى 


1١١:ص‎ 


. ص 4187 كتاب الجنائز‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج‎ -١ 
58 النهايه ص/‎ -١ 

"'- التهذيب ج/١‏ ص/581 ح/5١١‏ 

*- الفقيه ج/١‏ ص/1١٠‏ 

ه- الكافى ج/ا ص/88١‏ ح/١‏ 

*- الكافى ج/" ص/282١‏ ح/؟ 

- المعتبر ج ١‏ ص / 790 

8- الفقيه ج/١‏ ص/8١٠‏ 

9- الكافى ج/”" ص ١28/‏ 


أسحا بها و بلالكف يغلور إن هدم الأقوال امت لاصيا ققد قال القافس الى القامه5 23 وفال عمف اند الى الندى 1 
(ووضع الجنازه عند رجليه اولاً و نقل الرجل فى ثلاث دفعات) 


ففى صحيح ابن سنان (ينبغى ان يوضع الميت دون القبر هنيئه ثم واره)(7)و قريب منه خبر يونس (5) و فى خبر ابن عجلا-ن 
بروايه العلل (اذا اتيت بالميت القبر فلا تفدح به القبر فان للقبر اهوالاً عظيمه و تعوذ من هول المطلع و لكن ضعه قرب شفير القبر 
و اصبر على هنيئه ثم قدمه قليلا و اصبر على ليأخذ اهبته ثم قدمه الى شفير القبر)(8) و الخبر و ان تضمن مرتين لكن لما كانت 
الثانيه الى شفير القبر فلابد من ثالثه الى نفس القبر و بمثله افتى فى الفقيه(2) و كذلك فى الفقه الرضوى 0/0 ثم مقتضى الجمع 
بين الاخبار كفايه المره و الافضل ثلاث مرات . 


ثم انك قد عرفت اطلالق الروايات و الفتاوى فتخصيص المصنف ذلك للرجال دون النساء بلا دليل و هل النساء اجرء من 
الرجال على تلكك الاهوال. 


7١7١:ص‎ 


/8// التذكره ج/"' ص‎ -١ 

-١‏ التذكره ج/" ص/4/ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/7”17 ح/6/او احمد بن محمد فيه هو البزنطى على الظاهر او احد الثقاه. 
*- الكافى ج/7 ص/11١‏ ح/"” 

ه- العلل ج/١‏ ص/ء١"‏ 

#- الفقيه ج/١‏ ص/1١٠‏ 


- الفقه الرضوى ص/١7١‏ 


ذف الشق نر سناو الي امخرفا) 


اما الرجل فلصحيحه الحلبى «اذا اتيت بالعكة: الى كدله جح 4 مجلم لكلاو مكل مسرن الفضيل نو ما المزآه خلروايه الاعمكن 
«و المرأه تأخذ بالعرض من قبل اللحد)() و غيرها(). 


(و نزول الاجنبى معه) 


لم يرد نص باستحباب نزول الاجنبى اصللا و الذى ورد كراهته فى الولد كما فى صحيحه ابن البخترى «يكره للرجل ان ينزل فى 
قبر ولده)00) و لغيره(2)و ورد اباحته للاب حيث روى الكافى بسندين عن عبدالله بن راشد (ان الرجل ينزل فى قبر والده و لا 


ينزل فى قبر ولده)0/0) و قريب منه غيره(8). 


ثم ان الشيخ قال فى النهايه (و يهيل كل من حضر الجنازه استحباباً بظهور اكفهم-الى- و لا يهيل الاب على ولده التراب و لا 


7١؟:ص‎ 


١/ح‎ ١95/ص الكافى ج/"‎ -١ 

1- العيون ج/؟ ص /177و سل بمعنى أخذ . 

*- الخصال ص 2٠/‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/770 ح/118 مرفوع عبد الصمد ١‏ وَ الْموْأه تُؤْحَدٌ عَوْضاً فَإِنّهُ أشتر » . 
ه- الكافى ج/ ص/197 ح/” 

#- الكافى ج/ا ص/95١‏ ح// 

- الكافى ج/" ص/197 ح/١‏ 

8- الكافى ج/ا ص/195 ح/٠‏ 


رحم على رحمه و كذلك لا ينزل الى قبره فان ذلكك يقسى القلب)(١)‏ فجمع بين الاهاله و النزول الى القبر و مثله ابن حمزه0؟) 
و المحقق() و ليس كذلك فان الاهاله تكره للاقارب لايجابها القسوه كما فى صحيحه عبيد بن زراره - وصفناها بالصحيحه لا 
بالموثقه لرجوع على بن اسباط- (انها كم ان تطرحوا التراب على ذوى ارحامكم فان ذلك يورث القسوه فى القلب و من قسا 
قلبه بعد من ربه)(؟). 


و اما النزول فقد عرفت عدم كراهته الّا فى الولد و يدل على ذلكك دفن اميرالمؤمنين (عليه السلام) ابراهيم بن النبى )ص (كما 
فى خبر على بن عبد الله(2). 


(انّا فيها) 


و استقامه العباره ان تكون لا فيها فلعله وقع تصحيف فى الاستنساخ و يدل عليه خبر الكافى عن السكونى (مضت السنه عن 
النبى) ص <ان المرأه لا يدخل قبرها الّا من كان يراها فى حياتها)(2) و خبره الاخر عن اسحاق (الزوج احق بامرأته حتى يضعها 
فى قبرها)(/ا)و فى خبر زيد (و يكون اولى الناس بالمرأه فى مؤخرها)(1) و فيه 


7١6:ص‎ 


-١‏ النهايه ص /94؟ 

"- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/١/‏ لكن عبارته مجمله . 

*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ١‏ ص: ١٠6؛‏ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج ١‏ ص: 1917. 
ع- الكافى ج/ا ص/14١‏ ح/ه 

ه- الكافى ج/" ص 7١8/‏ ح/7 

*- الكافى ج/" ص/197 ح/ه 

/ا- المصدر السابق ح/8 


8 التهذيب ج/١‏ ص/72” ح/9١١‏ 


دلاله على استحباب ان يكون الزوج فى مؤخرها لكن حيث انه ضعيف السند فان عمل به فهو و الا فلا. 
(و حل عقد الاكفان و وضع خده الايمن على التراب) 


لصحيح ابن يقطين (و ان قدر ان يحسر عن خده و يلصقه بالارض فليفعل)(1) و فى صحيح ابن ابى عمير عن غيرواحد من 
اصحابنا (يشق الكفن من عند رأس الميت اذا ادخل القبر)(1) و فى خبر الاسكاف (و ليكشف خده الايمن حتى يفضى به الى 
الارض)10) و فى خبر الفقيه عن سالم بن مكرم (يجعل له وساده من تراب ويجعل خلف ظهره مدره لثلا يستلقى ويحل عقد 
كفنه كلها)(؟) و عن أبى عجلان (و يلصق خده بالارض)(2). 


(و جعل تربه الحسين (عليه السلام) معه) 


كما فى مكاتبه الحميرى الى الفقيه (عليه السلام) عن طين القبر يوضع مع الميت فاجابه يوضع مع الميت فى قبره و يخلط 
بحنوطه(2). 


7١2:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص/97١‏ ح/" 

"- الكافى ج/؟ ص/98١‏ ح/ة 

"- الكافى ج/"ا ص/90١‏ ح/ه 

*- الفقيه ج/١‏ ص/8١٠‏ ح//17؟ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص /117اح /لا/ 

*- التهذيب باب77 من ابواب المزار ح/8١‏ 


(و تلقينه) 


كما مر فى صحيح ابن يقطين (و يُشهد و ليذكر ما يعلم حتى ينتهى الى صاحبه)(01)و المراد تلقينه الاقرار بالائمه عليهم السلام 
الى امام وقته و غيره من الروايات كما فى خبر الكافى عن الاسكاف (و يدنى فمه الى سمعه و يقول اسمع افهم ثلاث مرات الله 
ربك و محمد نبيك و الاسلام دينكك و فلا-ن امامكك اسمع افهم و اعدها عليه ثلاءث مرات هذا التلقين)() و قريب منه 


غيره(”)و فى خبر اسحاق (و قال صلَّى الله عليه و اله فانه يجيب و يقول نعم)(6). 
كما فى صحيح الحلبى المتقدم و فيه: (فاذا وضعته فى القبر فاقرأ ايه الكرسى و قل بسم الله و فى سبيل الله و على مله رسول الله 


(ص) اللهم افسح له فى قبره و ألحقه بنبيه صا الله عليه و اله و قل كما قلت فى الصلاه على مره واحده من عند: اللهم ان كان 
نا فزد فى احسانه و ان كان مسيئاً فاغفر له و ارحمه و تجاوز عنهءو استغفرله ما استطعت الخ). 


(و الخروج من قبل الرجلين) 
ص 7١17:‏ 


-١‏ الكافى ج/ ص/97١‏ ح/" 
"- الكافى ج/" ص ١90/‏ ح/ه 
- الكافى ج/ ص/90١‏ ح/" 


*- التهذيب ج/١‏ ص //1ه6 ح//1١‏ 


كما فى خبر عن السكونى (من دخل القبر فلا يخرج الّا من قبل الرجلين)(1) و غيره(1). 
(و الاهاله بظهور اللاكف مستر جعين) 


انما الاسترجاع للدافن حال الخروج من القبر كما فى خبر الفقيه عن سالم بن مكرم (فاذا اخرجت من القبر فقل و انت تنفض 
يديكك من التراب انا لله و انا اليه راجعون)00. 


واما الاهاله فورد فيها ادعيه اخرى منها ما فى الفقيه (ثم احث التراب عليه بظهر كفيكك ثلاث مرات و قل اللهم ايماناً بكك و 
تسيدينا يكتا ركه هذااها وعدا اللابى رسولة ولق[ اللو وس )قاو قربي نه خير الكاقى عور انكر ها ونال على كن 
الاهاله ثلاثاً كما فى الفقيه(2) و الهدايه(/49 صحيح عمر بن اذينه (يطرح التراب 


71١8: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/"ا ص/197 ح/؟ 

"- الكافى ج/" ص/197 ح/ه 
الفقيه ج/١‏ ص ٠١8/‏ ح//1؟ 

*- الفقيه ج/١‏ ص/9١٠‏ 

ه- الكافى ج/ ص/98١‏ ح/" 

#- الفقيه ج/١‏ ص/9١٠‏ 

1- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص/١0‏ 


على الميت فيمسكه ساعهً فى يده ثم يطرحه ولا يزيد على ثلاثه اكف)(1١)‏ و فى خبر ابن مسلم (فحثا (عليه السلام) ممايلى 
زأسه كلؤنا يكقه) رق 


واما كون الاهاله بظهر الكف كما فى الفقيه و الهدايه فلمرسله احمد بن محمد الاصبغ (فحثا التراب على القبر بظهر كفيه)(20 
ولم يروه الكافى بل روى ما ظاهر فى كونها ببطن الكف كما فى صحيح ابن اذينه و خبر ابن مسلم المتقدمين. 


(و رفع القبر اربع اصابع ) 


لكنها مفرجات كما فى خبر الكافى عن محمد بن مسلم (و تلزق القبر بالارض الا قدر اربع اصابع مفرجات)60)و غيرها(8) الا ان 
الكافى روى عن سماعه اربع اصابع مضمومه(2) و يشهد للاول خبر الكافى عن الحلبى (وأمرنى ان ارفع القبر من الارض اربع 
اصابع مفرجات)(/) و كذلكك يشهد له ما فى العيون عن عمر بن واقد80) 


75١9:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/"ا ص/98١‏ ح/؟ 
-١‏ الكافى ج/"ا ص /198 ح/” 
"- التهذيب ج/١‏ ص/18” ح/7و 
ع- الكافى ج/"ا ص/196١‏ ح/” 
ه- الكافى ج/ ص/١15١‏ ح/" 
#- الكافى ج/ ص/19١‏ ح/" 
/ا- الكافى ج/" ص/١؟1‏ ح/" 


/-وفيه: «لا ترفعوا قبرى فوق اربع اصابع مفرجات)»؛ العيون ص/9١٠‏ ج/١‏ 


و بذلكك تعرف شذوذ خبر ابراهيم بن على فى كون قبر النبى )ص( رفع شبراً من الامرض(١)‏ و كذلكك خبر الحميرى من كونه 
قدر شبر و اربع اصابع (5). 


(و تسطيحه) 


كما فى خبر ابن مسلم المتقدم و فيه (و يربع قبره) كما فى روايه التهذيب0) عن الكافى و كذلكك عن كتاب الجنائز لعلى بن 
بابويه(؟) و مثله فى المطبوع من الكافى الَّا انه فى بعض النسخ(0)(و يرفع مكان و يربّع) و كيف كان فنسخه يربع هى الاصح و 
يدل على ايضاً ما رواه العلل عن الحسين بن الوليد (قلت لاى عله يربع القبر قال لعله البيت لانه ترك مربعاً)(2). 


(وصب الماء على رأسه دوراً و الفاضل على وسطه مستقبلا) القبله (و وضع اليد عليه مترحماً عليه) 


77١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/549 ح/187 
"- قرب الاسناد ص ١00/‏ ح//2ه 
التهذيب ج/١‏ ص /ث ١"اح/5/‏ 
ع- التهذيب ج/١‏ ص /8ه؟ ح/9١‏ 
ه- ذكر ذلك فى حاشيهالمطبوع على اكبر الغفارى- الكافى ج/" ص/190١‏ ح/” 
*- العلل ج/١‏ ص/ث "١‏ باب /76 


كما فى خبر الفقيه عن سالم بن مكرم(1١)و‏ كما فى خبر موسى بن اكيل النميرى(1) و قد تضمنا الاستقبال ففى الاول (فصب 
على قبره الماء و تجعل القبر امامكك و انت مستقبل القبله و تبدأ بصب الماء عند رأسه و تدور). 


واما خبر الكشى عن محمد بن وليد من رش القبر شهراً او اربعين يوما() فرجاله فطحيه و لم يظهر العامل به. 


واما وضع اليد على مترحماً فلخبر ابن مكرم المتقدم (ثم ضع يدكث على القبر و ادع للميت و استغفر له) و فى صحيحه زراره 
(و فرّج اصابعكك واغمز كفكك عليه بعد ما ينضح بالماء)() الما ان فى صحيحه زراره الاخرى (ان النبى (ص)كان يفعل ذلكك 
بمن مات من بنى هاشم خاصه)(8), و يدل على وضع اليد خبر اسحاق بن عمار(2) الا انها ظاهره بمن لم بها علي ور 
محمد بن اسحاق (انما ذلكك لمن لم 


17١:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/8١٠‏ ح/17؟ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/١77‏ ح/919 

"'- رجال الكشى - إختيار معرفه الرجال» ص 0177 فى يونس بن يعقوب . 
- الكافى كتاب الجنائز باب/ا ص ٠٠١/‏ ح// 

ه- الكافى كتاب الجنائز باب ات ح/6 ص/ ٠٠١‏ 


ع- التهذيب كتاب الطهاره الباب الاخير ح/81١‏ ص/627 


يدركك الصلاه عليه فاما من ادركك الصلاه عليه فلا)(١)‏ فتأمل فى الجمع بينها و رفع ما فيها من تنافى(1). 


(وققيق الورك بيعل الأسيرافق) 


كما فيما رواه المشايخ الثلاثه عن يحيى بن عبدالله(20 ولا يضر وقوع ابى عبد الله الرازى فى سنده الذى استثناه ابن الوليد بعد 
اعتماد تلميذه عليه وكذلكك اعتمده والد الصدوق والكلينى والشيخ ويدل عليه ايضاً خبر جابر(؟) و مرفوع على بن ابراهيم(8). 


(و يتخير فى الاستقبال و الاستدبار) 
ص :71717 


-١‏ التهذيب كتاب الطهاره الباب الأخير ح/10/١١‏ ص //81؟ 

؟- و يمكن القول ان صحيحه زراره تحكى فعل النبى(ص) ولا تنافى صحيحته فأصل الوضع ثابت للكل و يدل على ذلكك خبر 
الكافى عن عبدالرحمن ح/" ص/١٠٠‏ و اما خبر اسحاق و خبر ابن اسحاق فيحملان على التأكيد و لم يروهما الفقيه و لا الكافى 
او يرد علمهما الى اهلها. 

'- فروع الكافى ج/" ص/1١7‏ ح/١١‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/9١٠‏ ح/58 التهذيب رواه عن كتاب الجنائز لعلى بن بابويه وعن الكافى ج/١‏ ص/١771‏ ح/7١اوص/777‏ 
ح/؟١٠‏ 


ه- العلل ج/١‏ ص/8١"‏ باب 701 


اذا لم يرد فى اخبار الصب امراً معيناً لكن عرفت ان يكون مستقبلاً للقبله كما فى خبر الفقيه عن سالم بن مكرم(1)و كما فى خبر 


(و يستحب التعزيه) اى التسليه (قبل الدفن و بعده) 


ففى صحيح هشام بن الحكم (رأيت موسى (عليه السلام) يعزى قبل الدفن و بعده)20 و لا ينافيه صحيح بن عمار (ليس التعزيه 
الَا عند القبر)() و صحيح ابن ابى عمير عن بعض اصحابه (التعزيه لاهل المصيبه بعد ما يدفن)(8) فان الاول ايضاً عن ابن ابى 
عمير و الجمع بينهما يقتضى حمل الثانى على التأكد كما يشهد له صحيح البرقى عن بعض اصحابه (التعزيه الواجبه بعد 
الدفن)(2). 


ثم انه من آداب المعزِّى ان لا يلبس رداءً حتى يعرف و يعزَّى كما فى صحيح ابن ابى عمير عن بعض اصحابه(/ا)و خبر 
الكافى عن ابى بصير0)و غيرهما(8). 


ص :7177 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ٠١8/‏ ح/17؟ 

"- التهذيب ج/١‏ ص 77١/‏ ح/9494 

- الكافى ج/؟ ص/5 7٠١‏ ح/9 

*- الكافى ج/ ص/5١٠7‏ ح/” و رواه فى ض ١/2757‏ 

ه- الكافى ج/ ص/5١٠‏ ح/" 

*- الكافى ج/" ص/؟١٠‏ ح/؟ 

/- الكافى ج/؟' ص/؟١٠‏ ح/ع 

8- الكافى ج/ ص/5١٠‏ ح// 

4- الكافى ج/ ص/؟١٠‏ ح/ث و فيه«لما مات اسماعيل بن ابى عبد الله-ع-خرج ابو عبدالله -ع-فتقدم السرير بلا حذاء ولا 


رداء). 


(و كل احكامه من فروض الكفايه او ندبها) 


لكن الظاهر من الاخبار ان خطابات احكام الميّت متوجه الى الولى كما فى صحيحه ابن ابى عمير عن بعض اصحابه (يصلى على 
الجنازه اولى الناس بها او يأمر من يحب)(١)‏ و مثله عن البزنطى(07)و به افتى الفقيه() وابوه وفى صحيح زراره (عن القبر كم 
يدخله قال ذاكف إلى الوق ان شاء ادخل ورا وان شاء سف)0© وف خبر الكو اذا حشر سلطان من سلطاة اله جاده فهو 
احق بالصلاه عليه ان قدمه ولى الميّت و الا فهو غاصب)(2) و المراد الخلفاء غير الائمه عليهم السلام و الا فهم كالنبى(ص) اولى 
بالمؤمنين من انفسهم ففى الكافى عن طلحهبن زيد (اذا حضر الامام الجنازه فهو احق الناس بالصلاه عليها(2)و المراد منه امام 
الاصلء ويدل على كون احكام الميت موجهه للولى شواهد متعدده تقدم ايرادها كما فى تلقين الميت بعد وضعه فى القبر وكما 
فى استحباب الاعلام بموته ويكفى فى ذلك عدم الدليل على وجوبها على غيره عند وجود الولى نعم لوفقد الولى تصل النوبه 
الى عموم المكلفين بدليل الايه المباركه ( ان اقيموا الدين) بتقريب ان 


ص :775 


١/ح‎ ١١// الكافى ج/" ص‎ -١ 
ح/ه‎ ١١7// الكافى ج/"' ص‎ -" 
٠١7/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -* 

ع- الكافى ج/"ا ص/197 ح/؟ 


*- الكافى ج/" ص ١١//‏ ح/؟ 


المخاطب فى الايه المباركه عموم المكلفين وقد خصصت فى موارد وبقى الباقى , فما اشتهر بين المتأخرين من وجوبها كفايه 


هذا ولا يخفى اختصاص وجوب الدفن بالمسلم لقصور المقتضى عن شموله لغير المسلم , وكونه بعد تكفينه كما هو واضح . 
عدم جواز المسلم فى مقبره الكفار و بالعكس 


ولا يجوز دفن المسلم فى مقبره الكفّار و بالعكسء كما لا يجوز دفن المسلم فى مكان يوجب هتكه. و لا يجوز الدفن فى قبر 


ميت قبل اندراسه. 

اما عدم جواز دفن المسلم فى مقبره الكفار و بالعكس فلا دليل عليه سوى لزوم اهانه المسلم فى كلتا الحالتين. 
واما عدم جواز دفن المسلم فى مكان يوجب هتكه فلحرمه إهانه المؤمن و هتكه بالضروره. 

و اما عدم جواز الدفن قبل الاندراس فلاستلزامه النبش المحرّم. 


ص :7710 


و نبش قبر المؤمن محرّم إِلّا فى موارد خاصّه. كما لو كان لمصلحه الميت أو لدفع مفسده عنه أو لكونه لم يغسل أو يكفّن أو 
تبين بطلان ذلكك أو لان فى ترك نبشه ضررا ماليا. 


اما حرمه نبش قبر المؤمن فلمحذور الهتكك. و إِلَّا فلا دليل خاص على ذلكك. و الإجماع ان كان ثابتا فلعله من هذه الجهه فيكون 
مدركيا. 


واما جوازه للمصلحه أو دفع المفسده فلعدم لزوم الهتكك آنذاكك. 
واما جوازه إذا لم يغسل أو يكفن أو تبن بطلان ذلك فلعدم تحمّق الدفن الصحيح و لا يلزم الهتكك لتحصيل ذلكك. 


و اما جوازه إذا كان فى تركه ضرر مالى فلتزاحم حق الميت فى عدم هتكه و حق مالكك المال فى عدم الاضرار به فلو لم يرجح 
حق الحى و لم يناقش فى عدم صدق الهتكك فالحمّمان متساويان. و يبقى عموم «الناس مسلّطون على أموالهم» الثابت بالسيره 
العقلكتة وقطب راز السسن: 


نعم يلزم ان يكون المال معتدا به عند العقلاء والا كان من مصاديق الهتكك , قيل: وكما اذا لم يكن القبر لعظيم . قلت: اذا كان 
المدفون عظيما بحيث يكون نبشه هتكا يقع التزاحم بين الحقين يعنى حق من له النبش وحق الميت. وحينئذ تعمل قواعد التزاحم 


ص :7172 


و التوديع المتعارف عند البعض غير جائز. اما عدم جوازه فلظهور أدلّه وجوب الدفن فى الدفن المتعارف فبقاؤه مدّه من دون 


دفن غير جائز. 


نعم إذا دفن حقيقه و قصد نقله بعد فتره فلا مانع لتحمّق الدفن حقيقه. و لجواز النبش فيما إذا كان بعد الاندراس او لمصلحه 
أهم كنقله إلى المشاهد المشرّفه. 


حصيله البحث: 


الواجب دفن المسلم فى الأرض مستقبل القبله على جانبه الأيمن» و يستحبٌ عمقه الى الترقوه و وضع الجنازه أولًا و نقل الرّجل 
او المزأه قن ثللاك:دفعات و الشبق برأسة و المرآه عرضاً ويكرة للرجل ان ينل فى قبن ولداه. ومن الشنه إ3 المرأه لا يدل قبرها 
الا من كان يراها فى حياتها , و حل عقد الأكفان و وضع خدّه على التّراب و جعل تربه الحسين (عليه السلام) معه و تلقينه 
بالاقرار بالائمه عليهم السلام فيدنى من يلقنه فمه الى سمعه و يقول اسمع افهم ثلاث مرات الله ربك و محمد نبيك و الاسلام 
دينكك و فلان امامكك اسمع افهم و اعد عليه ثلاث مرات هذا التلقين واذا وضعه فى القبر اقرأ ايه الكرسى و قال بسم الله وفى 
شيح| الققى فلن هله وشول انه (صلى الله عليه و آله) اللهم افسح له فى قبره و ألحقه بنبيه صلَى الله عليه و اله و قال: «اللهم ان 
كان محسناً فزد فى احسانه و ان كان مسيئاً فاغفر له و ارحمه و تجاوز عنها» و استغفر له ما استطاع. 


ص :7717 


ويستحب الخروج من الرٌّجلين و الاسترجاع للدافن حال الخروج من القبر, وتستحب الاهاله ثلاثا بان يطرح التراب على الميت 
فيمسكه ساعهً فى يده ثم يطرحه و لا يزيد على ثلاثه اكف, نعمتكره الاهاله للاقارب لايجابها القسوه فى القلب و من قسا قلبه 


بعل من ربه. 

و رفع القبر أربع أصابع مفرجات و تسطيحه و صب الماء عليه من قبل رأسه دوراً و الفاضل على وسطه مستقبلًا و وضع اليد عليه 
مترحماً بان يفرّج اصابعه ويغمز كفه عليه بعد ما ينضح بالماء . 

ويستحب تلقين الوليَ بعد الانصرافء و تستحبٌ التّعزيه قبل الدّفن و بعده و من آداب المعرّى ان لا يلبس رداءً حتى يعرف و 
يعزّى . 


و كل أحكامه الواجبه مما يجب على ولى الميت نعم لو فقد الولى تصل النوبه الى عموم المكلفين. 


ولا يجوز دفن المسلم فى مقبره الكقّار و بالعكسء كما لا يجوز دفن المسلم فى مكان يوجب هتكه. ولا يجوز الدفن فى قبر 
ميت قبل اندراسه. ويحرم نبش قبر المؤمن إلا فى موارد خاصّه كما لو كان لمصلحه الميت ولم يستلزم الهتكث أو لدفع مفسده 
عنه» أو لكونه لم يغسل أو يكفّن أو تبين بطلا-ن ذلكك أو لان فى ترك نبشه ضررا ماليَا اذا كان المال معتدا به عند العقلاء. و 
التوديع المتعارف عند البعض غير جائز. 


ص :771/8 


نعم إذا دفن حقيقه و قصد نقله بعد فتره فلا مانع لتحمّق الدفن حقيقه. و لجواز النبش فيما إذا كان بعد الاندراس او لمصلحه أهم 
ولم يستلزم الهتكك. كنقله إلى المشاهد المشرّفه. 


الفصل الثالث فى التيمم 
اشاره 


يدل على ذلكك كله قوله جل وعلا (وان كنتم مرضى او على سفر او جاء احد منكم من الغائط او لا مستم النساء فلم تجدوا ماءاً 
فتيمموا صعيداً طيباً فامسحوا بوجوهكم وايديكم1)00] وعدم الوجدان يصدق مع عدم وجدانه فى الوقت ففى صحيحه زراره 
(قال اذا لم يجد المسافر الماء فليطلب مادام فى الوقت فاذا خاف ان يفوته الوقت فلتيمم وليصل فى اخر الوقت)(؟)و هو يدل 
على وجوب التيمم اذا بقى من الوقت بمقدار صلاه كامله و هو ينفى ما قيل من كفايه بقاء مقدار ركعه واحده من الوقت . 


ص :5179 


أت التاء انه ع 


7/ فروع الكافى اج اص /8 ح‎ -١ 


و كذا يصدق عدم الوجدان مع الخوف من تحصيل الماء كما فى صحيحه ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن داود 
الرقى(1) (قلت للصادق (عليه السلام) اكون فى السفر و تحضر الصلاه و ليس معى ماء و يقال ان الماء قريب منا افأطلب الماء و 
انا فى وقت يميناً و شمالاً قال لا تطلب الماء و لكن تيمم فانى اخاف عليكك التخلف عن اصحابكك فتضل فيأكلكك السبع50)) . 


ومثله اذا كانت الاستفاده من الماء توجب فساده كما فى صحيح ابن ابى يعفور (فتيمم- الى- و لا تقع فى البثر و لا تفسد على 
القوم ماءهم()) وليس المراد منه نجاسه الماء كما تقدم . 


او يوجب عطشه كما فى صحيحه ابن سنان (قال ان خاف عطشاً فلا يهريق منه قطره و ليتيمم)(). 
ص: 77١‏ 


-١‏ وقد وثقه النجاشى على نقل ابن طاوس و الخلاصه وابن داود و كذلكك وثقه المفيد فى الارشاد ص/180 نعم ضعفه ابن 
الغضائرى كما فى خلاصه العلامه و الموجود فى رجال النجاشى ايضاً تضعيفه لكن الشيخ فى الرجال ص/64” وثقه و على اى 
حال فبعد اعتماد الكليبنى وابن محبوب على روايته لا اشكال فى روايته. 

"- فروع الكافى ج/ ص/256 ح/2 باب ١‏ 

"- فروع الكافى ج/" ص /28 ح/9 باب ١‏ 

*- الكافى ج/" ص /8ث ح/١‏ باب 7 


ووجوب التيمم فى حالاءت الخوف يمكن استفادته من الآذيه الكريمه فان المراد من عدم الوجدان عدم التمكن بقرينه ذ كر 
المرضء و حيث ان حفظ النفس و العرض واجب فيصدق عدم التمكن من الماء عند الخوف على النفس أو العرض. 

وانااخاله الخو على المال فاة لم يصدق معها عدم التمكن من الماء فيمكن اثات جواق التينم فيها بصصبحه يعقوت بن 
سالم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل لا يكون معه ماء و الماء عن يمين الطريق و يساره غلوتين أو نحو ذلكء قال: لا 


آمره ان يغرر بنفسه فيعرض له لص أو سبع)(1١)‏ بناء على وثاقه معلى بن محمد من خلال كامل الزياره» بل يمكن التمسّد كك 
بقاعده لا ضرر. 


كما وان مشروعيته فى حاله الحرج فلقاعده نفى الحرج المستفاده من قوله تعالى: ل جَعَلَ عَلَتِكمْ فِى الدّين مِنْ خرَج)(). 


واما وجوبه عند ضيق الوقت فهو المشهور و تدل عليه آيه التيمم بناء على عموميه عدم الوجدان لعدم التمكن من ناحيه ضيق 
الوقت» و صحيحه زراره: «... فإذا خاف ان يفوته الوقت فليتيمم و ليصل900). 


77١:ص‎ 


” وسائل الشيعه الباب ؟ من أبواب التيمم الحديث‎ -١ 


2,7, الحج:‎ -١ 


*- وسائل الشيعه؛ ج ". ص: ١8"؛‏ باب ١؛‏ الحديث ١‏ 


و منه يتضح ان ما ذهب إليه صاحب المدارك و جماعه من عدم مشروعيه التيمم عند ضيق الوقت قابل للمناقشه. 


قال فى المداركك: «لو كان الماء موجودا عنده فأخل باستعماله حتى ضاق الوقت عن الطهاره المائيه و الاداء فهل يتطهر و يقضى 
أو يتيمم و يؤدى؟ فيه قولان» أظهرهما الأوّل ... لان الصلاه واجب مشروط بالطهاره؛ و التيمم انما يسوغ مع العجز عن استعمال 
الماء. و الحال ان المكلف واجد للماء متمكن من استعماله غايه الأمر ان الوقت لا يتسع لذلكء و لم يثبت كون ذلكك مسوّغا 


.)١1()مميتلل‎ 


و محل كلامه و ان كان خاصا بغير المقام الّا ان تعليله يدل على مخالفته فى المقام أيضا. 


كما و يجب التيمم عند المزاحمه بواجب يتعتين صرف الماء فيه وذلك لأن الأمر بالأهم معتجز مولوى عن المهم فيصدق معه 
عدم الوجدان بمعنى عدم التمكن. 

هذا و من توضأ فى مورد وجوب التيمم- لضرر أو حرج أو مزاحمه- غفله أو جهلا فهل يصح وضوؤه ام لا؟ الظاهر صحته منه 
إذا لم يكن محرما واقعا وذلكك لان المانع من فعليه الأمر بالوضوء ليس إلا فعليه التكليف المقابل و المفروض سقوطه بالجهل و 


الغفله. 


ص :777 


188 مداركك الأحكام فى شرح عبادات شرائع الإسلام؛ ج 7 ص:‎ -١ 


و دليل نفى الحرج و الضرر حيث انه امتنانى فيلزم ان لا يشمل المقام لأنّه يؤدى إلى بطلان الوضوء و هو خلاف المنه- و مع 


وام ا اعتبار عدم الحرمه واقعا كالأرمد الذى بيضره الماء ضر را بالغا فلان ا لا يقع مصداقا للواجب» و إنَا بلزم اجتما 
ا مم نصبر صرر + 06 عو إلا يارم 2 
الضدّين. 


ثم انه قد يقال فى مورد ضيق الوقت بصحه الوضوء حتى مع العمد ما دام قاصدا امتثال أمر الوضوء المتوبجه إليه فعلا وذلكك 
للأمر النفسى الاستحبابى- بناء على ثبوته- بعد وضوح عدم اقتضاء الأمر بالشى ء للنهى عن ضدّه. 


(و يجب طلبه فى كل من الجوانب الاربعه غلوه سهم) والغلوه غايه مقدار رميه كما فى الصحاح(١)‏ (فى الحزنه) و هى خلا.اف 
السهله (و سهمين فى السهله) كما فى خبر السكونى(1) و لم يتضمن الخبر الطلب فى الجهات الاربعه و افتى بظاهره من كفايه 
الطاب فى جهه واحده الاسكافى0) و الديلمى60) و قال الشيخ بكفايه طلبه فى اليمين و اليسار(2) و ظاهر المرتضى فى 
الناصريات كفايه الطلب العرفى(2) و قال 


لاسريرف 


-١‏ الصحاح؛ ج *؛ ص 1558: غلا. / و المصباح ص/587 فقال: و هى رميه سهم ابعد ما يقدر عليه و يقال هى قدر ثلثمائه ذراع 
الى ازماتة: 

"- التهذيب ج/١‏ ص/7١7‏ ح/20 

*- المختلف ص /57 

؟- المراسم من الجوامع الفقهيه ص /029 

ه- النهايه ص/58 و مثله ابن زهره فى الغنيه ص/597 من الجوامع الفقهيه 

ع- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص/0؟7 


بالطلب فى الجهات الاربع القاضى(١)‏ و هو صريح المفيد(؟) و يمكن نسبته الى ابى الصلاح(1) فانه وان لم يذكر من الجهات 
الخلف فلعله لكون المسافر قطع الخلف و لم ير شيئاً. 


و كيف كان فالخبر غير موثوق به لان السكونى و ان كان ثقه الَا انه عامى و لم يروه الكافى ولا الفقيه و لم يفتٍ به و لم ينقله 
عن رساله ابيه و يعارضه صحيح زراره(؟) المتقدم «فليطلب مادام فى الوقت)؛ و حيث لم يحصل الوثوق بخبر السكونى حتى 
يقد اطلاق صحيح زراره فالعمل على اطلاق صحيح زراره. 


(و يجب) التيمم ( بالتراب الطاهر والحجر) 


اما الحجر فلصدق الصعيد عليه كما فى كتب اللغه ففى المصباح «قال الزجاج لا اعلم اختلافاً بين اهل اللغه فى كون الصعيد وجه 
الارض تراباً او غيره(2) و فى الجمهره «قال ابو عبيده الصعيد التراب الذى لا يخالطه رمل و لا سبخ و قال غيره بل الصعيد 
الظاهر من الارض و كذلكك فسر فى التنزيل»(2) وقد استعمل الصعيد فى 


صص :776 


82 ص:‎ ١ المهذب (لابن البراج)؛ ج‎ -١ 
٠١7/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -" 

*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ١‏ ص: 79 
- الكافى جاص /80 ح ١/‏ 

ه- المصباح ص /4 


9- جمهره اللغه» ج 3 ص 206 صعل . 


مطلق وجه الارض ففى النهج (لخرجتم الى الصّعُدات تبكون على اعمالكم)(1١)‏ وفى روايه (و اياكم و القعود فى الصُعدات()) 
و الصعدات جمع صّحُد- بضمتين- وهى جمع صعيد ثم ان الذى نطقت به اكثر الاخبار انما هو الارض ففى صحيح ابن مسلم 
(فان فاتكك الماء لم تفتكك الارض0)) و فى مرسل ابان «و جعل له الارض مسجداً و طهوراً(؟) و قريب منه ما فى الفقيه(8) 
والامالى(2) وما فى بعض الروايات من التعبير بان ترابها طهور(/1) فعاجز عن معارضه ما تقدم هذا و قد خص الشيخ فى النهايه و 
الديلمى و الحلبى و التيمم بالتراب و جوز فى المبسوط و الخلا-ف بغيره(4)و نسب الى المرتضى جوازه ايضاً(4) والظاهر من 
المفيد فى المقنعه(١٠)‏ الاول. 


صص :770 


١١8 نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

"- النجعه كتاب الطهاره صص/:7© 

- الكافى ج/ ص /27 ح/١‏ 

- الكافى ج/١؟‏ ص/؟١‏ ح/١‏ 

ذ- الفقيه ج/١‏ ص/008١‏ ح/١‏ 

#- الأمالى( للصدوق)؛ ص١7‏ / المجلس الثامن و الثلاثون . 

/- الكافى ج/" ص /28 ح/"!؛ و هو صحيح محمد بن حمران و جميل و التعبير بالتراب محمول على الاغلبيه . 
8- المختلف ص /58 نقل عنهم جميعاً 

9- التذكره ج/” ص ١١//‏ 

-٠‏ المقنعه من الجوامع الفقهيه ص// 


ا لزوم كونه طاهراً فلم بكر له نص و انما قال فى التذكره ذهب اليه علماؤنا اجمع(١),‏ وعن ناصريات المرتضى(؟) الاجماع 
علية: 


و اما كون فاقد الشىء لا يعطيه فالمراد منه ان فى عالم التكوين و الحقائق يستحيل وجود المعلول بلا عله لا غير كما و ان التعبير 
الصحيح هو: ان فاقد القدره على الشىء لا يعطيه. لا فى عالم التشريع والاعتبار فالقياس مع الفارق. 


نعم يُستفاد من الا-يه الشريفه كراهه التيمم مما يوطئ و يشهد له خبر الكافى عن غياث «لا وضوء من موطأ)( و مثله خبره 
الاخر(ع). 


اقول: و حيث فسروا الصعيد بالموضع المرتفع و الطيب بالذى ينحدر منه الماء فالايه(2) تدل على الكراهه بلا اشكال. 


و الحاصل صحّه التيمم بمطلق وجه الأعرض لقوله تعالى: (مَتَِمَمُوا ص عيداً طَيّبَا4)2(1 فانه و ان نسب الى بعض اللغويين تفسير 
الصعيد بالترابء إِلَّا ان الصحيح تفسيره بمطلق وجه الأرض كما عليه أكثر اللغويين لقوله تعالى: (قَمَصْبِحَ صعيداً زَلّقَ0/(4 


ص :772 


. التذكره ج/7 ص/1717 و استدل له بقوله تعالى طيباً و فسره بالطاهر‎ -١ 
؟- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص/518‎ 

7- الكافى جاص /87 ح/ه 

- الكافى ج/7' ص /90 ح/8 

ه- المائده-ع 

عت المائدة: 2 


/ا- الكهف: ٠ع‏ 


ولقول النبن صلَّى الله عليه و آله: «يحشر الناس يوم القيامه حفاه عراه على صعيد واحد)(١)‏ أى 5 واحده. 


معه دلو؟ قال: ليس عليه ان يدخل الركيه لان ربٌ الماء هو ربٌ الأرض فليتيمم)(). 


و طريق الصدوق إلى الحلبى صحيح فى المشيخه. و بغض النظر عنه يكفى طريق البرقى. 


و إذا قيل هى معارضه بمثل صحيحه محتّرد بن حمران و جميل انهما سألا أبا عبد الله (عليه السلام) «عن امام قوم أصابته جنابه 
فى السفر و ليس معه من الماء ما يكفيه للغسل أ يتوضا بعضهم و يصلى بهم؟ فقال: لاء و لكن يتيمم الجنب و يصلّى بهم فان الله 
عرو جل جعل التزات لهورا كما جعل الماء ظهور :81 


و طريق الصدوق فى المشيخه صحيح. و بغض النظر عنه يكفى أحد الطريقين الآخرين. 
ص :/771 
-١‏ معالم الزلفى الباب 57 


1- وسائل الشيعه الباب ”من أبواب التيمم الحديث ١‏ 
*"- وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب التيمم الحديث ؟ 


قلنا: انها لا تدلّ على الحصرء و مع فرض المعارضه يتساقطان. 
ترج اف الأسل وهو يتتطنى البراغدمين ليق 
ولا يعارض بالبراءه من الإطلاق لأنها تقتضى التقييد و هو خلاف المنه. 
و بذلكك ينضح ان آيه الصعيد لو كانت مجمله أمكن الرجوع للأصل أيضا و هو يقتضى النتيجه نفسها. 
(لا بالمعادن و النوره) 
اما المعادن كالذهب والفضه والرصاص والنحاس و غيرها فلخروجها عن اسم الارض و الصعيد. 


واما النوره فقال بالجواز فيها الاسكافى و الديلمى10١)‏ و نقل المعتبر عن شرح الرساله للمرتضى جوازه بها و بالجص(1) و مثله 
ايضاً كلام المفيد فى المقنعه0) و 


ص :77 
-١‏ المختلف ص/58؛ و كذلكك الشيخ جوز التيمم بارض النوره و مثله ابن حمزه. 


"- المعتبر فى شرح المختصر؛ ج 3 ص: ا مسثله: قال علم الهدى فى المصباح: يجوز التيمم بالجص و النوره. 
*- المقنعه ص // 


يدل على الجواز خبر السكونى فقط «سئل عن التيمم بالجص فقال نعم فقيل بالنوره فقال: نعم فقيل بالرماد فقال: لا(1). 


واما صحيحه ابن محبوب (اعن الجص يوقد عليه- الى- ايسجد عليه فكتب الى بخطه ان الماء و النار قد طهراه)(7) فلا دلاله فيها 
حيث ان الجواز السجود لا-يلزم منه جواز التيمم و حيث ان السكونى عامى و لم يرو خبره الكافى و لا الفقيه فلا وثوق به نعم لو 
صدق على ارض النوره انها ارض جاز التيمم بها بلا حاجه الى خبر السكونى20. 


(و يكره بالسبخه ) 

لم يرد فيها نص و ما ورد من كراهه الصلاه و السجود فيها لا ربط له بالتيمم و ذهب الاسكافى الى عدم جوازه فيها(؟). 
(و الرمل ) 

وهوايضاً لم يرد فيه نص. 

ومنو القرا) 

وهو كسابقيه لم يرد فيه نص و انما يستفاد من ايه التيمم كما مر. 


ص :7179 


١7/ح التهذيب ج/١ ص/1817‎ -١ 

ات الكافى ح الا :”ا 

“- و لعل استناد المفيد و المرتضى و الديلمى الى ذلكك فى كونه من الارض لا الى خبر السكونى. 
ع- المختلف ص //5 


كيفيه التيمم 
الظاهر من المصنف انه لابد من الضرب باليد و عدم الاكتفاء بالوضع اقول: كما هو المعروف فى كلمات العلماء ولم يعبر واحد 
منهم بالوضع ويمكن الاستدلال له بان الروايات البيانيه عبرت بالضضرب ففى صحيحه زراره: «سألت أيا جعفر (عليه السلام) عن 


التيمم» فضرب بيده على الآارض .) وفى صحيح عَمْرو بن ابى السام عَنْ ابى عَبْد الله ع١آنه‏ وَصف التَيِممَ فضِرّت ِيَديْه 
على الأخض :ثلا 


واما ما فى صحيحه زراره الاخرى: «... فوضع أبو جعفر (عليه السلام) كفيه على الأرض .2 فقد يتوهم انها داله على جواز 
الوضع بدل الضرب . 


واقيدة انها جاكبه لقضه عسان وال وردت فى رزوايات متعدده (...حيث قال له زسول الله(صن) كيت كتفت قال مث اب 3 
قَمْتٌ عَلَى الصَّعِيدٍ تَمَكَكتٌ فيه فََالَ مَكذًا يَضنَعٌ الْحِمَارٌ نما قَالَ الله عزَّ و جَلَّ قَتيِمَمُوا صعِيداً طَيبا قَصَرَبَ بِيدِهِ عَلَى الأرْض... 


77١:ص‎ 


" من أبواب التيمم الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

و يعه الباب ١١‏ من ابواب الت 3 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب التيمم الحديث8 
*- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب التيمم الحديث ه 


0( وقد علمه (ص) الضرب على الاحرض لا الوضع وما جاء فى صحيحه زراره من التعبير بالوضع انما كان بالاأجمال وعليه فلا 
يصح القول بالتخيير. 


ثم انه هل يجب ان يكون الضرب بباطن اليد بالرغم من ان ضرب اليد يصدق بضرب الظاهر أيضا ام لا؟ الصحيح هو الاول 
باعتبار كونه الفرد المتعارف فلو كانت الأخبار البيانيه تقصد الأعمٌ لنبهت على ذلك. 


و هذا البيان لتوجيه رأى المشهور فان تم فهو والظاهر تماميته . و إِلَا فمقتضى اطلاق قوله تعالى: (فَامْسَحُوا بوُجُوهِكم وَ أُيُدِيكم 
مِنْهُ ...2701 كفايه الضرب و المسح و لو بالظاهر . 


كما ويلزم ان يكون الضرب بكلتا اليدين دون الواحده وذلكك للتعبير بالكفين فى صحيحه زراره الثانيه. و التعبير باليد فى الاولى 
لا ينافى ذلكك بعد كونها- اليد- من قبيل الجنس. 


وهل يلزم كون الضرب دفعه او لا؟ الظاهر هو الاول لان مقتضى صحيحه زراره الثانيه الوارده فى مقام تعليم التيمم ذلككء إذ لو 
كان الامام (عليه السلام) قد وضعهما على التدريج لتنبه زراره على ذلكك. لأنها حاله لافته للنظر. 


75١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب التيمم الحديثة 
؟'- المائده: ©. 


فان قلت: ان فعل الامام (عليه السلام) لعله من باب اختيار الفرد الأفضل و لا يدل على التعيين. قلت: لايضر هذا الاحتمال بعد 
كونه خلاف الظاهر . 


(مره للوضوء فيمسح بها جبهته من قصاص الشعر الى طرف الانف الاعلى ثم ظهر يده اليمنى ببطن اليسرى من الزند الى اطراف 
الاصابع ثم ظهر اليسرى ببطن اليمنى كذلكك و مرتين للغسل) 


الاول: ما قاله فى مسح الوجه مسح الجبهه خاصه و فى اليدين مسح الكف من الزند الى اطراف الاصابع على ظاهرهما دون 
باطنهما هو المنقول عن الشيخين02)و المرتضى و ابى الصلاح و الصدوق وابن عقيل وابن الجنيد وسار و الحلى و القاضى(1). 


ونقل المختلف عن على بن بابويه القول بمسح الوجه بأجمعه و كذا اليدين من المرفقين الى اطراف الاصابع() بدليل موثق 
سماعه «فمسح بهما وجهه و ذراعيه الى المرفقين»)0). 


ص :7737 


-١‏ المختلف ص/80 نقل عنهم 0ظ 
“- المصدر السابق 


اقول: وحيث انه مخالف للاخبار المتظافره كما فى صحيح زراره المتقدم (ثم مسح وجهه و كفيه و لم يمسح الذراعين بشىء) و 
غيره و ايضاً هو مخالف للقران حيث ان المتبادر من اليد هو الكف فالصحيح رد خبره بالشذوذ و مثله ايضاً خبر التهذيب عن 
ليث المرادى(0)و نقل المختلف عن العمانى تجويزه مسح جميع الوجه و عن ابن الجنيد ابجاب مسح غير الجبهه(7) ويشهد لهما 
صحيحه الكاهلى: «سألته عن التيمم» قال: فضرب بيده على البساط فمسح بهما وجهه. ثم مسح كفيه احداهما على ظهر 
الاخرى)020. 


وفيه: ان هذه الصحيحه بهذا المعنى معرض عنها مضافا الى ان الظاهر ان التعبير بالوجه كنايه عن الجبهه والجبينين بقرينه ان هذا 
التعبير ورد فى الاخبار الحاكيه لقصه عمار وقد جاء فى بعضها التعبير بالوجه وفى بعضها الاخر التعبير بالجبينين كما فى صحيحه 
ابن ابى المقدام(؟) فيعلم من ذلكك ان الوجه لا يراد بكله وانّا فهى معارضه لما هو اقوى منها مما عمل به المشهور . 


العاف واقال.ق السغيلف التضيور ل قدذالقن باق الفسية كان كان القمم نالا من الرفيود قرت دعن الأرف شي 
نى: قال فى فى ا . من الوضوء ضر ب ض ضر 
واحده للوجه و الكفين وان كان 


ص :7157 


١١/ح‎ 7١ التهذيب ج/١ ص/9‎ -١ 

ه٠/ص المختلف‎ -١ 

“- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب التيمم الحديث ١‏ 
- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب التيمم الحديث8 


بذلااكم القينا غيرب اكد شوية للوجه وا اكخر عن النتاين اخفازهالشيخاة و محمد يق تابوه و الدرلمى و الع و الخلى بو قال 
المرتضى ضربه واحده للجميع و هو اختيار العمانى و الاسكافى و المفيد فى رسالته الغريه و قال على بن بابويه يجب ضربتان فى 


.)١( الجميع‎ 


اقول: و فيه اولاً ان ما نسبه الى الصدوق مطلقا غير صحيح فانما قال به فى كتابه الفقيه(1)و رجع عنه فى المقنع(8) والهدايه(6) 
فقال بالوحده فبهما مطلقاً و الحاضل يكو القائل بكفايه الوحده مظلقاً العمانى و الاسكافى و المرتضى و المفيد و الضدوق فائٌ 
شهره تبقى مما قاله من ان المشهور هو التفصيل و بالجمله فالقائل بالتفصيل الشيخ و الديلمى و الحلبى و الحلى و الشهره انما 
هى على الوحده ففى امالى الصدوق فى وصف دين الاماميه «و قد روى ان يمسح الرجل جبينيه و حاجبيه و يمسح على ظهر 
كفيه و عليه مضى مشايخنا»(0) ومثله الكلينى حيث روى موثق زراره و حسن الكاهلى و صحيح الخزاز(2) وكلها تدل على 
كفاية المره فظلقاً 


ص :77 


6٠/ المختلف ص‎ -١ 

-١‏ الفقيه ج/١‏ ص /لاذ 

'- المقنع من الجوامع الفقهيه ص/" و نسب تعدد الضربات الى الروايه 
- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص/59 

ه- امالى الصدوق ص/6١0‏ 


#- وقد تقدمت 


و مما يدل على كفايه المره روايه داود بن نعمان(١)‏ و صحيح زراره(7) فقد دلا على ذلك باطلاقهما. 


اقول: الا ان التهذيب نقل روايات متعدده عن ليث المرادى و زراره وابن مسلم(2) جاء فيها (ان التيمم مرتين للوجه و اليدين) و 
هى تدل على كون الضربتين للغسل و الوضوء و لا دلا-له فيها على ما قاله من التفصيل بل هى داله على قول على بن بابويه و 
جعل خبر زراره و خبر ابن مسلم الثانى() الدالين على ثلاث ضربات- و الذى لم يقل به احد- شاهداً لما قال ولا شاهد فيها و 
فاوك غبار ته فى الأشاوه الى القولى وى (اناقنل اوووتاضييم مقسريق اينذه الكعاز الجدعباعه حر عن زرا ردعق الباقز 
(عليه السلام) والاخر عن ابن ابى عمير عن ابن اذينه عن محمد بن مسلم عن الصادق (عليه السلام) فى ان التيمم من الوضوء مره 
و من الجنابه مرتان(2) سبباً لتوهم المنتهى بانه خبر مستقل(2) و نقله الوسائل عن العلامه من دون بيان توهمه(/1) 


ص :770 


١/ح‎ 7١7/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/8١٠‏ ح/8 

*- التهذيب ج/١‏ ص/9١7‏ ح/١١‏ و ح/17 واح/16 و مثلها ح/7١‏ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص 7٠١‏ ح/0١‏ 

3ب البظدسى السائق 17 

*- منتهى المطلب فى تحقيق المذهب؛ ج , ص: 4٠١‏ مسأله: و اختلف الأصحاب فى عدد الضربات . 


/- وسائل الشيعه؛ ج *» ص: 427 17 باب وجوب الضربتين فى التيمم . 


لكن صاحب المنتقى تفطن لذلك و بين ذاكك التوهو(١)‏ و انه ليس بخبر مستقل غير ذينيك الخبرين و مثلهما صحيحه 
إسماعيل بن همام عن الرضا (عليه السلام): «التيمم ضربه للوجه و ضربه للكفين)(2). و الحاصل ان اخبار المره هى المعروفه و 
غيرها خارجه عن محل الوثوق حيث اعرض عنها المشهور . 


الثالث: انه هل يدخل فى مسح الوجه الجبينان بالاضافه الى الجبهه ام لا؟ يشهد للاول موثق زراره المتقدم على نقل الكافى 
«فمسح بها جبينيه و كفبيّه مره واحده)() و موثقه الاخر المروى فى السرائر(؟) و صحيحه المروى فى الفقيه(2)و غيرها(2) و 
استدل للثانى بموثق زراره الاول على نقل التهذيب «فمسح بها جبهته)(/1) وبالاصل ويدفع الثانى ان نقل الكلينى اضبط من الشيخ 
و ورود باقى الروايات بالاول دون الثانى , و قد مر كلام الصدوق فى وصف دين الاماميه و انه قال «قد روى و ذكر الجبينين و 
الحاجيق» قال بعله زو عليه مكب مشا يناه الاراثه 


ص :752 


” من أبواب التيمم الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

“تك الكافى ح ا ضن 8١7‏ ح/1اياب 7 

5- السراثر الحاوى لتحرير الفتاوى (و المستطرفات)؛ ج وذ ص 60605 

7- التهذيب ج/١‏ ص/١١7‏ ح/128 لكن الموجود فى المطبوع- طبع الاخوندى جبينه لا جبهته فما نقلناه فى المتن حكاه بعض 
المحققين . 


اشتمل على الحاجبين و هو محل تأمل فلعله ذكره من باب المقدمه فالروايات البيانيه خاليه منهما و الاصل عدمهما. 
حكم مقطوع اليدين 


قال فى المبسوط اذا كان مقطوع اليدين مع الذراعين سقط عنه فرض التيمم(١)‏ و ردّه فى المختلف بان سقوط جمله التيمم ليس 
بجيد وانه يجب عليه مسح الجبهه لا-نه متمكن منها لوجود المقتضى و انتفاء المانع(1)» و المفهوم من كلا.-مه وجوب المسح 
بنفسه لا بتوسط شخص اخر لكن القاعده تقول ان الواجب هو جمله التيمم فتعذر البعض موجب لسقوط الكل ولا دليل على 
بقاء ما بقى كما ولا دليل على العمل بالاحتياط باتيان ما بقى» فالاحتياط انما يكون لامر معلوم لا لتشريع امر مجهولء فقول 
الشيخ فى المبسوط هو الذى تقتضيه القاعده. نعم تدل عليه قاعده لا يسقط الميسور بالمعسور الا انها لم تثبت» نعم قد تقدم ان 
معتبره ال سام تدل على عدم سقوط الباقى بتعذر البعض وعليه ان يكتفى بمسح الوجه بتوسط الغير. 


(و يتيمم غير الجنب مرتين) 


ص :/ا7 


5/ ص ١"؛ المختلف ص‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج‎ -١ 
0*/ الميخة: لمختلف ص‎ " 


قال فى المعتبر: من وجب عليه الغسل و الوضوء لا يجزيه تيمم واحد ان شرطنا الضربتين فى الغسل فان اجتزينا بالضربه ففيه 
تردد» وجه الا-جتزاء ان الغسل كالوضوء فى صوره فصار كما لو بال و تغوط و وجه الافتقار الى تيممين لاختلا-ف النيه ففى 
احدهما نيه البدل عن الوضوء و فى الاخر عن الغسل ولا تجتمعان(١).‏ 


اقول: ومراده من انه لا يجزيه تيمم واحد ان شرطنا الضربتين فى الغسل ان يأتى بتيمم مع ضربه واحده بدلاً عن الوضوه و يتيمم 
مره اخرى بضريتين بدلاً عن الغسل و اما لو اكتفينا بالمره الواحده كما هو الصحيح فالاصل عدم تداخل الاسباب و المسببات الا 
اذا قام الدليل على التداخل او قُهم من دليل المسأله بالخصوص التداخل و ما ذكره من وجه الاجتزاء هو من القسم الثانى يعنى 
انه يفهم من دليل المسأله أن الغسل و الوضوء فى الاتتقال عتهما الى التيمم.بمغابه ما لو يال وتغوط . 


قيل: و يدل على الاول من قيام الدليل على التداخل موثق ابى بصير بناءً على وثاقه عثمان بن عيسى سألته عن تيمم الحائض 


ص :75/8 


-١‏ المعتبر فى شرح المختصر؛ ج 2 ص6:08 
"- الكافى ج/ ص/ء ح/١٠‏ باب ١‏ 


اقول: الظاهر انهما اجنبيان عما نحن فيه من التداخل وعدمه بل المراد ان تيمم الحائض كالجنب. 


وخويه من الببعه فالقرطن القران .ركني عن الوانجنالقايت بالشته وبعيك انه لا تقول الاعن نض وقد عما .به و اعتمده قلا بأ 


بالاخذ به. 


الوضوء فكلاهما مما وجب بالقران وعليه فيجب عليه تيممان كما قاله المصنف. 


(و يجب فى النيه البدليه والاستباحه و الوجه و القربه) 


اما وجوب نيه البدليه فلا دليل عليه بناءَ على المختار من كفايه المره الواحده مطلقاً و حتى لو قلنا بالتفصيل بين التيمم- يعنى 
بتعدد التيمم للغسل و الوضوء- الذى هو بدل عن الوضوء و بين الذى هو بدل عن الغسل فلا دليل ايضاً على نيه البدليه بل يلزمه 
الاتيان بما هى وظيفته نعم بناءً على المختار من كون الوضوء لابد من تقدمه على الغسل - كما تقدم ذلك - لابد من التيمم 
بدلا عن الوضوء ثم التيمم بدلاً عن الغسل هذا لو قلنا بمقاله من يقول بتعدد التيمم للغسل و الوضوء و نحن لا نقول بذلكك . 


ص :759 


62/ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 
687 ص:‎ ١ الهدايه من الجوامع الفقهيه باب الاغسال / النجعه فى شرح اللمعه؛ ج‎ -" 


ثم انه لدينا تيمم غير بدل و هو من كان نائماً فى احد المسجدين ثم احتلم وجب عليه التيمم للخروج من المسجد كما فى 
صحيح ابى حمزه «و لا يمر فى المسجد الا متيمماً)(1) و اطلاقه شامل فيما لو كان زمان الخروج اقصر ام لا و كذلكك فيما لو 


احتلم او اجنب سهواً او عمداً اوجهلا. 


و اما النوم على طهاره فقد روى الفقيه عن الصادق (ع) «من تطهر ثم اوى الى فراشه بات وفراشه كمسجده فان ذكر انه ليبس 
على وضوء فليتيمم من دثاره كاثناً ما كان»(؟) فيمكن حمله على البدل الاختيارى. 


واما قصد الاستباحه فكسابقه لا دليل عليه و حصول الطهاره موقتاً او الاباحه انما هى من الاثار المترتبه على التيمم ثم لم لا 
نقول بحصول الطهاره مادام حكمه التيمم وقد سمه الله عز و جل طهوراً (ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج ولكن يريد 
ليطه ركم )0*)و فى صحيح محمد بن عمر ان و جميل(فان الله جعل التراب طهوراً)() و مثله غير ه(8) و اما ما استند اليه الخلا 


ف من ان عمرو بن ا لعاص 
ص: 16٠١‏ 


-١‏ الوسائل باب ١8‏ من ابواب الجنابه ح/ 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ١98‏ ح/١‏ باب عم 

*- المائده ايه © 

؟- الكافى ج/#اص 28 ح/” 


ه- الكافى ج/؟ ص6١‏ ح/١‏ 


جنب فى بعض الغزوات..(١)‏ فخبر عامى رواه سنن ابى داود(1) و يمكن حمله على المجاز على فرض تسليم صحته . 
وأنان الوح فلار ملي ب 


و"أها القرية مق ان ركون الذاغى لاجاده هو امن الله عات لأا غير فقيو مطلرب وشرط قن كل عيادة عقلة و الا لما سدق 
الأتغالى يدل غلب ايقاً قرله هال وها اموا الاالهدواالك مخلصين له ال: 1 . 


(والموالاه) 


لا نص فيها نفياً ولا اثباتاً و يكفينا فى وجوبها قاعده الاشتغال اذا لم يصدق التيمم بدونها ويمكن الاستدلال على وجوبها من 
القران حيث قال تعالى (فتيمموا صعيداً طتباً فامسحوا بوجوهكم وايديكم منه](؟) حيث ان عطف الوجوه والايدى بالفاء يدل 
على ارتباط و وحده المسح بالوجوه و الايدى وهى الموالاه. 


(و يستحب نفض اليدين) 


10١:ص‎ 


. ص: 415 مسأله 47 عدم رافعيه التيمم للحدث‎ ١ الخلاف؛ ج‎ -١ 
. سئن ابى داود و قد تضمن استنكار النبى (ص) له بالصلاه مع التيمم و سماه جتباً‎ -١ 
لاك البيكه ايده ب‎ 


6- المائده ايه: © ؛ كما انه يمكن استفاده الموالاه من كلمه منه فى الايه المباركه . 


كما فى موثق زراره المتقدم(1) لكن المختلف نقل عن ظاهر الاسكافى بعدم جوازه و انه اوجب المسح باليمنى و احتج بان 
الوضوء يغسل باليمنى فكذا التيمم يمسح بها(") و اجابه المختلف ببطلان القياس 20 . 


(و ليكن عند اخر الوقت وجوباً مع الطمع فى الماء و الّا استحباباً) 


اما وجوب التأخير مع الطمع فى الماء فلصحيح ابن مسلم فأخر التيمم الى اخر الوقت(5)و كذلكك صحيح زراره «فليطلب مادام 
فى الوقت فاذا خاف ان يفوته الوقت فليتيمم)(2) و غيرهما(2). 


و اما عدم التأخير مع اليأس فهو ظاهر العمانى(/) والاسكافى(8) الا انه جعل الاستحباب فى اول الوقت لا فى اخره . 


و يدل على جواز البدار مع اليأس صحيحه زراره «فان اصاب الماء و قد صلى بتيمم و هو فى وقت قال (عليه السلام): تمت 
صلاته و لا اعاده عليه)40) والمراد منها حاله 


ص: 107 


. وو فيه: ١ثم رَفَعَها قَنفضهاا و مثله خبره الاخر و خبر عمرو بن ابى المقدام‎ -١ 

؟- المختلف ص/٠0‏ 

*- المختلف ص/١0‏ 

*- الكافى ج/” ص /”2 باب 5١‏ ح/١‏ 

ه- الكافى ج/ ص /27 ح/7 و فى التهذيب بدل فليطلب فليمسكك و لا تضر بالمقصود. 
#- التهذيب ج/١‏ ص/197 ح/"” 

/ا- المختلف ص /05 

8- المختلف ص57 


9- التهذيب ج/١‏ ص ١9/‏ ح/ء" 


اليأس بدليل صحيحه المتقدم من وجوب التأخير مع عدم اليأس و بمضمونه افتى الفقيه(1) و مثله خبر على بن سالم(1) و خبر 
ابن سالم() و خبر معاويه بن ميسره(؟) و قد عمل بها الصدوق فى الفقيه و الامالى(8) والحاصل انه لا خلاف بينهم فى عدم 
جواز التقديم مع الطمع بالماء(غ)حتى من العمانى و ان قال بصحه بشرط المراعاه فان وجد بطلت صلاته وان لم يجد صحت(/) 
و يشهد له صحيح ابن يقطين «اذا وجه الماء قبل ان يمضى الوقت توضأ و اعاد الصلاه فان مضى الوقت فلا اعاده عليه)(8) و يدل 
غليه انها مرق انن نضير الدال على اعاده الضلاة لبق كان معدماء 


ص :7017 


0// الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/1١7‏ ح/1ء 

*- التهذيب ج/١‏ ص /0ة١‏ ح//" 

*- الفقيه ج/1١‏ ص/04 ٠١‏ ؛ و الحديث صحيح السند؛ و التهذيب ج/١‏ ص/ذة١‏ 

امال العدوق صن رةه 

عض الحظلت من ١/1‏ «النشهون أن تضيق القت شرط فى سح التمم فى كيمو فى أول القت الم بعتم كيعية .ونان كان 
ايساً من الماء فى اخر الوقت ذهب اليه الشيخ فى كتبه و السيد المرتضى و ابو الصلاح و سلار و ابن ادريس و ابن البراج و هو 
الظاهر من كلام المفيد و قال ابو جعفر بن بابويه يجوز فى اول الوقت و قال ابن الجنيد- وذكر تفصيل ما فى متن اللمعه. 

/ا- المختلف ص/26 فانه قال لا يجوز التيمم قبل اخر الوقت فان صلى- فذكر ما فى المتن- و هذه العباره لا ظهور لها بالجواز و 
ان كانت تحتمله. 


8- التهذيب ج/١‏ ص /191 ح/"" 


فنسى و صلى بالتيمم(1) و انما الخلا.ف فى جواز التقديم مع اليأس فما استدل به المتأخرون من جواز التيمم مطلقاً فى اول 
الوقت لاطلاق الروايات المتقدمه ليس فى محله حيث انها ليست فى مقام البيان -لا اقل من الشكك فى ذلكك- حتى يتمسكك بها. 


أحكام خاصه بالنيهم 


-١‏ لا يجوز التيمم لصلاه قبل دخول وقتها وذلكك للقصور فى دليل المشروعيه فان آيه التيمم دلت على مشروعيته عند القيام 
للضاذه الث هر عازه اخرى عن دخول الوقك. و انما جاز الوشوءءو الغسل قبل الوقت بأعفان طلبهنا التقسن: 


-١‏ يجوز التيمم بعد دخول الوقت حتى مع سعته بشرط اليأس من التمكن وذلكك لان عدم جواز البدار- بناء على استفادته من 
الروايات- ليس إلا من جهه احتمال الحصول على الماء المفقود مع اليأس. 


- و من تيمم لصلاه لعذر و دخل وقت اخرى جازت المبادره إليها و لكنه يعيدها مع ارتفاعه فى أثنائه اما جواز المبادره 
للصلاه مع التيمم لسابقه فلفرض وقوعه صحيحا. و احتمال الوجدان بعد ذلك لا يضر بالطهاره الحاصله بالفعل. 


ص :705 


٠١/ح‎ 5١ الكافى ج/؟ ص/ةء باب‎ -١ 


- و اما وجوب الإعاده مع الارتفاع فى أثنائه فلعدم اقتضاء الأمر الظاهرى للاجزاء عن الأمر الواقعى. 


ه- ولا يجوز إراقه ماء الوضوء أو الغسل و لا إبطالهما بعد دخول الوقت. و من فعل ذلكك انتقلت وظيفته الى التيمم و يجوز 
ذلك قبل دخوله اما حرمه الإراقه و الإبطال بعد الوقت فلكون ذلكك تعجيزا بسوء الاختيار عن امتثال الواجب الفعلى. 


#- و اما وجوب التيمم مع العصيان فلتحقق موضوعه. 
بكو انا جواز ذلكة قب الرقك فلذن الفباذه اليه لوقت واحن مشرونط لا معاق.. 


8- انه لو وحََدٌ الماء قبل ركوعه فقد قال الصدوق فى الفقيه(1)و العمانى(1) و الشيخ فى النهايه(؟) بنقضه للصلاه استناداً الى 
صحيح زراره «فلينصرف و ليتوضاً ما لم يركع0() و مثله خبر الكافى عن ابن عاصم(2) و قال المرتضى فى مسائل الخلاف انه 


ص :700 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص //ه 

"- المختلف ص/١0‏ 

*- النهايه ص //5 

- الكافى جاص /"2 ح/؟ 
ذ- الكافى ج/؟اص /6* ح/ه 


لا ينقض الصلاه ان دخل فيها(١)‏ و يشهد له خبر محمد بن حمران220) لكنه محمول على دخوله فى الصلاه فى اخر الوقت 
بقرينه ذيله «و اعلم انه ليبس ينبغى لاحد ان يتيمم الا فى اخر الوقت» و لو لم نقبل هذا الحمل فالروايه عاجزه عن مقاومه ما تقدم 
وقال الديلمى بنقض الصلاه ما لم يقرأ() و لم يظهر له مستند. 


9- قال المفيد: و لو ان متيمما دخل فى الصلاه فأحدث ما ينقض الوضوء من غير تعمد و وجد الماء لكان عليه ان يتطهر و 


يبنى على ما مضى من صلاته ما لم ينحرف عن الصلاه.(6) 


و يشهد له صحيحا زراره و محمد بن مسلم «قال يخرج و يتوضاأً ثم يبنى على ما مضى من صلاته التى صَلَى بالتيمم)(2) و فى 
الثانى منهما قال زراره «فقلت له دخلها و هو متيمم فصلى ركعه فأحدث و اصاب ماءً قال يخرج و يتوضاً و يبنى2(0) و افتى به 
المحقق فى المعتبر(/47 و الصدوق() و العمانى(4) و الشيخ(١٠)‏ فلا وجه اذا لانكار 


ص :708 


-١‏ المختلف ص80 و قال: و قوّاه ابن البراج و اختاره ابن ادريس وذكر قبل ذلكك انه مختار المفيد. 

*- المراسم من الجوامع الفقهيه ص /029 

- النجعه ج ”' ص 705 

8- الفقيه ج/١‏ ص /88 ح/5 و المعتبر فى شرح المختصر؛ ج 2 ص: /0٠ع؛‏ و من جمله ما قال: «و لا بأس بالعمل بها على الوجه 
الذى ذكره الشيخان فانها روايه مشهوره)؛ و هل ان الحكم خاص بمن احدث لا عن عمد كما قال المفيد و الشيخ» ام عام لكل 
من احدث كما اطلق ابن ابى عقيل والصدوق؟ ظاهر ما تقدم الاول . 

4- المختلف ص /"ه و نقل عن ابن ادريس منعه لذلكك. 


-١ 0‏ النهايه ص //؟ 


ابن ادريس ذلكك فأحكام الله عز و جل ليست بالظن و القياس لكن الكافى لم يروه و لا ضرر فيه بعد عمل اولئتكك. 


ثم انه جاء فى صحيحه ابن حازم «فى رجل يتيمم فصلى ثم اصاب الماء-اما انا فكنت فاعللاً انى كنت اتوضأ و اعيد»(١)‏ و هو 
يدل على استحباب اعادهٍ الصلاه مادام الوقت باقياً لمن صلى متيمماً و اصاب الماء فيكون شاهداً على ما قاله المصنف (و انَا 
انها ا ): 


(و لو تمكن من الماء اتتقض) 
كما فى صحيح زراره «قال: نعم ما لم يحدث او يصب ماءًا/(1) و غيره00. 
(و لو وجده فى اثناء الصلاه اتمها على الاصح) 
عن الاذ؟ 
-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/197 ح/7” 


7- الكافى جاص /"9 ح/؟ 


*- التهذيب ج/١‏ ص/91١1‏ ح/1" 


ماقاله لبنين له يفتك الاخر جيه بق هران زفق وجل دغل قفن الصلاهت الز فال يشي فى الصلة6 3ق و قد قلنا ائهمخصن 
بمن صِلّى اخر الوقت و يشهد لذلكك اشتمال الروايه على ذلكك كما تقدم و قلنا فيما سبق ان المفيد افتى بذلكك فقال: (ان كان 
كبر تكبيره الاحرام فليس عليه الانصراف من الصلاه(2) و الظاهر منه انه حيث لا يجوّز الصلاه بالتيمم الَا فى اخر الوقت(*) 
فحينئذٍ لا يجوز له الانصراف لثلا تقع صلاته خارج الوقتء و نقل المختلف عن الاسكافى انه يقطع الصلاه ما لم يركع الركعه 
الثانيه(6) ثم قال واحتج ابن الجنيد بما رواه زراره و محمد بن مسلم فى الصحيح (قال زراره قلت له دخلها و هو متيمم فصلى 
ركعه واحده فأصاب ماءًا قال يخرج و يتوضاً و يبنى) لكن الموجود فى الاستبصار(2) و التهذيب (فصلى ركعه و احدث 
فأصاب)(2) بدل واحده و الحاصل ان الروايه لا دلا-له فيها على ما قاله الاسكافى و فى التهذيب و روى عن الحسن الصيقل 
(رجل تيمم ثم قام يصلّى فمرٌ 


ص:/70 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص ٠١7”/‏ ح/6ء 

"- التهذيب ج/١‏ ص/”١7‏ 

*- حيث قال: «و ان لم يجد الماء تيمم فى اخر اوقات الصلاه عند اليأس منه) . 
- المختلف ص/ ١ه‏ 

ه- الاستبصار ج/١‏ ص ١80//‏ ح/8 


به نهر وقد صلى ركعه قال فليغسل و ليستقبل الصلاه)(1) فلعل الاسكافى استند اليه لكنه لا يقاوم ما سبق و لم يفت به احد 


غيره. 


ثم انه بعد اداء وظيفه الصلاه بالتيمم فيمن حكمه التيمم لا تجب عليه اعادةٌ الصلاه و لا قضاؤها لكن وردت روايات مختلفه 
رواها التهذيب كما فى خبرى السكونى(1) و سماعه() من التيمم و الصلاه لكثره الزحام فى يوم الجمعه المانع من الخروج 
للتوضوء ثم اعاده الصلاه و مثلهما فى الشذوذ مرسل الكافى(5) من اعاده الصلاه لمن خاف البرد فتيمم بدل الغسل» ويرده 
بالاضافه الى ما تقدم صحيحه محمد بن مسلم (عن رجل اجنب فى السفر و لم يجد الا الثلج او الماء الجامد فقال (عليه 
السلام):هو بمنزله الضروره يتيمم)(2). 


و اما مرفوعتا ابن ابراهيم(2) وابن اشيم(/0 الدالتان على ان من اجنب فعليه ان يغتسل وان احتلم يكفيه التيمم فيعارضهما 


ص:709 


١6/ح‎ 5٠8/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص ١80/‏ ح// 

*- التهذيب ج/ ص/768 ح/20 و بهما افتى ابن الجنيد و الشيخ راجع المختلف ص /٠ه‏ 

- الكافى ج/" ص //ا2 ح/”7 وقد رواها الكافى عن جعفر بن بشير عمن رواه و رواها التهذيب عن جعفر عمن عبد الله بن سنان 
او غيره و رواها الفقيه عن عبدالله بن سنان و لم يعلم صحه نقل الفقيه فالروايه فى حكم المرسله. 

ه- الكافى ج/” ص //8 ح/1 ؛ و فيها: «و لاارى ان يعود الى هذه الارض التى توبق دينه) . 

*- الكافى ج/*' ص //ا2 ح /" 

/ا- الكافى ج/" ص/88 ح/"؛ رواه عن على بن احمد و هو ابن اشيم الذى طعن فيه الشيخ فى رجاله بالمجهوليه (فى اواخر 
اصحاب الرضا (عليه السلام) . 


الجراحه يجنب قال لا باس لا يغتسل و يتيمم)(1١)‏ وكذلك صحيح ابن ابى عمير عن بعض اصحابه (يتيمم المجدور و الكسير 
بالتراب اذا اصابته الجنابه)(؟) وكذلك صحيحه الاخر عن محمد بن مسكين و غيره0 ")و غير ذلكك من الروايات20) و لا شكك 
بمعلوميه الطائفه الثانيه و مشكوكيه المرفوعتين و بذلكك تعرف شذوذ ما رواه التهذيب عن ابى بصير و عن عبدالله بن 
سليمان(2) وكذلك ما رواه عن ابن مسلو(2) الدالين على لابديه الغسل و ان كان فى ارض بارده و لا يجد الماء و عسى ان 
يكون الماء جامداً على حد تعبير الثانى منهما او يتخوف ان اغتسل ان يصيبهٌ عنت من الغسل فقد عرفت مخالفتهما لما تقدم من 
الروايات المعمول بها كما و ان الثانى مخالف للقران فى ظهوره و لم يروهما الا التهذيب. 


72١ ص:‎ 


١/ح‎ 288/ الكافى ج/؟ ص‎ -١ 
الكافى ج/"'ا ص /0* ح/"‎ -١ 
الكافى ج/١ ص /88 ح/د‎ -” 
الكافى ج/١ ص/88 ح/؟‎ - 
ه- التهذيب ج/١ ص/198 ح/94؟‎ 
ع- التهذيب ج/١ ص/198 ح/00‎ 


حكم اجتماع الميت والجنب و غير المتوضىء 


ثم ان المصنف لم يعترض لحكم اجتماع الميت والجنب و غير المتوضىء اذا لم يكن الماء بكفايتهم وكان مشتركاً بينهم و 
اما لو كان لاحدهم فهو اولى به ففى صحيحه ابن نجران (يغتسل الجنب و يدفن الميّت بتيمم الذى هو على غير وضوء لا-ن 
الغسل من الجنابه فريضه و غسل الميت سنه و التيمم للاخر جائز)(1١)‏ وتؤيدها روايتان (قال اذا اجتمعت سنه و فريضه بدىء 
بالفرض(") ويعارض الكل مرسله التهذيب (يتيمم الجنب و يُغسل الميت بالماء)() و حيث ان الاول متعدد و عمل به الفقيه فهو 


الصحيح انا ان الكلينى لم يرو_واحداً من الطائفتين. 


فيما لو كانوا عده. 


مساله: لو لم يتمكن من التراب او الحجر يجب عليه التيمم بالغبار والا فبالوحل كما تدل عليه المستفيضه منها صحيحه ابى 
بصير :اذا كدت فى نال لا تقدن انا 


"2١: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/1 باب 7١‏ ص /9ه حديث/7١عن‏ ابن نجران و قد اسنده عن الكاظم (عليه السلام) بلا واسطه و اما التهذيب فقد رواه 
عن ابن نجران عن رجل حدثه عن الكاظم (عليه السلام) و حيث ان رجال الشيخ لم يعد ابن نجران الا فى اصحاب الرضا (عليه 
السلام) و النجاشى لم ينقل روايته عن غيره فيمكن القول بصحه ما فى التهذيب و حينئذٍ تصبح الروايه مرسله. 

"- التهذيب ج/١‏ ص/9١٠‏ ح/18 و ص١١1ح/9١‏ 

*"- التهذيب ج/١‏ ص/١١١-/١7‏ 

*- التهذيب ج/١‏ ص/140 ح/77 


على الطين فتيمم به فان الله اولى بالعذر اذا لم يكن معكك ثوب جاف او لبد تقدر ان تنفضه و تتيمم به)(١)‏ و مثله غيره(1). 
واما حكم فاقد الطهورين فلم يرد فيه نص بالخصوص و قال المفيد فى المقنعه(2 و المرتضى فى الناصريات(5) والشيخ فى 


النهايه(2) بوجوب القضاء و سقوط الاداء وقال فى المبسوط فاما يؤخر الصلاه او يصلى و كان عليه الاعاده لانه صلى بلا 
طهاره(2) و للمفيد قول اخر سيأتى. 


هذه الاقول واما العمومات فاستدل على وجوب القضاء و الاداء بخبر (الصلاه لا تسقط بحال) و لم يثبت كونه خبراً يصح 
الاعتماد عليه. 


واما ما فى صحيح زراره الوارد فى النفساء (و لا تدع الصلاه على حال فان النبى(ص )قال الصلاه عماد دينكم(/0) فقيل ان 
دلالته فيما نحن فيه غير ظاهره لعدم 


ص :7737 


58 الكافى ج/ ص//ات ح/١ باب‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص/184 ح/18 وح/19 وح/١7وح/١1؟‏ 
*- التهذيب ج/١‏ ص/191 و المقنعه ص/80 

؟- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص/778 

ه- النهايه ص//7ا5 

#- المبسوط ج/١‏ ص/١”‏ 

- الكافى ج/؟ا ص/49 ح/؟ 


كونه فى مقام البيان» والتعليل فيه ليس وارداً فى مقام التشريع بل فى مقام التأكيد والحث . 


اقول: كون ذيله ظاهر فى التأكيد لا ينافى صدره الظاهر فى مقام التأسيس واما قاعده لا يسقط الميسور بالمعسور فلم تثبت نعم 
معتبره ال سام تدل على عدم السقوط كما تقدم و استدل على سقوط الاداء و القضاء بقاعده (كلما غلب الله عليه فهو اولى 
بالعذر) كما فى صحيحه حفص بن البخترى(1١)‏ ومعتبره الفضل بن شاذان (فاما الذى لم يفق فانه لما مر عليه السنه كلها و قد 
غلب الله عليه و لم يجعل له السبيل الى ادائها سقط عنه و كذلك كلما غلب الله عليه مثل المغمى عليه فى يوم و ليله فلا يجب 
عليه قضاء الصلوات كما قال الصادق (عليه السلام): كلما غلب الله على العبد فهو اعذر له)(7), و كما فى صحيح ابن مهزيار (لا 
يقضى الصوم و لا الصلاه و كلما غلب الله عليه فالله اولى بالعذر20) . 


فان قلت: مورد هذه الروايات المغمى عليه . 


قلت: بل احد مصاديقها المغمى عليه و لا شكك فى عمومها و شمولها كما هو واضح و فى خبر موسى بن بكر حول هذه 
القاعده (هذا من الابواب التى يَفْتنّح كل باب منها الف باب)(2) قلت: و لا حاجه لتحقيق معنى العذر الوارد فى الروايه 


ص :707 


-١‏ الكافى ج/ ص 5١7/‏ باب 24 من ابواب الصلاه ح/7 
"- العلل ج/١‏ ص/١737‏ و العيون ج/" ص/7١١‏ 
الفقيه ج/١‏ ص //7 ح/١٠‏ 

©- وسائل الشيعه؛ ج مص 2٠‏ 5؛ باب7 


ققد ضرحت يسقوطل القضاء «الاضافه الى النداء وما نحن فيه .بعتن قاقد الطهورين, من اظهر مصافيق تن غلتٌ الله عليه وقد 
ذهب الى السقوظ نطلا آداء و قضناة! المفيك قن وسالته الى ولدة لكنه قال (و غليه أن بذكر الك الى فى اوقاك عاذت بمقداز 
صلاته)(1) كما و ان المحقق الحلى نسبه الى الشيخ فى احد قوليه(؟) و ذهب الى القضاء الحلى و أستدل له بصحيح زراره (من 
صلى بغير طهور اونسى صلوات او نام عنها قال يقضيها اذا ذكرها()...) ولا دلاله فيه حيث ان مورده من صلى بغير طهور نسياناً 


لا فقداناً. 


اقول: و يمكن ان يستدل على وجوب الصلاه اداءً لا قضاءً مضافا لمعتبره ال سام المتقدمه الداله على عدم السقوط ولا 
تعارضها قاعده كلما غلب ... بالعمومات الوارده فى الكتاب و السنه الداله على وجوب الصلاه و الساكته عن كيفيتها و بضميمه 
ما ورد من الروايات الوارده فى كيفيه الصلاه لمن تعذر عليه اتيان بعض اجزائها كالغريق و المزمن و المريض الداله على ان 
الصلاه لا تسقط بتلكك الاحوال و ان لها مراتب ادناها قيام التسبيح مكان الركعات كما و انه لا فرق بين الاجزاء و الشرائط فى 


لسان الروايات يعنى ان الروايات لم تفرق بين تقيد الصلاه 


ص :775 


ان يذكر الله عزوجل بمقدار صلاته فسيأتى فى باب صلاه الخوف ما يمكن ان يدل عليه . 
"- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج "ا ص: ١91١‏ 


"- التهذيب ج/” ص/104 ح/” 


بالطهاره بعنوان انه شرط و بين اعتبار القبله فى الصلاه او جزئيه الركوع و السجود و الفاتحه فلا فرق من جهه الروايات بين لا 
ضلاه الا بقاتحه الكتاب :و بين لااصلاه الأ بطهور فالكل يدل على اعتبان امور فى الضلاه وقد .ولت الرواياك على سقوط ما هو 
معتبر عند التعذر و عدم سقوط الصلاه فهذا دليل قطعىّ و مفسر لعموم اقيموا الصلاه على عدم سقوطها على كل حال و بذلكك 
يظهر النظر فى افاده بعض المحققين من ان قوله (عليه السلام) فى صحيحه زراره (و لا تدع الصلاه على حال فان النبى(صغقال 
الصلاه عماد دينكم) حيث قال انها للتأكيد لا للتأسيس. 


وجه النظر: ان قوله (عليه السلام) كما يصاح للتأكيد كذلكك يصلح للتأسيس و مثله استشهاده (عليه السلام) بقول النبى (ص) 
صالح لا-ن يكون للتأكيد كما و انه صالح لان يكون للتأسيس و لا مرجح للاول على الثانى و الادله القطعيه دلت على عدم 
سقوط الصلاه ولو الى ادنى مراتبها هذا و اذا دار الامر بين التأكيد و التأسيس فالاصل هو التاسيس . 
حرمه المقدمات المفوقه 


تقدم فى الصحيحه المتقدمه عن ابن مسلم (و لا-ارى ان يعود لهذه الا-رض التى توبق دينه) و هذه الفقره تدلنا على كون 
الانسان مسؤول عن المقدمات المفوته للواجب الشرعى و لو قبل الوقت فيمكن الاستدلال بها على حرمه كل مقدمه مفوته بل و 
موجبه للاضطرار و التعبير ب«لا ارى» لعله من جهه ان هذا الامر مما يدركه العقلء و هذا ايضا احد موارد الاحتياط المنصوص 


فقد نصت الروايه على 


ص :720 


المحافظه على امر الدين بان لا يذهب الى المكان الذى يذهب بالدين فقوله (عليه السلام) «توبق دينه) قرينه على حرمه هذا 
العمل فالانسان مسؤول على دينه عقلا وشرعا و من هنا لا يبعد الاستدلال بالروايه على وجوب قضاء كل صلاه كان هو السبب 
فى فواتها كمن كان متطهراً و بأمكانه ان يصلى فنقض طهارته و اخرج نفسه عن كونه متمكناً او اهرق ماءه واصبح فاقداً 
للطهورين «بناءاً على القول بسقوط الاداء والقضاء»؛ حيث ان قاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر لا تشمله باعتبار كونه هو 
اللسيمةة 


حصيله البحث: 


شرط التيمم عدم الماء أو عدم الوصول إليه أو الخوف من استعماله او ضيق الوقت عن استعماله» و يجب طلبه مادام فى 
الوقت» و يجب ان يكون التيمم بالتّراب أو الحجر لا بالمعادن و النّوره الا-اذا صدق عليها اسم الا-رضء ولا يشترط فيه طهاره 
التراب. 


و الواجب فى التيمم: لبه و الضَرب على الأرض بباطن يديه دفعةً مرّهُ للوضوء والغسل فيمسح بهما جبهته من قصاص الشّعر إلى 
طرف الأنف الأعلى ويدخل فى مسح الوجه الجبينان ثم ظهر يده اليمنى ببطن اليسرى من الزّند إلى أطراف الأصابع ثم اليسرى 
كذلك . و يكتفى مقطوع اليدين بمسح الوجه بتوسط الغير. ومن اجتمع عليه غسل غير غسل الجنابه و الوضوء فلا يجزيه تيمم 


واحد و وجب عليه تيممان. 


ص :788 


و تجب فيه نيه القربه بمعنى قصد امتثال امر الله تعالى» والموالاه» و يستحبٌ نفض اليدين. ولا يجوز التيمم لصلاه قبل دخول 
وقتها. و يجوز التيمم بعد دخول الوقت حتى مع سعته بشرط اليأس من ارتفاع العذر. و من تيمم لصلاه لعذر و دخل وقت اخرى 
جازت المبادره إليها و لكنه يعيدها مع ارتفاعه فى أثنائه , ولا يجوز إراقه ماء الوضوء أو الغسل و لا إبطالهما بعد دخول الوقت. 
و من فعل ذلكك كان اثما وان انتقلت وظيفته الى التيمم و يجوز ذلكك قبل دخوله. ولو وجد الماء قبل ركوعه بطلت صلاته . 
وقال المفيد: و لو ان متيمما دخل فى الصلاه فأحدث ما ينقض الوضوء من غير تعمد و وجد الماء لكان عليه ان يتطهر و يبنى 
على ما مضى من صلاته ما لم ينحرف عن الصلاه وبه افتى غيره من المتقدمين وعليه دل الدليل . ومن حكمه الصلاه بالتيمم لا 
تجب عليه اعادةٌ الصلاه و لا قضاؤها. نعم يستحب اعادهٍ الصلاه مادام الوقت باقياً لمن صلى متيمماً و اصاب الماء. ولو لم يتمكن 
من التراب او الحجر يجب عليه التيمم بالغبار والّا فبالوحل. و تجب الصلاه على فاقد الطهورين اداءً ولا-قضاء عليه. و تحرم 
المقدمات المفوته فلا يجوز للانسان ان يهرق ماء وضوثه ليوم غده مثلا وان وجب عليه التيمم لو فعل ذلكك. 


ص :/ا 7 


الفهرس 
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ما يجب له غسل الجنابه. ١١‏ 

ما يحرم على الجنب ١5‏ 

كيفيه الغسل. ١0‏ 

وجوب غسل الظاهر 77 

وجوب غسل الشعر 77 

احكام الشكث. 8# 

مستحبات الغسل. 78 

حكم من احدث اثناء الغسل. 6٠‏ 
عدم كفايه الغسل عن الوضوء الا... © 
حكم الوضوء مع الغسل. 0؟ 
فصل فى الحيض.. ا 

حكم ذات العاده م 

حكم المبتداه والمضطربه. هع 
حكم تجاوز الدم وعدمه. 80 


الاقوال فى المبتدأه /ا 


حكم انقطاع الدم. 7 
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ص :/72 
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ص :7898 


حرمه المقدمات المفوته. /721 


717١ صسص:‎ 
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الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 





الدرر الفقهيه 

فى شرح 

اللمعه الدمشقيه 

الجزء الثالث 

كتاب الصلاه 

القسم الاول 

ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الكبق كه لواحن الإاعن:القر د الضيمة و" القنيك [و اله اله ]للا اللاو ان محمد يدهو وسولدى إن الأتمه عن عله اقح ساد قاف و 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار و العن اعداءهم 


اجمعين . 
(كتاب الصلاه) 
اشاره 
(و فصوله احد عشر( 
الفصل الاول فى اعداد الصلاه 


(الاول: اعدادها و الواجب سبع , اليوميه والجمعه والعيدان والايات والطواف والاموات و الملتزم بنذر و شبهه) من العهد و 
اليمين. 


اما اليوميه: فقد ذكر تعالى اقم الصلاه لدلوكك الشمس الى غسق الليل و قران الفجر ان قرآن الفجر كان مشهودا1)00 و قوله 
تعالى (اقم الصلاه طرفى النهار و زلفاً من الليل(1)5 و قوله تعالى (حافظوا على الصلوات و الصلاه الوسطى)(*) و قد 


ص :” 


١١5 هود ايه‎ -١ 
757/ البقره ابه‎ 9 


استدل الباقر (عليه السلام) بهذه الايات الثلاث كما فى صحيح زراره الدال على وجوب الصلوات الخمس(١),‏ و لا يخفى ان 
وجوبها واعدادها من ضروريات الدين و نكتفى بذكر صحيح زراره «فرض الله الصلاه و سن النبى (صلى الله عليه و آله) عشره 
اوجه: صلاه الحضر و السفر و صلاه الخوف على ثلاثه أوجه وصلاه كسوف الشمس والقمر و صلاه العيدين و صلاه الاستسقاء 
و الصلاه على الميت)(؟) و اطلاق الصلاه على المت يمكن ان يكون بالمعنى اللغوى لما تقدم سابقاً فى باب الجنائز من كونها 
دعاءاً كما فى قوله تعالى (وصل عليهم ان صلاتكك سكن لهم](). 


ثم ان تسميه اليوميه باليوميه ليس من باب التغليب كما توهم بل باعتبار ان اليوم شامل للليل و النهار كما جاء اطلاقه كذلكك 
فى عده ايات ففى سوره البقره [واذكروا الله فى ايام معدودات](65) و غيرها من الايات. 


اقول: المندوبات التى لها اسم و عنوان كالواجبات محصوره و معينه و انما المندوب الذى لا اسم له لا حصر فيه و استدل له 
بخبر (الصلاه خير موضوع فمن شاء استقل ومن شاء استكثر)(2). 


ص:؟ 


-١‏ الكافى ج/* ص 77١/‏ ح/” 
؟- الكافى ج/"' ص /77/7 ح /” 
التوبه ابه ٠١”‏ 
ع- البقره ابه ٠١‏ 


ه- مكارم الأخلاق ص 577 الفصل الخامس فى وصيه رسول الله ص لأبى ذر الغفارى رضى الله عنه. 


(و افضله الرواتب) 


والرواتب:انضا منفاوتة ففى رساله على بق يانوية «افضل النوافل ركنن الفجر و بعدهما ركعه الوترو بحداها ركعتا الزوال و 
بعدهما نوافل المغرب و بعدهما تمام صلاه الليل و بعدها تمام نوافل النهار»(2١).‏ 


(فللظهر ثمان ركعات قبلها وللعصر ثمان قبلها وللمغرب اربع بعدها و للعشاء ركعتان جالساً) 


كما فى معتبره الفضل بن شاذان «والسنه اربع و ثلاثون ركعه ثمان ركعات قبل فريضه الظهر و ثمان ركعات قبل العصر و اربع 
ركعات بعد المغرب و ركعتان من جلوس بعد العتمه تعدّان بركعه و ثمان ركعات فى السحر و الشفع و الوتر ثلاث ركعات 
يسلّم بعد الركعتين و ركعتا الفجر)(؟). 


و الروايات فى كوخ الفرائض و التوافل احندى و خمسين ركعه متظافره ففى صحيحه الفضيل بن يساز «الفريضه و الثاقله احداً و 
ص :6 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/5١"‏ باب من ابواب الصلاه 


"- العيون ج/؟ ص/7١١‏ وهى فى غايه الاعتبار و قد رويت باسانيد متعدده ففى العيون بسندين و فى التحف رواها عن الفضل 


بن سهل مضافا الى وثاقه ابن عبدوس وابن قتيبه. 


بعد العتمه جالساً تعدان بركعه وهو قائم الفريضه منها سبعه عشر ركعه و النافله اربع و ثلا-ثون ركعه)(1) و غيرهما من 
الروابات 01 


وامامرمل البندوق النشه] على 1ه الننن (قن الاعليةو آله فيك التغرت يفون اللنسىىى اله لذ بض مور قاقر 
العصر إِنَا أربعا فشاذ(). 


و اما مرسله على بن الحكو(؟) و خبر القاسم بن الوليد عن الصلاه فى النهار من النوافل (قال هى ست عشره ركعه اى ساعات 
النهار شئت ان تصليها صليتها انَا انكك ان صليتها فى مواقيتها افضل)(2) فمضافا لضعفهما سندا لم يظهر العامل بهما. 


و اما ما رواه التهذيب صحيحا عن زراره بحذف اربع من العصر و اثنين من المغرب و الوتيره(2) و روى عن ابى بصير بحذدف 
اربع من العصر و الوتيره(/9) و ما 


ص :9 


-١‏ الكافى ج/" ص /”57 ح/7 باب 88 من ابواب الصلاه 

؟- الكافى ج/اص /557 ح/لاو ح/ث و ح/؟ 

*- الفقيه ج/٠١ص ١68‏ باب8" و اما اشتماله على كونه (ص) يصلى نافله الفجر عنده و بعيده كما افتى به فى المقنع ص/١١‏ و 
كذلكك فى الهدايه ص/”0 من الجوامع الفقهيه فلا يعارضه شىء و لا ضير فيه الّا ما يتوهم من الاطلاقات الداله على كونها مع 
ضالاه اللا عي لأ نل خلى نعف كونها عبد الفبدر او تمده 

؟- التهذيب ج/7 ص/8ح/5١‏ 

ه- التهذيب ج/7 ص/9 ح/7١‏ 

#- التهذيب ج/؟ ص// ح/؟١1‏ و مثله ح/1؟1 و حملهما الشيخ على معذوريه زراره من حيث انه ذو تجاره و سفر و لا يخفى 
تعارضهما مع ما دل على عدم سقوط نافله المغرب سفراً و حضراً فالرد الى اهله اولى من الحمل على التأكيد . 

- المصدر السابق ح/١١‏ 


رواه الكشى (و عليكك بصلاه السته و الاربعين)(1) و ما رواه التهذيب عن عبد الله بن سنان (لا تصل اقل من اربع و اربعين 
ركعه)(؟) فكلها محموله على التأكيد وانًا فلا تقاوم ما هو معلوم و ثابت. 


ثم من آداب نافله المغرب عدم التكلم قبل ادائها كما فى ما رواه الكافى عن ابى الفوارس() و خبر رجاء بن ابى 
الضحاكك(؟) و تضمن الثانى منهما كون تعقيب صلاه المغرب بعد نافلتها. 


(و يجوز قائماً بعدها) 


اى بعد العشاء يجوز ان يصلى الركعتين من جلوس قائماً و يدل عليه خبر الكافى عن الحارث بن المغيره النصرى(2) وخبر 
التهذيب عن سليمان بن خالد(2). 


اقول: و باتيانهما قائماً يصير الفرض و النفل اثنين و خمسين ركعه و بذلك تعرف مخالفتهما لما هو ثابت و معلوم من كون 


الثوافل مع الفرائض احدى وخمسين و 


ص :/ا 


. رجال الكشى ؛ عنوان زراره بن اعين ح/156 و مثله خبره عن يونس بن يعقوب‎ -١ 

؟- المصدر السابق ح/9 

*- الكافى ج/"٠‏ ص /87* ح//4 و فيه: (نهانى ابو عبد الله (عليه السلام) ان اتكلم بين الاربع ركعات التى بعد المغرب). 

ع- العيون ص/١8١‏ ج/7 ح/ث باب 7 

ه- التهذيب ج/7” ص/؟ ح/2١‏ و الكافى ج/” ص /558 ح/5١‏ الصحيح عدم صحه الركون الى خبر النصرى و لا وثوق به كما 
ستعرف. 

*- التهذيب ج/١؟‏ ص/ش ح/8؛ اقول: وهى لا دلاله فيها حيث قال: و لا تعدّان من الخمسين. 


من كونهما من جلوس تعدّان بركعه من قيام اضف الى ذلك معارضتهما لخبر الكشى عن هشام المشرفى عن الرضا (عليه 
السلام) فى خبر «و قالوا ان يونس يقول ان من السنه ان يصلى الانسان ركعتين و هو جالس بعد العتّمه فقال صدق يونس)(1) و 
خبر العلل عن ابى بصير (من كان يؤمن بالله و اليوم الاخر فلا يبيتنّ الا بوتر قلت تعنى الركعتين بعد العشاء الاخره قال نعم انهما 
بركعه فمن صلاهما ثم حدث به حدث مات على وتر)0). 


(وثمان صلاه الليل و ركعتا الشفع بعدها و ركعه الوتر و ركعتا الصَبح قبلها) 


اى قبل صلاه الصبح للصحاح الاتيه كما فى موثق زراره كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يصلى من الليل ثلاث عشره 
انها اوت ورتكها التسر فى السنقن والحظر لاله وغييها من الزواياخططارو قد حالف السدوق: فى كون تافله اتير قبل 
الفجر مستندا الى ما ارسله عن الباقر (عليه السلام) (2) و قد تقدم شذوذ الخبر مضافا الى ضعفه سندا . 


(و فى السفر و الخوف تنتصف الرباعيه) 


ص:/ 


. رجال الكشى ص/ ح/75 من اخبار يونس بن عبد الرحمن‎ -١ 

؟- العلل ص/770 ج/١‏ باب737 ؛ و مثل خبر العلل صحيح زراره و بتوسط ابن ابى عمير التهذيب ج/” ص/١6”‏ ح/788 . 
*- الكافى ج/* ص /62 ح/٠‏ 

*- الكافى ج/*' ص /55؟ ح// 


- الفقيه ج/١ص ١58‏ باب 8” و المقنع ص١١١‏ والهدابه ص /67 من الجوامع الفقهيه 1 


المراد من الخوف هو الحرب و انما تنصف فى الحرب اذا لم تكن الى حد المطارده و المسايفه و الا فييدّل كل ركعه بتكبيره 
ففى صحيح الفضلاء: (قال فى صلاه الخوف عند المطارده و المناوشه يصلّى كل انسان منهم بالايماء حيث كان وجهه وان 
كانت المسايفه و المعانقه و تلاحم القتال فان امير المؤمنين صلوات الله عليه صلى ليله صفين و هى ليله الهرير لم تكن صلاتهم 
الظهر و العصر و المغرب و العشاء عند وقت كل صلاه الا التكبير و التهليل و التسبيح و التحميد و الدعاء فكانت تلكك صلاتهم 
لم يأمرهم باعاده الصلاه)(1) و غيرها من الروايات(1) التى تدل على كفايه تكبيره واحده عن كل ركعه. 


واما التقصير فى صلاه الخوف فقد جاء فى صحيح حريز عن الصادق (عليه السلام) فى قول الله عز و جل (فليس عليكم جناح 
ان تقصروا من الصلاه ان خفتم ان يفتنكم الذين كفروا1)00 قال فى الركعتين تنقص منهما واحده(). 


واما التقصير فى السفر فسيأتى فى محله. 
ص :1 


-١‏ الكافى ج/" ص/581 باب88 ح/١؛‏ و قد دلت هذه الصحيحه بعد الغاء الخصوصيه على ان من كانت وظيفته كيفيه معينه فهى 
مجزيه له عن القضاء و الاداء و بعباره اخرى ان المأمور به بالامر الاضطرارى يقوم مقام المأمور به بالامر الاختيارى و يجزئ عنه 
وهذه الروايه كفتنا مؤونه ذاكك البحث الاصولى . 

#- التساء ايه ٠١١‏ 


ع- الكافى ج/"ا ص //8؟ ح/؟ 


(و تسقط راتبه المقصوره) 


كمافى صحيحه ابق بضير «الضلاه فى السفر ركعتان ليس قبلهما ولا بعدهما شىئء الا المغرت1(6) ومثله موثق سماعه( 9و 

غيره(*) وقد دلت بالاطلاق على سقوط راتبه العشاء ايضاً لكن يعارض اطلاقها معتبره الفضل بن شاذان «فان قال فما بال العتمه 
مقصوره و ليس تتركك ركعتاه قيل ان تلكك الركعتين ليستا من الخمسين و انما هى زياده فى الخمسين تطوعاً ليتم بها بدل كل 
ركعه من الفريضه ركعتين من التطوع)(؟) و عمل بها الصدوق0ه2) و العمانى فقال: «و أوكد النوافل الصلوات التى تكون فى 
الليل لا رخصه فيها فى تركها فى سفر و لا حضر)(2) فلا بد من القول بحكومه معتبره الفضل على ما دل على السقوط لان معتبره 
الففيل تقول اتيا لسك مع الترافل قوى خاره مقضف] فيفط كافله العقاق 


٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/* ص /574 ح/” 

7- الكافى ج/ ص/79© ح/١‏ 

*- التهذيب ج/؟ باب7 من ابواب الصلاه ح/ة و ح/# ص7١‏ و ص /؟١‏ 
؟- العيون ج/” ص/١1١١‏ 

- الفقيه ج/١‏ ص/7510 باب 2١‏ من الصلاه 

*- النجعه كتاب الصلاه ج/١‏ ص /75 


كما فى كتاب حريز عن ابى بصير (و افصل بين كل ركعتين من نوافلكك)(1١)‏ وكما فى خبر على بن جعفر «عن الرجل يصلى 
النافله ايصلح له ان يصلّى اربع ركعات لا يسلم بينهن قال لا الا ان يسلم بين كل ركعتين)(5). 


(و لتر باتفرافة 
كما فى معتبره الفضل بن شاذان (و الوتر ثلاث ركعات يسلم بعد الركعتين)() و غيره(؟) . 


و اما ما رواه التهذيب عن يعقوب بن شعيب(2) و غيره(2) من انها موصوله فحملها الشيخ على ثلاثه محامل احدها التقيه(/4 و 
يكفى لسقوطها ورد علمها الى اهلها معارضتها لما هو اصح منها. 


(و لصلاه الاعرابى ترتيب الظهرين بعد الثنائيه) 


١١:ص‎ 


-١‏ مستطرفات السرائر عن كتاب حريز ص/١7‏ ح/1 ؛ اقول: و بعد كون وصول كتاب حريز الى الشيخ صحيحا لا يضر نا كون 
ابن ادريس لم يذكر لنا سنده الى الكتاب فهو من اقرباء الشيخ و لا شكك ان مكتبه الشيخ تحت اختياره. 

؟- قرب الاسناد ص ١96/‏ ح/7/8 

"- العيون ج/7 ص 1١7/‏ باب 8" 

- العيون ج/؟' ص/١18‏ باب 67 

ه- التهذيب ج/” ص/9؟7١‏ ح/7187 باب/ 

#-التهذيب ج/7 ص/19١‏ ح/197 

- التهذيب ج/” ص/59؟١‏ 


و الاصل فيها ما نقله مصباح الشيخ عن زيد بن ثابت «فصل ركعتين تقرأ- الى- ثم قم فصل ثمانى ركعات بتسليمتين»10) و 
حيث لم تذكر فى اخبارنا فلا عبره بها و هى معارضه للاخبار المتظافره من كون النوافل غير مفرده الوتر ركعتين ركعتين كما فى 


مر من صحيح حريز المتقدم مما رواه المستطرفات عن كتابه و معتبره ابن شاذان. 


ثم ان المصباح ارسل عن النبى (صلى الله عليه و آله) روايتين احداهما بالصلاه اربع ركعات لا يفرق بينهن(75) واللاخرى 
بالصلاه احدى عشر ركعه بتسليمه واحده(2 و حيث لم يروهما غيره و لم يفت بهما احد و معارضتهما لما سبق مع ما فيهما من 


الارسال فلا يمكن العمل بهما. 


ثم ان صلاه الاعرابى و ان ذكرها الشيخ فى مصباحه لكنه لم يذكرها فى كتبه الاخرى و لم يروها فى كتابه التهذيب الذى 
جمع فيه كل الروايات و لعل اول من ذكرها بعده الحلبى فى غنيته(؟). 


١١:ص‎ 


-١‏ مصباح المتهجد ص١١78‏ ؛ و هى روايه عاميه راويها زيد بن ثابت و قد عده الجزرى عثمانياً كما و انه لم يشهد مع امير 
المؤمنين (عليه السلام) شيئاً فى حروبه و نقل الشيخ فى التهذيب ج/5 ص/718 عن الباقر (عليه السلام) (و اشهد على زيد بن 
ثابت لقد حكم فى الفرائض بحكم الجاهليه).راجع القاموس ج/ ص /0 "0 

.) ... مصباح المتهجد ص/718 و فيه: (لا يفرق بينهن‎ -١ 

- مصباح المتهجد ص/719 و فيه: (احدى عشره ركعه بتسليمه واحده). 

؟- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص/698 


حصيله البحث: 


و المندوب الذى له اسم وعنوان كالواجبات محصوره ومعينه وانما المندوب الذى لا اسم له لا حصر له و أفضله الرّواتب» فللظهر 
ثمانٍ قبلها و للعصر ثمانٍ قبلها و للمغرب أربعٌ بعدها من آداب نافله المغرب عدم التكلم قبل ادائها و للعشاء ركعتان جالساً بعدها 
و ثمانى اللّيل و ركعتا الع و ركعه الوتر و ركعتا الصّ بح قبلها و فى الس فر تنتصف الرْباعيّه و تسقط راتبه المقصوره الا الوتيره 
فلا تسقط فى السفر, و لكل ركعتين من التافله تشهّدٌ و تسليتٌ» و للوتر بانفراده. 


الفصل الثانى فى شرائط الصلاه 
اشاره 
(الثانى: فى شروطها و هى سبعه) 
الشرط الاول فى الوقت 
اشاره 
(الآزلة الردت» فالظهورؤال العسن التعلوم يزيد اعزريادة (القان بماد تصنة) 


و يدل على كون الزوال اول وقت وجوب الصلاه مضافاً الى الا-يه المباركه (اقم الصلاه لدلوك الشمس الى غسق 
اللبل ... الكفحيت ان الدلوكك عو زوَال الشمين 


١١: ص‎ 


-١‏ الاسراء ايه// 


عن الاستواء كما فى المصباح(١)‏ و مضافا الى الضروره من الدين خبر زراره (اذا زالت الشمس دخل الوقتان الظهر و 
العصر)(7)و غيره من النصوص المتظافره() و فى خبر عبيد بن زراره (الَا ان هذه قبل هذه ثم انت فى وقت منهما جميعاً حتى 
تغيب الشمس)60). 


واما علا-مته بزياده الظل بعد نقصانه مضافا الى كونه معلوما فقد دل عليه مرفوع احمد بن محمد بن عيسى الاشعرى عن 
سماعه (ثم لا يزال ينقص حتى تزول فاذا زالت زاد)(0). 


ثم انه روى المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن ابى عبدالله الفرّاء عن الصادق (عليه السلام) (انه ربما اشتبه 
الوقت علينا فى يوم الغيم فقال تعرف هذه الطيور التى عندكم بالعراق يقال لها الديكه قلت نعم قال اذا ارتفعت اصواتها و 
تجاوبت فقد زالت الشمس)(2) و مثله غيره(/) و هذه علامه ثانيه لدخول الوقت و لا يضر اهمال ابى عبد الله الفراء بعد كون 


الراوى عنه ابن ابى عمير و عمل الثلاثه بها . 


١؟:ص‎ 


١99/ص المصباح المنير‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ص /9١ح/0‏ 

"- التهذيب ج/" ص/1 ١مثل‏ موثق زراره ح/؟ و غيره ح/" و ح/١‏ 

؟- الكافى ج/"" ص /778 ح/ه باب2 و قريب منه ما فى الباب من روايات. 

ه- التهذيب ج/7 ص ”١//‏ ح/778 باب5 

#- الكافى ج/” ص 3١85/‏ ح/7 باب8 و الفقيه ج/١‏ ص 1١7/‏ والتهذيب ج/7 ص /66 ١‏ ح//51 باب١١1‏ 

/ا- الفقيه اج ص/758١1‏ ح/؟73 و التهذيب ح/8؟ ص ١66/‏ ج/١‏ بو الكافى ج/” ص 7١86/‏ ح/6 و فيه: (اذا صاح الديكك ثلاثه 
اصوات ولاءَّ فقل زالت الشمس وقد دخل وقت الصلاه). 


(قال النبى (صلى الله عليه و آله) اتانى جبرئيل فأرانى وقت الظهر حين زالت الشمس فكانت على حاجبه الايمن)(1). 


اقول: فان طابقت العلامه الاعتبار(؟) فهو و الا فلا و بها افتى المفيد بعد التوجه الى القبله اولآ(). 
(و للعصر الفراغ منها و لو تقديراً) 


كما فى مرسله داود بن فرقد (اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر حتى يمضى مقدار ما صلى المصلى اربع ركعات فاذا 
مضى ذلك فقد دخل وقت الظهر و العصر حتى يبقى من الشمس مقدار ما يصلى اربع ركعات فاذا بقى مقدار ذلك فقد خرج 
وقت الظهر و بقى وقت العصر حتى تغيب الشمس)(5) و لصحيح الحلبى 


١6:ص‎ 


”١/ح مجالس ابن الشيخ المجلس الاول‎ -١ 

"- يعنى حيث ان الروايه لا حجيه فيها ان لم تبلغ حد الوثوق فلابد من مقارنتها مع العلامات الآخر فان طابقتها فى كل وقت و 
مكان فهو و ان طابقتها فى بعض ايام السنه و بعض المناطق فهو و الا فلا . 

*- المقنعه ص/١‏ 


؟- التهذيب ج/7 ص/0١؟‏ ح/١7‏ باب 


و فيه: (و لكن يصلى فيما بقى من وقتها ثم ليصل الاولى بعد ذلك على اثرها)(١)و‏ بهذين و غيرهما يقدِّد اطلاق ما فى خبر 
زراره المتقدم و غيره. 


ثم انه نسب الخلاف الى الصدوقين بالقول بدخول وقتهما معاً و نوقش فى النسبه المذكوره حيث لم يصرحا بذلكك واما ما فى 
صحيح الفضلاء (وقت الظهر بعد الزوال قدمان و وقت العصر بعد ذلكك قدمان)(؟) و صحيح زراره (سألته عن وقت الظهر قال 
ذراع من زوال الشمس و وقت العصر ذرعان من وقت الظهر فذلكك اربعه اقدام من زوال الشمس)(”) و غيرهما(؟) فتحمل على 
ان ما فيها لمن صلى النوافل و استشهد الشيخ فى التهذيب لهذا الحمل بصحيح ابن حازم (الا انبئكم بأبين من هذا اذا زالت 
الشمس فقد دخل وقت الظهر الا ان بين يديها سبحه و ذلكك اليكك ان شئت طولت وان شئت قصرت)(2) و بسند اخر عنه بروايه 
الكافى (فان كنت خففت سبحتكك(2) فحين تفرغ من سبحتكك ان طولت فحين تفرغ من 


١8:ص‎ 


١١ التهذيب ج/7 ص/88؟ ح/١١1 باب‎ -١ 

1- الفقيه ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/8 ؛ و التهذيب ج/” ص /08١؟‏ ح/9؟ 

*"- الفقيه ج/1١‏ ص/١؟١‏ ح/8 و التهذيب ج/7 ص/9١ح/8‏ 

؟- الكافى ج/" ص /77/0 ح/١‏ باب ؛ صحيح يزيد بن خليفه وغيره . 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/١7‏ ح/؟1 و فى سنده عن الحارث بن المغيره و عمر بن حنظله عن منصور بن حازم قالوا: و سند الكافى 
ج37 ص /778 ح/؟ بدل عن منصور بن حازم و منصور بن حازم قالوا: وهو الصحيح بقرينه «قالوا» و على كل من الحالين فالسند 
صحوح. 

8- فى مجمع البحرين 7: 28: «السّ بحه بالضم خرزات يسح بها. و السبحه أيضا: التطوع من الذكر و الصلاه و منه قضيت 


.)١ سبحتى‎ 


سشكة)1اكر فيها دلائله واضحه أن النفريق بينهما اثما هو لاجل التوافل و الا فلا و قد.دلت على هنذا المع :زوايات اخ ر مثل 
صحيحه زراره المتقدمه قال (اتدرى لم جعل الذراع و الذرعان, قلت: لم جعل ذلكك قال لمكان النافله لكك ان تتنفل من زوال 
الشمس الى ان يمضى ذراع فاذا بلغ فيئكك ذراعاً بدأت بالفريضه وتركت النافله واذا بلغ فيئكك ذراعين بدأت بالفريضه و تركت 
النافله)70) و على اى حال فالفصل فى الظهرين انما هو لاجل نوافلهما و اما العشاءان فلهما و لنوافلهما كما و انه لا اشكال فى 
الجمع بين الصلاتين كما فى موثق زراره (صلى رسول الله (صلى الله عليه و آله) بالناس الظهر و العصر حين زالت الشمس فى 
جماعه من غير عله وصلى بهم المغرب و العشاء الاخره قبل سقوط الشفق من غير عله فى جماعه وانما فعل رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) ليتسع الوقت على امته)(2). 


(و تأخيرها) يعنى العصر (الى مصير الظل مثله افضل) 


كما فى موثق زراره عن عمرو بن سعيد (اذا كان ظلكك مثلكك فصل الظهر و ان كان ظلكك مثليكك فصل العصر)(6) انا ان اكثر 
الروايات وردت بالقامه للظهر و القامتين للعصر او بالذراع للظهر و الذراعين للعصر و فسرت القامه بالذراع لا قامه 


١7: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص/77/8 ح/5 السند الثانى. 
"- الفقيه ج/١‏ ص 1١١/‏ ح/ل/و التهذيب ج/7 ص /١5١ح/8‏ 
- الكافى ج/ ص/ 582 ح/١‏ باب4 والتهذيب ج/١‏ ص/9١‏ ح/5؟ باب 


*- التهذيب ج/” ص/77 ح/١‏ 


الانسان كما فى اخبار متعدده(١)‏ وكذلكك ورد القدمان للظهر و الاربعه للعصر كما تقدم فى صحيح الفضلاء و فى صحيح زراره 
جعل الذراع للظهر و الذراعين للعصر و فسر الذراعين باربعه اقدام72)» و الحاصل انه لا تنافى بين روايات الذراع و القامه و 
القدمين و لعل المراد من موثق زراره بصيروره الظل مثله هو الذراع و القامه فلا تنافى فى الكل. 


واما خبر التهذيب عن صفوان الجمال ١‏ بان صلاه العصر تكون على قدر ثلثى قدم بعد الظهر»() فشاذ لمخالفته للروايات 
المشهوره . 


(و للمغرب ذهاب الحمره المشرقيه) 


ويدل على ذلك مرسل ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع «وقت سقوط القرص و وجوب الافطار - الى- فاذا جازت 
قمه الرأس الى ناحيه المغرب فقد وجب الافطار و سقط القرص((5) و مثله فى الظهور مرسل ابن اشيم(2). 


وكدل هليه روايات آخر آلا ان العلماء ابدوا تشكيكا فى دلالتهال©ة كناف غمر زريد العجل 9ل و لأ اشكال فى دلالته. 
ص:18 


١//حاو‎ ١12/حاو‎ ١6/ح كما فى التهذيب ج/١ ص75‎ -١ 
. ؟- وقد تقدما‎ 

١7 التهذيب ج/؟ ص /01" ح//اه باب‎ -٠ 

ع- الكافى ج/" ص/77/94 ح/؟ 

ه- الكافى ج/"ا ص/778 ح/١‏ 

*- التهذيب ج١١"‏ ص /04١7ح/١٠/او‏ ح//8 و ص /19ح الا" 
/- الكافى ج/ ص //7 ح/” 


ويدل على القول الثانى- يعنى كون الغروب سقوط القر ص - صحيحه ابن سنان (وقت المغرب اذا غربت الشمس فغاب 
قرصها)(١)‏ و صحيحه زراره(7) و غيرهما(0. 


وفيه: انها لا تنافى الطائفه الالولى من كون الغروب بغياب الحمره حيث ان الاولى مفسره للثانيه و الثانيه دلالتها قابله للتقييد 
بالاولى وحيث ان الاولى قد اعتمدها العلماء ولا قصور فى حجيتها بعد عملهم بها كما عن المعتبر «بان عليه عمل الاصحاب)50) 
فتكون حاكمه على جميع ما ورد من الطائفه الثانيه و لعل مراد من قال بسقوط القرص سقوطه الذى لا يحصل الَا بغياب الحمره. 


اقول: و قد روى العامه عن النبى (صلى الله عليه و آله) ما يدل على كون المغرب بغياب الحمره كما فيما رواه سئن ابى داود 


عن ابن ابى اوفى, و استيعاب ابى عمر(2). 


اى الفراغ من المغرب و يدل عليه بالخصوص خبر داود بن فرقد عن بعض اصحابنا (فقد دخل وقت المغرب و العشاء الآخره 
حتى يبقى من انتصاف الليل مقدار ما يصلى المصلى اربع ركعات فاذا بقى مقدار ذلك فقد خرج وقت 


١9:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص/78 ح/7” 
"- الكافى ج/"' ص /07/94” ح/ه 
؟- المعتبر ج ؟ ص 07 


المغرب و بقى وقت العشاء الاخره الى انتصاف الليل)10)و يدل عليه فحوى ما تقدم فى الظهرين حيث ان العشائين كالظهرين 
فمن اتى بالثانيه قبل دخول وقتها و لو نسياناً فهى باطله. 


(و تأخيرها الى ذهاب الحمره المغربيه افضل) 
لكن قال الشيخان والعمانى والديلمى: ان اول وقت العشاء غروب الشفق عند الاختيار(؟). 


وقال الاسكافى و المرتضى و الحلبى و القاضى و ابن زهره و ابن ادريس و ابن حمزه بدخول وقت العشاء بعد مضى ثلاث 
ركفات اا وهو الظاهر دن الضصدوق 3 فقبيه و الكلى فى كاف [#او يدل عليه نا رواه النقة مسحدا عن ورارة (فاذا اغات 
الشمس دخل الوقتان المغرب و العشاء الاخره)(2) و غيرها من الروايات2(0). 


”7١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/” ص /78 ح/80 باب 

اتا الميفللت عن اغافقال#راوك وه العقاك التكرة اذا معن عن القروف تلق ير كنات قيقع كك الوفك وفيا وبين العغرت الى 
ان يبقى لانتصاف الليل مقدار اداء العشاء فيختص بها و اختاره السيد المرتضى وابن الجنيد و ابو الصلاح و ابن البراج و ابن 
زهره وابن حمزه و ابن ادريس و قال الشيخان اول وقتها غيبوبه الشفق و هو الحمره المغربيه و هو اختيار ابن ابى عقيل و سار ». 
*- المختلف ص /وء 

؟- الكافى ج/"' ص /76” ح/ه 

ه- الفقيه ج/1١‏ ص/160 ح/” ذكر البعض ان سند الحديث ضعيف حيث ان الحميرى رواه عن محمد بن عيسى و الحسن بن 
ظريف وعلى بن اسماعيل كلهم عن حماد و حيث انه يرى عدم و ثاقه هؤلاء الثلائه حكم بضعف السند و يقال له اولاً ان محمد 
بن عيسى ثقه و ثانياً نقل الثلاثه و ان فرض ضعفهم لكنه يوجب اليقين. 

2- مثل روايه الكافى ح/ه ص /77/8 المتقدمه. 


ثم ان المراد من تأخير العشاء الى ذهاب الحمره المغربيه نفس الحمره لا البياض كما فى موثق ابن فضال (الشفق الحمره او 
البياض قال الحمره لو كان البياض كان الى ثلاث الليل)(١)‏ و مثله غيره(1). 


كما فى صحيح عاصم بن حميد عن ابى بصير (متى يحرم الطعام و الشراب على الصائم و تحل صلاه الفجر فقال اذا اعترض 
الفجر وكان كالقبطيه البيضاء)()و غيره(66. 


اقول: الفجر الكاذب نور يظهر فى السماء صاعدا كالعمود منفصلا عن الافق و سرعان ما ينعدم و تتعقبه ظلمه. و يشبّه بذنب 
السرحان- الذئب- لان باطن ذنبه ابيض و بجانبيه سوادا. 


7١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص/80١7‏ ح/١٠‏ بابع 
-١‏ الكافى ج/ا ص/١78‏ ح/١١‏ 
"- الكافى باب8١‏ من ابواب الصيام الحديث الاخر. 


*- الكافى ج/” ص/387 ح/1 و ح/7 واح/”وح/؟ 


والفجر الصادق نور يظهر بعد ذلك منبسطا فى عرض الافق كنصف دائره. و يشبه بالقبطيه البيضاء و بنهر سوراءء فان القبطيه - 


بضم القاف- ثياب رقاق بيض تنسب إلى القبط و هم أهل مصر. و سورى موضع ببابل من العراق فيه نهر. 
(وينكلةوقة الليرية الى القروي اغخبارا) 


كما فيما رواه الكافى عن عبيد بن زراره (ثم انت فى وقت منهما جميعاً حتى تغيب الشمس)(1) و يدل عليه ايضاً صحيح 
الحلبى و مرسل بن فرقد المتقدمان . 


(و وقت العشائين الى نصف الليل) 


مع اختصاص العشاء بآخر الوقت كالمغرب بأوله كما فيما مر من مرسل بن فرقد (فاذا مضى ذلكك- يعنى ثلاث ركعات 
المغرب- فقد دخل وقت المغرب والعشاء الاخره حتى يبقى من انتصاف الليل مقدار ما يصلى اربع ركعات فاذا بقى ذلك فقد 
خرج وقت المغرب و بقى وقت العشاء الآخره الى انتصاف الليل)(1)و مثله 


ص:77 


-١‏ الكافى ج/" ص /76" ح/ه 
؟- التهذيب ج/” ص ١8/‏ ح/77 باب ؟ 


صحيح بكر بن محمد (و آخر وقتها الى غسق الليل نصف الليل)(1١)و‏ غيرهما(؟) و لا ينافيها خبر الحلبى (العتمه الى ثلث الليل او 
الى نصف الليل و ذلكك التضييع)00. 


واما خبر عبيد بن زراره (لا- يفوت صلاه النهار حتى تغيب الشمس و لا صلاه الليل حتى يطلع الفجر)(؟) فحمله فى الفقيه 
للمضطر و العليل و الناسى(2) و لا شاهد له نعم يشهد له فى خصوص النائم الناسى صحيح ابن سنان (ان نام رجل و نسى ان 
تصبلق الشتكري والغشاء الاتعره فاق انعفظ قل النعر اندو ماكيشابينا كلشهها فلبصليما وان خاف: ان تكوض العداهنا فلنده 
بالعشاء)(2) انا انه لم يعمل به احد غيره و مثله فى الضعف صحيح ابى بصير و انه شاذ فى ذيله (بتأخير القضاء الى 


ص :77 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص/١”‏ ح/45” و رواه الفقيه ج/١‏ ص/١؟١‏ ح/187 و يختلف ما فى الفقيه عن ما فى التهذيب ففى الفقيه يعنى 
نصف الليل و سند الصدوق اليه صحيح و قد يتوهم فى صدره اشكال و لا اشكال فيه. 

"- التهذيب ج/١‏ ص/27؟ باب7١‏ ح/9/او ح/// 

'- المصدر السابق ح/١6/‏ 

*- المصدر السابق ص/678" ح/871 و فيه: (و لا صلاه الليل حتى يطلع الفجر) و حمله الشيخ ايضاً على المضطر . ص /108؟ ج/7 و 
لا شاهد له. 

ه- الفقيه ج/١‏ ص /777 ح//ا© باب احكام السهو فى الصلاه . 

8- المصدر السابق ص/١37”‏ ح/١١١‏ و فى سنئده ابن الوليد و احمد بن محمد بن عيسى والصدوقان و سعد بن عبدالله و عبد الله 
بن سنان و مع هؤلاء لا يمكن الحمل على التقيه فان لم يكن مورد اعراض الاصحاب قلنا به فى مورده و انا فلا. 


بعد طلوع الشمس) كما سياتى الحديث عنه و حمله فى التهذيب على التقيه قال لانه مذهب بعض العامه(١).‏ 
حكم من نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل 


ثم ان من نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل أصبح صائما قال به الشيخان(1) و الديلمى20 و القاضى(؟) و ابن 
حمزه(8) و المرتضى و الكلينى20) و تدل عليه صحيحه عبد الله بن المُغيره عمّن حدَّثه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 
رجل نام عن العَتَمَه فلم يقم إلا بعد انتصاف اليل قال يُصليها و يُصبح صائماً؛(/0 و ظاهر الفقيه التردد حيث نسبه الى الروايه 
فقال: «و روى فى من نام عن العشاء الآخره إلى نصف اليل أنه يقضى و يصبح صائما عقوبه» و إِنّما وجب ذلكك عليه لنومه عنها 


إلى نصف الليل؛(4): و ظاهر التهذيب عدم الوجوب حيث روى بسند صحيح عن 


ص:؟7 


77١/ص التهذيب ج/”‎ -١ 

؟- النهايه ص/01/7 و المقنعه من الجوامع الفقهيه ص/// 

*- المراسم من الجوامع الفقهيه ص/888 ؛ اقول: و قول المختلف ص/888 انهم لم يصرحوا بالوجوب باطل فقد صرح به 
الصدوق و هو ظاهر الكل . 

*- النجعه ج 8 ص 778 

ه- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص /781 

#- الكافى ج/" ص/98؟ و الانتصار من الجوامع الفقهيه ص/72١‏ 

- فروع الكافى كتاب الصلاه ص/790 ح/١١‏ 

8- الفقيه ج/١‏ ص/7١‏ ح/7١‏ 


ابن مسكان رفعة إلى أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من نام قبل أن يَصلّى العَتمه فلم يستيقظ حتى يمضى نصف الليل فليقض 
صلاته و ليستغفر الله)(1) الداله باطلاقها على العدم و لم يقل شيئاً . 


اقول: و الخبران كلاهما عن عبد الله بن المغيره والاول منهما عمن حدثه والثانى منهما عن ابن مسكان و كلاهما من اصحاب 
الاجماع و الجمع بين الخبرين يقتضى الاستحباب و ذلكك لان النسبه بينهما وان كانت بالعموم و الخصوص المطلق لكن حيث 
ان الامام (عليه السلام) كان فى مقام البيان فلو كان الاصباح صائما واجبا لوجب بيانه والًا لزم تأخيره عن وقت الحاجه وهو قبيح 
وعليه فهو دال على عدم وجوب شىء اخر فيكون قرينه على ذاكك الخبر بكونه للاستحباب . 


(و يمتد وقت الصبح حتى تطلع الشمس) 


كما هو مدلول حسن52) زراره (وقت صلاه الغداه ما بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس)() و مثله غيره كروايه عبيد بن زراره 
ولا يعارض ذلك صحيحه ابن سنان (و وقت صلاه الفجر حين ينشق الفجر الى ان يتجلل الصبح السماء و لا ينبغى تأخير ذلكك 
عمداً و لكنه وقت من شغل او نسى او سها او نام)(6) لانه صريح ببقاء 


ص:70 


١ع/ح‎ 778/ التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 

-١‏ بناءعلى ممدوحيه موسى بن بكر كما روى الكشى ص/١7"‏ انه قال لابى الحسن (عليه السلام):انا عبدكك فمرنى بما شئت. 
-'٠‏ التهذيب ج١١‏ ص /2" ح لاع 

؟- التهذيب ج77 ص /4" ح/76 


الوقت الى طلوع الشمس حيث عبر بانه لا ينبغى و اما خبر عمار (و ان طلعت الشمس قبل ان يصلى ركعه فليقطع الصلاه و لا 
يصلى حتى تطلع الشمس و يذهب شعاعها)(1١)‏ فهو من اخباره الشاذه و لم يقل به احد. 


(و نافله الظهر من الزوال الى ان يصير الفىء قدمين و للعصر اربعه اقدام) كما فى صحيح الفضلاء (وقت الظهر بعد الزوال 
قدمان ووقت العصر بعد ذلكك قدمان)(1) ومثله صحيح زراره وفيه: (ثم قال (عليه السلام) اتدرى لم جعل الذراع و الذرعان قلت 
لم قال لمكان النافله لكك ان تتنفل من زوال الشمس الى ان يمضى ذراع فاذا بلغ فيئكك ذرعاً بدأت بالفريضه و تركت النافله و 
اذا بلغ فيئكك ذراعين بدأت بالفريضه و تركت النافله)() و قد ذكر فى صدر الروايه ان الذراع يساوى قدمين وهو يدل على 
سقوط نوافل الظهر بعد مضى ذراع ولا يجوز الاشتغال بها(؟) وسقوط نوافل العصر بعد مضى ذراعين و لا يعارضها الا ما انفرد 
التهذيب بنقله من روايات رواها عن اسماعيل بن جابر(2)و عن القاسم بن الوليد(2) ومرسل على بن الحكم(/1) و عن عبد 


ص :72 


. التهذيب ج/؟ ص/١/71 ح/8١١ و قال الشيخ بعده هذا الخبر شاذ‎ -١ 
الفقيه ج/١ ص/١١ ح/5؟ باب مواقيت الصلاه‎ -" 

"- الفقيه ج/1١‏ ص/0١؟١‏ ح// 

ع- و لو صلى منها اربع هل يجوز اكمالها ام لا؟ سيأتى الكلام حوله. 
ه- التهذيب ج/” ص //21” ح/49 

ع- التهذيب ج/7 ص //781 ح/١٠٠‏ 

- التهذيب ج/7 ص //781 ح/1١٠‏ 


حاله ان لم يقدّمها اشتغل عنها و لم يتمكن منها() و استشهد لحمله بخبر محمد بن مسلم (عن رجل يشتغل عن الزوال أ يتعجل 
من اول النهار فقال نعم اذا علم انه يشتغل عنها فيعجلها فى صدر النهار كلها)(7). 


اقول: و هذه الاخبار اعرض عنها المشهور ولم يفت بها الَا ابن الجنيد() و لم يروها الفقيه غير ما رواه عن زراره فى باب 
النوادر اخر كتاب الصلاه(2) التى لم يُعلم عمله بهو و لم يروها الكافى بل روى الكافى خبر محمد بن عذافر بدون ذيله «فقدم ما 
شئت منها و أخر ما شئت)(7) و عليه فلا وثوق لنا بهذه الاخبار. 


ص :717 


٠١7/ح‎ ”81// التهذيب ج/” ص‎ -١ 
٠١7/ح‎ ”891// ؟- التهذيب ج/7 ص‎ 
المصدر السابق.‎ -7 

*- التهذيب ج/؟ ص/88؟ ح/١٠‏ 
ه- المختلف ج/؟ ص 0" 

ع- الفقيه ج/١‏ ص70 ح/” 

- الكافى جا ص 05ح ١‏ 


نعم نقل الكافى خبر محمد بن مسلم المتقدم(١)‏ - والذى هو اخص من قول ابن الجنيد - وهو ضعيف سندا ييزيد حسب 
نسخه التهذيب او بريد حسب نسخه الكافى ابن ضمره الليثى و هو لا وجود له فى علم الرجال نعم الراوى عنه حماد وهو من 
اصحاب الاجماع و معارضته مع ما تقدم وان كان بالاطلاق و قابل لتخصيصها لكنه مع اعراض المتقدمين عنه و ضعف سنده لا 
كول كوه نايف 


كما و ان بعض الاخبار المتقدمه غير صريحه فى التقديم على الزوال و قابله للحمل على قضاء النوافل و هو الذى يظهر من 
خبر عبد الاعلى المتقدم (ان على بن الحسين (عليه السلام) كانت له ساعات من النهار يصلى فيها فاذا شغله ضيعه او سلطان 
قضاها انما النافله مثل الهديه متى ما اتى بها قبات)(1) فالذى يظهر من التعليل فى الروايه بعد ملا-حظه ما تقدم هو انه تعليل 
للقضاء فقط ولا عموميه و يشهد لما تقدم خبر التهذيب عن زراره (ان امير المؤمنين (عليه السلام) كان لا يصلى من النهار حتى 
فول الفسين ولافن اللبل عنما يفل النشاء تعض . سيق اللي| كلاذ و كذلكق معي الفضال حديك الارعماته (و لا بعل 
الرجل نافله فى وقت فريضه الَّا من عذر و لكن يقضى بعد ذلكك قال تعالى و الذين هم على صلاتهم 


ص:7/8 


00١ الكافى (ط - دارالحديث)» ج 8؛ ص:‎ -١ 
التهذيب ج/7' ص /788 ح/98‎ -* 


دائمون] يعنى يقضون ما فاتهم من الليل بالنهار وما فاتهم من النهار بالليل ...)(1) و روى القمى عن الصادق (عليه السلام) «ان 
الله يقول دعن اندي عسل اللدا بو النباز سلفة لمع اراء اند كر او اازاء شكورا 1 قيو ققاء ضلذه النوان باللن و #ف اماك 
الليل بالنهار و هو من سر آل محمد المكنون) (5). 


وفيت رواب اليذيي عق زواره عن االتى ‏ (صللى الله علية و آله) ايسان هو ثزافل العصير الا ازبها 8# و هن هن التخباز 
الشاذه مع مخالفتها و معارضتها لغيرها من الاخبار. 


(و للمغرب الى ذهاب الحمره المغربيه) 


كماهوا لمشهور قال فى المدارك «انه مذهب الاصحاب لا نعلم فيه مخالفاً(؟) و نسبه فى المعتبر الى علمائنا(2) و يدل عليه 
صحيح منصور فى المفيض(2) من عرفات (سألته عن صلاه المغرب و العشاء بُجَمع- المزدلفه- فقال باذان و اقامتين لا تصل 
بينهما شيئاً هكذا صلى النبى (صلى الله عليه و آله) (/1/ و يقابل المشهور قول الشيخ بجواز فعلها بعد 


ص:79 


2١// الخصال ص‎ -١ 

"- تفسير القمى سوره الفرقان ايه "2 ج/؟ ص/8١١‏ 

*- التهذيب ج/7 ص/1871ح/"م 

*- المداركك ج”7 ص ٠5‏ 

ه- المعتبر ج ١‏ ص ”٠ه‏ 

8- لا يخفى ان الافاضه من عرفات تستلزم تأخير المغرب عن الحمره المغربيه الى ان يصل المفيض الى المزدلفه ؛ و جمع هى 
المزدلفه. 

/- التهذيب ج/7اص/*7 ح/١١‏ 


ذهاب الحمره بعد صلاه العشاء(١)و‏ به قال الحلى752) و استدل له بصحيح ابان بن تغلب (قال صليت مع الصادق (عليه السلام) 
الثاغدم اقتقين وى عليه لأطله لان مخاللق للحديك الأول البحاك السعة الننى صلق اللناغليه و 1ل4)نو الم يعمل بيه اللمقتهون كما 
عرفتوين قرا النشىه العدار كم 


(واللعقاء عركقيا ' 


اى كوقت العشاء و ذلكك لما تضمنته الاخبار من ان نافله العشاء بعد صلاه العشاء كما فى معتبره الفضل (؟) و بضميمه ان وقت 
العشاء الى نصف الليل تكون النتيجه ما قال . 


(وللليل بعد نصفه الى طلوع الفجر ) 


اقول: صلاه الليل لها اطلاقان عام و خاص اما الخاص فالثمان الاولى منها واما العام فهى مع ثلاث الشفع والوتر بلا خلاف ومع 
ركعتى نافله الفجر على الاصح و تدل عليه روايه الفقيه مرسللا(0) و مسنداً عن عبيد بن زراره(2) و غيرهما(/) مما سيأتى و 


"١ ص:‎ 


1< التهاية ضص7»ء 

1- السرائر ص/ و لعل الحلى يقول بانها لذوى الاعذار قبل العشاء و يمكن ان يكون للشيخ قول بذلكك . 

"- الكافى ج/" ص //ا2" باب 7 ح/” 

- العيون ج/” ص ١77/‏ وغيرها. 

ه- الفقيه ج/١‏ ص/152 بابع" 

*- الفقيه ج/١‏ ص/7١‏ باب 88 ح/1 وعبيد بن زراره كان من الثقاه له كتاب وسند الصدوق اليه وان كان ضعيفاً وكذلكك سند 
الشيخ فى الفهرست والمشيخه و ان كانا ضعيفين لكن سند النجاشى اليه صحيح - رجال النجاشى ص/177 رقم ء فكتابه اذا 
له اربعه طرق و فيها الصحيح . 


- الفقيه ج/١‏ ص/7١”7‏ ح/3 و الكافى ج/” ص /62© ح/؟١‏ موثق زراره 


من احكام الخاص -___ان لم نجوّز العدول الا فى موارد انه يجوز العدول عن الخاص الى العام كما فى صحيح ابن ابى 
عمير عن ابراهيم بن عبد الحميد عن بعض اصحابنا و اظنه اسحاق بن غالب عن ابى عبد الله (عليه السلام) «اذا قام الرجل فى 
الليل فظن ان الصبح قد اضاء فأوتر ثم نظر فرأى ان عليه ليلا قال يضيف الى الوتر ركعه ثم يستقبل صلاه الليل ثم يوتر)(1) و 
العواف] لكا وشيية» الى الرقر ب كن نيه :ابول الى اللذا . 


هذا و فى جواز تأخير نافله الصبح عن وقت الفجر قولان بالجواز وعدمه و يدل على الثانى و ان ركعتى نافله الفجر من الليل 
الاخبار المتظافره منها موثقه زراره «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يصلى من الليل ثلاث عشره ركعه منها الوتر و ركعتا 
الفجر فى السفر و الحضر)(؟) و فى صحيحه (قلت للباقر (عليه السلام) الركعتان قبل الغداه 


”١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 ص /78 ح/07؟ باب18 وقد يستفاد منها جواز العدول مطلقاً كما سيأتى حيث قد يقال ان الظاهر من الروايه 


ان الامر فى العدول باختيار المصلى. 
"- الكافى ج/ ص /62؟ باب 0 ح/١‏ 


اين موضعها فقال قبل طلوع الفجر فاذا طلع الفجر فقد دخل وقت الغداه )١()‏ و مثلها روايته الاخرى(1) و غيرهما(). 


و اما ما رواه التهذيب صحيحاً عن ابن ابى يعفور (عن ركعتى الفجر متى اصليهما فقال قبل الفجر و معه و بعده)(6) و قريب 
منها صحيح محمد بن مسلم(2) و ما عن يعقوب(2) بن سالم فحملها التهذيب على من لم يدرك ان يحشوهما فى صلاه الليل 
ثم قال و يحتمل ان يكون المراد بقوله مع الفجر و بعد الفجر الفجر الاول الذى يطلع صعداً دون الذى ينتشر فى الافق و استشهد 
له بمرسله اسحاق بن عمار (صل الركعتين ما بينكك و بين ان يكون الضوء حذاء رأسكك فان كان بعد ذلكك فابدء بالفجر) و 
بصحيحه الحسين بن ابى العلاء (الرجل يقوم و قد نوّر بالغداه ...) فقال الشيخ بعد كلام له والثانى تضمن فى قوله نوّر «الاشاره 
الى ضبوه سينو الفعر الفاتن لآ ركوة كذلكة يل ركوة شرا فى الآ0ة :3ن وقال انضا حمل" ان بكر لكه الالخان:وودك 
للتقيه لآن عند مخالفينا لا تصليان انا بعد الفجر الثانى و 


ص:77 


١ الكافى ج/ ص /558 باب 18/ ح/0‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص/177 باب ح/7/1 

"'- التهذيب ج/؟ ص/7١‏ باب ح/3/9 و ح/7378 و ح/7/80 

ع- التهذيب ج/؟ ص/176 باب/ ح/7/17 بسندين احدهما بصفوان و الاخر بابن ابى عمير. 
ذ- المصدر السابق ح/788 

#- المصدر السابق ح/7/84 و غيرها مثل ح/388 و ح/750 واح/١911؟‏ 


- التهذيب ج/7 ص/1768 و ص ١"0/‏ ح/197 و ح/97؟ 


اسشهد للا يخي انين بصير) قلت: و فيه: ان الشيعه اتوا ابى مسترشدين فأفتاهم بمر الحق وأتونى شكاكاً فافتيتهم بالتقيه(١).‏ 


اقول: ويمكن الجمع بين الطائفتين من حيث الدلاله فالاولى تحمل على مبدأ وقت نافله الفجر و الثانيه تحمل على امتداد وقتها 
و بذلك افتى الصدوق فى الفقيه(1) و المقنع() و الهدايه(؟) و الشيخ فى النهايه(0) و ابن حمزه فى الوسيله(2) و الحلبى0/0 و 
قد يتوهم الاجماع من كلام المختلف(8) حيث ذكر اختلاءف العلماء فى كونها قبل الفجر الا-ول او عند الفجر الاسول الا ان 
الصحيح ان مصب كلامه فى مبدأ وقتهما لا فى اختصاصهما بذاك الوقت دون غيره ثم انه لا ترجيح للطائفه الاولى على الثانيه 
فقد اشتملت الطائفه الثانيه على الصحاح كما و انها جاءت عن طريق من اجتمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنهم مثل 
صفوان وابن ابى عمير و محمد ابن مسلم ويشهد لصحه هذا الجمع بعد افتاء من عرفت ما يستفاد من كتب السير بان ضربه ابن 
ملجم عليه اللعنه لامير المؤمنين عليه افضل الصلاه و 


ص :”77 


١‏ - المصدر السابق ص /6 ١١‏ ح/5915 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ١62/‏ 

*- و المقنع ص/١١‏ 

ع- و الهدايه ص /”ه 

ه- النهايه ص/١8‏ 

#- الوسيله من الجوامع ص ٠١1/‏ 
- الغنيه ص /96؟ 

8- المختلف ص/٠7‏ 


السلام بعد اذان الفجر عند اشتغاله بنافله الفجر و بعدها لم يتمكن من الصلاه جماعه اماماً للناس وتقدم الحسن (عليه السلام) 
بالفيلاه بالفاسن. 


هذا ويدل على امتداد وقتها صحيح ابن يقطين «عن الرجل لا يصلى الغداه حتى تسفر و تظهر الحمره و لم يركع ركعتى 
الفجر أيركعها أو يؤخرهما قال يؤخرهما:(١)‏ و دلالته بامتداد وقتها الى ظهور الحمره بالمفهوم. 


حكم مزاحمه فريضه الصبح بنافله الليل 


جعفر الاحول جوازه(؟7) وبه افتى الفقيه0) كما وان التهذيب روى عن يعقوب البزاز عدمه(2) والثانى موافق لاطالاق الاخبار 
المتقدمه لكنه ضعيف سندا بمحمد بن سنان كما وان الاول ضعيف بالنحوى فانه مهمل ولم يروه الكافى وانه ليس بمشهور. 


اقول: الّا انه يكفى عمل الصدوق والشيخين بالوثوق بالاول و بذلكك نخصص ما يعارضها من الاطلاقات . 
ص:*7 


1- التهذيب ج/7 باب8 ص/0؟١‏ ح/7؟7 وقد اعتمدها الشيخ وافتى بها فى التهذيب و النهايه ص/20 و المفيد فى المقنعه 
ص /77 
"- الفقيه ج/١‏ ص /85؟ 


*- التهذيب ج/7 ص/0؟١‏ ح/6؟ 


واما خبر التهذيب عن عمار من كفايه الركعه الواحده فى مزاحمه الظهرين ففى غايه الشذوذ(1١).‏ كما وان التهذيب قد روى 
روايتين عن عمر بن يزيد احدهما عن طريق محمد بن عذافر72) والاخر عن طريق المرزبان(2 ولا يبعد اتحادهما لتقاربهما معنى 
يدلان على جواز صلاه الليل بعد الفجر الثانى و لم يصل منها ركعه ففى الثانى منهما ( ابدء بصلاه الليل والوتر ولا تجعل ذلكك 
عاده ) و مثلهما صحيح سليمان بن خالد و فيه(ربما قمت و قد طلع الفجر فأصلى صلاه الليل و الوتر و الركعتين قبل الفجر ثم 
اصلى الفجر قال قلت افعل انا ذا قال نعم و لا يكون منكك عاده)(2)و فى طريقه صفوان وهو من اصحاب الاجماع هذا وان لم 
يروهما الكافى الا ان الفقيه عمل بهما فقال (و قد رويت رخصه فى ان يصلى الرجل صلاه الليل بعد طلوع الفجر المره بعد المره 
ولا يتخذ ذلكك عاده)(0). 
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-١‏ و اما ما عن الشهيد الثانى فى روضته ص/08 ج/1 من القول بكفايه التلبس بنافله الظهرين بركعتين فيتمها مطلقاً فلم يرد به 
خبر واول من قال به هو الحلى فقال(و نوافل المغرب الاعتبار فيها و فى وقتها حصول شىء منها قبل خروجه)السرائر ص/ و خبر 
عمار رواه التهذيب ج/7 ص /77 ح/177 باب 1 

-١‏ التهذيب ج/7 ص/78١‏ م/ع*” 

*- التهذيب ج/7 ص ١78/‏ ح/0” 

؟- التهذيب ج/7 ص /9”" ح/05؟ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص ١01/‏ 


استحباب اعاده نافله الفجر لمن صلاها قبل الفجر الاول 


و يستحب اعاده نافله الفجر لمن صلاها قبل الفجر الاول ويدل عليه صحيحه حماد بن عثمان (عن الصادق (عليه السلام) قال 
ربما صليتها و على ليل فان قمت و لم يطلع الفجر اعدتهما)(1)و مثلها موثق زراره2). 


(و للصبح حتى تطلع الحمره) 


كما تقدم ذلكك عن الشيخ فى النهايه() و التهذيب والصدوق فى كتبه الثلاثه لكنه لم يحددها بطلوع الحمره(6) و السيد ابن 
زهره الحلبى(0) وابن حمزه(2) نعم حكى عن العمانى و الاسكافى(/) كما و قال المفيد(8) والديلمى40) انها قبل الفجر و 
ظاهرهم عدم 
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-١‏ التهذيب ج/؟ ص/0١١‏ ح/190؟ و حماد من اصحاب الاجماع وقد رواه عنه ابن ابى عمير و هو كذلك. 

"- المصدر السابق ح/98؟ و فى سنده صفوان و هو من اصحاب الاجماع و بذلك تعرف ضعف التشكيكك فى هاتين الروايتين. 
*- النهايه ص/١2‏ و التهذيب ج/7 ص/ 76٠‏ ح/ع38 و ح/دء١‏ 

*- الفقيه ج/١‏ ص/168 و المقنع من الجوامع الفقهيه ص/١١‏ و الهدايه من الجوامع ص /”"ه 

ه- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص/91؟ 

*- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/17١7‏ 

/- النجعه كتاب الصلاه ج/١‏ ص //8 

8- المقنعه من الجوامع ص /75 

4- المراسم من الجوامع ص /١/ا0‏ 


جواز الاتيان بها بعد الفجر و هو ظاهر الكافى حيث لم يرد ما دل على الاتيان بها بعد الفجر واقتصرعلى ما دل كونها من صلاه 
الليل واستدل للقول الثانى بصحيحه معاويه بن وهب (ويصلى ركعتى الفجر وتكتب له صلاه الليل)(١)‏ وما عن قرب الاسناد 
(انكار النبى (صلى الله عليه و آله) على ابن القشب صلاته نافله الفجر بعد طلوع الفجر)(1) وغيرهما(). 


اقول: وقد تقدم ما يدل على قوه كونها بعد الفجر الى طلوع الحمره من الصحاح المعتمده المشهوره التى قد رواها الثقاه ممن 
اجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنهم و قد عمل بها الصدوق و من قد عرفت و لذا لابد من حمل ما يعارضها على 
الافضليه او رد علمها الى اهلها فصحيح معاويه يدل على كونها من صلاه الليل ولا ينفى امتدادها الى طلوع الحمره و مثله 
صحيح البزنطى وغيرهما نعم صحيح زراره (انهما من صلاه الليل) فيه ظهور فى ذلك الا انه معارض بما هو اقوى منه و قابل 
للحمل على الافضليه و اما ما عن قرب الاسناد فمجمل و لا يعارض ما تقدم. 
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١8 التهذيب ج/"” ص/١6” ح//181 باب‎ -١ 
ح/09‎ ١8/ قرب الاسناد ص‎ -١ 


"- التهذيب ج/7 ص/7١١‏ ح/1/5؟ و ص 1١77‏ ح/180 وح/١58‏ وهو صحيح زراره وح/585 وح/186 


حكم النوافل المبتدأه 
(و تكره النافله المبتدأه بعد صلاتى الصبح والعصر و عند طلوع الشّمس و غروبها و قيامها إنَا يوم الجمعه) 


اقول: فيما قال من النوافل المبتدأه اخبار و اقوال بالحرمه والكراهه والاباحه فذهب الى الاول المرتضى فى 
الانتصار(١)والناصريات(7)‏ ولعل الكافى ايضا قائل بالحرمه لكنه فى الثلاثه الاخيره فعقد باباً فى الساعات التى لا يصلى فيها() 
وروى خبرين: اولهما مرفوع ابراهيم بن هاشم و الثانى خبر الحسين بن اسلم و فيه (ان الشيطان يقارن الشمس فى ثلاثه احوال اذا 
ذرت(6) واذا كبدت واذا غربت فصل بعد الزوال...)(2) ومثله الاسكافى2(0), و اما الصدوق فاختلف قوله حرمهً واباحةٌ فذكر 
فى علله «باب العله التى من اجلها لا تجوز الصلاه حين طلوع الشمس و حين غروبها»(/) خبر سليمان بن جعفر الحميرى وفيه 
(فلا ينبغى لاحد ان يصلى فى 
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. الانتصار من الجوامع الفقهيه ص/0؟١ لكنه خصه بما بعد طلوع الشمس الى الزوال الا فى يوم الجمعه‎ -١ 
. ؟- الناصريات من الجوامع الفقهيه ص/١"77 و هنا عمم لكل الخمسه المذكوره فى المتن‎ 

"- فروع الكافى كتاب الصلاه ص //18. 

ع- ذرت: طلعت ؛ كبدت: وصلت كيد السماء . 

- المصدر السابق. 

#- المختلف ص /72 


- العلل ج/7 ص /*767 باب 51 


ذلك الوقت لان ابواب السماء قد غلقت فاذا زالت الشمس و هبت الريح فارقها) يعنى الشيطان» وهى كما ترى ظاهره فى عدم 
الحرمه الا أن عنوان الباب لا تجوز كما و انه لا يختص بالمبتدأه بل شامل لكل صلاه حتى القضاء والمفيد ايضا قائل بالحرمه فى 
المقنعه عند طلوع الشمس و غروبها فقال فيها (و لا يجوز ابتداء النوافل ولا قضاء شىء منها عند طلوع الشمس ولا عند غروبها 
ويقضى ما فات من الفرائض)!(1١).‏ 


واما الصدوق فى الفقيه فانه و ان روى خبر الحسين بن زيد المشتمل على النهى عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها و 
عند استوائها)(7)و اشار الى غيره من كون الشمس تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطان() لكنه قال: روى لى جماعه 


من مشايخنا عن ابى الحسين محمد بن جعفر الاسدى(رض)(5) انه ورد عليه 
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١617//ص المقنعه ص/”77 و التهذيب ج/7‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه ؛ ج ‏ ص ١٠؛‏ باب ذكر جمل من مناهى النبى . 

“- الفقيه ج/١‏ ص "١5/‏ باب 1/2 ح/" 

*- و طريق الصدوق الى محمد بن جعفر الاسدى ثلاثه من مشايخه عنه و هم على بن احمد و الحسين بن ابراهيم فانهما مهملان 
و السنانى و هو مضطرب .وزاد فى طريق اخر اخرين الى نفس الحديث فى كمال الدين و تمام النعمه ص/١27‏ ح/54 والسند 
هو:(عن محمد بن احمد الشيبانى وعلى بن احمد بن محمد الدقاق و الحسين بن ابراهيم بن احمد بن هشام المؤدب وعلى بن 
عبد الله الوراق رضى الله عنهم قالوا:حدثنا ابو الحسين محمد بن جعفر الاسدى رضى الله عنه ... )ففيه زياده الوراق و محمد بن 


فى ما ورد من جواب مسائله عن محمد بن عثمان العمرى (ره) «و اما ما سألت عنه من الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها 
فلئن كان كما يقول الناس ان الشمس تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطان فما ارغم انف الشيطان بشىء افضل من 
الصلاه فصلّها وارغم انف الشيطان(1) و يؤيده ايضاً خبر الخصال عن الاسود عن عائشه (قالت صلاتان لم يتركهما النبى (صلى 
الله عليه و آله) سراً و علا-نيه ركعتين بعد العصر و ركعتين قبل الفجر)(؟) ثم روى ثانياً ما يقرب منه عن ايمن عن عائشه و 
كذلكك روى ثالثاً عن مسروق عنها و اخيراً عن ابى بكر بن عبد الله بن قيس عن ابيه ما يدل على جواز الصلاه بعد العصر كما هو 
مضمون الكل و بعد الغداه كما هو مضمون الاخير ثم قال الصدوق (كان مرادى بايراد هذه الاخبار الرد على المخالفين لانهم لا 
يرون بعد الغداه و بعد العصر صلاه...)10) قيل: و يعلم مما تقدم ان ذلك من عقائد العامه و ان النهى فى اخبارنا محمول على 
النقيه و .يدل عليه ايشا ما ثقله النداركك عن كنات افعل لآ تقعل (لمؤمن الطاق) محمد بن غلى بق التعمان[88 (ان العامه كثيراً ها 
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-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ”١15/‏ ح/58 و كمال الدين و تمام النعمه ص/١27‏ ح/594 باب0؟ 

؟- الخصال ص /و9ء 

”- الخصال ص/٠١/ا‏ 

*- ابو جعفر الا-حول المتكلم الامامى وقال النجاشى فى رجاله ص/0١”‏ رأيت كتابه افعل لا تفعل عند احمد بن الحسين 
الغضائرى اقول وهذا يدل على قوه الكتاب حيث ان ابن الغضائرى لم يقدح فيه. 


تلك العله خطأ لا يجوز ان يتكلم به النبى (صلى الله عليه و آله) ولا يحرم الله من قبلها شيئاً فمن ذلكك ما اجمعوا عليه من النهى 
عن الصلاه فى وقتين عند طلوع الشمس حتى يتم طلوعها وعند غروبها و لولا ان عله النهى انها تطلع و تغرب بين قرنى شيطان 
لكان ذلك جائزاً فاذا كان اخر الحديث موصولا باوله وآخره فاسد فسد الجميع و هذا جهل من قائله و الانبياء لا تجهل فلما 
بطلت هذه الروايه ثبت ان التطوع جائز فيهما)(1). 


اقول: و المفهوم من هذين التنبيهين «من الصادق (عليه السلام) - باعتبار ان مؤمن الطاق من اصحابه (عليه السلام) ولم يتكلم من 
نفسه قطعاً- و من الحجه عليه السلام) ان العله المذكوره لكراهه الصلاه عند طلوع الشمس وغروبها باطله ومكذوبه وان التطوع 
جائز وهى لا تنافى صحيحه زراره الداله على عدم التطوع عند طلوع الشمس المحموله على الكراهه بقرينه غيرها . 


واما الصلوات غير المبتدأه فالاخبار متظافره فى جوازها وعدم مكروهيتها كصحيحه معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) 
(خمس صلوات لا تتركك على كل حال اذا طفت بالبيت واذا اردت ان تحرم وصلاه والكسوف واذا نسيت فصل اذا ذكرت و 
صلاه الجنازه )(7) وقريب منها صحيح زراره() و غيره() وكذلك معارضه 


5١ ص:‎ 


١‏ - المداركك-مواقيت الصلاه > المسأله الخامسه ج “اص 8١٠طبع‏ ال البيت. 
-"١‏ فروع الكافى كتاب الصلاه ص 71ح" 


- الكافى ج/” ص//787 باب ٠١‏ ح/١‏ 


بالروايات الداله على قضاء النوافل متى شاء كصحيح الحلبى وصحيح محمد بن مسلم(١)‏ وغيرهما ففى الآول (عن رجل فاتته 
صلاه النهار متى يقضيها قال متى ما شاء ان شاء بعد المغرب وان شاء بعد العشاء ) وفى الصحيح محمد بن يحيى بن حبيب ( ايه 
ساعه شئت من ليل او نهار )(7) وقريب منها صحيح الحسين بن ابى العلاء(؟) ولا شكك باقوائيه هذه الروايات من تلكك . 


( ولا تقدم النافله الليليه الا لعذر ) 
والمراد من العذر السفر والمرض او خوف الفوت ولو لم يكن مسافراً كالشاب يُكثر النوم والابكار من النساء اذا ضعفن. 


كما دل على ذلكك صحيح ليث (عن الصلاه فى الليالى القصار اصلى فى اول الليل قال نعم)(؟) وقريب منه صحيح يعقوب 
الاحمر بزياده (ان الشاب يُكثرالنوم فانا آم كف ولاق وضر هيا كنر اسه كاويه دن وقب (فان تمن شاقن كارا الى دق خض 
لهن فى الصلاه اول الليل اذا ضعفن وضيّعن القضاء)(2). 


ص: 57 


٠ المصدر السابق ح‎ -١ 

"- فروع الكافى كتاب الصلاه ص/585 ح/07١‏ باب 8/ 

- التهذيب ج/7” ص/77١‏ ح/154 باب 8 

ع- الوسائل باب 56 من المواقيت حديث ١‏ الفقيه باب 88 الصلاه حديث 0 ج/١‏ ص/7١”‏ 
ه- الوسائل باب 58 المواقيت حديث 17 ؛ التهذيب باب 4 حديث ١١17‏ ص/2/8١‏ 


*- الكافى كتاب الصلاه باب ١٠‏ باب صلاه النوافل ح/١7‏ ص //67© الوسائل 58 - المواقيت ح/١‏ 


وصير انق سنكاة عق الخلى رفو اذ النل والور في اول اللبل فى التنقر 51 تقرف البرى او كانت عله ففاك لا أن إن افع 
ذلكك)(١),‏ 


وعيدل غلية ايشا معتبره الفضل بن شاذان «وائما جاز للمسافر والمريض ان يصليها صلاه الليل فى اول الليل لاشتغاله وضعفه)( 5). 


وقد الحكم الصدوق فى الفقيه بالسفر فقط فروى صحيحه ابن مسكان عن ليث المرادى الداله على جواز التقديم ثم قال يعنى 
فى السفرء وهذا القيد منه حيث ان التهذيب والاستبصار رويا الروايه بدون هذا القيد() واستدل بحمل المطلق على المقيد حيث 
قال: «كل ما روى من اطلاق فى صلاه الليل من اول الليل فانما هو فى السفر لان المفسّر من الأخبار يحمل على المجمل500). 
ويرد عليه انه ليس هنالك مطلق ومقيد حتى يحمل الاول على الثانى نعم خبر ابن مسكان عن الحلبى موردها السفر وهذا غير 
كونها مقيده فى السفر. 
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-١‏ التهذيب ج/” كتاب الصلاه باب7” ح/84 باب الصلاه فى سفره ص/8١7‏ ورواه الكافى باب 87 من ابواب الصلاه ح/١٠‏ من 
باب التطوع فى سفره ص/١57‏ 

7- العيون ج/7 باب 7 ص ١١7/‏ 

*- التهذيب ح/5١1؟‏ ج/3 من كتاب الصلاه باب / ص/8١1‏ و الاستبصار ح/” من باب اول وقت نوافل الليل ج/١‏ صص/774 

ع- الفقيه باب 68 وقت صلاه الليل ص/”١؟‏ 


واما صحيحه الحلبى (ان خشيت ان لا تقوم فى اخر الليل وكانت بكك عله او اصابكك برد فصل وأوتر من اول الليل فى 
السفر)(١)‏ حيث دل على تقد د الحكم بخوف الفوت مثل ما فى خبر ابن ابى نجران (قال اذا خفت الفوت فى آخره)(7) 
فمحمولا-ن على الاستحباب جمعاً ويشهد لهذا الحمل معتبر سماعه «لا بأس بصلاه الليل فى ما بين اوله الى اخره انا ان افضل 
ذلك بعد انتصاف الليل»() المحمول على السفر بقرينه روايه الشيخ له فى باب صلاه السفر وبقرينه خبر ابن حمران «عن صلاه 
الليل اصليها اول الليل قال نعم انى لأفعل ذلكك فاذا اعجلنى التجمال صليتها فى المحمل'(6) فانه لولا ذيله لأصبح مطلقاً كالاول 
فهو يشهد على حصول سقوط كلمه «فى السفر) فى الاول وكيف كان فبعد نقل الشيخ له فى ذاكك الباب يشكك فى اطلاقه لعدم 
احراز كونه فى مقام البيان والّا لو كان مطلقا كان معرضا عنه لما تقدم من ان وقت صلاه الليل بعد انتصافه. 
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-١‏ التهذيب كتاب الصلاه ج/" ح/// ص/777 ؛ ورواه الفقيه كتاب الصلاه ص ١84/‏ ج 3 ح/١6‏ والحديث يحتمل فيه بدل 
وكانت او كانت بدليل خبر ابى بصير فى التهذيب باب 89 من ابواب الصلاه ح/6 ١١‏ ص /188 و بقرينه صحيح ليث وصحيح 
يعقوب الاحمر الآتيين. 

"- التهذيب ج77 باب صلاه السفرح/6١١‏ ص ”777 

'- المصدر السابق ح/8١١‏ ص ”777 

©- التهذيب كتاب الصلاه ح/؟١١‏ باب 1ج" ص ١8/8/‏ وسنده صحيح الى اك ابى عمير عن جعفر بن عثمان والظاهر انه 


وبقى صحيح(1١)‏ محمد بن عيسى فيه (فكتب فى اى وقت صلى فهو جائز)(؟) وهو خبر شاذ ومثله فى الشذوذ ان لم يمكن تأويله 
خبر الحسين بن على بن بلال20) . 


ثم ان الافضل عند التقديم الاتيان بها بعد ذهاب ثلث الليل ويدل عليه ما عن الحميرى(5) (قال يعنى الكاظم (عليه السلام) 
لاصلاه حتى يذهب الثلث الاول من الليل والقضاء بالنهار افضل من تلكك الساعه) . 


(وقضاؤها افضل) 


كمافى صحيحه معاويه بن وهب (و قال (عليه السلام) القضاء بالنهار افضل - الى- فرخص لهن فى الصلاه اول الليل اذا ضعفن 
وضيّعن القضاء)(2) وخبر محمدبن مسلم وفيه (فيصلى اول الليل احب اليكك ام يقضى؟قال (عليه السلام) لا بل يقضى احب الىّ 
الى اكرء أذ يعدن عازف وخر باه : 


ص :580 


. ومحمد بن عيسى هو ابن عبدالله الاشعرى شيخ القميين ووجه الاشعريين من اصحاب الرضا (عليه السلام)‎ -١ 

-١‏ التهذيب باب ١8‏ الصلاه حدييث ١694‏ ج/١‏ ص //اث” 

'- المصدر السابق حديث 58" وحملها الشيخ على الرخصه للمسافر والعليل 

ع- قرب الاسناد للحميرى ص/198 الطبعه المحققه؛ وطرق الشيخ اليه صحيح الى كل كتبه و رواياته وكذلك طريق الصدوق 
ايضاً اليه صحيح وهو يمر بابن الوليد فى كل من الطريقين الا ان سند الحميرى الى على بن جعفر يمر بالعلوى وهو مهمل. 

ه- الوسائل باب 58 من المواقيت حديث ١؛‏ الكافى باب 80 من كتاب الصلاه ح/١7٠‏ ص//51817 

*- الوسائل 58 من ابواب المواقيت حديث 7 التهذيب باب 8 من ابواب الصلاه حديث 7١#‏ ص/9١١‏ ج/7 


( واول الوقت افضل الَا لمن يتوقع وال عدر ) 


لكن مرٌ القول بوجوبه عند فقدان الماء لمن حكمه التيمم ويدل عليه صحيحه محمد بن مسلم (اذا لم تجدماءً واردت التيمم فأخر 
التيمم الى اخر الوقت )١1()..‏ وفى حسنه بل صحيحه زراره (وليصل فى اخر الوقت )(7) والنص وان كان فى فاقد الماء للوضوء او 
الغسل الا انه بتنقيح المناط يكون الحكم شاملاً لكل الاعذار مثل فقدان الساتر او وصفه وكالقيام وما بعده من المراتب اذا رجا 
القدره وازاله النجاسه غير المعفو عنها عن البدن . 


(ولصائم يتوقع غيره فطره ) 

كما فى صحيح الحلبى قال: (ان كان معه قوم يخشى أن يحبسهم عن عشائهم فليفطر معهم وان كان غير ذلكك فليصل وليفطر 
اذ 

( وللعشائين الى المشعر ) 

كما فى صحيح ابن مسلم (لا تصل المغرب حتى تأتى جمعاً وان ذهب ثلث الليل)60) و مثله ما عن الحلبى(82). 
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-١‏ فروع الكافى كتاب الطهاره حديث ١‏ باب 5١‏ ص ”اع 

"- المصدر السابق ج/7” 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص ٠١١‏ باب وقت الإفطار . اقول: وذكر فى العروه موارد اخر لم يذكرها المصنف. 
- الوسائل باب8 من ابواب الوقوف بالمشعر ج/ ١‏ 

ه- فروع الكافى كتاب الحج باب/81١‏ ج/١‏ 


هذا ويستحب تأخير صلاه العشاء الى زوال الحمره المغربيه كما دل عليه صحيح بكر بن محمد وتقدم الكلام فيه هذا وقد قال 
البعض بعدم جواز تقديمها على ذلك الوقت الا لذوى الاعذار(١)‏ ومر ضعفه. 


حصيله البحث: 


مواقيت الصلاه: فللظهر زوال الشّ.مس المعلوم بزياده الظل بعد نقصانه» ويعلم ايضاً بارتفاع اصوات الديكه و تجاوبها. و للعصر 
الفراغ منها و لو تقديرا. 


ولهما وقت فضيله وهو الذراع للظهر و الذراعين للعصر ولا يستحب التفريق بينهما لان التفريق بينهما انما هو لجل النوافل فمن 
اتى بالنافله حصل له التفريق ومن لم يأتِ بالنافله فلا يستحب له التفريق. 


و للمغرب ذهاب الحمره المشرقيه ووقت فضيلتها الى غيبوبه الشفق, و للعشاء الفراغ منها ويستحب تأخيرها إلى ذهاب المغربته. و 
يمتدّ وقت العشاءين إلى نصف اليل وتختص العشاء باربع ركعات للحاضر وركعتين للمسافر من اخر 
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ا-السختلق من و فقال: وقال الكيكان اول وقتها غببويه الشقق وهو الحمره المغربيه وهو امضيار اين ابى خقيل وسلان . 


الوقت . ويستحب لمن نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل أن يصبح صائما. 


و للضّ بح طلوع الفجر الصادق لا الفجر الكاذب الذى هو نور يظهر فى السماء صاعدا كالعمود منفصلا عن الافق و سرعان ما 
بعد ذلك منبسطا فى عرض الافق كنصف الدائره. ويمتد وقت الصّبح الى طلوع الشّمسء 


و نافله الظهر من الزّوال إلى أن يصير الفى ء قدمين وهما ذراع و للعصر أربعه أقدام وهما ذراعان و للمغرب إلى ذهاب المغريّه 
وهو الشفقء و للعشاء كوقتها الى نصف الليل. و لنافله الآيل بعد نصفه إلى طلوع الفجرء و يجوز ان يزاحم فريضه الصبح بنافله 
الليل لو ادرك منها اربع ركعات. 


ووفت نافله الصّبح حتّى تطلع الحمره. و يستحب اعاده نافله الفجر لمن صلاها قبل الفجر الاول. 


و تكره النّافله المبتدأه عند طلوع الدّ.مس و غروبهاء و لا تقدّم الآيليه إن فى السفر والمرض او خوف الفوت ولو لم يكن مسافراً 
كالشاب يُكثر النوم والابكار من النساء اذا ضعفن , والافضل عند التقديم الاتيان بها بعد ذهاب ثلث الليل و 
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قضاؤها أفضل و أول الوقت أفضل إلا لصائم يتوقع فطره و للعشاءين للمفيض إلى المشعر. 
أحكام خاصه بالوقت 


لا تجزئ الصلاه إِلّا مع احراز دخول الوقت بعلم أو ببنه أو اذان الثقه العارف أو اخبار الثقه. 
ومن أحرز دخوله فصلى و لم يقع شىء منها فيه وقعت باطله» و مع وقوع شىء منها فيه فالمشهور صيحتها وهو الصحيح . 


, اما بالنسبه إلى عدم الاجزاء مع عدم الاحراز فلقاعده الاشتغال اليقينى يقتضى الفراغ اليقينى و استصحاب عدم دخول الوقت‎ -١ 
وبذلكك يظهر ما فى قول المصنف حيث قال:‎ 


(ويعول فى الوقت على الظن مع تعذر العلم فان دخل وهو فيها اجزء وان تقدمت اعاد) 


اقول: فلا معنى لتعذر العلم فى الوقت فحيث لم يعلم بدخول الوقت يلزمه الصبر حتى يتيقن بدخوله فعن الفقيه عن الباقر (عليه 
السلام) (لان اصلى بعد ما مضى الوقت احب الىّ من ان اصلى وانا فى شكك من الوقت وقبل الوقت)(١)‏ وفى خبر ابن مهزيار 
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-١‏ الفقيه ج ٠‏ مواقيت الصلاه ح/١7٠‏ ص 155 من الملاحظ ان الائمه عليهم السلام يعبرون عن المقدمات العقليه التى يدركها 
العقل بتعبير «أحبّ» او «لا ارى» كما مضى فى باب التيمم وقد تكون الحكمه ان المقدمات العقليه لا يسأل عنها الانسان وانما 
السؤال يقع فقط عن ذى المقدمه فالملاك هو ذو المقدمه لا المقدمه . 


فى جواب من سأل الامام (عليه السلام) كيف اصنع مع القمر والفجر لا يتبين- الى- فلا تصلّ فى سفر ولا حضر حتى تتيبنه 
»)(1) ومثلهما غيرهما(؟) والحاصل انه لو صلى قبل الوقت بثانيه كانت صلاته باطله وانما يصح ما قال فيما لو اعتقد وهماً دخول 
الوقت فصل فان كان قبل الوقت تماماً فعليه الاعاده. 


"- نعم ان دخل الوقت وهو فى الصلاه تجزى بدليل صحيح ابن ابى عمير عن اسماعيل بن رباح «اذا صليت وانت ترى انكك فى 
وقت ولم يدخل الوقت فدخل الوقت وانت فى الصلاه فقد أجزأت عنكك)(2) وإسماعيل وان كان مهملا الا ان ابن ابى عمير 
حيث رواها عنه فيكفى فى موثوقيتها مضافا الى عمل الاصحاب بها . 


*- و اما كفايه البتبنه فى الا-حراز فهى تتم بناء على عموم دليل حجبه البينه لمثل المقام بمقتضى ادله حبجيتها فى باب القضاء 
كقوله صلى الله عليه و آله فى صحيحه هشام بن الحكم: «ائما أقضى بينكم بالبيئنات و الايمان)(6) فان ذلك وان 


6٠ ص:‎ 


١/ح‎ 7 فروع الكافى كتاب الصلاه ص 787 باب‎ -١ 

"- النجعه فى شرح اللمعه. ج 7 ص: 85 نقلا عن رساله المحكم والمتشابه؛ للسيد المرتضى عن تفسير النعمانى و فيه: ( فموسع 
عليهم تأخير الصلاه ليتبيّن لهم الوقت). 

*- وسائل الشيعه الباب 70 من أبواب المواقيت ح١؛‏ فروع الكافى كتاب الصلاه المواقيت 48ح/١١‏ ص/788 

- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 7ص 5٠5‏ باب أن القضاء بالبينات و الأيمان . 


كان خاصًا بباب القضاء إلا انه يمكن تعديه ذلكك إلى المقام ايضا فان جعل الحجبه ليبن المدّعى باعتبار انها طريق يستكشف بها 
الواقع فلا تختص حجيتها بباب القضاء اذ لا موضوعيه لها وانما هى اماره على الواقع فيثبت بها الواقع وان كانت خارجه عن باب 
القضاء . 


«قال لى أبو عبد الله عليه الّلام: صل الجمعه باذان هؤلاء فانهم أشدّ شى ء مواظبه على الوقت1(0). 


و ذهب البعض إلى عدم حبجيته لنصوص اخرى من قبيل صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السَّلام: «فى الرجل يسمع 
الاذان فيصلّى الفجر و لا يدرى طلع أم لا غير انه يظن لمكان الاذان انه طلع» قال: لا يجزيه حتى يعلم انه قد طلع)(5). 

وفيه: ان الروايه المذكوره وان كانت صحيحه باعتبار ان الحرٌ ينقلها من كتاب على بن جعفر و طريقه إليه صحيح حيث يمر 
بالشيخ الطوسى الذى له طريق صحيح إليه فى الفهرست(22 إِنَا انها مطلقه من حيث كون المؤذن ثقه أو لا فيمكن 


6١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه الباب ” من أبواب الاذان الحديث‎ -١ 
* وسائل الشيعه الباب 88 من أبواب المواقيت الحديث‎ -1 
الفهرست: ىم‎ -" 


حملها على غيره خصوصا ان السائل فرض حصول الشكك له فى دخول الوقت و العاده قاضيه بعدمه مع فرض الوثاقه. 


ه- و اما خبر الثقه فحيجته فى المقام بل فى مطلق الموضوعات محل خلاف. و الصحيح حجيته وذلك لان السيره العقلائيه قد 
انعقدت على التمشكك بخبر الثقه و لم يثبت الردع الشرعى فتكون ممضاه. و روايه مسعده التى ورد فيها: «و الامور كلها على هذا 
حتى يستبين غير ذلكك أو تقوم به البئنه»(1). 


لا تصلح للردع لا لعدم ثبوت وثاقه مسعده - فان احتمال صدق الروايه يستلزم احتمال الردع و هو يكفى لعدم احراز الامضاء- 
بل لان هذا المقدار من الردع لا يكفى بعد استحكام السيره و قوّتها فان قوّه الردع لا بد و ان تتناسب و قوّه المردوع. 


ومن ]ب كن حكة غير القه قن النوضوغات الروانات الخاقيه قن المواره'السفدقه و الى منها الرواه البنابقه وخيرها مقااول 
على حجيه اذان الثقه. 


و منها: موثقه سماعه: «سألته عن رجل تزوّج جاريه أو تمبّع بها فحدثه رجل ثقه أو غير ثقه فقال: ان هذه امرأتى و ليست لى يينه. 
فقال: ان كان ثقه فلا يقربها وان كان غير ثقه فلا يقبل منه)70). 


هذا و يمكن أيضا استفاده حجيّه خبر الثقه بشكل مطلق من صحيحه أحمد بن إسحاق حيث ورد فيها عن أبى الحسن عليه 
السّلام: «العمرى و ابنه ثقتان فما أدّيا 


ص : 07 


. باب النوادر‎ "١5 الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب عقد النكاح و أولياء العقد الحديث‎ -1 


إليك عنّى فعنى يؤدٌّيان و ما قالا لكك فعنى يقولان فاسمع لهما و أطعهما فانهما الثقتان المأمونان)(1) . 


*- و كما تقدم ان من وقعت تمام صلاته قبل الوقت يعيد وذلك لعدم تحقّق المأمور به ولا تشمله قاعده لا تعاد لان الوقت من 
المستثنى . 
بذ كر عقي الميحققين باعل ماامةة ناسين الستلفية ع الكفاء في شنب ا الصباية قافوافق شير وماق فيو وان كان 


قبل رمضان تجب عليه الاعاده وان كان مده يكون ديه و بحي لقا 21 


اقول لا اشكال فاغال اولآ واغييرا الالان الاشسكالءفى الوسظ يعهاما كان معذورا عدر فلدل فاعده كلما غلبي الاعليه فهو 
اولى بالعذر جاريه فى حقه فليتأمل. 


حصيله البحث: 


لا تجزئ الصلاه إلا مع احراز دخول الوقت بعلم أو بتينه أو اذان الثقه العارف أو اخبار الثقه. و من أحرز دخوله فصلَّى و لم يقع 
شىء من الصلاه فى الوقت وقعت باطله» و مع وقوع شى ء منها فيه فالمشهور صححتها وهو الاقوى. و من وقعت تمام صلاته قبل 
الوقن برعيك كما ان اندر السسليية غنك الكنار ينتقي شور لياف :قاف واف كتير رنقان فهووان كاقل رمقباق تس عله 
الأغافموان كان بعده نكرن مكييا و حيبي قفراء. 
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5 من أبواب صفات القاضى الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
؟- النجعه كتاب الصلاه ج/١ ص/5/‎ 


الشرط الثانى فى القبله 
( الثانى: القبله و هى عين الكعبه للمشاهد لها او حكمه وجهتها لغيره) 


اقوانة و السك الكبه صوصن لتيل عو مكانها إلى النشماء كاك يسو ادق سكاف عى اك النديى أ السمافيا كال قلت 
لأبى عبد الله (عليه السلام) الرّجل يُصلَى على أبى قيس مُستقبل القبله فقال لا بأس.(1) 

كما وان حجر اسماعيل (عليه السلام) ليس منها وان وجب ادخاله فى الطواف كما هو مدلول صحيح معاويه بن عمار (عن 
الحسير ادن البيض هوام فى من البيك قال أعليه الملا )اللا و لاقادنه عقر 1لا و كيف كان فق قال ععالى 1 قد تر قات 
وجهكك فى السماء فلنولينكك قبله ترضاها فول وجهكك شطر المسجد الحرام و حيثما كنتم فولوا وجوهكم شطره]070. 


و لايخفى ان عين الكعبه هى القبله للقريب و اما البعيد ففيه قولان: 
ص :65 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ع1 ص: 79 باب من ابواب القبله ح/7 
"- المصدر السابق باب ”١‏ من ابواب الطواف ح/١‏ 
*- سوره البقره ايه ١‏ و كذلكك ايه ١0٠‏ 


الاول: الكعبه لمن فى المسجد و المسجد لمن فى الحرم والحرم للخارج عنه و يستدل صاحب هذا القول بان الروايات جاءت 
مفسره و موضحه لما جاء فى القران الكريم فقال وردت خمس روايات: 

احدها: مرسل الحجال «عن الصادق (عليه السلام) ان الله جعل الكعبه قبله لاهل المسجد وجعل المسجدقبله لاهل الحرم و 
جعل الحرم قبلهٌ لاهل الدنيا»(١)و‏ رواه الفقيه مرفوعاً عنه (عليه السلام) و قد اخذ الشيخ هذه الروايه عن كتاب محمد بن احمد 
بن يحيى الاشعرى. 


ثانيهما: خبر الكافى عن على بن محمد مرفوعاً قيل للصادق (عليه السلام) (لم صار الرجل ينحرف فى الصلاه الى اليسار فقال 
لان للكعبه سته حدود اربعه منها على يسارك واثنتان منها على يمينكك فمن اجل ذلكك وقع التحريف على اليسار)(). 


ثالثها: خبر العلل عن ابى غره وفيه: والمسجد قبله مكه و مكه قبله الحرم- الخ(20. 


رابعها وخامسها: خبرا(؟) الجعفى و المفضل بن عمر و حيث ان هذه الروايات حسب رأى المستدل موافقه للقران يعنى لقوله 
تعالى [ فول وجهكك شطر المسجد 


ص :660 


١ا/ا// التهذيب ج/7 الباب الخامس من الصلاه ح//اص/56 الفقيه كتاب الصلاه باب 55 ح/١ ص‎ -١ 

-١‏ فروع الكافى ص/587 باب النوادر التهذيب ح/؟ ج/” ص/55 

*- العلل الجزء الثانى باب ” الحديث الاخر 

*- التهذيب كتاب الصلاه الباب الخامس ح/١٠‏ و ح/8 ص/56 و قد رواهما الفقيه ج/١‏ ص/78١1‏ ح/١٠‏ و ص//7١‏ ح/1. 


الحرام؟ و عمل بها الاصحاب فلا يضر فيها ضعف_ _سندها فقد عرفت قبول المشايخ لها وعن مجمع البيان نسبته الى 
اصحابنا(!) و عن الخلا.ف الاجماع عليه(1) فلايرد عليها شىء الَا استبعاد بعض المعاصرين من ان الالتزام بظاهرها يعنى: جواز 
استقبال اى طرف من المسجد و ان لزم الانحراف عن الكعبه كثيرا و مثله فى استقبال طرف الحرم وهذا بعيدء لكن امثال هذه 
الاستبعادات لا ترفع الحكم بوجوب متابعه الظواهر و لا استبعاد فى الدين الَا اللهم ان نصرف الظهور عن ظهوره ولا قرينه عليه 
فى المقام و عليه فما رواه الكلينى و التهذيب من استحباب التياسر لاهل العراق يكون على طبق القاعده و موافقاً لها و يزيده قوه 
عمل الكلينى و الصدوق و الشيخ فى التهذيب و النهايه() و المبسوط بروايات التياسر لكن الشيخ ظاهره الوجوب فقال: «و يلزم 
اهل العراق التياسرقليل»(©) هذا غايه ما يقال لهذا القول, و فيه: ما سيأتى . 


ص :68 


؟-المختلة ص 78 ؛ نقل اراء الشيخي: و سلار وابن البراج وابن حمزه و ابن زهره . 

بك اليا ص /*2 فقال: (و من توجه من اهل العراق والمشرق قاطبه فعليه ان يتياسر قليلا ليكون متوجهاً الى الحرم) و ظاهره 
الوجوب . 

5- المبسوط ج١‏ ص7 


الغا #الحية فقال:فن اللي زو قال الس المركفيى القلاعيى الكم مال يدواة كان ميلا رض حيفياات الويضو هو 
اختيار ابن الجنيد و ابى الصلاح و ابن ادريس) و تدل عليه الا-يه المباركه فان الواجب بحسب الكتاب الاتجاه شطر المسجد 
الحرام قال الله تعالى: (قول شيك شَطْرَ الْمَسْجِدٍ الْلام) قال الراغب فى مفرداته شطر الشى ء نصفه و وسطه ومن الممكن أن 
كرة المراو الأنه ان الوانهي الأعماهلى ومط السحة فمكون القبله نفس الندكافتكون الزواباك الدالم ع رق لمحل 
هو القبله مخالفه للكتاب مضافا الى ضعف سندهاء كما و انه لا شهره فى البين بحيث يكون مخالفه شاذاء فلم ينقل هذه الروايات 
اصحاب الاجماع حتى يقال بقوتها مضافا الى صحيحه ابن سنان ففيه: (و بيته الذى جعله قبله للناس لا يقبل من احد توجهاً الى 
غيره..)(١)وهى‏ موافقه للقران بناء على ما تقدم مضافا ان فى سنده يونس وهو من اصحاب الاجماع فلا وثوق لما تقدم ولا تقاوم 


هذا الصحيح. 

( وعلامه العراق ومن فى سمتهم جعل المغرب على الايمن والمشرق على الايسر والجدّى خلف المنكب الايمن ) 
اقول: فى كون الجدى علامه ثلاث روايات: 

ص : /اةم 


٠١ الوسائل باب ؟ من ابواب القبله ح‎ -١ 


الاولى: خبر محمد بن مسلم (سألته عن القبله فقال (عليه السلام) ضع الجدى فى قفاكك وصل)(1) و هو كما ترى ليس خاصاً 
لاقليم معتّن بل هو علامه للكل. 


الثانيه: مرفوعه الفقيه و فيه: (فاجعله « يعنى الجدى» على يمينكك واذاكنت فى طريق الحج فاجعله بين كتفيكك)(1) و هو لا 
يختلف عن الاول فى المعنى فبين الكتفين هو القفا لكنه يختلف عنه انه علامه لمن كان فى طريق الحج . 

الثالثه: خبر العياشى فى تفسيره لقوله تعالى إو بالنجم هم يهتدون] من سوره النحل باسناده عن السكونى عن الصادق عن آبائه 
عن على (عليه السلام) «هو الجدى لانه نجم لايزول و عليه بناءالقبله)(2) و نقل عن اهل الخبره بانه كذلكك فما قاله المصنف من 
جعل الجدى خلف المنكب الا-يمن لا شاهد له وحيث ان هذه العلامه لا تخلو من اجمال و اشكال, و تعارض ما ذكره اهل 
الخبره من انحراف قبله الكوفه عن نقطه الجنوب الى المغرب فلا بد فى معرفه قبله كل بِلَلٍ بعينه من الرجوع الى ما يحصل به 
العلم. 


ص :/6 


506 الوسائل باب ه من الابواب القبله ح/١ التهذيب كتاب الصلاه الخامس من ابواب الصلاه باب القبله ح/١١ ج/7 ص‎ -١ 
؟- الوسائل باب6 من الابواب القبله حل الفقيه كتاب الصلاه الباب الخامس عشر من ابواب الصلاه نات القبله‎ 


اح ١اج/٠اص‏ 181 
"- وسائل الشيعه ج * ص 707 باب وجوب العمل بالجدى فى معرفه القبله . 


اى المنكب الايسر وحيث لا نص فيه فه وكسابقه و لعل اهل الفن يتفقون عليه كعلامه. 
(و جعل سهيل بين العينين وللمغرب جعل الثريا و العيوق على يمينه و شماله و اليمن مقابل الشام ) و هو ايضاً كسابقيه. 
(و يجوز ان يعول على قبله البلد الَا مع علم الخطأ) 


و يدل على ما قال السيره المستمره و حمل فعل المسلم على الصحه لو قلنا باماريه اصاله الصحه كما هو مقتضى دليلها, و على 
مبنى كونها اصلا فلا يتم الاستدلال بها . 


لواو ققد الآماوات قلد) 


هذا الفرع زائد و الصحيح ان يقال: ومن لم يعلم الامارات اعتمد على العالم بها مع حصول الوثوق بقوله وان لم يكن ثقه لان 
الوثوق حجه عقلا و شرعا, و لو كان ثقه كفى قوله بها لانه حجه شرعيه بل علم عرفاً . 


ذهب اليه المفيد(١)والشيخ(1)‏ و ابن زهره0) و الحلى(6) و هو ظاهر الاسكافى(2) و الديلمى(2) و الحلبى2/0 و القاضى(4) و 


ابن حمزه(4) و به قال محمد بن على بن ابراهيم 


ص :694 


50 التهذيب ج/"ص‎ -١ 

"- النهايه ص ”57 

“1- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 595 
*- المختلف ص/ /ا/ا 

ه- المختلف ص '//ال/ا 

2- المختلف ص '//ال/ا 

/ا- المختلف ص /لا/ا 

8- المختلف ص '/لا/ا 

9- المختلف ص / /ا/ا 


القمى فى كتابه العلل فقال: (و صلاه الحيره على ثلاثه وجوه منها ان الرجل يكون فى مفازه ولا يعرف القبله فيصلى الى اربع 
جوانب و قال العالم (عليه السلام) ان ايه [فاينما تولّوا وجه الله نزلت فى النوافل)(1) و يشهد له مرسل خرّاش عن الصادق (عليه 
السلام) و فيه: «اذا كان ذلك فليصل لأربع وجوه)(7). 


و عن العمانى اجزاء صلاه واحده و عدم وجوب اعادتها الَا اذا اتكشف الخلاف و الوقت باق فقال: (لو خفيت عليه القبله لغيم او 
ريح او ظلمه فلم يقدرعلى القبله صلى حيث شاء مستقبل القبله و غير مستقبلها و لا اعاده عليه اذا علم بعد ذهاب الوقت انه صلى 
لغير القبله )() و هو مختار الكلينى حيث روى صحيحه ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن زراره (سألت الباقر عن قبله المتحير 
فقال (عليه السلام) يصلى حيث يشاء)() ثم قال و روى ايضاً انه يصلى الى اربع جوانب(2): فنسب القول الاخر 


١: ص‎ 


. باب " أنواع الصلاه‎ "٠١ بحار الأنوار (ط - بيروت) ج 4ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ص/ه؟ ح/؟7١‏ 

*- المختلف ص /الا 

؟- فروع الكافى كتاب الصلاه باب -م/ من ابواب الصلاه ح/١٠‏ ص 21 
ه- الكافى باب 8 من ابواب الصلاه ص 382 ج/” 


الى الروايه و هو دليل عدم ارتضائه له و هو ايضاً مختار الصدوق فى الفقيه فروى فى الصحيح (على الاصح كما هو مقتضى 
قانون التعويض) عن زراره و محمد بن مسلم «يجزى المتحير ابداً اينما توجه اذا لم يعلم اين وجه القبله)(1) و روى ايضاً صحيحاً 
عن معاويه بن عمار و فيه: (نزلت هذه الا-يه فى قبله المتحير و لله المشرق و المغرب فاينما تولو فثمٌ وجه الله )(5) ثم اشار الى 
الروايه الاولى فقال (و قد روى فيمن لا يهتدى الى القبله فى مفازه انه يصلى الى اربعه جوانب)20) فنسب القول الاخر الى الروايه 
وهو دليل عدم ارتضائه له و الظاهر من ذلك ان الروايه الاولى كانت معروفه لديهم الا ان الاقوى عند الكلينى و الصدوق و 
العمانى و ابن ابى عمير و زراره و محمد بن مسلم و معاويه بن عمار و من تقل روايتهم كابن الوليد و الصفار و صفوان بن 
يحيى(؟) و سعد بن عبدالله و الحميرى(2) هو الروايات المخالفه للروايه الاولى خصوصاً انه بعد تفسير الايه بصحيح معاويه بن 
عمار تكون موافقه للقران و لا يعارضها ما نقله القمى من نزول الايه فى النوافل فانه 


ما١:ص‎ 


-١‏ الفقيه كتاب الصلاه باب ”5 ح/ه ص 17/4 اقول:و فى بعض النسخ ( المتحرى بدل المتحير) ولا يضر فى المقام ثم ان سند 
الصدوق الى زراره صحيح و كذلك الى محمد بن مسلم بعد التعويض عنه بسنده الى احمد البرقى . 

"- الفقيه كتاب الصلاه ح/2 ص ١74‏ 

*- المصدر السابق ص 1١8١‏ ح؟١‏ 

- هؤلاء فى طريق الشيخ الى معاويه بن عمار و لا يخفى انهم من فقهاء العصابه انذاكك . 

- و هذان فى طريق الشيخ الى زراره و هما كالسابقين . 


لاحصر فيه ولعله حيث تبنى مرسله خراش استفاد الحصر من الايه و ما نقله من الروايه يمكن شمول الايه له و للمتحر و الحاصل 
ان القول الثانى هو الاقوى. 


المركب(. 


( ولو انكشف الخطأ بعد الصلاه لم يعد ما كان بين اليمين و اليسار ) 


كما فى صحيحه (ع) معاويه بن عمار (عن الرجل يقوم فى الصلاه ثم ينظر بعد ما فرغ فيرى انه قد انحرف عن القبله يميناً او 
قزالة فثال: انم كد مفيك الله فنا يق المسشر نو الحترتب قبن كلاد بر ل 


ص : 1م 


8٠ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه كتاب الصلاه ص‎ -١ 

؟- حسب قاعده ( القرعه لكل امر مجهول ) الثابته بالنص الصحيح الا انه بعد ثبوت النص لا مجال للشكك و الحيره حتى ,يصار 
الى القرعه . 

*- فالفقهاء على قولين اما الصلاه الى ايه جهه و اما الى الجوانب الاربع و لا ثالث لهما فالقول الثالث خرق للاجماع المركب و 
احداث ما هو واضح البطلان. 

؟- و طريق الصدوق الى معاويه صحيح و يمتاز بانه يمر بصفوان و محمد بن ابى عمير كما و انه متعدد احدهما يمر بابيه و يمر 
باين الوليك عن سغف و الحميرى قهو فى غائه الأعشار.. 

ه- الفقيه كتاب الصلاه ص ١74‏ ج/١‏ حديث 8 

*- ما رواه الكافى عن عمار كتاب الصلاه باب 8 حديث 7 و هى الموثقه الاتيه و ما رواه قرب الاسناد للحميرى و فى صحيحه 
زراره ( لا صلاه الا الى القبله قال قلت و اين حد القبله قال: ما بين المشرق و المغرب قبله كله ) الفقيه ج/1 ح/١٠‏ ص 18١‏ 


اقول: ذهب الى التفصيل بين المستدبر و غيره بكون الاول يعيد و لو خرج الوقت وغيره لا يعيد الشيخان(١)‏ والديلمى(7) 
والحلي: الل والقاقيو كرابف زهره 1ه وق مغدل لاو كله غسان (قال ان كان صريهيا فنا بن المشرل :و الكرب لجرل 
وجهه الى القبله ساعه يعلم وان كان متوجهاً الى دبر القبله فليقطع الصلاه ثم يحول وجهه الى القبله ثم يفتتح الصلاه)(2). 


وذهب العمانى الاسكافى(/) والمرتضى(8) والحلى(4) الى عدم الاعاده بعد الوقت وهو المفهوم من الكلينى فروى صحيحه عبد 
الرحمن البصرى «اذا صليت وانت على غير القبله فاستبان لكك انكك صليت على غير القبله وانت فى وقت فأعد فان فاتكك الوقت 
فلاتعد»(١1٠)‏ و قريب منها صحيحه(١١)‏ سليمان بن خالد مما رواه ولا ينافيها 


ص :1 


86 التهذيب ج١اص/57 و النهايه ص‎ -١ 
؟- المختلف ص7‎ 

“- المختلف ص7 

؟- المختلف ص7 

ه- المختلف ص78 

عو فروع الكافى كتاب الصلاه ص 7/8 باب/ ح /1/ 
/- المختلف ص /الاوص 7 

8- المختلف ص //, 

9- المختلف ص /7 

-٠‏ الكافى ج/* ص/1856 ح/” 

١‏ الكافى ج/”'ح/ع 


روايته لموثقه عمار المتقدمه فانها ظاهره فى بقاء الوقت كما انه هو مقتضى الجمع بين رواياته. 


واما الصدوق فقد جمع بين صحيحه عبد الرحمن البصرى(1١)‏ الداله على الاعاده فى الوقت و عدم الاعاده خارج الوقت و بين 
صحيحه معاويه بن عمار الداله على عدم الاعاده اذا كان الانحراف ما بين المشرق والمغرب(5). 


ويدل على سقوط الاعاده خارج الوقت مطلقاً صحيحه يعقوب بن يقطين(!) وخبر محمد بن الحصين ولا يعارض ذلكك شيئ غير 
موثقه عمار وهى قابله للحمل على ذلكك مضافاً الى شذوذ اخبار عمار فالصحيح هو ما ذهب اليه الصدوق من سقوط الاعاده 
مطلقاً اذا خرج الوقت والاعاده فى الوقت اذا لم يكن انحرافه ما بين المشرق و المغرب . 


حصيله البحث: 


القبله: هى الكعبه من مكانها الى السماء ويجب على المشاهد لها أو من بحكمه التوجه الى عينها ويجب على غيره التوجه الى 


ص : 5 


-١‏ الفقيه كتاب الصلاهباب 7 #حديث/#ص 728١و‏ طريقه صحيح ويمر بابن ابى عمير 
"- الفقيه ج/٠١ص‏ 8117/4 
؟- التهذيب كتاب الصلاه باب 4ج/١٠ج/لاص ٠6١‏ 


و يعول على قبله ابد امع العم بالخطء ومن لم بعلم الأمارات اعتمد على العام بها مع حصول الوثوق بقوله وان لم يكن ثقه 
ولو كان ثقه كفى قوله بها. والمتحير يصلى حيث يشاء ولا يجب عليه ان يصلى الى اربع جوانب. 


ولوانتكشف الخطأ لم يعد ما كان ما بين المشرق و المغرب و يعيد ما كان إليهما فى وقته» و سقوط الاعاده مطلقاً اذا خرج 
الوقت. 


الشرط الثالث فى ستر العوره 
اشاره 


(الثالث: ستر العوره و هى القبل ) القضيب و البيضتان ( و الدبر للرجل) 


ففى مرسله الواسطى (العوره عورتان القبل والدبر والدّبر مستور بالاليتين فاذاسترت القضيب و الببيضتين فقد سترت العوره)(1١)‏ و 
قال فى روايه اخرى «و اما الدبر فقد سترته الاليان و اما القبل فاستره بيديكك)(1) و لا يخفى ان المراد منهما ستر العوره الواجبه 
فى الحمام و مثلها ما فى توحيد(2) المفضل (5) 


هذا هو المشهور و لم يخالف فى ذلك الا ابن البراج فقال من السره الى الركبتين و قال ابو الصلاح «و لا يمكن ذلكك الا بساتر 
من السره الى نصف الساق ليصح 


ص :80 


7/ التهذيب كتاب الصلاه باب هحديث/70اص 69ج‎ -١ 

"- فروع الكافى كتاب الزى و التجمل باب8؟الحمام حديث 718 الوسائل باب *من ابواب آداب الحمام حديث؟ 
'- فروع الكافى المصدر السابق 

ع- توحيد المفضل المجلس الاول ص 7١‏ 


لسترها فى حال الركوع و السجود)(١)‏ و ظاهره ان ابن البراج يجعل العوره ما بين السره الركبتين و ابو الصلاح يقول بستر ذلكك 
الى نصف الساق من باب المقدمه, قلت: و لعل ابن البراج ايضاً قائل بذلكك من باب المقدمه فلا خلاف. 


واما خبر ابن بكير «لابأس بالمراهالمسلمه الحره ان تصلى و هى مكشوفه الرأس)(١)‏ و مثله خبر الاخر() فلا بد من القول 
بتحريفه وان اصله غير الحره او القول بشذوذه خصوصاً ان ابن بكير ينفرد به وقد احتمل الشيخ حملهما على الصغيره دون البالغه 
او الامه دون الحره . 


الايام الذى تكره ان اراه قد رأيته قال: ان النوره ستر)() وقريب منه مرسل محمد بن عمر(0) فهما خبران ضعيفان و شاذان و قد 
اغرض العلماء غنهما: 


ص :88 


/7 المختلف ص‎ -١ 

"- التهذيب باب 1١١‏ من الصلاه ح/٠#ص18١71ج/7‏ 

9 التهذيب باب 1١١‏ من الصلاه ح/88 

*- الوسائل باب18من ابواب آداب احكام ح/1 فروع الكافى كتاب الزى و التجمل باب58_ الحمام _ حديث7 

ه- المصدران السابقان الوسائل ح/"والكافى ح/0” ولا يخفى ضعف سندى الروايتين فالدابقى او الرافقى مهمل والروايه 


و يدل على كون شرطيه ستر العوره مفروغاً عنها فى الصلاه صحيحه على بن جعفر «سألته عن الرجل صلى و فرجه خارج لا يعلم 
به هل عليه اعاده او ما حاله ؟ قال: لا اعاده عليه و قد تمت صلاته)(١)‏ وهى تدل على ان شرطيه الساتر ليست واقعيه بل مع 
التذكر لا مع الجهل كما وان قاعده لا تعاد ..تدل على صحه الصلاه مع نسيان الساتر . 


( وجميع البدن عدا الوجه و الكفين و ظاهر القدمين للمرأه ) 


و خالف فى ذلك الاسكافى فجعل المرأه كالرجل فى اختصاص الستر فى الصلاه بالعورتين(1) و خصٌ الشيخ فى كتابه 
الاقتصاد جواز الكشف بالوجه دون الكفين و القدمين0) و قال ابن حمزه (ويجب عليها ستر جميع البدن الا موضع السجود)(9) 
وقالقن السسيوظ :وو لا حب لبها مقر الوه بو :الكفرن .وظير القك 1ه انا ا نجعي هذا لاادلالة فدغلى اعخصاض الظهز 
بالجواز وذلكك بقرينه العباره السابقه 


ص :ا 


-١‏ التهذيب كتاب الصلاه باب ١١‏ من ابواب الصلاه ح/04 ص 7١8‏ ج/” 
-١‏ المختلف ص ”7/ 

“- النجعه فى شرح اللمعهء ج ؟. ص: 91 

*- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص/8١٠‏ 

ه- النجعه فى شرح اللمعهء ج ؟. ص: 91 


«المرأه الحره يجب عليها ستر رأسها و بدنها من قرنها الى قدمها ولا يجب عليها ستر الوجه» لظهورها بكون اللباس طويلاً يستر 
الظهر و اما البطن فلا يستر باللباس بل بخف و جوراب و على اى حال فقد استثنى القدماء الظاهر و الباطن من القدم و تدل عليه 
صحيحه محمد بن مسلم (و المرأه تصلى فى الدرع و المقنعه اذا كان الدرع كثيفاً يعنى اذا كان ستيراً)(1) و كذلك صحيحه 
زراره (فالدرع وملحفه تنشرها على رأسها وتتجلل بها )(1) و مثلهما عبارات القدماء ففى المقنعه «و لا بدّ للمرأه من الصّ لاه فى 
درع و خمار»(!) و فى المراسم «فالحرّه البالغه لا تصلّى إِلَا فى درع و خمار(؟) و فى النّهايه «و لا تصلّى المرأه الحرّه إلا فى 
وني أحدهما تتقنّع به و الآخر تلبسه)(0). 


ثم انه ليس فى الاخبار وكذلك ايه الحجاب(2) وعبارات القدماء استثناء الوجه والكفين و القدمين انا ان اقتصارها على ثوب 
للرأس و ثوب للبدن يستلزم استثناء ذلكك لخروجها عن الثوبين. 


5/٠: ص‎ 


١/ح فروع الكافى كتاب الصلاه باب ٠#ح/'اص 5915 الفقيه كتاب الصلاه باب آداب المرأه فى الصلاه‎ -١ 
"ج/7‎ ١7 ص#1١/حا‎ ١ التهذيب كتاب الصلاه باب‎ -" 

"- المقنعه ص ١0‏ 

*- المراسم من الجوامع ص 0٠٠١‏ 

ه- النهايه ص 


#- سوره النور ايه١"‏ [ و ليضرين بخمرهنٌ على جيوبهنٌ! . 


ويدل على اصل الحكم مضافاً لما سبق صحيحه ابن جعفر(1) و صحيحه الفضيل(1) و موثقه ابن ابى يعفور و فيها: (تصلى 
المرأه فى ثلائه اثواب ازار و درع و خمار ولا يضرها بان تقنّع بالخمار فان لم تجد فثوبين تتزر باحدهما وتقنع بالاخر قلت فان 
كان درع وملحفه ليس عليها مقنعه فقال لابأس اذا تقّنعت بالملحفه فان لم تكفها فلتلبسها طولآ)() وغيرها() . 


(ويجب كون الساتر طاهراً) 
وتعبيره بالساتر خرج مثل القلنسوه و الجوراب وغيرهما مما لا تتم به الصلاه فلايشترط طهارتها . 


(وعفى عمامر) كما تقدم ذلك(2). 
(وعن نجاسه المرببه للصبى) 


كما فى خبر ابى حفص (سئل عن امرأه ليس لها الا قميص ولها مولود فيبول عليها كيف تصنع قال (تغسل القميص فى اليوم 
مره)(2) و مورد النص هو المولود لا 


ص :84 


١-الفقيه‏ كتاب الصلاه باب اداب المراه في الصلاه ح/7”'ج/١‏ ص 78 

؟- الفقيه كتاب الصلاه باب 94" ايصلى فيه دن عند ص ١12/‏ و طريق الصدوق الى الفضيل صحيح وهو يمر بابن ابى 
عمير ولا يضر فى السند السعدابادى بعد كون كل الروايات وكتب ابن ابى عمير وصلت للصدوق بطريق صحيح كما و انه 
يمكن القول بوثاقته . 

- فروع الكافى كتاب الصلاه ص 940ح/١١باب‏ ٠ع‏ 

؟- الفقيه باب آداب المرأه با الصلاهح/*ج/٠١ص‏ 758 

*- التهذيب كتاب الطهاره باب تطهير الثشاب ح/#ج/١ص 8١‏ اورواه الفقيه مرفوعاً فى باب 18(ما ينحبس الثوب والجسد 


الصبى و المولود ينصرف الى الرضيع فلا يشمل مطلق الولد(1) و لا الصبى كما و ان النص مورده البول ففيه (فيبول عليها) لا 
كل نجاسه فالصحيح ان يقول: وعن البول على المربيه. 


ثم ان تعبير النص وان كان بالقميص الا ان الفهم العرفى للروايه يفهم منه الشمول لمطلق الثوب وهل النص يدل على عفو 
نجاسه البدن من البول كالثوب؟ فنقول لا ظهور للروايه فى ذلكك و بذلكك لابد من الرجوع الى القواعد. 


هذا والمراد من المربيه انما هى: (ذات الثوب الواحد و يجب غسله كل يوم مره) كما هو صريح النص المتقدم. 


(و)يعفى (عما يتعذر ازالته فيصلَّى فيه للضروره و الاقرب تخيير المختار بينه و بين الصلاه عارياً فيومىء للركوع و السجود) ها هنا 
مسألتان: 


الاولى: الصلاه مع الثوب النجس عند الضروره كبرد لا يتحمل او وجود ناظر فلا خلاف فى وجوب الصلاه به متعيناً.(5) 


7١ : ص‎ 


١/ج خلافاً للشهيد الثانى فقال بمطلق الولد ص/21 من الروضه‎ -١ 
ات يعت الل كوقه مكرا بين العناذ قيدئ' الصلؤه عرياناء قبا "سه النيين الثاى المتمهوو ف كوته تفين الصلذه عليه عاريا‎ 
ليبس بصحيح.ص/21 الروضه اقول و لعله اغتر بكلام المختلف ص/5/.‎ 


الشانيه: الصلاه مع الشوب النجس عند الاختيار فهل انه مختار بين الصلاه به او عرياناً كما هو قول المصنف و من قبله 
الاسكافى(1) او يتعين عليه الصلاه عرياناً كما هو قول الشيخ(1) او يتعين عليه الصلاه به كما هو قول الفقيه حيث اقتصر على نقل 
صحاح اربع تضمنت الصلاه بالثوب النجس ففى صحيحه الحلبى قال (يصلى فيه)(2) و مثلها صحيحه البصرى(؟) و فى صحيحه 
ابن جعفر (عن الرجل عريان و حضرت الصلاه فأصاب ثوباً نصفه دم او كله دم يصلَى فيه او يصلّى عرياتاً؟ قال ان وجد ماءاً 
غسله وان لم يجد ماءٌ صلى فيه و لم يصلّ عرياتً)(0) و مثلها فى الصلاه بالثوب النجس صحيحه الحلبى الاخرى(2) فتراه افتى 
بهذه الاخبار و لم يعتمد ما يخالفها بل اكتفى بالاشاره اليها فقال (و فى خبر اخر قال يصلى فيه فاذا وجد الماء غسله و اعاد 
القبالةة الالث فاشار الى حدر عدار الساناظن الل نواه 


ص: الا 


-١‏ فقال (و لو كان مع الرجل ثوب فيه نجاسه لا يقدرعلى غسلها كانت صلاته فيه احب الى من صلاته عرياناً اص/7١٠‏ النجعه 
كتاب الصلاه ج/١‏ 

؟- النهايه ص/80 و التهذيب ج7 ص77 

"- الفقيه كتاب الصلاه باب 4" ما يصلى فيه ح/؟ ج/١‏ ص/80١‏ 

؟- الفقيه كتتاب الصلاه باب4 باب ما يصلى فيه ح/8 و قد رواه الشيخ فى التهذيبين مع اضطراب فى سند الاستبصار ج/١‏ 
ص/189١‏ ح/8 و التهذيب ج/7 باب ١١‏ ح/ة 

ه- الفقيه كتاب الصلاه باب 59 ح//" ج/١‏ ص/0١2١‏ 

#- الفقيه كتاب الصلاه باب ما ينجس النوب باب ١8‏ ح/5 ج/١‏ ص ١‏ 

- الفقيه كتاب الصلاه باب 34 ح/2 ص ١2١٠‏ ج/١‏ 


التهذيب(١)‏ و هو دليل على عدم عمله به و يشهد لقول الصدوق ايضاً خبر الحلبى المرويه فى التهذيب(7) و لا يخالفه الا خبر 
عمان الذي لآ يمك الركوة البدوفوكقه ورعة ع سماعه سالئه عن وجل يكون فى كلاه هج الأركين لبش عليه الا ثوب واجةبو 
أجنب فيه ليس عنده ماءكيف يصنع؟ قال يتيمم و يصلى عرياناً قاعداً يومى ايماء»() لكن فى روايه الاستبصار بطريق الغضائرى 
(ق يسلى عر ياتا قائماً يومى ابماة)(16 و مفل الأول خبر الحلبى 183 


اعتماد صفوان بن يحيى و هو من اصحاب الاجماع و يرويه ابن الوليد و هو من النقاد اضف الى ذلك افتاء الاسكافى بها مخيراً 
فالنتيجه انه لا قصور من حيث الاعتماد على خبرى سماعه و الحلبى بل لا شكك فى صحتهما بعد ما عرفت والجمع بين الطائفتين 
هو القول 


ص :"لا 


-١‏ التهذيب باب ١١‏ من ابواب الصلاه ح/4 ج/١ص‏ 75 و قد جعله الشيخ وجه للجمع بين الاخبار و حمل صحيحه ابن جعفر 
على ان المراد بالدم فيه دم السمكك . و هو كما ترى فأخبار عمار شاذه و حمله لا شاهد له . 

"- المصدر السابق ح/41 ج/١‏ ص 775 

- فروع الكافى كتاب الصلاه باب 2٠‏ ح/١٠‏ ص/98؟” 

؟- الاستبصار باب/١١٠‏ ح/١‏ ص/188١‏ ج/١‏ 

ه- التهذيب باب لاصلاه ح/40 ج/3” ص /777 


بالتخبير لعدم امتناع الجمع بينهما كذلكك و بذلك تعرف ضعف عدم اعتماد الصدوق لها. 


بقى فى المقام اشكال و هو: تضمنها الصلاه قاعداً مطلقاً للعريان فى حين انه قد يقال ان ذلكك حكم من لم يأمن الناظر كما فى 
صحيح الفقيه عنه (عليه السلام) (قال (عليه السلام) اذا كان حيث لا يراه احد فليصل قائماً)(1) و مثله مرسله عن الصادق (عليه 
السلام) زبافة (قاة راه اسل على الها :3لاة وك لكف ماعن قافن الرواقدض 81 


اقول: لكن هذا القول ليس اجماعياً فقد خالف فيه المرتضى و قال بالجلوس مطلقاً للعريان(6) و به قال الصدوق فى المقنع(0) و 
قال الحلى بالقيام مطلقاً(ء) و قد عرفت اعتماد الكلينى لموثقه سماعه المتضمنه للجلوس مطلقاً و الجمع بين الاخبار يقتضى 
القول بالتفصيل الوارد فى الصحيح المتقدم و موثقه سماعه التى نقلت بالقيام تاره و بالقعود اخرى قابله للحمل على الصحيح 
المتقدم . 


( و يجب كونه غير مغصوب) 


ص :"ا 


-١‏ الفقيه الوسائل باب / 2١٠‏ من ابواب لباس المصلى ح/7 

-١‏ الوسا ثل باب /80 من ابواب لباس المصلى ح/” الفقيه ج/1١‏ ص/28١‏ ح/8© 
“- البحار كتاب الصلاه باب صلاه العراه ح/١‏ 

؟- جمل العلم و العمل ص/١/‏ 

ه- الجوامع الفقيه ص١٠‏ باب صلاه العريان 


#- السرائر ج/١‏ ض/:28؟ 


الكلا-م فى كونه غير مغصوب بالنسبه الى شرط الصحه و الا فهو معلوم فى الصلاه و غيرها قال فى المعتبر (لم يرد نص ببطلان 
الضلاه يكو الئاس مقضوبا والاقرت الطلؤق فى السائر يدوق غيوة)1 43 


اقول: الاقرب عدم البطلان لعدم الدليل على ذلك لا ما يتوهم من عدم امكان التقرب به وهذا التوهم باطل وذلكك لان الشرط 
فى العباده كون الداعى اليها هو امتثال الامر اوقصد الامر والمقصود من التعبير بنيه القربه هو هذا ولا دليل على شرطيه نيه القربه 
بغيرهذا المعنى وهذا حاصل ولو مع فعل المعصيه وقد نقل الكلينى قول الفضل بن شاذان فى جوابه لابى عبيد (وانما قياس 
الخروج والا-خراج كرجل دخل دار قوم بغير اذنهم فصلى فيها فهو عاص فى دخوله الدار وصلاته جائزه لان ذلكك ليس من 
قرايظ الصيلكة لانه متهن عن لكك ضاق او الى يضل وكذلكك لو ان زجلا غصي نويا او اذه والسه يغير اانه فصلى فيه لكات 
ملا جاده و كان خاصا فى لبه 05كف لفرت لان ذلك لبس فتن قترايظ الضلاة الخ)(1) انتهى ما اردنا نقله من كلام الفضل 
وقرره على ذلك الكلينى. 


(و غير جلدٍ و صوفٍ و شعر و وبر من غير المأكول الا الخرّ) 


اما جلد وصوف و شعر و وبر ما لا يؤكل لحمه فلموثقه ابن بكير سأل زراره الصادق عليه السلام (عن الصلاه فى الثعالب 
والفنكك والسنجاب و غيره من الوبر 


ص : ؟/ا 


٠١7 النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ص:‎ - ١ 
١/ح فروع الكافى كتاب الطلاق باب58؟‎ -١ 


فأخرج كتاباً زعم انه املاء النبى (صلى الله عليه و آله) ان الصلاه فى وبر كل شىء حرام اكله فالصلاه فى وبره و شعره و جلده و 
بوله وروثه وكل شىء منه فاسد لا تقبل تلكك الصلاه حتى يصلَى فى غيره مما احل الله اكله )١()‏ وقريب منه صحيح ابن 
مهزيار( ؟5) وموثقه سماعه200) وغيرهما(). 


واما صحيح جميل (سألته عن الصلاه فى جلود الثعالب فقال اذا كانت ذكيهٌ فلا بأس)(2) فقال الشيخ فيه: يحتمل ان يكون 
المراد ثوب لا يتم الصلاه فيه و استشهد له بصحيح محمد بن عبد الجبار (كتبت الى ابى محمد (عليه السلام) اسأله هل يصلَى 
فى قلنسوه عليها وبر ما لا يؤكل لحمه او تكه حرير او تكه من وبر الارانب فكتب لا تحل الصلاه فى الحرير المحض وان كان 
الوبر ذكياً حلت الصلاه فيه ان شاء الله تعالى)(2) وقال ويجوز ان يكون المراد ب(فى) (على) فكانه قال لا بأس بالوقوف عليه فى 
الصلاه وقال ويؤكد ذلكك وروى عن الوليد بن ابان عن الرضا (عليه السلام) قلت: 


١/0: ص‎ 


. ج/” ص//7917 واما ما فيه من قوله: زعم فلعله من زياده النساخ‎ ١/ح‎ 2١ الكافى كتاب الصلاه باب‎ -١ 
ح/94 ج/* ص/43*‎ 2١ الكافى باب‎ -" 

'- الفقيه باب 4 من الصلاه ح/7ه ص/2894١‏ ج/١‏ 

؟- التهذيب كتاب الصلاه باب١١‏ احاديث ١١1و‏ 5١1و‏ 8١و8١ج/'‏ ص/2١٠‏ و ص/0١"‏ 

ه- التهذيب كتاب الصلاه باب ١١‏ ح/7١‏ ج/7 ص/8١”‏ 

ع- المصدر السابق ص//١7‏ 


(اصلى فى الفنكك و السنجاب قال نعم فقلت يصلَّى فى الثعالب اذا كانت ذكيه قال لا تصل فيها)(1). 


اقول: اما احتماله الاخير فباطل ولا دليل عليه و خبر ابن ابان معارض بما هو اصح منه وهو موثق ابن بكير التى اعتمده المشهور 
و اما احتماله الاول فلا يمكن الركون اليه حيث ان صحيح ابن عبد الجبار بعد معارضته بخبر احمد الابهرى (جوراب و تككك 
من وبر الا-رانب هل تجوز الصلاه فيها من غير ضروره و تقيه فكتب لا)(؟) وخبر ابراهيم بن عقبه (لا- يجوز الصلاه فى التككك 
والجوراب من وبر الارانب من غير ضروره وتقيه)() و غيرهما(؟) محمول على التقيه والنتيجه عدم صحه حمل الشيخ لصحيحه 
جميل و لابد من حملها على التقيه لما عرفت . 


واما استثناء الخز فتشهد له النصوص الكثيره كصحيح البزنطى «ان على بن الحسين (عليه السلام) كان يلبس الجبه الخز بخمسمائه 
درهم و المطرف الخز بخمسين دينارً»(0) وصحيح العيص عن يوسف بن ابراهيم(2) وغيرهما من الروايات الكثيره(/0. 


٠/2: ص‎ 


-١‏ المصدر السابق 

"- التهذيب كتاب الصلاه باب ١‏ ح/١‏ ج/” ص/2١7‏ 

"9 التهذيب كتاب الصلاه باب ١‏ ح١١‏ ج/” ص/2١7‏ 

ع- التهذيب كتاب الصلاه باب ١‏ ح/2١ج/3”‏ ص/2١7‏ 

ه- فروع الكافى كتاب الزى باب١١باب‏ لبس ح/” 

8- الوسائل باب ١٠من‏ ابواب لباس المصلى ح/7 

/ا- فروع الكافى باب ١١من‏ ابواب الزى ح/ق3 حا حال ح/ق ح الل على على حلدل وغيرهما وفى التهذيب باب ١‏ امن 
ابواب الصلاه ح//الاج/7 ص 7١7١‏ 


(والسنجاب ) 


اقول: فى استثنائه خلا-ف فلم يستثنه الاكثر(١)‏ واستثناه الصدوقان(؟) والشيخ فى التهذيبين والمبسوط وفى كتاب الصلاه من 
النهايه(5) وابن حمزه الا انه قال بكراهته() وهو الظاهر من الكلينى حيث روى صحيحاً عن ابى على بن راشد (قلت للجواد 
(عليه السلام) ما تقول فى الفراء اى شئ يصلّى فيه فقال اىّ الفراء قلت: الفنكك والسنجاب قال: «فُصلّ فى الفَتك و السّنجاب فأما 
السمور فلا تصل فيه)(2) وما رواه عن ابن ابى حمزه (لا بأس بالسنجاب فانه دابه لا تأكل اللحم و ليس هو مما نهى عنه رسول 
الله (صلى الله عليه و آله) اذ نهى عن كل ذى ناب ومخلب)(2) وعن مقاتل بن مقاتل (لا خير فى ذلك كله ما خلا السنجاب 
فانه دابه لا تأكل اللحم)(/) ويشهد لاستثنائه 


ص :الا 


-١‏ فافتى القاضى و الحلى بالمنع و لم يستثنه الاسكافى و المفيد و المرتضى و الحلبى و ابو الصلاح من عموم المنع - المختلف 
ص ٠/94‏ 

"- الفقيه كتاب الصلاه باب9 بعد حديث 7هج/٠١اص ١7١‏ 

“- الاستبصار؛ج/٠١ص‏ 78 والتهذيب ج/”ص ١١!؛النهايه:‏ ص97 ونقل ذلك المختلف ص 4لاعنهم جميعاً. 

ع- الجوامع الفقهيه ص ٠١17‏ 

ه- فروع الكافى كتاب الصلاه ص ٠٠‏ ح/5١‏ 

*- فروع الكافى كتاب الصلاهص ولاح /” 

- فروع الكافى كتاب الصلاه ص ٠١‏ ح/2١‏ 


معتبر يحيى بن ابى عمران(١)‏ و بالاستثناء صرح ابن بابويه فى رسالته (") و مثله ابنه فى الفقيه والامالى00. 


قلت: و الاستثناء هو الصحيح فالحمل على التقيه(2) لا دليل عليه واعتماد من عرفت يشهد على عدم التقيه والاشكال باشتمال 
روايات السنجاب بالفنك ولم يقل احد باستثنائه مدفوع باستثناء ابنى بابويه و الكلينى والشيخ فى الخلاف وسلار له كما استثنوا 
السنجاب و اما معارضته لموثق ابن بكير فانما هى بالعموم و الخصوص و القاعده تقتضى فيه التخصيص و يشهد لاستثنائه خبر 
بشير بن بشار (فقال صل فى السنجاب والحواصل الخوارزميه ولا تصل فى الثعالب ولا السمور)(2). 


ص ://ا 


-١‏ الفقيه كتاب الصلاهباب 8" (باب ما يصلى فيه ح/8هج/٠١ص )137١‏ و ان كان ابن ابى عمران مهملا الّا ان اعتماد الصدوق على 
كتابه وجعله من الكتب التى عليها المعول واليها المرجع يكشف عن وثاقته اوموثوقيه كتابه. 

"- الفقيه كتاب الصلاه باب / 4”ما يصلى فيه بعد حديث / 07 ج/ ١‏ ص١١17‏ فقال ( وان كان عليكك غيره من سنجاب او سمور 
او فنكك واردت الصلاه فانزعه و قدروى فى ذلكك رخصه). 

*- امالى الصدوق ص/017 فقال ( الاما خصته الرخصه و هى الصلاه فى السنجاب و السمور والفنكك والخز). 

ماقي ( الح ان له حيتي لتقي 


و اما ما فى صحيح الحلبى (سألته عن الفراء و السمور و السنجاب و الثعالب و اشباهه قال لا بأس با لصلاه فيه)(1) فحمله فى 
التهذيب على التقيه(؟) و يدل على استثنائه ايضاً صحيح الريان بن الصلت (سألت الرضا عن لبس فراء السمور والسنجاب 
والحواصل و ما اشبهها والمناطق والكميخت والمحثو بالقز والخفاف من اصناف الجلود فقال لا بأس بهذا كله انا بالثعالب )0 
ومافى قرب الحميرى(7) و خبر الوليد بن ابان(2). 


واما معارضته لمافى الفقه الرضوى و دعائم الاسلام فكما ترى و بذلك تعرف صحه استثناء السمور والفنكك والحواصل 
والسمور وهو دابه شبه السنور والفنك بالتحريكك قيل: حيوانه اكبر من السنجاب و الحواصل قيل: هى طيور كبار لها حواصل 
عظيمه نعم ورد النهى عن السمور فى صحيحه ابى على بن راشد وخبر ابن بشار الا ان الجمع بين الروايات يقتضى الحمل على 
الكراهه . 


(و غير ميته) 
ص :هلا 


7١١ التهذيب كتاب الصلاه باب/١١ ح/77 ص/‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص/١١7‏ 

'- التهذيب كتاب الصلاه باب / ١١‏ ح/80 ج/ 7 ص /81” 
- قرب الاسناد ص/587 ح/8١١١‏ 


ه- التهذيب كتاب الصلاه باب /7 ١١‏ ح/9١‏ ج/” ص/7١7‏ 


كما فى صحيح ابن مسلم (عن جلد الميته يلبس فى الصلاه اذا دبغ فقال لا وإن دبغ سبعين مره)(١)‏ وصحيح بن ابى عمير عن 
غير واحد (فى الميته قال لا تصل فى شىء منه ولا شسع)(1). 


(و غير الحرير للرجل والخنثى ) 


اما حرمته للرجال فتشهد له النصوص المتعدده منها صحيح اسماعيل بن سعد الاحوص (هل يصلّى الرجل فى ثوب ابرسيم فقال: 
لا( بلا فرق بين الساتر وغيره و ما لا تتم الصلاه به و غيره كما تشهد له مكاتبه محمد بن عبد الجبار (هل يصلى فى قلنسوه 
حرير محض او قلنسوه ديباج فكتب (عليه السلام) لا تحل الصلاه فى حرير محض)(65). 


و مثل الحرير ما لا يؤكل لحمه وان لم تتم الصلاه به كما فى صحيحه ابن مهزيار قال: (كتب اليه ابراهيم بن عقبه عندنا جوراب 
وتككك تعمل من وبر الارانب فهل تجوزالصلاه فى وبر الارانب من غير ضروره و لا تقيه فكتب (عليه السلام) لا تجوز الصلاه 
فيها)(0). 


/٠١ ص:‎ 


١/ح ح/1 / الوسائل باب/١ / من لباس المصلى‎ ١١ / الفقيه كتاب الصلاه باب‎ -١ 

؟- التهذيب باب ١١7‏ كتاب لصلاه ح/١‏ ج/؟ ص/ 7١7”‏ 

*- فروع الكافى كتاب الصلاه باب 2١/‏ ح/١١‏ ص/500 

؟- الكافى > الصلاه ص/ 598 ح/ ٠١‏ و هى صحيحه سنداً . 

ه- الكافى - الصلاه ص/ 98" ح/1 ؛ فما عن الشهيد الثانى من ان حكمها حكم المتنجس الذى لاتتم الصلاه به باطل . 


واما ما يخالفها من صحيح ابن بزيع (عن الصلاه فى ثوب ديباج فقال ما لم يكن فيه التماثيل فلا بأس)(1١)‏ فحمله الشيخ تاره 
على حال الحرب و اخرى على ما اذا كان غير الديباج فيه اكثر و على اى حال فاعراض الاصحاب عنه يكفى فى عدم حجيته . 
هذا وقيل ان الديباج ليس من جنس الحرير بل انه نوع من النبات يتخذ من شجر يسمى بالفارسيه ديبا و لا علاقه له بالحرير. 
قلت: من البعيد ذلكك حيث لم يتفطن له الفقهاء على طول التاريخ. 


و مثلها فى الضعف مكاتبه محمد بن عبدالجبار (هل يصلى فى قلنسوه عليها وبر ما لا يؤكل لحمه اوتكه من و بر الاراب فكتب 
لا تحل الصلاه فى الحرير المحض وان كان الوبر ذكياً حلت الصلاه فيه ان شاء الله تعالى)(1) فقد مر الجواب عنه فراجع. 


و اما خبر الحلبى (كل ما لا تجوز الصلاه فيه وحده فلا بأس بالصلاه فيه مثل التكه الابريسم والقلنسوه و الخف و الزنار يكون فى 
السراويل ويصلى فيه)(1) فردوه لان فى طريقه احمد بن هلال الغالى المتهم فى دينه الذى ورد عن ابى محمد العسكرى (عليه 
السلام) فيه ذموم كثيره اقول الا انه قد عمل بها الشيخ فى 


/م١١:ص‎ 


7١8/ص‎ "7 ح/ 77 ج/‎ ١١/ التهذيب الصلاه باب‎ -١ 

؟- التهذيب باب ١١‏ ح8اج "اص 7١7‏ 

*- التهذيب الصلاه باب ١7‏ ح/١٠‏ ج/”؟ ص07؛ قيل: و فيه ركاكه فى التعبير فجعل القلنسوه و الخف و الزنار انها تكون فى 
السراويل . قلت: هو مبنى على المسامحه . 


المبسوط(1) و النهايه(5) و ابن ادريس0) و ابو الصلاح(6) حيث جوز الاولا-ن الصلاه فى التكه و القلنسوه اذا عملا من حرير 
محض وقال الثالث (ومعفو عن الصلاه فى القلنسوه و التكه و الجورب و النعلين و الخفين و ان كان نجساً او حريراً) نعم منع 
الفقيه(0) من الصلاه فى تكه رأسها من ابريسم وكذلك الفقه الرضوى ففيه: «ولا- تصل ...و لا-فى تكه ابريسم)(2) عملا بما 


ثم انه لا يجوز للرجل لبس الحرير فى الصلاه اما صلاته على الحرير فلا بأس به كما فى خبر مسمع البصرى(/) وصحيح على 
بن جعفر وفيه ( فقال يفترش و يقوم عليه و لا يسجد عليه)(2). 


و كما لا- يجوز للرجال لبس الحرير فى الصلاه كذلكك فى غيرها الا فى الحرب و لمن كان محلا كما فى مرسل ابن بكير ( لا 
يلبس الرجل الحرير و الديباج الافى 


ص:7/ 


”8 المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

"- النهايه ص 9 

- السرائر ج/ ١‏ ص/ 729 

*- الكافى فى الفقيه ص/ ١١‏ 

ه- الفقيه ج/ ١‏ ص/77١‏ 

ع- الفقه الرضوى ص //اذ١‏ 

7- الفقيه كتاب الصلاه باب/ 79 ح/ ٠م‏ ج/١‏ ص/ ١/7‏ 


8- الكافى كتاب الزى باب/ "١‏ اخر حديث الباب . 


الحرب)(1) و موثق سماعه (عن لباس الحرير و الديباج فقال اما بالحرب فلا بأس وان كان فيه تماثيل)(1) و غيرهما(). 


و اما استثناء القمل ففى الفقيه (لم يطلق النبى (صلى الله عليه و آله) لبس الحرير لاحد من الرجال الا لعبد الرحمن بن عوف و 
ذلك انه كان رجلا قملا)(؟) و نحوه ما عن الراوندى(0) و الظاهر الروايه بذلكك عاميه فقد رواها صحيح مسلم عن انس (2) و 
الظاهر انها ليست استثناءٌ مستقلاً و انما هى من جمله مصاديق الضروره كما فى موثق سماعه عن الصادق (و ليس شىء مما حرم 
لله الاو قد احله لمن اضطر اليه)(/) كما وتقتضيه القاعده المتقدمه كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر(8). 


ثم ان الحرير جائز للنساء و لو فى الصلاه و ان كان مختلفاً فيه فى الصلاه به لهن به نعم يستثنى لهن الاحرام لعدم الدليل على 
استثنائه لهن فى الاحرام وتصريح 


ص :7/ 


1< الكافى كنات الزى باجار »كت ١1‏ 

1- الكافى كتاب الزى باب /:* ح/" 

*- كما فى خبر جابر الجعفى مما رواه الخصال فى عنوان ثلاث و سبعون خصله ففيه: «وحرّم ذلكك على الرجال الا فى الجهاد) 
الخصال ص/ 888 . 

*- الوسائل الصلاه باب / ١7‏ من ابواب لباس المصلى ح/ 5 

ه- المعتبر ج7 ؛ المقدمه الرابعه فى لباس المصلى ص 4/ 

- صحيح مسلم ج " كتاب اللباس باب 78 ص /1887؛ و فيه: (ان النبى (ص) رخص لعبد الرحمن بن عوف و الزبير بن العوام 
فى لبس الحرير لما شكوا اليه القمل) . 

. باب صلاه المضطر‎ ”٠8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج “ص‎ -١ 

8- الوسائل باب ” من ابواب قضاء الصلوات ح/١‏ 


مرسل ابن بكير باستثنائه فيه (النساء يلبسن الحرير و الديباج الّا فى الاحرام)(1) و خبر جابر الجعفى (و يجوز للمرأه لبس الديباج 
و الحرير فى غير صلاه و احرام)10). 


واما جواز الصلاه لهن فيه فهو المشهور0*») و خالف فى ذلك ابو جعفر الصدوق فى الفقيه فقال: «و وردت الرخصه فى لسس 
ذلك للنساء و لم يرد بجواز صلاتهن فيه)(؟) ثم استدل لما قال بالعموم واستدل له فى المختلف(2) بخبر زراره (وانما يكره 
العرير الديفقى للرجال و العماء ا(ظلة و هد لندايقا ماهر موحي عا نالجع 


اقول: و حيث اعرض عنها المشهور فلا يصار اليه و مع ذلكك فيعارضها مرسل ابن بكير باطلاقه و هو المخصص للعمومات كما 
وان خبر زراره لا دلاله فيه على الحرمه فلا مانع من كراهته (بالمعنى الاصطلاحى) للنساء وحرمته على الرجال ولا يلزم من ذلكك 
استعمال اللفظ فى اكثر من معنى(7) فالكراهه بالمعنى اللغوى اعم من 


ص :5/ 


. الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 588 باب لبس الحرير و الديباج‎ -١ 

-١‏ الخصال ص08 

9- المختلف ص 7٠١‏ 

ع- الفقيه صلاه باب 9" بعد حديث /8ه ص ١7١‏ 

0- المختلف ص /١‏ 

ع- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ”ص 81" 

- مضافا الى انه قد اثبت بعض المحققين جواز استعمال اللفظ فى اكثر من معنى لكن مع القرينه و قد ورد ذلكك فى لسان 
العرب, و ما قاله البعض من افناء اللفظ مرتين قياس باطل حيث الفرق بين عالم التكوين و الحقيقه و عالم الاستعمال و لا دليل 
على حكومه الاول على الثانى. 


المعنى الاصطلاحى و بذلكك يظهر الجواب عن خبر جابر الجعفى و يقرب ذلكك انه ورد فى موثق سماعه مكروهيته لها فى 
احرام اذا لم يكن حر و برد (لا ينبغى للمرأه ان تلبس الحرير المحض وهى محرمه فاما فى الحر و البرد فلا بأس .)١()‏ 


حكم الخنثى 


و بقى حكم الخنثى المشكل و قد قال المصنف فيه بالعمل بوظيفه الرجل واستدل له باطلاقات المنع خرجت النساء فيبقى الباقى 
و اختار البعض جواز لبسه للحرير و صحه صلاته بدليل اصاله البراءه للاول و صدق الامتثال للثانى و عدم علمه بفساد الصلاه . 


اقول: وهذا الاختلا.ف يرجع الى ان الخنثى ليس قسماً برأسه بل هو اما ذكر او انثى فاما ان يكون مكلفاً بأحكام الرجال او 
بأحكام النساء و حينئذ فهل هذا العلم الاجمالى بتوجه احد الخطابين اليه كاف فى تنجز التكليف عليه ام لا؟ و تحقيق ذلكك فى 
علم الاصول وان كان الاقرب عدم الكفايه لشموله قانون قبح العقاب بلا بيان و مادل على البراءه الشرعيه كحديث الرفع و غيره 
هذا ان لم يستلزم جريان البراءه مخالفه عمليه والّا فلا وذلكك كما لو دار الامر بين حرمه لبس الحرير عليه ان كان رجلا وبين 


وجوب الستر ان كان امرأه . 


ص :6/ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب لباس المصلى ح/؟ 


قاعده القرعه 


هذا ما تقتضيه القاعده الاوليه ان لم يكن هناك دليل بالخصوص او بالعموم لكن الدليل موجود و هو قاعده القرعه الثابته 
باخبار ادعى تواترها منها خبر محمد بن حكيم «حكم) قال: (سألت أبا الحسن عليه السلام عن شى ء فقال لى:« كل مجهول ففيه 
القرعه, قلت له: إِنّ القرعه تخطئ» و تصيبء قال: كل ما حكم الله به فليس بمخطئ)(1١),‏ و بخصوص ما نحن فيه صحيحه 
فضيل عن الصادق (عليه السلام) (فى مولود ليس له ما للرجال و لا له ما للنساء قال يقرع الامام او المقرع له)(1) و بمضمونه خبر 
اسحاق المرادى و مرسل ثعلبه بن ميمون وهو وان كان مورده الارث الا انه و بتنقيح المناط يتعدى الى كل ما يرتبط بالخنثى 
المشكل من احكام و لايرد عليه ما قيل من (ان ادله القرعه عامه لكل شبهه حكميه او موضوعيه مع قيام الاجماع على عدم العمل 
بها على ذلك العموم و الشمول بل كان الخارج من تحتها اكثر من الباقى فلا جرم كان دلالتها ضعيفه موهونه و من هنا يحتاج 
فى التمسكك بها الى جبر عمل الاصحاب بها فى تلكك الموارد) و ذلكك لثبوت العمل بها فى خصوص الخنثى ولو فى مسأله ارثه 
ولا يرى العرف فرقاً بين تشخيص حكمه من جهه الا.رث او من جهات صلاته و زواجه و حجه و غيرها فالصحيح هو القول 
بالقرعه كما هو احد الاقوال فى المسأله. 


ص :7/ 


.١١ من أبواب كيفيه الحكم, الحديث‎ ١ الوسائل: 218/189 الباب‎ -١ 
4د فيه عاض فوفد زوق لكان ف بات مهن الخيزاك ما بدا على 81035 ليف‎ 


هذا لو سلمنا الاشكال انا ان الظاهر عدم صحه الاشكال لعدم شمول اخبار القرعه للشبهات الحكميه وما فى بعضها من اطلاق 
«كل مجهول...افهو بدوى وهو منصرف عنها ويشهد للانصراف قول الراوى «فقلت ان القرعه تخطئ ..» نعم لابد من تخصيص 
القاعده عند وجود المخصص لها ولا ضير فيه ولا يستلزم تخصيص الاكثر بعد كون الشبهات الموضوعيه لا حصر لها هذا 
واشكال تخصيص الا-كثر يبتنى على كونها اماره وطريق لا-حراز الواقع كما هو الظاهر من بعض اخبارها اما لو قلنا بانها اصل 
عملى فلا يرد هذا الاشكال. 


(و يسقط ستر الرأس عن الامه المحضه و الصبيه ) 


اما سقوط ستر الرأس عن الامه فيدل عليه كثير من النصوص منها صحيح محمد بن مسلم (قلت له الامه تغطى رأسها اذا صلت 
فال (عليه السلام) ليس على الامه قناع)(1١)‏ و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج (ليس على الاماء ان يتقنعن فى الصلاه)(7). 


ثم ان المفهوم منه عدم وجوب ستر العنق ايضاً خصوصاً بعد ملاحظه ما دل على انه لا بأس ان تصلى فى قميص واحد كما ولا 
فرق فى الا-مه بين اقسامها من القنه و المدبره و المكاتبه و المستولده كما فى صحيح ابن مسلم (قال ليس على الامه قناع فى 
الصلاه و لا على المدبره قناع فى الصلاه و لا على المكاتبه اذا اشترط 


ص :/ا/ 


١/ح الوسائل الصلاه باب 9 من ابواب لباس المصلى‎ -١ 
الوسائل الصلاه باب 9 من ابواب لباس المصلى ح/7‎ -" 


عليها مولاها قناع فى الصلاه وهى مملوكه حتى تؤدى جميع مكاتبتها- الى- اذا ولدت عليها الخمار قال لو كان عليها لكان عليها 
اذا هى حاضت(1). 


و اما خبره الاخر (ولا على ام الولد ان تغطى رأسها اذا لم يكن لها ولد)(5) فلابد من القول بتحريفه او شذوذه. 


و اما الصبيه اذا لم تحض سواء كانت بالغه ام لا فظاهر النص ان حكمها حكم الامه ففى صحيح() يونس بن يعقوب (و لا 
يصلح للحره اذا حاضت الا الخمار الا ان لا تجده)(؟) وفى خبر ابى بصير (على الصبى اذا احتلم الصيام وعلى الجاريه اذا حاضت 
الصيام والخمار الما ان تكون مملوكه فانه ليس عليها خمار)(8) نعم لو قلنا انها بالحيض تبلغ لا-ببلوغ التسع فالنتيجه انها قبل 
الحيض ليست ببالغه انا ان المشهور يقول ببلوغها بالتسع وغالباً ما يحصل الفاصل الزمانى بين بلوغها تسعاً و 


ص :// 


-١‏ المصدر السابق ح//1- الفقيه الصلاه باب 17” ح/ه 

"- التهذيب ب١١‏ من الصلاه ح/ا8 

*"- يونس بن يعقوب ثقه له كتاب وطريق الشيخ فى الفهرست اليه يمر بإين ابى عميرعنه ص/187 الفهرست ها فهو صحيح وان 
كان فيه ابوالمفضل حيث ان للشيخ الى ابن ابى عمير الى كل كتبه ورواياته طريقاً صحيحاً كما مر و بذلكك يتم تصحيح طريق 
الصدوق اليه الذى ضعف بالحكم بن مسكين كما و انه من الكتب المعروفه والمشهوره. 

6- الفقيه الصلاه باب 8 ح/؟ ج/١‏ ص /75 

ه- التهذيب كتاب الصوم باب 78 ح/76 


بين حصول الحيض لها(١)‏ فالظاهر من الروايتين ترخيص عدم الخمار لها حتى تحيض و اما الصوم فسيأتى فى بابه. 
(ولا يجوز الصلاه فى ما يستر ظهر القدم الا مع الساق ) 


اقول: هذا ليس له مستند وكل مافيه ان المفيد قال فى المقنعه (لا يجوز ان يصلى فى النعل السنديه حتى ينزعها ولا يجوز 
الصلاه فى الشمشكك)(1) وقال فيهما المبسوط بالكراهه() وقال سلار بالمنع فيهما ابضاً(ع) و مثله ابن البراج(2), وعده ابن 
حمزه من المكروه وقال: و روى ان الصلاه محظوره فى النعل السنديه و الشمشكك(2) فانه وان كان من المحتمل وجود روايه لم 
تصل الينا الا انه من المحتمل كونهما نعلين غير مذ كيين فبعد نقل التهذيب بعده قول المفيد و هو 


ص:9/ 


-١‏ و اما خبر العلل(ج/١‏ باب25) ص/68” عن حماد الخادم ان الباقر (عليه السلام) اذا راى الخادم تصلى ضربها لتعرف الحره 
من المملوكه وقريب منه خبره فلا- يخفى تحريفهما ففى الذكرى عن ابى خالد القماط قال سألت ابا عبد الله عن الامه اتقنع 
رأسها قال ان شاءت فعلت وان شاءت لم تفعل سمعت ابى يقول كن يضربن فيقال لهن لا تشبهن بالحرائر و قد نقل لسان العرب 
فى كمم: يروى ان عمر رأى جاريه متكمكمه فسأل عنها فقالوا امه ال فلان فضربها بالدره و قال يالكعاء اتتشبهين بالحرائر . 

؟- التهذيب ج/؟ ص "767 

"- المبسوط ج١‏ ص87 ؛ المختلف ج ١‏ ص // 

*- المراسم ص 88 ؛ المختلف ج7١‏ ص // 

ه- المهذب ج١‏ ص 8/؛ المختلف ج ١‏ ص// 

#- الوسيله ص88 ؛ المختلف ج ١‏ ص // 


(ويصلى فى الخف و الجرموق اذا كان له ساق) ذكر روايات متعدده بانه لا مانع مما يباع فى السوق حتى تعلم انه ميت بعينه 
فذكر اولاً صحيحه الحلبى و فيها (عن الخفاف التى تباع فى السوق فقال اشتر و صلّ فيها حتى تعلم انه ميت بعينه)(1). 


لبس الذهب 


قد ذكر متأخروا المتأخرين ان من جمله ما يحرم لبسه على المصلى الرجل هو الذهب و قالوا بحرمته حتى فى غير الصلاه . 
اقول: لا دليل على حرمه لبسه فى الصلاه للرجال بل و لا دليل على حرمته فى غير الصلاه ايضا بل الدليل على العكس . 


وها ور انبا نا وى روه انون لبان اقل البونه فاكقيان ضما و قناةة ارلا واالعله الجد كر عدولا على الشراة ليا السرىه 
مضافا لمعارضته للصحيح الذى يخاطب به النبى (صلى الله عليه و آله) عليا (عليه السلام) بانه نهاه لانه لباسكك فى الجنه وقال لا 
انهاكم و لم يقل بالحرمه المتقدمون عدا الشيخ. 


(وتستيحب) الصلاه (فى التغل العربيه) 


كما فى صحيح معاويه بن عمار (رأيت الصادق (عليه السلام) يصلى فى نعليه غير مره و لم اره ينزعهما قط)(5) وقريب منه 
صحيح ابن مهزيار70) وغيره(؟). 


9١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص 775 ح/178 باب ١١‏ والجرموق هو خف واسع قصير يلبس فوق الخف و نقل ذلك المختلف ص 7١‏ عنهم 
جميعا 

"- التهذيب الصلاه باب ١١‏ ح/6١١ج/‏ اص ”777 

"- التهذيب الصلاه باب ١١‏ ح/8١١ج/‏ اص /”7177 

؟- التهذيب ح/717١وح/717١اوح/0١7١‏ وفى بعضها (فان ذلك من السنه) ج/7 ص /”777 


(و ترك السواد عدا العمامه و الكساء و الخف) 


اما غير المستثنى فالروايات فيه متعدده ففى مرفوعه الفقيه (عن الصلاه فى القلنسوه السوداء فقال لا تصل فيها فانها لباس اهل 
النار)(1) و فى العلل عن ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) عن آبائه عن اميرالمؤمنين فى ما علم اصحابه (لا تلبسوا السواد فانه 
لباس فرعون)(1) و فى خبر حذيفه (اما انى البسه وانا اعلم انه لباس اهل النار)20 و قال الصدوق بعده (لبسه للتقيه و انما اخبر 
حذيفه بانه لباس اهل النار لانه ائتمنه و قد دخل اليه قوم من الشيعه يسألونه عن السواد ولم يثق اليهم فى كتمان السر فاتقاهم فيه) 
ثم روى عن داود الرقى (سؤال الشيعه له و لبسه للسواد وقوله: بتِض قلبك و البس ما شئت) ثم قال: فعل ذلكك تقيه ثم روى عن 
السكونى عنه عليه السلام (اوحى الله تعالى الى نبي من انبيائه قل للمؤمنين لا تلبسوا لباس اعدائى ولا تطعموا اطعام اعدائى ولا 
تسلكوا مسالكك اعدائى فتكونوا اعدائى كما هم اعدائى)(6) . 


1١:ص‎ 


-١‏ الفقيه الصلاه باب 9" ح/28١‏ ج/١‏ ص/187؛ الكافى الصلاه باب١2‏ ح/79 رواه عن محسن بن احمد عمن ذكره ؛ التهذيب 
الصلاه باب ١١‏ ح/*رواه عن الكافى ج/7 ص/7١7‏ 

؟- العلل الجزءالثانى باب 8ه ح/8اص /2ع” 

*- العلل الجزءالثانى باب 8ه ح/ع ص //ا76 

*- رواه العلل كما تقدم و الفقيه باب 9 من الصلاه ح/١7‏ ص /127 و العيون عن عبد السلام بن صالح الهروى عن الرضا (عليه 
السلام) عن ابائه (ع) انه قال النبى (ص) لا تلبسوا ... باب 70 . 


اقول: وظاهر هذه الروايات ان الكراهه فيه ذاتيه لا لاجل التشبه و انه حرام لاجل التشبه حيث انه كان شعاراً للعباسبين ومن 
سننهم المبتدعه فحرمته من جهتين الاولى من جهه البدعيه بجعله سنه و الثانيه من جهه التشبه باعداء الدين كما تدل عليه معتبره 
السكونى المتقدمه الّا ان الصدوق ذكر فى الفقيه (فاما لبس السواد للتقيه فلا اثم فيه)(1) الظاهر فى الحرمه عند عدم التقيه 


واما استثناء الثلاثه فلمرسله احمد بن ابى عبد الله قال: (كان النبى (صلى الله عليه و آله) يكره النواة الامع قلا الخفو 
العمامه و الكساء)(7). 


لبس السواد على الحسين والائمه الاطهار عليهم السلام 


و اما استثناء لبس السواد للحزن على الحسين سيد الشهداء عليه افضل الصلاه و السلام و الائمه الاطهار عليهم السلام فهو تابع 
لثبوت السيره فى الحزن عليهم عليهم السلام و عليه (عليه السلام) بلبس السواد و الا فلا و هنالكك مجموعه روايات تقتضى ثبوت 
السيره فى ذلكك. 

الاولى: ما فى المحاسن عن الحسن بن ظريف بن ناصح عن ابيه عن الحسين بن زيد عن عمر بن على بن الحسين عليهما 
السلام قال: (لما قتل الحسين بن على عليهما السلام لبسن نساء بنى هاشم السواد والمسوح وكن لا يشتكين من حر ولا 


ص :57 


-١‏ ج/١‏ ص /07؟ 
"- الكافى كتاب الزى باب 8 ح/ ؛ و العلل ج/7 باب 8ه ح/” باسناد آخر ص //1©" 


برد وكان على بن الحسين عليهماالسلام يعمل لهن الطعام للمأتم)(١)‏ ووجه دلالته على الاستثناء هو لبسهن ذلكك بمحضره (عليه 


الثانيه: ما حكى عن شرح النهج لابن ابى الحديد انه لما توفى اميرالمؤمنين (عليه السلام) خرج عبيدالله بن العباس الى الناس 
فقال ان اميرالمؤمنين توفى وقد ترك خلفاً فان اجبتم خرج اليكم وان كرهتم فلا اجد على احد فبكى الناس وقالوا يخرج الينا 
فخرج الحسن (عليه السلام) وعليه ثياب سود فخطب بهم (1). 


الثالثه: ما عن سفينه البحار من انه روى ان يزيد استدعى بحرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) فقال لهن ايما احب اليكن 
المقام عندى او الرجوع الى العدينه قال كن اران ننوح على الحسين (عليه السلام) قال افعلوا ما بدا لكم ثم اخليت لهن 
الحجر والبيوت فى دمشق ولم تبق هاشميه ولا قرشيه الا ولبست السواد على الحسين (عليه السلام) وندبوه على ما نقل سبعه ايام 
)لتاوقال فى السفينه نقل المستدركك هذا الخبر عن الشيخ الطريحى . 


ص :”97 
١-ج/7‏ ص/507 من طبع طهران 


-١‏ حكاها السيد المدنى فى الدرجات الرفيعه ص//17١‏ كما فى ص/7١‏ عن فضائل الاشراف طبع النجف. 


الرابعه: ما فى كامل ابن قولويه ان ملكاً من ملائكه الفردوس الاعلى ن_زل على البحر ونشر اجنحته عليها ثم صاح صيحه 
و قال يا اهل البحار البسوا اثواب الحزن فان فرخ رسول الله مذبوح)10). 


الخامسه: و نقل ايضاً عن مناقب ابن شهر آشوب اختيار ابى مسلم السواد خلافاً لبنى اميه و هيبه للناظر وكانوا يقولون هذا 
السواد حداد آل محمد عليهم السلام و شهداء كربلاء و زيد و يحيى1(0). 


السادسه: ما عن المجلسى فى زاد المعاد و البحار فى فضل اليوم التاسع من ربيع الالول عن احمد بن اسحاق القمى(الثقه 
الجليل) عن مولانا العسكرى (عليه السلام) عن ابائه عن امير المؤمنين عليهم السلام ان لهذا اليوم من عظم قدره عند الله و عند 
رسوله وخلفائه عليهم السلام سبعين اسماً و عدها واحداً بعد واحد و جعل من جملتها المناسب ذكره فى هذا المقام انه يوم نزع 
لباس السواد اظهاراً للفرح و السرور المطلوب فيه للمؤمنين الذى لا يناسبه لبس السواد فيه(). 


ص :15 


-١‏ كامل الزيارات ص //ا2 طبع المطبعه الرضويه باب لعن الله تباركك وتعالى والانبياء عليهم السلام قاتل الحسين بن على (عليه 
1- مناقب آل أبى طالب عليهم السلام (لابن شه رآشوب) ج 7 ص "٠١‏ 


بوك زاد المعادص وفى البحار ج// 


لبس الثياب ون ___زع السواد)(١).‏ 


اقول: و الغرض من نقل هذه الاخبار هو وجود السيره وثبوتها بلبس السواد و معروفيه ذلكك و لو كانت هذه الاخبار ضعيفه السند 
و عليه فلا اشكال فى لبس السواد عليهم (عليهم السلام) باعتبار هذه السيره يعنى ليس هذا العمل من المكروه بل من الراجح فى 
ذلك الزمان و لم يحصل الردع عنه و بذلكك يثبت استحبابه. 


(وتركك الرقيق) 


كما فى صحيح ابى بصير و محمد بن مسلم (عليكم بالصفيق من الثياب فانه من رق ثوبه رق دينه لا يقومن احدكم بين يدى 
الرب جل جلاله و عليه ثوب يشفٌ)(1) ومن المعلوم ان ذلكك اذا لم يكن البدن معلوماً والّا فيجب تركه ولو فى غير الصلاه ففى 
صحيحه الحلبى «لا يصلح للمرأه المسلمه ان تلبس من الخمر و الدروع ما لا يوارى شيئاً»0). 


واما الثوب الرقيق المورى للعوره فمكروه كما فى صحيحه محمد بن مسلم (ما ترى للرجل يصلى فى فميص واحد فقال اذا 
كان كثيفاً فلا بأس به)(ع) . 


ص :10 


7/1 البحار ج/5 ص //2 والاقبال ص /771 فيما نقله من كتاب النشر عن عبد العزيز عن الرضا (عليه السلام») ص‎ -١ 
الخصال باب ١٠؛ ص /77ا2‎ -١ 

- الكافى الصلاه باب 2٠‏ ح/؟١‏ ص /2؟" 

ع- الكافى الصلاه باب 2٠‏ ح/” ص/95" 


و اتفال البياء) 


كما فى صحيحه زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: «اياكك والتحاف الصماء قلت وما التحاف الصماء قال ان تدخل الثوب من 
تحت جناحكك فتجعله على منكب واحد)(1) وفى صحيحته الاخرى عن الباقر (عليه السلام) (خرج اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
على قوم فرآهم يصلُون فى المسجد قد سدلوا اوديتهم فقال لهم ما لكم سدلتم ثيابكم كأنكم يهود و قد خرجوا من فهرهم يعنى 
بيعهم, اياكم وسدل ثيابكم )(1) وغيرهما(؟). 


(و كرو ع كف التيضكة نطلقا) 


ولو لغير المصلى كما فى صحيحه ابن ابى عمير عمن ذكره عن الصادق (عليه السلام) (من تعمم و لم يتحنكك فأصابه داء لادواء 
له فلا يلومنّ الا نفسه)(2) و غيرها(2) لكن 


ص :18 


-١‏ الكافى الصلاه باب 2١‏ ح/5؟ ص/07؟ 

؟- الكافى الصلاه باب 2٠‏ ح/8 ؛ و الفقيه باب4” من الصلاه ح/7؟ ص ١2//‏ 

*- الفقيه الصلاه باب 9 ح/637 ص/88١‏ 

6- التهذيب الصلاه باب ١7‏ ح/1/؛ صحيحه على بن جعفر .ص /7/” ج /7 

ه- الكافى كتاب الزى باب ١7‏ ح/١‏ 

#- المصدر السابق خبره الاخير عن عيسى بن حمزه و فيه بدل(و لم يتحنكك) (فلم يدر العمامه تحت حنكه)و بدل (داء )- (الم) 
وايضا خبره عن على بن الحكم ح/8 (من خرج من منزله معتماً تحت حنكه يريد سفراً لم يصبه فى سفره سرق ولا حرق ولا 


مكروه ) . 


تعارضها صحيحه ابى همام عن ابى الحسن (عليه السلام) فى قوله عزوجل [مسوٌّمِين قال( العمائم اعتم النبى (صلى الله عليه و 
آله) فسدلها من بين يديه و من خلفه واعتم جبرئيل فسدلها من بين يديه و من خلفه)(1) و غيرها(1؟) و يمكن الجمع بينهما 
بحمل التحنكك على الافضليّه بعد التخيير بينه و بين الاسدال. 


ثم ان الصدوق قال فى كتابه الفقيه (سمعت مشايخنا يقولون لا تجوز الصلاه فى الطابقيِه ولا يجوز للمعتم ان يصلَى الَا وهو 
متحنكك)("1) وذكر الكافى بعد نقله اخبار التحنكك (و روى ان الطابقيّه عمه ابليس لعنه الله)(5) لكن حيث لم تثبت شهره بما قال 
الصدوق فالقول بكراهه تركك التحنكك هو الصحيح. 


(و ترككث الرداء للامام) 
ص :/941 


-١‏ المصدر السابق ح/" 

؟- المصدر السابق ح/7 و ح/؟ 

- الفقيه كتاب الصلوه باب 4 ص/177 و قد نقل عنه المختلف ص/7/ عدم جواز ترك التحنكك للمعتم و قال: و المشهور 
الاستحباب . 

*- الكافى كتاب الزى باب ١7‏ بعد الحديث الخامسء اقول: ولعل ما نقله الصدوق عن المشايخ من القول بالحرمه انما هو لهذه 
الروايه والحرمه عرضيه لجهه التشبه بابليس عدو الله جل وعلا وقد دلت معتبره السكونى المتقدمه على حرمه التشبه باعداء الله 
عزوجل لكن مع ذلكك ففى كون لبس الطابقيه تشبها بابليس خفاء بل ليس من مصاديق التشبه. 


قال به الشيخ(1) الا ان الاخبار دلت على عدم الاكتفاء له بستر العوره بل يجعل على منكبيه شيئاً او يكون الثوب من ديه الى 
ذيله سواء كان اماماً او مأموماً او منفردا ففى صحيح عبيد بن زراره عن ابيه قال (صلى بنا ابو جعفر (عليه السلام) فى ثوب 
واحد)(1) و فى صحيح رفاعه (عن الرجل يصلَى فى ثوب واحد يأتزر به قال لا بأس اذا رفعه الى النّددُوتين)7*0) والتندُوتِين 
للرجل كالثديين للمرأه. 


و فى صحيحه محمد بن مسلم (سألته عن الرجل يصلى فى قميص واحد او فى قباء طاق او فى قباء محشو و ليس عليه ازار فقال 
اذا كان عليه قميص سفيق او قباء ليس بطويل الفرج فلا بأس به و الثوب الواحد يتوشح به و سراويل كل ذلكك لا بأس به و قال 
اذا لبس السراويل فليجعل على عاتقه شيئاً و لو حبلا )(8). 


ص :/1 


١18 النجعه فى شرح اللمعه» ج " ص:‎ -١ 

"- التهذيب الصلاه باب ١١‏ ح/8ة ج/١‏ ص 7١5/‏ 

“'- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ” ص: 798؛ ح و التهذيب ح//اه ج/؟ ص/8١7‏ وفيه: الثديين بدل و التُندوتين. 

ع- الكافى- الصلاه باب 2٠‏ ح/١‏ ص/97" ولعل المراد من الطابق ما لا بطانه له والسفيق لغه فى الصفيق كما فى القاموس 
والصفيق خلاف السخيف و ثوب سخيف اذا كان قليل الغزل كما فى المغرب. 


ولا دليل لقول الشيخ انا ما فى صحيحه سليمان بن خالد (عن رجل ام قوماً فى قميص ليس عليه رداء فقال: لا ينبغى الَا ان يكون 
عليه رداء او عمامه يرتدى بها)(1). و فيه: ان موردها و ان كان الامام انا انه لا خصوصيه له ولا اختصاص له به وان ذلكك ورد 
فى كلاسم السائل ويؤيد ذلكك ما فى خبر جميل (عن الرجل الحاضر يصِلَى فى ازار مرتدياً به قال يجعل على رقبته منديلا او 
.231 


هذا وروى الفقيه صحيحاً عن زراره عن الباقر (عليه السلام) (ان اخر صلاه صلاها النبى (صلى الله عليه و آله) بالناس فى ثوب 
واحد قد خالف بين طرفيه)02. 


ثم انه روى الكافى النهى عن كون اليدين داخل اللباس فقد نقل موثقه عمار (فى الرجل يصلى و يدخل يديه تحت ثوبه قال 
ان كان عليه ثوب اخر ازار او سراويل فلا بأس به و ان لم يكن فلا يجوز له ذلكك و ان ادخل يداً واحده و لم يدخل الاخرى فلا 


بأس)50) و لا يخفى ما فيها و قد عرفت شذوذ اخبار عمار و يدل 
ص :14 


-١‏ المصدر السابق ح/" ص/7915 

"- المصدر السابق ح/8 ص/96 فى سنده على بن حديد 

“- الفقيه ؛ الصلاه ؛ باب 8ه ح/0؟ ص /107 وفى قرب الاسناد ص/187 سألته عن الرجل يؤم بغير رداء قال فأم رسول الله (ص) 
فى ثوب واحد متوشح به . 

ع- الكافى ؛ الصلاه باب 2٠‏ ح/١٠‏ ص/90" 


على عدم الكراهه صحيحه ابن الحجاج و فيه: (اصلحك الله اسجد و يدى فى ثوبى فقال ان شئت .)١()‏ 
(و) يكره (النقاب للمرأه) 


كما فى موثق سماعه (وسألته عن المرأه تصلى متنقبه قال اذا كشفت عن موضع السجود فلا بأس به وان اسفرت فهو افضل)(1) 
ثم ان مورد السؤال و ان كان فى المرأه كما وان الغالب ان النقاب لهن لكن لا وجه لتخصيص الحكم بهن كما فى اللثام و لذا 
قال المصنف: 


(و اللثام لهما) 


بعنى للمرأه والرجل وفى موثقه سماعه المتقدمه (سألته عن الرجل يصلَى فيتلو القران وهو متلّْم فقال لا بأس به وان كشف عن 
قد فهو افضل ). 
(وان ينها الأرافو جورم 


مراده من الف الا-ثنين اللثام و النقاب وحرمتهما اذا منعا القراءه هو الذى تقتضيه القاعده و فى صحيحه الحلبى (سألته هل يقرأ 
الرجل فى صلاته و ثوبه على فيه قال لا بأس بذلك اذا اسمع أذنيه الهمهمه)20 ولا ينافيها صحيح ابن مسلم (ايصلى 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ؛ الصلاه باب 81 ح/ ص/508 لكن قد فهم منها البعض الجواز مع الكراهه و لعل ذيلها يدل على الكراهه حيث 
قال: (انى والله ما من هذا وشبهه اخاف عليكم). 

77١/ص ج/73‎ ١١7/ح‎ 1١ التهذيب-الصلاه-باب‎ -١ 

الكافى-الصلاه ح/5١‏ ص/5١"‏ باب ”١‏ 


الرجل و هو متلثم فقال اما على الارض فلا اما على الدابه فلا بأس )١()‏ فهومحمول على الافضلته. 
(و تكره فى ثوب المتهم بالنجاسه) 


كما فى صحيحه العيص (عن الرجل يصلَى فى ثوب المرأه وفى ازارها ويعتم بخمارها قال نعم اذا كانت مأمونه)(1) وفى خبر 
خيران الخادم (عن الذى يعير ثوبه لمن يعلم انه يأكل الجرى او يشرب الخمر فيرده ايصلّى فيه قبل ان يغسله قال لا يصلَى فيه 
حتى يغسله)() . 


وكذالك تكره الصلةةاقى لشو بالقصييه عند لمعف :فقا (إو القفيب )"قل .وصيه اتير اللؤفتين عليه السناك) لكميل (أنظر 
فى ما تصلى وعلى ما تصلَى ان لم يكن على وجهه و من وجهه و حله فلا قبول )() لكن لا دلاله فيها على كراهه المتهم بل 
عدم قبول الاعمال بعد العلم بالغصبيه و اما مع الشكك فلا يعلم ذلك. 

(و ذى التماثيل) 

وكذلك الى التماثيل ففى صحيحه ابن مسلم (عن التماثيل فى البيت فقال لا بأس اذا كانت عن يمينكك وعن شمالك و عن 
خلة خلفكك او تحت رجل جليك وان كانت فى 


٠١١:ص‎ 


0/8/ الكافى-الصلاه باب 27 ح/١ ص‎ -١ 
ص/507‎ ١9/ح‎ 2١ ؟- الكافى-الصلاه باب‎ 
5٠ 0/ الكافى-الصلاه باب 7م ص‎ -* 


- تحف العقول - فى جمله ما روى عن اميرالمؤمنين (عليه السلام) فى وصيته لكميل ص/ 


القبله فألق عليها ثوباً»(1١)‏ وفى صحيحه ابن الحجاج(1) (عن الدراهم السود تكون مع الرجل وهو يصلَى مربوطه او غير مربوطه 
فقال: ما اشتهى ان يصلّى و معه هذه الدراهم التى فيها التماثيل ثم قال ما للناس بد من حفظ بضايعهم فان صلى و هى معه فلتكن 
مخ خلقه ولا يجعل اشيكا متهاانيئة ونين القبله )191 و غبرهما 4# 


واما كراهه الصلاه فى ثوب ذى التماثيل فيدل عليه صحيح ابن سنان (انه كره ان يصلّى و عليه ثوب فيه تماثيل)(2) و صحيح ابن 
بزيع (عن الصلاه فى الثوب المعلّم فكره ما فيه من تماثيل)(2) وكما فى صحيح حديث الاربعمائه(/0. 


ثم ان كراهه ذى الروح اذا كان ذا عينين اما لو جعله بعين واحده فلا ففى صحيحه ابن ابى عمير عن بعض اصحابه (فى التمثال 
يكون فى البساط فتقع عينكك 


٠١7:ص‎ 


”41١/ص‎ ”١/ح الكافى-الصلاه باب 4ه‎ -١ 

-١‏ صحيحه و ان كان فيها احمد بن محمد بن يحيى العطار لا من جهه حكم العلامه فى الخلاصه بصحه السند بل للتعويض فان 
فى سنده ابن ابى عمير و به يتم تصحيح السند بلا اشكال. 

؟- الفقيه-الصلاه-باب 79 ح/١”‏ ص ١28/‏ 

؟- التهذيب باب ١١‏ من الصلاه ح/49 ج/؟ ص/7188 و هو صحيح ابن مسلم وباب ١١7‏ ح/78 ج/7 ص /87" وهو صحيح ليث. 

ه- الكافى-الصلاه ص/1 50 باب 2١‏ ح/7١‏ 

#- الفقيه > الصلاه - باب 4 ح/1ء ص ١77/‏ 

- الخصال ص/277 (لا يسجد الرجل على صوره ولاعلى بساط فيه صوره ويجوز ان تكون الصوره تحت قدميه او يطرح عليها 
ما بوازهها). 


عليه وانت تصلى قال ان كان بعين واحده فلا بأس و ان كان له عينان فلا)(١)‏ وكذلك اذا غتيّر الصوره منه ففى صحيحه محمد 
بن مسلم (لا بأس ان تكون التماثيل فى الثوب اذا غترت الصوره منه)(7) و فى قرب الاسناد (سألته عن البيت قد صوّر فيه طير او 
سمكه او شبهه يعبث به اهل البيت هل تصلح الصلاه فيه قال لا حتى تقطع رأسه او يفسده)70) و غيرهما(؟) . 


(او خاتم فيه صوره) 


لموثقه عمار ( عن الرجل يلبس الخاتم فيه نقش مثال الطير او غير ذلكك قال لا تجوز الصلاه فيه)(2) و افتى به فى الفقيه(2) و 
تعارضه معتبره على بن جعفر عن اخيه قال (وسألته عن الخاتم يكون فيه نقش تمائثيل او الطير أيصلى فيه قال لابأس)() و يشهد 
للاءول ايضاً حديث المناهى (و نهى النبى (صلى الله عليه و آله) ان ينقش شىء من الحيوان على الخاتم)(8) لكن خبر عمار 
ظاهره الحرمه و حيث قد عرفت شذوذ اخباره فلا 


١٠١7 ص:‎ 


-١‏ الكافى - الصلاه ص/47" باب 04 ح/7” 

"- التهذيب الصلاه باب ١7‏ ح/0 ج/7 ص /81” وعبدالله هو ابن مسكان فالروايه صحيحه . 
*- قرب الاسناد ص/188 الطبعه المحققه. 

ع- راجع قرب الاسناد ص/182 

ه- التهذيب كتاب الصلاه باب ١1‏ ح/ 8١‏ ج/١؟‏ ص / "لا" 

ع- الفقيه كتاب الصلاه باب 4" ح//ا١‏ ص ١28/‏ 

لك قريب الأستاد فين/911 (نساكا .على بن عنعق 8799 تقلا عن القرت) 

8 الفقيه - (باب ذكر جمل من مناهى النبى(ص) قبل باب الحدود) 


6و مين القرت أضنا الحو ةنو دي المداس.. بعد اعماف الققية غلية يكف فى اقات الكراهه. 
عبره به و خبر القرب د 3 هى ب يه عليه يكفى فى اث 


ثم انه وردت روايات متعدده بعدم البأس بتمثال الشجر وغير ذى الروح ففى صحيحه البزنطى قال(كنت عند الرضا (عليه السلام) 
فأخرج الينا خاتم ابى عبد الله (عليه السلام) وخاتم ابى الحسن (عليه السلام) - الى- ونقش خاتم ابى الحسن (عليه السلام) 
حسبى الله و فيه ورده و هلال فى اعلاله)(1) و نقل المحاسن اربع روايات بعدم البأس منها ما عن محمد بن مسلم «عن تماثيل 
الشجر و الشمس و القمر فقال لا بأس ما لم يكن شيئاً من الحيوان1(0). 


(او قباء مشدود فى غير الحرب ) 


قال كن التيذيب يغدها تقل عن النفين زولا جوز لاحن اذ يضك وغليه قاء مقدوة الا إن كرون فى الخرت بولا تمكن من حل 
فيجوز ذلك للاضطرار) ذكر 


٠١ ص:5‎ 


-١‏ الكافى كتاب الزى باب 18 ح/؛ هذا و نقل المختلف ص/١7‏ عن ابن البراج انه عد ثوب الانسان اذا كان فيه سلاح مشهر 
مثل سكين او سيف مما لا تصح الصلاه فيه على كل حال قال وكذلكك اذا كان فى كمه مفتاح حديد الا ان يلق بشىء و اذا 
كان معه دراهم سود الَّا ان يشدّها فى شىء و الخانم اذا كان فيه صوره و خلاخل النساء اذا كان لها صوره ثم قال وكره اكثر 
علمائنا ذلك كله. ونقل عن النهايه قوله: ولا تجوز الصلاه اذا كان مع الانسان شىء من حديد مشهر مثل السكين او السيف فان 
كان فى غمد او قراب فلا بأس بذلكك ثم احتج له بروايتى ابن اكيل والسكونى وحيث لا شهره بما قالا فلا عبره به ويحتمل 
الحمل على التقيه. و الغمد جفن السيف والقراب جفن السكين . 

؟- المحاسن-كتاب المرافق ح/05 وكذلكك ح/”ه ح/0ة وح/اع 


ذلك على بن الحسين بن بابويه و سمعناها من الشيوخ مذاكره ولم اعرف به خبراً مسند(١)‏ و ظاهره تقريره على عدم الجواز و 
به قال ابن حمزه( ؟7). 


اقول: ان ثبت ما قاله هؤلاء الاعلام فلابد من القول بالحرمه والّا فلا وجه للقول بالكراهه ثم ان لم يثبت اعراض الاصحاب عن 
الفتوى بذلكك فلا يبعد القول به و الظاهر هو الاعراض . 


حصيله البحث: 


يجب ستر العوره فى الصلاه و هى القبل و الدّبر للرّجلء و جميع البدن عدا الوجه و الكمّين و ظاهر القدمين للمرأه و يجب كون 
الساتر طاهرا و عفى عمّا مرّ وعن مثل القلنسوه و الجوراب وغيرهما مما لا تتم به الصلاه فلايشترط طهارتها . 


و عفى عن نجاسه المربيه التى ليس لها الا قميص واحد او ثوب واحد و لها مولود فيبول عليها فعليها ان تغسل القميص فى اليوم 
مره وهذا الحكم يختص بالرضيع وبنجاسه بوله عليها, وعفى ايضا عا يتعذّر إزالته فيصلى فيه للضّروره 


والأأقرب تخبير المختار بينه و بين الضّ لاه عارياً فيومى ء للرّكوع و التّدجود قائماً حيث لا يراه احد والّا فقاعداء و يجب كونه 
الساتر غير جلدٍ و صوفٍ و شعر من غير المأكول إِلَا الخزّ و السسنجاب والفَنّكك والحواصل والسمور لكنه مكروه وهو 


١٠١6: ص‎ 


-١‏ التهذيب-الصلاه باب١١‏ بعد ح/71١‏ ج/١7‏ ص/777 ؛ اقول:وفيه دلالهعلى كون فتاوى على بن بابويه كالاخبار المرسله. 


دابه شبه السنور والفنكك بالتحريكك قيل: حيوانه اكبر من السنجاب و الحواصل قيل: هى طيور كبار لها حواصل عظيمه. 


وان يكون الساتر غير ميتهوان دبغت و غير الحرير للرّجل والخنثى يلحق باحدهما بالقرعه, و كما لا يجوز للرجال لبس الحرير فى 
الصلاه كذلكك فى غيرها الّا فى الحرب و لمن كان محلا , والحرير جائز للنساء ولو فى الصلاه غير حاله الاحرام . 


وان لا يكون الساتر من جلد ما لا يؤكل لحمه وان لم تتم الصلاه بهه و يسقط ستر الوّأس عن الأمه المحضه وستر العنق ولا فرق 
فى الاسمه بين اقسامها من القنه والمدبره والمكاتبه والمستولده و يسقط ستر الرّأس عن الصّبِيِهِ ايضا اذا لم تحض سواء كانت 
بالغه. ولا يحرم لبس الذهب فى الصلاه للرجال ولا فى غير الصلاه. ويستحب لبس السواد للحزن على الحسين سيدالشهداء عليه 
افضل الصلاه والسلام والائمه الاطهار عليهم السلام. 


و يستحبٌ فى التّعل العريبه و يكره الرواد عدا العمامه و الكساء و الخفٌ و يكره التُوب الرّقيق اذا لم يكن البدن معلوماً وانَا 
فيجب تركه ولو فى غير الصلاه و و يكره اشتمال الصّمَاء وهى ان تدخل الثوب من تحت جناحكك فتجعله على منكب واحد. 


و يكره ترك التَحنّك مطلقاً فى الصلاه وغيرها نعم يكفى اسدال الحنكك. 


٠١ ص:2‎ 


ويكرة الاكقاء سفر العريه بل عع علق متكنيه كني او يكوة الفريب برد فؤيدةال 5 الاميراء كاة اغاما او بعاموما | رستفرذا كنا 
ويكره تركك الرّداء لهم ايضا. 


ويكره التّقاب للمرأه و اللثام لها وللرجل فإن منعا القراءه حرما. 


ويكره فى ثوب المنّهم بالنّجاسه او ذى التّمائيل او الى التماثيل أو خاتم فيه صورةٌ ولا بأس بتمثال الشجر وغير ذى الروح. 
وكراهه تمثال ذى الروح اذا كان ذا عينين اما لو كان بعين واحده فلا كراهه. او عبر الصوره منه. 


الشرط الرابع فى المكان 


اشاره 


الرابع: (المكان و يجب كونه غير مغصوب ) 


لا دليل على ما قال ان كان مراده انه شرط للصحه و اما ان كان مراده اعم فلا ربط له بالمصلى فيجب كونه غير مغصوب 
للمصلى و غيره كما سبق فى باب اللباس» نعم خبر التحف فى وصيه امير المؤمنين لكميل (انظر فيما تصلى وعلى ما تصلى ان لم 
يكن من وجه حلّه فلا قبول )فدال على عدم القبول ولا ربط له بشرط الصحه. 


(غانا من نجاسه متعديه) 


عق لأد تحس النوت و الندق :ىو الافلك يشرط فى المكان الطهازة ما عدا فخل السجوة و آنا موثق ابن بكير «عن الشاذكونه 
يصيبها الاحتلام أيصلّى عليها فقال 


١١7: ص‎ 


لا/(1) فلا يقاوم صحيح زراره(7) (عن الشاذكونه عليها الجنابه أيِصلى عليها فى المحمل فقال لا بأس)() و غيره(؟) و طريق 
الشيخ الى زراره يمر بأبان بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع. 


واستدل له فى التهذيب بموثقه عمار (وعن الموضع القذر يكون فى البيت او غيره فلا تصيبه الشمس و لكنه قد يبس الموضع 
القذر قال لا يصلَى عليه)(2) وتدل عليه صحيحه ابن محبوب (عن الجص يوقد عليه بالعذره وعظام الموتى ثم يبجصص به 
المسجد ايسجد عليه؟ فكتب (عليه السلام) الى بخطه ان الماء و النَار قد طهراه(2) ) واما 


١١/8: ص‎ 


-١‏ التهذيب > الصلاه باب ١0‏ ح/28 ؛ و الشاذكونه قيل حصير صغير ج/' ص /وء" 

"- وصفناه بالصحه لما تقدم من تعويض السند. 

*- التهذيب الصلاه باب 17 ح/24 ج/3 ص ع" 

- مما رواه الشيخ عن محمد بن ابى عمير عن الصادق (عليه السلام) ح/١2و‏ لا يخفى ان هذا غير ابن ابى عمير المعروف حيث 
ان ذاكك لا يروى عن الصادق (عليه السلام) . 

ه- التهذيب- الصلاه باب ١77‏ ح/١8‏ ج/7 ص/١7/!؛‏ و فيه: انه لا شاهد لحمل قوله لا يصلى عليه انه لا يسجد عليه فالصحيح انه 
اعم مما نحن فيه فلا دلاله فيها. 

*- الكافى- الصلاه باب 717 ح/لا ص/7"0" واما ما قيل من توجيه الصحيحه بان النار تحيل العذره فتطهر بالاستحاله ثم يصب 
الماء على الجص كما نقل ذلك, فمدفوع بانه خلاف ظهورها من تنجس نفس الجص و خلاف ظهورها من كون النار مطهره 
بنفسها (فى الجمله) لا بالاستحاله وكيف كان فهو مجرد احتمال لا يصار اليه بعد صراحه الصحيحه فى اسناد طهاره الجص 
المتنجس الى النار و الحاصل ان تقيبدها بذلك بلا دليل ولا شاهد. ورواه الفقيه - الصلاه باب ١7‏ ح/2 ورواه التهذيب باب ١١‏ 
ح/16 كما وتدل عليه صحيحه زراره الوسائل باب 74 من ابواب النجاسات ح/١‏ 


سؤال انه اذا استحال الجص بالنار فكيف يسجد عليه و لا يسجد الا على الارض او ما انبتت غيرمأكول وملبوس واذا لم يستحل 
كيف طهر ؟و جوابه اما على المختار من كون النار من المطهرات فلا اشكال و قد سبق ذلكك(1١).‏ 


واما بناء على عدم كونها من المطهرات كما هو المعروف بين المتأخرين وذلكك بان نقول انه اصبح طاهراً بلا استحاله بل بقى 
على ندالتة الطبيعيه تنى كوته ارقا فالاشكال لامخض اطع 


(و الافضل المسجد) 


بعت يكف الأقبنان باق كل مكان كماقال (ضك الشاغليه و آله لجعلة ل الأرض مسجدا وطهور )3 الا ان الفضل فى 
الاتيان بها فى المسجد ففى مرفوع الحسين بن محمد (قلت لابى عبدالله (عليه السلام) انى لأكره الصلاه فى مساجدهم فقال لا 


كردقا هن جه ون الاعلى قير فى او وضع تق قا قاضات تركة القع رش دنه 
ص:5١٠‏ 


-١‏ فى باب المطهرات» اقول: ثم انه لا شكك ولا شبهه فى شرطيه طهاره مسجد الجبهه من حيث الفتوى فلا وجه للتشكيكك فى 
ذلك والاستدلال له بما توهمه بعض الروايات كما تقدم من خبر ابن ابى بكير وغيره. 

1- الفقيه - الصلاه باب المواضع التى تجوز فيها الصلاه ح/١‏ ص/120؛ و قريب منه روى الكافى عن ابان بن عثمان عمن ذكره 
عن الصادق (عليه السلام) فى كتاب الايمانء باب الشرايع ح/1. 


فأحب الله ان يذكر فيها)(1) و خبر أمالى ابن الشّيخ عن البقباق» عن الصَّادق عليه السَّلام لا يأتى المسجد من كل قبيله إِلَا وافدها 
و من كلّ أهل بيت إِلَا نجيبهاء لا يرجع صاحب المسجد بأقلّ من إحدى ثلاث خصال إمّا دعاء يدعو به يدخله الله به الجنّه و 
إِمَا دعاء يدعو به فيصرف الله عنه به بلاء الدّنياء و إِما أخ يستفيده فى اللّه- الخبر»(؟). 


(و تتفاوت المساجد فى الفضيله فالمسجد الحرام بمائه ألف صلاه والنبوى بعشره آلاف وكل من مسجد الكوفه والاقصى بألف 


والجامع بمائه والقبيله بخمس وعشرين والسوق باثنى عشره) 


يدل على الثلاثه الاولى خبر خالد القلانسى (مكه حرم الله وحرم رسوله وحرم على بن ابى طالب والصلاه فيها بمائه الف صلاه 
والدرهم فيها بمائه الف درهم والمدينه حرم الله وحرم رسوله وحرم على بن ابى طالب عليهما السلام والصلاه فيها بعشره آلااف 
صلاه والدرهم فيها بعشره آلاف درهم والكوفه حرم الله وحرم رسوله وحرم على بن ابى طالب والصلاه فيها بألف صلاه وسكت 
عن الدرهم)20). 


١٠١:ص‎ 


”ا/٠/ الكافى > الصلاه باب 594 ح/١ ص‎ -١ 
١57//ص‎ ١/ح الفقيه > الصلاه باب فضل المساجد‎ - 


ويدل على الثالث خبر هارون بن خارجه المتضمن كون ميمنته و وسطه و مؤخره روضه من رياض الجنه(١)‏ و غيره(؟7). 


واما روايه الفقيه مرفوعاً من كون الصلاه فى مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) بالف صلاه وفى المسجد الحرام بألف فى 
ميعل التي ال وروانه القية عق الرشاء فى "كرة المسصدية فى النقل سوا ةفو ع عناى فى كرون السلا قن السنسسض 
النبى بألف(2» فخلاف الاخبار المعتمده. 


و اما الرابع وما بعده فتدل عليه معتبره السكونى (صلاه فى بيت المقدس الف صلاه و صلاه فى المسجد الاعظم مائه صلاه و 
صلاه فى مسجد القبيله خمسه وعشرون صلاه و صلاه فى مسجد السوق اثنتا عشره صلاه و صلاه الرجل فى بيته وحده صلاه 
واحده)20) و غيره(/0. 


(ومسجد المرأه بيتها) 
صن 1114 


-١‏ الكافى الصلاه باب فضل المسجد الاعظم ح/١‏ صص/940؟ 

١5١/ص‎ ١9/حو الكافى الصلاه باب فضل المسجد الاعظم ح/١ ص/541 الفقيه باب فضل المساجد ح/2١ وح/18‎ -١ 
١51// الفقيه > الصلاه باب فضل المساجد ح/” ص‎ -“ 

؟- التهذيب باب ١0‏ ح/8 ج/ ص/00" 

ه- التهذيب باب ١0‏ ح/١7‏ ج/7اص/05؟ 

#- التهذيب باب ١0‏ ح/8١‏ ج/7 ص /07” 

ناميا رواد ثواتة الأعمال دما 


كما فى مرفوعه الفقيه عن الصادق (عليه السلام) (خير مساجد نسائكم البيوت)(1) و قال فى موضع اخر (وروى ان خير مساجد 
النساء البيوت وصلاه المرأه فى بيتها افضل من صلاتها فى صِفتها وصلاتها فى صفّتها افضل من صلاتها فى صحن دارها 
وصلاتها فى دارها افضل من صلاتها فى سطح بيتها و يكره للمرأه الصلاه فى سطح غير محجر)(7). 


و فى صحيح ابى همام عن ابى الحسن (عليه السلام) قال: (اذا صلت المرأه فى المسجد مع الامام يوم الجمعه ركعتين فقد 
نقضت فرلكتيا وان ميلك فق السحد ارا معنف صلانيا قصل فى بيعها اربع افقينلن الاو بخ سنا 


(ومسايج للكاة الساحك ابععا) 2 كد 


كما فى صحيحه الحذاء (من بنى مسجداً بنى الله له بيتا فى الجنه قال ابوعبيده فمرٌ بى ابو عبدالله (عليه السلام) فى طريق مكه و 
قد سوّيت بأحجار مسجداً فقلت له جعلت فداكك نرجو ان يكون هذا من ذلكك فقال نعم)(2) و غيره(2). 


١١غ‎ 


707/ الفقيه باب فضل المساجد ح/١؟ ص/185 ؛ و التهذيب باب فضل المساجد ح/5؟1 رواه عن يونس بن ظبيان جا ص‎ -١ 
الفقيه ج/١ باب 5ه ح// ص/76‎ -" 

*- التهذيب ج/ ص/١76‏ ح/128؛ و ابو همام هو اسماعيل بن همام الثقه من اصحاب الرضا (عليه السلام) . 

- مما رواه الفقيه عن هشام بن سالم باب 9ه ح/88 ج/١‏ ص/09١‏ 

ذ- الكافى - الصلاه باب 594 ح/١‏ ص/788 (صحيح و ان كان فيها ابن هاشم) . 

#- كمرفوعه الفقيه (من بنى مسجدا كمفحص قطه بنى الله له بيتا فى الجنه) باب 38 ح/8” ص ١07/‏ 


(مكشوفه) 


كما فى صحيح الحلبى (سثل الصادق (عليه السلام) عن المساجد المظلله ايكره الصلاه فيها قال نعم ولكن لا يضرٌكم اليوم ولو 
قد كان العدل لرأيتم كيف يصنع فى ذلكك)(١)‏ وغيره(؟) . 


(والميضاه على بابها) 

كما فى خبر عبدالحميد (واجعلوا مطاه ركم على ابواب مساجدكم)() لكنه ضعيف سندا. 

(والعنارديم اطي 

ففى معتبره السكونى (ان علياً (عليه السلام) مرّ على مناره طويله فأمر بهدمها ثم قال لا ترفع المناره الا مع سطح المسجد)(2). 


ثم انه لم يعلم كون المناره مستحبه ففى صحيح ابن جعفر (سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن الاذان فى المناره أ سنه هو؟ فقال 
انما كان يوْذْنْ النبى (صلى الله عليه و آله) فى الارض ولم تكن يومئذ مناره)(8). 


١١7١: ص‎ 


*2// الكافى - الصلاه باب 594 ح/5 ص‎ -١ 

1- كما رواه الفقيه ح/8١‏ باب فضل المساجد صحيحاً عن الحلبى ج/١‏ ص/57١‏ 
*- التهذيب باب 70 ح/١١-كتاب‏ الصلاه ج/؟' ص /7015 

؟- التهذيب باب ١0‏ ح/١٠7‏ ج/#اص ١028/‏ 

ه- التهذيب باب؟١‏ ح/8" ج77 ص /785 


(و تقديم الداخل يمينه والخارج يساره ( 


كما فى خبر يونس (الفضل فى دخول المسجد ان تبدأ برجلكك اليمنى اذا دخلت و باليسرى اذا خرجت)(1١)‏ قيل عكس الخلاء 
تشريفاً لليمنى فبهما(؟). 


قلت: لم يعلم الملاكك فى هذه الاحكام تشريف اليمنى فيهما كما لا دليل على استحباب تقديم اليمنى عند الخروج من الخلاء و 
انما اقتصر الصدوق فى المقنع() و الهدايه(؟) على استحباب تقديم اليسرى فى الدخول دون اليمنى فى الخروج و لابد انه قاله 
عن نص معتبر كما صرح بذلك فى مقدمه المقنع(2). 


(و تعاهد نعله) 


لخبر القداح عن جعفر عن ابيه قال النبى (صلى الله عليه و آله) (تعاهدوا نعالكم عند ابواب مساج دكم)(2) و التعبير بالتعاهد 


١١7:ص‎ 


-١‏ الكافى ص/8١‏ باب ١9‏ ح/1١‏ كتاب الصلاه 

-١‏ الروضه البهيه كتاب الصلاه ص/6م 

'- الجوامع الفقهيه ص /” 

؟- الجوامع الفقهيه ص //؟ 

ه- الجوامع الفقهيه ص /” 

#- التهذيب > باب فضل المساجد ح/79 ج/7 ص/188 و فى سنده جعفر بن محمد و هو لم يوثق نعم ورد فى كامل الزيارات و 
لاعبره بذلكك . 


امرالصلاه )١()‏ فما ذكره الجوهرى من كون التعهد افصح(؟) باطل فبعض الافعال تستعمل مختلفه وقد عقد الجمهره لها باباً(*) 
واماقول البحرانى «لاوجه لتخطأه الجوهرى لا-ن المجاز فى القران والاخبار شائع » فأجابه فى النجعه بانه خطأ عظيم فالبلاغه 
كيرا تكرة بابتعنال المجاواة81 


(والدعاء فيهما) 


يعنى فى الدخول والخروج بالماثور والتصليه ايضاً ففى صحيح ابن سنان (اذا دخلت المسجد فصل على النبى (صلى الله عليه و 
آله) واذا خرجت فافعل ذلكك)(2). 


هذا و فى صحيح ابن وهب و ابان اذا قمت الى الصلاه فقل: (اللهم انى اقدم اليكك محمداً (صلى الله عليه و آله) بين ييدى 
بخان زتريه انكف وعدا بد وخنيا عند كك قن الدتنا والكره وم النقرييى الجمل فنااض نه مقي له وذتبى به معقور|] 


ودعائى به 
ص:6١١‏ 


١9 نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

١9 نهج البلاغه خطبه‎ -١ 

*- النجعه > الجزء الاول من الصلاه ص/68١‏ عن الجمهره (وتعهد الحمى وتعاهده) . 

؟- النجعه - الجزء الاول من الصلاه ص/8؟١‏ ونقل عن السجاد (ع) فى الصحيفه - الدعاء الخامس (ولا تشغلنى بالاهتمام عن 
تعاهد فروضكت) . 

ه- الكافى - الصلاه باب ١9‏ ح/” ص/09:” 


مستجاباً انكك انت الغفور الرحيم)(١1)‏ و قد نقله الكافى فى باب الدخول الى المسجد و ظاهره عند القيام الى الصلاه لا الدخول 
الى السجد وغيره 1 ا 


(و صلاه التحيه قبل جلوسه) 


و يستدل له بما فى حديث المناهى (لا- تجعلوا المساجد طرقاً حتى تصلوا فيهن ركعتين)0) و بما فى المستدركك عن لب 
الراوتدق (روى :امن الجقاء ان مر بالمسعد ولا تضتلن فيه )23 آلا انيما اصن مق الملض فظاهرهها لمق دسل المسخد لا 
لصلاه مضافا الى ضعفهما سندا نعم الاول منهما موثوق به. 


ورعد ل على النظلر م ضدو يسا ير الاق تصن ابن قرز ريه اللا إمعدع على اللي اقينلن اللاهلكيز النا و قوق السسحد 
جالبا وعده فأغشيك خارنه فقال لى إن السعيل ديه للك ونا فكع كال ركنتان د كدبها 1لا لكنينا جعفه السنتدبوالظاهن 
انها عاميه . 


واما ما رواه نصر بن مزاحم فى صفينه عن عبدالرحمن بن عبيد (ان اميرالمؤمنين (عليه السلام) لما دخل الكوفه اقبل حتى دخل 
المسجد فصِلى ركعتين ثم صعد المنبر) (2) فاعم من المدعى كما لا يخفى . 


١١8:ص‎ 


”:١3/ص ح/” ا‎ ١9 الكافى - الصلاه باب‎ -١ 

؟- وسائل الشيعهء ج ه» ص: "باب 94" 

*- الفقيه باب ذكر جمل من مناهى النبى قبل باب الحدود . 
ع- مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل ؛ ج 7 ص ”67 

ه- المعانى ج/5 باب ١140‏ باب معنى تحيه المسجد ص /77 


8- صفين ص "١‏ تحقيق عبد السلام محمد هارون . 


(ويحرم زخرفتها) 


امقد لو الفينها ل وضيه ادن سسشوى الى وغ قوق امياد نار يعاق السعدر تقد عن لزن الر اندي قال لين لضان ادليه 
آله) لا تزخرفوا مساجدكم كما زخرفت اليهود و النصارى بيعهم)(1) و بروايه العامه عن ابن عباس (لتزخرفنها كما زخرفت 
اليهود و النصارى)220 و بما فى غريب الهروىٌ «ان فى الحديث ان النبىئ (صلى الله عليه و آله) لم يدخل الكعبه حتى امر 
بالزخرف حتى نحىّ» و قال الزخرف نقوش و تصاوير كانت بالذهب(2) و مثله فى نهايه الجزرى وزاد نهى ان تزخرف المساجد 
اى تنقش و تمه بالذهب(2). 


و الكل كما ترى و لم اقف على قول للقدماء بحرمه الزخرفه بالذهب و غير الذهب نعم لو ثبت ان فى الزخرفه تشبهاً باليهود 
والنصارى ثبتت الحرمه من هذا 


١١17: ص‎ 


-١‏ مكارم الطبرسى ص/59؟ 

"- مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل ج “اص "/ا” 
*- النجعه فى شرح اللمعهء ج 7 ص: ١58‏ 

؟- النجعه فى شرح اللمعهء ج ”'. ص: ١58‏ 

ذ- النجعه فى شرح اللمعهء ج ”7 ص: ١5/8‏ 


الوجه و يكفى فى الدليل عليها معتبره السكونى المتقدمه عن الفقيه و تكون الروايات المرويه تامه فى المطلوب. 
(و نقشها بالصور) 


و استدل له بما لا يدل عليه و هو خبر عمرو بن جميع (عن الصلاه فى المساجد المصوّره فقال اكره ذلك و لكن لا يضركم 
ذلكك اليوم و لو قد قام العدل رأيتم كيف يصنع فى ذلكك)(1) و هى كما ترى لا دلاله لها على الحرمه نعم قد يكون اصل 
التصوير حرام فى نفسه و سيأتى الكلا-م فيه فى باب المكاسب و لو قلنا بحرمته هنالكك فالنقش بغير الصور لا اشكال فيه لاصاله 
البراءه و خبر على بن جعفر (و سألته عن المسجد ينقش فى قبلته بجصٌّ او اصباغ قال لا بأس به)(1) الا انه ضعيف سنداً. 


(و تنجيسها) 


المشهور حرمه تنجيس المساجد و وجوب المبادره إلى تطهيرها. و هكذا المصحف الشريف و المشاهد المشرفه و التربه 
الحسينيه كل ذلك لاجل حرمه هتكها و اهانتها بحكم العقل فان حرمه التنجيس ليست تعتٍ.ديه بل لحرمتها قطعا ويؤيد ذلكك 
الامر بتعظيمها ففى خبر العلل عن ابى بصير(انما امر بتعظيم المساجد 


١18:ص‎ 


*89/ الكافى - الصلاه باب 594 ح/8 ص‎ -١ 


اكري الأستاذ ص احة؟ 


لانها بيوت الله فى الارض)(1) و يدل عليه بمفهوم الموافقه صحيح الحلبى (فقلت أفيصلح المكان الذى كان حشّاً زماناً ان ينظف 
و يتخذ مسجدا قال نعم اذا القى عليه من التراب ما يواريه فان ذلكك ينظفه ويطهّره)(؟) حيث دل على وجوب طهاره محله 
فبطريق اولى يدل على حرمه تنجيسه وغيره(» و يمكن الاكتفاء بالاستدلال له بقوله تعالى إذلكك ومن يعظم شعائر الله فانها من 
تقوى القلوب] و الشعائر بمعنى علائم الطاعه و لا شكك بكون المساجد منها و الايه داله على تعظيمها و التنجيس ينافى التعظيم. 

١‏ ل 0 هِ اه 
وقد يستدل لحرمه تنجيس المساجد بقوله تعالى: [وَ طهّرْ بئتى للطائفِينَ وَ القائمينَ وَ الرُكع الشّجُود](2) أو إإِنْمَا الْمُشْركونَ 
توق ذا يريو التسية الكلااء ألثهة أو بالحديك البرى» نيا سابك الساب لاله اد يمرققه الطبى: 


١١9:ص‎ 


-١‏ العلل ج/؟ باب 5 ح/١‏ ص/18" 

١07/ الفقيه - باب فضل المساجد ح/78 ج/١ ص‎ -١ 

*- الفقيه - باب فضل المساجد ح/7؛ و الحش البستان و هو ايضاً المخرج لانهم كانوا يقضون حوائجهم فى البساتين» مختار 
الصحاح ص ١7١//‏ 

ع- الحج: ١2‏ 

ه- التوبه: 77 

#- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ 


«نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذر فدخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: أين نزلتم؟ فقلت: نزلنا فى دار فلان 
فقال: ان بينكم و بين المسجد زقاقا قذرا أو قلنا له: إن بيننا و بين المسجد زقاقا قذراء فقال: لا بأس ان الأرض تطهّر بعضها 
بعضا)(١).‏ 


واجبب عن الأول و الثانى: باحتمال إراده الطهاره و النجاسه المعنويتين. قلت: وقد اجبنا عن هذا الاشكال بالنسبه ثلايه الثانيه فى 


باب النجاسات فراجع . 

وآنا الثالث فلفيعقه ندا بالأرسالي و دلالة لكحعمال ]زآده التساجف علن الأرقن تعض السساجن السعة 

و اما الرابع فلاحتمال نظر الروايه إلى تقذّر الرجل الذى يتنافى و شرطيه الطهاره فى بدن المصلى. 

(واخراج الحصى منها فتعاد) 

كما تدل عليه عده روايات10) مثل معتبر زيد الشحام (اخرج من المسجد وفى ثوبى حصاه قال فردّها او اطرحها فى المسجد)20 
لا يخفى ان مورد الاخبار ما اذا لم يكن المسجد مفروشاً بالاجر اومبلطاً بل بالحصى. 


١٠١ ص:‎ 


5 وسائل الشيعه الباب 7”” من أبواب النجاسات الحديث‎ -١ 
وح/” وح/7؟‎ ١/ح‎ ١7 الكافى - كتاب الحج باب‎ -١ 
779 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -" 


(ويكره تعليتها) 
ففى صحيح ابن سئنان (و كان جداره يعنى مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) قبل ان يظلل قامه)(١).‏ 
(والبصاق فيها والتنخم) 


كما تدل عليه عده(؟) روايات منها ما عن ابن سنان (من تنح فى المسجد ثم ردّها فى جوفه لم تمر بداء فى جوفه الا أبرأته)() 
وعن طلكة بق زود عن سعتر عق البداعن الف (عك اللددعليه و آله) زمن رقاريقه فظما للح الستحد عسل اللا تويقه صيعه قن 
بدثة وعوق مع بلرى :قن جين ه8016 و طلحة و إن كان عانا الاآن كانه مسدزه: 


واما خبر على بن مهزيار (رأيت اباجعفر الثانى (عليه السلام) يتفل فى المسجد الحرام- الى- ولم يدفنه)(2) فيحمل على الجواز 
و مثله ما عن التهذيب عن عبيد بن زراره (كان ابو جعفر يصلى فى المسجد فيبصق امامه وعن يمينه و عن شماله وخلفه 


١؟١:ص‎ 


-١‏ الكافى- الصلاه باب ١‏ ح/١‏ صص/790 

"- التهذيب باب 0” ح/”و ح/7# ج/9'اص /08 ١‏ 

"- التهذيب باب 70 ح/6” ج/7اص /108 و سنده ضعيف من جهه ابى اسحاق النهاوندى . 
#- ثوات الأعمال وعقات الأعفال؛ ض ١‏ 

0- الفهرست ص /72/ 

*- الكافى > الصلاه ص ”1/١/‏ ح/١‏ 


على الحصى و لا يغطيه)(1١)‏ و لعلهما من الأخبار الموضوعه على ائمتنا عليهم السلام المدسوسه فى رواياتنا و على كل حال فلا 


(و رفع الصوت) 


فى المساجد كما فى مرسل ابن اسباط (جنبوا مساجد كم- الى - ورفع الصوت)20) و مرفوع محمد بن احمد (و رفع الصوت فى 
المسجد يكره)(2) و يشمله عموم صحيح ابن مسلم (انما بنى لغير ذلكك)(6) و لعل الا-مر بتعظيمها و انها بيوت الله يكفى فى 
كراهه رفع الصوت مع ان رفع الصوت فى نفسه مرغوب عنه كما هو منطوق قوله تعالى (و اغضض من صوتكك ان انكر 
الاصوات لصوت الحمير](2). 


(و قتل القمل) 


١١١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب باب ١0‏ ح/78 ج /#اص //1ذ" 
"- التهذيب باب 70 ح/” ج/7 ص/79 
"- العلل ج/” باب م ح/١‏ ص/9١”‏ 

- الكافى - الصلاه باب 594 ح// ص /9ع* 
ه- لقمان ابه 14 

#- الكافى - الصلاه ص //21" باب 5/8 ح/؟ 


كما فى صحيحه١(١)‏ ابن مسلم (نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن سل السيف فى المسجد و برئ النبل فى المسجد قال 
انما بنى لغير ذلكك)(١)‏ و غيره0). 


(و عمل الصنايع) 
لا نص فيه بالخصوص و انما يشمله عموم ما تقدم (انما بنى لغير ذلك). 
(و تمكين المجانين و الصبيان منها) 


لشمول عموم ما تقدم (انما بنى لغير ذلك) و كما فى مرسل ابن اسباط المتقدم(؟) و حمل على ما لم يكن مميزا و اما المميز 
فإنه يستحب تمرينه بإحضاره إلى المساجد للصلوات المفهوم مما ورد بامرهم بالصلاه . 


(و انفاذ الاحكام) 
كما فى المرسل السابق و به قال فى النهايه و الفقيه و قال فى الخلا.ف لا بأس به وهو اختيار ابن ادريس و استدل له فى 


المختلف (بان اميرالمؤمنين (عليه السلام) حكم فى جامع الكوفه و قضى فيه بين الناس و دكه القضاء مشهوره الى الان) و اجاب 
عن 


١77: ص‎ 


؟- الكافى > الصلاه باب 594 ح// ص /29* 


- ورواه الفقيه بلفظ جنبوا مساجدكم صبيانكم و مجانينكم الخ باب /الا ح/8” ج/١‏ ص/188 . 


خبر ابن اسباط بالطعن فى السند لارسالها و احتمال ان يكون المراد من انفاذ الاحكام الحبس على الحقوق و الملازمه فيها عليها 


اقول: ويقوى احتمال العلامه انه فى روايه الفقيه «الحدود و الاحكام) بدل«و الاحكام) بمعنى اجراء الحدود و تنفيذ الاحكام, و 
اما الحكم بين الناس فهذا ليس بمكروه حيث فعله امير المؤمنين (عليه السلام) و هو من الطاعات الالهيه. 
(و تعريف الضوال) كما مر فى المرسله المتقدمه و شمول عموم ما تقدم (انما بنى لغير ذلكك). 


بن ابراهيم ( من سمعتموه ينشد الشعر فى المساجد فقولوا فض الله فاكك انما نصبت المساجد للقران)(7) لكن قيل ان النبى (صلى 
الله عليه و آله) انشد فى المسجد الحرام اشعاراً متضمنه للحق و الحكمه() فلو ثبت ذلك فلابد من تقييدها بالاشعار الباطله. 


(و الكلام فيها باحاديث الدنيا) 


كما يدل عليه ما تتقدم (انما نصبت المساجد للقران) و(انما بنى لغير ذلكك) ويشهد لذلك ايضاً ما عن ابى «ره؛ فى وصايا النبى 
(صلى الله عليه و آله) له (فقلت كيف يعمر مساجد 


“كن 


-١‏ المختلف ص/:18 وبذلك تعرف ضعف ما فى النجعه ج/١‏ ص/1817 من كون دكه القضاء لم تكن فى المسجد بل من 
ملحقاته. 

؟- الكافى الصلاه باب 9 ح/9 ص /24 

١87/ص فد انشد (فى الذاهبين الاولين من القرون لنا بصائر) النجعه ج/١ الصلاه‎ -'٠ 


الله قال لا ترفع الاصوات فيها و لا يخاض فيها بالباطل ولا يشترى فيها ولا يباع و اتركك اللغو ما دمت فيها)(1) . 
(و تكره الصلاه فى الحمام) 


بمعنى انها اقل ثوابا ويستدل للكراهه بمرسل عبد الله بن الفضل (عشره مواضع لا يصلى فيها الطين والماء والحمام والقبور ومسان 
الطريق وقرى النمل ومعاطن الابل و مجرى الماء و السبخ و الثلج)(5) و به عمل الكافى و الصدوق فى الخصال0(0. 


و يشهد لذلكك ايضا خبر النوفلى باسناده عن النبى (صلى الله عليه و آله) «الارض كلها مسجد الا الحمام و القبر)(6) الَا انه ورد 
فى صحيح على بن جعفر (سأله عن الصلاه فى بيت الحمام فقال اذا كان الموضع نظيفاً فلا بأس يعنى المسلخ)(2) و التفسير 
بالمسلخ لعله من الصدوق و ظهور الروايه اعم منه و الجمع بينها يقتضى الحمل على الجواز. 


١1١6: ص‎ 


. مكارم الأخلاق ص 87 الفصل الخامس فى وصيه رسول الله (ص)‎ -١ 

-١‏ الكافى الصلاه باب 4ه ح/١١‏ ص/40"؛ و المسان: المعظم. 

*- الخصال» ج ١‏ ص: "6ح 5١‏ ؛ و فيه: بدل والقبور بروايه الكافى وادى ضجنان. وضجنان جبل قرب مكه؛ و هو موضع 
حسف ةوق المراضةة جيل كانهو السيتقه: الأرضن الملضه أو ارفي ذاك قرو علو الماءد 

- المحاسن باب ١‏ من كتاب السفر ح/5 

ه- الفقيه- الصلاه باب 8” ح/؟ ج/١‏ ص ١02/‏ 


لم يرد التعبير فى الروايات ببيوت الغائط و انما الذى ورد فى صحيح محمد بن مروان (ان جبرئيل (عليه السلام) اتانى فقال انا 
نكن التلايكه تدع يع دنه كلك يلاهال سهاو لآ اناد ريال ههه ون حر مرو رن الك (اثاالا تدس ينا قد ضورة 
انسان ولا بيتاً يبال فيه و لا بيتاً فيه كلب )(5) و ايضا ورد فى خبر البزنطى (عن المسجد ينرٌ حائط قبلته من بالوعه يبال فيها فقال 
ان كان نرّه من البالوعه فلا تصل فيه وان كان نرّه من غير ذلكك فلا بأس به )() وفى معتبره() محمد بن ابى حمزه (اذا ظهر 
النز من خلف الكنيف و هو فى القبله يستره بشىء)(2) . 


(و النار) 


ففى صحيح على بن جعفر (عن الرجل يصلَى و السراج موضوع بين يديه فى القبله فقال لا يصاح له ان يستقبل النار )(2) و 
الصدوق بعد ما روى هذا الحديث قال (هذا هو الاصل الذى يجب ان يعمل به فأما الحديث الذى روى عن ابى عبد الله (عليه 


السلام) لا بأس ان يصلى الرجل و النار و السراج و الصوره بين يديه لآن الذى 
ضن :1112 


”97/ الكافى > الصلاه باب 4ه ح//71 ص‎ -١ 

؟- المصدر السابق ح/78 

الكافى- الصلاه ص /88” ح/؟ باب 04 

*- وصفناه بالمعتبر لان طريق الشيخ يمر بابن ابى عمير وله الى كل رواياته طريق صحيح وان كان طريق الصدوق مهملا. 
ه- الفقيه باب ”5 من الصلاه ح// ج/١‏ ص/78١‏ 

*- الكافى الصلاه ص/41” باب 89 ح/2١‏ 


يصلى له اقرب اليه من الذى بين يديه)(١)‏ فهو حديث يروى عن ثلاثه من المجهولين باسناد منقطع) ثم حمله على كونه رخصه 
فقال (لكنها رخصه اقترنت بها عله صدرت عن ثقات ثم اتصلت بالمجهولين والانقطاع فمن اخذ بها لم يكن مخطناً بعد ان يعلم 
ان الاصل هو النهى و ان الاطلاق هو رخصه و الرخصه رحمه)2(). 


وقد يتوهم من كلامه حصول التناقض لكنه لا تناقض حيث ان مراده هو ان هذا الحديث لا يقاوم الاحاديث الناهيه الا انه للعلم 
بصدوره كما هو ظاهر كلامه وان كان بالظاهر بروايه المجهولين و الانقطاع يحمل على الرخصه. و يدل على الكراهه ايضا موثق 


وما 


يعنى وتكره الصلاه فى بيوت المجوس لكنه ليبس بصحيح ففى صحيح ابن سنان (عن الصلاه فى البيع و الكنائس فقال رش و 
صل قال وسألته عن بيوت المجوس فقال رشّها وصل)60) فلا فرق بينها وبين بيع اليهود والنصارى وانما الفرق فى بيت 


١117: ص‎ 


. 777" ؛ و رواه الكافى بسند ضعيف جت (ط - دار الحديث) ص‎ ١5١ ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه ج‎ -١ 
الفقيه- الصلاه ج/١ ص/1287١ باب 4" بعد الحديث الرابع عشر‎ -" 

*- الكافى- الصلاه ص/41” باب 84 ح/١٠‏ 

- الكافى-الصلاه ص /7/1 ح/١‏ 


تصلى وفيه يهودى او نصرانى)2١).‏ 
وال 


قال الفيومى: (قال الا-زهرى عطن الابل موضعها الذى تنتحى اليه اذا شربت الشربه الاولى ثم يملأ الحوض لها ثانياً فيعود من 
عطنها الى الحوض فتعل اى تشرب الشربه الثانيه وهو العلل ولا يعطن الابل على الماء الا فى حاره القيظ) ثم قال والمراد 
بالمعاطن فى كلام الفقهاء المباركك(5), وقال ابن ادريس (الا-ان اهل الشرع لم بخص وا ذلك بمبركك دون مبرك) و نقل 
المصباح عن ابن فارس( قال بعض اهل اللغه لا يكون اعطان الابل الا حول الماء فاما مباركها فى البريه او عند التنحى فهى 
المأوى)(. 


و يدل على الكراهه صحيح محمد بن مسلم (عن الصلاه فى اعطان الابل فقال ان تخوّفت الضيعه على متاعكك فاكنسه 
وانضحه)(؟6) و قد مر ما يدل عليه فى مرسل عبد الله بن الفضل. 


(و مجرى الماء) كما فى مرسل ابن الفضل المتقدم. 
(و السبخه) 


١1/8:ص‎ 


-١‏ الكافى الصلاه ح/5 ص/7/5 
1- المصباح المنير - عطن . 

*- النجعه ج ١‏ ص 188 . 

*- الكافى - الصلاه ص 7/1١/‏ ح/” 


ففى صحيح الحلبى (وكره الصلاه فى السبخه الَا يكون مكاناً ليا تقع عليه الجبهه مستويه)(1) وغيره(5). 

(وقرى النمل) كما فى مرسل ابن الفضل وغيره(0). 

(وفى الثلج اختياراً) 

كما فى المرسل المتقدم وما فى المستطرفات عن هشام بن الحكو( قال لا فان لم يقدرعلى الارض بسط ثوبه وصلّى عليه)(؟). 
(وبين المقابر الَّا بحائل ولو عنزه او بعد عشره اذرع ولو كانت خلفه فلا كراهه) 


موثقه عمار (وعن الرجل يصلى بين القبور قال لا يجوز ذلك الا ان يجعل بينه وبين القبور اذا صلى عشره اذرع من بين يديه 
وعشره اذرع من خلفه وعشره اذرع عن يمينه وعشره اذرع عن يساره)(8) ولا يخفى 


١١9:ص‎ 


-١‏ الكافى - الصلاه ص //7 ح/ه 

-١‏ كما فى العلل ج/١‏ ص/78” باب 5١‏ واما خبر سماعه من انه لا بأس به فلا يعارض ما سبق / التهذيب ح/١8‏ باب ١١‏ ج/” 
ص 7١١/‏ وحمله الشيخ على استواء موضع الجبهه. 

“- مما رواه المحاسن باب ٠١‏ ح/7 عن عبدالله بن عطاء عن الباقر (عليه السلام) (قال هذا ارض وادى النمل لا تصل فيه). 

- المستطرفات من كتاب محمد بن على بن محبوب ص /18 

ه- الكافى-الصلاه باا 4ه ح/7١‏ ص/40” 


مافى اخبار عمار من شذوذ(١)‏ وفى خبر عبيد بن زراره (او مقبره)(7) وهى باطلاقها تدل على كراهه الصلاه بين القبور. 


واما على القبور فصحيحه الحميرى الا-تيه «اما السجود على القبر فلا يجوز فى نافله ولا فريضه و لا زياره..» تدل على الحرمه 
ويؤيد ذلكك خبر يونس بن ظبيان (نهى النبى (صلى الله عليه و آله) ان يصلّى على قبر او يقعد عليه او يبنى عليه)0. 


واما اليها ففى صحيبح(5) معمر بن خلاد (لا بأس بالصلاه بين المقابر ما لم يتخذ القبر قبله). 


وبقى صحيح ابن يقطين (عن الصلاه بين القبور هل تصلح قال لا بأس)(2) فحمله الشيخ على ما اذا كان بينه وبين القبر حائل او 
عشره اذرع. 


اقول: ويمكن حمله على عدم الحرمه ايضاً. 


و لكن المفيد و ابو الصلاح(2) و سلار(/ا) قالوا بحر مه الصلاه الى القبر فقَال فى المقنعه «و لا تجوز الصلاه الى شئ من القبور 


حتى يكون بين الانسان وبينه حائل 


١7١١ ص:‎ 


-١‏ قوله بانه لا يجوز واشتماله على عشره اذرع من خلفه وهو غريب. 

"- التهذيب الصلاه باب 8" ح/58 ج/ ص/189 وفى سنده صفوان والطريق اليه صحيح فهو بحكم الصحيح . 
- التهذيب باب التلقين ح/59١‏ ج/١‏ ص/١2؟‏ 

- التهذيب باب ١١‏ من الصلاه ح/5١٠‏ ج/7 ص/8١7‏ 

0- التهذيب الصلاه باب ١١‏ ح//1 ج/7' ص /7/6 

2- المختلف ص /0/ 

/- المختلف ص // 


- الى- و قد روى انه لا بأس بالصلاه الى قبله فيها قبر امام و الاصل ما ذكرنا و يصلى الزائر مما يلى رأس الامام)10). 


و يشهد لهم صحيحه زراره(؟) عن الباقر (عليه السلام) (قلت له الصلاه بين القبور قال صل خلالها ولا تتخذ شيئاً منها فان النبى 
(صلى الله عليه و آله) نهى عن ذلكك وقال لا تتخذوا قبرى قبله ولا مسجداً فان الله عزوجل لعن الذين اتخذوا قبور انبيائهم 
مساجد)(0). 


لكن قد يقال بالحمل على الكراهه لما ورد من جواز ذلك فى قبور الائمه عليهم السلام ففى خبر هشام بن سالم عن الصادق 
(عليه السلام) (قيل له هل يزار والدكك قال نعم وتصلى عنده وتصلّى خلفه ولا يتقدم عليه)(؟) ومثله ما عن محمد البصرى (من 
صلى خلف الحسين (عليه السلام) صلاه واحده يريد بها الله تعالى لقاه وعليه من النور ما 


١7١١:ص‎ 


١0/ المقنعه ص‎ -١ 

-١‏ وصفناه بالصحيحه بناءًعلى وثاقه محمد بن موسى بن المتوكل فقد نقل ابن طاوس فى فلاح السائل: الفصل (19) فى فضل 
صلاه الظهر و صفتها عند ذكر الروايه الوارده عن الصادق (عليه السلام) أنه ما أحب الله من عصاه: الاتفاق على وثاقته. ٠‏ معجم 
رجال الحديث ج: ١7‏ ص: 2188 , و وثقه العلامه فى الخلاصه ص/169 و ابن داود هذا اذا قبلنا توثيق المتأخرين, نعم نقل ابن 
طاووس الاتفاق على وثاقته يكشف عن شيوع القول بوثاقته و عليه فلا يرجع توثيقه الى اجتهاده الخاص حتى يعد من توثيقات 
المتأخرين وعليه فنقل الاتفاق على وثاقته يكفى فى موثوقيته و موثوقيه الروايه خصوصا بعد اعتماد الصدوق عليها وافتاؤه بها 
كما فى الفقيه ج/١‏ ص/5١١‏ . 

*- العلل ج/” باب 8/ ص/88" و رواه فى الفقيه مرفوعاً-الطهاره باب 78 ح/الا ص/5١١‏ 

ع- كامل الزيارات ص /7*2 


يغشى له كل شىء يراه)(1) الما انهما لا ينافيان ما سبق فعدم التقدم عليه والصلاه خلفه اعم من جعل القبر قبله نعم صحيحه 
الحميرى تعارضه وتنافيه ففيها بعد السؤال عن ذلكك (اما السجود على القبر فلا يجوز فى نافله ولا فريضه و لا زياره بل يضع خده 
الاميمن على القبر واما الصلاه فانها خلفه يجعله الامام ولا يجوز ان يصلَى بين يديه لاسن الامام لا يتقدم ويصلى عن يمينه 
وشماله)(؟) تدل على استثناء قبور الائمه عليهم السلام لكن الشيخ حملها على النوافل دون الفرائض (07. 


اقول: و لا شاهد لحمله هذا و قد رواها الاحتجاج و فيها (ولا يجوز ان يصلى بين يديه و لاعن يمينه و لا عن يساره لان الامام 
لا يتقدم عليه و لا يساوى)(؟) لكنها مرسله. 


و الحاصل مما تقدم هو التعارض بين صحيحه زراره و صحيحه الحميرى الا انه هنالك قرينه على كون النهى فى صحيحه 
زراره لا للتحريم و ذلك لانها تقول «لعن..» واللعن هو الطرد وهذا مما يناسب الكراهه لا الحرمه وبذلكك يتم الجمع بينهما و لعل 
النهى هنا من باب دفع ما يكون مقدمه للشركك و عباده الانبياء و هذا لا ينافى استحباب الصلاه خلف الامام باعتبار انه حكم 
اولى و ذاكك حكم ثانوى. 


1١7١7 ص:‎ 


. كامل الزيارات ص/77١ وفى بعض النسخ واجبه بدل واحده‎ -١ 
ج/"” ص/7718‎ ٠١8/ح‎ ١١ التهذيب الصلاه باب‎ -" 

*- النهايه ص/9494 

ع- الاحتجاج ص /940؟ 


هذا و بقى استثناء الحائل فلم اجد له مستندا بنحو العنزه نعم لو كان جدارا بينه وبين القبر خرج عن ما نحن فيه موضوعا. 


(و فى الطريق) 


كما فى صحيحه الحلبى (و سألته عن الصلاه فى ظهر الطريق فقال لا بأس ان تصلى فى الظواهر التى بين الجوادٌ فاما على الجواد 
فلا تصل فيها)(1) و غيره(؟). 


(و بيت فيه مجوسى) وقد تقدم. 
(و الا رهق 
كما تقدم فى صحيح ابن جعفر واما المجمره ففى موثقه عمار (فان كان فيها نار فلا يصلى حتى ينحبها عن قبلته)00). 


و بقى ما رواه الصدوق عن محمد بن جعفر الاسدى فى ما ورد عليه من محمد بن عثمان العمرى عن الصاحب (عليه السلام) فى 
جواب مسائله (و اما ما سألت عنه من امر 


1١77: ص‎ 


-١‏ الكافى - الصلاه ص /88” ح/ث باب 24 و هو صحيح سندا و ان كان فيه ابن هاشم. 

-١‏ كما فى صحيح معاويه بن عمار المصدر السابق ح/١٠‏ وغيره 

*- التهذيب باب ١١‏ من الصلاه ج/؟ ص/8١7‏ ح/8 نقله عن الكلينى باسناده عن عمار و لم ينقل الكلينى هذا الذيل فى كافيه 
والخبر فى الكافى باب 24 ح/5١‏ ص/40 والخبر فى الكافى باب 29 ح/8١‏ ص /4". 


المصلى و النار و الصوره و السراج بين يديه و ان الناس قد اختلفوا فى ذلكك قبلكك فانه جائز لمن لم يكن من اولاد عبده 
الاصنام والنيران ان يصلَى والنار والصوره و السراج بين يديه ولا يجوز ذلكك لمن كان من اولاد عبده الاصنام و النيران)(1) 
الصريح فى حرمه استقبال النار و الصوره و السراج لمن كان من اولاد عبده الاصنام والنيران . 


(او تصاوير) 


كما فى صحيح ابن مسلم (عن التماثيل فقال لا بأس اذا كانت عن يمينكك وعن شمالك وعن خلفكك وتحت رجليكك وان 
كانت فى القبله فألق عليها ثوبً)(1) وغيره(). 


(او مصحف او باب مفتوحين) 


الا ان الروايه مصحف اوكتاب مفتوح ففى موثق عمار( فى الرجل يصلى وبين يديه مصحف مفتوح فى قبله قال: لا)(؟) وخبر 
القرب عن على بن جعفر (هل يصاح له ان ينظر فى نقش خاتمه وهو فى الصلاه كأنه يريد قراءته او فى مصحف او فى كتاب 
فى القبله قال ذلكك نقص فى الصلاه وليس يقطعها)(2). 


1١١: ص‎ 


-١‏ كمال الدين ص/١27‏ ح/54 باب 58 ولا يخفى ان طريق الصدوق الى الاسدى واسطه واحده تتضمن اربعه رجال و قد تقدم 
الكلام عنهم فى باب الصلوات المبتدأه 

؟- الكافى باب 4ه ح/١7‏ ص/41" 

*- التهذيب باب ٠٠١/21١١‏ ج/7 ص/8١”‏ 

*- الكافى باب 4ه ح/ذ١‏ ص/40” 


ه- قرب الاسناد ص/140 ؛ و مسائل على بن جعفر /اع81/8١‏ 


(او وجه انسان) يدل عليه خبر القرب بتنقيح المناط بالفهم العرفى. 


(و فى مرابض الدواب الا الغنم) 


ففى صحيح ابن مسلم المتقدم (ولا بأس بالصلاه فى مرابض الغنم)(1١)‏ وفى موثق سماعه (لا تصل فى مرابط الخيل والبغال 
والحين )201 


و اما البقر فيدل على استثنائه موثق سماعه (عن الصلاه فى اعطان الابل وفى مرابض البقر والغنم فقال ان نضحته بالماء وقد كان 
يابساً فلا بأس بالصلاه فيها)() وحيث انه ينافى اطلاءق ما تقدم من كراهه الصلاه فى اعطان الابل كما ان راويه زرعه الواقفى 
وقد تفرد به و لم يعمل به الاصحاب و لذا لا يمكن العمل به(5). 


( وا بأس بالبيعه والكنيسه مع عدم النجاسه) 
كما فى صحيح ابن سنان المتقدم و صحيح الحلبى(2) وغيرهما(2) وقد تقدم الكلام فيها . 


1١7١06: ص‎ 


7/17/ الكافى الصلاه باب 4ه ح/”" ص‎ -١ 

”/4/ الكافى الصلاه باب 4ه ح/اص‎ -١ 

'- التهذيب - الصلاه باب ١١‏ ح/ثل/اج/" ص/١٠77‏ 

- و اما قول الشهيد الثانى من الصلاه فى مرابض الغنم سكينه و بركه للروايه كما قال فى الروضه البهيه, ففيه ان الروايه عاميه و 
ليست من طرقنا رواها سئن ابى داود باب 87 من الصلاه عن البراء بن عازب. 

ه- الكافى ص/88” باب 04 الصلاه ح/0 وفيه: (و سألته عن الصلاه فى البيعه فقال اذا استقبلت القبله فلا بأس به). 

#- قرب الاسناد ص/180 و فيه: (لا بأس بالصلاه فى البيعه والكنيسه الفريضه و التطوع و المسجد افضل) . 


(و يكره تقدم المرأه على الرجل او محاذاتها له على الاصح ويزول المنع بالحائل او بعد عشره اذرع و لو حاذى سجودها قدمه 
فلا منع) 


اقول: القول بالكراهه احد القولين فى المسأله والقول الثانى هو حرمه المحاذاه بين الرجل والمرأه ذهب اليه المفيد(١)‏ والشيخ 
وابو الصلاح وابن حمزه(؟) ولم يعلم القول به عند الكلينى حيث انه وان روى ما ظاهره الحرمه مثل صحيح حريز (اذا كان 
بينهما موضع رحل فلا بأس)0) و خبر ابى بصير (قال لا الما يكون بينهما شبر او ذراع)260 الما انه ايضاً روى ما هو صريح فى 
الكراهه مثل خبره عن محمد بن مسلم (لا ينبغى له ذلكك فان كان بينهما شبر اجزأه)(2) وكذلك لم يعلم ان الصدوق قائل به 
فالددن الله روغ مسح هه مطاويه رق :وهب ذا كانة ينهيا قدر كر لت هذاه وشيلها وهر رحد لآ بأد )قله الا انه روف قن 
العلل صحيحا عن الفضيل عن ابى جعفر (عليه السلام) (انما سميّت مكه بكه لانه يبتك بها الرجال والنساء والمرأه تصلى بين 
يديكك و عن يمينكك و عن شمالك و عن يسارك و معكك لا بأس بذلك انما يكره 


1١7١2: ص‎ 


١0/ المقنعه ص‎ -١ 

؟- نقل المختلف عنهم ذلك ص /5م/ 

*- الكافى باب ١8‏ ح/١‏ ص //79 

*- الكافى باب ١8‏ ح/؟ ص //79 

ه- التهذيب ج7 ص 77١‏ 

*- الفقيه- الصلاه باب 78 ح/6؟ ج/١‏ ص/09١‏ 


فى ساير البلدان)(1١)‏ و هو ظاهرفى الكراهه لا الحرمه وذلك فان كلمه يكره ظاهره لغه و عرفا فى عدم الحرمه وهذا المعنى 
يساوق معنى الكراهه نعم قد تستعمل فى الا-عم منهما الا انه يحتاج الى القرينه و هى مفقوده فى المقام و يشهد للكراهه ايضا 
صحيح جميلء و بذلك يظهر أن مقتضى الجمع بين الاخبار هو الحمل على الكراهه و هو اختيار المرتضى فى المصباح و به 
قال ابن ادريس(5). 


واما كفايه الحائل فى رفع الكراهه او الحرمه على القولين فيدل عليه صحيح ابن جعفر (وسألته عن الرجل يصلّى فى مسجد 
انه كر كله قرلقه ونجانباء .و ابر أقدا بص ل ) حكن لهابرر انها ولة كراد قال لذ رامن ) لاو حور ان حمق زان كاث نهم داطصي از 
طويل فلا بأس)(6) و غيرهما(2). 


وما كفايه الفطيل تهنا بير افقل من فا ذال ليه اما كورة النس ا مره الأرع فانتوقق عدا ل إلا ميل حصن ينها نه ودينها 
اكثر من عشره اذرع)(2) و قد تضمن انه لابد من الاكثر لا العشره و حيث ان اخباره شاذه فلا تعويل عليه . 


١77/: ص‎ 


”91// ح/ع ص‎ ١7/ العلل ج/7 باب‎ -١ 

"- نقل المختلف عنها ذلكك ص/0/ 

*- التهذيب - الصلاه باب ١7‏ ح/88 ج/7 ص /"/ا والكوى هى الثقوب . 

- قرب الاسناد ص/7١7‏ ؛ اقول: و بعد اشتراط الحائل بينه و بين زوجته يفهم عدم كفايه الظلمه و فقد البصر فى رفع الكراهه و 
الحرمه. 

ه- التهذيب باب ١7‏ ح/7١١‏ ج/7 ص/17/4 و هى صحيحه ابن مسلم . 

#- التهذيب باب 1١١‏ ح/9١١ج/7‏ ص/١"”‏ 


ثم انه ورد كراهه الصلاه فى مواضع اخر لم يذكرها المصنف ففى صحيحه معاويه بن عمار (الصلاه تكره فى ثلاثه مواطن من 
الطريق الببذاءو فى ذات الحيش و ذات الفلاصا :و فيجنان1ل#واقن نرسل ابن فخبال (لا رضلى فى وادى الشقره) 18 


شرائط محل السجود 


(ويراعى فى مسجد الجبهه) 
وعن الخليل: هى مستوى ما بين الحاجبين الى الناصيه كما نقل فى المصباح270. 
(ان يكون من الارض او نباتها غير المأكول و الملبوس عاده) 


كما فى صحيح حماد بن عثمان (السجود على ما انبتت الارض الا ما اكل او لبس )(5) ففى صحيح ابن جعفر (هل يصلح ان 
يصلّى على الرطبه النابته قال اذا ألصق جبهته على الارض فلا بأس و سأله عن الصلاه على الحشيش النابت او الثيل وهو يصيب 
ارضاً جدداً قال لا بأس)(8) وفى الصحيح عن ابراهيم بن ابى محمود (الرجل 


١7١/:ص‎ 


-١‏ الكافى > الصلاه - باب 4ه ح/١٠‏ ص/95/” 

؟- المصدر السابق ح/١١‏ ؛ و الشقره بضم الشين واسكان القاف وقيل بفتح الشين واسكان القاف موضع مخصوص . 
*- المصباح ص/١0‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/56١‏ ح/” 

ه- الفقيه-الصلاه باب 4" ح/١‏ ج/١‏ ص ١27/‏ 


يصلى على سرير من ساج ويسجد على الساج قال نعم)(1) وفى خبر ابن مسلم (لا بأس بالصلاه على البوريا و الخصفه و كل 
نبات الَا الثمره)(؟) والخصفه الجله من الخوص للتمر والجمع الخصاف كما فى المصباح؛ وفى خبر البقباق(لا تسجد الا على 
الارض او ما انبتت الارض الا القطن والكتان)(”) وفى صحيح زراره (قلت له اسجد على الزفت يعنى القير فقال: لا ولا على 
الثوب الكرسف ولا على الصوف ولا على شىء من الحيوان ولا على طعام ولا على شىء من ثمار الارض و لا على شىء من 
الرّياش)(9) و غيرها من الروايات20). 


و اما خبر غياث (لا يسجد الرجل على شىء ليس عليه ساير جسده)(2) فشاذ لم يقل به احد منا و غياث عامى لا يعمل بروايته الا 


مع الوثوق . 


1١١9: ص‎ 


١29/ص‎ ١/ج‎ 0٠0/ح‎ 794 الفقيه- الصلاه باب‎ -١ 

"- الفقيه- الصلاه باب 784 ح/١ه‏ ج/١‏ ص/#48 ١وفى‏ المصباح (الخصفه الجله من الخوص للتمر). 

*- الكافى الصلاه باب 71 ح/١‏ ص/77”0؛ فى سنده القاسم بن عروه و هو لم يوثق. 

*- المصدر السابق والرياش جمع ريش و هو اللباس الفاخر كما فى مختار الصحاح والكرسف هو الفطن كما فى المصباح. 

ه- الكافى باب 77ح #وهو#ولاو 8 و قد دلت على عدم جواز السجود على الصاروج و الزجاج و دلت على جواز السجود على 
الخمره و هى حصير صغير قدر ما يسجد عليه كما فى المصباح. 

*- الكافى ص ”””ح ١٠قال‏ فى النجعه الظاهر زياده - لا - فى اخره. 


ثم ان التهذيب روى اخباراً متعدده(1١)‏ تضمنت جواز السجود على الكتان و القطن من غير تقيه اعرض عنها المشهور و لم يروها 
الا الشيخ و يحتمل وقوع سقط او تحريف فيها(؟) كما فى روايته عن معاويه بن عمار (سأل المعلى بن حنيس الصادق (عليه 
السلام) (وانا عنده عن السجود على القفر وعلى القير فقال لا بأس به)(2) فقد رواه الفقيه(؟) و فيه بدل «عن السجود) «عن 
الصلاه؛ و فرق بينهما فالصلاه على القفر والقير غير السجود عليه. 


النلوس كنا هو المشيز لها اقرل: و الامو هن الما كولم المايوش هو ها تارف اعدو كله واعقيق فمد اناس الا قاذ 


(و لا يجوز السجود على المعادن ) 


١١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب باب١٠‏ ح7١٠‏ ج١7‏ ص7١‏ عن الصرمى وابن حازم والصنعانى 

"- فيحتمل ان الاصل فى خبر الصرمى هو فال غير جائز) وان الاصل فى خبر ابن حازم هو «غير قطن او كتان» و الاصل فى خبر 
الصنعانى «ذلكك غير جائز» وحملها الشيخ على الضروره. 

*- التهذيب باب8١ح‏ ١6ج‏ "ص 7١"‏ ؛ والقفر: قيل هو ردئ القير. 

؟- الفقيه باب ٠ح‏ هج ١ص ١78‏ 

ه- المختلف ص78 

*- الكافى باب 07 ص / 707 ح/ة 


واما ما تضمنه صحيح ابن محبوب(١)‏ الذى رواه المشايخ الثلاثه من جواز السجود على الجص المطبوخ بالايقاد عليه بالعذره و 
عظام الموتى فلا اشكال فيه على المختار من كون النار و الماء من المطهرات و انما الاشكال على ما اختاروه من عدم كونها من 
المطهرات حيث انه لو استحال كيف يجوز السجود عليه و لو لم يستحل كيف يطهر؟ و لكن يمكن الجواب عنه بانه استحال ومع 
ذلك يجوز السجود عليه للنص . 


(ويجوز على الترطاين المعخد هن النبات) 
كما فى صحيح صفوان الجمال (رأيت الصادق (عليه السلام) يسجد على القرطاس)(5). 
(و يكره على المكتوب ) 


كمافى صحيح جميل (عن ابى عبد الله (عليه السلام) انه كره ان يسجدعلى قرطاس عليه كتابه )(00 و فى صحيح ابن مهزيار 
(سأل داود بن يزيد ابا الحسن (عليه السلام) عن القراطيس و الكواغذ المكتوبه عليها هل يجوز السجود عليها ام لا؟ فكتب 
يجوز)(2) و لا يخفى ان الاول يدل على الكراهه فلا تنافى بينهما. 


١؟١:ص‎ 


. الكافى باب /ا ص / 77:0 ح/” و فيه: (ان الماء والنار قد طهراه)‎ -١ 

1- التهذيب باب ١8‏ ح/١٠‏ /- كتاب الصلاه ج/7 ص/9:" 

*- الكافى باب 17؟ ح/١١‏ ص / الا 

*- التهذيب الصلاه باب ١8‏ ح/#8١٠‏ ج/7؟ ص/094؛ اقول: و قد رواه الفقيه هكذا وسأل داودبن ابى يزيد ابا الحسن الثالث و 
حيث ان ابن ابى يزيد يعنى داود بن فرقد من اصحاب الصادق (عليه السلام) والكاظم (عليه السلام) فلا يمكن ان يروى عن ابى 
الحسن الثالث يعنى الهادى (عليه السلام) فالترجيح لروايه التهذيب فى كونه ابى الحسن يعنى الكاظم وحيث ان داود بن يزيد لا 
وجود له فى الأخبار والرجال فالترجيح لرويه الفقيه فى كونه داودبن ابى يزيد. 


حصيله البحث: 


يحي اذ يكون: تكان المضل غالا'مح تاس مشد ب#طاقر :المتجد والأففل الستجد و فاوة ف التضيلة 'فورد ان المسجد 
الحرام بمائه ألف صلاهٍ و النَبوىَ بعشره آلافٍ و كل من مسجد الكوفه و الأقصى بألفٍ و الجامع بمائه و القبيله بخمس و عشرين 
و الوق باثنتى عشره و مسجد المرأه بيتها. 

و لمعدق] كاه الكبا سف مها مر عدا وامكقوشو كرو عله الساده عار حاط الستحدة و الشعاء نوا لينف لون 


و يحرم تنجيس المساجد و وجوب المبادره إلى تطهيرها. و هكذا المصحف الشريف و المشاهد المشرفه و التربه الحسينيه كل 
ذلك لاجل حرمه هتكها و اهانتها بحكم العقل ويحرم إخراج الحصى منها فيعاد اذا كانت مفروشه بالحصى. 


و يكره تعليتها و البصاق فيها و رفع الضَوت و برى التّبل و عمل الصّ نائع و تمكين المجانين و الصَبيان و إنفاذ الأحكام و تعريف 
الضَوالٌ و إنشاد الشّعر و الكلام فيها بأحاديث الدّنيا. 


١7 ص:‎ 


و تكره الصّلاه فى الحمّام و بيت فيه كلب او اناء يبال فيه او تمثال و ان يستقبل النّار . 


وتكره الصلاه بالمعطن و مجرى الماء و الششبخه و قرى النّمل و التَلِجِ اختياراً ويكره الصلاه بين المقابر واليها ويحرم عليها. ويحرم 
التقدم على الامام فى مراقد الائمه عليهم السلام بل يصلّى عن يمينه وشماله وخلفه. 


وتكره فى الطريق وفى بيتٍ فيه مجوسيٌ و إلى نار مضرمه الا من كان من اولاد عبده الاصنام والنيران فلا يجوز له ان يصلى 
والنار او الصوره او السراج بين يديه , وتكره ايضا الى تصاوير أو مصحفٍ مفتوح أو وجه إنسانٍ أو حائط ينرٌ من بالوعهٍ و فى 
مرابض الدّوابٌ إلا الغنم» و لا بأس بالبيعه و الكنيسه مع عدم التّجاسه. 


و يكره تقدم المرأه على الرّجل أو محاذاتها له على الأأقوى و يزول بالفصل بحائط قصير او طويل وبالفصل بينهما بشبر و لو 
حاذى سجودها قدمه فلا منع. وتكره الصلاه فى ثلاثه مواطن من الطريق البيداء و هى ذات الجيش و ذات الصلاصل و ضجنان. 


وترراقي نف ستككب الجيهه الأرض أو تاتهاامن غير الما كؤل و الملوس ععادةى لآم ترد عل المحادة وتحدو ع الفرظامن 
المتخذ من التّبات و يكره المكتوب. 


1١17: ص‎ 


الشرط الخامس 
(طهاره البدن من الحدث والخث وقد سبق) الكلام فى ذلك. 
الشرط السادس فى تروك الصلاه 

الاول: (تركك الكلام) 
كما فى صحيحه(١)‏ ابى بصير (ان تكلمت او صرفت وجهكك عن القبله فأعد الصلاه)(؟) و صحيحه ابن مسلم (عن الرجل يأخذه 
الرعاف والقىء فى الصلاه كيف يصنع قال ينفتل فيغسل انفه ويعود فى صلاته فان تكلم فليعد صلاته وليس عليه وضوء)() 
والظاهر من الكلا-م فى هاتين الروايتين هو ما يسمى عند العرف كلاماً لا مجرد التكلم بحرف او حرفين ولا دليل على بطلان 


الصلاه بالتكلم بحرفين لو كانا بلا معنى مفيد. 


1١75: ص‎ 


-١‏ وصفناها بالصحيحه فى حين ان طريق الصدوق يمر بماجيلويه وهو لم يوثق صريحا (وان كان الاقوى وثاقته) الا انه حيث يمر 
بابن ابى عمير و للشيخ الطوسى طريق صحيح الى كل روايات ابن ابى عمير و هو يمر بالصدوق فالنتيجه ان للصدوق طريقاً 
صحيحاً الى كل كتب و روايات ابن ابى عمير و منها هذا الطريق فيتم المطلوب 

؟- الفقيه الصلاه - باب 8١‏ ح/8١؟‏ ج/١‏ ص/779 

*- الكافى الصلاه - باب 52 ح/4 ص /ناء” 


اقول: كونه كلاماً عند اهل العربيه حسب اصطلاحاتهم لا يلازم صدقه العرفى و لذا حكى عن القواعد التردد فيه و كذلكك عن 
التذكره والنهايه والدروس وغيرها على ما حكىء ثم انه لا يو جد عندنا دليل باطلاقه على مانعيه الكلام فى الصلاه غير ما ذكرنا 
و ما ذكرناه لا دلاله فيه على اكثر من ما نعيه الكلام المعهود المفهم. 

و اما خبر طلحه (من أنْ فى صلاته فقد تكلم)(1) فلم يعمل به احد ونسبه الفقيه الى الروايه فقال: (و روى انه من تكلم فى 
صلاته ناسياً كبر تكبيرات ومن تكلم فى صلاته متعمداً فعليه اعاده الصلاه ومن أن فى صلاته فقد تكلم)(؟) و هو عين خبر طلحه 
لم ينقل منها الشيخ الا المقطع الا-خير وهو كما ترى مشتمل على ان من تكلم فى صلاته ناسياً كبر تكبيرات و المعتمد عند 
الأفافيه هو سجدةا التهر و للح عاض :و على ال حال قلا وتوق برواهد وان كان كنانه محندا ماهر خلركك. 


الثانى: تركك ( الفعل الكثير عاده) 


لم يرد فيه نص بالخصوص و استدل له بمعتبر على بن جعفر (وضع الرجل احدى يديه على الاسخرى عمل و ليس فى الصلاه 
عمل)(1) باعتبار دلالته على نفى العمل فى الصلاه خرج منه ما خرج و بقى الباقى. 


١506: ص‎ 


77١/ص‎ 7١/ج‎ 7١1١/ح‎ ١6 التهذيب- الصلاه باب‎ -١ 
777/ الفقيه- الصلاه باب 9 ح/68 ج/١ ص‎ -" 
١17١/58/8 قرب الاسناد ص/8١٠ ح/4٠١ ؛ مسائل على بن جعفر‎ -' 


و فيه: انه اعم من بطلان الصلاه به وقد دلت بعض النصوص المعتبره على عدم البأس بالنسبه لبعض الافعال ففى صحيح على بن 
جعفر (عن المرأه تكون فى صلاه الفريضه و ولدها الى جنبها يبكى وهى قاعده هل يصاح لها ان تتناوله فتقعده فى حجرها 
وتسكته و ترضعه قال لا بأس)(1) و قريب منه موثق عمار (لا بأس ان تحمل المرأه صبيها و هى تصلى و ترضعه و هى 
تتشهد)(7) و فى صحيح ابن مسلم ( عن الرجل يكون فى الصلاه فيرى الحيّه او العقرب يقتلها ان آذياه قال نعم)() و مثله 
صحيح الحلبى فى الرجل يقتل البقه والبرغوث والقمله و الذباب(؟) و فى صحيح ابن سنان (اذا وجدت قمله وانت تصلى 
فادفنها فى الحصى)(2) وكذلك افهام الاخرين بالاشاره و التصفيق ففى صحيح(2) ابن ابى يعفور: (فى الرجل يريد الحاجه و هو 
فى الصلاه قال يومى برأسه ويشير بيده و المرأه اذا ارادت الحاجه تصفق يديها)(/0 و غيره(8). 


١78: ص‎ 


١88 ح//81 ؛ مسائل على بن جعفر ص‎ 7١0/ قرب الاسناد ص‎ -١ 

"- التهذيب باب ١8‏ ح/١١5‏ ج/7 ص/ ٠:‏ 

"- الكافى - الصلاه باب 58 ح/١‏ و ح/7 وح/ع 

ع- الكافى - الصلاه باب 58 ح/١‏ و ح/7 وح/ع 

ه- الكافى - الصلاه باب 58 ح/١‏ و ح/7 وح/ع 

8- صحيح لما تقدم حيث ان طريق الصدوق اليه يمر بابن ابى عمير. 

- الفقيه الصلاه باب 7 ح/١‏ ج/١‏ ص /757 

8- الفقيه الصلاه ح/” و ح/” و فى موثق عمار الاتى او فيتنحنح ليسمع جاربته- الى- قال لا بأس به . 


واما حمل المرأه ولدها فى حال القيام فلم يستثنَ ففى صحيح على بن جعفر (عن المرأه تكون فى صلاتها قائمه يبكى ابنها الى 


وافاتنافالةق الجراض او المرندا اك القن (ض الله علدو آله تجم] اشاب ولك ان العاضن و كان شيعه ذا سيد 
عامى و هو خبر واحد راويه ابو قتاده روى عنه باسانيد متعدده و مضامين متفاوته20). 


و عليه فيمكن الاستدلال بالصحيح المتقدم على منافاه الانحناء من القيام الى القعود فى الصلاه و ما شابهه و لو لم يكن فعلا 
كثيرا لدى العرف . 


ثم ان التكلم بالاذكار بقصد افهام الادخرين ايضاً ليس بعمل فى الصلاه ففى موثق عمار: (وعن الرجل والمرأه يكونان فى 
الصلاه و يريدان شيئاً ايجوز لهما ان يقولا سبحان الله قال نعم و يؤميان الى ما يريدان)2©0) . 


كما ويستحب التحميد والصلاه اذا سمع العطسه ففى موثق ابى بصير (اسمع العطسه و انا فى الصلاه فأحمد الله و أصلى على 


١11/: ص‎ 


١2٠ ح‎ ١6١ المسائل- لعلى بن جعفر ص‎ -١ 

/"/ الجواهر ج/” ص‎ -١ 

- صحيح مسلم باب جواز حمل الصبيان فى الصلاه 
- الفقيه باب ه ح/؟ ج/١‏ ص /67” 


اخوكك وانت فى الصلاه فقل الحمد لله وصل على النبى وان كان بينكك وبين صاحبكك اليم صل على محمد واله)(١).‏ 
هذا و يستحب التحميد للمصلى اذا عطس هو ففى صحيح الحلبى (اذا عطس الرجل فى صلاته فليحمد الله )(1) . 


واما التسميت يعنى الدعاء للغير مع مخاطبته فى الصلاه فهو و ان كان اطلاق ادله استثناء الدعاء و الذكر من الكلام فى الصلاه 
شامله له لكن يعارضها بالتقييد ما استطرفه الحلى عن كتاب محمد بن على بن محبوب بسنده عن غياث (فى رجل عطس فى 
الصلاه فسمته فقال فسدت صلاه ذلكك الرجل)() و سند ابن محبوب الى غياث صحيح و غياث هو ابن ابراهيم و هو و ان كان 
عاميا لكنه ثقّه و ثقه النجاشى(2) و لا اعراض عن خبره بالفتوى بخلافه بل اعتمدوا كتاب ابن محبوب فقد روى كتابه الصدوق 


و ابوه و ابن الوليد نعم سكتوا عن مضمون الروايه و هو اعم من الاعراض و عليه فمن القواطع تسميت العاطس مخاطبا اياه . 
نعم اشكل صاحب النجعه فى اصل ما استطرفه الحلى من هذه الكتب بالخلط من قبل الحلى(2). 


١18: ص‎ 


"28/ الكافى الصلاه باب 67 ح/"اص‎ -١ 
28/ ؟- الكافى الصلاه باب ا ح/' ص‎ 
1 وسائل الشيعه ج لاص 777 باب‎ -"* 
77١ معجم رجال الحديث ج7١ ص‎ -* 
188 ص‎ ١ ذ- النجعه ج‎ 


و فيه: ان هذا الاشكال لا يجعل كل ما استطرفه مورداً للشبهه فالاصل العقلائى حاكم بصحه ما ينقل فاذا ثبت انه فى كتاب ابن 
محبوب و هو شيخ القميين فالنتيجه اعتبار هذه الروايه و تقد عمومات الدعاء و الذكر , و اما العمومات الوارده فى التسميت فلا 
نظر لها الى نفى القاطعيه فى الصلاه . 


و يؤيده ما فى سنن أبى داود عن معاويه بن الحكم السَلميَ «صليت مع النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله فعطس رجل من القوم؛ فقلت: 
يرحمك الله فرمانى القوم بأبصارهم فقلت: وا ثكل أمّاه- إلى أن قال- فلمًا صلى النْبِىَ- إلى أن قال- قال: إن هذه الضّ لاه لا 
يحل فيها شى ء من كلام التّاس)(١)‏ و فيه دلاله على ان الدعاء مخاطبا اياه لا يخرجه عن كلام الادميين . 


(و السكوت الطويل عاده) 


و هو ايضا لا دليل عليه بالخصوص بل الدليل على العكس ففى صحيح على بن جعفر (وسألته عن الرجل بخطى فى قراءته هل 
يصلح له ان ينصت ساعه ويتذكر قال لا بأس)(1) و قريب منه صحيحه الاخر0». 


ص: ١593‏ 
-١‏ النجعه ج ١‏ ص17 نقلا عن سنن أبى داود فى أوّل باب تشميت عاطسه . 


"- قرب الاسناد ص /8 ٠١‏ ح/١٠8‏ - المسائل ١217/5:9‏ 
'- قرب الاسناد ص /78 ٠١‏ ح/49/ - المسائل ١217/58/‏ 


نعم لو زاد على مورد الروايه «ينصت ساعه؛ و صدق عليه انه عمل كان داخلاً فيما سبق و مع ذلكك فقد تقدم الاشكال فيهء هذا 
ولا يخفى صحه صلاته لو شكك فى المبطل مع صدق الامتثال عرفا. 


الثالث: (و) تركك (البكاء) 


و مدل غلية غير ان حيقه (قال'ان بك تذكر جنه او ثار فذلكك هوافضل الأعمال فى الصلاه وان كان ذكر هيبا له فضلاته 
فاسده)(١)وهو‏ ضعيف سندا نعم افتى به فى الفقيه(1) ولايمكن الاستدلال له بما تقدم (و ليس فى الصلاه عمل) ولا شكك ان 
البكاء عمل. اقول: وقد تقدم ما فيه من الاشكال. 


وحيث ان مستند الحكم هذه الروايه بالخصوص وهو صريحه فى كون المراد منه هو البكاء- بالمد- فلا وجه للبحث عن الفرق 
بين البكاء- بالقصر- والبكاء- بالمد- و لا شكك حينئذٍ فى كون البكاء ما اشتمل على الصوت لا مجرد خروج الدمع و انما البكا 
هو الذى اختلفت فيه كلمات اهل اللغه(). 


1١6٠١ ص:‎ 


١01/ح‎ ١8 التهذيب ج/؟ ص/7١7 باب‎ -١ 
0 ح/78 باب‎ 7٠١8/ ص‎ ١/ج-هيقفلا‎ -" 

"- فعن الصحاح ان البكاء ما اشتمل على صوت دون البكا ونسبه فى المصباح ص/29 الى القيل و عن الجمهره: (والبكاء يمد و 
يقصر فمن مده اخرجه مخرج الضغاء والرغاء و من قصّره اخرجه مخرج الافه والضنى وقال قوم من اهل اللغه بل هما لغتان 
فصيحتان) وعن الراغب ( بالمد اذا كان الصوت اغلب كالرغاء والثغاء و ساير هذه الابنيه الموضوعه للصوت و بالقصر يقال اذا 
كان الحزن اغلب) راجع الجمهره و المفردات - بكى . 





هذا اذا كان البكاء (للدنيا) و اما للاخره فهو من الطاعات ففى صحيح سعيد (أيتباكى الرجل فى الصلاه قال بح بح و لو مثل 
رأس الذباب)(1) و صحيح منصور بن يونس( عن الرجل يتباكى فى الصلاه المفروضه حتى يبكى فقال قرّه عين و الله و قال: اذا 
كان ذلكك فاذكرنى عنده)(5). 


الرابع: (و) تركك (القهقهه) 


كما دلت عليه النصوص المعتبره(2 منها صحيح ابن ابى عمير عن رهط سمعوه (ان التبسم فى الصلاه لا ينقض الصلاه و لا 
ينقض الوضوء انما بقطع الضحكك الذى فيه القهقهه)(2) ثم ان اطلاق الاخبار شامل لوقوع القهقهه اختياراً ام وقعت بشكل قهرى 
على وجه لا يمكن دفعها ثم ان القهقهه ما فيه الترجيع كما فى الصحاح و القاموس. 


الخائسي (و) ركف اطي 
فعن الاسكافى (و لا يجمع بين راحتيه و يجعلهما بين ركبتيه و هو التطبيق لان ذلك منهى عنه )(8) و قال الشيخ فى الخلاف (لا 
يجوز التطبيق فى الصلاه > الى- و 


١0١:ص‎ 


7١1١/ص ح/؟‎ ١77 الكافى > الصلاه باب‎ -١ 

7١8/ص‎ ١/ج الفقيه- الصلاه باب 0 ح/0؟‎ -١ 

"- الكافى ص/25" باب 8#- موثق سماعه ح/١‏ وصحيح زراره ح/8 

؟- التهذيب ج/١‏ ص/7١‏ باب ١‏ ح/76 ؛ و الظاهر وقوع سقط فيه فألاصل (انما يقطع الصلاه الضحكك). 
ه-اليختله ص ٠٠١‏ قال: و عد ابو الصلاح التطبيق فى قسم المكروه. 


طريقنا نعم ورد النهى عنه فى اخبار العامه(7): لكن يحتمل كون النهى عنه فى كلام الاسكافى عرضياً من جهه التشريع و البدعيه 
فى الصلاه والّا فهو فى نفسه لا اشكال فيه ثم انه لم يعلم بطلان الصلاه به حتى لو قلنا بتحريمه. 


فان قلت: النهى فى العباده يفسدها. 
قلت: هذا صحيح فيما اذا كان النهى عن ذات العباده لا ما كان خارجا عنها كما فى المقام. 
النادن »زو ع كف (الكيف) 


وهو التكفير ففى صحيح زراره (ولا تكفر فانما يفعل ذلك المجوس)(”) وغيره من الاخبار(5) لكن اختلف فى حرمته و كراهته 
فذهب الحلبى(2) و المفيد الى الثانى(2) و هو الظاهر من الكلينى حيث جاء ما فى صحيح زراره المتقدم فى عداد 


١671١ ص:‎ 


٠٠١/ص الخللاف ص/ المختلف‎ -١ 

؟- صحيح البخارى-باب وضع الااكف على الر كبتين فى الركوع- خبر مصعب بن سعد. 
"- الكافى باب ١8‏ ح/١‏ ص/194 باب الخشوع فى الصلاه و كراهه العبث. 

؟- التهذيب الصلاه ح/8/٠‏ ج/؟ ص/85 و هو صحيح ابن مسلم. 

0- المختلف ص/١٠٠‏ 

8- المختلف ص/١٠٠‏ 


المكروهات وعنوان بابه «الخشوع فى الصلاه وكراهه العبث» و مثله عبر الصدوق فى المقنع(1١)‏ و جعل الاسكافى تركه 


و ذهب الى الحرمه المرتضى و الشيخ و الحلى220 و يدل على الحرمه صحيح على بن جعفر (وضع الرجل احدى يديه على 
الاخرى عمل فى الصلاه و ليس فى الصلاه عمل )(5) و ما تقدم من صحيح زراره ان ذلكك من فعل المجوس و ما فى حديث 
الاربعمائه من كونه تشبهاً باهل الكفر(8). 


فان قلت: سياق صحيحه زراره كونه من المكروهات حيث ذكره فى عدادها. 


قلت: السياق يدل على الفرق فاقترن هو من دونها بعله و هى (فانما يفعل ذلك المجوس) و قد مرت معتبره السكونى فى 
حرمه التشبه باعداء الدين و لذا فالقول بالحرمه هو الصحيح نعم ذلكك لا يلازم بطلان الصلاه الا اذا قلنا بان النهى فى العباده 
يفسدها ولا نقول به مطلقا بل فيما اذا كان النهى عن ذات العباده لا ما كان خارجا عنها كالتشريع والتشبه باعداء الدين مضافا الى 
الدليل الدال على عدم 


ف ا 


١/ المقنع ص‎ -١ 

؟- المختلف ص/١٠٠‏ 

- المختلف ص"/١٠٠‏ قال فى المختلف (و لم يتعرض ابن ابى عفيل الى ذكره ولا سلار). اقول: و عدم تعرضهم لا يدل على 
كرن اهما الحرمه: 

ع- قرب الاسناد ص/8١7‏ المسائل ص/١17‏ 

ذ- الخصال باب الاربعمائه ص 87١/‏ 


بطلان الصلاه به ففى صحيح ابن جعفر (عن الرجل يكون فى صلاته ايضع يده على الاخرى بكفه او ذراعه قال لا يصلح ذلكك 
فان فعل فلا يعودن له)(1١).‏ 


السابع: (و ) تركك (الالتفات الى ما وراءه ) 


كما فى صحيح الحلبى (اذا التفت فى صلاه مكتوبه من غير فراغ فأعد الصلاه اذا كان الالتفات فاحشاً)(؟) وغيره(؟) ففى صحيح 
زراره (الالتفات يقطع الصلاه اذا كان بكله )() . 


ثم ان الالتفات يقطع الصلاه المكتوبه لا النافله كما يدل عليه صحيح الحلبى المتقدم و ما استطرفه الحلى عن جامع البزنطى 
(اذا كانت الفريضه و التفت الى خلفه فقد قطع صلاته فيعيد ما صلى و لا يعتد و ان كانت نافله لا يقطع ذلك صلاته و لكن لا 
يعود )(2). 


الثامن: (و )تركك (الاكل و الشرب الا فى الوتر لمن يريد الصوم فيشرب) 


اما الوتر ففى خبر سعيد الاعرج ( اكون فى الوتر و اكون قد نويت الصوم و اكون فى الدعاء و اخاف الفجر و اكره ان اقطع على 


١08: ص‎ 


-١‏ المسائل ص/ 417١‏ ثم انه لا يخفى ان التكتف من بدع الثانى كما و ان التكفير عندهم اخص من التكتف فهو عباره ان يحنى 
رأسه قريباً من الركوع كما نقل نهايه الجزرى. 

"- الكافى باب 68 ص/88” ح/١٠‏ ولا يضر فى صحته ابن هاشم كما تقدم . 

الكافى باب 2ع ص رمع" ح/١7١‏ 

؟- التهذيب الصلاه باب ٠١‏ ح/١8‏ ج/” ص/199 


ه- المستطرفات ص /”0 بتحقيق و نشر مؤسسه الامام المهدى(عج) 


تكون القله امامى قال فقال لى (فاخط اليها الخطوه والخطوتين والثلاءث و اشرب وارجع مكانكك و لا تقطع على نفسكك 
الدعاء)(١).‏ 


و اما غير الوتر فلا دلاله لهذه الروايه على نفيه او اثباته حتى النوافل لما فيها من خصوصيه اراده الصوم وعليه فالاكل والشرب 
حيث لادائص فبهما بالخصوصن .فهما تابعان لعمومات المنغ والصحهء قما صدق متها انه عمل فى الضلاه يدخل تحت عمو ما 
تقدم (و ليس من عمل فى الصلاه ) فان قلنا بدلالته على التحريم فهو و الا فحالهما حال العبث و قتل الحيه و العقرب و البرغوث 
و بهذا التفصيل قال العلامه فى المختلف(5). 


السابع: (الاسلام فلا تصح العباده من الكافر مطلقاً و ان وجبت عليه) 


ان لم يأت بشرائطها فلا تصح العباده منهم لفقدانهم بعض الشرائط كالطهاره لنجاستهم, و هذا يصح بالنسبه للكافر غير الكتابى 
واما الكافر الكتابى لو قلنا بعدم نجاسته الذاتيه فلا دليل على بطلان صلاته لواتى بها مع كل شرائطها الا عدم حصول القربه منه و 
انها شرط صحه العباده . 


١ 66: ص‎ 


-١‏ التهذيب باب 6 ج/1 ص /25” ح/ 3١١‏ و الفقيه باب ج11 ص/١7١”‏ و المتن الذى ذكرناه للفقيه حيث الاختللاف اللفظى 
بينهما و طريق الصدوق الى سعيد الاعرج وان كان صحيحا الا انه هنا قال و روى عن سعيد الاعرج ولم يقل روى او رويت فلا 
يشمله ما ذكره من سنده فى المشيخه . 

؟- المختلف ص/*١٠‏ 


اقول: لكنا لو قلنا ان المراد من شرط القربه هو امتثال امر المولى لا غير فهذا ايضا حاصل لهم نعم الصحيح ان يقال انها لا تقبل 
منهم كما دلت عليه صحيحه ابن مسلم و ان اتوا بالعباده كما فى حج المشركين و كما فى عباده من هو محكوم بالكفر و 
الارتداد, بل لا تقبل العباده من جميع فرق الاسلام الا الاماميه ففى صحيح ابن مسلم ( كل من دان الله عزُّوجل بعباده يجهد فيها 
نفسه و لا امام له من الله فسعيه غير مقبول و هو ضال متحير والله شانىء لا عماله-الى- و ان مات على هذه الحال مات ميته كفر 
و نفاق..)(1) ولا دلاله فيه على بطلان عبادتهم فما قيل من بطلان عبادتهم لابد له من دليل و ان قلنا بكفرهم من حيث الباطن و 
انهم محكومون بالاسلام ظاهرا, نعم المقصر منهم فى طلب المعرفه لا دليل على صحه صلاته لانه لم يأت بها بشرائطها بعد كونه 
فى جهله غير معذور و اما عدم وجوب اعادته للصلاه لو استبصر فسيجىء الكلام فيه. 


(والتميز فلا تصح من المجنون والمغمى عليه والصبى غير المميز لافعالها ) لعدم حصول الامتثال كما هو واضح. 
( و يمرن الصبى لست) 


١0ء:ص‎ 


-١‏ الكافى - الحج باب / ح//. 


ففى(١)‏ صحيح معاويه بن وهب ( فى كم يؤخذ الصبى بالصلاه فقال: فى ما بين سبع سنين و ست سنين)(5) و فى صحيح 
الحلبى (أنا نأمر صبياننا بالصلاه اذا كانوا بنى خمس سنين فمروا صبيانكم بالصلاه اذا كانوا بين سبع سنين ونحن تأمر صبياننا 
بالصوم اذا كانوا بنى سبع سنين بما اطاقوا من صيام اليوم ان كان الى نصف النهار او اكثر من ذلكك او اقل فاذا غلبهم العطش 
والغرث(”) افطروا حتى يتعودوا الصوم ويطيقوه فمروا صبيانكم اذا كانوا بنى تسع سنين بالصوم ما استطاعوا من صيام اليوم فاذا 
غلبهم العطش افطروا)(؟) وفى خبر اسحاق بن عمار (اذا اتى على الصبى ست سنين وجبت عليه الصلاه)(2) و هو محمول على 
الاستحباب والتأديب . 


أقول: و ظاهره هو ان عباداته شرعيه لا تمرينيه و مثله دلالَ صحيح محمد بن مسلم «متى يصلى قال اذا عقل الصلاه. قلت متى 
يعقل الصلاه و تجب عليه قال 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ طريق الصدوق اليه لا اشكال فيه الّا من جهه ماجيلويه فانه لم يوثق ومحم د بن خالد الَّا ان للصدوق طريقاً اخر اليه ذكره فى 
الفهرست و هو جماعه عن ابى جعفر بن بابويه عن الصفار عن احمد بن محمد و هو ابن عيسى عن على بن الحكم عنه و هو 
وان كان قد يشكل عليه باشتراكك على بن الحكم الا انه لا ضير فيه حيث ان احمد بن محمد يرويه عن الحسن بن محبوب ايضاً 
بدليل طريق الصدوق اليه فى المشيخه والامر واضح مضافا الى ان على بن الحكم شخص واحد و هو ثقه. 

1- التهذيب باب 18 ح/, 

'- الغرث: الجوع . 

*- الكافى باب 8 ح/١‏ ص/504 و فى سنده ابن هاشم . 


ه- التهذيب باب ح/8ج/" ص/١78‏ 


لست سنين)(١)‏ و المراد من الوجوب الثبوت لا الوجوب الاصطلاحى لانتفائه بالضروره . 
حصيله البحث: 


مبطلا.ت الصلاه: الكلا-م و المراد من الكلا.م هو ما يسمى عند العرف كلاماً لا مجرد التكلم بحرف او حرفين و القهقهه سواء 
كانت اختياراً ام وقعت بشكل قهرى , ولا باس بذكر الله تعالى ومناجاته وقراءه القران والدعاء والصلاه على النبى (صلى الله عليه 
و آله) واله (عليهم السلام) و لا باس فى التكلم بالاذكار بقصد افهام الاخرين. كما لا باس فى التنحنح ليسمع الاخرين, نعم من 
القواطع تسميت العاطس مخاطبا اياه للنص و ان الدعاء مخاطبا اياه لا يخرجه عن كلام الادميين. 


ومن مبطلات الصلاه الالتفات إلى ما وراءه فى الفريضه لا النافله . و الفعل الكثير عادءً بل ليس لها تناول ولدها بالانحناء و هى 
قائمه و ما شاكله و لو لم يكن فعلا كثيرا للنص نعم لا اشكال فى مثل حمل المرأه ولدها حال التشهد . و لا يبطل البكاء الصلاه 
ولا الاكل والشرب الا اذا كانا من مصاديق الفعل الكثير. واما التكتف فى الصلاه كما يفعله العامه فحرام لكنه ليس بمبطل. و لو 
شكك فى مبطليه شىء من الافعال مع صدق الامتثال عرفا صحت صلاته. 


١6/8: ص‎ 


ولا تصح الصلاه من الكافر ان لم يأت بشرائطها و إن وجبت عليه و التَمييز فلا تصيح من المجنون و المغمى عليه و غير المميّز 


لأفعالها و يمرّن الصّبِىَ ما بين سبع سنين و ست سنين . كما وان عباداته شرعيه لا تمرينيه. 
الفصل الثالث فى كيفيه الصلاه 

اشاره 

(و يستحب الاذان والاقامه) 

قبل الصلاه و ينقسم الاذان الى قسمين: 


الاول: اذان الاعلام ويدل عليه صحيح معاويه بن وهب عن الصادق (عليه السلام) قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) من اذن 
فى مصر من امصار المسلمين سنه وجبت له الجنه(١)‏ و غيره(؟) و اما الثانى فسيأتى ما يدل عليه. 


وهل انهما من الصلاه ام لا؟ ام نقول بالتفصيل بين الاقامه والاذان فهى من الصلاه دونه كما يشعر به خبر ابى هارون المكفوف 
(يا ابا هارون الاقامه من الصلاه)(”7)و غيره(60) ؟ وجوه تابعه للقول بوجوبهما وعدمه قال المختلف حول 


١094:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص/787 ح/18 و رواه الفقيه ج/١‏ ص/188 مرسلا. 
1- التهذيب ج/7 ص /787 ح/١"‏ و رواه الفقيه ج/١‏ ص/188 مرسلا. 
"- الكافى > الصلاه باب ١8‏ ح/١٠‏ ص /ع "١0‏ 

6- التهذيب باب الآذان الآول ح/” ج/" ص //ام 


وجوبهما و عدمه «اوجب الشيخان(١)‏ رحمهما الله تعالى الاذان والاقامه فى صلاه الجماعه و اختاره ابن البراج و ابن حمزه(؟) و 
اوجبهما السيد المرتضى (رحمه الله) فى الجمل على الرجال دون النساء فى كل صلاه جماعه فى سفر او حضر و أوجبهما عليهم 
فى سفر و حضر فى الفجر و المغرب و صلاه الجمعه و أوجب الاقامه خاصه على الرجال فى كل فريضه و قال ابن الجنيد الاذان 
والاقامه واجب على الرجال للجمع و الا-نفراد و السفر و الحضر فى الفجر و المغرب و الجمعه يوم الجمعه و الاقامه فى باقى 
الصلوات المكتوبات التى تحتاج الى التنبيه على اوقاتها و جعلهما ابو الصلاح شرطاً فى الجماعه وللشيخ (رحمه الله) قول اخر 
ذهب اليه فى الخلاف انهما مستحبان ليسا بواجبين فى جميع الصلوات جماعه صليت ام فرادى و هو الذى اختاره السيد المرتضى 
فى السنباتل'الناضب به قاد السو مصلل قن اللحبا قرلةق المساقل الناضريهروا ند قال ابن اى خقيل ادن در كه اللذاة و 
الاقامه متعمداً بطلت صلاته الا الاذان فى الظهر والعصر و العشاء الاخره فان 


١2: ص:‎ 


”/0/ الجوامع الفقهيه ص /8١.المقنعه للمفيد ص/8١ والنهايه للشيخ ص‎ -١ 

؟- الجوامع الفقهيه ص/8١.المقنعه‏ للمفيد ص/8١‏ والنهايه للشيخ ص /0/ا" 

*- فقال فى الناصريات: (الاذان فرض على الكفايه و قد اختلف قول اصحابنا فى الاذان و الاقامه فقال قوم ان الاذان والاقامه من 
السنن المؤكده فى جميع الصلوات و ليسا بواجبين وان كان صلاه الجماعه و فى صلاه الفجر و المغرب و صلاه الجمعه اشد 
تأكيداً و هذا الذى اختاره و أذهب اليه و ذهب بعض اصحابنا...) مسأله هء ص/7772 الجوامع الفقهيه. 


الاقامه مجزيه عنه ولا اعاده عليه فى تركه فاما الاقامه فانه ان تركها متعيدا بطل ضصلاته وعله الاغادة) ثم نقل القول بعدم 


وجوبهما عن ابن ادريس و سلار(1). 


هذه هى الالقوال فى المسأله و اما الاخبار: فبعضها ظاهر فى وجوبهما فى الجماعه كما فى خبر ابى بصير قال (ان صليت 
جماعه لم يجز الا اذان واقامه)(؟) و صحيح ابن سنان ( يجزؤك اذا خلوت فى بيتكك اقامه واحده بغير اذان)() وقريب منه 
صحيح الحلبى (5) و غيره(2). 


و بعض الاخبار يدل على اعتبارهما فى الصبح والمغرب كما فى صحيح ابن سئان بجا ركه فى المبلاه إفانه واحدة الا الغداه 
والمغرب)(2)وغيره(/1) لكن صحيح عمر بن يزيد اقتصرعلى المغرب دون الغداه (عن الاقامه بغير الاذان فى المغرب فقال ليس 
به بأس)(1). 


١8١:ص‎ 


. المختلف ص/8"؛ هذا و فى الفقه الرضوى انهما من السنن اللازمه و ليستا بفريضه ص/98‎ -١ 

-١‏ الكافى باب 1١8‏ ح/4 ص/". 

"- التهذيب باب الاذان الاول ح/8 ج/١‏ ص/١ه‏ 

*- التهذيب باب الاذان الاول ح/١١‏ ج/١؟‏ ص/١ه‏ 

ه- موثق عمار الكافى باب ١8‏ ح/7١‏ ص/5٠”‏ 

2- التهذيب باب الاذان الآول ح// ج/؟ ص/١0‏ 

/ا- مثل صحيحى صفوان بن مهران و صباح بن سيابه ؛ الوسائل باب © من ابواب الاذان و الاقامه حديث ”و”. 
8- التهذيب ح/9 مما سبق ج/” ص/١0‏ 


و بعض الاخبار دل على اجزاء الاقامه وحدها فى السفر والحضر مثل صحيح الحلبى (عن الرجل هل يجزيه فى السفر والحضر 
اقامه ليس معها اذان قال نعم لا بأس به)(1). 


اقول: و اطلا-ق هذه الروايات شامل للجماعه و الانفراد فالجمع بينها يقتضى حمل ما دل من الروايات على اعتبار الاذان والاقامه 
فى الجماعه او فى المغرب والغداه او فى المغرب على الافضليه و تأكد الاستحباب لكنها كلها تشتركك بظهور اعتبار الاقامه فى 
الصلوات جماعه او انفرادا لكن لابد من القول به للرجال و ذلكك لصحيحه جميل ( عن المرأه عليها اذان و اقامه قال لا)(7) و 
غيرها() الا انها مع ذلك معارضه بروايات متعدده منها روايه ابى مريم الانصارى (قال صلى بنا ابو جعفر فى قميص بلا ازار و لا 
رداء ولا اذان و لا اقامه )(5). 


قلت: و قد رواه الشيخ عن كتاب ابن محبوب والطريق اليه يمر بابن الوليد و الشيخ الصدوق وهو دليل اعتباره و قوّته بدليل 
اختلاف الاصحاب بالنسبه الى وجوب الاذان و الاقامه كما صرح بذلكك السيد المرتضى فلا يمكن ادعاء الشهره 


١87 ص:‎ 


0١٠/ص التهذيب باب الاذان الاول ح/١١ ج/"‎ -١ 
"١ ص/ث‎ ١8/ح‎ ١8 ؟- الكافى باب‎ 
و فيه دلاله على جواز اكتفائها بالتكبير والشهادتين.‎ ”١8/ص‎ ١9/ح‎ ١8 الكافى باب‎ -* 


؟- التهذيب باب الاذان الثانى ح/0١‏ ج/7 ص/١18‏ رواه عن كتاب محمد بن على بن محبوب و الطريق اليه صحيح . 


على خلافه و انه شاذ وان لم يروه الكافى والفقيه بعد روايه من عرفت له وعمل به بعض الاصحاب. 


ثم انه لم يقل بوجوب الاقامه عند الا-نفراد الما الاسكافى و المرتضى فى الجمل لا فى الناصريات والعمانى واحتمالاً الكافى 
والفقيه» والاسكافى لم يقل بوجوبها مطلقاً فى كل الفرائض فاى شهره فى البين . 


و مما يدل على عدم وجوبهما ثلاثه اخبار فى جواز التكلم فى الاقامه و هى روايه الحلبى (عن الرجل يتكلم فى اذانه او فى اقامته 
فقال لا بأس )١()‏ وهى معتبره حيث يرويها عنه محمد بن الحسن بن الوليد و هو من نقاد الآثار. و صحيحه حماد بن عثمان (عن 
الرجل يتكلم بعد ما يقيم الصلاه قال نعم)(؟) وهو ايضاً فى غايه الاعتبار حيث ان حمادبن عثمان من اصحاب الاجماع و قد 
رواها عنه الكلينى و ما فى الصحيح عن الحسين بن شهاب(*) وكذلك يمكن الاستدلال له بصحيحه حماد حيث لو كانت 
الاقامه واجبه لببنها الامام (عليه السلام) فالاطلاق المقامى يدل على نفيها و بذلك يظهر الجواب عن صحيحه ابن مسلم التى قد 
يدعى ظهورها على وجوب 


١67: ص‎ 


7١١/ص‎ ١/ج التهذيب باب الاذان ج/؟ ص/05 ح/78 الاستبصار‎ -١ 

"- التهذيب باب الاذان ج/؟ ص/05 ح/77 الاستبصار ج/١‏ ص/١١7‏ 

“- التهذيب باب الاذان ج/7 ص/6 ح/18 الاستبصار ج/١‏ ص/01" ثم انه لم يقل احد بوجوب الاقامه مطلقاً فضلا عن الاذان 
الا العمانى فقال به لكل الصلوات و بذلك تعرف وجه ما استدل به العلامه من ان القول به خرق للاجماع المركب وقد رواه 
الاستبصار عن الحسين بن شهاب والتهذيب عن الحسن بن شهاب . 


اعاده الاقامه لمن تكلم فيها اذ جاء فيها (فانكك اذا تكلمت اعدت الاقامه )١()‏ و مثله خبر ابى هارون الدال على كون الاقامه من 
الصلاه (يا ابا هارون الاقامه من الصلاه فاذا اقمت فلا تتكلم ولا تؤمئ بيدكك)(؟) و غيره() فانه محمول على الكراهه جمعاً بين 
الادله فما عن المفيد من القول بحرمه التكلم فى الاقامه و مثله السيد فى الجمل(5) لا يساعد عليه الدليل . 


واما خبر ابن ابى عمير(2) (سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يتكلم فى الاقامه قال نعم فاذا قال المؤذن قد قامت الصلاه 
فقد حرم الكلام على اهل المسجد الا ان يكونوا قد اجتمعوا من شتى و ليس لهم امام فلا بأس ان يقول بعضهم لبعض تقدم يا 
فلان)(2) و قريب منه موثق(/) سماعه (اذا اقام المؤذنون الصلاه فقد حرم الكلام الَا 


١65: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامه ح/” 

"- تقدم فى اول الفصل . 

*- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان و الاقامه ح/؟ /الكافى ح/١٠‏ ص/5٠”‏ 

ع- المختلف ص /// 

ه- و هو غير ابن ابى عمير المعروف فهذا يروى عن الصادق ) ع) بلا واسطه . 

2- التهذيب باب الاذان الاول ح/9" ص/6ة ج/" 

1- و لم يذكر الشيخ طريقه الى سماعه فى الفهرست الا ان طريق الصدوق اليه صحيح ولا يخفى ان طرق الصدوق هى طرق 
للشيخ ايضا على انه هذه الكتب كانت معروفه مشهوره فالقول بصحه سند الشيخ الى سماعه هو الصحيح . 


ان يكون القوم ليس يعرف لهم امام)(١)‏ فلا يبعد القول بظاهرهما من حرمه التكلم للجماعه بعد قول المؤذن قد قامت الصلاه(7) 
و به قال الشيخان و ابن الجنيد و السيد المرتضى لكن العلامه حمله على الكراهه لاطلاق صحيح حماد بن عثمان المتقدم من 
جواز التكلم بعد ما يقيم الصلاه .و فيه: ان مورده المنفرد كما و انه و يمكن حمل العام على الخاص . 


هذا ولا يلازم ذلك القول بوجوب الاقامه كما فى شرطيه الطهاره و الاستقرار للنصوص المستفيضه منها صحيح زراره (تؤذن و 
انق عل غير قفوي فى ترف اكد قاهما الاقاعدا وا نا تروك ولكم 1١1‏ اليك فعلى وفرو ديه العاف )لاا صكيه ان 
بصير(؟) (ولا تقم وانت راكب ولاجالس الا من عذر)(0) و خبر سليمان بن صالح «و ليتمكن فى الاقامه كما يتمكن فى الصلاه 
فانه اذا اخذ فى الاقامه فهو فى صلاه» الدال على تنزيل الاقامه منزله الصلاه ايضاً انا انكك قد 


١506: ص‎ 


-١‏ التهذيب باب الاذان الآول ح/١‏ ج/" ص /ذه 

-١‏ كما نقل المختلف عنهم ذلكك ص/10 

*- الفقيه باب 55 من الصلاه ح/” ج/١‏ ص /1/7 

؟- سند الصدوق الى ابى بصير و ان كان فيه ابن ماجيلويه و محمد بن خالد و لم يوثقا صريحاً الا ان للصدوق طريقاً اخر ذكره 
الشيخ فى الفهرست و هو الطريق الى كل روايات و كتب ابن ابى عمير و حيث انه صحيح فنعوض السند الى ابن ابى عمير 
فيكون اليه صحيحاً و هو يرويه عن ابن ابى حمزه و هو ثقه وان كان واقفيا عن ابى بصير . 

ذ- المصدر السابق ح/ة ج/١‏ ص/ ١87‏ 


عرفت عدم امكان الاخذ به الَا بضرب من التأويل لمخالفته لما تقدم و الحاصل ان القول بشرطيتهما لا يلازم وجوب الاقامه(1). 


ثم انه قد يدعى شرطيه الاستقبال لها ايضاً لكن لا دليل يعتد به للاشتراط ويؤيد عدمه صريح خبر على بن جعفر ففيه: (وسألته 
عن رجل يفتتح الاذان والاقامه و هو على غير القبله ثم يستقبل القبله قال لا بأس)(1). 


و بقى خبر عمار (لابد للمريض ان يؤذن و يقيم اذا اراد الصلاه و لو فى نفسه ان لم يقدر على ان يتكلم به سئل فان كان شديد 
الوجع قال لابد من ان يؤذن و يقيم لانه لا صلاه الا باذان واقامه ) فلا يخفى شذوذه كأخباره الاخر(). 


١58: ص‎ 


-١‏ فجواب العلا-مه فى المختلف ص/88 ان الاقامه مستحبه فى نفسها فلا يعقل وجوب صفتهاء باطل فالنافله مستحبه لكن لا 
يمكن ان يؤتى بها بلا طهاره فما عن المفيد كما نقل المختلف ص/88 من عدم جواز الاقامه الا عن قيام و ما عن المرتضى فى 
المصباح و الجمل كما نقل المختلف ص/48 من شرطيه الوضوء فى الاقامه هو الصحيح عمللا بظاهر الاخبار لكن قولهما بشرطيه 
الاستقبال لا دليل عليه . 

-"١‏ قرب الاسناد ص / ١87‏ ح /ذلا 

*- و مثله فى الشذوذ ان لم نحمله على ضرب من التأويل خبر التهذيب عن ابى همام ح/١‏ ج/7 ص/780 باب ١1‏ من الصلاه و 
هو (الاذان و الاقامه مثنى مثنى وقال اذا أقام مثنى مثنى و لم يؤذن اجزأه فى الصلاه المكتوبه و من اقام الصلاه واحده واحده و 
لم يؤذن لم يجزه الا-ذان ).و لا يخفى الاشكال فى تعبيره لم يجزه الا-ذان فكيف يجمع بين انه لم يؤذن و لا يجزه الاذان. ثم ان 
الطريق الى ابى همام حيث يمر باحمد بن محمد بن عيسى فلا يبعد الوثوق به. و خبر عمار نقله التهذيب ج/”" ص/87١‏ ح/0١1‏ 
باب ١‏ 


كيفيه الاذان والاقامه 

(بان ينويهما) 

لعدم حصول الامتثال بدون القصد اليهما. 

(و يكبر اربعاً فى اول الا-ذان ثم التشهدان ثم الحيعلات الثلاث ثم التكبير ثم التهليل مَثنى مُثنى و الاقامه مثنى و يزيد بعد حيّ 
على خير العمل قد قامت الصلاه مرّتين و يهلل فى اخرها مره) 

ففى صحيح اسماعيل الجعفى (الاذان والاقامه خمسه وثلاثون حرفاً فعدٌ ذلكك بيده واحداً واحداً الاذان ثمانيه عشر حرفاً والاقامه 
سبعه عشر حرفاً)(1) وفى صحيح زراره (يا زراره تفتح الالذان باربع تكبيرات و تختمه بتكبيرين و تهليلين)(7)و فى خبر 


الحضرمى وكليب الاسدى (عن الصادق (عليه السلام) انه حكى لهما الاذان)00). 


اقول: و هو كما جاء فى المتن الا ان فى اخره و الاقامه كذلكك كما و ان هذه العباره وردت فى صحيح الفضيل بن يسار زراره 
ففيها «والاقامه مثلها الا ان فيها قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه بين حيّ على خير العمل حي على نخير العمل و 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ الكافى - الصلاه باب 1 ح/7ا ص/8:7 
د الكافى ح الصلاه باب :1 ح/0 ص /لاءم 
“- الفقيه - الصلاه باب 58 ح/8" ج/١‏ ص/188 و تتمه كلام الصدوق (و لا بأس ان يقال فى صلاه الغداه على اثر (حى على 
خير العمل ) (الصلاه خير من النوم ) مرّتين للتقيه . اقول: و ما قاله من جهه ان التثويب حرام و تشريع كما سيأتى لكنه يجوز 


بين الله اكبر الله اكبر(١)‏ وكيف كان فلابد من الخروج عن اطلاقها و ذلك لمعلوميه كون الاقامه تشتمل على تكبيرتين من اولها 
وتهليله واحده من اخرها واضافه قد قامت الصلاه مرتين بعد حى على خير العمل و قد عرفت صحيح الجعفى بان الاذان ثمانيه 


قال المصنف (رحمه اللّه): 


(و لا يجوز شرعيه غير هذه ) الفصول بالجزئيه او الاستحباب (فى الاذان و الاقامه كالتشهد بالولايه وان كيدا و الدعس لد ا 
وان كان الواقع كذلكك) 


قال فى الفقيه بعد روايته لخبر الحضرمى و كليب الاسدى: (هذا هو الاذان الصحيح لا يزاد فيه و لا ينقص منه والمفوضه العنهم 
الله قد وضعوا اخباراً و زادوا فى الاذان «محمد و ال محمد خير البريه مرّتين و فى بعض رواياتهم بعد «اشهد انَّ محمداً رسول 
لله ؛ «اشهد ان علياً ولي الله) مرّتين و منهم من روى بدل ذلكك «اشهد انّ علياً امير المؤمنين حقا» مرتين و لا شكك فى انَّ عليا 
وليٌ الله و انه امير المؤمنين حقاً وان محمداً واله صلوات الله عليهم خير البريه ولكن ليس ذلكك فى اصل الاذان و انما ذكرت 
ذلك ليعرف بهذه الزياده المتهمون بالتفويض المدلسون انفسهم فى جملتنا)0). 


١5/8:ص‎ 


-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص/8 "١‏ باب /121 ح/”” 

"- و اما صحيح صفوان الجمال المروى فى الكافى ص/07"؛ (الا-ذان مثنى مثنى و الاقامه مثنى مثنى ) فلا يخلو من اجمال و 
لابد من حمله على الغالب . 

- الفقيه > الصلاه باب 58 بعد الحديث الخامس و الثلاثين ص/188 ج/١‏ 


و قال الشيخ فى النهايه: (و اما ما روى فى شواذً الاخبار من قول «اشهد ان علياً ولي الله وال محمد خير البريه» فهما لا يعمل عليه 
فى الا-ذان و الاقامه فمن عمل بها كان مخطتاً )١1(“‏ و قال فى النجعه بعد ما نقل كلام الصدوق (و المفهوم منه ان الازدياد من 
المفوضه انما كان فى الاذان دون الاقامه و ازدياد المصنف للاقامه انما حصل فى الاعصار الاخيره بعد الصدوق)(50). 


اقول: وكذلكك قول الصلاه خير من النوم مرتين بعد حى على الفلا-ح ادخاله فى الاذان و الاقامه بدعه محرمه و هو التثويب و 
كان من بدع الثانى وفى صحيح معاويه وهب (سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن التشويب فى الا-ذان و الاقامه فقال ما 
نعرفه)(")و قال الشيخ فى النهايه (و لا يجوز قول «الصلاه خير من النوم» فى الاذان فمن فعل ذلكك كان مبدعاً )(؟) و قد قسم 
المخالقون البدعه الى خمسه اقسام بعدد الاحكام الخمسه تصحيحاً لقول الثانى فى التراويح نعمت البدعه(2) لكنه باطل اذ لا 
نظلق البندعه الا على ما كان محرما كماقال رسول الله (صك القاغليه و آله كل ندعة خلالةاى كل لاله فى النار 21 قال 
الشهيد فى القواعد: «محدثات الامور بعد النبى (صلى الله عليه و آله) 


١84: ص‎ 


-١‏ النهايه ص /9ع 

7١0 النجعه > الصلاه - ج/١ ص/‎ -١ 

- الكافى > الصلاه باب 1١8‏ ح/8 ص /". 
ع- النهايه ص / /51 

ه- سفينه البحار ج/١‏ ص /”7© فى عنوان بدع . 


*- الكافى ج/١‏ ص/58 ح/١1‏ و قريب منه غيره ح// 


تنقسم انقساماً لا يطلق اسم البدعه عندنا الا على ما هو محرم منها»(1) و على اى حال فكل ما يصدق عليه الزياده و الاحداث فى 
الدين حرام شرعاً لانه من مصاديق البدعه بلا فرق بين كونها من حيث العمل ام من حيث التشريع و الاعتقاد لاطلاق حرمتها. 


الشهاده الثالثه ركن الايمان 


ثم انه لا شكك فى ثبوت ولايه وامامه مولانا امير المؤمنين (عليه السلام) و الائمه المعصومين (عليهم السلام) و انها ركن الايمان 
فالايات والروايات من الفريقين متواتره لا تقبل التوجيه و التبرير و نكتفى بقوله تعالى لنبيه (صلى الله عليه و آله): [يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته1(1). وهى صريحه الدلاله على اهميه الامامه وأن تبليغ الرساله مرهون 
بتبليغ الامامه و يدل على كون الولايه من الواجبات و الفرائض الاعتقاديه صحيح الفضلاء عن ابى جعفر (عليه السلام) قال: امر 
الله عَرَّوجلٌ رسوله بولايه على و انزل عليه: (أنّما وَفكُمْ اش وروقولة ف الذرق متو الذيق بتبمورة المتلاه و يوقون الوكاء ) وفرضى 
ولا-يه اولى الأمر فلم يدروا ما هى؟ فأمر الله محمداً (صلى الله عليه و آله) أن يفسر لهم الولا-يه كما فسر لهم الصلاه الزكاه 
والصوم و الحج فلما اتاه ذلك من الله ضاق بذلكك صدر رسول الله (صلى الله عليه و آله) و تخوف أن يرتدوا عن دينهم وأن 


يكذبوه فضاق صدره وراجع ربه عز و جل فأوحى الله 


1١17١ ص:‎ 


١0 ١ ص‎ ١ القواعد و الفوائد ج‎ -١ 
؟"- المائده آيه الا‎ 


عز و جل اليه (يا ايها الرسول بلغ ما اتزل اليكك من ربكك و أن لم تفعل فما بِلّغْتَ رسالته و الله يعصمكك من الناس) فصدع بأمر 
الله تعالى ذكره فقام بولايه على (عليه السلام) يوم غدير خم فنادى الصّلاه جامعة وأمر الناس أن يبلغ الشاهد الغائب» قال عمر بن 
أذينة:قالوا جميعاً غير ابى الجارود و قال ابو جعفرعليه السلام:وكانت فريضه تنزل بعد الفريضه الأسخرى وكانت الولايه آخر 
الفرائض فأنزل الله عز و جل: الوم اكياك لك وكير لبت عيكو سيق ] فال ابر خيقر وليه السافم) يفول الله عرز 
جل: لا أنزل عليكم بعد هذه فريضهً قد أكملت لكم الفرائض. 


و يدل على عدم مقبوليه العباده بدون ولايه الائمه (عليهم السلام) و اعتقاد امامتهم صحيح محمد بن مسلم قال: «سمعت ابا جعفر 
(عليه السلام) يقول كل من دان الله عز و جل بعباده يجهد فيها نفسه و لا امام له من الله فسعيه غير مقبول و هو ضال متحير والله 
شانىئ لاعماله - الى ان قال- وان مات على هذا الحال مات ميته كفر و نفاق)12١).‏ 


و صحيح زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: ذروه الامر و سنامه و مفتاحه و باب الاشياء و رضا الرحمن الطاعه 
للامام بعد معرفته اما لو ان رجلا قام ليله و صام نهاره و تصدق بجميع ماله وحج جميع دهره و لم يعرف ولايه ولى الله فيواليه و 
يكون جميع اعماله بدلالته اليه ما كان له على الله حق فى ثوابه ولا كان من اهل الايمان(1). مضافا الى روايات دعائم الاسلام 
المتواتره(1)وفيها بنى الاسلام على خمس الصلاه والزكاه والصوم والحج والولايه. 


١/١: ص‎ 


١ من ابواب مقدمات العبادات ح‎ ١9 ب‎ ١ وسائل الشيعه ج‎ -١ 
” ب 49؟ من ابواب مقدمات العبادات ح‎ ١ ؟- وسائل الشيعه ج‎ 


“- وسائل الشيعه ج ١‏ ب ١‏ من ابواب مقدمات العبادات 


ولابد من الكلا-م هنا عن الشهاده الثالثه لمولانا امير المؤمنين (عليه السلام) و الائمه المعصومين (عليهم السلام) فى الاذان و 
الاقامه فنقول: تارةٌ يقع البحث عن كون الشهاده الثالته جزءاً من الاذان و الاقامه واخرى يكون الببحث عنها لا بنبه الجزثيه قها هنا 
مسألتان: 


الاولى: فلم يقل احد كرنيا جما مم الكذان و الأقامه لأس الشويية ولا من المتأخرين و ان كيفيه الاذان والاقامه مما اجمع 
عليها المسلمون شيعه و سنه و لم يخالف فى ذلك احد الا عمر بن الخطاب لعنه الله حيث حذف حى على خير العمل و اضاف 
الصلاه خير من النوم فى اذان الصبح و كان الموقف الشيعى هو ان هذا العمل بدعه و حرام و ذكروا ذلك فى مثالب عمر و 
بدعه حتى ان الشوكانى من العامه نقل عن امير المؤمنين (عليه السلام) انه نهى عن الصلاه خير من النوم و الزياده فى الاذان 
حيث قال (عليه السلام): لا تزيدوا فى الاذان ماليس منه(1١)‏ وكان اذان الشيعه من زمن النبى (صلى الله عليه و آله) و الى ما بعد 
زمان الاثمه (عليهم السلام) هو اذان حى على خير العمل و التاريخ يشهد على ذلككء و حتى فى زمان الشيخ الصدوق عليه 
الرحمه لم يكن الا-ذان بالشهاده الثالثه معروفا و انما وصلت الحكايه عن المفوضه انهم ازادوا محمد و ال محمد خير البريه و 
اشهد ان عليا ولى الله. 


1١/7١ : ص‎ 


©" -نيل الاوطار ج ؟ ص‎ ١-١ 


و لقد كان اذان الشيعه اذان حى على خير العمل و لقد كافح الشيعه عصوراً طويله من أجل هذا الفصل من الأذان» حتى صار 
الأذاة ودك على حبر العم عائمة للكناسه والزنديه والاجماغيليه وهار برقع التوار على الحكوفات | كبا كيد لذ لكك 
التاريخ و يكشف عن إصرار الشيعه على سنه النبى (صلى الله عليه و آله)» وإصرار أتباع الخلافه على فرض سنه عمر بدلها 
فراجع(١)‏ كما نجد فى زمان العلامه الحلى (ره) انه بعد تشيع السلطان محمد خدا بنده على يد العلامه الحلى (ره) امر بان يؤذن 
باذان الشيعه وهو اذان حى على خير العمل(7) و هذه الفقره لها اهميه وتاريخ فقد حذفها عمر من الاذان و هدد من يقولها واصر 
عليها اهل البيت عليهم السلام وشيعتهم عبر العصور. 


الثانيه: ذكر الشهاده الثالثه فى الا-ذان الاقامه لا بنيه الجزئيه و ليس المراد من ذلكك مجرد التكلم بعبارات خارج الاذان و الاقامه 
فان ذلكك جائز و ان كان ذلكك مكروها فى الاقامه كما دلت عليه موثقه سماعه, بل المقصود ما اذا اتى بها بشكل بحيث يفهم 


ان الروايات الوارده فى حرمه الابتداع و الاحداث ظاهره كل الظهور فى البدعه العمليه كما ان تفسير البدعه لغه هو الاحداث او 
الزياده فى الشىء 


ص ١/7:‏ 
-١‏ كيف رد الشيعه غزوالمغول ؛ ص ٠٠١”‏ الى7١75‏ ؛ و البدايه و النهايه ابن كثير الدمشقى المجلد 5 الجرء 9 فى أحداث 


سنه (١/17ه)‏ 


اا كيق رد الشبعه غزو المقول ضص 4١15#‏ واروضات الجنات الخوااسارى (العلامة الحلى) 


(كالأذان) فمعنى ابدع شيئاً يعنى احدث شيئاً فكل ما يصدق عليه الزياده فى الاذان او الاحدث فى الاذان فهو داخل فى تعريف 
البدعه و لولم يقصد المؤذن الجزئيه فانه يصدق عليه انه ادخل فى الا-ذان ما ليس فيه و انه ابدع فى الاذان ما ليس فيه و لذا 
فصرف الزياده فى الاذان هى من مصاديق البدعه و لذا افتى العلماء بحرمه التثويب و هو قول الصلاه خير من النوم ولم يفصلوا 
بين ما اذا نوى الجزئيه ام لم ينو الجزئيه و اذا كان يشترط فى تحقق التشريع القصد فلا يشترط فى تحقق البدعه ذلك لانها اعم 
من التشريع فتصدق عرفا ولغه ولو لم يقصد ذلك. 


و يوضح ذلكك انه لو قلنا بمدخليه القصد لم تتحقق بدعه من البدع ويكون ذلك عذراً لمن كفّر فى الصلاه بقصد التعظيم لا 
التشريع و حرم متعه الحج لثئلا يشتغل النساكك بالملاذ و امر بالاذان الثانى يوم الجمعه بقصد الاعلام لا التشريع و غير ذلك مما 
هو بدعه وحرام بضروره المذهب و على طول تاريخ التشيع و لم يعتبر القدماء فى البدعه القصد فالبدعه هى ادخال ما ليس من 
الدين فى الدين و لو لم يقصد انه من الدين الا ترى ان من زاد ركعه فى الصلاه بعد التسليم كان مبدعاً و لو قصد انه ليس من 
الديقغانه الآمرنان الادقتال لعفن الا فى مام شان اذ ركوة من النديق و كاة ضور اندنتن الددية وديدل على هذا كليها 
دل من الايات و الروايات على حرمه الاحداث و الابتداع فى الدين وقد صرح الشيخ الاعظم الانصارى (رحمه الله) فى بحث 
البراءه من رسائله فى بيان دلاله الايه المباركه 


١176: ص‎ 


(و ما لكم الا تاكلوا مما ذكر اسم الله عليه و قد فصل لكم ما حرم عليكم](1) بان هذه الايه داله على حرمه الاحتراز مما هو 
خارج عن ما: [فصل لكم...1 باى عنوان كان و لو لم يكن بقصد التشريع بل صرف الالتزام بشىء تعبد بلا دليل شرعى حرام 
حسب منطوق الايه المباركه وقد صرح الشيخ الانصارى (رحمه الله ) بدلاله الايه حيث قال: «و هذه (الايه) تدل على انه لا يجوز 
الترام ترك الفعل و ان لم يحكم بحرمته)(1) قلت: لانه من مصاديق الاحداث فى الدين وبعباره اخرى البدعه اعم من التشريع 
الاعتقادى و العملى فالبدعه تشمل كل زياده و احداث فى الدين و لو لم يكن الفاعل من قصده التشريع بدليل صريح الايه 
المباركه و اطلاق ما دل على حرمه البدعه. 


والروايات الداله على حرمه البدعه كثيره و معتبره منها: 


وأيضا عن رسول الله (صلى الله عليه و آله): «أبى الله لصاحب البدعه بالتوبه» قيل: يا رسول الله كيف ذلكك؟ قال: «إنه قد أشرب 
فى قلبه حبها».50) 


١١/6: ص‎ 


١19 الانعام ايه‎ -١ 

"- فرائد الاصول _ الانصارى _ ج ١‏ ص "2١‏ مؤسسه النشر الاسلامى 
"- الكلينى: الكافى: 2/١-ههح”؛‏ باب البدع 

ع- الكلينى: الكافى: 85/١-ههح5؛‏ باب البدع 


و فى صحيح الحسن بن محبوب مرفوعاً الى أمير المؤمنين (عليه السلام) أنه قال: «إن من أبغض الخلق الى الله عزوجل لرجلين: 
رجل و كله الله الى نفسه فهو جائر عن قصد السبيل» مشغوف بكلام بدعه» قد لهج بالصوم و الصلاه فهو فتنه لمن افتتن به» ضال 
عن هدى من كان قبله» مضل لمن اقتدى به فى حياته و بعد موته» حمال خطايا غيره» رهن بخطيئثته».2)010 


وفى صحيح عمر بن يزيد عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: «لا تصحبوا أهل البدع و لا تجالسوهم فتصيروا عند الناس 
كواحد منهم قال رسول الله: المرء على دين خليله و قرينه».0؟) 


و فى صحيح داود بن سرحان عن الإمام الصادق (عليه السلام) قال: «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) إذا رأيتم أهل الريب و 
البدع من بعدى فأظهروا البراءه منهم» و أكثروا من سبهم و القول فيهم و الوقيع...».(9) 


وقال أمير المؤمنين (عليه السلام): «ما اختلف دعوتان إِلّا كانت إحداهما ضلاله.() 


وفى صحيح زراره قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحلال و الحرام فقال حلال محمّد حلالٌ أبداً إلى يوم القيامه و 
حرامه حرامٌ أبداً إلى يوم القيامه لا يكون غيره ولا يجى ء غيره و قال قال علي (عليه السلام) ما أحدٌّ ابتدع بدعة إِنَّا ترك بها 


ا 


سنْهُ(0). 


١17/2: ص‎ 


-١‏ الكلينى: الكافى: -١/8‏ فح 2, باب البدع 

"- الكلينى: الكافى:77/0/١‏ حم" 

*"- الكلينى: الكافى:7/71/0 سم 

5- المجلسى: البحار:ج 17/725ح 5 اوها ولاحظ أيضا:74/ع-4م١‏ 
ش- الكلينى: الكافى: 1/88 ح4, باب البدع 


و قال (عليه السلام): اما الحدفت بدغه إلا تركك بها سنه فاتقوا البدع و ألزموا المهيع إن عوازم الأمواو أفظيلها و ان حاتي 
شرارها».0١)‏ 


قال الإمام الصادق (عليه السلام): «من تبسم فى وجه مبتدع فقد أعان على هدم دينه).(7) 
و قال (عليه السلام): «من مشى الى صاحب بدعه فوقره فقل مشى فى هدم الإسلام».000 


فى الحديث عن الصادقين (عليهم السلام) أنهم قالوا: إذا ظهرت البدع فعلى العالم أن يظهر علمه فإن لم يفعل سلب نور 
الايمان.() 


وفى حديث آخر روى الكلينى رضوان الله عليه عن محمد بن جمهور رفعه قال: رسول الله: «إذا ظهرت البدع فى أمتى فليظهر 
العالم علمه. فمن لم يفعل فعليه لعنه الله).(ه). 


مضافاً الى ان الجزئيه عمللا حاصله و لذا نجد بعضا من المراجع يقول فى رسالته توضيح المسائل و تعليقته على العروه الوثقى 
لمن يريد ذكر الشهاده الثالثه انه يجوز ذكرها بكيفيه يعلم انها ليست من الاذان و الاقامه فانه بهذا الشرط يجوز ذكرها و قال ان 
ذكرها بدون هذا الشرط خلاف الاحتياط. 


ص ://ا١‏ 


١مو4-*ع/7م4:اضيأ البحار- المجلسى:ج 78/اح5اوهاء ولاحظ‎ -١ 
؟- البحار- 8/77 الطبعه القديمه المجلسى‎ 

*- البحار- المجلسى:ج :17ح 0 

*- عيون اخبار الرضا (عليه السلام) > الشيخ الصدوق - ج ؟- ص ٠١”‏ 
ه- الكلينى: الكافى: *8/١-ه‏ دح 1, باب البدع. 


اقول: و دليل فتواه انها من مصاديق الزياده فى الدين وكذلك نجد استدلال الصدوق (رحمه الله) على حرمتها انها لم ترد فى 
زيادتها الاخبار و انما المفوضه لعنهم الله زادوها و وضعوا فى ذلك اخباراً حيث قال بعد نقله بعض الاخبار فى كيفيه الاذان ١‏ 
هذا هو الاذان الصحيح لايزاد فيه و لا ينقص منه و المفوضه لعنهم الله قد وضعوا اخباراً زادوا بها فى الاذان «محمد و ال محمد 
خير البريه» مرتين و فى بعض رواياتهم بعد أشهد ان محمداً رسول الله (صلى الله عليه و آله) «اشهد ان علياً ولى الله مرتين و 
منهم من روى بدل ذلكك «اشهد ان علياً اميرالمومنين حقاً» مرتين و لاشكك ان علياً (عليه السلام) ولى الله وانه امي رالمومنين حقاً 
و أن محمد و اله خير البرية.و لكن ذلكك ليس .من اصل النذان و انما ذكرت ذلك ليعرف بهذه الزياده المتهمون بالتفويضص 
المدلسون انفسهم فى جملتنا » )١(‏ و لعله اشار الى ما ينقل عن بعض الكتب الغير المعروفه و هو كتاب السلافه فى امر الخلافه 
للمزاقي المضرى حيية قل وواية يل ند عن ان :ذو اوعمة اللة) ومتلماة (رحيه ان)انينا كانان مدان ف الأذان اسهد ان 
علياً ولى الله وقد تمسكك بها بعض العوام للاستدلال على استحبابها فى الاذان و الحال انها لو كانت صحيحه السند و من كتاب 
معتبر لا يجوز العمل بها لشهاده الصدوق بجعلها و امثالها فان شرط حجيه الخبر حسب المشهور هو الوثوق به كما عليه الشيخ 
الاعظم الانصارى (رحمه الله) و غيره و بعد شهاده الصدوق بالجعل و الوضع لا موثوقيه بمثل هذا الخبر فكيف و هو خبر مرسل 
وضعيف جداً مع معارضته للمسلمات و الاخبار المعتبره و لم يفت به احد من 


١/8: ص‎ 


-١‏ من لا يحضر الفقيه ج/١‏ ص ١88‏ ج/191/ 


المتقدمين و لا المتأخرين فهو مضافاً لضعفه معرض عنه و هذا شيخ الطائقه الطوسى الذى جمع كل الاخبار حتى الضعيفه فى 
كتابه التهذيب و الاستبصار صرح بكون مثل هذا الخبر من شواذ الاخبار لا يعول و لا يعتمد عليه فقال فى المبسوط «فاما قول 
اشهد ان علياً امير المومنين و محمد ال محمد خيرالبريه على ما ورد فى شواذ الاخبار فليس بمعمول عليه فى الاذان فلو فعله 
الانسان يأثم ...210.0 


اقول: هكذا جاءت العباره فى كل نسخ المبسوط على اختلاف الطبعات لكن نقلت هذه العباره عن كتاب البيان للشهيد الاول 
بلفظ لم يأثم و لا شكك فى تحريفها فكيف يقول الشيخ بعدم الاثم مع قوله بكون ذلكك من شواذ الاخبار و يشهد لقوله بالاثم 
قوله فى النهايه « و من فعله كان مخطتاً(؟). 


هذا و قد امرنا الائمه (عليهم السلام) بتركك الشاذ النادر كما فى مقبوله عمر بن حنظله و غيرها هذا إن جعلنا خبر السلافه من 
شواذ الاخبار و هى الاخبار الضعيفه متنا و التى اعرض عنها العلماء و تركوها, وما نحن فيه قد شهد الصدوق بجعله و كذبه فهو 
500307 


واما بناء على حجيه خبر الثقه كما عليه المحقق الخوئى (رحمه الله) فالا-مر اوضح فليس خبر السلافه بخبر ثقه ان لم يكن له 
معارض فكيف و الذى يعارضه من البديهيات و المسلمات. 


١1/94: ص‎ 


-١‏ المبسوط ج/١‏ ص 44 المطبعه الحيدريه 
؟- النهايه فصل فى الاذان والاقامه ص28 . 


هذا و مقتضى القاعده الاوليه على فرض الشكك فى استحباب الزياده وحرمتها هى الحرمه فان الاصل فى العبادات هو توقيفيتها 
كما هوواضح و معلوم؛ كما دلت عليه نصوص اهل البيت (عليهم السلام) الدال على انه شرع فى الاسراء و المعراج و مثله جاء 
فى كتب بعض اهل السنه. 


ولا تنافى بين توقيفيته و بين ما ورد فى بعض النصوص من جوز التكرار فى بعض فصوله(1) او الاكتفاء بواحده لمن كان 
مستعجلا(1) و غير ذلكك فان ما ورد فيه الدليل خارج موضوعا عن التشريع و الاحداث فى الدين او الزياده فيه. 


وقد يتوهم احد شمول احاديث من بلغ لمثل خبر السلافه و الجواب انه على فرض تماميه اخبار من بلغ لا تشمل ما نحن فيه مما 
دل الدليل فيه على طرح الخبر الشاذ لان النسبه بين اخبار من بلغ و مقبوله عمر بن حنظله الداله على طرح الخبر الشاذ هى العموم 
و الخصوص المطلق فيتقدم الخاص و هى المقبوله على العام و هى اخبار من بلغ الشامله لكل الاخبار الصحيحه و المشهوره و 
الشاذه كما هو معروف. 


هذا كله لو قلنا بدلاله اخبار من بلغ و اما لو لم نقل بدلالتها و لم نقل باطلاقها كما هو الصحيح حيث انها ليست فى مقام بيان 
التسامح بسند الخبر و لامقام بيان مشروعيه مالم تثبت مشروعيته فلا اطلاق فيها لكل خبر و لو من كاذب او شاذ و لا اطلاق فيها 
لكل عمل و لو كان غير مشروع او مشكوك المشروعيه كما فى ما 


18٠١:ص‎ 


0/67 وسائل الشيعهج‎ -١ 


0/670 وسائل الشيعه ج‎ -١ 


نحن فيه بل هى فى مقام بيان التسامح باعطاء الثواب بعد الفراغ عن مشروعيه العمل و صحته والا كانت مخالفه للكتاب العزيز 
كما اوضحناه فى الهامش. 


واما ما يذكر فى بعض الكراسات من الاستدلال على مطلوبيه ذكر امير المؤمنين (عليه السلام) عباده كما فى ما رواه المتقى 
الهندى احد علماء العامه مرسلا عن عائشه عن النبى (صلى الله عليه و آله) انه قال:«ذكر على عباده)(١)‏ او ما فى مرسله الاحتجاج 
من انه «.. فاذا قال احدكم لا اله الا الله محمد رسول الله فليقل على امير المؤمنين»(؟) انهما ليستا مطلقتين لانهما ليستا فى مقام 
البيان كما هو واضح ف«ذكر على (عليه السلام) عباده» ليس فى مقام بيان استحباب الزياده فى الاذان او الاقامه او الحمد او 
السوره او غير ذلكك بل فى مقام بيان ان هذا العمل عباده فى نفسه لا بالزياده فى عمل عبادى له كيفيه محدده من الشرع 
ا 
الاقامه و غيرهما فهما اجنبيان بالمره عما نحن فيه, و يشهد لذلكك انه لو قال احد فى تشهد الصلاه «و اشهد ان عليا امير المؤمنين» 
حسب تعبير المرسله الثانيه لبطلت صلاته بالاجماع بلا خلاف من احد من العلماء و هذا دليل على عدم شمول هذه المرسله 
للاذان و غيره مما له كيفيه محدده من الله جل وعلا كما لا يجوز ذلكك فى الصلاه و مضافا الى ان الاذان و الاقامه و التشهد و 
السور القرانيه ليست «مما قال احدكم» فهى خارجه تخصصا و موضوعا عن مفاد المرسله. 


1١8١:ص‎ 


77/4915/مقر#٠٠/ص1١١/ج كنز العمال - المتقى الهندى‎ -١ 


والخاضيل اذ سافن الزواهه لاعممل نا يسن قو بع اتات الرباقه فى الاذاة حكن الاذان له كفي عاص لوك فين 
النصوص المعتبره بثمانيه عشر فصلا ففى صحيح اسماعيل الجعفى «الاذان والاقامه خمسه وثلاثون حرفاً فعدّ ذلكك بيده واحداً 
واحداً الاذان ثمانيه عشر حرفاً والاقامه سبعه عشر حرفاً»(1) وفى صحيح زراره «يازراره تفتح الاسذان باربع تكبيرات وتختمه 
بتكبيرين و تهليلين»(1) و قام على ذلكك اجماع الشيعه . 


و على فرض اطلاقهما و شمولهما للمقام فهما مخالفان للقران كما تقدمت دلاله الايه المباركه (و ما لكم الَا تاكلوا مما ذكر 
اسم الله عليه و قد فصل لكم ما حرم عليكم) على حرمه الالتزام بفعل تعبدا بلا ان يقوم عليه دليل وبه صرح الشيخ الانصارى 
(رحمه الله) حيث قال: «و هذه (الايه) تدل على انه لا يجوز التزام تركك الفعل و ان لم يحكم بحرمته)(7) فالايه دلت على حرمه 
كل التزام تعبدى خارج عما حدهه الله تعالى وعتّنه فالايه اخص منهما وعليه فهما بهذا المعنى من الشمول معارضان للقران فلا 
عبره بهما , مضافا الى ان الروايتين ضعيفتان فالاولى مرسله وعاميه و روايه الاحتجاج مرسله و راويها القاسم بن معاويه و هو لا 
وجود له فى علم الرجال و عليه فلا يمكن الاحتجاج بمثلهما فى مسائل الحلال و الحرام. 


1١87١ ص:‎ 


-١‏ الكافى - الصلاه باب ١8‏ ح/"اص/7:” 
؟- الكافى > الصلاه باب 1١8‏ ح/ة ص /7.” 
فرائد الاصول __ الانصارى تج ١ص "8١٠‏ مؤسسه النشر الاسلامى 


اضف الى ذلك معارضتهما مع اطلاق ما رواه الشوكانى من العامه عن امير المؤمنين (عليه السلام) انه لما سمع قول المؤذن 
يقول الصلاه خير من النوم فى الا-ذان قال (عليه السلام) «لا تزيدوا فى الاذان ماليس منه)(01)و هذه الروايه وان كانت من نقل 
العامقه اللااانيا مرقرق نيا لكرنها سراق للكتاب اولآً و نقل العامه اياها مع كونها منافيه لمذهبهم و على خلاف معتقدهم دليل 
على عدم مكذوبيتها و الَا لردوها بدعوى مكذوبيتها(7), و هى اخص مطلقا من روايتى كنز العمال و الاحتجاج فتخصصهما - 
بناء على اعتبارهما - و عليه فالروايتان لا تشملان الاذان والاقامه مطلقا. 


و بذلك يظهر عدم شمول اخبار من بلغ لهما لانهما مخالفان للقران و الروايات متواتره بطرح ما خالف القران و انه زخرف و 
باطل و انه لم نقله و عليه فلا تشملهما اخبار من بلغ بناءَ على اطلاق اخبار من بلغ و قد تقدم انها ليست مطلقه ايضا. 

مضافا الى انهما اعمان مطلقا و ما نحن فيه من كون الاذان عباده خاصه له كيفيه 

معينه و هو مما ورد الدليل الخاص فى تعيينه و تحديده وانه ثمانيه عشر فصلا اخص مطلقا فيقيد هذا الدليل الخاص هاتين 
الروايتين العامّيه و المرسله بناءاً على 


1١/7: ص‎ 


١ -١‏ نيل الاوطار- الشوكانى ج كت ص”57 
؟- و يؤيد موثوقيتها ما رواه الشيخ الطوسى فى كتاب العدّه عن الصَّادق (عليه السلام) قال: ١‏ إذا نزلت بكم حادثة لا تجدون 
حكمها فيما ورد عا فانظروا إلى ما رووه عن عليٌ (عليه السلام) فاعملوا به » عده الأصول -١‏ 7/4 , وسائل الشيعه» ج /1”' ص: 


اطلاقهما و يتقدم عليهما كما هو مقتضى الجمع العرفى من حمل المطلق على المقيد . 


و هذا هو المعروف من مذهب علمائنا حيث حكموا بحرمه زياده الصلاه خير من النوم و استدلوا على ذلك بما ذكرنا من ان 
الا-ذان عباده متلقاه من الله جل وعلا لا يجوز فيها الزياده و لا النقصان كما فى استدلال العلامه على حرمه قول الصلاه خير من 
النوم فى الاذان حيث قال: «بانٌ الأذان عباده متلقاه من الشرع فالزياده عليها بدعه كالنقصان, و لا خلاف عندنا فى أن التثويب و 
الترجيع زياده غير مشروعه فتكون بدعه و كل بدعه حرام إذ الحكم باستحباب ما لم يثبت استحبابه حكم بالباطل» و ما رواه 
معاويه بن وهب قال: سألت أبا عبد الله- عليه السلام- عن التثويب الذى يكون بين الأذان و الإقامه. فقال: ما نعرفه(1). 


و مثله صاحب المدارك بعد تصريحه بعدم الفرق بين قول الصلاه خير من النوم و بين محمد واله خير البريه فقال: و المعتمد 
التحريم, لأن الأذان سنه متلقاه من الشارع كسائر العبادات فتكون الزياده فيه تشريعا محرّما كما تحرم زياده: أن 


1١/15: ص‎ 


-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج ”؟» ص: 177 مكتب النشر الاسلامى التابع لجماعه المدرسين فى الحوزه العلميه فى قم؛ 


قم - ايران» الطبع الثانى» وق 


محمدا و آله خير البريه» فإن ذلكك و إن كان من أحكام الآبماث إلا أنه لبس من فصول الأذاذة3 1 


وقالايضاً «لنا: أن الأذان عباده متلقاه من صاحب الشرع فيقتصر فى كيفيتها على المنقولء و الروايات المنقوله عن أهل البيت 
عليهم السلام خاليه من هذا اللفظ فيكون الإتيان به تشريعا محرّما(5). و لقد صرح العلماء ان كل ما يوجب وهن المذهب و 
اتهام اتباعه بالانحراف و الابتداع و مانع من توجه الملايين نحو الاصغاء و الاستماع الى نداء علمائه و التوجه نحو ائمه اهل البيت 
(عليهم السلام) حرام شرعا . 


ثم ان كل ما كتب حول هذا الموضوع من مقالاءت فهو اما اجنبى عن هذه المسأله الفقهيه الفرعيه كأن يستدل على ولا-يه 
امي رالمؤمنين (عليه السلام) و انه (عليه السلام) احق بالخلافه من غيره و انه قد نزلت الايات فى حقه و غير ذلكك فهذا ما لا ربط 
له بالمقام من استحباب او حرمه الزياده فى العبادات فلسنا منكرين لولا-يته و امامته (عليه السلام) كما عرفت من استدلال 
الصدوق و الشهيد الا-ول و الشهيد الثانى قدس الله اسرارهمء بل ولايته و ولايه الائمه الاطهار عليهم السلام اجمعين تقتضى 
حفظهم و امتثال اوامرهم و عدم التقدم عليهم و لا مخالفتهم ولا التقول عليهم و لا ما يوجب 


ص 1١/86:‏ 
-١‏ مداركك الأحكام فى شرح عبادات شرائع الإسلام؛ ج 7 ص: 590 


7- مداركك الأحكام 52 شرح عبادات شرائع الإسلام» ج و3 ص: 7 مؤسسه آل البيت عليهم السلامء بيروت - لبنان» اول» 
دق 


شينهم عليهم السلام, و اما أن يكون استدلالهم استدلالاً بعيداً عن الموازين العلميه و القواعد الاصوليه و الفقهيه كالاستدلال 
على عدم البعد من وجوبها فى الاذان: بانها صارت شعاراً و رمزاً للشيعه بحيث من لم يأت بها يعد خارجاً عن التشيع. 


اقول: هذا الاستدلال من نوع الانتحصيان الذئ بطلانة حن بدبويات النذهن مضافاً إلى ذلك فان التشيع لفن تيا اكد علي 
الاسلام بل هو عين الاسلام فالتشيع لا يختص بامور غير الاسلام و انما إنحرفت باقى المذاهب عن الاسلام لزيادتها و تحريفها 
فى الاسلام ماليس فيه فالشيعه تنادى المسلمين اجمع بالرجوع إلى الكتاب و السنه و بالتمسكك بالثقلين لا غير. 


استحباب الاذان و الاقامه ثابت فى الخمس 
(وا اتحابهيا #امساقى الكيس) 


قال: قلت له ارأيت صلاه العيدين هل 


ص :1882 
-١‏ طريق الصدوق اليه صحيح بعد تعويض السند حيث ان للصدوق طريقاً الى كل روايات الحميرى وكتبه و فهرست كتبه 


صحيحاً و سنده هنا يمر بالحميرى و بالتالى يتم السند ولا يضره ابن عبيد فهو ثقه على الصحيح الا فيما ينفرد به عن يونس فانه 


فيهما اذان و اقامه قال ليس فيهما اذان و لا اقامه لكن ينادى«الصلاه الصلاه ثلاث مرات)(1١).‏ 
(اداءَ و قضاءً للمنفرد والجامع) 


و قد مر بعض الكلادم فى الانداء للمنفرد والجامع و ايضاً يُكتفى للجماعه بأذان و اقامه الغير ففى صحيحه ابن مهزيار عن بعض 
اصحابنا عن اسماعيل بن جابر (ان ابا عبد الله (عليه السلام) كان يؤذن و يقيم غيره و قال كان يقيم و قد أذن غيره غيره)0؟). 


يؤذن و يقيم فى اولاهن ثم يصلى و يقيم بعد ذلك فى كل صلاه فيصلى بغير اذان حتى يقضى صلاته)() و قريب منه صحيح 
زراره 50). 


(و قبل يجبان للجماعه ) و قد مر الكلام فيه مفصللا. 
(و يتأكدان فى الجهريه وخصوصاً الغداه والمغرب) كما مر من ان هذا هو مقتضى الجمع بين الادله. 
(3 مكحاة الساد ير 


1١/1/: ص‎ 


-١‏ الفقيه الصلاه باب 79 ح/17 ج/1 ص/77” و ما فى الروضه للشهيد الثانى ص/١‏ من جعل قول الصلاه ثلاثاً لكل صلاه 
واجبه غير اليوميه بلا دليل . 

؟- الكافى باب ١8‏ ح/0” ص/ع "١٠‏ 

“- الوسائل باب ١‏ من ابواب قضاء الصلوات ح/" 

؟- الوسائل باب ١‏ من ابواب قضاء الصلوات ح/5 


اما استحبابه لهن فيشهد له صحيح ابن سنان (عن المرأه تؤذن للصلاه فقال حسن ان فعلت و ان لم تفعل اجزأها ان تكبر وان 
تشهد ان لا اله الا الله و ان محمداً رسول الله)(1) و قد تقدم صحيح جميل انه ليس على المرأه اذان ولا اقامه(1) لكن روى العلل 
عن زراره (ان كانت تسمع اذان القبيله فليس عليها اكثر من الشهادتين)0) . 


و اما استحباب ان تسر بهما فلم يرد فيه خبر و انما قال به المفيد لعله ان لا يسمع اصواتهن الرجال فقال: (و ليس على النساء 
اذان ولا اقامه بل يتشهدن بالشهادتين عند وقت كل صلاه ولا يجهرن بهما لئلا يسمع اصواتهن الرجال و لو اذْنَّ واقمن على 
الاخفات لم يكنَّ مأزورات بل مأجورات)50) و اين هذا من استحباب الاسرار بهما. 


(و لو نسيهما تداركهما ما لم يركع) 


القول بالرجوع فيهما ما لم يركع للسيد المرتضى فى المصباح وابن ابى عقيل مع تفصيل وبه قال ابن الجنيد فى ما لو نسى الاذان 
والاقامه اما لو نسى الاقامه 


١/8/8: ص‎ 


0// التهذيب الصلاه باب 8 ح/”؟ ج/" ص‎ -١ 

؟- الكافى ص/0١؟‏ 

*- العلل ج/؟ باب 2/8 ص /08" و سنده لا اشكال فيه الا من جهه محمد بن اسماعيل وعيسى بن محمد و الثانى لم يستئن من 
روايات محمد بن احمد بن يحيى فهو ثقه و الاول مشتركك و الظاهر انه ابن بزيع لانه يروى عنه (ولابد من مراجعه المشتركات) 
وعليه فالروايه صحيحه . 


- المقنعه ص ١8/‏ - المطبوع ضمن الجوامع الفقهيه . 


وحدها رجع ما لم يقرأ عامه السوره واطلق الشيخ فى المبسوط ولم يفرق بين العمد والنسيان فى الرجوع ما لم يركع لكنه فرق 
فى النهايه بالرجوع فى العمد لا فى النسيان ما لم يركع ووافقه فى ذلك ابن ادريس(١).‏ 


و يدل على الرجوع فى نسيان الاذان والاقامه ما لم يركع صحيح الحلبى (اذا افتتحت الصلاه و نسيت ان تؤذن وتقيم ثم ذكرت 
قبل ان تركع فانصرف فأذْن و اقم واستفتح الصلاه و ان كنت قد ركعت فأتم على صلاتكك)(1) الا انه يعارضه صحيح محمد بن 
مسلم (فيمن نسى الاذان والاقامه قال ان كان ذكر قبل ان يقرء فليصل على النبى (صلى الله عليه و آله) و ليقم و ان كان قد قرء 
فليتم صلاته)() و مثله خبر الفقيه عن زيد الشحام(6) لكن لم يعمل بهما احد لكن يمكن القول بزياده الاذان فيهما و ان الاصل 
فيهما من نسى الاقامه دون الاذان بدليل صحيحه الحسين بن ابى العلاء (عن الرجل يستفتح صلاته المكتوبه ثم يذكر انه لم يقم 
قال فان ذكر انه لم يقم 


1١84: ص‎ 


/8// المختلف ص‎ -١ 

"- التهذيب الصلاه باب ١5‏ ح/ة ج/” ص //77 

الكافى الصلاه باب ١8‏ ح/5١‏ ص/ث ١‏ 

؟- الفقيه باب 58 من الصلاه ح/١7‏ ج/١‏ ص/187؛ اقول: و فى طريق الصدوق الى زيد الشحام ابو جميله و هو المفضل بن 
صالح و بذلكك يضعف هذا الطريق و ان امكن تصحيحه من جهه ان للنجاشى طريق الى اخر الى كتاب زيد الشحام ينتهى الى 
صفوان بن يحيى الا-انه حيث وصف المفضل بن صالح من قبل ابن الغضائرى بانه كذاب يضع الحديث (رجال ابن الغضائرى 
ص2١٠‏ ط- دار الهدى) فيحتمل التحريف فى نسخه كتاب زيد الشحام من هذه الجهه . 


قبل ان يقرء فليسلم على النبى (صلى الله عليه و آله) ثم يقيم و يصلى وان ذكر بعد ما قرء بعض السوره فليتم على صلاته)(1) 
حيث انه عين ذاكك من جهه الحكم ولم يشتمل على نسيان الاذان بل الاقامه فقط ويدل على زياده كلمه الاذان فى ذينيكك 
اشتمالها على تدارك الاقامه فقط دون الاذان بعد قطعه للصلاه وعلى اى حال فبمضمون صحيح ابن ابى العلاء افتى ابن الجنيد 


انا انه قال ما لم يقرأ عامه السوره . 


اقول: ولعل صحيح ابن يقطين (عن الرجل ينسى ان يقيم الصلاه و قد افتتح الصلاه قال ان كان قد فرغ من صلاته فقد تمت 
صلاته وان لم يكن فرغ من صلاته فليعد)(؟) ايضاً وقع تحريف فيه فعباره من صلاته فى الموضعين كانت بالاصل من قراءته 
وعلى كل حال فذيل فتوى ابن الجنيد لا شاهد لها غير ما احتملناه والحاصل لا يمكن الاعتماد على روايه ما لم يقرأ. 


و اما فتوى الشيخ فى النهايه فاجتهاد قبال النص و استشهاده بخبر زراره من انه (يمضى على صلاته و لا يعيد)() لا يدل على ما 
قال بل غايه ما يدل انه يجوز له المضى ولا يلزمه الرجوع جمعاً بينه وبين ما تقدم و مثله خبر نعمان الرازى60). 


١91١:ص‎ 


٠ ح/‎ ١5 التهذيب ج/7 ص/7/8 باب‎ -١ 
77/4/ ؟- المصدر السابق ح/١١ ج/؟ ص‎ 
المصدر السابق ح/8 ج/7‎ -' 

5- المصدر السابق ح/4 ج/؟ ص /774 


موارد سقوط الاذان والاقامه 
(و يسقطان عن الجماعه الثانيه ما لم تتفرق الاولى) 


كما فى صحيح(١)‏ ابى بصير (عن الرجل ينتهى الى الامام حين يسلم قال ليس عليه ان يعيد الاذان فليدخل معهم فى اذانهم فان 
وجدهم قد تفرقوا اعاد الاذان)(1) و خبر زيد (دخل رجلان المسجد و قد صلى الناس فقال لهما ان شئتما فليؤم احدكما صاحبه 
ولا يؤذن ولا يقيم)(؟) و المنصرف منهما اعم من دخولهما حين سلام الامام و فى صحيح ابى على الحرانى (صلّينا فى المسجد 
الفجر و انصرف بعضنا وجلس بعض فى التسبيح فدخل علينا رجل المسجد فادن فمنعناه و دفعناه عن ذلكك فقال (عليه السلام) 
احسنت ادفعه عن ذلكك و امنعه اشد المنع فقلت فان دخلوا فارادوا ان يصلُوا فيه جماعه قال يقومون فى ناحيه المسجد و لا يبدو 
بهم امام)(6). 


١9١:ص‎ 


-١‏ وصفناه بالصحه حيث ان سند الشيخ اليه فى التهذيب ج/”" ص/١١7‏ ح/١١‏ صحيح. 

"- الكافى > الصلاه باب ١8‏ ح/7١‏ ص/5 ٠‏ 

*- التهذيب باب "ا ح ”ا ح/١٠‏ ص /08 

*- التهذيب الصلاه باب /"” ج/" ح/7١٠‏ ص/20 ؛ و قد رواه الفقيه باب 59 ح/118 و فيه (و لا يبدر بهم امام ) و لعلهما هنا 
بمعنى واحد حيث ان يبدو بمعنى يظهر و حيث انهم يريدون الجماعه فلا يمكن ان يكون معنى يبدر يسرع فلا بد من كونه 
بمعنى يطلع كما يقال أبدرنا يعنى طلع علينا البدر و كيف كان ففى هذه الروايات دلاله على كونه صلاه الجماعه المنقضيه لها 
حرمه و فى خبر السكونى ح/7١٠‏ من التهذيب (و لا يتطوع حتى يبدء بصلاه الفريضه و لا يخرج منه الى غيره حتى يصلى فيه ). 


واما خبر عمار من انه عليه ان يؤذن10) و يقيم فخبر شاذ كباقى اخباره. 


و بقى مافى كتاب زيد النرسى من عن عبيد بن زراره من التفصيل بين بقائهم بحال الصلاه فيسقطان و بغير حال الصلاه فيسقط 
الآذان وحده و مع تفرقهم و لو بعضهم لا يسقط شىء منهما10). 


اقول: و قد رمى القميون كتاب زيد النرسى بانه موضوع وضعه محمد بن موسى الهمدانى20 لكن ابن الغضائرى لم يرتض 
هذه النسبه و ذكر ان كتابه مسموع من ابن ابى عمير(6) و النتيحه عدم ثبوت موضوعيه هذا الكتاب الا انه ايضاً لا يمكن الاعتماد 
عليه حيث ان ابن الوليد الذى كان نقاداً وتلميذه الشيخ الصدوق لما رأوا فيه اشكالات قبلوا تلكك النسبه و قد راجع الموجود من 


كتاب زيد النرسى صاحب القاموس فوجد فيه مجموعه امور منكره ذكرها فى القاموس(2) فراجع. 


(و يسقط الاذان فى عصرى عرفه والجمعه و عشاء المزدلفه) 
ص:97١‏ 


7/7/ ص‎ ١82/ التهذيب باب 70 ج/” من ابواب الصلاه‎ -١ 

"- مستدركك الوسائل باب 75 من ابواب الاذان و الاقامه ح/١‏ 

"'- فهرست الشيخ ص١١"‏ و المراد من القميين الشيخ الصدوق و ابن الوليد و امثالهما. 

- قاموس الرجال ج/؟ ص/068 و الظاهر تأخر محمد بن موسى الهمدانى عن ابن ابى عمير. وراجع رجال ابن الغضائرى 
ص ./١‏ 

ه- قاموس الرجال ج/؟ ص /859 و من جمله ما فيه من مناكير ان الله ليخاصر العبد المؤمن يوم القيامه و المؤمن يخاصر ربه 
يذكره ذنوبه قلت و ما يخاصر قال فوضع يده على خاصرتى فقال هكذا و منه حرمه الصوم يوم عاشورا. 


ففى صحيح ابن سنان (السنه فى الاذان يوم عرفه ان يؤذن ويقيم الظهر ثم يصلى ثم يقوم فيقيم للعصر بغير اذان وكذلكك فى 
المغرب والعشاء بمزدلفه)(1١)‏ ومثله اخبار اخر( ؟). 


واما السقوط لعصر الجمعه فللصحيح عن حفص بن غياث (الالذان الثالث يوم الجمعه بدعه )00و الاخبار صريحه فى كون 


سقوطه عزيمه لا رخصه فالاتيان به بمقتضى صحيح ابن سنان خلاف السنه وكذلكك صحيح حفص . 
وهل ان الاذان الثانى يسقط للجمع بين كل فريضتين و انه عزيمه؟ 


الظاهر من الروايات هو السقوط ففى صحيح حريز حول المسلوس (يجمع بين صلاتين الظهر والعصر يؤخر الظهر و يعجل العصر 
باذان و اقامتين و يؤخر المغرب و يعجل العشاء باذان و اقامتين)(5) وفى صحيح ابى عبيده (سمعت ابا جعفر يقول كان رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) اذا كانت ليله مظلمه و ريح و مطر صلى المغرب ثم مكث قدر ما يتنفل الناس ثم اقام مؤذنه ثم صلى 
العشاء الاخره ثم انصرفوا)(2) و 


١97 ص:‎ 


7/١/ ح/6؟ ج/” ص‎ ١ التهذيب الصلاه باب‎ -١ 

؟- الكافى الحج باب ١27‏ ح/” و ح/؟ وكذلك الحج باب 1١87/‏ ح/١‏ و غيرها . 

*”- الكافى الصلاه باب ١‏ ح/ة ص/١55‏ (و يسمى بالثالث لما تعارف عند العامه بذلكك و هو من بدع عثمان او معاويه لعنهما 
الله)كما فى مصباح الفقيه ثم ان حفص و ان لم يوثق الا ان كتابه معتمد . 

ع- الوسائل باب ١94‏ من ابواب نواقص الوضوء ح/١‏ 


ه- الوسائل باب 77 من ابواب المواقيت ح/" 


مثله غيره(1), قلت: و من صحيحه ابى عبيده يفهم ان الفصل بالتنفل لا يضر بصدق الجمع بين الصلاتين و يدل عليه ايضاً صحيح 


فصل فى مستحبات الاذان والاقامه 
(و يستحب رفع الصوت بهما للرجل) 


لكن دليل الاستحباب مختص بالاذان و يدل عليه المستفيضه ففى صحيح زراره (وكلما اشتد صوتكك يعنى فى الاذان من غير ان 
تجهد نفسكك كان من يسمع اكثر و كان اجركك فى ذلكك اعظم)(5) وفى صحيح معاويه بن وهب (اجهر و ارفع به صوتكك فاذا 
اقمت فدون ذلكك)(2) و فى حسنه الحسن بن السرى (من السنه اذا اذ الرجل ان يضع اصبعيه فى أذنيه)(2) ثم ان لرفع الصوت 
بالا-ذان فى المنزل اثراً لحصول الاولا-د لمن لم يحصل له و لرفع السقم لمن كان دائم السقم كما فى خبر الكافى عن هشام بن 
ابراهيم(/) و كذلك لطرد الشيطان ففى صحيح سليمان 


١95: ص‎ 


١/ح من ابواب المواقيت‎ "١ الوسائل باب‎ -١ 

١/ح الوسائل باب 7" من ابواب المواقيت‎ -١ 

"- هذا و يرى المحدث النورى ان اذان الاعلام لا يتعدد فراجع ادلته. 
#- الفقيه > الصلاه باب 58 ح/١١‏ ج/١‏ ص/185 

ه- الفقيه - الصلاه باب 5# ح/7١‏ ج/١‏ ص ١80/‏ 

#- الفقيه > الصلاه باب 5# ح/١٠‏ ج/١‏ ص/85١‏ 


/ا- الكافى باب ١8‏ ح/"8اص/8 ١‏ 


الجعفرئ قال سمعته يقول لذن فى ببتكك فانه بطر الشيطان و سحب من اجل الصبياة41[1. 
(والترتيل فيه) اى فى الاذان (والحدر فيها) اى فى الاقامه. 


كما فى صحيح الحسن بن السرى (الاذان ترتيل والاقامه حدر)(؟) و غيره0, و فى صحيح زراره (اذا اذنت فأفصح بالاللف 
والهاء و صل على النبى كلما ذكرته او ذكره ذاكر فى اذان و غيره)() و المراد من الترتيل هو التأنى لا الترسل مع التبيين كما هو 
فى القراءه و ذلكك بقرينه الحدر فى الاقامه و معناه الترسل بدون تأنٍ ففى خبر يونس الشيبانى (فأقم مترسلاً فانكك فى الصلاه)(8) 
فما عن الشهيد الثانى فى تعريف الحدر «بتقصير الوقوف على كل فصل لا تركه لكراهه اعرابهما حتى لو ترك الوقف اصلا 
فالتسكين اولى من الاعراب فانه لغه عربيه و الاعراب مرغوب عنه شرعاً و لو اعرب حينئذٍ ترك الافضل و لم تبطل)(2) غريب و 
ما ذكره لم يثبت عن قواعد لغه العرب فالثابت الوقوف على ساكن و الوصل مع الحركه وغيرهما اما لحن فى الكلام او خلاف 
القواعد و الفصاحه. 


١916:ص‎ 


”:8/ ح/0” ص‎ ١8 الكافى باب‎ -١ 

؟- الكافى باب ١8‏ ح/8” ص/ع "٠‏ 

*- الفقيه باب 58 ح/7١‏ ص ١80/‏ صحيح معاويه بن وهب (و احدر اقامتكك ... ) . 
ع- الكافى باب ١8‏ ح/لاص/".” 

ه- التهذيب باب الاذان الاول ح/78 ج/؟ ص //1ه و فى بعض النسخ النسانى. 

*- الروضه البهيه ج/١‏ ص /"7 


هذا و يكره الكلام فى أثناء الاذان والإقامه كما فى موثق سماعه و فيه: «سألته عن المؤدّن أ يتكلم و هو يُؤْدّن فقال لا بأس حين 
يفرغ من أذانه)(1) و صحيح عمرو بن أبى نصر قالء قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أ يتكلم الرجل فى الأذان؟ قال: ١لا‏ بأس» 
قلت: فى الإقامه؟ قال: «لا و إنما حملنا النهى فى هذه الروايه على الكراهه. لما رواه حماد بن عثمان فى الصحيح: أنه سأل أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يتكلم بعد ما يقيم الصلاه» قال: نعم(5). 


(و الراتب) وهو المعيّن لتصدى الاذان يستحب له ان (يقف على مرتفع) 


كما فى خبر ابن سنان «و كان يعنى النبى (صلى الله عليه و آله) يقول لبلال اذا دخل الوقت , أعلٌ فوق الجدار و ارفم صوتكك 
بالاذان»0) و الروايه ضعيفه سندا بسهل لكن الكلينى افتى بها و اعتمدها. 


(و استقبال القبله) 


فى الا-ذان و اما حكم الاقامه فقد مر فيها, ففى صحيح الحلبى (يؤذن الرجل وهو على غير القبله قال: اذا كان التشهد مستقبل 
القبله فلا بأس)(6) لكنه لا دلاله له على 


1١918:ص‎ 


77 التهذيب ج؟ ص08 ح‎ -١ 

.1١89 #9 :١ الكافى *: 4:*- ع”, التهذيب 7: 2#- 27370 الإستبصار‎ -١ 
017 الكافى ج" باب 11/18 ص‎ - 

*- الكافى باب ١8‏ ح/١١‏ ص/ ١‏ 


استحباب استقبال القبله فى كل الاذان و مثله غيره(١)‏ نعم قد يقال بدلالتهما على استحباب استقبال القبله فى غير الشهادتين 
بالفهم العرفى و فيه تامل. 

وقد مر فى اول الفصل قول من يدعى شرطيه الاستقبال فى الاقامه و جوابه . 

من موارد سقوط الاقامه 


ثم ان الاقامه تسقط للتقيه و يكفى عنها قوله قد قامت الصلاه الى اخر الاقامه ففى صحيح معاذ بن كثير (اذا دخل الرجل المسجد 
وهولا يأتم بصاحبه و قد بقى على الامام ايه او يان فخشى ان اذَّنَ هو او اقام ان يركع فليقل (قد قامت الصلاه ققد قامت 
الصلاه الله اكبر الله اكبر لا اله انا الله)(؟). 


(و الفصل بينهما) اى بين الاذان والاقامه (ب ركعتين) 


لكنه بين الظهرين والركعتان هما الاخيرتان من نافله الظهر ففى صحيح ابن ابى عمير عن ابى على صاحب الانماط (يؤذن 
للظهرعلى ست ركعات و يؤذن للعصر على ست ركعات بعد الظهر)20 و خبر الامالى عن زريق (و من السنه ان يتنفل بركعتين 
بين الاذان و الاقامه فى صلاه الظهر و العصر)20) . 


(او سجده) 
ص ١91/:‏ 


-١‏ الفقيه (فى ١0‏ من أذانه ١١/‏ من صلاته) 
؟- الكافى باب ١8‏ ح/7١7‏ ص/8 "١‏ 
*- التهذيب الصلاه باب ١5‏ الحديث الاخر ج/؟ ص /788 


ع الامالى مجلس ”3 ص ٠١/١‏ (احاديث ابن شاذان ) . 


و يدل عليها خبرى فلاح السائل الاول عن بكر بن محمد (من سجد بين الاذان و الاقامه فقال فى سجوده (سجدت لكك خاضعاً 
خاشعاً ذليلا- الخ)(1) و الثانى عن ابى عمير (من اذَّن ثم سجد فقال «لا اله الا انت ربى سجدت لكك خاضعاً خاشعاً غفرالله له 


(او جلسه) 


كما فى خبر البزنطى (القعود بين الاذان والاقامه فى الصلاه كلها اذا لم يكن قبل الاقامه صلاه يصليها )(5) وفى مرفوع ابن يقظان 
(يقول الرجل اذا فرغ من الاذان وجلس: اللهم اجعل قلبى باراً وعيشى قاراً ورزقى داراً واجعل لى عند قبر نبيكك قراراً و مستقراً 
صلى الله عليه واله) (0) و غيرهما من الروايات(2). 


١98: ص‎ 


١87 فلاح السائل و نجاح المسائل؛ ص‎ -١ 

"- فلاح السائل و نجاح المسائل؛ ص 87 1, و ابن ابى عمير هذا غير ذاكك المعروف . 

*- مصباح المتهجد ص /1” 

*- الكافى باب ١8‏ ح/75 ص /ع ٠‏ 

ه- الكافى باب 1١8‏ ح/87 ا ص/8١”‏ 

8- التهذيب باب عدد قصول الاذان ح/١7‏ ج/7 ؛ اقول: ثم انه فى خبر عمار جاء (و افصل بين الاذان و الاقامه بقعود او بكلام او 
تسبيح و سألته كم الذى يجزى بين الاذان و الاقامه من القول قال الحمد الله)رواه الفقيه موثقاً فى باب 56 من الصلاه ص/88١‏ 
ح/16 و الظاهر انه منفرد بالفصل بين الاذان و الاقامه بكلام او تسبيح فاذا لم يعضده خبر اخر يعتمد عليه فهو كباقى اخباره لا 


( او خطوه او سكته و يختص المغرب بالاخيرتين) 


اما الخطوه فالمصنف فى الذكرى لم يجد بها حديثاً لكن ذكرها معظم الاصحاب(1). قلت: الما ان الرضوى ذكرها للمنفرد مع 
قيود و دعاء(1) و لا عبره به, كما و انه لا يعلم كونها روايه فلعله استنبط هذا المعنى من بعض الروايات المتقدمه . 


وزأنا السك فل خبر سيف رح عشره عن تعفن اصتحاينا (بيق كل اذانيع قسده الا المعرب :قاذ ريقيما نفس قله لك بعارضه 
شر اسفاف الجر ورف زمه طلس انما نويم اذا المقي و الأكافية كان "كا لتسفيلظ ينبم قن مسال )لل و كف الما كن رين 
(من السئه الجلسه بين الاذان والاقامه فى صلاه الغداه و صلاه المغرب)20) و هذه الاخبار ضعيفه السند و ما اعتمده المشهور هو 
المعتمد. 


(و يكره الكلام فى خلالهما ) 
كما تقدم بعض الكلام فيه و قلنا بحرمته فى الجماعه اذا قال المؤذن قد قامت الصلاه. 
ص:919١‏ 


-١‏ الذكرى ج” ص/ 87؟ 

"- الفقه الرضوى ص98 - مستدركك الوسائل باب8 من ابواب الاذان و الاقامه ح/؟ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص 88 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص هه باب عدد فصول الأذان و الإقامه. 
ذ- الأمالى (للطوسى) ص 290 


(و ستحب الطهاره حالتهما» 


قد مر الكلا-م فى الاقامه و قلنا ان الطهاره شرط فيها و اما الاذان فلم يرد فيه خبر خاص عدا ما فى الدعائم (لا بأس ان يؤذن 
الرجل على غير طهور و يكون على طهر افضل) لكنه لا يعلم كونه روايه مضافا لضعفه وارساله. 


(و) تستحب (الحكايه لغير المؤذن) 


كما رواه محمد بن مسلم (كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) اذا سمع المؤذن يؤذن قال مثل ما يقوله فى كل شىء)(1) و فى 
صحيحه الاخر (ولو سمعت المنادى ينادى بالاذان و انت على الخلاء فاذكر الله عز وجل و قل كما يقول المؤذن)(2) و فى خبر 
ابى بصير (اذا سمعت الالذان وانت على الخلاء فقل مثل ما يقول المؤذن و لا تدع ذكر الله عزوجل فى تلكك الحال - الى- يا 
موسى اذكرنى على كل حال)(*2 و فى صحيحه زراره (قلت للباقر (عليه السلام) ما اقول اذا سمعت الاذان قال: اذكر الله مع كل 
ذاكر)(؟) و المستفاد من هذه الروايات انّ الاذان كله ذكر الله جل وعلاء و لازم ذلك عدم 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص 407 و الحديث لا اشكال فى سنده الا من جهه ربعى فانه مشترك نعم انه وصف 
بالصحيح فى بعض الكتب الاستدلاليه. 

1- العلل ج/1 باب 7١7‏ ؛ ص 185 و جاء فى اوله ( لا تدعنٌ ذكر الله عزوجل على كل حال و لو سمعت ... ) . 

*- العلل ج/1 باب 7١7‏ ص 7/18 

؟- العلل ج/1 باب 7١7‏ ح/#ا ص 7/18 


بائفيه حكايه الآذان فى الصلاه قما غن المسوط مق بظلان الصاةة تذكر ع على الضبللاة لانها للق تك التق اجنياد قال 
النض . 


نعم قد يقال بانصراف ادله استحباب حكايه الاذان عن حال الصلاه و عليه فلا يعلم استحباب الحكايه فى الصلاه لكنه ايضاً لا 
يدل على بطلان الصلاه لو حكاها بعد النص على كون الاذان كله ذكراً. 


و اما ابدال الحيعلات بالحوقله فلا اصل له عندثا و انما هو فى روايات العامه كما فى روايه سئن ابى داود عن عمر (اذا قال حي 
على الصلاه حيّ على الفلا-ح قولوا فى كل منهما لا حول و لا قوه الَا بالله) و مثله روى الطبرى فى ذيله عن الحارث بن نوفل(1) 
مضافا الى انهما قد تضمنا اسقاط حى على خير العمل الذى فعله عمر, نعم روى الدعائم قريباً منه عن السجاد (عليه السلام) الا ان 
الدعائم() لا دليل على اعتباره . 


٠١١:ص‎ 


778 ص‎ ١ النجعه ج‎ -١ 

770 ص‎ ١ النجعه ج‎ -١ 

"- دعائم الاسلام للقاضى نعمان المصرى و هو غير معلوم المذهب فقد نقل القاموس ج/ 4 ص 7١”‏ عن ابن خلكان و ابن كثير 
انه كان من الفضلاء المشهورين مالكيا ثم انتقل الى مذهب الاماميه لكن ابن شهر آشوب المازندرانى قال فى معالم العلماء فى 
حقه ص8١‏ انه ليس بامامى ولا ترجيح لكلام ابن خلكان و ابن كثير على كلام ابن شهر آشوب . 


بطلان الاذان والاقامه ببطلان الصلاه 


وهل يبطل اذان الصلاه - لا الاعلاسم - و اقامتها ببطلان الصلاه ام لا؟ دل على الاول صحيح حديث الاربعمائه (و الالتفات 
الفاحش يقطع الصلاه و ينبغى لمن يفعل ذلكك ان يبتدأ الصلاه بالاذان والاقامه والتكبير)(1) و يمكن الاستدلال على بطلان 
الاقامه بما تقدم من كونها من الصلاه اذا تم الوثوق به. 


حصيله البحث: 


يستحث الأذان و الإقامه للاعلام و للصلاه فبل الصلاه أن عريهما وسكت أربعا فن اول الأذان ثم التَشهّدان ثم الحيعلات اثلاث 
ثم ال لتكبير ثم ال لتهليا مثنى مثنى و الإقامه مثنى و يزيد بعد حي على خير العمل قد قامت الضّ لاه مرّتين و يهلل فى آخرها مرّةٌ. و 


لا يجوز زياده غير هذه فى الأذان و الإقامه كالصلاه خير من النوم 
ص:7١7‏ 


-١‏ الخصال ص 207 اقول: و سند حديث الاربعمائه لا اشكال فيه الّا من جهه القاسم بن يحيى و جده الحسن بن راشد و قد 
ضعف الغضائرى الاول و الثانى لم يوثق لكن الظاهر من الصدوق وثاقتهما فقد قال بعد نقل روايه الحسن بن راشد عن الحسين 
بن ثوير فى كيفيه زياره الحسين (عليه السلام) (و اخترت هذه لهذا الكتاب لأنها أصح الزيارات عندى من طريق الروايه) وطريقه 
الى الحسين (ابوه عن سعد عن احمد بن محمد بن عيسى و ابراهيم بن هاشم عن القاسم بن يحيى عن جده الحسن) ثم انه 
يمكن تصحيح روايته باعتماد المشايخ النقاد عليها فقد اعتمد على روايته الصدوق و ابوه و سعد بن عبد الله و احمد بن محمد 
بن عيسى و ابراهيم بن هاشم و ابن الوليد, وايضاً سند حديث الأربعمائه بالاضافه الى الصدوق والده و سعد, (الفهرست 


ص/7١١).‏ هذا و للحديث سند صحيح الى محمد بن مسلم ذكره النجاشى. 


فى اذان الصبح وكذلك التَشهّد بالولا-يه لا-مير المؤمنين (عليه السلام) و الا-ئمه الاطهار (عليهم السلام) و إن كان الواقع 
كذلك, ويكره الكلا-م فيهما المعلوم عرفا انه خارج عنهما والَّا حرم ويستحب اعاده الاقامه لو تكلم فيها ويحرم التكلم فى 
الجماعه بعد قول المؤذن قد قامت الصلاه الا ان يكون القوم ليس يعرف لهم امام. 


ويستحب الال ذان والاقامه فى الخمس أداءً و قضاءً للمنفرد و الجامع, وتاككذاق قرا الجوريه و حضوا الغداة والمريةة 
يستحبان للنّساء. و لو نسيهما تداركهما ما لم يركع. 

و يسقط الاذان والاقامه عن الجماعه الثَانيه ما لم تتفرّق الأولى» و يسقط الأذان فى عصرى عرفه و الجمعه و عشاء المزدلفه وفى 
الجمع بين الفريضتين وسقوطه عزيمه لا رخصه . 

بركعتين بين الظهرين والركعتان هما الاخيرتان من نافله الظهر, او يفصل بسجدهٍ أو جلسهٍ و يكره الكلام فى خلالها, و يشترط 


فى الاقامه الطهاره, و يبطل اذان الصلاه و اقامتها ببطلان الصلاه وتستحب حكايه الاذان لغير المؤدن. 


7١7: ص‎ 


وجوب القيام فى الصلاه 
(ثم يجب القيام) 


ففى صحيحه ابى حمزه عن ابى جعفر (عليه السلام) فى قول الله عز وجل (الذين يذكرون الله قياماً1 قال الصحيح يصلى قائماً 
| وقفودا | المروشى يعبلى كالسا (وعلى جنوبهم] الث كرة اعت نه الفريكن الدض تسيل بكاليا :ك1 


وهو ركن فى تكبيره الاحرام لركنيتها وذلكك للعلم بوجوب التكبير والشكك فى سقوطه مع النسيان لعدم شمول حديث لا تعاد له 
لانه يشمل ما بعد الدخول فى الصلاه ويؤيد ذلكك موثق عمار(؟) واما فى حين القراءه فليس ركناً و ان كان واجباً فمن كبر وسها 
عن القرائه فر كع فصلاته صحيحه. 


(مستقلا به مع المكنه) 


كا ولك عله محصيحةه أبن ستنان له مر كد يقير كن وراتنك #عاى بو ل اسيل الن االو لنااذ ككر ف رفيا للك وا شاركينيا 
صحيحه على بن جعفر (سأله عن الرجل هل يصاح له ان يستند الى حائط المسجد و هو يصلى او يضع يده على الحائط و هو 
قائم من غير مرض ولا عله فقال لا بأس)(6) ومثلها موثقه ابن بكير (لا بأس 


7١5:ص‎ 


١١/ج‎ 5١١ ح/9 رواه عن الكافى ج/ ص‎ ١78 ص‎ ١ التهذيب ج/” باب‎ -١ 

"- الوسائل ابواب القيام ب17١‏ ح ١‏ 

*- التهذيب ج/7 باب5١‏ ص 178 ح/7 قيل: والخمر: بالتحريكك ما واركك من جبل أو شجر و الامساكك به هنا كنايه عن الاستناد 
اليه. 

ع- الفقيه ج/١‏ ص/77 ح/17 باب 0٠‏ 


بالتوكى على عصا و الاتكاء على الحائط)(1) و غيرهما(؟) و الجمع بينهما يقتضى حمل صحيحه ابن سنان على الاستحباب الا اذا 
ثبت اعراض الاصحاب عن الطائفه الثانيه الَا انكك قد عرفت افتاء الصدوق و ابو الصلاح بها() و نقل الشيخ لها بلا تأويل و لا 
رد2ع). 


(فان عجز) عن القيام فى كل صلاته (ففى البعض فان عجر اعتمد) 
بناء على كون الاعتماد لا يجوز ابتداءً و قد عرفت خلافه . 


و يدل على وجوب القيام مهما امكن ولو لتكبيره الا-حرام او لنصف الصلاه عند الامكان صحيحه جميل بن درّاجٍ (ما حدّ 
المريض الذى يصلَى قاعداً فقال: ان الرجل ليوعكك و يخرج و لكنه هو اعلم بنفسه ولكن اذا قوى فليقم(2)) و فى صحيحه 
محمد بن مسلم «عن الرجل و المرأه يذهب بصره فيأتيه الاطباء فيقولون 


7٠١6: ص‎ 


١0 التهذيب ج/؟ ص 777 ح/178 باب‎ -١ 

؟- التهذيب ج/؟ ص77 ح/198 باب ١0‏ 

*'- المختلف ص ٠٠١‏ ورده العلامه بالاجماع و لا اجماع . 

ع- فحمل النجعه لها على الاستناد بلا اعتماد, بلا شاهد و لا دليل و مخالف لظهورها. ص 7١9‏ كتاب الصلاه ج/١‏ 

ه- الكافى ج/” باب 80 ح/"ا ص 5٠١‏ ؛ اقول: نقل صاحب النجعه «يحرج) بدل «يخرج) و لعله نقل ذلك من نسخه مصححه و 
المراد حصول الحرج و فى التهذيب يجرح من الجرح ذكر ذلكك فى ج/7 ص/10717ح17 و الوعكك كما فى المختار الصحاح 


ص 19/ هو مغث الحمى. 


نداويكك شهراً او أربعين ليله مستلقياً كذلكك يصلى فرخص فى ذلكك وقال فمن اضطرٌ غير باغ و لا عاد فلا اثم عليه)(1). 


ثم ان تعبير المصنف بالبعض مع الالف واللام خلاف المنقول عن كلام العرب ففى الصحاح «كل وبعض معرفتان و لم يجىء 
عن العرب بالالف واللام50)). 


(فان عجز اضطجع) 


وتدل عليه الايه الشريفه (الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً وعلى جنوبهم )(1) بعد ورود تفسيرها بذلكك فى صحيحه ابى حمزه 
المتقدمه(؟) و عموم الا-يه و الروايه يدل على التخيير بين الا-يمن و الايسر و به افتى المفيد(2) والمرتضى(2) وهو الظاهر من 
الكلينى حيث لم يرو ما يخالف عموم صحيحه ابى حمزه واختلف كلام الصدوق فروى فى الفقيه مرفوعاً عن النبى (صلى الله 
عليه و آله) (المريض يصلَّى قائماً فان لم يستطع صلى جالساً فان لم يستطع صلى على جنبه الايمن فان لم يستطع على جنبه 
الايسر فان لم يستطع استلقى وأومئ ايماءً وجعل وجهه نحو القبله وجعل سجوده اخفض من 


"١72: ص‎ 


١/ المصدر السابق ح/5 و الايه من سوره البقره ايه‎ -١ 

-١‏ مختار الصحاح ص 016 عنوان كلل الما أنه قال بعد ذلكك و هو جائز لأن فيها معنى الاضافه اضفت أو لم تضف. و أجابه 
بعض المحققين بأنه اجتهاد و لا حجيه فيه. 

مدال عهراة اب ةا 

©- الكافى ج/ ص 5١١‏ ح/١١‏ 

ذ- المقنعه ص هلم 

ع- جمل العلم و العمل ص 8/ 


ركوعه)(1) وبه قال ابن الجنيد(؟) وابن ادريس() وقال فى المقنع:فاذا لم يستطع المريض الجلوس فليصل مضطجعاً على يمينه 
فان لم يقدر فمستلقياً رجليه نحو القبله()» ولعله استند الى موثق عمار وقال يوجه كما يوجه الرجل فى لحده وينام على جنبه 
الاآيمن ثم يومئ بالصلاه فان لم يقدران ينام على جنبه الايمن فكيف ما قدر فانه له جائز(2). وحيث انه خلااف عموم الايه 
المباركه فلا يمكن ان يصار اليه مع ما فى اخبار عمار من شذوذ ويبقى مرفوع الفقيه من الترتب بين الايمن والايسر الَا انه لا 
يقاوم عموم الايه والروايه وعليه فالصحيح هو التخيير بين الاضطجاع على الايمن او الايسر كما جاء فى المتن. 


ثم ان المراد من الاضطجاع على الايمن او الايسر مستقبلا للقبله انما هو كهيئه الميت فى لحده كما مر فى موثق عمار بخلاف 
استقبال القبله مع الاستلقاء فانه يكون كهيئه المحتضر فهو المتبادر فيهما ولا يصدق الاستقبال فيهما بغير ذلك. 


7١17: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 72 باب 28٠‏ اقول: و عباره الشيخ فى النهايه ص18١١‏ تحتمل ما فى الفقيه فراجع. 

52١ المختلف الطبع الجديد ج/7 ص‎ -١ 

19 السرائر ج/١‏ ص 759 

؟- المقنع ص ٠١‏ و مثل المقنع الشيخ فى النهايه ص1/8 و المبسوط ج/١‏ ص ٠٠١‏ و ابن البراج ج/1 ص ١١١‏ 
ه- التهذيب ج لاص ١,8‏ ح/ة 


هذا وما قد يتوهم من جواز الصلاه مستلقياً اذا عجز عن القعود كما فى مرسل محمدبن ابراهيه(1) فمحمول على ما اذا لم 
يتمكن من الصلاه على جنبيه. 


(و يومىء للركوع و السجود بالرأس) 


لوقتس نيت لحن برع اللتروطى ذا لتر يفط التزاجرواالنتجوه أل ووم تبي نازع اكوا تيع حبيكة شلى ارين 
احب الىّ)(5) وذيله يدل على افضليه السجود ولو لم يكن واجباً لما فيه من شده . 


ثم ان الصحيحه قد اطلقت الايماء فى الركوع والسجود وبها اكتفى الكلينى الا انه ورد كون السجود اخفض من الركوع كما 
افتى به الفقيه 0# والشيخ فى الثهايه(8) ودلت عليه صحيحه زراره (قال ارأيت اذا لم يكن المواقق على وضوء كيف يضنع ولا 
يقدر على النزول قال يتيمم من لبد دابته او سرجه او معرفه دابته فان فيها غباراً ويصلى ويجعل السجود اخفض من الركوع ولا 
يدور الى القبله ولكن اينما دارت دابته غير انه يستقبل القبله باول تكبيره حين يتوجه(ة))(2). 


7١/8: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص 5١١‏ باب 88 ح/١١‏ و مثله ما عن صحيفه الرضا (عليه السلام) و العيون ص 8" ج/7 و فيه: (فان لم يستطع أن 
يصلى جالساً فليصل مستلقياً ناصباً رجليه حيال القبله يومىء ايماءً). 

؟- الكافى ج/” ص 5٠١‏ باب هع ح/ه 

“'- الفقيه باب ٠١‏ ج/١‏ ص 778 ح/ذ و ح/6؛ و ص 798 ح/17؛ و ص 798 فذكر فيها حكم العريان و من كان فى الماء و.. و أنه 
يكون السجود اخفض من الركوع. 

ع- النهايه ص ١79‏ 

ه- التهذيب ج/” ص ١76‏ 

#- الفقيه ج/1١‏ ص 98 1ح/١١‏ باب 87 


وعكس المفيد فقال: (والسابح فى الماء- الى- ويكون ركوعه اخفض من سجوهه لان الركوع انحفاض منه والسجود ايماء الى 
القبله وكذلكك صلاه المتوحل)(١).‏ 


اقول: و لم يذكر له الشيخ مستند كما و لم يظهر له من دليل و من المحتمل قوياً كونه من تحريف النساخ فقد قال بعده بقليل 
فى صلاه العراه. 


(و يكون سجوده اخفض من ركوعه) 


وكيف كان فبعد استحكام اطلاق صحيحه الحلبى لالنه (عليه السلام) فى مقام البيان تحمل صحيحه زراره على الاستحباب 
فالصحيح استحباب كون السجود اخفض من الركوع. 


(فان عجز غمض عينيه لهما وفتحهما لرفعهما) 


كما هو مقتضى مرسل محمد بن ابراهيم المتقدم ففيه: (فاذا اراد الركوع غمّض عينيه ثم سبح ثم يفتح عيتئه فيكون فتح عيتئه 
رفع رأسه من الركوع فاذا اراد ان يسجد غمض عيتيه ...(70)) و به افتى الفقيه0). 


مع عدم الامكان فهل يجب عليه ان 


5١9:ص‎ 


"8 المقنعه ص‎ -١ 
بابمع‎ ١7/ح‎ 5١١ ؟- الكافى ج/7 ص‎ 
ه٠ الفقيه ج/١ ص 778 ح/١ باب‎ -* 


ينوى الركوع والسجود بقلبه ام لا-؟ قيل بالاول ولا دليل له ظاهرا(1) الّا قاعده الميسور وهى غير ثابته الا ان معتبره ال سام تتدل 
عليه. 


هذا و إذا دار الأمر بين القيام للجزء السابق و اللاحق قدم السابق وذلك لانه بعد قدرته على القيام فى الجزء السابق يشمله قوله 
(علية تنام ف سيفيد جما يا لض آنا دق لله فلي القن نويا سك الم قن ننس عقي ل باضه اعد ففال؟ الات 
: م) فى صحيحه جمر با عب يه الس لام ضِ ذٍ 

ليوعكك و يخرج و لكنه أعلم بنفسه إذا قوى فليقم(؟) و هذا من دون فرق بين كون القيام الركنى هو الأوّل أو الثانى. 


ولا نعرف وجها لترجيح القيام الركنى- كما اختاره بعض الفقهاء- أو التخيبر كما اختاره بعض آخر. 
نيه الصلاه 
(و النيه معينّه الفرض والاداء او القضاء والوجوب اوالندب والقربه) 


المراد من النيه هو القصد و لا شكك ان الاتيان با عباده يحتاج الى القصد و لولاه لما صدق امتثال الامر ويشهد لذلكك ايضا 
موثقه عمار (فى الرجل يريد ان يصلى 


5٠١٠١ ص:‎ 


-١‏ نعم يدل عليه ما تقدم فى باب التيمم من معتبره عبد الأعلى ال سام الداله على مفاد قاعده الميسور فى الطهاره و الصلاه أو 
مطلقاً فان قلنا باعتبار سندها كما تقدم تم المطلوب و الا فلا. 
؟- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب القيام الحديث " 


ثمان ركعات فيصلى عشر ركعات فيحتسب بال ركعتين من صلاه عليه قال: لا الَا ان يصليها عمدا فان لم ينو ذلكك فلا)(1) وقد مر 
الكلام فى ذلك. 


واما تعيين الاداء والقضاء فلازم حيث لا يحصل التعيين بدونهما نعم لو حصل التعيين بدونهما كفى. 


واما نيه القربه فالمراد منها هو قصد امتثال الا-مر فقط ولو اجمالا-ويدل على كفايه النيه اجمالا صحيح معاويه بن عمار عن 
الصادق (عليه السلام) (..ان النبى (صلى الله عليه و آله) قال لامير المؤمنين (عليه السلام) فانت بما اهللت؟ قال: اهلال كاهلال 


النبى (صلى الله عليه و آله) فقال (صلى الله عليه و آله) قرّعلى احرامكك..)(1) و هو وان كان فى الحج الا انه شامل لكل 
العبادات. 


نعم يشترط الاخلاص فى العباده كما دل عليه قوله تعالى / وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين101) و قوله [ و ما لاحد 
عنده من نعمه تجزى الا ابتغاء وجه ربه الاعلى601) و الظاهر من كلمات العلماء هو هذا المعنى من شرط القربه. 


تكبيره الاحرام 
(و تكبيره الاحرام بالعربيه و ساير الاذكار الواجبه) 


1١١:ص‎ 


١8 التهذيب ج/7 ص 8#" ح/9 باب‎ -١ 
. الكافى (ط - دارالحديث) ج 48 ص 128 باب حج النبى صلى الله عليه و آله‎ -" 
٠١ سوره البينه ابه‎ 3 


- سوره الليل ايه 1و5 


و يستحب رفع اليدين بالتكبير و لا يتجاوز بها اذنيه كما فى صحيح زراره «اذا قمت الى الصلاه فكبرت فارفع يديك ولا تجاوز 
بكفيكك اذنيكك اى حيال وجهككت)(1١)‏ وهى اول جزء من اجزاء الصلاه كما هو مقتضى النصوص المتضمنه ان افتتاح الصلاه 
التكبيرة, 


و بذلك يظهر ان القيام شرط فيها لا جزء لكنه ركن فى تكبيره الا-حرام لركنيتها وذلكك للعلم بوجوب التكبير والشكك فى 
سقوطه مع النسيان لعدم شمول حديث لا تعاد له لانه يشمل ما بعد الدخول فى الصلاه , وعليه يكون تركها عمداً وسهواً مبطل 
للصلاه كما فى صحيح زراره (سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن الرجل ينسى تكبيره الافتتاح قال: (عليه السلام) يعيد الصلاه). 


ولابد ان تكون بالعربيه لعدم الدليل على اجزاء غيرها. 


واما الاذكار غير الواجبه التى لم يتعين كونها بالعربيه كالقنوت فقد وقع الخلاف فى جوازها بغير العربيه فعن محمد بن الحسن 
الصفار جوازها واستدل له الصدوق بعد ان اختار الجواز وقال: لقول الجواد (عليه السلام) (لا بأس ان يتكلم الرجل فى صلاه 
الفريضه بكل شىء يناجى به ربه تعالى) قال و لو لم يرد هذا الخبر لكنت أجيزه بالخبر الذى روى عن الصادق (عليه السلام) انه 
قال (كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى)» و عن سعد بن عبد الله القمى عدم الجواز000. 


7١١:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ٠١‏ من ابواب تكبيره الاحرام ح/” 
؟- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب تكبيره الاحرام ح/" 
الفقيه ج/١‏ ص8 7١‏ باب 50 


اقول: لا اشكال فى استثناء الذكر والدعاء من الكلام الزائد فى كل احوال الصلاه كما دلت عليه الادله ففى صحيح ابن مهزيار 
(عن الرجل يتكلم فى صلاه الفريضه بكل شىء يناجى به ربه قال (عليه السلام) نعم)(1١)‏ و صحيح الحلبى (كلما ذكرت الله عز 
وجل والنبى (صلى الله عليه و آله) فهو من الصلاه)(؟) لكن الكلام فى اطلاق هذه العمومات لما نحن فيه من الذكر بغير اللغه 
العربيه فمن لم يجوّز يستدل بتعين مورد هذه الا-دله بالعربيه او لا اطلاق لشمولها لغيرالعربيه وبعباره اخرى القدر المتيقن منها 
مانعاً من حصول الاطلاق انا ان الصحيح ان العربيه وان كانت هى القدر المتيقن خارجاً (لا فى مقام التخاطب الا انه لا يضر فى 
عموم وشمول قوله (عليه السلام) كلما ذكرت الله عزوجل بل الظاهر منها بحسب المتفاهم العرفى ذكر الله بكل لسان وما قيل من 
ان القدر المتيقن يكون مانعاً من الاطلاق فصحيح اذا ما اوجب تعدد الموضوع و لا ينطبق على ما نحن فيه. 


و اما الاذكار و الاجزاء المندوبه الوارده باللغه العربيه فلا شككث فى تعين العربيه فيها. 
(و تجب المقارنه للنيه) 


كما هو معلوم وقد تقدم وايضاً ان التكبير لا يتعين للاحرام ولا يصدق عليه اسم تكبيره الاحرام انا بالقصد والنيه وبذلكك يظهر ان 
النية ليست ركنا فى الضلاه بل هن شرط لاقعال الضادة: 


7١7١:ص‎ 


١8 من ابواب قواطع الصلاه ح/1؛ التهذيب ج/١؟ ص58" ح/197 باب‎ ١7 الوسائل باب‎ -١ 
من ابواب قواطع الصلاه ح/3 ؛ الكافى ج/"' ص /”' ح/ع‎ ١7 ؟- الوسائل باب‎ 


(و استدامه حكمها الى الفراغ) 


بان يكون قاصداً لامتشال المامور به الى اخر اجزائه واما لو نوى القطع ولم يقطع كأن نوى القطع فى الركعه الثانيه وهو بعدٌ فى 
الركعه الا-ولى ثم انصرف عن نيته فهل تبطل صلاته ام لا؟ قد يقال بالثانى حيث ان الملاكك فى النيه هو حصول الامتثال وقد 
حصّل الامتثال وان اضمر القطع والصحيح هو الاول وذلك لعدم القصد الى الصلاه المامور بها. 


حصيله البحث: 


ثم يجب القيام ولو بالاعتماد ولا يضر الاعتماد مع المكنه لكنه مكروه فإن عجز ففى البعضء فإن عجز قعد فإن عجز اضطجع 
مخيرا بين اليمين واليسار كما يدفن الميت فإن عجز استلقى كالمحتضر و يومئ للرّكوع و الَجود بالرّأس و يستحب ان يخفض 
رأسه للسجود اكثر من الركوع فإن عجز غمّض عينيه لهما و فتحهما لرفعهما ولو كان اعمى والَا نواهما بقلبه. و إذا دار الأمر بين 
القيام للجزء السابق و اللاحق قدم السابق. 


و اليه معتئنه الفرض و الأداء أو القضاء و القربه بمعنى قصد امتثال الامر. 


و تكبيره الإسحرام بالعريئه وفى سائر الأذكار الواجبه ومثلها الاذكار والاجزاء المندوبه الوارده باللغه العربيه واما مطلق الذكر 
والدعاء والمناجاه فتجوز بغير العربيه ولا تضر بصحه الصلاه» و تجب المقارنه للنّه و استدامه حكمها إلى الفراغ 


7١7؟:ص‎ 


ويستحب رفع اليدين بالتكبير ولا يتجاوز بها اذنيه. وهى اول جزء من اجزاء الصلاه والقيام لها شرط فيها لا جزء وتركها عمداً 
وسهواً مبطل للصلاه. 


ويجوز وصل ألف تكبيره الاحرام بآخر الاقامه وكذلكك وصل رائها بالفاتحه . 
وجوب القراءه 


(و قراءه الحمد و سوره كامله) 


اما وجوب الحمد فلا خلاف فيه و تدل عليه صحيحه محمد بن مسلم «سألته عن الذى لا يقرأ فاتحه الكتاب فى صلاته قال لا 
صلاه له الا ان يق رأها فى جهر او اخفات)(1) و غيرها(7) ولا شكك فى وجوب الحمد فى النوافل ايضا . 


و اما خبر البطائنى الدال على كفايه ثلاث تسبيحات بدل القراءه فيها فشاذ و راويه واقفى» ويدل على وجوب السوره صحيح على 
بن مهزيار عن يحيى بن ابى عمران0) قال كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام) جعلت فداكك (ما تقول فى رجل ابتدأ ببسم الله 
الرحمن الرحيم فى صلاته(؟) وحده فى ام الكتاب فلماً صار الى غير ام الكتاب من السور تركهافقال العباسى ليس بذلكك بأس 
فكتب بخطه يعيدها مرتين على 


7١6:ص‎ 


”١/ح‎ 88 الكافى ج/" ص 0ة5 باب‎ -١ 

؟- الوسائل باب 78 من ابواب القرائه فى الصلاه ح/" موثق سماعه . 
- و قد وردت فى جلالته روايتين راجع القاموس ج/؟ ص 7/7 

؟- الظاهر أنه (عليه السلام) كتب يعيدها مرتين فمرتين متعلقه بكتب . 


رغم انفه يعنى العباسى)(١)‏ و دلالله الروايه على وجوب السوره مما لا اشكال فيه ويدل على وجوب السوره ثبوت اصل السوره 
فى الصلاه وعدم ما يدل على سقوطها كما فى صحيح معاويه بن عمار الاتى وخبر منصور(؟) وغيرهما. 


والامر كذلكك بناءًعلى ان حكم دوران الامر بين الاقل والاكثر الارتباطيين هو الرجوع الى الاشتغال اما لو قلنا بجريان البراءه عند 
دوران الامر بين الاقل والاكثر الارتباطيين كما هو الحق وشككنا فى دلاله ما يدل على وجوب السوره ولم نستكشف من الشهره 


بين القدماء ثبوت الوجوب فلابد من القول بعدم وجوبها. 


واما مرسل ابان بن عثمان (سألته عن السوره بين ركعتين فقال نعم اقسمها كيف شئت20)) وصحيح زراره عن (رجل قرأ سوره 
فى ركعه فغلط ايدع المكان الذى غلط فيه ويمضى فى قراءته او يدع تلك السوره ويتحول منها الى غيرها؟ فقال: كل ذلكك لا 
بأس به وان قرأ ايه واحده فشاء ان يركع بها ركع(6)) وما عن ابى بصير (اذا كانت ست ايات قرأ بالنصف منها فى الركعه الاولى 
والنصف الاخر فى 


؟5١2:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص١7‏ ح/7 باب 75١‏ اقول و ما فيها من (مرتين) مجمله و احتمل المرآه أنها متعلقه بكتب يعنى كتب مرتين أنه 
يعيدها من باب التأكيد فتكون كلمه يعيدها من كلام الراوى و هذا هو الظاهر فيرتفع الاجمال. 

-١‏ الكافى ج/ باب 7١‏ ح/١١‏ ص 7١5‏ و هو (لا تقرء فى المكتوبه باقل من السوره و لا اكثر) و لا اشكال فى دلالته فهو ناظر الى 
النهى و الكراهه أو حرمه عن قرائه اكثر من سوره كما و قد تضمن عن وجوب قراءه السوره ايضاً. 

*"- التهذيب ج/7 باب / ص 9/1/7 

؟- التهذيب ج/١‏ باب ١0‏ ص 797 ح//” 


الركعة الثاثية)(41 وغيرها من الرواياث اللااله: على جواز تركك السوره فى الفريضه اما ضراحة او ظهوراً فقد حملها الشيخ الاولى 
منها على التقيه(7) والثانيه والثالثه على النافله(*). 


اقول: و حمل هذه الروايات على استحباب السوره وان كان ممكناً الَا انه خلاف المشهور ولم يذهب الى استحبابها الا ابن 
الجنيد و سلار() و الشيخ فى النهايه(8) و اما فى سائر كتبه فذهب الى الوجوب كغيره(2) ويشهد لهم على استحباب السوره 
صريحاً صحيح على بن رئاب(ان فاتحه الكتاب تجوز وحدها فى الفريضه) ورواه الشيخ مره اخرى عن على بن رئاب عن الحلبى 
وكيف كان فهو خبر واحد مضطرب السند و حمله الشيخ على حال الضروره و الحاصل ان مجموع ما يمكن ان يستدل به 
للاستحباب مخالف للمشهور فقد ذهب العمانى و ابن ادريس و المرتضى والحلبى و القاضى(/) و الكلينى و الصدوق و المفيد 
الى وجوب السوره و لم يخالف احد من الفقهاء قبل الشيخ الا ابن الجنيد و هذه قرينه قويه على 


7١17: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 باب ١0‏ ص 1915 ح/1/؟ 
"- التهذيب ج/؟ ص 59 

“'- المصدر السابق 

؟- المختلف ص ١و‏ 

ه- النهايه ص ه/ 

#- المختلف ص 0١‏ 

- المختلف ص 41 نقل عنهم جميعاً 


ضعف جميع الروايات الداله على عدم وجوب السوره او الاكتفاء ببعضها و معارضه بما تقدم من صحيح ابن مهزيار و ما سيأتى 
وانه لابد من حملها على التقيه كما هو مذهب العامه(١)‏ و حمل مطلقاتها على النافله و يشهد لجواز تركها فى النافله صحيح ابن 
سنان (يجوز للمريض ان يقرأ فى الفريضه فاتحه الكتاب وحدها ويجوز للصحيح فى قضاء صلاه التطوع بالليل والنهار)(7) وهى 
وان كانت اخص من المدعى الا انها بعد عدم القول بالفصل تتم دلالتهاء وقد يستدل على ذلك ايضاً صحيح ابن يقطين(سألت 
الرضا (عليه السلام) عن تبعيض السوره فقال (عليه السلام) اكره ولا بأس به فى النافله)(؟) ويدل على وجوب السوره ايضاً 
صحيحه زراره عن الباقر (عليه السلام) (اذا ادرك الرجل بعض الصلاه وفاته بعض خلف امام- الى- قرء فى كل ركعه مما 
ادركك خلف الامام فى نفسه بام الكتاب وسوره فان لم يدركك السوره تامه اجزأته ام الكتاب- الى- فاذا سلم الامام قام فقرء بأم 
الكتاب وسوره)(6). 


ص :718 


١١١ التذكره ج/”اص‎ -١ 

1-الكافق ع/8اض 7 الاعبة باف 1١‏ 

- الوسائل باب 5 من ابواب قراءه فى الصلاه ح/5 و صرح الشيخ فى النهايه ص 2" بكفايه الحمد وحدها فى النوافل لكنه قائل 
بسقوطها فى الفرائض ايضاً. 

*- الاستبصار ج/١‏ ص **”8 باب /721 ح/١‏ 


البسمله ايه من الحمد ومن كل سوره عدا براءه 


السحملة ايديرن لجيه وام كل سو هذا بزاء ةوق التمل انل ويعقن ابم ويدل على 3لكة صريها متحيجه عر رق أذليه الوارة 
حول المعراج وفيها: (فلما فرغ من التكبير والافتتاح اوحى الله اليه سم باسمى فمن اجل ذ لكك جعل بسم الله الرحمن الرحيم فى 
اول السوره- الى- فلما بلغ ولا الضالّين قال النبى (صلى الله عليه و آله) الحمد لله رب العالمين كرا قاوس الله اليه قطعت 
ذكرى فسم باسمى فمن اجل ذلكك جعل بسم الله الرحمن الرحيم فى اول السوره(1١))‏ وصحيح معاويه بن عمار (اذا قمت للصلاه 
اقرء بسم الله الرحمن الرحيم فى فاتحه القران قال نعم قلت فاذا قرأت فاتحه القران أقرء بسم الله الرحمن الرحيم مع السوره قال 
نعم(1)) ودلالتها على وجوب قراءه البسمله لكل السوره واضحه وليس ذلك امراً مستقللاً عن وجوب السوره حتى يقال انه لا 
دلاله فيها على كونها جزءاً فاذا كانت البسمله واجبه ثبت كونها جزءاً للاجماع على عدم وجوب شىء غير الحمد والسوره كما 
وانه قد اتفقت كلمه المسلمين على عدم وجود زياده فى القران الكريم وقد ثبت كتابه البسمله فى اوائل السور ما عدا البراءه من 
زمن النبى (صلى الله عليه و آله) الى يومنا هذا وهو ايه كونها جزءاً من كل سوره لا انها للاستفتاح فى ما عدا الحمد(؟) وبذلكك 


صرح 


75١9:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/”" ص 588 ح/١‏ باب النوادر 
؟'- الكافى ج/”7 باب 7١‏ ح/١‏ ص17" 
“'- كما حكى عن ابن الجنيد و لم اعثر على هذه الحكايه فى المختلف و قد صرح المفيد فى المقنعه ص2١‏ بكونها اول كل 


سوره من القرآن. 


المفيد فى مقنعته(1) واما صحيح محمدبن مسلم(عن الرجل يكون اماماً فيستفتح بالحمد ولايقرء بسم الله الرحمن الرحيم فقال 
لايضره ولابأس به)(؟) وصحيح عبيدالله الحلبى ومحمد الحلبى سألا الصادق عمن يقرأ فاتحه الكتاب قال نعم ان شاء سراً وان 
شاء جهراً فقالا ايقرؤها مع السوره الاخرى()) فمحمولان على التقيه واحتمل الشيخ فى الاولى منها ان المراد لا يقرأها جهراً من 
جيه الظيه وفى القائية على النافلة [كقه اقول ولك يفل فى حيلة لحيات سعدوة و ينيد لينذا الحمل فى الأول ميحيحه تنس 
محمد بن مسلم وبطريق ابن ابى عمي ركما فى الاول (عن السبع المثانى و القرآن العظيم هى الفاتحه قال نعم قلت بسم الله الرحمن 
الرحيم من السبع ؟ قال نعم هى افضلهن(8)). 


المعوّذتان من القرآن الكريم 


المعوّذتان من القرآن الكريم ففى صحيح صفوان الجمال صلى بنا الصادق (عليه السلام) المغرب فقرء بالمعوذتين فى 


77١ ص:‎ 


١2 المقنعه من جوامع الفقهيه ص‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/١؟‏ ص 88 باب /١‏ ح/0؟ 

*- المصدر السابق ح/17 

#الميصدر السابق عن لعو وع 

ه- المصدر السابق باب ١0‏ ح/7١‏ ص 5/74 


#- الكافى ج/” باب 7١‏ ح/8 ص "١5‏ 


يمحو المعوّذتين من المصحف فقال كان ابى يقول انما فعل ذلكك ابن مسعود برأيه و هما من القرآن)(). 


لايشترط فى قراءه السوره عدد خاص فى اياتها 


لا يشترط فى قراءه السوره عدد خاص فى اياتها للاطلاق و عدم ما يصاح للتقييد واما صحيح عمربن يزيد «ايقرء الرجل السوره 
الواحده فى الركعتين من الفريضه فقال لا بأس اذا كانت اكثر من ثلاث آيات0() و يشهد لبطلانه انه لا توجد سوره فى القرآن 
الكريم اقل من اربع ايات الما العصر و الكوثر و النصر وهن وان كان كل منهن ثلاث ايات حسب الترقيم الموجود فى القرآن 
الكريم الا انّ هذا الترقيم لا حجيه فيه اولا وانه من دون حساب البسمله ايه ثانياً و اما عندنا نحن الاماميه فبعد كون البسمله جزءاً 
من كل سوره تزيد كل منهما ايه و تكون كل واحده منهنٌ اربع ايات وعليه فتكون الصحيحه مشيره الى كون البسمله جزءاً من 
القرآن الكريم وانه لا يكفى قراءه السوره بلا بسمله. 


17١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 باب 8 ح/75١‏ ص ع؟ 

-١‏ تفسير القمى ج/7 ص :588 و قريب منه ما عن طب الأأثمه لابن بسطام الا أن أصل كتاب ابن بسطام ليس بمعتبر و فيه اخبار 
منكره و من اخباره المنكره أن لبيد بن اعصم اليهودى سحر النبى (ص) و أنه (ص) كان يرى أنه يجامع و ليس بجامع). 

*- التهذيب ج/7 ص /١‏ باب /١‏ ح/0" 


وجوب الاتيان بحروف الفاتحه اجمع 


الحو اكه يعد فق اه اللسان هو اكه لحرت 


هل يجب التمييز بين الظاء والضاد ؟ 


و اما الظاء والضاد فهل يجب التميبز بينهما ؟ لم يتعرض احد من علمائنا لهذه المسأله سابقا ولم يرد فى اخبارنا لا صحيحاً ولا 
ضعيفاً حول ذلكك شىء نعم تعرّض الشافعى من العامه لذلكك كما نقل فى التذكره عنه وذكر وجهين له احدهما وجوب التمييز 
والثانى عدمه بدليل عسر التمييز بينهما(١).‏ 


اقول: ومقتضى الاطلاق المقامى وعدم حصول التنبيه منهم (عليه السلام) مع عسره فى زمانهم كما نقل ذلك العلامه عن 
الشافعى دليل على عدم الوجوب ثم ان بعض المحققين فى اللغه(؟) جاء بشواهد على انهما حرف واحد مضافا لقاعده لو كان 
لبان. 


(انَا مع الضروره فى الاوليين) 
ين 


-١‏ التذكره ج/” ص ١5١‏ طبع آل البيت 
؟- وهو الدكتور صبحى الصالح . 


وك فصول القعرووة ان ركرن سسنج لة ربلل فلن ذلكم ههه اللي الآ بأسن أن نقرءالرجل فى الف يفيه ناتيت 
الكناك فى الر كسب اذام امهل يه ناه او عقوف شيا)7 1 وغيرها 


(و يجزى فى غيرها الحمد وحدها و التسبيح اربعاً او تسعاً او عشراً او اثنى عشر) 


اما كفايه الحمد فسيأتى ما يدل عليه. 


و اما كون التسبيح اربعاً فهو قول المفيد(!) ويدل عليه صحيح زراره (ما يجزى من القول فى الركعتين الا خيرتين قال ان تقول 
سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا الله و الله اكبر و تكبر و تركع)() و هو الظاهر من الكلينى؛ و اما كون التسبيح تسعاً فهو قول 
على بن بابويه(؟) و يشهد له صحبح زراره (لا تقرأنَ فى الركعتين الاخيرتين من الاربع الركعات - الى- فقل سبحان الله والحمد 
لله ولا اله انا الله ثلاث مرات)(2). 


ص :777 


١5 ح/لاص‎ 7١ ح/714 باب 8 و الكافى ج/” باب‎ 1/١ ح/2 باب 17و التهذيب ج/7” ص‎ "١8 الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 

-١‏ المختلف ص ؟؟ و المقنعه ص77 

الكافى ج/” ص ١9‏ ح/” باب 717 

- المختلف ص 47 

ذ- الفقيه ج/١‏ ح/58 ص 188و رواه السرائر فى مستطرفاته ص "١‏ مثل الفقيه الا انه رواه فى السرائر ص 5١9‏ بزياده و الله اكبر و 
كلاهما عن كتاب حريز عن زراره و لابد كونه تصحيفاً. 


اما كونه عشراً فنقل المختلف انه للمرتضى كما و نقله عن جمل الشيخ و مسبوطه(1) . 


و اما كونه اثنى عشر فهو قول الشيخ فى النهايه(1) و نقله المختلف عن العمانى و اقتصاد الشيخ ايضا() و لم يظهر للادخيرين 
مستند الا ما قد يتوهم من خبر ابن ابى الضحاك انه صحب الرضا (عليه السلام) (5) من المدينه الى مرو فكان يسبح فى 
الأخراوية يقول «سبحان الله و الحمد لله واله الآ الله.و الله اكبر ثلاث مرات(ه و لا يخفى على النبيه انه تقل عمله وهو غير ما هو 
الواجب كما وانه فى بعض نسخ الخبر بدون «والله اكبر» فيكون مساوقاً لخبر زراره المتقدم . 


ص :775 


17 المختلش ص‎ -١ 

"- النهايه ص72 و المختلف ص 7و 

*- المختلف ص 97 

ع- و هيب او وهب بن حفص وان كان الطريق اليه ضعيفاً بالهمدانى الَا ان طريق الشيخ فى الفهرست اليه صحيح و للنجاشى 
طريق اخر الى وهيب غير ذنيك الطريقين و بعد تعدد هذه الطرق و صحه احدها وشهاده الصدوق بشهره الكتب التى ينقل عنها 
تكون الروايه بحكم الصحيحه و وهيب هوئقه الا انه واقفى . 

ه- العيون ج/7 ص 187 ح/ه باب 58 إقول و قد اعتمده الفقيه وافتى بمضمونه و جعل التسبيحات أربعاً ثلاث مرات و هو دليل 
على صحه النسخه المطبوعه منه وانه اربع تسبيحات تقال ثلاث مرات و اعتماد الصدوق عليه و تصحيحه لخبره كما سيأتى دليل 
على استحباب الثلاث.. 


وفى المسأله قول اخر و هو كفايه ثلا-ثه اذكار كما نقله المختلف عن الاسكافى(1) و يشهد له صحيح الحلبى (اذا قمت فى 
عن ابى بصير (ادنى ما يجزى من القول فى الركعتين الاخيرتين ثلاث تسبيحات تقول سبحان الله سبحان الله سبحان الله)0). 


اقول: و لك تعارضن ين هذا القول الأنكين و ما قال المقيند وانن بابوية وا السحه هو التخيير بينها و انه ادق ما بجرى عر اذه 
لكان 


( والحمد اولى) 


كما فى خبر محمد بن حكيم سألت ابا الحسن ايما افضل القراءه فى الركعتين الاخيرتين او التسبيح فقال القراءه افضل 40 لكن 
لم يظهر له قائل فالاقوال فى المسأله اربعه: 


احدهاء التخيبر بينها قاله الشيخان كما فى التهذيب40) و نقله المختلفش عن ظاهر النهايه والجمل والمبسوط . 


ص :710 


.51 المختلف ص‎ -١ 

.44 التهذيب ج/7 باب ح/10 ص‎ -١ 

*- الفقيه ج/١‏ ص 97 ح/88. 

؟- التهذيب ج/7 باب ح/18 ص98 ؛ و لا اشكال فى سنده الَّا من جهه محمد بن الحسن بن علان فانه مهمل . 
ه- التهذيب ج/” ص48 


الثانى: التخبير للمنفرد واما الامام فالافضل له القراءه ذهب اليه الشيخ فى الاستبصار. 


اولم يأمن ذلكك قرأ فيها. 


الرابع: كون التسبيح افضل مطلقاً كما ذهب اليه الحلى و العّمانى و الصدوقان(١)‏ و يدل على القول الاخير طوائف من الاخبار: 


الى- و يسبح فى الاخيرتين من صلاته الظهر)(1) و مثله خبر بن ابى الضحاك المتقدم فى وصف عباده الرضا (عليه السلام) . 


الثانيه: الاخبارالداله على بيان علته كما فى الصحيح(2) عن محمد بن عمران (قال للصادق لاى عله صار التسبيح فى الركعتين 
الاخيرتين افضل من القراءه - الى- قال لان النبى (صلى الله عليه و آله) لما كان فى الاخيرتين ذكر ما رأى من عظمه الله فدهش 


ص :7172 


-١‏ المختلف ص 1 نقل عنهم جميعا. 

-١‏ التهذيب ج/؟ باب ح/10١‏ ص47 و محمد بن عيسى هو الاشعرى القمى (احتمالا». 

*- اقول و السند اليه و ان استشكله البعض الا انه بقانون التعويض يتم السند حيث ان سند الشيخ فى الفهرست ص 181 الى كل 
روايات ابن ابى عمير صحيح و بطريق الصدوق و معناه ان للصدوق طريقاً صحيحاً الى كل روايات ابن ابى عمير و هذا من 
جملتها فيتم الطريق. 

؟- الفقيه ج/1 ص ٠١ 7١7‏ باب 60 


الثالثه: الاخبار الداله على نفى القراءه فى الاخيرتين كما فى صحيح زراره كان الذَّى فرض الله على العباد من الصلاه عشر 
ركعات و فتِهن القراءه و ليس فتهن و هم يعنى سهواً فزاد النبى (صلى الله عليه و آله) سبعاً و فيهن الوهم و ليس فنِهن قراءه)(1) 


الرابعه: الاخبار المشتمله على الاسمر بالتسبيح فيهما و النهى عن القراءه فيها كما فى صحيح زراره (لا تقرأن فى الركعتين 
الاخيرتين من الاربع الركعات المفروضات شيئاً اماما كنت او غير امام)(5). 


الخامسه: الاخبار الداله على ان الاصل التسبيح و الحمد يصح بدلاً عنه كما فى صحبح عبيد بن زراره (عن الركعتين الاخيرتين 
من الظهر قال تسبح و تحمد الله و تستغفر لذنبكك و ان شئت فاتحه الكتاب فانها تحميد و دعاء)(2). 


ويدل على الاول صحيح عبيد بن زراره المتقدم و موثق على بن حنظله وفيه(فقال ان شئت فاقرأ فاتحه الكتاب و ان شئت فاذكر 
الله فهو سواء قال قلت فاىٌ ذلك افضل فقال هما الله سوام ان شقتك سكت وان شنت قرأت لد 


و يدل على الثانى صحيح معاويه بن عمار (عن القراءه خلف الامام فى الركعتين الاخيرتين فقال الامام يقرأ فاتحه الكتاب ومن 
خلفه يسبح فاذاكنت وحدك فاقرء 


ص :7717 


-١‏ الكافى ج/” ص 777 باب” ح/7. 
؟- الفقيه اج ص 167 ح ا/8 باب 

*- التهذيب ج/؟ باب8 ح/2١١‏ ص 48. 
؟- التهذيب ج/7 باب8 ح//١‏ ص 48. 


فيهما و ان شئت فسبح)(١)‏ و خبر جميل بن درّاجٍ (فقال بفاتحه الكتاب ولايقرء الذين خلفه و يقرء الرجل فيها اذا صلى وحده 
بفاتحه الكتاب)(7) الدال على كون القراءه للامام و المنفرد» وصحيح منصور بن حازم (اذا كنت اماما فاقرء فى ال ركعتين 
الاخيرتين بفاتحه الكتاب و ان كنت و حك فيسعكك فعلت اولم تفعل)(07. 


اقول: و هذه الاخبار و ان كانت توجب توهم التعارض الا انها فى الحقيقه لا تعارض فيها بالمره بعد ما مر فى صحيح ابن زراره 
من كون الفاتحه هى عين التسبيح و التحميد و الا فهى معرض عنها و لم يفت احد بمضمونها فالصحيح هو قول الشيخ من 
التخيير مطلقاً جمعا بين النصوص و الا فالتسبيح افضل مطلقا. 

الجهر والاخفات 


(و يجب الجهر بالقراءه فى الصبح واوليى العشاء والاخفات فى البواقى) 


ويدل على اصلهما مافى صحيحه زراره (فى رجل جهر فى مالا ينبغى الجهر فيه او اخفى فى مالا ينبغى الاخفاء فيه فقال اى 
ذلك فعل متعمداً فقد نقض صلاته و عليه الاعاده وان فعل ناسياً او ساهياً فلا شىء عليه)(؟) ويدل على ذلكك صريحاً ما فى 


معتبره الفضل بن شاذان (ان الصلوات التى يجهر فيها انما هى اوقات مظلمه 


ص :71/8 


-١‏ الكافى ج/” ص "١5‏ ح/1 باب77. 

"- التهذيب ج/7 باب8١‏ ح/”؟ ص 198 و فى طريقه ابن ابى عمير. 
"- التهذيب ج/7 باب ح/174 ص 44 و فى طريقه صفوان 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 77١1‏ ح/١7‏ باب 88. 


فوجب ان يجهر فيها ليعلم المار ان هناكك جماعه- الى- والصلاتان اللتان لا يجهر فيها انما هما بالنهار فى اوقات مضيئه)(1) 
وصحيح محمد بن عمران المتقدم وفيه (ثم فرض الله عليه العصر و لم يضف اليه احداً من الملائكه و امره ان يخفى القراءه لانه 
لم يكن وراءه احد ثم فرض عليه المغرب واضاف اليه الملائكه فامره بالاجهار كذلك العشاء الاخره فلما كان قرب الفجر نزل 
فافترض الله عزوجل عليه الفجر فأمره بالاجهار»(). 


أقز ل هداسو المقنهون انا اذاأابى الحودى ال تعس فى مصباحه ذهبا الى عدم وجوب الجهر والاخفات0() لما رواه على بن 
جعفر صحيحاً (الرجل يصلى من الفريضه ما يجهر فيه بالقراءه هل عليه ان لا يجهر ؟قال ان شاء جهروان شاء لم يفعل)(؟) وقال 
فيه الشيخ بعد مارواه (فهذا الخبر موافق للعامه لانهم يخيرون فى ذلكك والذى نعمل عليه ما قدمناه)(2). 


الول 50م سياه اليو مكيديا قوذ ولذتك الغ على العف رد الحو و الاخقات فى الصيلاه الدور يدي تاقد نيو د الجهر 
والاخفات فيما عدا القراءه من سائر الاذكار فى الصلاه الجهريه ولولا ذلكك لحصل التناقض بين صدره و ذيله . 


ص:719 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7٠١5‏ فى ذيل ح/3١؛‏ و العيون ج/؟ ص ٠١9‏ باب7"5. 
؟- الفقيه ج/١‏ ص 7٠١7‏ ح/١٠‏ باب 68. 

المختلم ٠‏ القديم: ص 97 و الجديد ج/١‏ ص .١7١‏ 

*- التهذيب ج/7 ص 87١ح/95‏ باب4. 

ه- التهذيب ج/١‏ ص .١187‏ 


ثم ان الجهر يتحقق بخروج جوهر الصوت والاخفات بعدمه كما صرح بذلك اهل اللغه وقالوا الجهر رفع الصوت وشدته ولا 
يخفى ان عنوان الاخفات لم يرد فى الروايات وانما جاء فى كلمات الفقهاء بل العنوان الوارد هو ما لايجهر فيه و بذلكك يظهر 
ضعف ما قيل من لابديه صدق الاخفات عرفاً بحيث لا يسمعه احد فان المخافته لا تنافى سماع الاخرين كما فى قوله تعالى 


وهم يتخافتون 1 


و يحصل الاخفات باسماع أذنيه و لو تقديراً و ذلكك لعدم تحديدهما من قبل المولى فمقتضى الاطلاق المقامى الرجوع فيها الى 
العرف كسائر المفاهيم المأخوذه موضوعاً للاحكام فى الكتاب و السنه؛ ففى صحيح الحلبى عن الصادق(هل يقرء الرجل فى 
صلاته و ثوبه على فيه قال لابأس بذلك اذا اسمع أذنيه الهمهمه)(1) و اما مرسل محمد بن ابى حمزه (يجزيكك من القراءه معهم 
مكل عحدديث النفسن)[49فمورهه التقية:. 


و كان على المصنف ان يستثنى من الاخفاتيه استحباب الجهر بالبسمله و من يوم الجمعه ظهره وجمعته اما الاول فيدل عليه خبر 
صفوان الجمال (قال صِلّيت خلف الصادق اياماً فكان اذا كانت صلاه لا يجهر فيها جهر ببسم الله الرحمن الرحيم وكان يجهرفى 
السورتين جميعاً)() وحيث ان الجهر بها ليس بواجب (كمادلت 


77١ ص:‎ 


."١6 ص‎ ١8/ح‎ "١ الكافى ج/”7 باب‎ -١ 
لا اشكال فيه الا من جهه القاسم بن محمد و قد وصفه العلامه بالصحيح.‎ 7١/ح‎ 7١ باب‎ ١0 الكافى ج/"٠ ص‎ - 


عليه معتبره الفضل بن شاذان)(1) يتركك اذا كان له مقتض ففى صحيح زكريا بن ادريس القمى (سألت ابا الحسن الاول عن 
الرجل يصلى بقوم يكرهون ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم فقال لا يجهر )(5). 


هذا و حيث ان مورد الخبر استحباب الجهر فى الاوليين فلا اطلاق له للاخيرتين فان اختار قراءه الحمد فيها لا يجهر بالبسمله 


وبه صرح ابن ادريس و لا يعارضه كلام من تقدم عليه فكلامهم لا عموم فيه حتى يتوهم التعارض(7). 


ثم ان العلا-مه نقل الخلاف عن ابن البراج وابى الصلاح فقال اوجب ابن البراج الجهر بها فيما يخافت فيه و اطلق و اوجب ابو 
الصلاح الجهر بها فى اولتى الظهر و العصر فى ابتداء الحمد و السوره التى تليها و المشهور الاستحباب)(6). 


اقول: و ظاهر ما تقدم هو الاستحباب؛ كذلكك نقل خلاف ابن الجنيد فى استحباب الجهر بالبسمله للمنفرد فقد خصه بالامام(8) و 


دليله ان الامام هو مورد ماتقدم و يبقى الباقى تحت الاصل وهو وجوب الاخفات و يرده انه وان كان 


77١:ص‎ 


-١‏ العيون ج/١‏ ص ”177 و فيه: (و الاجهار بالبسمله فى الصلوات سنه). 

؟- التهذيب ج/7 ص88 باب8 ح/18 ما ذكرناه من تفسير للخبر حمل تأمل. 

“- نقل المختلف ص" ذلك عنهم و يشهد لذلكك كلام الصدوق فى وصف دين الاماميه من الامالى ص 2١١‏ ؛ و فيه: (و 
يجب الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم عند افتتاح الحمد و عند افتتاح السوره بعدها) . 

ع- المختلف ص "4 

ه- المختلف ص "4 


مورد ما تقدم هو الامام الما ان العرف لا يرى له خصوصيه بل يفهم الاطلاق فظهوره اذاً مطلق فى الامام والمنفرد هذا مضافا 
لعموم معتبره الفضل المتقدمه. 


و اما الثانى فيدل عليه صحيح الحلبى (عن القراءه فى الجمعه اذا صليت وحدى اربعاً أجهر بالقراءه فقال نعم و قال اقرأ بسوره 
الجمعه والمنافقين فى يوم الجمعه)(1١)‏ و صحيح عمران الحلبى (عن الرجل يض لمى الجمعه اربع ركعات ايجهر فيها بالقراءه قال 


وكا السيصدوق وميه اذا يشكيه ذو عده عفن اعد تدازو الأضل انه انما مجير قبي ]ذا كانت خط كاذ عيلاها الأساة 
وحده فهى كصلاه الظهر فى سائر الايام يخفى فيها القراءه و كذلكك فى السفر من صلى الجمعه جماعه بغير خطبه جهر بالقراءه 
وان انكر ذلكك عليه) (0. 


اقول: وكلامه هذا جمع منه بين صحيحى جميل وابن مسلم الدالين على اختصاص الجهر بصلاه الجمعه فقط دون الظهر من يوم 
الجمعه جماعه او انفراداً ففى الاول منهما (الجماعه يوم الجمعه فى السفر فقال تصنعون كما تصنعون فى غير الجمعه فى الظهر و 
لا يجهر الامام انما يجهر اذا كانت خطبه)(6) و مثله الثانى(0) 


7177١: ص‎ 


.610 الكافى ج/” باب الا ح/ة ص‎ -١ 

1- الفقيه ج/١‏ ص 788 باب/اه ح/10. 

اليسددن السائق و الشقية اق فى الحقهه عي الا رالسكيق سيل الدب منقرد ا يعدن بها 
؟- التهذيب ج/ص ١0‏ ح/#*اه 

ه- التهذيب ج/ص ١0١‏ ح/6ه 


و بين ما تقدم و هو صحيح ابن مسلم (صلوا فى السفر صلاه الجمعه جماعه بغير خطبه و اجهروا بالقراءه فقلت انه ينكر علينا بها 
فى السفر فقال اجهروا بها)(1١)‏ و غيره(1) الَا ان الشيخ حمل صحيح ابن مسلم و جميل على التقيه(). 


اقول: الاخرب حمل الصدوق لها و بعد حمل الشيخ و ذلك لان الراوى لاولاهما ابن ابى عمير و جميل و الراوى للاخر محمد 
بن مسلم و روايه هؤلاء الاعلام لهما يبعدهما عن التقيه» كما و انه لا يمكن العمل بهما على فرض ثبوت التعارض بعد ما عرفت 
من ركون الاصحاب الى العمل بروايه الجهر و ثبوت الجهريه فى ذلكك فما عن ابن ادريس من انكاره(؟) لعدم ثبوت ذلك 
عنده قد عرفت بطلانه هذا كله حول الجهر فى صلاه الظهر من يوم الجمعه. 


و الحاصل ان الجمع بين ما دل على لزوم الجهر فيها كصحيح الحلبى: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يصلَى الجمعه 
أربع ركعات أ يجهر فيها بالقراءه؟ قال: نعم»(2) وصحيح جميل: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الجماعه يوم الجمعه فى 
السفر فقال: يصنعون كما يصنعون فى غير الجمعه فى الظهر و لا يجهر الامام فيها 


ص :777 


-١‏ التهذيب ج/" ص ١5‏ ح/”. و على بن النعمان هو الثقه ظاهراً. 
؟- التهذيب ج/ص ١١‏ ح/07. 

*- المصدر السابق. 

ع- السرائر ج/١‏ ص 198. 

ه- وسائل الشيعه الباب ”7 من أبواب القراءه فى الصلاه الحديث ١‏ 


بالقراءه انما يجهر إذا كانت خطبه(1) الدال على عدم الجهر يقتضى حمل الاولى على الاستحباب و الثانيه على نفى الوجوب 
لأنها وارده مورد توهم الوجوب فل١‏ تفيد التحريم. 


و اما الجهر فى صلاه الجمعه فتدل عليه الصحاح كما فى صحيح زراره (والقراءه فيها بالجهر)(؟) و غير( الا ان الاشكال فى 
كونه للاستحباب ففى كشف اللثام (اكثر الاصحاب ذكروا الجهر فيهما على وجه يحتمل الوجوب)(5) اقول: وظاهر الآامر هو 


الوجوب. 
أو لحيو على الرام وك 


ولا-دليل على سقوط الجهر من جهه الروايه الا خبر على بن جعفر (وسألته عن النساء هل عليهنَ الجهر بالقراءه فى الفريضه و 
النافله قال لا الا أن تكون امرأه توم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها)(2). 


اقول فيه اشكالان: الاول من جهه ضعف سنده لاشتماله على عبدالله بن الحسن و هو مهمل(2)» والثانى: اشتماله على جواز امامه 
المرأه للنساء وهو محل خالاف 


صص :7778 


/ من أبواب القراءه فى الصلاه الحديث‎ ١" وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

؟- الوسائل باب*7 من ابواب القرءه فى الصلاه ح/7. 

*- مثل صحيح العزرمى وعمر بن يزيد الوسائل باب8١‏ من ابواب صلاه الجمعه ح/8 و باب من ابواب صلاه الجمعه ح/0. 

ع- كشف اللثام ص ففى الفقيه ج/١‏ ص ١228‏ و القراءه فيها بالجهر و ظاهره الوجوب. 

ه- قرب الاسناد للحميرى ص 7١7"‏ ج //ا2ل 

*- اقول و قد تصحح رواياته بقبولها عند نقاد الاثار و ذلك ان سند الشيخ اليه ( يعنى عبد الله بن جعفر الحميرى و الى كل 
مصنفاته و رواياته) الشيخ المفيد عن الشيخ الصدوق عن ابيه و محمد ابن الحسن ابن الوليد عنه كما فى الفهرست ص ٠١١‏ الا ان 
الاشكال باق بحاله حيث لم تنعكس الروايه و لا مضمونها فى كتبهم. 


سيأتى الكلام فيه و انه خلاف الحق ولم اجد احداً تعرض للمسأله قبل الشيخ(١)‏ و قال بعدم وجوبه نعم اوعزه فى التذكره الى 
اجماع العلماء(1) لكنه لا حجيه فيه اولاً و لعلهم استندوا فى ذلكك الى ان صوتها عوره كما صرح به فى التذكره و قد سبقه بهذا 
الأمودد لاقن كو الاذاة ير اللأقامه ليك سر نكال المفين كما به وهو لسن نايك ولو فيك فيو اعضن من المدعى والخافيل اتدان 
لم يثبت سقوط الجهر عن النساء فحالهنٌ حال الرجال هذا لو ثبت حكم الجهر والاخحفات مشتركاً بين الرجال و النساء الآ ان 
الدليل الدال على وسرت الجير و الكعناك مورده الرجاليى ل اطاذق لفط الفعتض شيولة للساف بالذاء خصرضية المووة و 
نا فالاصل عدم وجوب ذلكك عليهنٌ. 


(و يتخير الخنثى بينهما) 


هذا بناّعلى سقوط الجهر عن النساء ولم يكن هناكك دليل على الحاقه بالرجال (عدا ما ذكرناه سابقاً من وجود دليل القرعه على 
الحاقه باحدهما فله حكمه بعد 


ص 77١0:‏ 
-١‏ النهايه ص 7٠١‏ فلم يتعرض له الصدوق فى كل كتبه و كذلكك المفيد لم يذكر شيئاً و لم ينقل عمن سبقهم. 


"- التذكره ج/” ص 185. 
*"- المقنعه ص ١8‏ ( فقال: و لا يجهرن بهما لئلا يسمع اصواتهن الرجال) 


الالحاق) فيتختر عند المصنف لعدم معلوميه كونه رجلا ولا يعارضه شىء من الاصول. 
حصيله البحث: 
تجب قراءه الحمد و سورهٍ كاملهٍ إِلَا مع الضّروره فى الأوليين» ويكفى فى حصول الضروره ان يكون مستعجلا فيكتفى بالحمد. 


و البسمله ايه من الحمد ومن كل سوره عدا سوره التوبه. و المعوّذتان من القرآن الكريم , و لا-يشترط فى قراءه السوره عدد 
خاص فى اياتها. و يجب ان يأتى بحروف الفاتحه اجمع حتى التشديد فلو اخل بحرف منها عمداً بطلت صلاته كما و انه يجب 
ان تكون على النهج العربى بحيث يعد عند اهل اللسان هو ذاكك الحرف و اما الظاء والضاد فلا يجب التفريق بينهما ويكفى 
احدهما عن الآخر. 


و تجزئ فى غير الاوليين الحمد وحدها أو التسبيح أربعا أو تسعاً أو اثنتى عشره والتسبيح أفضل من الحمد وتكفى ثلاثه اذكار 
فجا اراق شوك الحبة به رميحاة الله الله كيز 


و يجب الجهر فى الضّ بح و أوليى العشاءين و الإخفات فى البواقى» و يتحقق الجهر بخروج جوهر الصوت والاخفات بعدمه , 
ويستحب الجهر بالبسمله فى الاولبين من الظهرين, وكذلكك يستحب الجهر فى صلاه الظهر من يوم الجمعه و اما صلاه الجمعه 
فيجب بقرائتها الجهر. و لا جهر على المرأه. 


ص :772 


آداب القراءه 
(ثم الترتيل) 
فى القراءه مستحب قال تعالى (ورتل القرآن ترتيلاً](1) و فى صحيح حماد (ثم قرأ الحمد بترتيل وقل هوالله احد)(؟) و فى خبر 


عبد الله بن سليمان (سألت الصادق (عليه السلام) عن قوله قال زووتلالقرآن غرنيةا قال امير المؤمنين (عليه السلام) «يبنه 
تبناناً و لا تهذّه هذّالشعر ولا تنثره نثر الرمل ولكن افزعوا قلوبكم القاسيه و لا يكن هم احدكم اخر السوره)0*). 


اقول: والترتيل لغهٌ هو التمهّل فى القراءه بلا عجله كما عن المصباح(6) والترسل فيها والتبيين بغير بغى كما عن الصحاح(2) و فى 
خبر محمد بن يحيى باسناد له عن الصادق (عليه السلام) يكره ان يقرء قل هو الله احد فى نفس واحد(2). 


ثم انه يحرم التغنى بالقرآن الكريم كما فى روايه الكافى عن ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال قال رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) اقرؤوا القرآن بألحان العرب و اصواتها و 


ص :/77 


-١‏ سوره المزمل آيهء. 

"- الكافى ج/ ص 7١١‏ ح/3 باب 7٠١‏ من ابواب الصلاه. 
- الكافى ج/” ص 588؟ ح/١.‏ 

*- المصباح - رتل ص8١71.‏ 

ه- مختار الصحاح ص ”77”7. 


*- الكافى ج/” ص باب 7١‏ ح/ و رواه بسند اخر فى ج/” ص 58١‏ ح/17. 


بالذى تقدم واما ما جعلوه من علامات فى القرآن الكريم فلا دليل على استحباب رعايتها وانما هى اجتهادات من القرّاء او 


غيرهم(1). 
(و تعمد الاعراب) 

ففى مرسل سليم الفراء (اعرب القرآن فإنه عربى)(2) لكنه ليس من الاداب بل هو لازم فى صحه القراءه. 
(و سؤال الرحمه و التعوذ من النقمه مستحب) 


ففى موثق سماعه (ينبغى لمن قرأ القرآن اذا مرّ بآيه من القرآن فيها مسأله او تخويف ان يسأل الله عند ذلكك خير ما يرجو و 
يسأله العافيه من النار ومن العذاب)20) . 


ص :77/1 


-١‏ الكافى ج/؟ ص 58١‏ ح/". 

؟- و ما قاله فى الروضه ص 2" من ان المنقول عن على (عليه السلام) ان الترتيل هو حفظ الوقوف و بيان الحروف) لم اعثر عليه 
( فى اخبارنا) كما و انه لا دلاله فيه على علامات الوقف المذكوره. 

الكافى ج/؟ ص 58٠‏ ح/2 و فى طريقه ابن ابى عمير. 

*- الكافى ج/” باب11 ح/١‏ ص ."١ ١‏ 


وفى الصحيح عن سعيد باع السابرى «قلت للصادق (عليه السلام) أيتباكى الرجل فى الصلاه ؟ فقال بح بح و لو مثل رأس 
الذباب»)(١)‏ وغيرهما(؟). 


(وكذا) يستحب (تطويل السوره فى الصبح و توسطها فى الظهر والعشاء و قصرها فى العصر و المغرب) 


اقول: انما الذى ورد فى صحيح محمد بن مسلم (قال اما الظهر و العشاء الاخره فسبح اسم ربكك الاعلى و الشمس و ضحاها و 
نحوها و اما العصر و المغرب فإذا جاء نصر الله و الهاكم التكاثر و نحوهما واما الغداه فم يتساءلون وهل اتاكك حديث الغاشيه 
ولا اقسم بيوم القيامه وهل أتى على الانسان حين من الدهر)() وفى صحيح الحسن بن محبوب عن ابان بن عيسى بن عبد الله 
القمى(؟) عن الصادق (عليه السلام) قال كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يصلَى الغداه بعتم يتسا ءلون وهل اتاكك حديث 
الغاشيه ولا اقسم بيوم القيامه و شبهها و كان يصلَى الظهر بسبح اسم والشمس و ضحاها و هل اتاكك حديث الغاشيه و شبهها و 
كان بعلن المقرب يقل هو الله الخد بن اذا جاء 


ص :779 


-١‏ و سعيد هو ابن يسار الضبعى و هو ثقه المصدر السابق ح/” 
التهذيب ج/71 باب8 ح/77١‏ ص 48. 
*- و أبان وان كان لا وجود له فى الرجال و لا اخبار الا ان السند حيث ينتهى الى ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع فلا 


نقيرة لما له آنا 


تقل الله واذا للعو كان نضلى العام ممنرها بسلى قن الظلير و الس اجر دن الم ملك 
(و) اما (مع خوف الضيق) 


فيأتى بالسور القصار ويحرم عليه ان يأتى بسوره يفوت بها الوقت و يقع مقدار من الصلاه خارجه و ذلكك لوجوب افراغ الذمه 
من عهده التكاليف و لايتم الّا بذلككء و فى الصحيح عن عامر بن عبد الله(1) «من قرأ شيئاً من الحواميم فى صلاه الفجر فاته 
الوقت»)00). 


و اما ما فى الصحيح عن ابى بكر() (قلت له انى اصلَى بقوم فقالت سلّم واحده و لا تلتفت قل السلام عليكك ايها النبى ورحمه 
الله و بركاته السلام عليكم ولا تقرأ فى الفجر شيئاً من آل حم)(0) فيحتمل انه من اجل الجماعه كما و يحتمل فيه انه من اجل 
فوات الوقت. 


(و اختيار هل أتى وهل اتاكك فى صبح الاثنين و الخميس) 


و به قال الفقيه وذكر ان من قرأهما فى صلاه الغداه يوم الا-ثنين و يوم الخميس وقاه الله شر اليومين وقال وحكى من صحب 
الرضا (عليه السلام) الى خراسان لما أشخص 


75١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 ص0؟ ح/177 باب/ 

؟- و عامر بن عبدالله بن جذاعه من روى الكشى فى حقه انه من الحواريين. 
*- التهذيب ج/؟ باب6١‏ ح/هع ص 90". 

5- وهو الحضرمى و قد روى الكشى صحيحاً عنهما يدل على جلالته. 

ه- التهذيب ج/” ص 778 ح/177 باب. 


اليها انه كان يقرأ فى صلاته بالسور التى ذكرناها(١).‏ اقول: وأشار فى ذيل كلامه الى خبر رجاء بن ابى الضحااكك الذى رواه عنه 
فى العيون(). 


(والجمعه و المنافقين فى ظهريها و جمعتها) 


الا انه خالف الصدوق فقال بوجوب قراءه الجمعه و المنافقين فى صلاه الظهر يوم الجمعه ففى الفقيه «وقد رويت رخصه فى 
القرات:فى غزلاه الظهر: يقر سورد الجبعه و السافقى لآ اتفمليا ولا افن ينها الا فى حال البفر و الدرضن وعيفة فرت جاج ه81 
ولم يعرف ذلك عن غيره حتى الكلينى فقد يقال بتردده بوجوب الظهر من يوم الجمعه فروى صحيحاً عن محمد بن مسلم 
(القراءه فى الصلاه فيها شى موقت قال لا الا الجمعه تقرأ فيها الجمعه و المنافقين)(؟) ومثله صحيح منصور(ة) وهما صريحان فى 
عدم الوجوب ثم روى صحيح عمر بن يزيد (من صلى الجمعه بغير الجمعه والمنافقين اعاد الصلاه فى سفر أوحضر) وظاهر 
الظرف «فى سفر أوحضر(2)) يعود الى الجمعه و معناه ان من صلى فى يوم الجمعه فى سفره اوحضره صلاه الظهر او الجمعه بغير 
الجمعه و المنافقين اعاد الصلاة و هو يدل على 


75١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١١‏ باب88. 
؟- العيون ج/7 ح/ه باب 58 ص .1٠١‏ 
"- الفقيه ج/١‏ ص 7١١‏ باب88. 
*- الكافى ج/” باب ”١‏ ح/؟ ص ."17١‏ 
ه- الكافى ج/”" باب الاح/ ص 6570. 
*- الكافى ج/” باب 1/7 ح/2 ص 678. 


وجوب السورتين فى كل من الظهر و الجمعه سفراً و حضراً و ان المراد من الجمعه الا-عم من صلاه الجمعه و الظهر من يوم 
الجمعه و يشهد لهذا التفسير قوله بعد نقل الخبر فقال: وروى لا بأس فى السفر ان يقرء بقل هو الله احد ويمكن ان يقال انه اراد 
من ذكر الصحيحين الا-عم من الجمعه كما فى صحيح ابن يزيد فيكون الكلينى مثل الصدوق قائل بوجوب قراءه السورتين فى 
الظهر وزياده على ذلكك فى الجمعه ايضاً ومثل ما تقدم خبر الا-حول عن ابيه (من لم يقرأ فى الجمعه بالجمعه و المنافقين فلا 
جمعه له)(1) . 


و يدل على عدم وجوبهما صحيح على بن يقطين «عن الرجل يقرأ فى صلاه الجمعه بغير سوره الجمعه متعمداً قال لا بأس 
بذلك)(5) و صريح صحيح حريز و ربعى رفعاه الى ابى جعفر (عليه السلام) قال «اذا كان ليله الجمعه يستحب ان يقرأ فى العتمه 
سوره الجمعه و اذا جاءكك المنافقون وفى صلاه الصبح مثل ذلكك و فى صلاه الجمعه مثل ذلكك و فى صلاه العصر مثل 
ذلكك)() و قريب من الاسول خبر سهل الاشعرى(؟) و صحيح يحيى الا-زرق(2) و حيث لم يعرف القول بالوجوب بل قال 
المرتضى فى انتصاره «ومما انفردت به الاماميه استحباب - الى - وكذلكك 


سينا 


-١‏ التهذيب ج/"ا ص" باب ١‏ ح/17. 

"- المصدر السابق ح/19. 

“- المصدر السابق ح/18. 

*- المصدر السابق ح/50. 

0- المصدر السابق ص 7١١‏ ح/16و ابان هو ابن عثمان احتمالا'.* 


يعنى يقرء بالجمعه المنافقين فى صلاه الجمعه المقصوره وفى الظهر و العصر اذا صلاهما من غير قصر)(١)‏ و استفاضه الروايات 
المعارضه له و صحه بعضها فالقول بالاستحباب هو الصحيح و تحمل روايه الاحول و غيرها(؟) على التأكيد او نفى الكمال كما 
احتمله الشيخ(). 


واما صحيح عمر بن يزيد الدال على اعاده الصلاه لمن لم يقرء بالجمعه و المنافقين فحمله الشيخ على الترغيب بالعدول عنها الى 
النافله و استشهد له بصحيح صباح بن صبيح (رجل اراد ان يصلَّى الجمعه فقرأ بقل هو الله احد قال يتمها ركعتين ثم 
يستأنف)(6). 


اقول: و الصدوق ايضاً لم يعمل به فقد افتى بجواز قراءه غيرهما فى السفر كما هو مدلول صحيح(2) ابن يقطين (عن الجمعه فى 
السفر ما اقرأ فيهما قال اقرأهما بقل هو الله احد)(2) و مثل السفر الاستعجال كما فى صحيح ابن سنان . 


ص :77 


-١‏ الانتصار من الجوامع الفقهيه مسأله من مسائل الصلاه 

؟- كما فى ثواب الاعمال ص ١١8‏ فى خبر ابن حازم ( الواجب على كل مؤمن اذا كان لنا شيعه ان يقرء فى ليله الجمعه بالجمعه 
و سبح اسم وفى صلاه الظهر بالجمعه و المنافقين). 

"- التهذيب ج/؟ا ص/. 

؟- التهذيب ج/” ح/؟١7‏ ص8 باب ١‏ 

ه- و سنده صحيح بسند الصدوق فى من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 5١5‏ 

#- التهذيب ج/7 ص8 ح/77. 


هذا و قد ورد ان الاستعجال مثل السفر كما فى صحيح ابن سنان(١)‏ و كيف كان فخبر عمر بن يزيد معرض عنه فلا وثوق به 
عن يعاوقن اذل :عاق الارستفيات. 


ثم انه و ان لم نقل بوجوب قراءه الجمعه لكن يستحب العدول اليها اذا نسيها ففى صحيح ابن مسلم (فى الرجل يريد ان يقرء 
بسوره الجمعه فيقرأ قل هو الله احد قال يرجع الى سوره الجمعه)(1). 


(و الجمعه و التوحيد فى صبحها و قيل الجمعه و المنافقين) 


اما اللاول: فيدل عليه موثق ابى بصير (اقرأ فى ليله الجمعه بالجمعه و سبح اسم و فى الفجر سوره الجمعه و قل هو الله احد)20) و 
غيره(6). 


و اما ما نسبه الى القيل فيدل عليه صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) فى حديث طويل يقول (اقرأ سوره الجمعه والمنافقين فان 
قراءتهما سنّه يوم الجمعه فى الغداه و الظهر و العصر)(8) وما تقدم عن العيون والفقيه. 


(و الجمعه و الاعلى فى عشائيها) 


ص :77 


-١‏ التهذيب ج/”اص 757 ح/ه". 

'- الكافى ج /" باب الااص 515 ح /8. 

الكافى ج/”” باب 7 من ابواب الصلاه ص 6570. 

- الكافى ج/" باب 7ل من ابواب الصلاه ح/" و التهذيب جاص ح/؟1١‏ باب١.‏ 


ه- العلل ج/7؟ باب 4ع ص 88" 


كما فى موثق ابى بصير المتقدم و خبر ابن حازم( الا انّ دلالتهما على العشائين بالاطلاق بان يكون المراد من ليله الجمعه 
العشائين , وبه افتى المرتضى فى انتصاره كما تقدم ذلكك عنه(1). 


وفيه: انهما سوف يعارضان خبر رجاء بن ابى الضحاكك المتقدم عن العيون و الذى افتى به الفقيه() الدال على كون الركعه 
الالولى من العشاء بالحمد و الجمعه و الركعه الثانيه بالحمد و الاعلى و ابقاء المغرب ليله الجمعه مثل مغرب باقى الاسبوع فى 
قراءه الحمد و القدر فى الاولى و الحمد و التوحيد فى ثانيتها . 


ص :770 


نع١ ثواب الأعمال (فى 58 من أخبار قراءه سور قرآنه مبتدء بسوره النساء إلى المعوّذتين فى ص 88 من مطبوعه القديم)‎ -١ 
منصور ابن حازم؛ عن الصّادق عليه التّ.لام الواجب على كل مؤمن إذا كان لنا شيعه أن يقرء فى ليله الجمعه بالجمعه و سبح اسم‎ 
ربك الأعلى - الخبرا.‎ 

7 الانتصار- الصلاه مسأله *” . 

*- الفقيه ج/١‏ ص 7٠١7‏ ح/8 و فيه: (و حكى من صحب الرضا (عليه السلام) - الى- فلذلكك اخترنا من بين السور بالذكر فى هذا 
الكتاب) فتراه صحح خبر ابن ابى الضحاكك الذى رواه عنه فى العيون و الذى فى سنده تميم القرشى الذى ضعفه ابن الغضائرى 
ص 04 لكنه لم يذكر عله ضعفه» والصدوق ترضى عنه و متن الخبر لا اشكال فيه و قد صححه الصدوق فالصحيح موثوقيه الخبر. 


وفى المسأله روايتان اخريان وهما ما تقدم من صحيح حريز و ربعى من كونها بالجمعه و المنافقين و خبر القرب عن على بن 
جعفن (قال أتى رأيت ابن يصلَى فى ليله الجمعه سوره الجمعه و قل هى اه)3 3 وهو باطلاقه يشمل العشائين معاً : 


حصيله البحث: 
آداب القراءه: يستحب التّرتيل فى القراءه وهو لغ هو التمهّل فى القراءه بلا عجله والترسل فيها والتبيين بغير بغى. 


و يستحب سؤال الرّحمه و النَعوّذ من القمه» و يستحب ان يقرأ فى الظهر و العشاء الاخره بسبح اسم ربكك الاعلى و الشمس و 
ضحاها و نحوها و اما العصر و المغرب فبإذا جاء نصر الله والهاكم التكاثر و نحوهما واما الغداه فْتم يتساءلون وهل اتاكك حديث 
الغاشيه ولا اقسم بيوم القيامه وهل أتى على الانسان حين من الدهر. ويستحب اختيار هل أتى وهل اتاكك فى صبح الاثنين و 
الخميس, ويستحب قراءه الجمعه و المنافقين فى صلاه العشاء من ليله الجمعه وظهرى الجمعه و جمعتها . ويستحب يستحب 
العدول الى الجمعه اذا نسى الجمعه فى ظهر يوم الجمعه ولو من سوره التوحيد. وتستحب الجمعه و التوحيد فى صبح الجمعه او 
الجمعه و المنافقين. 


ومع خوف ضيق الوقت يجب عليه ان يقرأ بالسور القصار وبحرم عليه ان يأتى بسوره يفوت بها الوقت. 


ص :752 


-١‏ قرب الاسناد ص ١١6‏ ح/755 و فى اوله وقالاخى ( يا على بم تصلى فى ليله الجمعه؟ قلت: بسوره الجمعه واذا جاءكك 
الناشتون): 


حرمه قراءه العزيمه فى الفريضه 
(و تحرم العزيمه فى الفريضه) 


كما فى خبر زراره (عن احدهما (عليه السلام) لا تقرأ فى المكتوبه بشىء من العزائم فانٌ السجود زياده فى المكتوبه)(١)‏ و به 
عمل الكلينى و موثق سماعه فى خبر (ولا تقرء فى الفريضه اقرء فى التطوع)(1). 


واما خبر وهب بن وهب عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه عن على (عليه السلام) «اذا كان اخر السوره اللسجده اجزرأاك ان 
ترك به:0فسجمل وراويه فطق كذاب(08 وحملة القع على التقيدظ8» وا انعفهد له بمرئق سماعه البايق لاوا أبتليث بها 
مع امام لا يسجد فيجزيكك الايماء والركوع)(2) و عليها يحمل موثق ابى بصير(/0. 


ص :/71 


-١‏ الكافى ج/" ص 818 ح/8 باب 77 و لا اشكال فى سنده الَّا من جهه القاسم بن عروه. 

؟- التهذيب ج/7 باب8١‏ ص 7١91‏ ح/0” و فى الاستبصار ج/1 باب8 من كيفيه الصلاه ( و لا تقرأها فى الفريضه اقرءها فى 
التطوع). 

التهذيب ج/” ج/79 ص 797. 

؟- فهرست الشيخ ص 178. 

ه- التهذيب ج/؟ ص 197. 

*- التهذيب ج/” ص 7597 ح/0:". 


/- الكافى ج/” ص ”١18‏ ح/5. 


واما صحيح ابن مسلم عن احدهما (عن الرجل يقرأ السجده فينساها حتى يركع ويسجد قال يسجد اذا ذكر اذا كانت من 
العزايم)(1) فمجمل و يمكن حمله على النافله او ما سيأتى . 


واما خبر عمار الساباطى (عن الرجل يقرء فى المكتوبه سوره فيها سجده من العزائم فقال اذا بلغ موضع السجده فلا يقرؤها وان 


احبّ ان يرجع فيقرأ سوره غيرها)(7) فمن الاخبار الشاذه كغيره من اخباره و معارض بما سيجىء. 


و بقى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «عن الرجل يقرء بالسجده فى اخر السوره قال يسجد ثم يقوم فيقرء فاتحه 
الكتاب ثم يركع و يسجد).(*) ومثله ما رواه الحميرى فى اسناده عن على بن جعفر(؟) و قد رواه على بن جعفر فى مسائله(2) و 
فى ذيله بعد ويركع «وذلكك زياده فى الفريضه ولا يعود يقرء فى الفريضه بسجده' يعنى بسوره فيها سجده الظاهر فى كونه جاهال 
وقريب منهما صحيحه الاخر (وسألته عن امام يقرء السجده فاحدث قبل ان يسجد كيف يصنع قال يقدَّم غيره فيسجد و يسجدون 
و ينصرف وقد تمت صلاتهم)(2) و ظاهر هذه الصحاح انه لو 


ص :77/8 


-١‏ التهذيب ج/7 ص ١97‏ ح/7". 

"- التهذيب ج/7 ص 197 ح/77. 

- الكافى ج/ ص18” ح/ باب 75 من ابواب الصلاه. 

*- قرب الاسناد ح/غ/ا/ 

ه- مسائل على بن جعفر ح/8*” ص 188 و سند الشيخ و الصدوق الى كتابه صحيح. 
ع- التهذيب ج/”اص ”797 ح/6” و رواه القرب ح/948/. 


قرأ يسجد ثم يأتى بفاتحه الكتاب و يركع و يتم صلاته ولا شىء عليه ولا بد من حملها على السهو او الجهل القصورى جمعاً 
بينها و بين خبر زراره المتقدم الدال على كون السجود لآيه السجده زياده فى المكتوبه ولا موجب لردها وعدم العمل بها. 


و يشهد لذلك ايضاً صحيح ابن سنان قال سألت ابا عبد الله (عليه السلام) (عن رجل سمع السجده تقرء قال لا يسجد الا ان يكون 
مقطيا للقز اناه سكا هآو ها كلانه قافا أن حكرق مضل قن «انقيو بو إن قن تاه قاو مرتحن لينا اتتففرك اللكلا و فقن واد 
عنه يونس و هو من اصحاب الاجماع و هو صريح فى ان من استمع السجده و هو الصلاه او اقتدى بمن قرء السجده يسجد فى 
اثناء الصلاه ولا يضره ذلكك و فى موثق ابى بصير المتقدم (ان صلّيت مع قوم فقرأ الامام اقرء- الى- و لم يسجد فأوم ايماة»(5) 
ومثله موثق سماعه المتقدم(*) وهو يدل على ان حكم الايماء لمن لم يستطع السجود من جهه التقيه خلافاً للشيخ فى 
الخلاف20). 


ص :759 


-١‏ التهذيب ج/” ص 54١‏ ح/18. 
"- الكافى ج/"ا ص18". 
ع" الميخة لمختلف صص18. 


حصيله البحث: 


تحرم قراءه العزيمه فى الفريضه فلو قرأها عمدا وجب عليه ان يسجد وبطلت صلاته , ولو قرأها سهوا او جهلا - قصوريا - سجد 
ثم يأتى بفاتحه الكتاب و يركع و يتم صلاته و لا شىء عليه وكذلكك يجب السجود على من كان فى الصلاه منصتاً للقراءه 
مستمعاً لها او يصلّى بصلاه من قرأها فيجب عليه السجود ايضا وصحت صلاته ولا يجب عليه ان يأتى بفاتحه الكتاب, ولو لم 
يسجد الامام لها فلم يستطع السجود من جهه التقيه أوم انماء: 


سحود التلاوه 
يجب السجود عند قراءه احدى الايات الاربع من سور العزائم واستماعها كما تقدم دليله انقا. 


وهل يجب فيها ذكر مخصوص ام لا؟ فالمعروف عدم وجوب الذكر بل ولا ذكر خاص لعدم قائل به و عليه يحمل ما دل على 
الوجوب على الاستحباب كما فى صحيح أبى عبيده اللجداليعق أ عبين الله (عليه السلام) قال: «إذا قرأ أحدكم السّجده من 
العزائم فليقل فى سجوده سجدت لكك تعيّداً و رقا لا مُستكبراً عن عبادتكك ولا مُستنكفاً ولا مُتعظماً بل أنا عبد ذليل خائف 


مستجير )1 


16٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه ج*باب 2؟ استحباب الدّعاء فى سجود التّلاوه بالمأثور و عدم وجوب التكبير له مطلقاً ح ١اعن‏ الكافى و فى 
الوسائل مستعظما بدل متعظما كما فى الكافى . 


و فى الفقيه: «قال روى أنَّه يقول فى سجده العزائم: لا إله إلا الله حمّاً حقَاً لا إله إلا اللّهِ إيماناً و تصديقاً لا إله إلا اللّهِ عبوديّهُ و رقا 
سجدت لكك يا رب تعبّداً و رقا لا مستنكفاً و لا مستكبراً بل أنا عبد ذليل خائف مستجير , ثم يرفع رأسه ثم يكثبر» (1). 


و فى خبر الساباطى قال: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل إذا قرأ العزائم كيف يصنع قال ليس فيها تكبير إذا سجدت و 
لا إذا قمت و لكن إذا سجدت قلت ما تقول فى الشُجود)(؟) و هو ضعيف سندا و لم يقل احد بما فى متنه. 


اقول: لابد من مراجعه فتاوى المتقدمين فان ثبت عدم قولهم بالوجوب فهو والًا فلا . 


واما السماع فاختار ابن الجنيد و ابن ادريس فيه الوجوب ففى صحيح ابن جعفر (وسألته عن الرجل يكون فى صلاه فيقرأ اخر 
السجده فقال يسجد اذا سمع شيئاً من العزائم الاربع ثم يقوم فيتم صلاته الآ ان يكون فى فريضه فيومئ برأسه ايماء)(8) و مثله 
صحيحه الاخر(ع) لكنه بملاحظه صحيح ابن سنان فى نفى السجود للسماع محمول على الاستحباب جمعاً(8). 


10١:ص‎ 


رمال التبسج "باب 8 استحباب الدّعاء فى سجود التلاوه بالمأثور وعدم وجوب التكبير له مطلقاً ح ل 
"- وسائل الشيعه ج *باب 5# استحباب الدّعاء فى سجود التلاوه بالمأثور و عدم وجوب التكبير له مطلقاً ح ٠‏ 
“- وسائل الشيعه؛ ج 8 ص: “7 ”باب 87ح ع 

ع- وسائل الشيعه» ج 8 ص: باب 87ح" 

ه- المختلف ص58 


(ويستحب الجهر بالقراءه فى نوافل الليل والسر فى النهار) 
كما فى مرسل الحسن بن فضال عن الصادق (عليه السلام) السنه فى صلاه النهار بالاخفات و السنه فى صلاه الليل بالاجهار(١)‏ 
لكنه ضعيف سندا. 


لوجوب تحصيل مقدمات الواجب فان ما لا-يتم الواجب الما به واجب نعم لو ارادالصلاه مؤتماً وكان ميسوراً له فلا دليل على 
وجوب التعلم بعد كونه واجباً توصلياً للصلاه التى يريد ان يصليها جماعة . 


و ذلك بعد معلوميه عدم سقوط الصلاه يأتى بما تيسر له ففى صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) (ان الله فرض من 
الصلاه الركوع والسجود الا ترى لو أن رجلاً دخل فى الاسلام لا يحسن ان يقرء القرآن اجزأه ان يكبر و يسبح و يصلى)(5) 
الدال بالدلاله الالتراميه على عدم سقوط الصلاه اذا لم يحسن قراءه القرآن وبالاولويه 


ص: 107 


-١‏ التهذيب ج/7 باب8١‏ ح/17 و به افتى فى النهايه ص ٠١‏ و الفقيه فى صلاه الليل ج/1 و لا دلا-له له على ان غير التوافل من 
الضلواك حكبينا اعحات السين ل ارقميع ف اللمل والاعقاف او ااوضت فق التبار حيث 1ق دل السنالة مضي بالمرسل 
المتقدم و لا اطلاق فيه حتى يتمسكك به. 


"- التهذيب ج/؟ ص/157. 


لو أحسن بعضها وهل يجب عليه ان يكرر ما احسن من الحمد والسوره بمقدارهما ام لا ؟ مقتضى القاعده هو الثانى فلا يجب 
عليه ان يكرر بعدما سقط بالتعذر . 


(فان لم يحسن شيئاً قرء من غيرها بقدرها) 


انما يحب عليه قراءه الحمد فاذا تعذرت سقط وجوبها ولا دليل على قيام باقى سور القرآن مقامها فمقتضى القاعده انما هو 
السقوط كما تقدم نعم يجب قراءه السوره بالاصل وبما يمكن منها اذا تعذر الاتيان بكلها ويدل عليه مفهوم صحيح ابن سنان 
المتقدم ويحتمل السقوط ايضاً اذا قلنا ان الواجب قراءه سوره كامله وان الصحيح منصرف الى الحمد و السوره كاملين. 


(فان تعذر ذكر الله تعالى بقدرها) 
اطلاءق ما تقدم من صحيح ابن سنان كفايه مطلق التسبيح اذا قلنا ان المراد من التكبير فيه هو تكبيره الاحرام الّا ان ظهورها فى 


كون التكبير و التسبيح بدل عن القراءه وعليه فيكفى مكان القراءه مطلق التكبير والتسبيح و لا دليل على كونه بقدرها على كل 


حال ولا يوجد خبر اخر غير ما تقدم. 
(والضحى والم نشرح سوره و الفيل و يلاف سوره) 


و بذلك صرح الصدوق12) و المفيد و الشيخ فى النهايه(1) و التبيان20 و المرتضى فى الانتصار(؟) و فى المجمع (روى 
اصحابنا ان الضحى و الم نشرح سوره واحده وكذا سوره الم تر و لوإيلاف)(2). 


ص :7017 


.7" و كذلك الهدايه من الجوامع الفقهيه ص‎ 2١١ و كذلك الامالى ص‎ 7٠٠١ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 
.// ؟- النهايه ص‎ 

*- التبيان ج ٠١‏ ص ./١‏ 

- الانتصار من الجوامع الفقهيه ص 5؟١.‏ 


- مجمع البيان ج/ ٠١‏ ص 8ؤ/ا 


و يؤيد ذلكك ما رواه المستدرك عن السيارى فى كتابه التنزيل والتحريف و يعرف بكتاب القراءات عن البرقى عن القاسم بن 
عرو عق اين العّاس عن أميغية الله (عليه السلام) قال: الضحى و أ لم نشرح سورهةٌ واحده» 


و عن البرقى عن القاسم بن عروه عن شجره ابن اخى بشير النبال قال الصادق (عليه السلام) (الم تر و يلاف سوره واحده)10) و 


روى عن محمد بن على بن محبوب عن ابى جميله مثله. 


الولكو لادديكقى إن اسار ع فبعة و قاب له اماد عيسو كت كان قيعي راتما نحا لاني ( الاكنناء بلحدفنا كنا 
هو المشهور و يشهد لذلكك ما فى صحيح زيد الشحام قال: «صلى بنا ابو عبد الله (عليه السلام) الفجر فقرأ و الضحى و الم نشرح 
فى ركعه)(1) فانه و ان كان حكايه عن فعل الامام (عليه السلام) الا انه بضميمه اطلاق ما دل على حرمه القران بين السورتين 
مظلقا كنا هو المشووى و المتعا رو الاقرادة 


ص :705 


١98 مستدركك الوسائل ج؟ ص‎ -١ 

ا التهذيب ج/7 ص "لا ح/715 و قد رواه الشيخ باسنادين آخرين عن زيد الشحام مع اضطراب فى متنهما و ذكر الشيخ لهما 
محملين و لا وجه لهما و الصحيح بعد كون الراوى شخصاً واحداً انه حصل تحريف فى نقلهما. راجع ح/7 و ح/7٠‏ من نفس 
الصفحه المتقدمه. 


الامام (عليه السلام) لهما تدل اما على كونهما سوره واحده كما هو المشهور بين من عرفت من المتقدمين او على وجوب 
قراءتهما معا وان كانتا سورتين, و عليه فلا يصار الى احتمال ان ذلكك تخصيصا فى حرمه القران بين السورتين لان المخصص 
المجمل مفهوماً لا يضر بالتمسكك بعموم العام كما حقق فى علم الاصول, و الصحيح و ان كان واردا فى الضحى و الم نشرح الا 
اننا نتعدى الى الفيل و لإيلاف لعدم القول بالفصل. 


(تجب البسمله بينهما) 


و اما ما عن تبيان الشيخ و مجمع الطبرسى من عدم الفصل بينهما بالبسمله(؟) فيرده ما تقدم اولاً و هو خلاف الاجماع على عدم 
وجود ايه زياده فى القرآن الكريم بعد ثبوتها بينهما بالتواتر و وجودها فى المصحف المجرّد عن غير القرآن اضف الى ذلكك انه 
لوكان هناك ابهام واجمال فى كونها بين السورتين فيكفينا حينئنٍ الاطلاق المقامى لانه لو لم تكن البسمله بينهما للزم البيان 
وحيث لم يرد البيان منهم عليهم السلام فالاطلاق يدل على لزومها(). 


١00: ص‎ 


. 18” صص‎ ١ المختلف ج‎ -١ 

-١‏ فى عبارتيهما المتقدمه. 

*- و اما ما فى الفقه الرضوى ( و لا تفصل بينهما) فلم يعلم ان المراد منه الفصل بالبسمله فقد يكون المراد منه هو عدم فصل 
السورتين بقراءه احدهما دون الاخرى اضف الى ذلك عدم حجيه الفقه الرضوى. 


حصيله البحث: يجب السجود عند قراءه احدى الايات الاربع من سور العزائم و استماعها و يقول فى سجوده «سجدت لكك تعبّداً 
ووكا لآ سكير اعن عبادتك وال مسشكنا ولأ سعظما بل أنا عبد ذليل خائك ساجرف ولايدت المجوة عتد سماعها بل 


و جاهل الحمد يجب عليه التَعلّم فإن ضاق الوقت قرأ ما يحسن منها, ولا يجب عليه ان يكرر ما أحسن من الحمد و السوره 
بمقدارهما بل يكفى ما أحسن و يسقط الباقى, فإن لم يحسن الحمد سقط وجوبها و يجب قراءه السوره ان كان متعلما لها و لو 
بعضها فإن تعذّر وجب عليه التكبير و التسبيح بدلا عن القراءه, و يجب ان يقرأ مع «الضّحى» «أ لم نشرح) و مع «الفيل» «لإيلاف؛ 
و تجب البسمله بينهما. 


وجوب الركوع 


(ثم يجب الركوع منحنياً الى ان تصل كما ركبتيه) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) فى خبر (فاذا وصلت اطراف اصابعكك فى ركوعكك الى ركبتيكك اجزأك 
ذلك)(1). 


ص :708 


."7”6 الكافى ج/” باب79 من ابواب الصلاه ح/١ ص‎ -١ 


ويدل على اصل وجوبه صحيح حماد بن عيسى(١)‏ و انه واجب فى كل ركعه و فى موثق سماعه «سألته عن الركوع و السجود 
هل فى القرآن فقال نعم قول الله عزوجل 1 يا ايها الذين آمنو اركعوا و اسجدوا] /(1). 


ثم انه لا فرق فى ما ذكر من الحد بين المرأه و الرجل و ان كان يستحب لها وضع يديها فوق ركبتيها و ما قد يتوهم من صحيح 
زراره (فاذا ركعت وضعت يديها فوق ركبتيها على فخذيها لثلا تطأطأ كثيراً فترتفع عجيزتها)(7) من كونه دالًعلى كفايه انحنائها 
الى ما تصل يديها فوق ركبتيها باطل فلا دلاله فيه على حد الركوع و انما دلالته انها بعد ما تركع تضع يديها فوق ركبتيها و هو 
غير المااعي. 


(مظيكا كدو انضة لد 6 


اما اصل الاطمئنان بمعنى السكون بحيث تستقر اعضاؤه فى هيئه الركوع فيفهم من صحيح زراره (وتمكن راحتيكك من 
ركتبيكك)() وكذلكك صحيح حماد الا انهما لم يردا فى سياق بيان الواجبات فقط حتى يقال بوجوبه. 


نعم يدل عليه طخو يدا صحيح بكر بن محمد الازدى «اذا ركع فليتمكن)(2) و بدلالته الالتزاميه يدل على الطمأنينه بمقدار الذ كر 
الراك 


ص :701 


."١١ الكافى ج/” باب59 من ابواب الصلاه ح/8 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/" باب ح/هه الوسائل باب ه من ابواب الركوع ح". 
- الكافى ج/” باب 4” ح/7 ص 7"8". 

ع التهذيب ج/5 ص الاح //اث باب6/. 


ه- الوسائل جص ه" باب8 من ابواب اعداد الفرائض ح/15. 


وقد يستدل على وجوبه بخبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يصلى فى موضع ثم يريد أن يتقدم قال يكف عن 
القراءه فى مشيه حتى يتقدم الى الموضع الذى يريد ثم يقرأ»(1) بالغاء خصوصيه القراءه حسب المتفاهم العرفى فيدل على 
وجوب الاستقرار فى كل افعال الصلاه . 


و لعل اول من عبر بوجوب الطمأنينه فى كل افعال الصلاه السيد ابو المكارم ابن زهره الحلبى(5) و استدل لذلكك بالاجماع . 
(و هو) اى الذكر (سبحان ربى العظيم و بحمده او سبحان الله ثلاثاً للمختار او مطلق الذكر للمضطر) 


اختلفت اقوالهم فى ذلك فذهب الشيخ فى النهايه0) و المرتضى(65) الى كفايه تسبيحه كبرى واحده فى الركوع والسجود و 
أوجب ابو الصلاح ثلاث تسبيحات للمختار و واحده للمضطر و ساوى بين التسبيحه الصغرى و الكبرى فى الاجزاء الّا انه 


ص:/70 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص 740 ح/١7‏ ولا اشكال فى سنده الا من جهه النوفلى فانه مهمل لكن حيث ان الشيخ قال فى حق السكونى 
فى العده: أن الأصحاب عملت برواياته . قلت: و جلها وردت عن طريق النوفلى سواء كانت بروايه الشيخ او الصدوق او الكلينى 
و عليه فالمفهوم من عمل الاصحاب برواياته اما وثاقه النوفلى كما هو الاظهر او موثوقيه روايات السكونى, كما وان السند الى 
كتابه لمحض الاتصال ظاهرا بدليل شهاده الصدوق على معروفيه هذه الكتب و مشهوريتها و انها عليها المعول و اليها المرجع . 
1- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 598 

لد القهايه ضن ابر 

#ت البيكتلق هن 3 الطبعه القديمة 


جعل الكبرى افضل من الصغرى وكذلك فى السجود(!) و قال ابن ادريس الواجب فيها الذكر مطلقاً(؟) و هو المفهوم من 
الكلينى كما سيأتى و به قال الصدوق فى الامالى لكنه اضاف اليه كفايه التصليه على النبى (صلى الله عليه و آله) بعدد 
التسبيح200 و المفهوم منه فى الفقيه هو تعين التسبيح(5) و به قال المفيد و ابن الجنيد و الديلمى و ابن البراج(8) و اكتفى ابن 
زهره(2) و ابن حمزه بتسبيحه(/0) صغرى واحده. 


ويدل على اجزاء تسبيحه واحده كبرى للمضطر و المختار خبر هشام بن سالم عن الصادق (عليه السلام) (عن التسبيح فى 
الركوع و السجود فقال يقول فى الركوع سبحان ربى العظيم و فى السجود سبحان ربى الاعلى الفريضه من ذلكك تسبيحه واحده 
و السنه ثلاث و الفضل فى سبع)(8) و خبر ابى بكر الحضرمى(4) لكنهما ضعيفان سندا. 


ص:709 


-١‏ المختلف ص 48 الطبعه القديمه 

"- السرائر ج/١‏ ص 776 

الامالى ص 217 الَا انه قيده بعدد التسبيح. 
*- الفقيه ج/١‏ ص ”١0‏ 

ه- المختلف ص40 نقل عنهم جميعا. 

ع- الغنيه ص و9٠‏ 

- الوسيله ص "و 

8- التهذيب ج/” ص 7/28 ح/20 باب/ 

9- الكافى ج/” ص 794 ح/١‏ باب 78 


و يدل على تساوى ثلاث تسبيحات صغرى لواحده كبرى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) قال قلت له (مايجزى من القول 
فى الركوع و السجود فقال ثلاث تسبيحات فيترسل وواحده تامه تجزى)(1) الا ان اطلاق صحيح على بن يقطين عن ابى الحسن 
الاول (عليه السلام) (سألته عن الرجل يسجد كم يجزيه من التسبيح فى ركوعه وسجوده فقال ثلاث و تجزيه واحده)(1) يدل 
على كفايه تسبيحه صغرى واحده ايضاً و مثله خبره الاخر() , ولعله اليها استند ابن زهره وابن حمزه الَّا ان يقال بانصراف ذلكك 
الى تسبيحه كبرى وعليه يدل صحيح ابى سيار عن الصادق (عليه السلام) (يجزيكك من القول فى الركوع و السجود ثلاث 
تسبيحات او قدرهن مترسلا)(؟) وقد يضعّف الانصراف بما فى صحيح معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) (قلت ادنى ما 
يجزئ المريض من التسبيح فى ال كوع والسجود قال تسبيحه 


ص: :78 


-١‏ التهذيب ج/7 ص 7/28 ح/01 باب 

"- التهذيب ج/١‏ ص 7/8 ح/07 باب و قد وقع سقط فى سنده فى التهذيب بشهاده الاستبصار فرواه فيه عن الحسين بن على بن 
يقطين عن ابيه ج/١‏ ص 77". 

"'- التهذيب ج/7 ص 7/ح/ 07 باب /. 

*- التهذيب ج/7 ص/ل/ا ح/05 و مسمع ابو سيار نقل الكشى وثاقته و نقل النجاشى و غيره ما يدل على ذلك ايضا. و فى ح/08 
صحيحا عن معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام): اخف ما يكون من التسبيح فى الصلاه قال ثلاث تسبيحات مترسلا تقول 
سبحان الله سبحان الله سبحان الله. 


واحده)(1١)‏ الظاهر فى كون التسبيحه(؟) صغرى لا كبرى كما فهمه ابوالصلاح الحلبى و به افتى . 


واما كفايه مطلق الذكر فيدل عليه صحيح هشام بن الحكم عن الصادق (عليه السلام) (قلت يجزينى فى الركوع والسجود ان 
أقول مكان التسبيح لا اله الا الله و الحمد لله و الله اكبر ؟ قال نعم كل ذا ذكر الله)() ولا بد من تقيبده بكونه ثلاثاً كما هو 
منطوق الصحيح(6) انَا اذا قلنا بمقاله ابن زهره فى كفايه تسبيحه صغرى واحده. 


و اما ما فى صحيح هشام الاخر قال: «سألت ابا عبدالله (عليه السلام) يجزئ عنى ان اقول مكان التسبيح فى الركوع و السجود لا 
اله الا الله و الله اكبر قال نعم» الدال على كفايه المرتين . ففيه: انه نفس صحيحه المتقدم و قد اشتمل على اذكار ثلاثه و الظاهر 
انه وقع سقط فى هذا و عليه فلا دلاله فيه على كفايه المرتين. 


ثم ان التسبيحه الكبرى عباره عن سبحان ربى العظيم و بحمده و خلوٌ خبر هشام مما تقدم من كلمه و بحمده لا يكون دليل 
على خروجها منها لانه فى مقام بيان تعليم ايهما فى الركوع و السجود بعد معلوميه دخولها من الخارج كما دل على 


"2١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/” ص 79" باب2١‏ ح/5؟ و سنده على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى , و فيه سقط و الصحيح عن ابيه عن محمد بن 
غيسى كما هو واضيح. 

"- لكن فسرها الصدوق فى الامالى ص؟88 و الفقيه ج/١‏ ص ٠١5‏ بالكبرى. 

*- الكافى ج/7 ص 779 باب 78 ح/ه 

ع- الكافى ج/ ص "7١‏ ح/8 باب 75 


دخولها خبر الحضرمى المتقدم و يشهد لهذا التسامح فى التعبير ما فى الموثق عن حمزه بن حمران و الحسن بن زياد قالا: و ذكر 
الحديث بدون وبحمده ثم قال الكلينى او ابن بكير الراوى عنهما (وقال احدهما فى حديثه و بحمده)(1١).‏ 


و يشهد لدخولها ما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) قال قلت له (مايجزى من القول فى الركوع و السجود فقال ثلاث 
تسبيحات فيترسل وواحده تامه تجزى)7202) الدال على لزوم كون التسبيحه الواحده تامه و ا يعرف التمام انا باضافه «وبحمده). 


اقول: و حيث لم يحرز من صحيح ابن يقطين شموله لتسبيحه صغرى واحده فلا يمكن ان يصار الى ما ذهب اليه زهره وابن 
حمزه و حاصل ما تقدم هو الاكتفاء بتسبيحه كبرى واحده او تسبيحه صغرى ثلادث مرات و قيام اذكار ثلا-ثه مطلقاً مقام 
التسبيحات و قلنا ان المفيد و غيره ذكروا التسبيح و لم يذكروا غيره الّا ان عدم تعرضهم لقيام الاذكار مقام التسبيحات لا يكون 
دليلاعلى عدم قبولهم لذلكك فقد سكت الصدوق فى فقيهه عن ذكر الاذكار و قال به فى اماليه. 


هذا وان الاصل فى قولك و بحمده و سبيحته بحمده قال تعالى [فسبح بحمد ربككث] فى الحجر و النصر20» و قال تعالى [و 
سبح بحمد ربكك) فى طه و غافر و 


ص :7737 


-١‏ الكافى ج/" ص 714" باب 78 ح/” و الحسن بن زياد ان كان هو العطار فهو ثقه. 
"- التهذيب ج/” ص 7/8 ح/1ه باب/ 


- سوره الحجر آيه 98 ؛ و سوره النصر آيه ". 


الطور(١)‏ و غيرها و ذكر فى وجه التقدير ان التسبيح تنزيه له عن النقص و الحمد ثناء لآلائه. 

(و رفع الرأس منه مطمثتاً) 

ففى صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) (اذا رفعت رأسكك من الركوع فأقم صلبكك فانه لا صلاه لمن لا يقيم صلبه)(7) 
وفى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (اذا اردت ان تركع فقل و انت منتصب الله اكبر- الى- ثم قل سمع الله لمن حمده و 
انت منتصب قائم)20) و الكلام عن وجوب الطمأنينه قد تقدم . 


(و يستحب تثليث الذكر فصاعداً) 


ففى خبر هشام بن سالم المتقدم (الفريضه من ذلكك تسبيحه واحده و السنه ثلاث و الفضل فى سبع) و فى صحيح ابان بن تغلب 
قال دخلت على الصادق (عليه السلام) (و هو يصِلّى فعددت له فى الركوع و السجود ستين تسبيحه)(؟) وغيره(8). 


هذا و المراد من الاستحباب هو استحباب اختيار الاكثر لكن لا بنيه الاستحباب بل ان اتيان الاكثر ايضا يكون من الواجب و لا 
دليل على كوه مستحباً فالمطلوف 


ص :7017 


. 6 سوره طه آيه 10 ؛ و سوره غافر آيه 6 ؟ وسوره الطور آيه‎ -١ 
11 اك الكافى 2 راصن 119 ع رع يات‎ 

0 التهذيب ج/5 باب ١‏ ج //اةم ص /الا. 

د الكافى ع /#اض 05" بات 18 1/2 

ه- الكافى ج/" باب77 من الزكاه ح/6١‏ 


هو الذكر فى الركوع والسجوداياً كان مقداره يعنى المطلوب هو طبيعه الذكر كما هو الامر فى الركوع والسجود فهما واجبان 
طالا ام قصرا. 


ثم ان استحباب اختيار الاكثر من التثليث انما هو فى غير الجماعه ففى موثق سماعه (و من كان يقويان يطوّل الركوع و السجود 
فليطول ما استطاع- الى- فاما الامام فانه اذا قام بالناس فلا ينبغى ان يطول بهم فان فى الناس الضعيف و من له الحاجه فان النبى 
(صلى الله عليه و آله) كان اذا صلى بالناس خفٌ بهم)(1). 


واما ما فى الموثق المتقدم عن حمزه بن حمران و الحسن بن زياد قالا: دخلنا على الصادق (عليه السلام) و عنده قوم فصلى 
بهم العصر و قد كنا صلينا فعددنا له ركوعه سبحان ربى العظيم اربعاً و ثلاثين او ثلاثاً و ثلاثين مره. فقال فيه الكلينى بعده: هذا 
لانه علم عليه الصلاه و السلام احتمال القوم لطول ركوعه وسجوده وذلكك انه روى ان الفضل للامام ان يخقّف و يصلَى بأضعف 
القوم (5). 
را 
كما فى خبر هشام بن سالم المتقدم ولا-اشكال فى سنده الا من جهه القاسم بن عروه فائه مهمل نعم فى كتاب المسائل 
الصاغانيه المطبوعه المنسوبه إلى الشيخ المفيد قدس سره قد صرح بوثاقته(؟). لكن قال المحقق الخوئى (رحمه الله) «إلَّا أن نسبه 
ص :775 

-١‏ التهذيب ج/١‏ باب/ ح/هه ص77 و احمد بن الحسن ظاهراً هو ابن على بن فضال. 


؟'- الكافى ج/اص 79 ح/". 
*- المسائل الصاغانيه ص ٠"‏ 


هذا الكتاب إليه غير معلومه بل فى الكتاب أمارات تدل على أنه موضوع عليه؛ و الشيخ المفيد و إن كان له كتاب يسمى 
بالمسائل الصاغائيه: إلا أن الكلام فى انطباقه على هذا المطبوع)(1). قلت: لابد من مراجعه الكتاب, و يمكن القول بموثوقيه ما 


(و السنه ثلاث و الفضل فى سبع) 


كما هو منطوق خبر هشام المتقدم الا انه لم يعلم ان ذلكك من حيث الوتريه و قد تقدم فى صحيح ابان انه عدّ للصادق ستين 
تسبيحه و ليس لنا دليل غير خبر هشام المتقدم. 


(و الوغاء امامه) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (ثم اركع وقل اللهم لكك ركعت ولكك اسلمت و بكك آمنت و عليكك توكلت و 
انت ربى خشع لكك قلبى و سمعى و بصرى و شعرى و بشرى و لحمى و دمى و منى و عظامى و عصبى و ما أقلته قدماى غير 
مستنكف ولا مستكبر ولا مستحسر سبحان ربى العظيم و بحمده ثلاث مرّات)(1). 


(وتسويه الظهر) 


ص :720 


7 ص:‎ ١5 معجم رجال الحديث ج:‎ -١ 
.٠١ه0 ص‎ ١/< و قيد ثلاث مرات متعلق بال: فقط كمافي الفقبه‎ ١1/- 75 باب‎ "١9 الكافي ج/‎ -١ 
عىج اك اداع مر بالتسيد فى الففيه ج١1 ص‎ 


كما فى صحيح حماد المتقدم (ركع و ملأ كفيّه من ركبتيه منفرجات ورد ركبتيه الى خلّفه حتى استوى ظهر حتى لوصبٌ عليه 
قطره من ماء او دهن لم تنزل لاستواء ظهره). 


(ومدٌ العنق) 


ما معنى مد عنقكك فى الركوع ؟ فقال تأويله آمنت بالله و لو ضربت عنقى)(1). 


(والتجنيح) 


كما فى صحيح ابن بزيع قال (رأيت ابا الحسن (عليه السلام) يركع ركوعاً اخفض من ركوع كل من رأيته يركع وكان اذا ركع 
جح بيديه)10). 


(و وضع اليدين على عينى الركبتين و البدأه باليمنى مفرّجتين) 


كما فى صحيح زراره المتقدم (وتصفٌ فى ركوعكك بين قدميك تجعل بينهما قدر شبر و تمكن راحتيكك من ركبتيكك و تضع 
يدك اليمنى على ركبتكك اليمنى قبل اليسرى و بلع بأطراف اصابعكك عين الركبه وفرّج اصابعكك اذا وضعتها على ركبتيكك) 
وفيه من آداب الركوع ما لم يذكره المصنف من صف القدمين و جعل شبر بينهما. 


ص :788 


.٠١باب باب88 و قد رواه العلل عن احمد البرقى مرفوعاً ايضا ج/7‎ ١/ح‎ 7٠١6 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 
87١ الكافى ج/"٠ باب 7 ح/ث ص‎ -1 


(والتكين لعوائما بالك حص آاذتيه 


ففى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (اذا اردت ان تركع وتسجد فارفع يديكك وكبر ثم اركع واسجد)(1) و فى صحيح 


حماد المتقدم (ثم صبر هتبهً- يعنى بعد القراءه - بقدر ما يتنفس و هو قائم ثم رفع يديه حيال وجهه وقال الله اكبر و هو قائم ثم 
ركع)(؟) و هو يدل على كون التكبير فى حال القيام و فى الخلاف يجوز هاوياً. 


(و قول سمع الله لمن حمده و الحمد لله رب العالمين فى رفعه مطمثاً) 


ففى صحيح حماد السابق (ثم استوى قائماً فلمَا استمكن من القيام قال سمع الله لمن حمده ثم كبر و هو قائم و رفع يديه حيال 
وجهه ثم سجد) ولا يخفى ان الاستواء قائماً بعد الركوع واجب ففى صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) قال امير 
المؤمنين (عليه السلام) (من لم يقم صلبه فى الصلاه فلا صلاه له)() وفى صحيح زراره (ثم قل سمع الله لمن حمده وانت 
متتصب قائم الحمد لله رب العالمين اهل الجبروت والكبرياء والعظمه لله ربٌ العالمين تجهر بها صوتكك)(6). 


ص :/ا 7 


[- الكافى ع الاض »اباب 1" 
1- الكافى ج/" ص "١١‏ ح/8 باب ٠١‏ 
الككافى ج/” ص 7١‏ ح/” باب 7 
*- الكافى ج/7 ص "١15‏ ح/١‏ باب 75. 


و يستحب للمأموم ان يقول الحمد لله رب العالمين بدلاً عن سمع الله لمن حمده كما فى معتبر جميل(1) سألت الصادق (عليه 
السلام) فقلت ما يقول الرجل خلف الامام اذا قال سمع الله لمن حمده قال يقول الحمد لله رب العالمين و يخفض من صوته)() 
و فى الذكرى روى الحسين بن سعيد باسناده الصحيح عن محمد بن مسلم عنه (عليه السلام) (اذا قال الامام سمع الله لمن حمده 
قال من خلفه: ربنا لكك الحمد)00. 


اقول: وحيث ان الحديث لا يوجود فى الجوامع الروائيه و لم يعلم سنده و مصدره فهل يعتمد على نقل الشهيد فى صحته ام لا ؟ 
مقتضى ما تقدم ثبوت سيره العقلاء فى الاعتماد على اهل الخبره فى ما اطلعوا عليه و قصرت يدنا عنه هو الاعتماد على ما اخبر و 
لو سلمنا عدم ثبوت السيره فمقتضى حجيه خبر الثقه هو ذلكك ايضا و ذلك لان وصف الحديث بالصحه من زمان العلامه فما 
بعد يراد منه خبر الثقه الامامى و لا اختلاف لهم فى ذلكك و قد اخبر به الشهيد فيعتمد على اخباره و اختلافنا مع الشهيد فى رد 
وثاقه البعض لا يضر بعد قيام السيره على ذلكك. 


ص :/77 


-١‏ سنده لا اشكال فيه الا من جهه محمد بن اسماعيل الذى يروى عنه الكلينى كثيراً و الذى هو النيشابورى البندقى وهو غير 
البرمكى و ابن بزيع فالامول من الطبقه السابعه و الثانى من الطبقه السادسه بخلادف البندقى فهو من الطبقه الثامنه و الكلينى من 
الطبقه التاسعه و بذلكك جزم استاذ الفن العلامه البروجردى , و الظاهر وثاقته . 

ات الكافى ع راهن 119 بات ا 


*- الذ كرى ص. 


و مما تقدم ظهر ما فى اطلاق المصنف قول المصلى بعد الركوع الحمد رب العالمين؛ فلم ترد بمفردها و انما جاءت مع قوله 
اهل الجبروت والكبرياء والعظمه لله ربٌ العالمين . 


(ويكره ان يركع و يداه تحت ثيابه) 


لم يظهر له دليل بالخصوص نعم فى موثق عمار عن الصادق (عليه السلام) (فى الرجل يصلى و يدخل يديه تحت ثوبه قال ان 
كان عليه ثوب آخر ازار او سراويل فلا بأس وان لم يكن فلا يجوز له ذلكك وان ادخل يداً واحده ولم يدخل الاخرى فلا 
بأس)(1) الا انه اعم و لا يختص بالركوع و ظاهره الحرمه و لم يقل به احد ومن اخبار عمار وما اكثر شوذها. 


حصيله البحث: 


يجب الرّكوع منحنياً إلى أن تصل كفا ركبتيه مطمئناً بقدر واجب الذّكر و هو: سبحان ربّى العظيم و بحمده أو سبحان الله ثلاثا 
أو مظع الع تاكتا. 


ويجب رفع الرّأس منه قائم الصلب مطمئنًاً. و يستحبٌ تطويل الركوع و السجود غير الامام فانه فلا ينبغى له ان يطول بالمؤمومين . 


و يستحبٌ الدّعاء أمام ذكر الركوع فيقول: اللهم لكك ركعت ولكك اسلمت وبكك آمنت وعليكك توكلت وانت ربى خشع لكك 


قلبى و سمعى و بصرى و شعرى و 


ص :7898 


.20 الكافى ج/ ص 96" ح١٠ باب‎ -١ 


بشرى و لحمى و دمى و منى و عظامى و عصبى و ما أقلته قدماى غير مستنكف و لا مستكبر و لا مستحسر سبحان ربى العظيم و 
بحمده ثلاث مرّات. و يستحبٌ تسويه الظهر و مدّ العنق و التتجنيح و وضع اليدين على الرّكبتين و البدأه باليمنى مفرّجتين و صفٌ 
القدمين وجعل شبر بينهما , و التكبير له رافعاً يديه إلى حذاء شحمتى أذنيه و قول: سمع الله لمن حمده بعد رفعه راسه من 
الركوع قائماً و يقول: الحمد لله رب العالمين اهل الجبروت والكبرياء والعظمه لله ربٌ العالمين يجهر بها صوته , ويجب ان يكون 
مستوى الظهر مطمئناً. ويستحب للماموم ان يقول:«ربنا لكك الحمد» اذا قال الامام سمع الله لمن حمده او الحمد لله رب العالمين. 


وجوب السجود 
(ثم تجب سجدتان على الاعضاء السبعه) 


ففى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) عن النبى (صلى الله عليه و آله) «السجود على سبعه اعظم الجبهه و اليدين والرّكبتين و 
الابهامين و ترغم بانفكك ارغاماً فأما الفرض فهذه السبعه و اما الارغام بالانف فسنّه من النبى (صلى الله عليه و آله) 1(0). 


و فى مجمع البيان (روى ان المعتصم سأل الجواد (عليه السلام) عن قوله تعالى [ و ان المساجد لله فقال هى الاعضاء السبعه 
التى يسجد عليها)50). 


717٠١ صسص:‎ 


.18 التهذيب ج/7 ص 194 ح/20 باب‎ -١ 


08٠ ص‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ -"١ 


اناك فيج سحاق وى الأغلى ,وجكيلة او امن الفلؤقه السغرص مظليف] قر 


اقول: قد تقدم ما يدل على ذلكك فى الركوع و نزيد بياناً هنا فنقول قال فى الفقيه «و انما يقال فى الركوع سبحان ربى العظيم و 
بحمده وفى السجود سبحان ربى الاعلى و بحمده لانه لما انزل تعالى (فسبح باسم ربكك العظيم) قال النبى (صلى الله عليه و آله) 
اجعلوها فى ركوعكم فلمًا انزل سبح اسم ربكك الاعلى1 قال النبى (صلى الله عليه و آله) اجعلوها فى سجودكم(10001) . 


(ثم رفع رأسه جالساً مطمثاً) 


ففى صحيح حماد «و سجد على ثمانيه اعظم- الى- ثم رفع رأسه من السجود فلما استوى جالساً قال الله اكبر ثم قعد جانبه الايسر 
و وضع ظاهر قدمه اليمنى على باطن اليسرى و قال استغفر الله ربّى و أتوب اليه ثم كر و هو جالس وسجد السجده الثانيه)(7) . 


17/١١: صسص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١7‏ بابه؟ و رواه فى العلل مسنداً عن عقبه بن عامر الجهنى ج/” ص *" باب ١‏ ح/9. 

"- وقد اشتبه فى النجعه (كتاب الصلاه ص 7585) فجعلها من حديث ابى بصير و الصحيح ان الصدوق قد خلط كلامه بحديث 
ابى بصير بقرينه نقله لهما فى العلل فى بابين فروى ما نحن فيه فى باب ٠١‏ و روى خبر ابى بصير فى باب 37". 

"- الكافى ج/" ص "١١‏ باب ٠١‏ ح// 


اقول: ان صحيح حماد و ان لم يقتصر على ذكر الواجبات فقط الا انه اشتمل على بيان الكيفيه و انها بسجدتين بينهما جلسه و لم 


يذكر فى روايه من الروايات إجزاء غيرها. 


بل المفهوم من سياق الاخبار مفروغيه كون الجلسه من اجزاء الصلاه الواجبه ففى صحيح الحلبى «فإذا رفعت رأسكك فقل بين 
السّجدتين اللَهُمّ اغفر لى و ارحمنى و اجبّرنى و ادقع عنّى إِنَى لما أنزلت إليّ من حير فقيرٌ تارك الله رَب العالمين»(1). 


و اما ما رواه المستطرفات عن جامع البزنطى عن الرضا (عليه السلام) سألته (عن الرجل يسجد ثم لا يرفع يديه من الارض بل 
يسجد الثانيه هل يصلح له ذلكك؟ قال ذلكك نقص فى الصلاه)(1) فانه و ان امكن ان يقال ان النقص اعم من البطلان لكنه مما لا 
يمكن ان يصار اليه لعدم ثبوت هذه النسخه لان بعض النسخ جاء فيها «نقض» بدلا عن نقص و دلالته على بطلان الصلاه واضحه 


و اما الطمأنينه فتقدم الكلام فيها و استدل لها بالخصوص بصحيح زراره (عن الباقر (عليه السلام) بينا النبى (صلى الله عليه و آله) 
جالس فى المسجد اذا دخل رجل فقام يصلَى فلم يتم ركوعه و لا سجوده فقال نقر كنقر الغراب لثن مات هذا و هكذا صلاته 
ليموتنٌ على غير دينى)0) و لا دلاله فيه فهو يدل على وجوب الاستمرار راكعاً الى اتمام الذكر و لا علاقه له بما نحن فيه. 


717/7١: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص "7١‏ ح/١‏ باب 58 من الصلاه. 


"- المستطرفات ص 268 ؛ و الحميرى فى قرب الاسناد عن الكاظم (عليه السلام) ص 7١١‏ ح77/ 
”- الكافى ج/"اص ١8/1‏ ح/ع 


حصيله البحث: 


تجب سجدتان على الأعضاء الشبعه الجبهه واليدين والرّكبتين و الابهامين و اما الارغام بالانف فمستحب قائنًا فيهما: سبحان ربّى 
الأعلى و بحمده؛ أو ما مرّ من الذكر الواجب مطمئناً بقدره» ثم رفع رأسه مطمئناً. ويجب الجلوس بين السجدتين . 


استحباب جلسه الاستراحه 


كما صرح بذلك الشيخ فى المبسوط و لم يذكرها من الواجبات فى النهايه(1١)‏ و جعلها ابن حمزه من المختلف فى وجوبها(", 
والاستحباب هو المفهوم من الاصحاب فانهم و ان ذكروها لكنهم لم يصرحوا بالوجوب بل هو المشهور على قول المختلف(*2 
فما نسب اليهم من قولهم بالوجوب ليس صحيحاً(؟) نعم صرح 


ص :7/7 


7" المبسوط ج١ ص١١ و النهايه ص‎ -١ 

لاد الوسالة ضر عة 

9- المختلف ج 7 ص ١7١‏ 

؟- كما نسبه صاحب النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص 88١و‏ ص 788 و نسبه الى الصدوق و المفيد و الديلمى و الاسكافى و 
العمانى و على بن بابويه و الصحيح ان كلام هؤلاء اعم من الوجوب و عدم تصريحهم بالاستحباب لا يكون دليلا على الوجوب 
كما و قد ذكروا امورا كثيره و لم يصرحوا باستحبابها نعم قد يستشف الوجوب مما نقله عن ابن بابويه (لا بأس ان لا يقعد فى 
النافله) الا انه ايضا غير واضح فلعله نفى البأس من جهه الاستحباب الم ؤكد لا الوجوب. 


بذلكك السيد فى انتصاره(1) و يدل على عدم الوجوب موثق زراره قال رأيت ابا جعفر و ابا عبد الله عليهما السلام اذا رفعا 
رؤوسهما من السجده الثانيه نهضا و لم يجلسا)( 7). 


اقول: و لا دلاله فيه على انهما عليهما السلام كان عملهما دائماً ذلكك حتى يقال بانه شاذ وان كان قد يوهم ذلك . 


و استدل لعدم الوجوب ايضا بخبر رحيم قال قلت لا-بى الحسن الرضا (عليه السلام) جعلت فداكك (اراكك اذا صليت فرفعت 


رأسكك من السجود فى الركعه الاولى و الثالثه تستوى جالساً ثم تقوم فنصنع كما تصنع قال لا تنظروا الى ما اصنع انا انظروا الى 
ما تأمرون)(2) لكنه ظاهر فى التقيه و انه (عليه السلام) لا يأمر بما هو مرجوح فلا يمكن الاستدلال به. 


و اما ما استدل به للوجوب مثل موثق ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) (اذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه فى الركعه الاولى 
حين تريد ان تقوم فاستوجالساً ثم قم)(6) فلا دلاله فيه على الوجوب بل اعم ولو دل على الوجوب فالجمع بينه و بين 


ص :71/5 


.65#8 المختلف ج/١" ص88 و الانتصار ص‎ -١ 
التهذيب ج/5 ص 17 ح ا باب1/؟ الوسائل باب من ابواب السجود اح‎ -" 
التهذيب ج/5 ص ١م ح/"/ا باب1/‎ 9 


5- التهذيب ج/7 ص /7١‏ باب ح/١ا/ا‏ 


ما تقدم يقتضى الحمل على الاستحباب, و بذلك تعرف الجواب عن غيره(١)‏ مما هو اضعف دلالهٌ منه . 


ويشهد لعدم الوجوب ما فى صحيح حديث الاربعمائه (اجلسوا فى الركعتين حتى تسكن جوارحكم ثم قوموا فان ذلكك من 
فعلنا)(؟) الظاهر بالاستحباب لا الوجوب ومثله خبر الاصبغ وفيه (انما يفعل ذلكك اهل الجفا من الناس انْ هذا من توقير 
الصلاه)002. 


و تستحب (الزياده على الواجب) كما مر ذلكك (و الدعاء) 


بالماثور امام الذكر ففى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (اذا سجدت فكبرّو قل «اللهم لكك سجدت وبكك آمنت ولكك 
اسلّمت و عليكك توكلت وانت ربى سجد وجهى للَذى خلقه وشقٌّ سمعه وبصره الحمد لله رب العالمين تبارك الله احسن 
الخالقين» ثم قل سبحان ربى الاعلى و بحمده ثلاث مرات)(5) و فى صحيح الحذاء ادعيه مخصوصه لكل سجده(8) و هى 
مطلقه لم تتعيّن قبل الذكر وكذلكك غيرها(ع). 


(و التكبيرات الاربع) 


ص :71/0 


. ؛ و خبر زيد النرسى فى اصله‎ 8١ صال٠/ح ح/188 ؛ و باب/‎ ١6 التهذيب ج/7 ص‎ -١ 
الخصال ص 888 و قد تقدم قوه سنده.‎ -" 

*- التهذيب ج/” ص "١6‏ باب ١8‏ ح/17. 

ع- الكافى ج/" ص "7١‏ ح/١‏ باب 58 من الصلاه. 

ه- الكافى ج/"ا ص 77" ح/5 باب 0" 

#- راجع اخبار الباب من المصدر السابق. 


كما فى صحيح حماد المتقدم و فيه دلاله على كون التكبيرات فى حال الاستقرار و الجلوس الا انه ورد فى الصحيح عن المعلى 
بن خنيس جواز كون التكبير فى حاله الهوى الى السجود ففيه (قال سمعت الصادق (عليه السلام) يقول كان على بن الحسين 
(عليه السلام) اذا هوى ساجداً انكب و هو يكبر)(1) و حمله على الغفله او التحريف(؟) خلا.ف الاصل نعم هنالكك كلام فى 
ضعف المعلى الا انه بعد اعتماد الكلينى على الخبر يمكن القول بموثوقيته» كما و يستحب رفع اليدين ايضاً ففى صحيح ابن 
مسكان عن الصادق (عليه السلام) (فى الرجل يرفع يده كلما اهوى للركوع و السجود وكلما رفع رأسه من ركوع او سجود قال 
هى العبوديه)0). 


ثم ان مجموع تكبير الصلوات خمس وتسعون تكبيره كما فى صحيح معاويه بن عمار منها تكبير القنوت خمسه(6). 
(و التخويه للوّجل ) 


ص :71/8 


.14 الكافى ج/* ص ع*”” ح/ث باب‎ -١ 

؟- كما قال فى النجعه كتاب الصلاه ج/١‏ ص 184. 

"- التهذيب ج/؟ باب8 ح/58 ص 2//؛ اقول: و نقل الكشى ان ابن مسكان لم وو انا حديث المشعر عن الصادق (عليه السلام) و 
عليه فيحتمل الرفع فى هذا الحديث الا انه مع ذلكك بحكم الصحيح بعد اسناد ابن مسكان للخبر الى الصادق (عليه السلام) لانه 
من اصحاب الاجماع. 

*- الكافئ ج/#اض "١٠١‏ ح/ق ياب ؟. 


خوّى الرجل تخويهً اذا جافى بطنه عن فخذيه فى سجوده(1١)‏ و يدل عليه ما فى الصحيح عن حفص الاعور عن الصادق (عليه 
السلام) (اذا سجد يتخوى كما يتخوّى البعير الضامر يعنى بروكه)(). 


(و التوركك بين السجدتين) 


و يقول بينهما «استغفر الله ربّى و اتوب اليه؛ كما فى صحيح حماد و يقول: «اللْهُمَ اغفر لى و ارحمنى و اجبرنى و ادقع عنّى إِنَى 
لما أنزلت إليَ من تحير فقيرٌ تارك الله رَبّ العالمين»كما فى صحيح الحلبى(*). 


حصيله البحث: 
يستحبٌ الجلوس عقيب السجده الثّانيه, و يستحب تطويل السجود و الدّعاء بالماثور فى السجود فيقول: «اللهم لكك سجدت و 
بكك آمنت و لكك اسلّمت و عليكك توكلت وانت ربى سجد وجهى للمذى خلقه وشقٌّ سمعه و بصره الحمد لله رب العالمين 


تباركك الله احسن الخالقين» ثم يقول سبحان ربى الاعلى بحمده للاث مرات. و تستحبٌ التكبيرات الأربع؛ و رفع اليدين ايضاً 
كلما اهوى للركوع و السجود وكلما رفع رأسه من ركوع او سجود. 


ص ://ا 7 
-١‏ مختار الصحاح ص 1١918‏ 


؟'- الكافى ج/”7 باب 70 ح/” ص ١‏ ”7 


"- الكافى ج/" ص 7١‏ ح/١‏ باب 58 من الصلاه. 


و تستحبٌ التّخويه للّجل وهى ان يجافى بطنه عن فخذيه فى سجوده , ويستحب التوركك بين الشجدتين وهو ان يقعد على جانبه 
ايضا «اللْهُمّ اغفر لى و ارحمنى و اجبرنى و ادقع عنّى إِنَى لما أنزلت إليّ من حير فقيرٌ تَبَا رك الله رَبُ العالمين». 


كراهه الاقعاء 


كما فى صحيح معاويه بن عمار و ابن مسلم و الحلبى قالوا: (قال لا تقع فى الصلاه بين السجدتين كاقعاء الكلب)(1) و الاقعاء لغةً 
هو جلوس الكلب على استه مفترشاً رجليه ناصباً يديه0(؟), و عن ابى بصير() عن الصادق (عليه السلام) (اذا اجلست فى الصلاه 
فلا تجلس على يمينكك و اجلس على يساركك)(2) وهو لا يختص بالجلوس بين السجديتن بل اعم . 


ص :717 


١717/ح‎ "١١ التهذيب ج/7 باب / ح/6لاص 77 و مثله موثق ابى بصير ؛ التهذيب ج/7 ص‎ -١ 

1- مختار الصحاح ص 068 و الصحاح ج/2:7528 (قعا) 

*- بروايه على عنه و الظاهر أنه ابن ابى حمزه البطائنى الذى هو قائد ابى بصير و سند الشيخ اليه صحيح فالروايه اذاً صحيحه الَا 
أن الاشكال فى البطائنى و هو ثقه على التحقيق. 

؟- التهذيب ج/7 ص ”8 باب / ح/ه/ 


و اما ماافى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال (لا بأس بالاقعاء فى الصلاه فيما بين السجدتين)(1) فمحمول على 
نفى الحرمه كما هو ظاهره . 


واجبات السجود 


سنان عن أبى عبد الله عليه الّ.لام: «سألته عن السجود على الأعرض المرتفع فقال: إذا كان موضع جبهتك مرتفعا عن موضع 
بدنكك قدر لبنه فلا بأس070(0), و مقدار اللبنه ذاكك الزمان على ما قيل أربع أصابع مضمومه. 


و لموثقه عتمار التى اعتمدها الكافى وغيره عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «سألته عن المريض أ يحل له أن يقوم على فراشه 
و يسجد على الأرض؟ قال: فقال: إذا كان الفراش غليظا قدر آجره أو أقل استقام له أن يقوم عليه و يسجد على الأرضء و 


ص :71/9 


-١‏ التهذيب ج/7 ص 70١‏ ح/1717 

؟- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب السجود الحديث ١‏ والنهدى فى سنده هو داود بن محمد وهو ثقه بقرينه ابن محبوب 
الراوى عنه و روايته عن ابن ابى عمير و لو كان المراد منه الهيثم بن ابى مسروق فهو ثقه ايضا لانه لم يستثنه ابن الوليد من كتاب 
نوادر الحكمه. 


ان كان أكثر من ذلكك فلا:(1) و الاولى تدل على اغتفار الارتفاع و الثانيه على اغتفار الانخفاض . 
حصيله البحث: 


يكره الاقعاء و هو جلوس الكلب على استه مفترشاً رجليه ناصباً يديه, و يجب فى السجود تساوى موضع الجبهه و الموقف إلا إذا 
كان الاختللاف بمقدار أربع أصابع مضمومه علوا و انخفاضا. 


وجوب التشهد 
(ثم يجب التشهد عقيب الثانيه وآخر الصلاه) 


ففى صحيح ابن مسلم قلت للصادق (عليه السلام) (التشهد فى الصلاه قال مرتان قلت وكيف مرتين قال اذا استويت جالساً 
فقل:اشهد ان لا له الا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمداً عبده و رسوله ثم تنصرف)(؟). 


(و هو اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و أشهد انْ محمداً عبده رسوله اللهم صل على محمد وآل محمد) 
ص: 71/٠١‏ 


١ من أبواب السجود الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


كما فى موثق عبد الملكك بن عمرو الاحول عن الصادق (عليه السلام) التشهد فى الركعتين الاوليين (الحمد لله اشهد الآ اله الا الله 
وحده لا شريكك له و أشهد ان محمداً عبده و رسوله اللهم صل على محمد وال محمد و تقبّلى شفاعته فى أمّته وارفع 
درجته)(1)و فى صحيح البزنطى (قلت لابى الحسن (عليه السلام) التشهد الذى فى الثانيه يجزى ان اقوله فى الرابعه قال نعم)(5). 


هذا ما يتعلق بالتشهد مع غض النظر عن واجبه ومستحبه والَا فلم يقل احد بوجوب كل ما فى موثق الاحول . 


واما مقدار الواجب من التشهد فصريح المفيد و الصدوق كفايه الشهادتين فقال الاول: و ادنى ما يجزى فى التشهد ان يقول 
الحصيلى سين اذ لآ الدالة الله بو بحلا لآ شر كد اللو افيد أن محبدا عيدة و سول و قال النات وود يكف فى التشعين 
الشهادتان()؛ و قال فى الامالى فى وصف دين الاماميه: و يجزى فى التشهد الشهادتان(2)» و قريب منهما قال فى المقنع (2) 
وهو الظاهر من الكلينى فروى خبر 


1/١: ص‎ 


07 التهذيب ج/7 باب 8 ح/7١١ ص‎ -١ 

“- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص7 و كذلك الفقه الرضوى ص١١١‏ 

*- الفقيه ج/1 ص 7٠١‏ باب 58 و كذلكك ص 7٠١4‏ 

ه- الامالى ص 0١7‏ 

#- المقنع من الجوامع الفقهيه ص8 و ص8 طبع الهادى و نقل الذكرى عنه قوله (و أدنى ما يجوز فى التشهد أن يقول 
الشهادتين و يقول بسم الله و بالله ثم يسلم) المقنع طبع الهادى ص 48 


سوره بن كليب قال سألت ابا جعفر (عليه السلام) «عن ادنى ما يجزئ من التشهد فقال الشهادتان»(١)‏ و بها قال الشيخ فى 
التهذيب ففيه «و ادنى ما يجزى من التشهد الشهادتان» يدل على ذلكك مارواه»(5) و استشهد بصحيح زراره() و خبر سوره ابن 
كليب المتقدم وغيرهما . 


و يشهد لكفايه الشهادتين فى التشهد صحيح ابن مسلم المتقدم الوارد فى بيان كيفيته الا انه اضاف بينها «وحده لا شريكك له) 
وهى تحتمل الاستحباب جمعاً بينها و بين مادل على كفايه الشهادتين و اما دلالتها على عدم وجوب التسليم فسيأتى الكلام فيه. 


واما الصلاه على النبى (صلى الله عليه و آله) واله عليهم السلام فأول من صرح بوجوبها بعد التشهد الشيخ فى الاستبصار والنهايه 
فقال: (فمن تركها متعمداً وجب عليه اعاده الصلاه و من تركها ناسياً قضاها بعد التسليم ولم يكن عليه شئ)(؟) وجعلها واجباً 
مط اكله1 ابن ادوس 180 الا ادو حب تقاءها لسن كر فيا شهرا فقال لأ بحيلة علن التفهد قاين ل نويه تحط لكك 
ويحضّل و يتأمل(/0. 


ص: 1/7 


”/ من الصلاه ص /3 ح‎ ١ الكافى ج/" باب‎ -١ 

1- التهذيب ج/؟ ص ٠٠١‏ 

*- الوسائل باب8 من ابواب التشهد ح١‏ 

؟- النهايه ص 88 و الاستبصار ج/١‏ ص ”67 باب وجوب الصلاه على النبى (ص) فى التشهد. 

ه- بدليل قوله (و التشهد فى الصلاه واجب و أقل ما يجزى فيه شهادتان - الى- و كذلكك الصلاه على النبى(ص) و اله عليهم 
السلام فريضه) ص 84 النهايه. 

#- السرائر ص 77١‏ ج/١‏ 

- السرائر ص 6١1‏ ج/١‏ فعبارته تدل على أن التصليه واجبه مستقله عن التشهد و لا يجب قضاءها لمن تركها سهواً لبطلان 
القياس. 


و استدل الشيخ فى الاستبصار على وجوبها بصحيح زراره عن الصادق (عليه السلام) انه قال (من تمام الصوم اعطاء الزكاه 
كالصلاه على النبى صلى الله عليه واله من تمام الصلاه ومن صام ولم يؤدها فلا صوم له اذا تركها متعمداً ومن صلى و لم يصل 
على النبى صلى الله عليه و آله و ترك ذلك متعمدا فلا صلاه له ان الله تعالى بدأ بها قبل الصلاه فقال: (قد افلح من تزكى وذكر 
اسم ربه فصلى)(1). قلت: لكنه لا دلاله فيه على الوجوب وذلكك لكون الخبر فى مقام بيان قبول الاعمال ولا ربط له بما نحن فيه 
من صحه الصلاه و عدمها ولو فرضنا دلالته فهو يدل على وجوب التصليه فى الصلاه و بشكل مطلق لا خصوص التشهد. 


ثم انه بعد معلوميه وجوب التشهد فتوى وخبراً تعرف محمل مادل على عدم وجوب الشهادتين فيه مثل صحيح زراره قال (قلت 
لابى جعفر (عليه السلام) فما يجزى 


ص :7/7 


من القول فى التشهد فى الركعتين الاولتين قال تقول اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له قلت فما يجزى من تشهد الركعتين 
الاخيرتين فقال الشهادتان)(1١).‏ 


و اما موثق بكر بن حبيب قال سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن التشهد فقال لوكان كما يقولون واجباً على الناس هلكوا انما كان 
القوم يقولون ايسر ما يعلمون اذا حمدت الله اجزأك.(7) فحمله الشيخ على ما زادعلى الشهادتين» اقول ولا بعد فى حمله بل قد 


الما مطها خدوة) 
كما فى صحيح ابن مسلم المتقدم (اذا استويت جالساً) و ايضا تقدم ما يدل على الاطمئنان. 
(و الزياده فى الثناء و الدعاء) 


الأسناو له انتداق 1ه الة الله ونحبه للاسريكف و ايك أن معدا عيدهورسوله ارشله بالق غير ا ولذير ا بين لضن الناعه 
اشهد انكك نعم الربٌّ وان محمداً نعم الرسول اللهم صل على محمد و ال محمد و تقتل شفاعته فى امته وارفع درجته ثم تحمد 


الله مرّتين او ثلاثاً ثم تقوم فاذا 
ص :7/15 


جلست فى الرابعه قلت«بسم الله و بالله و الحمد لله وخير الاسماء لله اشهد ان ان لا اله الآ الله وحده لا شريكك له و أشهد ان محمداً 
عبده و رسوله ارسلته بالحق بشيراً و نذيراً بين الساعهأشهد انكك نعم الربٌّ وان محمداً نعم الرسول التحتّات لله والصلوات 
الطاهرات الطبنات الراكنات الغادنات الرايحات السابعات التاعسات لله ماطال :وكا وظهر وخلض وضفا قللةوأشيد:ان لاله آله 
الله وحده لا شريكك له واشهد ان محمداً عبده و رسوله ارسله بالحق بشيراً ونذيراً بين يدى الساعه اشهد ان ربيَ نعم الربٌ وان 
محمداً نعم الرسول وأشهد ان الساعه آتيه لاريب فيها وان الله يببعث من فى القبور الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنّا لنهتدى لولا 
أن هدانا الله الحمد لله رب العالمين اللهم صل على محمد و ال محمد و باركك على محمد و ال محمد و سلّم على محمد وال 
محمد و ترخم على محمد وال محمد كما صليت و باركت و ترحمت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم انكك حميد مجيد اللهم 
صل على محمد وعلى ال محمد و اغفرلنا و لاخواننا الذين سبقونا بالايمان ولاتجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنو ربنا انكك رؤوف 
رحيم اللهم صل على محمد وال محمد و امنن على بالجنةٌ وعافنى من النار اللهم صل على محمد وال محمد واغفر للمؤمنين 
والمؤمنات ولمن دخل بيتى مؤمناً وللمؤمنين والمؤمنات ولا تزد الظالمين الا تباراً ثم قل: السلام عليكك ايها النبى ورحمه الله و 
بركاته السلام على انبياء الله و رسله السلام على جبرئيل و ميكائيل والملائكه المقربين السلام على محمد بن الله خاتم النبيين لا 
نبي بعده و السلام علينا و على عباد الله الصالحين ثم 


ص :7/6 


تسلم)(1) و ذكر الفقيه فى تشهده الاول و الثانى كثيراً من مضامينه مع تفاوت و بدون ما فيه من صلوات وكذلكك العيكاة ذا 
قسماً من عباراته لكن مع اثبات الصلوات(5). 


حكم التسليم 


١م‏ يجب السلنة) 


كما صرح به المرتضى فى الناصريات و المسائل المحمديه و به قال ابو الصلاح و سلار و العمانى و ابن زهره0) و ذهب الى 
استحبابه الشيخان فقال المفيد فى المقنعه: والسلام فى الصلاه سنه و ليس بفرض تفسد بتركه الصلاه(ع) و قال الشيخ فى النهايه: 
و التسليم سنه ليس بفرض من تركه متعمداً كان مضيعاً فضيله ولم تفسد صلاته(ه), و هو اختيار ابن البراج(2) و ابن ادريس (/21 
و هو المفهوم من الكلينى 


ص :7/7 


١61/ح‎ 8 التهذيب ج/١ ص44 باب‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص 7١9‏ و ص 7١٠١‏ 

- المختلف ج/7 ص ١19؛‏ الناصريات من الجوامع الفقهيه ص 7١‏ مسأله 87؛ ايضاح الفوائد نقلا عن المسائل المحمديه ج/١‏ 
ص ١5‏ ١؛‏ الكافى فى الفقه ص 9١١؛‏ المراسم ص 24 ؛ الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 598 ؛ المعتبر حكى قول العمانى ص ١1١‏ . 
*- المختلف ص ١4١‏ ج/١‏ و المقنعه ص ١١9‏ 

ه- النهايه ص 84 اقول: وتفسير النجعه لكلام الشيخين بأن مرادهما السلام الثانى لا الاول خلاف الظاهر و تأويل باطل و تكلف 
واضح. 

#- المهذب ج/١‏ ص98 و 14 


- السرائر ج/١‏ ص 7*١‏ 


فروى صحيحاً عن الحلبى (قال لى ابو عبد الله (عليه السلام) كلما ذكرت الله به و النبى (صلى الله عليه و آله) فهو من الصلاه و 
اذا قلت السلام علينا و على عباد الله الصالحين فقد انصرفت)(١)‏ الظاهر فى كون التسليم خارج الصلاه و به يحصل الانصراف 
عن الصلاه و ايضاً مارواه صحيحاً عن زراره (عن الباقر (عليه السلام) فى الرجل يحدث- الى- وان كان الحدث بعد التشهد فقد 
نقيت ناذه الا ردقال العدوق قن النع يا 


و الصحيح عدم الوجوب لعدم الدليل على الوجوب اولاً و لوجود الدليل على العدم ثانياً. 


اما الاول فكل ما ادعى د ليل على الوجوب لا دلاله فيه فاما خبر القداح (عن الصادق (عليه السلام) قال رسول الله (صلى الله عليه 
و آله) افتتاح الصلاه الوضوء و تحريمها التكبير و تحليلها التسليم)(؟) فلا دلاله فيه على الوجوب بل اعم ففى الصلاه مستحبات 
كما فيها واجبات فان ابيت فنقول انه مجمل و قد فسر فى ما تقدم و يأتى بعدم الوجوب و مثله فى الدلاله خبرا العيون(2) و لم 


يرد ذكر وجوبه فى الروايات الا فى 


ص :/7/1 


-١‏ الكافى ج/” باب ٠١‏ من الصلاه ص /” ح/ع 

؟- الكافى ج/ ص 787 باب من أحدث قبل التسليم ح/؟ 

"- الكافى ج/" ص 24 باب 52 من ابواب الطهاره ح/” 

*- الوسائل باب ١من‏ ابواب التسليم ح١‏ 

ه- الاسول معتبره الفضل بن شاذان ج/7 بات ##ابات العلل + :والثانى ابضا معتبره الفضل بن شاذان ج/7 باب 76 ما ذكره (عليه 
السلام) للمأمون فى محض الاسلام. 


روايه واحده و هى خبر المفضل بن عمر عن الصادق (عليه السلام) سألته عن العله التى من اجلها و جب التسليم فى الصلاه قال 
الانه تحليل الصلاه)(1) لكن التعبير بذلكك لم يكن للامام (عليه السلام) بل هو للمفضل ومع ذلكك فيمكن حمله على السنه 
المؤكده كما فى غيره مضافا لضعف سنده . 


و اما موثق ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) قال «اذا نسى الرجل ان يسلّم فاذا وى وجهه عن القبله و قال السلام علينا و على 
عباد الله الصالحين فقد فرغ من صلاته)(7) فانه وان كان ظاهره وجوب التسليم الا انه لا يقاوم ما تقدم و ما يأتى لا دلالهَ و لا 
سنداً و قابل للحمل على استحباب ذلك جمعاً بين الادله. 


و اما الثانى فقد تقدم صحيحا الحلبى و زراره الدالان على عدم وجوبه وايضاً ما تقدم من صحيح ابن مسلم قال «اذا استويت 
جالساً فقل اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و اشهد انّ محمداً عبده ورسوله ثم تنصرف0)) وايضا موثق عبيد بن زراره 
عن الصادق (عليه السلام) قال سألته عن رجل صلى الفريضه فلمًا فرغ و رفع رأسه من السجده الثانيه من الركعه الرابعه الحدث 
فقال اما صلاته فقد مضت و بقى التشهد وانما التشهد سنه فى الصلاه فليتوضأ و ليعد الى مجلسه او مكان نظيف فيتشهد)0؟)و 
هذه الروايه اذا ثبت الاعراض عنها كما يقال باعتبار بطلان 


ص :1/8/8 


5١5 العلل ج/7 باب الا ص‎ -١ 
ح/6/‎ ١09 التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 


؟- الكافى ج/7 ص 68" ح/١‏ 


الصلاه لمن احدث قبل التشهد فلا عبره بها و الا فلا وسيأتى الكلام فيه وايضا صحيح زراره بتوسط ابان بن عثمان وهما من 
اصحاب الاجماع قال( سألته عن الرجل يصلَّى ثم يجلس فيحدث قبل ان يسلّم قال قد تمت صلاته)(١)وفيه‏ قال الشيخ هذا الخبر 
يدل على ان التسليم ليس بفرض - الى ان قال- فامامارواه ونقل موثق ابى بصير (سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول فى رجل 
صلى الصبح فلما جلس فى الركعتين قبل ان يتشهد رعف قال فليخرج فليغسل انفه ثم ليرجع فليتم صلاته فان اخر الصلاه 
التسليم) ثم قال قوله (عليه السلام) اخرالصلاه التسليم محمول على الافضل و اما اتمام الصلاه فلابد منه لان من اتمامها الاتيان 
بالشهادتين على ما بيناه)5). 


و ممن اختار عدم الوجوب من المتأخرين العلامه فى التحرير و المختلف(9). 
صيغه التسليم 
(و له عبارتان السلام علينا و على عباد الله الصالحين او السلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 
اما الاولى فقد دلت عليها صحيحه الحلبى المتقدمه(؟) و غيرها(ه). 
ص :784 
-١‏ التهذيب ج/؟ ص١٠"‏ باب ١0‏ ح/187 و مثلها صحيحه الحلبى فى خبر (و قال اذا التفت فى صلاه مكتوبه من غير فراغ فأعد 
الصلاه اذا كان الالتفات فاحشاً و ان كنت قد تشهدت فلا تعد) الكافى ج/؟ باب 58 ح/١٠‏ 
؟- المختلف ج/” ص ١5١‏ 


”اك الكافى ع لاض ثاثا عباتن 1 


0- معتبره الفضل فى العيون و قد تقدمت . 


و اما الثانيه فيدل عليها ما فى الصحيح عن ابى بكر الحضرمى (قلت له انى اصلى بقوم فقال سلم واحده ولا تلتفت قل السلام 
عليك ايها النبى رحمه الله و بركاته. السلام عليكم)(1). 


(و بأيهما بدأ كان هو الواجب و استحبٌ الاخر) 


00 علينا و على عباد الله الصالحين فيدل عليه موثق ابى 


و اما استحباب السلام علينا و على عباد الله الصالحين بعد السلام عليكم فلم يرد فى خبر و لا دليل عليه و لعل اول من قال بذلكك 
المحقق فى شرايعه0). 


جا تيم اد الجن 22 الله اه «السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» يعنى فى التشهد 
الاول» واما فى التشهد الثانى بعدالشهادتين فلا بأس به لان المصلى اذا تشهد 


591١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/ ص 77/8 ح/11 و غيرها ايضاً كما فى الكافى ج/ باب 8 من الصلاه ح/1 و فيه: (ثم يسلم بعضهم على 
بعض) و ما رواه التهذيب ج/7 باب 8 ح/2١١‏ عن زراره و غيره عن الباقر (عليه السلام) يسلم تسليمه واحده اماماً كان أو غيره) . 
'- التهذيب باب 8 ج/؟ ص 44 ح/1؟١‏ 

*- الشرائع ص ٠١‏ 


الشهادتين فى التشهد الاخير فقد فرغ من الصلاه)(1١)‏ و مثله مع تفاوت ما رواه الشيخ عن ميسر عن الباقر (عليه السلام) 17 
(و يستحب فيه التوركك) 


كما مر خبر ابى بصير المتقدم (عن الصادق (عليه السلام) اذا جلست فى الصلاه فلا تجلس على يمينكك واجلس على 
يساركك)10) و مرفوع الفقيه (و قال رجل لامير المؤمنين (عليه السلام) يا ابن عم خلق الله ما معنى رفع رجلك اليمنى و طرحكك 
اليسرى فى التشهد قال تأويله اللهم امت الباطل واقم الحق)() الشامل للتسليم. 


هذا و جعل الفقيه الاقعاء بين السجدتين لا بأس به وكذلك بين الاولى و الثانيه و بين الثالثه والرابعه ثم قال: (ولا يجوز الاقعاء 
فى موضع التشهدين لان المقعى ليس بجالس انما يكون بعضه قد جلس على بعض فلا يصبر للدعاء والتشهد)(2) و مثله الشيخ 
فى النهايه(2) و لم يظهر لهما من دليل. 


(و ايماء المفرد الى القبله ثم يومئ بمؤخر عينه عن يمينه و الامام بصفحه وجهه و المأموم كذلكك وان كان على يساره احد سلم 


اخرى مؤمياً الى يساره) 
ص:١59‏ 


٠٠١/ح‎ 58١ الفقيه ج/1١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ص8١"‏ ح/2؟1١‏ باب ١5‏ 
*- التهذيب ج/7 باب / ح /ث/ 

- الفقيه ج/١‏ ص 7١١‏ باب 58 ح/١"‏ 
ه- الفقيه ج/١‏ ص ٠١2‏ 


ع- النهايه ص "الا 


اما حكم الامام و المنفرد فيدل عليهما صحيح عبد الحميد بن عوّاض (عن الصادق (عليه السلام) ان كنت تؤمٌ قوما اجزأكك 
تسليمه واحده عن يمينكك-الى-وان كنت وحدك فواحده مستقبل القبله)(1) و خبر المفضل بن عمر المتقدم و فيه: (قلت فلم لا 
يكون الايماء فى التسليم بالوجه كله ولكن كان بالا-نف لمن يصِلى وحده و بالعين لمن يصِلَّى بقوم قال لاسن...)0) و لا 
يعارضهما ما فى صحيح ابى بصير (و اذا كنت اماماً فسلّم تسليمه وانت مستقبل القبله)() و مثله ما فى الصحيح عن ابى بكر 
الحضرمى(6) المتقدم لصدق الاستقبال مع الايماء بالعين و قد جمع بينهما المرتضى فقال: و مما انفردت به الاماميه القول بان 
المنفرد و الامام يسلّم تسليمه واحده يستقبل القبله و ينحرف بوجهه قليلا الى يمينه(8). 


هذا و المتبادر من التسليم هو السلام عليكم ورحمه الله وبركاته لا السلام علينا و على عباد الله الصالحين . 
و الحاصل فالمنفرد يستقبل القبله بسلامه و الامام يسلم على اليمين بصفحه الوجه لا بالعين كما هو ظاهر صحيح ابن عواض. 


ص:197 


47 التهذيب ج/7 باب 8 ح/١١ ص‎ -١ 

1- العلل ج/7 باب //ااص 04" و هو ضعيف سنداً . 

"- الكافى ج/" باب ١‏ من الصلاه ح/لااص 7/8 

؟- التهذيب ج/ ص 778 ح/7١‏ 

ه- الانتصار من الجوامع الفقهيه ؛ مسأله ١١‏ من الصلاه . 


واما المأموم فقال المرتضى فى كلامه المتقدم «وان كان مأموماً يسلم تسليمتين واحده عن يمينه والاخرى عن شماله انا ان 
يكون جهه شماله خاليه من احد فيقتصرعلى التسليم عن يمينه و لا يتركك التسليم على جهه يمينه على كل حال» و يدل عليه 
صحيح ابن عوّاض المتقدم (وان كنت مع امام فتسليمين) وصحيح ابى بصير المتقدم (اذا كنت فى صف فسلّم تسليمه عن 
يمينكك وتسليمه عن يسارك لان عن يساركك من يسلّم عليكك) و ظاهره سقوط التسليم لو لم يكن عن يساره احد لعدم من 
يسلم عليه كما هو صريح صحيح منصور (قال الصادق (عليه السلام) الامام يسلّم واحده ومن وراءه يسلّم اثنتين فان لم يكن على 
شماله احد سلّم واحده)(١)وفى‏ الصحيح عن عنبسه بن مصعب (سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يقوم فى الصف خلف 
الامام وليس على يساره احد كيف يسلّم قال: يسلّم واحده عن يمينه)(1 الا ان الصدوق جعل الحائط كافياً فى التسليم اذا كان 
على يساره كما و قد جعل تسليم المأموم ثلاثاً ولم يظهر له مستند غير خبر المفضل المتقدم فقد اشتمل على كون المأموم يسلّم 


واه بالسية الن الحاففل قملى المكد هن قدرى الضيتدوق فقت (الذاق وكرق ننه الن الحاتط و ساره الى م تناك جه حل 
الامام فيسلم على يساره)(2) . 


ص :17917 


-١‏ التهذيب ج/7 ص”9 ح/6١١‏ باب8. 
'- الكافى ج/7 ص 78 ح/5 باب ."٠‏ 
الفقيه ج/١‏ ص .5١١‏ 


- العلل ج/7” باب /الا ص 804 


واما خبر ابن جعفر (عليه السلام) رأيت اخوتى موسى (عليه السلام) و اسحاق و محمداً بنى جعفر (عليه السلام) يسلمون فى 
الصلاه عن اليمين و الشمال «السلام عليكم و رحمه الله وبركاته)...)(1) قيل و هى محموله على التقيه لا-ن ابا حنيفه و الشافعى 
قائلان بالتسليم يميناً و شمالاً مطلقاً(؟). 


اقول: و لا شاهد لذلك و الجمع بينه و بين ما تقدم يقتضى التخبير لكن بعد القول بحجيه خبر ابن جعفر و لم تثبت. 


هذا و عقد الفقيه باباً لآداب الانصراف من الصلاه و ذكر فيه خبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (اذا انصرفت من 
الصلاه فانصرف عن يمينكك)() ومثله موثق سماعه(6) و حديث الاربعماثه. 


(و ليقصد المصلى «فى قوله السلام عليكم) الانبياء و الملائكه و الاثمه و المسلمين من الانس و الجن و يقصد المأموم الرد على 
الامام) 


اقول: الذى ورد فيه الخبر هو ان التسليم على المخلوقين من الناس ففى معتبره الفضل بن شاذان (فان قال فلم جعل التسليم تحليل 
الصلاه و لم يجعل بدله تكبيراً أو تسبيحاً او ضرباً اخر ؟ قيل لانه لما كان فى الدخول فى الصلاه تحريم الكلام 


ص :7595 


الاشعرى و هو ثقه. 

-١‏ نقل عنهما ذلكك المرتضى فى عبارته المتقدمه عن الانتصار. 
*- الفقيه ج/١باب78‏ ؛ الوسائل باب ”من ابواب التعقيب ح ١‏ 
*- الكافى ج/” باب ١٠‏ من الصلاه ح/8 ص 7/8 


للمخلوقين و التوجه الى الخالق كان تحليلها كلام المخلوقين و الانتقال عنها و ابتداء المخلوقين فى الكلام انما هو بالتسليم)(1) 
نعم فى خبر المفضل بن عمر يكون السلام على الملكك الذى يكون على اليمين و المأموم يسلّم على الامام رداً عليه و على 
ملا.مكته و النانيه على يمينه و على الملكين الموكلين به و تكون الثالثه على من على يساره)(7) لكنه ضعيف مندا و فى خبر 
الهاشمى (والسلام اسم من اسماء الله تعالى و هو واقع من المصلّى على ملكى الله الموكلين)(*) و هو ضعيف ايضا وليس لنا خبر 
غير ما تقدم. 


و هو السلام عليكك ايها النبى و رحمه الله و بركاته فى التشهد الاخير لا الاوسط كما فى الصحيح عن ابى بكر الحضرمى المتقدم 


حصيله البحث: 


بعى لين عقيت القانيةي اع الى اذه وس مقبانا ان سكن مسهحاتة «الحمنة يل انيف الآ اله الأ الله وعد له شريكف لدبو 
أشهد انّ محمداً عبده و رسوله اللهم صل على محمد و ال محمد و تقل شفاعته فى أمّته وارفع درجتها جالساً مطمئنًاً بقدره. 


ص :7910 


1١77 العيون ج/7 باب 73 ص‎ -١ 


7- العلل ج/5 باب /ال/ا ص 7609 
9 المعانى باب 1١61١‏ ص 7/6 .١‏ 


ثم ياتى بالسلام الوارد فى هذا الحديث وهو: «السلام عليكك ايها النبىّ ورحمه الله و بركاته السلام على انبياء الله و رسله السلام 
على جبرئيل وميكائيل والملادئكه المقربين السلام على محمد بن الله حاتم النبيين لا نبي بعده والسلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين ثم تسلم». و يستحبٌّ الْتُورّكك فى التشهد وقد تقدمت كيفيته. ثم يجب التُسليم على المشهور والظاهر عدم وجوبه لكن 
لا يخرج من الصلاه الا به لو لم يفعل مناف من منافيات الصلاه و له عبارتان: السّ.لام علينا و على عباد الله الضَالحين أو: السّلام 
عليكم و رحمه الله و بركاته» واذا بدأ بالاول استحبّ له الثانى ايضا ويستحب قبلهما ان يقول السلام عليكك ايها النبى و رحمه الله 
و بركاته. و يستحبٌ فيه التَورّك و المنفرد يستقبل القبله بسلامه والامام يسلم بصفحه وجهه يميناً و المأموم كذلكك. و إن كان 


على يساره أحدٌ سلم أخرى» ويستحب ان يكون الانصرف عن الصلاه عن اليمين . 
الفصل الرابع فى باقى مستحباتها 

اشاره 

(و هى ترتيل التكبير) 


تقدم كون الترتيل للقراءه لا للتكبير نعم ورد ذلكك فى الاذان ففى خبر الحسن التررى عن الصادق (عليه السلام) (الاذان ترتيل 
والاقامه حدر)(١).‏ 


صص :798 


-١‏ الكافى ج/" ص "١2‏ باب18 من الصلاه ح/8" فيه محمد بن سنان و هو ضعيف. 


وهل يجوز وصل ألف تكبيره الا-حرام بآخر الاقامه وكذلكك وصل رائها بالفاتحه؟ قيل بالعدم و لم يظهر دليله بعد وقوعها 


(ورفع اليدين به مستقبل القبله ببطون اليدين مجموعه الاصابع مبسوطه الابهامين) 


ففى صحيح الحلبى (عن الصادق (عليه السلام) اذا افتحت الصلاه فارفع كفيك ثم ابسطهما ثم كبر ثلاث تكبيرات)(1) و فى 
صحيح صفوان الجمال (رأيت الصادق (عليه السلام) اذا كبر فى الصلاه يرفع يديه حتى تكاد تبلغ أذنيه)(1)و فى خبر ابن حازم 
(رأيت الصادق (عليه السلام) افتتح الصلاه فرفع يديه حيال وجهه و استقبل القبله بباطن كفّيه)0). 


واماقول المصنف «مجموعه الاصابع مبسوطه الابهامين» فلم يظهر له مستند بل اشتمل صحيح الحلبى على بسط اليدين كما 
تقدمء و اماما ورد من تقليبهما كما فى صحيح معاويه بن عمار فى خبر (وعليك برفع يدكك فى صلاتكك و تقليبهما)(؟) فلم 
يعلم ظهوره فى رفع اليد بالتكبير. 


ثم ان الرفع لابختص بتكبيره الاحرام بل يشمل كل تكبير الصلاه ففى خبر حفص المؤذن و اسماعيل السراج جميعاً عن الصادق 
(عليه السلام) كتب بهذه الرساله الى بعض اصحابه - الى- ودعوا رفع ايديكم فى الصلاه الا مره واحده حين تفتح الصلاه 


ص :791 


اب الكافى حالص ١‏ الا ح/لاياب ؟, 

"- التهذيب باب 8 ح/3 ج/7 ص 50. 

9 التهذيب باب 8 ح // ج/7 ص 8” فيه محمد بن عبدالحميد وهو مهمل. 
ع- الكافى ج82 ح/”77- وصيه النبى (ص) للامير (عليه السلام) ص 74 


فان الناس قد شهروكم بذلكث)(١)‏ كما و انه يتأكد للامام ففى صحيح ابن جعفر عن اخيه (عليه السلام) قال (على الامام ان يرفع 
يده فى الصلاه ليس على غيره ان يرفع يده فى الصلاه)10). 


و اما كيفيه الرفع فالظاهر من الاخبار هو ان يرفع يده ثم يكبر ثم يرسل يده بل هو صريح صحيح الحلبى و قيل انه يبتدأ بالرفع 
بابتداء التكبير و ينتهى منه بانتهائه و لا شاهد له و قيل يرفع يده ثم يرسلها بالتكبير و يشهد له ما فى فرحه الغرى لابن طاووس 


عن ابى حمزه الثمالى فى خبر (ثم قام عند السابعه ورفع مسبحتيه حتى بلغتا شحتمى أذنيه ثم ارسلها بالتكبير)0©. 
اقول: وان كان الاول هو المعتمد لكن قد يقال ان الاطلاق يدل على صحه الكل. 

(و التوجه بست تكبيرات) 

كما فى صحيح الحلبى المتقدم (يكبر ثلاثاً و يدعو اثنتين ويدعو واحده ويدعو ويتوجه بعد التحريمه) 


ففى الصحيح المتقدم (ثمُ كبرٌ ثلاث تكبيرات ثم قل اللهم انت الملكك الحق لا اله الا انت سبحانكك انى ظلمت نفسى فاغفرلى 
ذنبى انه لا يغفر الذنوب الا انتء ثم تكبرٌ تكبيرتين ثم قل لبيكك و سعديكك والخير فى يديكك والشر ليس اليكك و المهدىٌ من 
هديت لا ملجأ منكك الا اليكك سبحانكك وحنانيكك تباركت و تعاليت 


ص :791/8 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج 4 ص كتاب الروضه . 


"- التهذيب ج/7 باب ١6‏ ح/1 ص /1/1. 


9- سفينه البحار ج/١‏ ص 4 باب الحاء. 


سبحانكك رب البيت ثم تكبر تكبيرتين ثم تقول وجهّت وجهى للذى فطر السموات والارض عالم الغيب والشهاده حنيفاً مسلماً 
وما انا من المشركين انْ صلاتى نسكى ومحياى ومماتى لله رب العالمين لا شريكك له و بذلكك أمرت وانا من المسلمين ثم تعوّذ 
من الشيطان الرحيم ثم اقرأ فاتحه الكتاب)(1) الا-انه قد تضمن فى آخره تكبيرتين وبعدها دعاء التوجه لا كما قال المصنف 
وواحده ويدعو ويتوجه بعد التحريمه(7)» نعم زاد الاسكافى بعد الدعاء الاخير والحمد لله رب العالمين و قال ثم يقول الله اكبر 
سبعاً و سبحان الله سبعاً و الحمد لله سبعاً ولا اله الا الله سبعاً من غير رفع يديه قال و قد روى ذلكك جابر عن ابى جعفر (عليه 
السلام) و الحلبى و ابو بصير عن الصادق (عليه السلام) (')وعلق العلألمه عليه بانه لا مستند لزيادته ويرده وجود المستند مع 
تفاوت ففى العلل فى خبر صحيح (قال زراره قلت لابى جعفر (عليه السلام) فكيف نصنع قال تكبر سبعاً و تحمده سبعاً و تسبح 
سبعاً و تحمد الله و تثنى عليه ثم تقرأ)(2). 


ص:151919 


-١‏ الكافى ج/7 ص 7٠١‏ ح/, باب ٠١‏ من ابواب الصلاه. 

؟- و اما ما قاله الشهيد الثانى فى روضته من ان المصلى يدعو بدعاء يا محسن قد اتاكك المسىء .... الخ) فذكره الشيخ فى 
مصباحه من ادعيه الظهر بعد الفراغ منها و من اذان العصر و اقامته لا من ادعيه الاستفتاح. 

- المختلف ج/7 ص ٠١5‏ 


5- العلل ج/1 باب 7" ضن 1 7 


فى تعيين تكبيره الاحرام 


هل ان تكبيره الا-حرام تنوى اولاً ام أخيراً ام بالتخيير ؟ اما الصدوق(1) و المفيد(1) و الشيخ فكلامهم مطلق فذكروا التكبيرات 
السبع و لم يذكروا شيئاً نعم ذكر الشيخ فى النهايه ان واحده منها فريضه لايجوز تركها والباقى سنه وعباده(2). ولع اولفره 
جعلها الاخيره هو الرضوى فقال «ان السابعه هى الفريضه وهى تكبيره الافتتاح وبها تحريم الصلاه(2)). 


وعن بعض من المتأخرين القول بتعيّن الاولى استناداً الى اخبار استنان السبع للحسين (عليه السلام) كما فى الصحيح عن حفص 
عن الصادق (عليه السلام) ان النبى (صلى الله عليه و آله) كان فى الصلاه و الى جانبه الحسين (عليه السلام) فكثر النبى (صلى الله 
عليه و آله) فلم يحر الحسين بالتكبير ثم كبر (صلى الله عليه و آله) ...)(2) و صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) خرج النبى 
(صلى الله عليه و آله) الى الصلاه و قد كان الحسين (عليه السلام) ابطأ عن الكلام حتى تخوّفوا انه لا يتكلم وان يكون به خرس 
فخرج به (صلى الله عليه و آله) حامله على عاتقه وصفٌ الناس خلفه فأقامه على يمينه فافتتح (صلى الله عليه و آله) الصلاه فكبر 
الحسين (عليه السلام) فلمًا سمع النبى (صلى الله عليه و آله) تكبيره عاد.(2) 


"6١ ص:‎ 


. راجع ابواب تكبيره الافتتاح من الفقيه و المقنع و الهدايه‎ -١ 
.77 المقنعه من الجوامع الفقهيه ص‎ -" 

*"- النهايه ص 7١‏ و مثله ابن ادريس فى السرائر ج/١‏ ص /777. 
؟- فقه الرضا (عليه السلام» ص .٠١5‏ 

ه- التهذيب ج/7 باب./ ص /8. 

#- الفقيه ج/١‏ ص 199 باب 68 ح/". 


و وجه دلالتهما ظهورهما فى كون الاولى من النبى (صلى الله عليه و آله) كانت بنيه الاحرام للصلاه» ويرد عليهما انهما متضاربان 
و يحكيان واقعه واحده ومعارضان بصحيح هشام بن الحكو(١)‏ و معتبره الفضل بن شاذان(1) فى كون العله فى تعدد تكبير 
الاستفتاح شيئين آخرين وعلق الفقيه على تعددها بقوله «وهذه العلل كلها صحيحه وكثره العلل للشىء تزيده تأكيداً ولايدخل 
هذا فى التناقض(*”)) وكلامه قدس سره وان كان صحيحاً فى الجمله الَا انه لا يرفع كاقف وا حت ممكات ولعب احدة اففله ان 
ذلك معارضتهما لخبر عيسى بن عبد الله عن ابيه عن جده عن على (عليه السلام) ما كان يكثر النبى (صلى الله عليه و آله) فى 
العيدين الا تكبيره واحده حتى ابطأ عليه لسان الحسين (عليه السلام) فلما كان ذات يوم عيد ألبسته امه (عليه السلام) و ارسلته مع 
جده فكبر (صلى الله عليه و آله) فكبر (عليه السلام) (5). 


و الحاصل عدم صحه الركون الى هذا القول و يبقى القول بكونها الاخيره و لا دليل عليه ايضاً الا ما فى الرضوى وهو لا عبره به 
و كذلك القول بالتخيير لا شاهد له بالخصوص و يحتمل كون السبع كلها للافتتاح كما هو ظاهر الاخبار فظهور كل الروايات 
المتقدمه هو ذلكك عدا صحيحه ابن اذينه الا.تيه وفى صحيح الحلبى (عن الصادق (عليه السلام) فى خبر اذا كنت اماماً فانةٌ 
يجزيكك ان تكتبر واحده تجهر فيها 


7"١١:ص‎ 


٠ الفقيه ج/1 باب 58 ح/ ص 144 و العلل ج/7 باب‎ -١ 
.7٠١ الفقيه ج/1 ص‎ -* 
.١١/ح ؟- التهذيب ج/7؛ ص 772 0 باب صلاه العيدين‎ 


وتسرّستاً)(1) وفى صحيح هشام المتقدم (فلتلكك العله يكبر للافتتاح فى الصلاه سبع تكبيرات) . 


وفى صحيح زراره (قال ادنى ما يجزى من التكبير فى التوجه تكبيره واحده و ثلاث تكبيرات احسن و سبع افضل)(1) و ظهوره 
قوى و تقدم ان الصدوق و المفيد قد اطلقوا الكلام فيها ولم يتعرضوا لتعيين واحده منها للاحرام اولك او أخيرا أ شبخيرا. 

نعم فى صحيحه ابن اذينه عن الصادق (عليه السلام) فى خبر المعراج (فمن اجل ذلك صر الافتتاح ثلاث مرات لافتتاح الحجب 
ثلاث مرّات فصار التكبير سبعاً والافتتاح ثلاثاً)(') و هو يدل على كون تكبيره الاحرام ثلاثاً فيقع التعارض بينه و بين ما تقدم. 
هل تختص تكبيرات الافتتاح باليوميه؟ 

هل تكبيرات الافتتاح تختص باليوميه فقط او فى مطلق الفرائض او مع النوافل او فى اليوميه مع نوافل مخصوصه ؟ 


ظاهر الكافى هو الاسول حيث اقتصر على مارواه فيما تقدم صحيحاً عن زراره و الحلبى وابن عمار و نسب القول الثانى الى 
المتفى فى البنياةا' التكد ا 


"١ ص:؟7‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 باب0١‏ ح/لاص1/7. 

؟- الوسا ئ ل ج/” باب 7٠١‏ ح/” ص ١٠7و‏ مثله صحيح معاويه بن عمار ( عن الصادق (عليه السلام) اذا كنت اماما اجزأتكك 
واحده لان معكك ذا الحاجه و الضعيف و الكبير) ح/؟. 

- الكافى ج/ ص 5888 باب النوادر. 

ع- المختلف ج/” ص ٠١7‏ 


الثالث قول ابن ادريس(١)‏ و المفيد(1) والرابع مختار الصدوقين(*2 و الشيخ(5) و القاضى(2) و كذلكك الديلمى(2) الا انه ابدل 
الاحرام بالشفع . 


اقول: و الاول معلوم الدليل و هو الاقوى, و الثالث ما تقدم من روايات الاستنان الا انه هناكك شكك فى اطلاقها حيث ان موردها 
الفريضه دون اصل الصلاه و الثانى غير واضح الدليل والرابع كذلكك الَا ان فيه فتوى ابن بابويه وهى تعد بمثابه الروايه الموثوق 
يناو كوت كان اقالني فين لسر وى الهاج دهن لكر لسجيد كل اقريفيه الاو دين قوافان انوا لدو لارلسمن توائل الكويه و لازاه 
من الوتيره والاوله من نوافل الليل والمفرده بعدالشفع والاوله من ركعتى الاحرام و قال الشيخ فى التهذيب استدلالاً لقول المفيد 
ذكر ذلك على بن الحسين بن بابويه فى رسالته وقال فى الوتيره و لم اجد به خبراً مسندا(/0. 


ص :”77 


-١‏ السرائر ج/١‏ ص/777. 

"- المختلف ج/١‏ ص .7١"‏ 

*- الفقيه ج/١‏ ص7١".‏ 

ع- النهايه ص "/. 

ه- المهذب ج/١‏ ص18. 

8- المختلف ص 7٠١”‏ ج/١‏ و المراسم ص /١‏ و ص ./١‏ 
- التهذيب ج/” ص 45. 


هل يجهر بتكبيرات الافتتاح؟ 

هل يجهر بتكبيرات الافتتاح ام يسر بها ؟ فقد تقدم اختصاص استحباب السر بالامام لا مطلقاً فى الست و الجهر بواحده . 

هل يجوز جعلها ولاءَ؟ 

يجوز جعلها ولاءَ كما فى موثق زراره قال (رأيت الباقر (عليه السلام) اوقال سمعته: استفتح الصلاه بسمع تكبيرات ولا)10). 
(و) يستحب (تربّع المصلى قاعداً وثنى رجليه حال ركوعه) 

ففى صحيح حمران بن اعين (عن احدهما عليهما السلام كان ابى (عليه السلام) اذا صلى جالساً تربع فاذا ركع ثْنّى رجليه)0 . 


ولا يكره له مدّرجليه كما فى الصحيح عن معاويه بن ميسره انه سأل الصادق (عليه السلام) أيصلى الرجل وهو جالس متريّع و 
مبسوط الرجلين فقال لا بأس بذلك (وقال الصادق (عليه السلام) فى الصلاه فى المحمل صل متربعاً و محدود الرجلين و كيفما 
امكنكك)(). 


ص:58 7١‏ 
-١‏ التهذيب ج/١‏ ص 187 باب5١‏ ح/38 ؛ ولا يخفى ان كلمه استفتح فعل امر. 


1- الفقيه ج/١‏ ص78 ح/17 و تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص ١/١‏ 


كيفيه الركوع جالسا 


هذا ولم ترد من جهه النصوص فى الركوع جالساً كيفيه خاصه و عليه فيحمل على معناه اللغوى و هو الانحناء المخصوص و 
يكفى فيه ما يصدق عليه انه ركوع فلا يشترط فيه رفع الرجلين و لا مساواه الرأس للركبتين. 


(وتورّكه حال تشهدّه) 
بدليل عموم استحباب التوركك للمتشهد بلا فرق بين كونه يصلى من قيام او قعود. 
١و‏ اننظ قافا ال ميكل و بواكها الى عا مخ وتكلية) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) فى خبر (و ليكن نظرك الى موضع سجودكك فاذا ركعت - الى - فليكن نظركك 
الى ما بين قدميكك)(1) وفى صحيحه الادخر (و اخشع ببصرك و لا ترفعه الى السماء و ليكن حذو وجهك فى موضع 
سجودكك)(1) الا انه روى التغميض فى الركوع ايضاً كما فى صحيحه حماد المتقدمه (ثم ركع- الى- وغْمّض عينيه)(). 


(وساجدا الئ:طرف القدو شهدا الى حجره) 
ص 7١6:‏ 


.١/ح‎ 79 الكافى ج/ ص 6" باب‎ -١ 
ح/ء.‎ ١2 الكافى ح/# ض 1" باب‎ -1 
. 73١ ح/3 باب‎ "١١ الكافى ج/7 ص‎ -" 


لم يرد بهما خبر وانما ذكرهما الرضوى وزاد عليهما «بين السجدتين» فقال «ويكون نظركك فى وقت السجود الى انفكك وبين 
السجدتين فى حجركك وكذلكك فى وقت التشهد)(1)) اقول: ولايخفى عدم اعتبار هذا الكتاب . 


و وضع اليدين قائماً على فخذيه 
(و وضع اليدين قائماً على فخذيه بحذاء ركبتيه مضمومه الأصابع) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر عليه الس لام- فى خبر-: إذا قمت فى الصلاه- إلى- و أرسل يديكك و لا تشبك أصابعك. و 
لتكونا على فخذيكك قباله ركبتيك- الخبر)(؟) وصحيح حماد20). 


(و راكعا على عينى ر كبتيه الأصابع و الإبهام مبسوطه جمع) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر عليه السّلام: «فإذا ركعت فصفٌ فى ركوعكك بين قدميكك, تجعل بينهما قدر شبر- إلى - و فرّج 
أصابعكك إذا وضعتها على ركبتيك- الخبر)() و صحيح حمّاد المتقدم. 


ص :7:2 


.١٠١8 فقه الرضا (عليه السلام) ص‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص 6" باب القيام و القعود فى الصلاه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج اص "١١‏ باب افتتاح الصلاه 

- الكافى (ط - الإسلاميه) ج اص ه”"” باب القيام و القعود فى الصلاه 


و أما مافى صحيح على بن جعفرء عنه عليه السّلام: و سألته عن تفريج الأصابع فى الرّكوع أسنّه هو؟ قال: من شاء فعل و من شاء 
تركك)(١)‏ فغايه ما يستفاد منه عدم الوجوب. 


(و ساجدا بحذاء أذنيه) 


كما فى صحيح حمّاد بن عيسى المتقدم «ثم سجد عليه السّ.لام و بسط كفه مضمومتى الأصابع بين يدى ركبتيه حيال وجهه- 
الخبر). 


و صحيح زراره؛ عن الباقر عليه السّلام المتقدم «و لا تلصق كفيك بركبتيك و لا تدنهما من وجهكك بين ذلكك حيال منكبيكك و 
لا تجعلهما بين يدى ركبتيكك و لكن تحرّفهما عن ذلكك شيئا و ابسطهما على الأرض بسطا و أقبضهما إليكك قبضا- الخبر). 


(و متشهّدا و جالسا على فخذيه كهيئه القيام) 


على فخذيه بحذاء ركبتيه مضمومه الأصابع كما فى صحيح حتّاد بن عيسى, عن الصّادق عليه السلام المتقدم «فصلى عليه السّلام 
ركعتين على هذا و يداه مضمومتا الأصابع و هو جالس فى التشهّد- الخبر» الا ان صحيح زراره عن الباقر عليه 


ص :/17ا7 


١١١ مسائل على بن جعفر و مستدركاتها ؛ ص‎ -١ 


الّ.لام المتقدم «و إذا قعدت فى تشهّدك- إلى - و ألياك على الأرض و طرف إبهامكك اليمنى على الأرض- الخبر» دل على 
وضع طرف إبهام اليد اليمنى على الأرض. والجمع بينهما يقتضى التخيير. 


و يستحبّ القنوت عقيب القراءه الثانيه 
(و سحت القبوت عقيب القراءه الثانيه) 


كما فى موثق محمد بن مسلم: «سألت الباقر عليه السلام عن القنوث فى الضلوات الخمسء فقال: اقتت فيهن جميعاء قال: و سألت 
الضَادق عليه السّلام بعد ذلكك عن القنوت؛ فقال لى: أمَا ما جهرت فيه فلا تشكك)(1). 


و ذيله محمول على التقيّه بدليل موثق أبى بصير قال: سألت الصّادق عليه الشلام عن القنوت» فقال: فى ما يجهر فيه بالقراءه» قال: 
فقلت لد إلى سألث أباكف عن ذلكك فقال: فى الحمين كلياء فقال: إن أصحاب أبى أتوه فسألوه فأخبرهم بالحقّء ثم أتونى 
شكاكا فأفتيتهم بالتقته)(75). 


ص :708 


. الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص 7*4 باب القنوت فى الفريضه و النافله‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج اص 74" باب القنوت فى الفريضه و النافله‎ -١ 


س 


ولا يختص استحبابه بالفريضه بل يشمل النافله كما فى معتبر الحارث بن المغيره عنه عليه الس لام «اقنت فى كل ركعتين فريضه 
أو نافله قبل الرّكوع)(1). 


و معتبر عبد الرّحمن بن الحيجاج: «سألت الصّادق عليه السلام عن القنوت» فقال: فى كلّ صلاه فريضه و نافله)(5). 


وهو فى كلّ صلاه فى الرّكعه الانيه قبل الركوع كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر عليه السَّلام: القنوت فى كل صلاه فى الرَكعه 
اتانيه قبل الركوع)(2) والروايات بذلك مستفيضه نعم الجمعه والايات خرجتا بالتخصيص كما سياتى. 


مرا مافى صحيح وهب بن عبد ربّهء عن الصٌادق عليه السّ.لام من تركك القنوت رغبه عنه فلا صلاه له6(0) فالمراد التأكيد فى 
الإتيان به دون وجوبه كما فى خبر «لاا صلاه لجار المسجد إلاقن السحدة: 


و أما موق سماع «ساأليه عن القنوت فن أى صثلاه عوة فقال: كل عى م يجير افيه بالقراءة فيه شوك الخروله فيحمول على 
التقيه. 


ص:5":9 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص 74" باب القنوت فى الفريضه و النافله 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) جاص 74 باب القنوت فى الفريضه و النافله 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج 7 ص ”60٠‏ باب القنوت فى الفريضه و النافله 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ” ص 74 باب القنوت فى الفريضه و النافله 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 184 


و أمًا خبر إسماعيل الجعفيئّ» و معمر بن يحيىء عن الباقر عليه الس لام قال: القنوت قبل الركوع و إن شئت فبعده)(1١)‏ فمضافا الى 
ضعف سنده مما اعرض عنه الاصحاب فلا عبره به ومحمول على التقيه. 


و مثله فى الضعف حسنه عبد الملكك بن عمرو: «سألت الصّادق عليه السّ.لام عن القنوت قبل الركوع أو بعده؟ قال: لا قبله و لا 
بعده)(7). 


و صحيح سعد بن الأشعرىٌ: سألت الرّضا عليه السّلام عن القنوت هل يقنت فى الصلوات كلها أم فى ما يجهر فيها بالقراءه؟ قال: 
لبس القرت الاق الغداء و الجبعه و الوعري المقر ىد 

و موثق يونس بن يعقوب: سألت الصّادق عليه السّلام عن القنوت فى أىّ الصلوات أقنت؟ فقال: لا تقدت إِنَا فى الفجر(66. 

و يدل على كون هذه الاخبار للتقتِه صحيح البزنطيئء عن الرّضا عليه السِّ.لام قال: قال الباقر عليه السّ.لام فى القنوت: إن شئت 
فاقنت» و إن شئت لا تقنتء قال أبو 


7٠١ ص:‎ 


52 الأحكام (تحقيق الخرسان) ج اص 07 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص 4١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج 7ص 4١‏ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج 7ص 4١‏ 


الحسن عليه الس .لام: «و إذا كانت التقيّه فلا تقنت» و أنا أتقلسد هذا»(١)‏ وقد اعرض عنها الاصحاب ولم ينقلها الا الشيخ للاجابه 
عليها وتوجيهها فراجع ما قاله فى التهذيب عنها(8). 


(المرسوم) 


و ليس فيه شيئا موقتا كما يشهد لذلكك معتبر إسماعيل بن الفضل: «سألت الصّادق عليه الشلام عن القنوت و ما يقال فيه» فقال: ما 
قضى الله على لسانكك و لا أعلم له شيئا موقتا(). 


و أمّا المرسوم فمثل ما فى صحيح سعد بن أبى خلفء عن الصّادق عليه السّّلام يجزيكك فى القنوت: اللَهمْ اغفر لنا و ارحمنا و 
عافنا و اعف عنّا فى الدّنيا و الآخره؛ إِنْكك على كل شىء قدير)(6). 


(و أفضله كلمات الفرج) 
ص:١1م‏ 


4١ تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج 7ص‎ -١ 
4١ تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج 7ص‎ -١ 
٠ الكافى (ط - الإسلاميه ) ج 7 ص‎ -" 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ‏ ج” ح؟١١‏ ص مع" 


قلت: لم اقف على ورود كلمات الفرج فى التصوص فى غير صلاه الجمعه فى المرسل عن أبى بصيرء عن الصّادق عليه الس لام: 
«القنوت- قنوت يوم الجمعه- فى الركعه الأسولى بعد القراءه تقول فى القنوت: «لا إله إِلَما الله الحليم الكريم, لا إله إِلَا اللّه العلى 
العظيمء لا إله إِلَما الألنه ربٌ السماوات السبع و الأرضين السبع و ما فيهنّ و ما بينهنَ و ربٌ العرش العظيم؛ و الحمد لله رب 
العالمين» اللْهم صلّ على محمد كما هديتنا به» الله صل على محمّد كما أكرمتنا به اللّهمْ اجعلنا ممّن اخترته لدينككء و خلقته 
لجنتك. اللَهِمْ لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتناء وهب لنا من لدنكك رحمه إِنكك أنت الوهّاب)(1). 


(و أقله سيخاة الله كلكثا ها 

و أمَا التسبيحات فيشهد له خبر أبى بصير قال: «سألت الصّادق عليه السّلام عن أدنى القنوت» فقال: خمس تسبيحات)(1). 
و صحيح حريزء عن بعض أصحابناء عن الباقر عليه السَّلام قال: «يجزيكك من القنوت خمس تسبيحات فى ترسّل)(00. 
ص:؟7١"7‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *, ص: 87ح‎ -١ 
١١ ح9٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”ا ص:‎ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج 7 ص ١١١‏ 


و أما الثلاث فوردت فى الوتر فى معتبر أبى بكر بن أبى سماك «عن الصادق عليه السّلام قال لى: فى قنوت الوتر «اللّهمْ اغفر لنا 
و ازتحمتا وعافنا واعض عنا فئ الدّثيا و الآخرم) و قال: يجرى من القنوت ثلاث تسبيحات)(21 


و أمَا قول الفقيه: «و أدنى ما يجزى من القنوت أنواع- إلى- منها أن تسبح ثلاث تسبيحات)(1) فالظاهر استناده إلى ذاكك الخبر. 


عن القنوت» فكتب إلىّ: إذا كانت ضروره شديده فلا ترفع اليدين و قل ثلاث مؤائكة نيت الله الرّحمن الرّحيم)(7) لكنها ضعيفه 


سندا. 
و ورد استحباب الجهر بالقنوت» كما فى المرسل عن زراره؛ عن الباقر عليه الس لام: (القتوث كله جهان(6/ لكنها ضغيقه سنذا 
نعم رواه ابن ادريس عن كتاب 


71١7: ص‎ 


47” تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج ؟ ص‎ -١ 
"١8 الفقيه ج١ ص‎ -" 
"١5 تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج ؟ ص‎ - 
"١8ص‎ ١ج ؟- الفقيه‎ 


حريز عن زراره(١)‏ و سند الشيخ و الصدوق الى كتب حريز صحيح(1) و هو يكفى سندا لابن ادريس . 
و يتابع المأموم إمامه فيه 

(و يتابع المأموم إمامه فيه) 

و إن كان دخوله فى الصّلاه فى الركعه الثاني كما سياتى البحث عنه فى صلاه الجماعه. 

(و ليدع فيه وفى أحوال صلاته لدينه و لدنياه من المباح) 


لعمومات الدعاء و روى الطبرى فى تاريخه «أنّ علدا عليه الدلام كان بعد التحكيم إذا صلَّى الغداه يقنت» فيقول: الهم العن 
معاويه و عمرا و أبا الأعوره و حبيباء و عبد الرّحمن بن خالد» و الضيحاك بن قيس و الوليد بن عقبه)(). 


(و تبطل لو سأل المحوّم) 
ص 7١5:‏ 


"- الفقيه ج١‏ ص1١"‏ 
*- النجعه ج 7" ص 0" 


كدعاء معاويه لعنه الله على أمير المؤمنين عليه السّد.لام و على خواصًه. فكان لما سمع أنه عليه السّ.لام قنت عليه و على خواصٌ + 
قابله بالدّعاء عليه و على خواصًه. 


و وجه البطلان انصراف ادله جواز الدعاء عن الدعاء المحرم فتشمله ادله قاطعيه الكلام للصلاه. 
استحباب التعقيب بعد الصلاه 

(و) يستحب (التعقيب) 

ففى صحيح زراره «عن الباقر عليه السّلام قال: الدّعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه تنقّلا(1). 
(و أفضله التكبير ثلاثاء ثم التهليل بالمرسوم) 


كما فى خبر المفضّل بن عمر: قلت للصادق عليه الت.لام: لأىّ علّه يكبر المصلّى بعد التسليم ثلاثا يرفع بها يديه؟ فقال: لأنّ النبى 
صلَّى الله عليه و آله لما فتح مكه صلَى بأصحابه الظهر عند الحجر الأسود, فلممًا سلّم رفع يديه و كبر ثلاثا و قال: دلا إله إلا الل 


وحده وحده.» أنجز وعده». و نصر عبده» و أعرّ جنده.» و غلب الأحزاب 


يي 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ”7 ص: 67اح م 


وحده. فله الملكك و له الحمد» يحيى و يميت» و يميت و يحيىء و هو على كل شىء قدير) ثم أقبل على أصحابه فقال: لا تدعوا 
هذا التكبير و هذا القول فى دبر كل صلاه مكتوبه فإِنّ من فعل ذلكك بعد التسليم و قال هذا القول فقد ادّى ما يجب عليه من 
شكر الله تعالى على تقويه الإسلام و جنده»1(0) و هو وان كان ضعيفا سندا الما ان الاصحاب عملوا به فافتى به الصدوق فى 
الفقيه(5) و المفيد0) و الشيخ(6) و ابن ادريس(2) و الطبرسى(2) و عليه السيره فى التكبير ثلاثا بعد الصلاه . 


و يستحب رفع اليدين إلى السّماء بعد الصلاه ايضا كما ورد فى صحيح صفوان بن مهران الجمّال: رأيت الصّادق عليه السَّلام إذا 
صِلّى و فرغ من صلاته رفع يديه فوق رأسه() و الظاهر منه رفعها بالقنوت لا التكبيره و يشهد له ما فى هرسله الفقبه تو قال 
الباقر عليه السّلام: ما بسط عبد يديه إلى اللّه تعالى إِنَا و أستحيى أن يردّها 


7"١2:ص‎ 


. ص ٠2"؛ باب 8, العله التى من أجلها يكبر المصلى بعد التسليم ثلاثا و يرفع بها يديه‎ ١ علل الشرائع ج‎ -١ 
77١ ؟- الفقيه ج١ ص‎ 

*- المقنعه ص ١١8‏ 

*- المصباح ص 0١٠‏ 

ه- السرائر ج١‏ ص 777 

*- مكارم الاخلاق ص "١١‏ لكنه خصه بتعقيبات صلاه الصبح . 

/ا- من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 7١8‏ باب التعقيب 


صفرا حتّى يجعل فيها من فضله و رحمته ما يشاءء فإذا دعا أحدكم فلا يردٌ يديه حتّى ب ح بهما على رأسه و وجهه و فى خبر 


آخر «على وجهه و صدره)(١).‏ 
(ثم تسبيح الرهراء عليها الشلام) 


والاخبار فى فضله مستفيضه مثل موثق عبد اللّهِ بن سنان قال قال أبو عبد الله (عليه السلام) «من سبح تسبيح فاطمه الزّهراء عليها 
السلام قبل أن يثنى رجليه من صلاه الفريضه غفر الله له و ليبدأ بالتكبير؟). 


و خبر أبى هارون المكفوف «عن الضّ ادق عليه الس لام قال: إِنّا أمر صبياننا بتسبيح فاطمه [عليها السّ.لام] كما نأمرهم بالضّ لاه 
فالزمه نه لم- يلزمه عبد فشقى)(00). 


و خبر عقبه» عن الباقر عليه السّرلام: ما عبد الله بشى ء من التمجيد أفضل من تسبيح فاطمه [عليها السّلام]» و لو كان شى ء أفضل 
منه لنحله النَبىَ صلَى الله عليه و آله فاطمه عليها السّلام)(5) و غيرها. 


طن :511 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 7١0‏ باب التعقيب 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص: 7 6ع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”ل ص: “لاس ١1‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص: “7617 ١16‏ 


(و كيفّتها أن يكبر أربعا و ثلاثين» و يحمد ثلاثا و ثلاثين» و يسح ثلاثا و ثلاثين) 


ما ذكره المصنّف فى كيفته التسبيح هو الأشهر. ذهب إليه المفيد و الدّيلميّ و القاضى و ابن زهره و الحلىّ و الشيخ فى نهايته و 
مبسوطه, و جعل الإسكافي و ابنا بابويه و الشيخ فى اقتصاده التحميد بعد التسبيح, و الأوّل هو المفهوم من الكافى فروى صحيح 
محمّد بن عذافر قال: «دخلت مع أبى على الصّادق عليه الت لام فسأله أبى عن تسبيح فاطمه [عليها الت .لام] فقال: «اللّه أكبر» حتّى 
أحصى أربعا و ثلاثين مرّهء ثم قال: «الحمد للها حتّى بلغ سبعا و ستّين مرّهء ثم قال: «سبحان الله حتّى بلغ مائه يحصيها بيده جمله 
واحده)(١).‏ 


و خبر أبى بصير عنه عليه السّلام: «قال فى تسبيح فاطمه عليها السَّلام: يبدء بالتكبير أربعا و ثلاثين» ثم التحميد ثلاثا و ثلاثين» ثم 
التسبيح ثلاثا و ثلاثين)10). 


و خبر هشام بن سالم عنه عليه السام قال: «تسبيح فاطمه عليها الس لام إذا اعدف يفمسكة: فك الله أوهاى كاذتري و اتكيده 
ثلاثا و ثلاثين» و سئحه ثلا ثا و ثلاثين- الخبر»)02. 


ص:8١7"1‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج ١‏ ص ٠١8‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "اا ص 787 
*- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج اص 0*8 


و أمّا مافى معتبر داود بن فرقد» عن أخيه أنْ شهاب بن عبد ربّه سأله أن يسأل الضّ ادق عليه السّ.لام و قال: قل له: إِنّ امرأه 
تفزعنى فى المنام باللّيل» فقال: قل له: اجعل مسباحا و كبر الله أربعا و ثلاثين تكبيره» و سبح الله ثلاثا و ثلاثين تسبيحه؛ و أحمد 
الله ثلاثا و ثلاثين- الخبر»(١)‏ فالمراد من المسباح «والذى هو اسم آله) ما يعدٌ به تسبيح فاطمه عليها السّ.لام» و ليس فيه أنه 
تسبيحها عليها السّلام و إِنّما هو للأمن من الفزع فى النوم. 


و أمَا خبر المفضّل بن عمر عن الصٌادق عليه ال لام- فى خبر- بعد صلاه فاطمه عليها السّ.لام: «فإذا سلمت فى الركعتين سبح 
تسبيح فاطمه الزّهراء عليها السّ.لام و هو «اللّه أكبر» أربعا و ثلا-ثين» و «سبحان الله ثلاثا و ثلاثين مرّهء و «الحمد للها ثلاثا و 
ثلاثين مرّها على نقل الوافى و الوسائل و الطبع القديم(1) فقد نقله فى طبعه الآخوندى موافقا للمشهور فلا عبره به , كما و ان 
المفيد نقل خبر المفضّل و جعل تسبيحها مثل المشهور ثم قال بعد: روى عن الصّادق عليه السّلام أنّهِ قال حين فرغ من شرح 
هذه الصّلاه للمفضّل بن عمر- إلخ52(0) فيدل على وهم التهذيب فى النقل. 


ص:9١"7‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 078 ح7 


"> اقونيي زفي اا مو باب فل شور رمضانه فى "كات صبلاته فى طبعه القدديم ) 
”"- المقنعه ص 17١‏ ؛ باب صلاه شهر رمضانه فى كتاب صلاته . 


و أمًا مرسله الفقيه «و روى أن أمير المؤمنين عليه السّلام قال لرجل من بنى سعد: إلا أحدّثك عنّى و عن فاطمه أنْها كانت عندى 
فاستقت بالقربه حتّى أثر فى ضدرهاء .و طحنت بالرحى حتّى مجلت يداهاء و كسحت البيت حتّى اغيددث ثيابها و أوقدث تحت 
القدر حتّى دكنت ثيابها فأصابها من ذلكك ضرر شديدء فقلت لها: لو أتيت أباكك فسألته خادما يكفيكك حدّ ما أنت فيه من هذا 
العمل, فأتت النْبِىَ صلَى اللّه عليه و آله فوجدت عنده حدّاثا فاستحيت فانصرفت. فعلم النَبِىَ صلَّى الله عليه و آله أنّها قد جاءعت 
لحاجه فغدا علينا و نحن فى لحافناء فقال: الشلام عليكم» فسكتنا و استحيينا لمكانناء ثم قال: السلام عليكم فسكتنا: ثم قال: السّلام 
عليكم؛ فخشينا إن لم نردّ عليه أن ينصرف و قد كان يفعل ذلكك فيسلّم ثلاثا فإن أذن له و إلا انصرف فقلنا: و عليكك الثّد.لام 
ادخل» فدخل و جلس عند رؤوسنا فقال: يا فاطمه ما كانت حاجتكك أمس عند محمّدء فخشيت إن لم نجبه أن يقوم فأخرجت 
وأسىء فقيك؟ اناو الله شرك الها امسكقكالتريد يق لانن حعدوها و ضف دض يقن جلك دافاو كح لديا 
حتّى اغبرّت ثيابها و أوقدت تحت القدر حتّى دكنت ثيابهاء فقلت لها: لو أتيت أباكك فسألته خادما يكفيكك حد ما أنت فيه من 
هذا العملء قال: أفلا ‏ أعلّمكما ما هو خير لكما من الخادم؟ إذا أخذتما منامكما فكبرا أربعا و ثلاثين تكبيره» و سبحا ثلاثا و 
ثلاثين تسبيحه و احمدا ثلاثا و ثلاثين تحميده)(1١)‏ فخبر مكذوب و مخالف للقران اذ لم يردا عليه 


77١ ص:‎ 


"7١ الفقيه ج١ ص‎ -١ 


(ص) السلام و مناف لشخصيتهما بعد دخوله (ص) عليهما اذ بقيا تحت اللحاف مضافا الى ارساله و معارضته للنصوص المعتبره 
المشهودة 


(ثمُ الدّعاء بعدها بالمنقول ثم بما سنح) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر عليه السّدلام قال: أقلّ ما يجزيكك من الدّعاء بعد الفريضه أن تقول: اللَهِمَ إِنَى أسألك من كلّ 
خير أحاط به علمككء و أعوذ بكك من كل شرّ أحاط به علمككء اللّهمٌ إِنْى أسألك عافيتكك فى أمورى كلها و أعوذ بكك من 


خرى الدّنيا و عذاب الآخره)(١)‏ وغيره. 
استحباب سجدتى الشكر بعد الصلاه 
ثم سجدتا الشكرء و يعفر بينهما) 


كما فى صحيح عبد الله بن جندب قال: «سألت أبا الحسن الماضى عليه السّىلام عن ما أقول فى سجده الشكر فقد اختلف 
أصحابنا فيه» فقال: قل: و أنت ساجد الهم إلى أشهدكه: و اشهد ملائكتكك و أنبياءك و رسلكك و جميع خلقك انَكك أنت 
الله ربى و الإسلام دينى و محتّدا صلَى الله عليه و آله نببى وعاءٍ!- و فلانا وفلانا- إلى آخرهم- أثترتى» بهم أتولّى و من 
عدوهم أتبدّع» اللَهم إِنى أنشدكك دم 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه ) ج ؟ ص اه 


المظلوم- ثلاثا- اللّهمٌ إِنّى أنشدك بإيوائكك على نفسكك لأوليائك لتظفرنّهم بعدوّكك و عدوّهم أن تصلى على محمّد و على 
المستحفظين من آل محمّدء اللّهِمَ إِنَى أسألكك اليسر بعد العسر- ثلاثا-» ثتم ضع خدّك الأيمن على الأرض و تقول: «يا كهفى 
حين تعيينى المذاهب و تضيق علي الأرض بما رحبت و يا بارئ خلقى رحمه بى؛ و قد كان عن خلقى غتيا صل على محتّد و 
على المستحفظين من آل محتّرد) ثم ضع خدّك الأيسر و تقول يا مذلّ كل جبار و معرّ كل ذليل قد و عزّتك بلغ مجهودى- 
ثلاثا-» ثم تقول: «يا حنّان يا مئان يا كاشف الكرب العظام- ثلاثا-» ثمم تعود للسجود فتقول مائه مرّه: «شكرا شكرا» ثم تسأل 
حاجتكك تقضى إن شاء الله(1). 


و يستحب فيها ان يفترش ذراعيه و يلصق جؤجؤه. صدره و بطنه بالآرض كما فى صحيح ابن ابى عمير عن جعفر بن علىٌ قال: 
رأيت أبا الحسن عليه السّلام و قد سجد بعد الصّلاه فبسط ذراعيه على الأرض و ألصق جؤجؤه بالأرض فى دعائه)(؟) وغيره(). 


ص: 777 
-١‏ الكافى (ط - دارالحديث)»؛ ج © ص: ١72181‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج * ص 775 ١6‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه ) ج * ص 7١5‏ ح ١5‏ 


الفصل الخامس فى التروكى 
اشاره 
(فى التروك: و هى ما سلف و التأمين) 


الحمد و فرغ من قراءتها فقل أنت: الحمد لله ربٌ العالمين(1) وغيره من النصوص, وهى حرام حتى لو كانت دعاء بمعنى 
استجب والظاهر ان حرمتها لكونها بدعه . 

واما صحيحه الادخر قال: سألت الصّادق عليه الّ.لام عن قول النّاس فى الضّبلاه جماعه حين تقرء فاتحه الكتاب: آمين, قال: ما 
أحسنها و اخفض الصوت بها:(؟) فحمله الشيخ على التقيّه و استشهد له بصحيح معاويه بن وهب عنه عليه السَّلام: «قلت: أقول: 


ابي 0107ل الانارحي المتصوي كلبهم ول السابى ا لالاتهي امود لصاوف وزلع وني في ب ابإقة 
ص :777 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج "ا ص "١١‏ 


ال هليبن الأحكام (تحقيق الخرسان) ج " ص 85" 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ؟ ص ن/, 


و مورد الأخبار هو قول آمين بعد الحمد كما عليه عمل العامّه: و بذلكك يظهر ضعف ما قاله الشهيد الثانى بعد قول المصِنّف «و 


الأمين»: «فى جميع أحوال الصّلاه و إن كان عقيب الحمد أو دعائه). 
(إنَّا لتقيه ) 

فلا تحرم عند التقيه بمقتضى ادله التقيه . 

(و تبطل الصلاه بفعله) اى التأمين (لغيرها) 

اى لغير التقيه للنهى عنها و النهى فى العباده يفسدها . 


وفيه: ان حرمتها لكونها بدعه كما تقدم و عليه فالنهى عنها لا علاقه له بالصلاه بل هو خارج عنها و عليه فمبطليتها تابعه لصدق 
الكلام الزائد فى الصلاه فان كانت دعاء بمعنى استجب فلا وجه للقول بمبطليتها للصلاه للعمومات الداله على جواز الدعاء فى 
الصلاه نعم لو لم تكن دعاء كانت مبطله للصلاه. 


(و كذا تركك الواجب) غير الوّكن (عمدا) 
مبطل للصلاه كما هو مقتضي الوجوب . 


ص :777 


قلت: أما االنيه فهى من شرائط الصلاه حيث انها من الافعال القصديه فلا تتحقق بدون القصد و النيه. 
ركنيه القيام و التحريمه 
(و) الركن الاول: (القيام و التحريمه) 


القيام ركن فى تكبيره الا-حرام لركنيتها و ذلك للعلم بوجوب التكبير و الشكك فى سقوطه مع نسيان القيام حال التكبير لعدم 
شمول حديث لا تعاد له لانه يشمل ما بعد الدخول فى الصلاه و يؤيد ذلكك موثق عمار(!) . 


و اما فى حين القراءه فليس ركناً و ان كان واجباً فمن كبر وسها عن القرائه فركع فصلاته صحيحه. 
ركنيه الركوع 
(و) الركن الثانى هو (الركوع) 


ولا-شكك فيه و يدل عليه صحيح رفاعه عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن رجل نسى ان يركع حتى يسجد ويقوم 
قال:يستقبل(4)1 والاخبار بذلكك مستفيضه(0) وبها افتى 


صص :770 


١ح‎ ١*ب الوسائل ابواب القيام‎ -١ 
؟- الكافى جاص 558 باب 2" من ابواب الصلاه ج/”‎ 
التهذيب ج/7؟ ص158 باب 4 ج/78 الى ج/57 ؛ و هى عباره عن صحيح أبى بصير و صحيحى رفاعه أحدهما بطريق فضاله و‎ -* 


الثانى بطريق ابن أبى عمير و صحيح اسحاق بن عمار بطريق صفوان و خبر أبى بصير. 


الكلينى و لم يرو ما يخالفها و المفيد(١)‏ و ابن ابى عقيل(1) و هو مذهب المرتضى(”)2 و الديلمى(25 و الحلى(2) و ابى 
الصلاح(2) و ابن البراج(7) و خالف الشيخ فى ذلكك فقال فى التهذيب حول ما تقدم من الاخبار هذه الاخبار كلها محموله على 
انه ينسى الركوع فى الركعتين الاولتين فانه يجب عليه استيناف الصلاه على كل حال إذا ذكر فاما إذا كان النسيان فى الركعتين 
الاخيرتين و ذكر و هو بعد فى الصلاه فليلق السجدتين من الركعه التى نسى ركوعها و يتم الصلاه و الذى يدل على ذلكك - ثم 
استشهد بصحيح محمد بن مسلم المتضمن لذلكك مع تفاوت(8) سيأتى و مثله كلا-مه فى المبسوط و الجمل والاقتصاد(ة) و به 
افتى الصدوق أيضاً فى الفقيه(١1)‏ وكذلك ابوه(1١1)‏ و يختلف كلامهما مع كلام الشيخ فى التهذيب بما تضمئته الروايه 


ص :772 


8 التهذيب ج/؟ ص158١ باب‎ -١ 

"86 المختلف ج/١7 ص‎ -١ 

"- المختلف ج/١‏ ص 28" جمل العلم و العمل ص 88 
ع- المختلف ج/7 ص 88” و المراسم ص88 و ص 4/ 
ذ- المختلف ج/١‏ ص ن*” و السرائر ج/١‏ ص 7*١‏ 

#- المختلف ج/١‏ ص 88" و الكافى وفى الفقه ص8١١‏ 
/'- المختلف ج/7 ص 88" و المهذب ج/١‏ ص ١07‏ 

8- التهذيب ج/١‏ ص 159 باب 4 و خبر ابن مسلم ج/”7© 
9- المختلف ج/١‏ ص 80” 

94 الفقيه ج/١ ص8١77 ج/*7 باب‎ -٠ 

-١‏ المختلف ج/١‏ ص 8ء8” 


وقد تضمنت الروايه الفرق بين الركعه الا-ولى وما عداها فالشكك فى ركوع الاولى يوجب الاعاده و اما الشكك فى الباقيات فلا 
يوجب الاعاده بل كما ذكر الشيخ فى الركعتين الا-خيرتين و قريب من كلام الصدوقين كلام ابن الجنيد(1) و الشيخ فى 
النهايه(؟) و لا شاهد لهؤلاء الاعلام الّا خبر ابن مسلم و هو معارض بالاخبار المستفيضه المعتمده المرويه عن فقهاء العصابه و 


اجلاءها كصفوان بن يحيى و محمد بن ابى عمير و قد عرفت اعراض الكلينى عما يخالفها و بذلكك يظهر صحه ما عليه المشهور. 
ماهيه الركوع 


ثم ان الركوع لا يصدق الا إذا كان عن قيام و قد سبق انه شرط فيه كما و ان زيادته أيضاً مبطله كما فى صحيح زراره عن الباقر 
(عليه السلام) قال: «إذا استيقن انه قد زاد فى الصلاه المكتوبه ركعه لم يعتد بها و استقبل الصلاه استقبالا إذا كان قد استيقن 
يقينال)» بناء على كون المراد من الركعه هو الركوع كما فسرها الكلينى بذلكك فذكر الخبر فى باب السهو فى الركوع (5)و به 
صرح فى خلاصه ما تقدم فقال: فان مضى ورفع رأسه من الركوع ثم ذكر انه قد كان ركع فعليه ان يعيد 


ص :73717 


72١٠ المختلف ج/"'ص‎ -١ 

"- النهايه ص // 

"- الكافى ج /” باب 8" ج/”ا ص 768 
5- المصدر السابق 


الصلاه لانه قد زاد فى صلاته ركعه .)١(‏ و هو الظاهر من الصدوق فى الفقيه حيث روى صحيح ابن حازم عن الصادق (عليه 
السلام) عن رجل صلى فذكر انه قد زاد سجده فقال: «لا يعيد صلاه من سجده و يعيدها من ركعه)(7)وقد جاء التعبير بالركعه 
عن الركوع فى صحيح محمد ابن مسلم المتقدم والذى رواه الصدوق قبل هذا بثلات احاديث و بالبطلان صرح الشيخ فى 
النهايه0؟). 


واما صحيح ابن سنان المروى فى الفقيه (عن الصادق (عليه السلام) إذانسيت شيئا من الصلاه ركوعا او سجودا او تكبيرا ثم 
ذكرت فاقض الذى فاتك سهوا(؟)) فمجمل و لابد من حمله على ان القضاء فيه على التداركك فى محله و بقرينه صحيح ابن 
حازم المتقدم و بقرينه روايه الشيخ له هكذا بعد قوله ثم ذكرت (فاصنع الذى فاتكك سواء(2)) و هو كما ترى لا دلاله فيه على 
القضاء خارج الصلاه و لا يعارض ما سبق و مثل صحيح ابن سنان صحيح حكم بن حكيم (عن رجل ينسى من صلاته ركعه او 
سجده او شيئا منها ثم يذكر بعد ذلكك فقال يقضى ذلك بعينه فقلت ايعيد الصلاه قال لا)(2) فقد استشهد به الشيخ على 
التداركك فى المحلء و لو 


ص :77/8 


1 الكافى ع الاضن 72٠‏ 

1- الفقيه ج ١/‏ باب 9ع'ج/76اص /77 
* النهايه ص 947 

ع- الفقيه جاص 7718اج 75 باب 59 
ذ- التهذيب ج اص ١طاح//”‏ 

#- التهذيب ج /٠'اص ١8١‏ ح/2؟ 


قلنا بعدم تماميه دلاله ما تقدم على البطلان تمسكنا بخبر زراره المتقدم (فان السجود زياده فى المكتوبه)(١)‏ فيما إذا قلنا بظهوره 
ببطلان الصلاه بزياده السجود و بعد الغاء الخصوصيه بالفهم العرفى. 


حكم زياده الركوع 
بقى الكلام فى كون زياده الركوع المبطله هل هى بعد الرفع منه قائما او بمجرد حصوله و لو لم يرفع رأسه؟ 


يمكن ان يقال باتفاق كلمه المتقدمين على الاول ممن تعرضوا للمسأله ابتداءً من الكلينى فصرح فى كافيه «فان ركع ثم ذكر انه 
قد كان ركع فليرسل نفسه الى السجود من غير ان يرفع رأسه من الركوع فان مضى و رفع رأسه من الركوع ثم ذكر انه قد كان 
ركع فعليه ان يعيد صلاته)(7) و به صرح المرتضى(2 و الشيخ(5) و ابوالصلاح(2) و القاضى(2) و ابن حمزه(/) و ابن زهره(/) 
و صاحب الاشاره(8) و ابن 


ص :7791 


. الكافى ج/*اص 1 ح/8 باب 77 و سنده صحيح الا من جهه القاسم بن عروه و قد تقدم ان الاقوى وثاقته‎ -١ 
"2٠ الكافى ج/اص‎ -' 

*- المختلف ج/اص 97#" و جمل العلم و العمل ص ٠١‏ 

؟- النهايه ص 41 و المبسوط ج/١‏ ص ١77‏ 

ه- الكافى فى الفقه ص8١١‏ 

2- النجعه ص كتاب الصلاهج/١‏ 

/ا- النجعه ص كتاب الصلاه ج/١‏ 

- النجعه ص 7١7‏ كتاب الصلاه ج/١‏ 

4- النجعه ص 7١7‏ كتاب الصلاه ج/١‏ 


ادريس(١)‏ و ليس هنالك من مخالف الا ما يتوهم من كلام ابن ابى عقيل فانه افتى ببطلان زياده الركوع ولم يفصل5(0)» ولم 
يتعرض لما نحن فيه فيما نقل عنه نعم ظاهر كلامه يدل على ذلكك من حيث الاطلاق الَا انه قابل للحمل و التأويل» وكيف كان 
فاجتماع من عرفت يفيدنا العلم و الوثوق بكونه حكما مأخوذا عن المعصوم و بعباره اخرى ان الشهره بين القدماء تختلف عن 
الشهره بين غيرهم حيث ان مبادى اجتهادهم هو تحصيل العلم بما قال المعصوم و بالطريقه العقلائيه بعيداً عن الحدس والظن هذا 
بالنسبه الى طريقتهم وديدنهم فكيف إذا حصلت الشهره بينهم فالحق ان الشهره بينهم توجب العلم واليقين وهو حجه والحاصل 
ان الركوع كما لا يكون الا-عن قيام سابق عليه كذلكك لا تحصل زيادته المبطله سهوا الَا بالرفع منه قائماً و بذلكك يظهر لكك 


ضعف ما صار اليه المتأخرون من القول الثانى. 


نعم زيادته عمدا و لو من دون ان يرفع رأسه قائما لابد من القول بابطاله للصلاه لما تقدم من صحيح زراره عن الباقر (عليه 
السلام) قال: «إذا استيقن انه قد زاد فى الصلاه 


77١ ص:‎ 


7١1/8 السرائر ج/١ ص‎ -١ 
المختلف ج/؟ ص باع"‎ -" 


المكتوبه ركعه لم يعتد بها و استقبل الصلاه استقبالا إذا كان قد استيقن يقينا(1)) بناء على تماميه الاستدلال به نعم صحيح ابن 
حازم دال على البطلان بالاطلاق إذا كان المراد من الركعه فيه هو الركوع لكنه قابل للتقييد فى حال السهوكما عرفت كما و ان 
اتفاق العلماء المتقدم لايشمله باعتبار ان معقد الاتفاق هو ما لو ركع سهوا فحينئذ يرسل نفسه لا ما إذا ركع عمدا. 


و اما زياده الركوع سهوا فى النافله لمن نسى التشهد وتذكر بعد الركوع فانه يرجع و يشهد لذلك ما فى الصحيح عن الحسن 
الصيقل عن الصادق (عليه السلام) قلت له: «الرجل يصلى الركعتين من الوتر ثم يقوم فينسى التشهد حتى يركع و يذكر وهو 
راكع قال يجلس من ر كوعه فيتشهد ثم يقوم فيتم قلت اليس قلت فى الفريضه إذا ذكره بعد ما ركع مضى ثم سجد سجدتين 
السهو بعد ما ينصرف يتشهد فيهما قال: ليس النافله مثل الفريضه70). 


ركنيه السجود 
(و) اما الركن الثالث فهما: (السجدتان معا) 
اقول: ها هنا فسائل. 


77"١:ص‎ 


768 الكافى ج /” باب 8" ج/”ا ص‎ -١ 
الكافى ج/ ص 658 ح/77؛ و الحسن الصيقل الظاهر حسنه.‎ -١ 


الاولى: لو تركك سجدتين من ركعه اعاد الصلاه سواء كانتا من الاولتين اوالاخيرتين وبه قال الكلينى والمفيد(١)‏ وابو الصلاح(7) 
وابن ادريس (")و الشيخ فى النهايه (5) وخالف فى ذلكك فى كتبه الامخرى ففرق فى الجمل و الاقتصاد بين الركعتين الاولتين 
وحكم بالاعاده والا-خيرتين وحكم بالبناء على الركوع فى الاولى من الركعتين الا-خيرتين و اعاده السجدتين(2). وذكر فى 
المبسوط انه يسقط السجود و يعيد الركوع ثم يعيد السجود وانه مختص بالركعتين الاخيرتين(2)و يكفى فى رده مضافا الى كونه 
خلاف المشهور ولا دليل عليه حديث لا تعاد الصلاه فلا نطيل الكلام فى جوابه. 


حكم ترككث السجده الواحده 
الثانيه: من تركك سجده واحده حتى ركع ففيه اقوال: 


ص :7777 


"8٠ و الكافى ج/لاص‎ 1١8 المختلف ج/١ ص68" و المقنعه ص‎ -١ 

1- المختلف ج/١‏ ص 28" و الكافى فى الفقه ص ١١9‏ 

*- السرا ئ ر ج/١‏ ص "١/50‏ 

5- النهايه ص // 

ه- المختلف ج/١‏ ص88” و الجمل و العقود ص 188و ص 188 و الإقتصاد ص 2٠0/28‏ او ص 722 
#- المبسوط ج/١‏ ص ١١9‏ 


الامول: البطلان ذهب اليه الكلينى(1) و العمانى(؟) و ليس لهما دليل واضح الْما ما فى المرسل عن المعلى بن خنيس «سألت ابا 
الحسن الماضى (عليه السلام) فى الرجل ينسى السجده من صلاته- الى- و ان ذكرها بعد ركوعه اعاد الصلاه و نسيان السجده 
فى الاولتين و الاخيرتين سواء()) و هو مع ارساله مردود فقد قتل المعلى بن خنيس فى حياه الصادق (عليه السلام) كما ورد فى 
اخبار كثيره انه قتله داود بن على و تضمن الخبر انه قال سألت ابالحسن الماضى (عليه السلام) فليزم ان يكون ذلكك فى زمن 
الرضا (عليه السلام) بقرينه قوله الماضى. 


الثانى: قضاؤها فى الركعه الثالثه من الركعه الفائته ان كانت لها ثالثه و الا بعد التسليم ذهب اليه على بن بابويه(؟) و لم يظهر له 


الثالث: التفصيل بين وقوع ذلك فى الاوليين فالبطلان وفى الاخيرتين فقضاؤها قبل السلام ذهب اليه ابن الجنيد(0) و لعله استند 
فى ذلكك الى صحيح ابن ابى يعفور عن الصادق (عليه السلام) (إذا نسى الرجل سجده و أيقن انه تركها فليسجدها بعد ما يقعد 
قبل أن يسلم و ان كان شاكا فليسلم ثم ليسجدها و ليتشهد تشهدا خفيفا و لا 


ص :”777 


"2٠ الكافى ج/7 ص‎ -١ 

"- النجعه كتاب الصلاه ص 765 ج/١‏ 
*- التهذيب ج/؟ ص ١65‏ ح/8٠ع‏ 
*- المختلف ج/ ص "/ا” 

ه- المختلف ج ١/‏ ص 775 


يسميها نقره فان النقره نقره الغراب10)) و لم يظهر العامل به غيره مضافا الى ما يعارضه مما هو معمول به. 


الرابع: مثل سابقه لكن مع جعل القضاء بعد الصلاه و مع سجده السهو ذهب اليه الشيخ فى التهذيب(7) و الاستبصار(2) و استند 
الى صحيح البزنطى و صحيح ابن ابى يعفور المتقدمين. 


الخامس: انه يقيضها فى الركعه التاليه ذهب اليه المفيد فى الغريه() و المقنعه(2). 


السادس: انه يقضيها بعد السلام مطلقا مع سجده السهو ذهب اليه المفيد فى المقنعه و الشيخ فى اكثر كتبه(2) و المرتضى (/0) و 
ابو الصلاح(8) و الديلمى(8) و 


ص :7776 


-١‏ التهذيب ج /” ص ١08‏ باب 9 ح/لاع 

١08 التهذيب ج /؟ ص‎ -١ 

"09 ص‎ ١/ الإستبصار ج‎ -٠ 

ع- المتخلف ج 7١ص‏ 28" 

ه- المقنعه ص ١17‏ 

ع- النجعه ج /١؟‏ ص 78 

- المختلف ج /7 ص 84” وجمل العلم و العمل ص ١٠و‏ ص 7١‏ 
8- المختلف ج /”؟ ص 884" و الكافى فى الفقه ص ١١9‏ 

9- المختلف ج / ١‏ ص88" و المراسم ص /94/ 


القاضى(١)‏ و ابن حمزه(؟) وابن زهره0) و ابن ادريس70). اما وجوب القضاء بعد السلام فساتى. و أما سجدتا السهو فاستدل 
فى التهذيب بمرسل ابن ابى عمير عن سفيان بن السمط عن الصادق (عليه السلام) «قال تسجد سجدتى السهو فى كل زياده 
تدخل عليكك و نقيضه و من تركك سجده فقد نقص)(8) و صحيح ابن ابى يعفور المتقدم و يرد عليهما ان الثانى لا دلاله له فيه و 


السابع: قضاء السجده بعد السلام من دون سجدتى السهو ذهب اليه الصدوق كما دلت عليه المستفيضه مثل موثق ابى بصير 
قال:سألته عمن نسى ان يسجد سجده واحده فذكرها و هو قائم قال: (يسجدها اذ ذكرها ما لم يركع فان كان قد ركع فليمض 
على صلاته فإذا انصرف قضاها و ليس عليه سهو)(2) و قريب منه خبر اسماعيل بن جابر(/) و موثق عمار(8) و خبر محمد بن 
منصور(1) و غيرها )٠١(‏ و تحصل 


ص :770 


-١‏ النجعه ج/١‏ من الصلاه ص 2ع" 

"2 النجعه ج/١ من الصلاه ص‎ -١ 

*- النجعه ج/١‏ من الصلاه ص 2ع" 

؟- السرائر ج/١‏ ص 0١‏ 

ه- التهذيب ج 7ص ه١١‏ ح 2:87 

#- الفقيه ج ١/‏ ص 7718 ح/8١٠٠‏ و التهذيب ج 7١ص ١87‏ ح/048 

- التهذيب ج/ اص 7٠١‏ ح/07ع 

8- المصدر السابق ح 8٠/‏ 

9- المصدر السابق ح/ 801 

"© ح/‎ 1١ كما فى قرب الأسنادص 198 ح /"/او ص 194 ح /21/و مسائل إبن جعفر ص‎ -٠ 


من ذلكك كله قوه القول الاخير بعد عدم الدليل على وجوب سجده السهو بل و الدليل على العدم. 


حكم زياده السجده 


الثالثه: فى زباده سجده ففيه قولان: 
الاول: هو البطلان ذهب اليه الكلينى(١)‏ و العمانى والمرتضى و ابو الصلاح و علاء الحلبى صاحب الاشاره(؟) . 


الثانى: الصحه ذهب اليها الشيخ و هو المفهوم من المفيد و الديلمى و ابن ادريس و ابن زهره() حيث انهم جعلوا المبطل السهو 
عن السجدتين من ركعه ومفهوم ذلكك انه لا- يقولون بركنيه سجده واحده و به قال ابن حمزه (25 و الصدوق(2) ويدل عليه 
صحيح منصور بن حازم انه سأل الصادق (عليه السلام) عن الرجل صلى فذكر انه قد 


ص :77"2 


اتالكافى لاضن 77 

"- النجعه ص 58” ج/ ١؛‏ نقل ذلكك عنهم جميعا . 

- النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص 58" ؛ نقل عنهم جميعا . 
؟- النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص 7 

ه- الفقيه ج ١/‏ ص 778 


زاد سجده فقال: (لا يعيد صلاته من سجده و يعيدها من ركعه(١))‏ و قريب منه موثق عبيد بن زراره و فيه: (لا و الله لا تفسد 


الصلاه زياده سجده702)) و حيث لا معارض لهما و قد عرفت عمل الاصحاب بهما فالصحيح هو القول الثانى. 
شرطيه الطهاره فى الصلاه 

و نعود الى كلام المصنف حول تروك الصلاه فقال: 

(و كذا الحدث) 


ميظل الصناذة فاك عاذ الا بطيوو:و هو +التسيه الى الطهارة المائنه آمر غابك و انا الطهارة الترايه كلو صل الحندث فيا لاعن 
عمد فهل يبطل الصلاه ؟ ذهب العمانى20) و الصدوق(2) و الشيخان(2) و المحقق فى المعتبر(2) الى عدم ابطاله للصلاه و 


ص :/777 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص/8؟7 ح/78 باب 58 و العجب أنه يوصف بالخبر فى حين ان سند الصدوق الى منصور فى المشيخه لا إشكال 
فيه الَا من جهه سيف بن عميره و هو ثقه كما قال النجاشى ص 184 رقم 005 ولا يضره رميه إبن شهر اشوب بالوقف كما فى 
معالم العلماء ص 868 رقم /الا" و اما إبن ماجيلويه فقد تقدم ما يرفع الإشكال فى ذلكك هذا بالنسبه الى سند الصدوق فى 
المشيخه و للصدوق سند اخر ذكره الشيخ فى الفهرست ص 1*8 و هو عن إبن الوليد عن الصفار عن محمد بن الحسين بن أبى 
الخطاب و إبراهيم بن هاشم عن إبن أبى عمير و صفوان عنه و هو فى غايه الإعتبار . 

"- التهذيب ج/ ؟ ص ١029‏ ح/ 28 بابة 

*- المختلف ص ”2# الطبعه الحجريه 

؟- الفقيه ج/ ١‏ ص اه ح/؟ 

ه- النهايه ص "2 ؛ و التهذيب ج/١‏ ص 7١5‏ 

*- النجعه ج ١‏ ص 01" 


حكمه ان يتطهر و يبنى على ما مضى من صلاته و يدل عليه صحيحا زراره و محمد بن مسلم(١)‏ . 
اقول: و قد تقدم الكلام فى ذلك مفصلا فى باب التيمم فراجع. 

هل يحرم قطع الفريضه؟ 

(و يحرم قطعها اختيارا) 


كما هو ظاهر على بن بابويه فنقل ابنه عنه و قال ابى (رض) فى رسالته اليَ (و ان كنت فى صلاه نافله و اقيمت الصلاه فأقطعها و 
صل الفريضه و ان كنت فى الفريضه فلا تقطعها و اجعلها نافله و سلم فى الركعتين ثم صل مع الامام(2)) و كلامه مضمون 
صحيح سليمان بن خالد() و موثق سماعه(2) و الحرمه هى المفهومه من الشيخ فقال فى النهايه (و إذا كان فى الصلاه و رأى 
دابه له قد افلتت او غريما 


ص :777 


"- الفقيه ج/١‏ ص 759 باب 2ه 
*- الكافى ج /اص 77/4 باب08 من أبواب الصلاه ح/ ” 


؟- الكافى ج/ ص "8١‏ باب 88 من أبواب الصلاه ح /7 


خاف فوته او مالا خاف ضياعه جاز له ان يقطع الصلاه)(1) وهو مضمون صحيحه حريز «إذا كنت فى الصلاه الفريضه فرأيت 
غلاما لكك قد ابق او غريما لكك عليه مال او حيه تتخوفها على نفسكك فأقطع الصلاه ....غ10) . 


اقول: و لا شكك فى ضعف دلاله كل من الدليلين اما الاول الذى دل على العدول الى النافله لا يدل على كون القطع حراما بل قد 
يكون مكروها بل لا مفهوم له حتى يقال بدلالته و ذلك لأنه مسوق لبيان تحقق الموضوع وبذلكك تعرف الجواب عن الدليل 
الثانى و اضعف منهما ما استدل بروايات ان الصلاه تحريمها التكبير و تحليلها التسليم فان المصلى إذا كبر حرم عليه كل فعل 
ينافى اتمام الصلاه و الجواب ان المراد من التحريم و التحليل فيها هو الوضعى لا التكليفى وما نحن فيه هو الثانى لا الاول» هذا و 
لو سلمنا دلاله بعض ما تقدم فهى معارضه بصحيح زراره و ابى بصير قالا «قلنا له الرجل يشكك كثيرا فى صلاته - الى- قال: لا 
تعوّدوا الخبيث من أنفسكم نقض الصلاه فتطمعوه فان الشيطان خبيث معتاد لما عوّد فليمض احدكم فى الوهم و لا يكثرن نقض 
الصلاه)(2) و وجه الدلاله ان سياق الصحيحه للارشاد فى مخالفه الشيطان بترك متابعه وساوسه كما هو صريح ذيلها (قال زراره 
ثم قال انما يريد الخبيث ان يطاع فإذا أعصى لم يعد الى احدكم) و 


ص : عام 
-١‏ النهايه ص 900 


”- الوسائل باب 7١‏ من أبواب قواطع الصلاه ح/١‏ 
*- التهذيب ج/” ص 188 ح//؟ 


عليه فالامام يرشد الى ترك نقض الصلاه لأجل أن لا يطمع الشيطان ولا يعتاد ما عود و هو يتضمن أن نقض الصلاه فى نفسه لا 
اشكال فيه ولو كان حراما لبينه الامام ويدل على جواز القطع أيضاً اطلاق ما فى صحيح حديث الاربعمائه (إذا غلبتكك عينكك و 
أنت فى الصلاه فأقطع الصلاه و نم فأنكك لا تدرى تدعو لكك اوعلى نفسكك)(1١)‏ و وجه دلا-لته كالا-ول» وكيف كان فلا دليل 
قاطع على حرمه قطع صلاه الفريضه فالصحيح هو جواز قطعها فريضه كانت ام نافله و هو المفهوم من الصدوق فى المقنع0). 

و اما بناءعلى حرمه قطعها فيستثنى من ذلكك موردين: 

الاول: عند الضروره كما دلت عليه صحيحه حريز المتقدمه . 

الثانى: لنسيان الإذان و الاقامه أو لنسيان الاقامه فقط وقد تقدم ذلكك فى باب الإذان و الاقامه . 

ص: :7 

-١‏ الخصال ص 209 و قد تقدم ما يدل على إعتبارسنده وهو أيضاً للإرشاد و بقرينه ذيله. لا يقال إنه خاص بنافله الليل بدليل 
خبر عيص بن القاسم مما رواه الفقيه باب وقت الليل ح/١١‏ (عن الصادق (عليه السلام) إنه قال إذا غلب الرجل النوم و هو فى 
الصلاه فليضع رأسه فلينم فإنى أتخوف عليه إن أراد أن يقول (اللهم أدخلنى الجنه إن يقول اللهم أدخلنى النار) و ذلكك لا طلاق 
الخبر و لا موجب للتقييد. 


-١‏ المقنع ص ٠١9‏ فقال (و إن صليت ركعتين ثم قمت فذهبت فى حاجه لك فاعد الصلاه و لا تبن على ركعتين) لكن 
المختلف نقل على المقنع خلاف ذلك. 


(و يجوز قتل الحيه ) 


كما فى صحيح محمد بن مسلم سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يكون فى الصلاه فيرى الحيه و العقرب يقتلها ان أذياه 
قال نعم(١)‏ و قيد الايذاء ورد فى كلام السائل و لم يرد فى صحيحه زراره «رجل يرى العقرب و الأفعى و الحيّه وهو يصلى أ 
يقتلها قال نعم إن شاء فعل)(1) و عليه فالحكم مطلق. 


نعم قيد ذلك فى موثق عمار فيما اذا كان بينهما خطوه واحده.() و قد تقدم عدم الوثوق بروايات عمار لشذوذها. 

(و عد الركعات بالحصى) 

كما فى خبر الخثعمى قال شكوت الى الصادق (عليه السلام) كثره السهو فى الصلاه فقال (عليه السلام) «أحص صلاتكك 
بالحصى أو قال أحفظها بالحصى)(5) وغيره20). 


نا 


-١‏ الكافى ج/” باب 58 ح/١‏ ص /ا” 

"- الفقيه ج/٠١ص‏ 7101 باب المصلى تعرض له السباع , ح/8 

“- الوسا ئل باب 4١من‏ ابواب قواطع الصلاه ح؟ 

؟- التهذيب ج/7 باب ١8‏ ح/7 ص58" و فى سنده محمد بن إسماعيل عن أبى اسماعيل السراج و يحتمل كلاهما ثقتان حيث 
ان الاول إبن بزيع احتمالا و الثانى عبدالله بن عثمان احتمالا . 

- الفقيه ج/١‏ ح/6 باب احكام السهو. 


كما فى موثق سماعه (قال اما التبسم فلا يقطع الصلاه)10١)‏ و غيره(1). 
حصيله البحث: 


يجب تركك التيأمين فى الصلاه وهو قول امين بعد الفاتحه إِلَا لتقيّهِ ولا تبطل الصّ لاه بفعله لغيرها وان فعل حراماء و يحرم تركك 
الواجب عمداً أو أحد الأركان والشرائط و لو سهواً و هى: التيِه و القيام و تكبيره الاحرام و الرّكوع , والركوع لا يصدق الا إذا 
كان عن قيام و قد سبق انه شرط, ولا تحصل زيادته المبطله سهوا الا بالرفع منه قائماً. نعم زيادته عمدا مبطله و لو من دون ان 
يرفع رأسه قائما. واما زياده الركوع سهوا فى النافله لمن نسى التشهد وتذكر بعد الركوع فانه يرجع و لاشىء عليه. 


و من جمله الاركان ال جدتان معأ فلو تركك سسجدتين من ركعه اعاد الصلاه سواء كانتا من الاولتين اوالاخيرتين و ومن نسى 


سجده واحده قضاها بعد السلام ولا تجب عليه سجدتا السهو. وكذلك من زاد سجده سهوا صحت صلاته ولا شىء عليه. 


ص :77 


-١‏ الكافى ج/" باب 52 ج/١‏ ص 8م 
"- التهذيب ج/١‏ باب ١‏ ح/ ؟” 


ومن جمله شرائط صحه الصلاه الطهاره من الحدث ولا يحرم قطع الفريضه اختياراً. و يجوز قتل الحيّه و عدّ الرّكعات بالحصى و 


مكروهات الصلاه 
(و يكره الالتفات يمينا و شمالا) 


كما فى صحيح ابن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «عن الرجل يلتفت فى الصلاه قال: لا و لا ينقض اصابعه)(1١)‏ و صحيح عبد 
الحميد بن عبد الملكك سألت الصادق (عليه السلام) عن الالتفات فى الصلاه أيقطع الصلاه فقال: «لا وما أحب أن يفعل)10) و 
حيث قد يتوهم منه ان مطلق الالتفات لا يضر فى الصلاه فقد عقب عليه الشيخ ان المراد منه ما إذا التفت يمينا و شمالا لا الى 
وراءه() و غيرهما(؟). 


(و التثاؤب والتمطى) 


ص :77 


"28 الكافى ج/” باب 58 ح/١7١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/” ص ٠٠١‏ ح/ذم 

*- التهذيب ج/ا ص ١٠٠ح/ذم‏ 

ع- ما رواه المحاسن فى4 من كتاب عقابه وفى الا من كتاب ثوابه و كذلك قرب الاسناد. 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «إذا قمت فى الصلاه فعليكك بالاقبال - الى- ولا تتثائب ولا تتمط)(١)‏ وغيره.70) 
(و العيث) 


كما فى صحيح زراره المتقدم «فعليكك بالاقبال فى صلاتكك فانما يحسب لكك منها ما أقبلت عليه و لا تبعث فيها بييدكك و 
برأسكك و لا بلحيتكك)(”)غيره.(5) 


(و التنخم) 


والبزاق كما قد يدل عليهما صحيح زراره المتقدم المتضمن للاقبال بالقلب و الخشوع و لا شكك فى منافاتهما لذلكك و يدل 
عليهما بالخصوص خبر ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «فاعلم انه يراكك فأقبل قبل صلاتكك ولا تمتخط و لا 


تبزق»)(ه)و غيره فى خصوص البزاق20). 


ص :6 


-١‏ الكافى ج/” باب8١‏ ح/١‏ ص 199 و التثاؤب لغه هو تفاعل من الثوباء و هى فتره من ثقل النعاس يفتح لها فاه كما فى المغرب 
والتمطى هو التمدد. 

؟- المصدر السابق ح/. 

*- الكافى ج/”7 ص 544 باب18١‏ ح/١‏ 

6- المصدر السابق ح/" و ح/91 

ه- التهذيب ج/اص "٠١‏ ح/8م١‏ الا-انه قد تضمن «و لا تنقض اصابعكك و لا توركك فإن قوما قد عذبوا بنقض الاصابع و 
التوركك فى الصلاه» فقد حمله فى النجعه ص 20” من كتاب الصلاه ج/1 على التوركك فى السجود فنقل عن نهايه الجزرىٌ ١كره‏ 
أن يسجد الرّجل متورّكا» أى يسجد حتّى يفحش فيه؛ و قيل: هو أن يلصق ألييه بعقبيه فى السجود- إلى آخر ما فيه»» و فى 
المغرب: «الوركان فوق الفخذين كالكتفين فوق العضدين- إلى- و التورّك فى التشهّد وضع الورك على الرّجل اليمنى- إلى 
آخر ما فيه». لكن ظاهره الحرمه و عليه فهو معرض عنه . 


2- ثواب الاعمال باب ثواب من حبس ريقه. 
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فلما انصرف قال (صلى الله عليه و آله) «اما انه حظه من صلاته)(1) و فى صحيح زراره المتقدم «و لا تفرقع اصابعكك فان ذلكك 
كله تنما من الصاذه 0 


(و التأوه بحرف واحد و الانين به) 
ولا دليل عليه غير ما استدللنا به على التنخم . 


و اما خبر طلحه المتقدم فى باب قواطع الصلاه من بطلان الصلاه بالانين فضعيف سندا بمحمد بن يحيى المشتركك, و متنا فلم 
يقل به احد عدا الصدوق فى الفقيه(1). 


ص :0؟"7 


62 الكافى ج/7اص 80" ح/8 باب‎ -١ 
705 ؟- الفقيه ج١ ص‎ 


و اما ما فى المبسوط «و لا يتأوه بحرف فاما بحرفين فانه كلام يقطع الصلاه » فمراده من الانين اللفظى لا الفعلى و قد سبق عدم 
بطلان الصلاه بالتكلم بحرفين أو اكثر من دون أن يعد كلاما عرفا فراجع 


(و مدافعه الاخثبين و الريح) 


و مدافعه النوم أيضاً مكروهه ففى خبر اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه السلام): «لا صلاه لحاقن و لا لحاقب و لا حاذق و 
الحاقن الذى به ضغطه الخف:(١)‏ وفى الصحيح عن الحضرمى عن الصادق (عليه السلام) قال: قال رسول الله (صلى الله عليه و 
آله): «لا تصل وأنت تجد شيئا من الاخبثين»(7) و صحيح هشام بن الحكم «لا-صلاه لحاقن ولا لحاقنه و هو بمنزله من هو فى 
ثوبه)(10) و غيرها(؟). 


ص :2ع 


77 معانى الاخبار ص‎ -١ 

1- التهذيب ج/؟ ص 778 ح/189 باب 18 و الظاهران سنده وقع فيه تقديم و تأخير حيث ان الحضرمى يروى مباشره عن 
الصادق (عليه السلام) و عليه فيكون السند هكذا عن الحضرمى عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه... 

*- التهذيب ج/7 ص *7” ح/77/8. 

*- الفقيه الباب الاخير ح/١.‏ 


و اما مدافعه النوم ففى صحيح عمر بن يزيد «عن الصادق (عليه السلام) ليس يرخص فى النوم شيئ من الصلاه)10١)‏ و موثق ريد 
الشحام قلت للصادق (عليه السلام): قوله تعالى إلا تقربوا الصلاه و أنتم سكارى] فقال: سكر النوم»(7) و غيرها.0*) 


حصيله البحث: 


مكروهات الصدلاه: يكره الالتفات يميناً و شمانًا و التثاؤب و التمطى و العبث و اننم و البزاق و الفرقعه و الوه بحرفٍ و الأنين 
به لمنافاتهما للخشوع و مدافعه الأخبثين و الرّيح ومدافعه النوم. 


آداب المرأه فى الصلاه 


(و يستحب للمرأه أن تجمع بين قدميها فى القيام و الرجل يفرق بينهما بشبر الى فتر وتضم ثدييها الى صدرها و تضع يديها فوق 
ركبتيها راكعه و تجلس على الييها و تبدأ بالقعود قبل السجود فإذا تشهدت ضمت فخذيها ورفعت ركبتيها من الارض وإذا 
نهضيت أسلت) 


كما فى صحيح زراره قال «إذاقامت المرأه فى الصلاه جمعت بين قدميها و لا تفرج بينهما و تضم الَا صدرها لمكان ثدييها فإذا 
ركعت وضعت يديها فوق 


ص :/7"81 
-١‏ الكافى ج/" باب 54 ص 3/١‏ ح/2١‏ 


.82 و الايه من سوره النساء‎ ”/١ المصدر السابق ح/١٠ ص‎ -١ 
١١/ح الفقيه باب وقت صلاه الليل ح/17 و‎ -* 


ركبتيها على فخذيها لثلا تطأطأ كثيرا فترتفع عجيزتها فإذا جلست فعلى أليتيها ليس كما يقعد الرجل و إذا سقطت للسجود بدأت 
بالقعود بالركعتين قبل اليدين ثم تسجد لاطئه بالأرض فإذا كانت فى جلوسها ضمت فخذيها ورفعت ركبتيها من الارض و إذا 
نهضت انسلت انسلالا لا ترفع عجيزتها اولا(١)‏ و قد تضمن سجودها لاطئه بالأرض ولم يذكره المصنف و يدل عليه أيضاً 
مرسل ابن بكير «قال المرأه إذا سجدت تضمنت والرجل إذاسجد تفتح» ولم يذكر المصنف بسط ذراعيها فى السجود ففى موثق 
ابن أبى يعفور عن الصادق (عليه السلام) «إذا سجدت المرأه بسطت ذراعيها»(). 


ولغا ان الرجل يقرق فى رنجلية قير فلصحيحة وزازة المتقدهه و إصنيعا أقل لكف إلى اشير كدر 
حصيله البحث: 


آداب المرأه فى الصلاه: يستحبٌ للمرأه أن تجمع بين قدميها فى القيام و الرّجل يفرّق بينهما إلى اصبع اقل ذلكك او شبر أكثرهء و 
تضم ثدييها إلى صدرها و تضع يديها فوق ركبتيها راكعهً و تجلس على أليتيها و تبدأ بالقعود قبل الشجودء باسطه 


ص :/7"7 
-١‏ الكافى ج/” باب794 ح/7 ص 0 


"- الكافى جلد ” باب4؟ ح/؟ ص 7”*28. 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "اص 76 


ذواغتها فى التجرى قاذا تدك قش قعلوياى ونه ركقياانى الأرق و مفاذا نيضك املةه 
الفصل السادس فى بقيه الصلوات 

صلاه الجمعه 

(فمنها الجمعه و هى ركعتان كالصبح عوض الظهر) 


كما فى معتبره الفضل بن شاذان «فان قال فلم صارت صلاه الجمعه إذا كانت مع الامام الركعتين و إذا كانت بغير امام ركعتين 
ركعتين قيل لعلل شتى منها ان الناس يتخطون الى الجمعه من بعد فاحب تعالى ان يخفف عنهم لموضع التعب الذى صاروا اليه 
ومنها ان الامام يحبسهم للخطبه و هم منتظرون للصلاه فهو فى حكم التمام)(١).‏ 


هذا ولم يذكر المصنف وقتها وهو اول ساعه من الزوال فهى مضيقه الوقت كما دلت عليه النصوص ففى صحيح زراره عن الباقر 
(عليه السلام) فى خبر «فان صلاه الجمعه من الامر المضيق انما لها وقت واحد حين تزول و وقت العصر يوم الجمعه وقت 


ص :9ع" 


.١1١١ العيون ج/7 باب 76 ص‎ -١ 


الظهر فى ساير الايام»(1) و الظاهر ان المراد منه وقت الفضيله و قريب منه خبر فضيل بن يسار( ؟) و فى معتبر زراره الاخر «عن 
الباقر (عليه السلام) اول وقت الجمعه ساعه تزول الشمس الى أن تمضى ساعه فحافظ عليها»() و الظاهر ان المراد منه وقت اداء 
الجمعه و بذلك افتى الفقيه.(0) 


وقت صعود الامام المنبر 


ثم ان صعود الامام المنبر هل يكون قبل الزوال ام بعده؟ قولان فعن المرتضى و ابن ادريس و ابن الجنيد و ابن ابى عقيل وابى 
الصلاح بعد الزوال وذهب الشيخ وابن البراج وابن حمزه انه يصعد قبل الزوال بمقدار ما إذا خطب زالت الشمس محتجا بصحيح 
ابن سنان(2) الصريح فى ذلك ويشهد للاول ما تقدم من صحيح ابن مسلم. 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/2اص ١١‏ ح/2؟ 

7- الكافى ج /لاص ؟#/الاح/ 7 باب 

7١/ح‎ ١67 ح/19 نقلا-عن المصباح عن حريز عن زراره و نقله المعتبر عن زراره و نقله الفقيه ج/١ ص‎ 7٠١ الوسائل ج/ذ ص‎ -٠“ 
مرسلا عن الباقر (عليه السلام) اقول الظاهر ان الشيخ نقله عن كتاب حريز و يحتمل ان الصدوق كذلكك أو من كتاب زراره و‎ 
كما هو واضح ان السند الى كتاب حريز صحيح و كذلكك سند الصدوق الى زراره و لذا و صفناه بالمعتبر.‎ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 187 ح/0". 

ه- المختلف ج/١‏ ص 7١١9‏ و قد نقل جميع الاقوال عنهم فما عن الشهيد الثانى من ان وقتها كوقت الظهر فى سائر الايام بدليل 
ظاهر النصوص غريب راجع الروضه ج/1. 


اقول: و الجمع بينهما يقتضى التخيير و انه يجوز قبل الزوال و بعده و لا مانع منه. 


هذا و المراد من الساعه اما الساعه التى هى واحده من اربعه و عشرين ساعه لليوم ان كانت رائجه فى ذلكك الزمان كما فى فقه 
اللقه للعالى ع ف قال: 

ساعات النهار: الشروقء ثم البكور, ثم الغدو ثم الأضحىء ثم الهاجره ثم الظهيره» ثم الرَّوَاحَ» ثم العصرء ثم الأصيلء ثم القصرء 
ثم العَشِىٌ ثم الغروب. 

ساعات الليل: الشفق ثم الفسقء ثم العتمه. ثم السَّدْفه ثم الجَهْمَة ثم الله ثم الزَّلْقَه ثم البهْرَهء ثم السّخرء ثم الفجرء ثم الصبح 


ثم الصباح. و باقى أسماء الأوقات تجى ء بتكرير الألفاظ التى معانيها متفقه.(1١)‏ 


وان لم تكن فى ذلك الزمان فالمراد هو الساعه العرفيه و هى فى اكثر الاوقات تكون بمقدار قدمين12), و اما ان يكون المراد 
من الساعه هو الوقت فان العرب تسمى الوقت ساعه وان قل كما فى المصباح المنير و هذا هو الظاهر من كلمه الساعه الآولى 
الوارده فى الخبر و اما الكلمه الثانيه فلابد من حملها على احد المعينين الاولين. 


"0١:ص‎ 


-١‏ فقه اللغه للثعالبى ص "عم 


0/6 روضه المتقين ج/؟ ص‎ -١ 


(و يجب فيها تقديم الخطبتين المشتملتين على حمد الله تعالى و الثناء عليه و الصلاه على النبى و اله و الوعظ) 


ففى موثق سماعه قال: قال الصادق (عليه السلام) «ينبغى للامام الذى يخطب الناس يوم الجمعه ان يلبس عمامه فى الشتاء 
والصيف و يتردى ببرد يمنى او عدنى و يخطب وهو قائم يحمد الله و يثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله و يقرأ سوره من القرآن 
صغيره ثم يجلس ثم يقوم فيحمد الله و يثنى عليه و يصلى على محمد (صلى الله عليه و آله) و على ائمه المسلمين و يستغفر 
للمؤمنين و المؤمنات فإذا فرغ من هذا اقام المؤذن فصلى)(1) . 


و فى معتبره الفضل بن شإذان عن الرضا (عليه السلام) «فان قال فلم جعلت خطبتين قيل لان تكون واحده للتحميد و التقديس لله 
عزوجل والاخرى للحوائج و الاعذار و الانذار»(7) و غيرهما20 و قد دلت معتبره الفضل المتقدمه على كون خطبتى الجمعه قبل 
الصلاه على العكس من صلاه العيد ففيها: «فان قال فلم جعلت و الخطبه يوم الجمعه قبل الصلاه و جعلت فى العيدين بعد الصلاه 
قيل لان الجمعه امر دائم)(8). 


ص: 7607 


-١‏ الكافى ج/*اص 57١‏ باب 72١‏ ح/ و التهذيب ج/*اص 757 ح/ /ا". 
؟- العيون ج/7 ص ١١١‏ باب 6". 
العد 

و. 


*- العيون ج/؟ ص .7١7‏ 


واما ما قاله الصدوق بعد هذه الفقره من المعتبره من «ان الخطبتين فى الجمعه و العيد بعد الصلاه لانهما بمنزله الركعتين 
الالخيرتين و ان اول من قدم الخطبتين عثمان بن عفان لانه لما احدث ما احدث لم يكن الناس يقفون على خطبه و يقولون ما 
نصنع بمواعظه و قد احدث ما احدث...010)) فباطل و ذلك لان عثمان انما قدم خطبتى العيد دون الجمعه و ثانيا ان الخطبتين و 
ان كانتا بمكان الركعتين الاخيرتين كما فى مرفوعه نفس الفقيه عن امير المؤمنين (عليه السلام) و هى وان كانت تقتضى ذلك 
انا انه قد دل الدليل القطعى على كون الخطبتين قبل الصلاه كما هو صريح موثق سماعه المتقدم من كون الخطبتين قبل الصلاه 
و كذلك صحيح محمد بن مسلم «ثم يقوم و يفتتح خطبته ثم ينزل فيصلى بالناس1(0). 


(و قراءه سوره خفيفه ) 


كما فى صحيح محمد بن مسلم فى وصف خطبه يوم الجمعه ففيه بعد ذكر الخطبه الاولى: ثم اقرأ سوره من القرآن وادع ربكك. 
ثم ذكر الخطبه الثانيه و لم يذكر فيها قراءه السوره الا انه فيها و يكون آخر كلامه ان يقول (ان الله يامر بالعدل الى آخر 
الايه 01 و مثله ما فى موثق سماعه المتقدم. 


ص :7017 


67# العيون ج/7 ص ؟1١١؛ الفقيه ج١ ص‎ -١ 
./١ ؟- الفقيه ج/١ ص 784 ح/11. الكافى ج/ ص 675 ح// باب‎ 


*- الكافى ج/ ص 576 ح/8 باب 7١‏ و الآيه من سوره النحل 8٠‏ 


و بقى الكلام فى وجوب اشتمال الخطبه على هذه الاركان ام لا؟ فصريح الشيخ فى النهايه(1١)‏ عدم الوجوب ومثله ابن البراج70) 
وابن زهره(2) و لم يوجب ابن الجنيد سوره كامله فى الخطبه الا-ولى فقال: و يوشحها بالقرآن و عن الثانيه زان الله يأمر 
بالعدل...6(1) الى آخر الايه و مثله ابو الصلاح الحلبى(2) و كذلكك ابن ادريس(2) و الشيخ فى الخلاف() . 


اقول: الظاهر من موثق سماعه ان ذلكك من المسنون(8) نعم معتبره الفضل بن شاذان تدل على اختصاص احدى الخطبتين 
بالتحميد و التقديس كما تقدم و الظاهر منها هو الوجوب الا ان موثق سماعه يكون قرينه له فى صرفه عن الوجوب . 


ص :7605 


.٠١6 النهايه ص‎ -١ 

"- المختلف ص 7١6‏ ج/3 و المهذب ج/١‏ ص .٠١7”‏ 

''- الغنيه من الجوامع الفقيهه ص 698. 

- المختلف ص 0 ج/7. 

ه- المختلف ص 778 ج/7 و الكافى فى الفقه ص .18١‏ 

#- السرائر ج/١‏ ص 596. 

- الخلاف ج/١‏ ص 2١18‏ مسأله 8. 

- تفسير القمى ج/؟ ص /27” و قد وقع فى سنده محمد بن احمد و فى نسخه احمد بن محمد و على كله التقديرين فهو صحيح 


واما باقى شروط الخطبه فيشترط فى الامام القيام فيهما و الجلوس بينهما لا يتكلم فيها و الطهاره من الحدث و الخبث . 


اما الاول فلقوله تعالى (وتركوك قائما) ففى صحيح ابى بصير «انه سئل عن الجمعه كيف يخطب الامام قال يخطب قائما ان الله 
يقول و تركوك قائما)(1١)‏ و فى صحيح معاويه بن وهب عن الصادق (عليه السلام) «ان اول من خطب و هو جالس معاويه و 
استأذن الناس فى ذلكك...)(1) . 


واما الثانى فيدل عليه صحيح معاويه بن وهب المتقدم «الخطبه و هو قائم خطبتان يجلس بينهما جلسه لا يتكلم فيها قدر ما يكون 


و اما الثالث فيدل عليه مرفوع الفقيه المتقدم عن امير المؤمنين (عليه السلام) و فيه: «و انما جعلت الجمعه ركعتين من اجل 
الخطبتين جعلتا مكان الركعتين الا-خيرتين فهى صلاه حتى ينزل الامام)(2) و فيه دلا-له على وجوب طهاره الماموميع اهنا 
وكذلكك صدره «لا كلام و الامام يخطب الَا كما بحل فى الصلاه) و مثله صحيح عبد الله 


ص :7600 


.7١ التهذيب ج/”اح/76 ص‎ -١ 
.56١ التهذيب ج/" ح/١:” ص‎ -١ 
”١ التهذيب ج” ص‎ - 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 184 ح/17. 
ه- الفقيه ج١‏ ص 5١8‏ 


بن سنان عن الصادق (عليه السلام) «و انما جعلت الجمعه ركعتين من اجل الخطبتين فهى صلاه حتى ينزل الامام)10١)‏ و بشرطيتها 
صرح الشيخ فى المبسوط و الخلاف(1) و قد عرفت انه هو الظاهر من الصدوق و بذلك تعرف ضعف خلاف ابن ادريس (02. 


و مما تقدم من مرفوعه الفقيه و صحيح ابن سنان يظهر لكك حرمه الكلام فى الخطبتين و بينهما وبذلكك افتى الشيخ فى النهايه و 
الخلاف و ابن حمزه و ابن ادريس و ابو الصلاح و المرتضى و البزنطى(6) و قالوا بوجوب الانصات كما قال المفيد(0) و ذهب 
الشيخ فى المبسوط و موضع من الخلاف ان الكلام فى الخطبتين و بينهما مكروه و ليس بمحظور (2). 


اقول: و حيث لا دليل على الكراهه حتى نصرف ظهور ما دل على حرمته عنها فالصحيح هو حرمته كما عليه المشهور. 


ص :7602 


-١‏ التهذيب ج/" ص ١1‏ ح/7© 

.218 المبسوط ج/١ ص/157 و الخلاف ج/١ ص‎ -١ 

*- السرائر ج/1 ص ١9؟.‏ 

*- النهايه ص ٠١9‏ و الخلا.ف ج/ ١ص‏ 208 و الوسيله ص6١٠و‏ السرائر ج/١‏ ص98؟ و الكافى فى الفقه ص 181 و المتخلف 
ج/اص 391١‏ 

ه- المقنعه ع18. 


#- المبسوط ج/١‏ ص/7١1‏ وص م١‏ و الخلاف ج/١‏ ص 20 7. 


واما ما قيل من الا-شتراط العربيه فى الخطبه فلا دليل عليه حيث انها ليست لها موضوعيه بل قد يقال بعدم اجزائها إذا كان 
المستمعون غير عارفين بلغه العرب حيث ان الغرض من وضع الخطبه ما قاله الرضا (عليه السلام) فى معتبره الفضل بن شإذان 
«انما جعلت الخطبه يوم الجمعه لان الجمعه مشهد عام فاراد ان يكون للامير سبب الى موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعه و ترهيبهم 
فى المعصيه و توقيفهم على ما يراد من مصلحه دينهم و دنياهم و يخبرهم بما يرد عليهم من الا-هوال التى لهم فيها المضره و 
المنفعه ...الخ)(1) فلو خطب بالعربيه لغير العربى لم يحصل الغرض. 


(و يستحب بلاغه الخطيب) ذكره المبسوط(1) و لم يذكر له خبر. 
(و نزاهته) 


فالتقوى باعلى درجاتها مطلوبه لكل احد و بالخصوص من كان اماما و قدوه للناس قال تعالى: [أتأمرون الناس بالبر و تدسون 


أتفسك )1( 

(و محافظته على اوائل الاوقات) ذكره المبسوط أيضاً و هو كسابقه. 
(و التعمم و الاعتماد على شىء) 

ص :/7601 

.١1١١ العيون ج//اباب ع” ص‎ -١ 


"- المبسوط ج/١‏ ص ١68‏ 


*- سوره البقره آيه عع 


كمافى صحيح عمر بن يزيد عن الصادق (عليه السلام) قال: (إذا كانوا سبعه يوم الجمعه فليصلوا فى جماعه و ليلبس البرود 
والعمامه و يتوكأ على قوس او عصا!(١)‏ و قد تقدم فى موثق سماعه انه ينبغى الامام ان يتردى ببرد يمنيه او عدنى و لبس البرد و 
التعمم وردا فى العيدين و انهما فيهما آكد منهما فى الجمعه ففى صحيح محمد بن مسلم عن الصادق (عليه السلام) «لابد من 
العمامه و البرد يوم الاضحى و الفطر فاما الجمعه فانها تجزى بغير عمامه و برد)(1). 


(فى شروط الجمعه) 
(ولا تنعقد الا بالامام أو نائبه) 


قيل: و على ذلكك اتفقت كلمه القدماء قال الشيخ فى الخلاف «من شرط انعقاد الجمعه الامام او من يأمره الامام بذلكك من قاض 
أو امير و نحو ذلكك و متى اقيمت بغيره لم تصح قال دليلنا انه لا خلاف انها تنعقد بالامام أو بأمره و ليس على انعقادها إذا لم 
يكن امام و لا امره دليل ثم قال و أيضاً عليه اجماع الفرقه فانهم لا يختلفون ان من شرط الجمعه الامام اوأمره ثم قال و أيضاً فانه 
اجماع فان من عهد النبى (صلى الله عليه و آله) الى وقتنا هذا ما أقام الجمعه الا الخلفاء و الامراء و من ولى الصلاه 


ص :/760 


750 التهذيب ج/” ص‎ -١ 
7/8 التهذيب ج ”7 ح/١ ص‎ -" 


فعلم ان ذلكك اجماع اهل الاعصار و لو انعقدت بالرعيه لصلوها كذلك)(1) و كذلك قال فى النهايه(1) و قال السيد المرتضى 
(رحمه الله) فى جواب المسائل المبافارقيات «صلاه الجمعه ركعتان بلا زياده عليهما و لا جمعه الَا مع امام عادل أو من ينصبه 
الامام العادل فإذا عدم صليت الظهر أربع ركعات)(”) و قال «ولفقهاء الطائفه أيضاً ان يصلوا بالناس فى الاعياد و الاستسقاء فاما 
الجمع فلا) و به قال ابن ادريس فى السرائر(؟) و هو المفهوم من عباره ابى الصلاح الحلبى فقال «لا تنعقد الجمعه الا بامام المله 
او منصوب من قبله» و ان قال بعده «او بمن يتكامل له صفات امام الجماعه عند تعذر الامرين)(2) و سيأتى المراد من كلامه قيل 
و يشير الى ذلكك صحيح زراره قال: «حثنا ابو عبد الله (عليه السلام) على صلاه الجمعه حتى ظننت انه يريد أن نأتيه فقلت نغدو 
عليك فقال لا انما عنيت عندكم)(2) الداله على ما هو مرتكز فى ذهن زراره و هو من فقهاء العصابه حيث انه يعلم انه ليس مراد 
الامام بهذا الحث حضور جمعه السلاطين لفسقهم و لم يكن مسبوقا بان يصلى مع اصحابه استحبابا 


ص:7609 


. 278 الخلاف مسأله “5 من كتاب صلاه الجمعه ج/١ ص‎ -١ 

؟- النهايه ص١٠‏ فقال: الاجتماع فى صلاه الجمعه فريضه إذا حصلت شرائطه و من شرائطه أن يكون هناك امام عادل أو من 
نصبه الامام للصلاه بالناس. 

#- رسائل الشريق المرتضى ص 1/7؟. 

؟- السرائر ج/١‏ ص *0:". 

ه- الكافى فى الفقه ص .٠١١‏ 

*- الإستبصار ج/١‏ ص 52١‏ ح/”. 


فحكمت مرتكزاته الذهنيه بالحضور عند الامام (عليه السلام) حيث انه الشرط فى اقامتها و يشهد لذلك ما سيأتى من روايه 
دعائم الاسلام و بذلكك يظهر ضعف ظاهر المفيد فى المقنعه من وجوبها مطلقا و لا يشترط فى امامها اكثر من كونه «حرا بالغا 
طاهرا فى ولادته مجنّبا من الاعراض الجذام و البرص خاصه فى جلدته مسلما مؤمنا معتقدا للحق باسره فى ديانته مصليا للفرض 


فى ساعته فإذا كان كذلك و اجتمع اربعه نفر وجب الاجتماع» انتهت عبارته قدس سره(١).‏ 


هذا و يشهد لشرطيه الامام و نائبه الخاص للجمعه ما سيأتى من الموثق فى شروط صلاه العيد عن ابن ذبيان و غيره. هذا غايه ما 
التعيينى لكان القول به فى غايه القوه»(؟) ثم عدل عن ذلكك فى رساله مستقله قال فيها بوجوبها التعيبنى. 


79٠١: ص‎ 


-١‏ المقنعه من الجوامع الفقهيه ص7" 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج ١‏ ص: 888 


اقول: اورد بعض المحققين فى رساله مفرده اثبت فيها وجوب صلاه الجمعه فى زمن الغيبه تعيينا نذكر احد فصوله هنا لاجل 


اثبات الوجوب مع ما فيها من فوائد فقال قدس سره: 


أجمع كافه المسلمين على إختلاف نحلهم على وجوب صلاه الجمعه تعييناً و قالوا إن من ضروريّات الدين» التى يعد منكرها 
فى زمره المشركين واختلفت كلمه متأخرى أصحابنا فى وجوبها فى زمن غيبه الإمام المعصوم (عليه السلام) على أقوال خمسه: 


أوّلها: الوجوب التعيينى مطلقاً. 

و ثانيها: التعيبنى مع الفقيه أو إذنه. و التخييرى بينها و بين الظهر بدونه. 
و ثالتها: التعبيتق معه والحرمه بلاؤثه: 

وؤانعهاً الوحت التخييرى مطلقاً: 

و خامسها: الوجوب التخييرى ابتداء فاذا أقيمت تعينت. 

وسافسها: الحرمه عطلفا. 


وامختارنا الأول لنا عليه نضن.الكناب و متواتر السنه .قد ذ كر من الكتاب قوله تغالن فى سوره المتافقين: إيا أيها الذين آمنوا لا 
تلهكم أموالكم ولا أولا-دكم عن ذكر الله ومن يفعل ذلكك فأولئك هم الخاسرون) و قوله فى سوره البقره (حافظوا على 
الصلوات والصلاه الوسطى وقوموا لله قانتين) بناءً على أن المراد من ذكر الله فى الآيه الأولى ومن الصلاه الوسطى فى الثانيه 
صلاه الجمعه كما 


"2١ ص:‎ 


يظهر من بعض الأحاديث و لكن الإستدلال بالآيات بمعونه الحديث ليس إستدلالاً بالكتاب بل بالحديث و الكتاب إِنْما ينص 
عل وشو اكه اجيف كوي قن كل كان بابك نوو كس فال عار كف إنسيه :1ن" انها الذي اموا 3 فرح العاف ف 
يوم الجمعه فاسعوا الى ذكر الله وذروا البيع ذلكم خير لكم إن كنتم تعلمون فاذا قضيت الصلاه فانتشروا فى الأرض و ابتغوا من 
فضل الله واذكروا الله كثيراً لعلكم تفلحون و إذا رأوا تجاره أو لهواً انفضوا إليها وتركوكك قائماً قل ما عند الله خير من اللهو ومن 
معناو واششعس الراوقية اعسات ةو الا جام هلن وو نا اننا كنات وجوه دوزت الات جقاديا ما هل الوجنت 
التعيبنى فى جميع الأزمنه و هذه التأكيدات تنافى الحرمه بعد النبى صلى الله عليه وآله وأوصيائه و تأبى أن يكون لصلاه الجمعه 
بدل فى زمان من الأزمنه فمن جمله تلك التأكيدات النداء لأنّ من عاده العرب إستعماله فيما يهم ولو لم يكن منادى يفهم 
الخطاب كقوله: 


أيا شجر الخابور ما لكك مورقاً كأنك لم تجزع على ابن طريف 
وقوله: 

بالله يا ظيبات القاع قلن لنا ليلاى منكن أم ليلى من البشر 

وقوله: 


ص :727 


حمامه جرعى حومه الجندل اسجعى فانت بمرئ من سعاد و مسمع 
وقد يفرض المتكلم منهم مخاطباً إهتماماً بما أراده وإن لم يكن له مخاطب فى الحقيقه كقول امرئ القيس: 
قفا نبكك من ذكرى حبيب ومنزل2 بسقط اللوى بين الدخول فحومل 
ومن ذلكك أن يفرض المتكلم منادى يناديه لبيان موضوع الحكم وليس فى البين منادى كقوله: 
يا أيها الرجل المعلم غيره ‏ هلا لنفسكك كان ذا التعليم 
تصف الدواء لذى السقام ذوى2 الضنى كيما يصح به وأنت سقيم 


و الغرض من ذلك كله التشويق وبيان أهمتِه الحكم وخطابات القرآن العامه كلها من هذا القبيل لم يقصد بها مخاطب مواجه و 
لا منادى معين و إنما ذكر النداء قبل بيان بعض الأحكام إهتماماً بها وتشويقاً اليها والغرض بيان قانون عام يشمل كل من كان 
كذلك وإلا إن الخطاب والنداء من الله المحيط بكل شئ مستحيل على حقيقته فلا وقع لما ذكر فى علم الأصول من أنَّ خطاب 
المشافهين هل يشمل الغائبين والمعدومين فى فهم خطابات القرآن إذ لا خطاب ولا مشافهه فيها مقصود ولا غائب ولا معدوم 
يشمله الخطاب وإِنْما الغرض منها تشويق الى أحكام عامه تشمل الموجودين حال الوحى ومن يوجد بعده على حد سواء و 
طريقه البلغاء فى خطاباتهم عند وضع القوانين وبيان الأحكام العامه مستقرّه على ذلكك و ليس فيه تجوز لمكان التنزيل والادعاء 
كما يقول السكاكى والمحققون فى المجاز العقلى وفى بعض أقسام الإستعارات و كفى شاهداً على ذلك أنّ الأحكام 


ص :10 


الوارده بعد الخطابات العامّه فى القرآن كلها تشمل جميع المكلفين» و قد أوضحت ذلكك السنّه بقولها (حلاله حلال الى يوم 
القيامه وحرامه حرام الى يوم القيامه) و من جملتها حكم صلاه الجمعه فما الذى خصصه بزمان النبى و الأثمه عليهم السلام وأى 
شئ أسقطه عمّن كان فى زمن الغيبه و ما الذى إستثناه من سائر الأحكام الخطابئه حتى شملت المعدومين دونه. 


و من جمله ضروب التأكيد توجيه الخطاب والنداء الى الذين آمنوا إيماء الى أن صلاه الجمعه من لوازم الإيمان و إِلَا لم يبق فرق 
بين قوله إيا أيّها الذين آمنوا] و قوله إيا أيّها الناس] و الذين آمنوا لفظ يشمل جميع المؤمنين» إذ ليس الخطاب بمقصود كما 
مر فما الذى أسقطها عن مؤمنى زمان الغيبه ولو كان لها بدل فى زمان لما كان فعلها من لوازم الإيمان إذ تركها حينئذ الى بدل 
يكون جائزاً للمؤمنين. 


و من جملتها إذا لفظ عام و هو يدل على تحقق الجزاء عند تحقق الشرط فالأمر بالسعى خاص كلما تحقق النداء فما الذى سوغ 
لأهل زمان الغيبه عدم إمتثال أمر الله عند النداء و ليس المراد من النداء خصوص الصوت بل هو كنايه عن وقت الظهر لأنّ النداء 
كان وقته وإنّما إعتبرته إهتماماً اهتماماً بذكر النداء خاصّه لصلاه الجمعه للإهتمام بها و تفضيلها على سائر الصلاه إذ لم يذكر 
أذانها فى الكتاب بغير مكانه قال اسعوا الى ذكر الله وقت الظهر من يوم الجمعه الذى ينادى فيه للصلاه» فدل ذلكك على أنه لا 
مفهوم لهذا الشرط بل دلت الآآيه على وجوب النداء والسعى معاً نظير إذا قمتم الى الصلاه فاغسلوا حيث دل على وجوب الصلاه 


ص : 7216 


والوضوء معاً و فيه دلاله على وجوب الجماعه فى صلاه الجمعه لأنّ النداء للجماعه فيجب تحصيل الجماعه لأداء فرض الجمعه: 
ولا تسقط إِلَا عمن لم يتمكن من الجماعه فيكون للشرط مفهوم على هذا وكيفما كان فإذا حرف مبهم يدل على العموم؛ و من 
بيان رافع لإبهامه من جهه الزمان فى الأسبوع فيبقى عمومه لجميع الأزمنه و الافراد من غير ابهام فماذا أخرج أهل زمان الغيبه عن 
منطوقه فحرم عليهم السعى أو أباحه الى بدل . 


ومنها: أن لفظ نودى فعل مبنى للمفعول وترك الفاعل ليدل على وجوب السعى عند نداء أى مئاد من غير اعتبار شرط فيه 
عصمه أو غيرها لأن حذف المتعلق دليل العموم كما تقرر فى البيان والأصولء ولو كان اذن الإمام شرطاً لما كان لحذف المتعلق 
وجه ولوجب أن يقول إذا نادى منادى النبى صلى الله عليه وآله وسلم و ولى الأمر بعده فأين شرطيه الإذن فى الوجوب التعيينى 
أو المشروعته من هذا العموم و لا يصح أن يقال هنا بنى الفعل للمفعول إستغناء عن ذكر الفاعل للعلم به لأنّ اذن الإمام لو كان 
شرطاً لوجب بيانه لأنّه حكم شرعى ينافى الحكمه اهماله. 


ومنها: ان لفظ الصلاه عام و ذكرها تأكيداً لبيان اشتمال صلاه الجمعه على كل ما إشتملت عليه الصلاه من المصالح التى ذكرت 
لها كالنهى عن الفحشاء و المنكرء و انها معراج المؤمن وقربان كل تقى وعمود الدين» وغير ذلكك. إن وجوبها متعين على 
المكلفين بدون شرط إذن الإمام كما هو كذلك فى ساير الصلوات لأنها صلاه مثلهاء فكيف أبيح تركها لأهل زمان الغيبه ولو 
الو دك أو حقلت مر انا 


ص :20" 


عليهم مع انها صلاه بنص الكتاب. أرأيت الذى ينهى عبداً إذا صلى وغيرها فى زوال يوم الجمعه ليست بصلاه لدلاله هذه الآبه 
على إختصاص اسم الصلاه بها فى ذلكك الوقت . 

ومنها: أن يوم لفظ عام لا لأن تخصيص يوم الجمعه دون آخر ترجيح بلا مرجح كما توجه بعض من قال بالوجوب التعيينى بل 
لأن الظرف المبهم من ألفاظ العموم لغه؛ فيشمل كل يوم جمعه سواء كان فى زمن الحضور أو الغيبه فما الذى سوغ حرمان أُيّام 
الجمعه الواقعه فى زمن الغيبه عن وجوب إقامه صلاه الجمعه فيها كما كانت تقام فى الجمعات زمن الحضور . 

و منها: ان فى لفظ الجمعه اشاره الى الإجتماع الذى تشمل مصالحه جميع الأزمان و فيه تشويق اليه. فلم حرم أهل زمن الغيبه عن 
تلك المصالح المهمّه التى سيأتى ذكر بعضها. 

وغنهاة أن مسف الآمر ١‏ اسعوا] تدل .عن الوجوت والتغييق كما تقزرعفي الأضول من أن" الضبيغة فى الأمر ثدال على تعينه كما 
تدل على وجوبه. و ليس هذا فى المطلق الذى يحمل على المقيد لو دل دليل على التقييد فان الوجوب التعيينى ضد الوجوب 
التخبيرى فلو قام دليل على التخييرى عارضه ما دل على التعيين تعارض المتباينين لا المطلق ولا المقيد» وسيأتى مزيد بيان ذلكك. 
ومنها: ان التعبير بالسعى وهو لغه دون العّدو وفوق المشى يدل على الإهتمام بصلاه الجمعه أكثر من غيرها من الصلاه إذ عبر فيها 
بالإقامه والتسبيح مثل قوله: 


ص :729 


أقيموا الصلاه» وأقم الصلاه وقوله: فسبح بحمد ربكك قبل طلوع الشمس وقبل الغروب. 


و هذا الإهتمام ينافى سقوطها حال الغيبه تحريماً أو تخييراً فى حين ان غيرها من الصلوات لا تسقط فى وقت ولا بدل لها مخيراً 


ومنها: ان فى العدول من الضمير الى الظاهر حيث قال الى ذكر الله ولم يقل اليها وفى تسميته الصلاه ذكر الله» وفى التعبير بلفظ 
الجلاله دون غيره من الأسماء الحسنى تأكيدات متتابعه تدل على شدّه الإهتمام بها والحث عليها وفيها ايماء الى عله ذلكك 
الإهتمام إذ انها ذكر الله الذى لا ينبغى ان يتركك فى حال من الأحوال مثله فى قوله تعالى /أتل ما أوحى اليكك من الكتاب وأقم 
الصلاه ان الصلاه تنهى عن الفحشاء والمنكر ولذكر الله أكبر قال فى الكشاف يريد وللصلاه اكبر من غيرها من الطاعات 
وسماها ذكر الله كما قال (فاسعوا الى ذكر الله) ليستقل بالتعليل كأنه قال وللصلاه أكبر لانها ذكر الله انتهى. 


و هنا يقال سماها ذكر الله ليستقل بالتعليل كأنه قال ان هذه التأكيدات والأمر بالسعى وهو الإسراع اليها لنه ذكر الله هذا اذا فسرنا 
ذكر الله فى آيه ولذكرالله اكبر بمطلق الصلاه؛ أما إذا فسرناها بصلاه الجمعه بدلاله» فاسعوا الى ذكر الله لأنّ القرآن يفسر بعضه 
بعضاً كما قيل فى قوله (يا أيّها الذين آمنوا لا تلهكم أموالكم ولا أولادكم عن ذكر الله) فالآيه تدل على أن صلاه الجمعه أكبر 
من غيرها من الصلوات» وعلى هذا فكل آيه فى القرآن اشتملت على لفظ ذكر الله تدل على الحث على صلاه الجمعه لأنها ذكر 
الله بننص هذه الآيه مثل قوله إفويل للقاسيه 


ص : /ال 


قلوبهم عن ذكر الله أولئكك فى ضلال مبين1 و قوله [ثم تلين جلودهم و قلوبهم الى ذكر الله ذلكك هدى الله يهدى به من يشاء 
ومن يضال فما له من هادأ و قوله عز اسمه [الذين آمنوا وتطمئن قلوبهم بذكر الله ألا بذكر الله تطمئن القلوب1 و قوله ومن 
أعرض عن ذكرى فان له معيشه ضتكاً ونحشره يوم القيامه أعمى) و قوله تعالى (ومن يعش عن ذكر الرحمن نقيض له شيطاناً 
فهو لذ قري" وقوله كار كك اسيمة (وهق نرفق ضر ذك و ركه مسلكة عنذانا مهدا !عون ذلك مرة الراك الكترة فى القر ال 


الكريم. 

و على كل حال فكيف يناسب هذا الإهتمام الشديد فى الكتاب المجيد سقوط الجمعه عن المسلمين فى زمان الغيبه بل بعد 
خلافه الحسن بن على عليهما السلام لأنّ الأئمه كانوا ممنوعين عن إقامتها فلم تكن واجبه إلا عشر سنين زمن النبى وأربع سنين 
زمن الخلافه على والحسن عليهما السلام ومنها أولا: إن قوله ذروا البيع صريح فى الوجوب التعيينى من وجوه: 


الأول: إن ارداف الأمر بالسعى بالأمر بتركك البيع الذى هو ضد السعى الخاص يدل على شدّه الإهتمام بالسعى اكثر من جميع 
الأحكام الشرعيه لأنّ مصلحتها أهم من مصالح أكثر الأحكام كما سيجئ بيانه. 


و لذلكك لم يرد فى القرآن أمر بشئ وأمر بتركك ضِدّه الخاص غير هذا المورد و هذا التأكيد الشديد ينافى وجوبها أربع عشره 
سنه و سقوطها بقيه عمر الإسلام الى قيام المهدى عجل الله تعالى فرجه. و فى هذه الآيه دلاله على أن الأمر بالشئ لا 


ص :/72 


يقتضى النهى عن ضدّه الخاص إذ لو إقتضى لكان الأمر بتركك البيع عبثاً أو تأكيداً محضاً والتأسيس خير من التأكيد. 


الثانى: ان الآآيه دلت على ان فى تركك صلاه الجمعه عقابين لمخالفه أمرين صريحين فاسعوا الى ذكر الله وذروا البيع وغيرها من 
الأحكام لا توجب إلا عقاباً واحداً. ولو قلنا باقتضاء الأمر بالشئ النهى عن ضدّه الخاص اذ غايته الأمر الضمنى ومخالفته لا توجب 
العقاب وشده المجازاه دليل عظم الذنبء فالذنب فى تركك صلاه الجمعه أعظم منه فى تركك غيرها من الواجبات وهذه العظمه 
لا تناسب جواز تركها فى جميع الأزمان إلا ما شذ. 


الثالث: ان المراد من تركك البيع ليس هو تركه بخصوصه واباحه غيره من الأعمال» بل ترك كل عمل ينافى صلاه الجمعه؛ وانما 
اتى بالبيع لأنّه غالب أعمال الناس وأظهرها فى ذلك الوقت وأهمّها وأعودها فائده فاذا وجب تركه مع فائدته فوجوب تركك 
غيره أولى مما لا فائده فيه أو تقل فائدته» ولذلكك جاء الحديث بحرمه السفر وغيره يوم الجمعه قبل الصلاه. قال أبو الحسن على 
بن محمد عليهما السلام يكره السفر والسعى فى الحوائج يوم الجمعه يكره من أجل الصلاه وأما بعد الصلاه فجائز يتبركك به 
ويكره هنا بمعنى يحرم بقرينه قوله فجائز والامام انما أخذ هذا الحكم من القرآن على ما بيناه فى كتبنا من ان أحاديث الأثمه 
ميتئنه لكتاب الله ليس شئ منها بمستقل عنه فالآيه دلت على حرمه كل عمل وقت صلاه الجمعه غيرها وقد تنبه لذلكك علماء 
التفسير ونص عليه الكشاف وغيره فكل عمل غير صلاه الجمعه فى وقتها محرم ولو كان صلاه الظهرفهى محرمه فتفسد ولو قلنا 
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بأن النهى لا يقتضى الفساد فَإنّ المسأله ليست من ذلكك الباب لان باب اقتضاء النهى الفساد انما فتح لما كان مأموراً به مشروعاً 
فى نفسه منهيّاً عنه لعارض كالنهى عن الصلاه فى الدار المغصوبه ولا تشمل ما نهى عنه لذاته فان عدم الأمر به كاف فى فساده 
اذا كان من قبيل العباده لعدم مشروعيته فكيف اذا نهى عنه وحرم. وصلاه الظهر يوم الجمعه كذلك فانها فضللاً عن عدم 
مشروعيتها فى نفسها قد نهى عنها لذاتها لا لعارض فى قوله تعالى: وذروا الببع» فهى محرمه فاسده قطعاً وفعلها موجب للعقاب 
فكيف تجزى عن صلاه الجمعه وان فى الأمر بالسعى نهياً ضمنياً عن صلاه الظهر إلا انه لا يقتضى فساداً ولو على القول بان النهى 
يقتضى الفساد والأمر بالشئ يقتضى النهى عن ضدّه الخاص لأنّ النهى الضمنى لا يقتضى الفساد حتى على القول به فانهم انما 
يقولون به فى النهى الصريح لكن الأسمر بالسعى يدل على عدم مشروعيه الظهر وهو كاف فى فسادها فصلاه الظهر فاسده لا 
تجزى عن صلاه الجمعه يومها وهذا معنى وجوب صلاه الجمعه تعييناً. 


الرابع: ان الأسمر بالسعى ظاهر فى التعيين ولكن الأ-مر بتركك البيع نص فيه لأسنه بمعنى النهى عن البيع وتحريمه ولذلكك يعتبر 
الفقهاء فى مقام الفتوى بحرمه البيع وقت النداء ولا معنى للحرمه التخيبريّه فانها مما لا تقبل التخيير فى نفسها. 


الخامس: ان المخاطبين بقوله وذروا البيع جميع المؤمنين سواء من كان فى زمان الحضور ومن كان فى زمن الغيبه مثل سائر 
الخطابات القرآضّه وقد أوضحنا ذلكك سابقاً ويدل عليه العدول من الخطاب الى الغيبه فى قوله (واذا رأوا) ولو كان 
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المخاطبون فى (اسعوا وذروا) أصحاب النبى لوجب أن يقول واذا رأيتم تجاره أو لهواً انفضضتم. 


السادس: ان جمله ذروا البيع جعلت صيغته نصاً فى الوجوب التعيينى اذ ليس الوجوب التعيبنى إلا طلب الفعل مع المنع من التركك 
لا بمعنى ان الوجوب مركب من الأمرين بل بمعنى شدّه الالزام فى الطلب الذى ينحلٌ الى الأمرين وهو مدلول الصيغه فاذا دل 
دال آخر عليه جعل الصيغه نصاً فى الوجوب وكان مدلولاً عليه بدالّين وطرد احتمال أن تكون الصيغه لغير الوجوب التعيينى 
والمنع عن الضد الخاص بذكر البيع يُستلزم المنع عن الضد العام وهو التركك لا لفائده بطريق أولى فان البيع مع فائدته قد منع عنه 
فكيف ما لا فائده فيه وهذا التأكيد ينافى عدم وجوبها على من كان فى زمن الغيبه وهم الأكثر عدداً والأطول زماناً والأحوج الى 
مصالح صلاه الجمعه وفوائدها وخيراتها وعوائدها ممن كان فى زمن الحضور ومنها ان الأمر بالسعى وتركك البيع وقع جزاء لأذا 
وشرظه الشواء وف ولكم مقوييق الي قر يدهي النداء عن ومنها ان فى جمله (ذلكم خير لكم) من التأكيدات وأنحاء الدلالات 
ما تأبى السقوط عن أهل زمن الغيبه فان الخطاب يشملهم كما تقدّم ومفادها حصر الخيربالجمعه وانه لمقيمها لا غير لمكان 
الحمل والظرف فى إلكم) والمجىء بكاف الخطاب فى الإشاره والجمله الإسميه وخير هنا بمعنى اسم الفاعل وان كان لفظه 
اسم تفضيل لعدم ذكر المفضل عليه و لفظ خير و شر إذا لم يذكر بعدهما المفضل عليه يستعملان فى مقام اسم الفاعل و فى 
ذكره بعدالأمر بتركك البيع اشعار بأن الخير فى صلاه الجمعه اكثر من الخير فى البيع 
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وعرض الدنيا فما الذى صد أهل زمن الغيبه عن هذا الخير العميم المؤكد بهذه التأكيدات إلا هذه الجمله تنادى بأن فى صلاه 
الجمعه مصالح كبرى وطلب المصلحه الملزمه واجب عقلاً وشرعاً كدفع المفسده فما الذى أخرج أهل هذا الزمان عن هذا 
الحكم العقلى المؤكد من الشرع بهذه التأكيدات البليغه. 


و منها: ان قوله تعالى (ان كنتم تعلمون] فيه تشويق الى الجمعه وتوبيخ عن تركهاء وان تركها لا ينبغى أن يصدر إلا من لا علم 
له بمصالحها للمسلمين وعوائدها على المؤمنين وارغامها للمنافقين وما فيها من السطوه والسلطان و القوه و وضوح البرهان. وقد 
رد ذلك العيان وعضده الوجدان فما ذل المسلمون على كثرتهم وسعه ممالكهم إِلَا بتركهم أحكام الملك الديّان وكأن فى 
هذه الجمله اشاره الى ما يجرى فى آخر الزمان من ترك المسلمين للجمعه جهللا بمصالحها و نصوصها فأراد الله ردعهم عن 
ذلك بهذا التأكيد الشديد والتوبيخ الأكيد وكفى هذا دليلاً على الوجوب التعيينى اذ ليس الواجب المعين إِلَّا ما يستحق تاركه 
الذم و اللوم و التوبيخ على تركه بعينه. 


وهنا كذلك لم تخص الآيه زماناً دون زمان بل تصرح بشمولها لكل زمان إذ ترك صلاه الجمعه لا يصدر إلا ممن لا يعلم 


نص القرآن ولو كان من أهل هذه الأزمان. 


وامئها: ان الأمر بالانتشار بشرط قضاء الصلاه بقوله تعالى إفإذا قضيت الصلاه فانتشروا] بدل على حرمه الإنتشار بدون ذلكك و 
هو تأكيد لما دل على الوجوب التعبينى سابقاً بتكرير المنع عن ضد الواجب الخاص قبل أدائه لإستلزامه تركك ذلكك 
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الواجب ودليل على وجوب الجماعه فى الجمعه لأنَّ الإنتشار لا يكون إلا عن جماعه والجماعه غير واجبه فى الظهر وبتكرير لفظ 
الصلاه والعدول عن المظهر الى الظاهر حيث قال فإذا قضيت الصلاه ولم يقل فاذا قضيت وبقلب الجملة السابقه جا كبدا ال 
التكرير. فالجمله الأولى قالت [إذا نودى للصلاه فاسعوا وذروا البيع ]» والجمله الثانيه قالت [فإذا قضيت الصلاه فانتشروا وابتغوا 
من فضل الله] وبذكر فضل الله بعد الصلاه وتركك البيع قبله إيماءاً فى أنّ فضل الله لا يحصل إلا بعد أداء الصلاه وليس البيع 
بموجب للرزق قبله إذ الرزق من فضل الله فهذه التأكيدات المتتابعه والدلالات الواضحه لم توجد فى حكم من الأحكام العامّه 
والخاصّهء ومع ذلكك كيف يقول قائل ان هذا الحكم شرع لأربع عشره سنه و سقط تعيينها فى باقى الأزمان» أعوذ بالله من هذا 
الطيش والزلل. 


ومنها: ان الأمر بذكر الله كثيراً بعد الصلاه و وقوعه جزاءاً لها وتعليل الفلاح بذلكك فيه دلاله على أن الإكثار من ذكر الله لا ينفع» 
والفلاح وهو خير الدنيا والآخره لا يحصل إلا لمن أدَى صلاه الجمعه وهو كذلكك إذ قد شاهدنا ذل المسلمين فى الدنيا بتركك 
صلاه الجمعه؛ والآدخره أمرها بيد الله ونسأله العفو و المغفره بفضله وأن ينفعنا بذكره. فمع هذه التأكيدات كيف يصدف 
المسلمون عن الإكثار من ذكر الله» ويضيعون الفلاح بتركهم صلاه الجمعه ويخضعون ذلكك بأهل زمان الحضور ويحرمون أهل 
هذا الزمان. 


وتينا: ان فى قوله تعالى ( ]ذاو أوا عازه أوتيوا )"آل لخر السوره نينا وذماً دخ انفضق :الى العا زه أو التيوقل أداة فتلا 
اللشوعة وتضوينا ,أن معنت الله 
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إِنّما يحصل بصلاه الجمعه وهو خير من اللهو ومن التجاره وإن الرزق إنما يحصل بذلكك وهو بيد الله وذلكك خير رزق لأنَّ الله 
خير الرازقين ولا شكك أنه خير رزق وأفضل من اللهو والتجاره إذ فى إقامه الجمعه عز المسلمين وهو الرزق كله وأى رزق لمن 
عاش ذليلاً مهاناً محكوماً لغيره. وليس هذا الهوان إلا بتركك أحكام الله ومن أهمها صلاه الجمعه. 


أيصح بعد هذه التأكيدات والدلالات الواضحه أن نقول أن الجمعه ساقطه عن جميع المسلمين بعد خلافه الحسن بن على 
عليهما السلام الى هذه الأيَام ويضاف الى هذه التأكيدات والدلالات إفراد سوره فى القرآن بإسم الجمعه فيها آيه وجوب صلاه 
الجمعه وما يستفاد من نظم السوره فإنه تعالى ذكر تسبيح السموات والأرض له تعليماً وأردفه بمنه على البشر بإرسال رسول اليهم 
يعلمهم الكتاب والحكمه بعد الضلال المبين. وذم اليهود على تركهم العمل بالتوراه وشبّههم بالحمار الذى يحمل الأسفار لم 
ينتفعوا بها. كما لم ينتفع الحمار بما حمل تحذيراً للمسلمين لثلا يضيعوا الكتاب والحكمه التى جاءت اليهم كما ضيّع اليهود 
التوراه ثم رد مدعيات اليهود بولايه الله مع تضييعهم أحكامه تعليماً للمسلمين لثلا يدّعوا مثل ذلكك من الدعاوى الفارغه إعلاماً 
بأن الولا-يه لله لا تحصل إلأ بحفظ أحكامه ثم أمر بإقامه الجمعه مع هذه التأكيدات وكان ذلكك إيماء الى أن المسلمين 
سيضيعونها ويكون حالهم حال اليهود فى الذل بتضبيع أحكامه وادّعاء ولايته بل صار المسلمون أذل وهذا اخبار بالغيب وما يبعد 
القرآن عن الاخبار بالغيب وكم من خير غيب فى القرآن. هذا نص القرآن وهاتيكك دلالاته وتأكيداته فى آياته 
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فهل يسع مسلما تركها وهل أبقت هذه التأكيدات عذرا لمعتذر يوم يقوم الحساب ألم تقم الحيجه لله على تاركها بالكتاب ولله 
الحيّجه البالغه على خلقه؛ أفيصح رد كتاب الله بأقوال الرجال أو بالشبه الواهيه أو بالأحاديث الضعاف سنداً المجمله دلاله وهب 
انها قويّه السند صريحه الدلاله ألا يجب طرحها أخذاً بكتاب الله وبقوله صلى الله عليه وآله وسلم إذا جائكم عنّى حديث 
فاعرضوه على كتاب الله فما وافقه فاقبلوه وما خالفه فاعرضوا عنهه إِنّ كتاب الله ينادى بالوجوب التعيينى ظاهراً ونضاً وتأكيداً 
به لحديث مهما كان ألم يكن حالنا كحال اليهود ومثلنا مثلهم ومثلهم كمثل الحمار يحمل أسفاراً بئس مثل القوم الذين كذّبوا 
بآيات الله لتركهم العمل بها والله لا يهدى القوم الظالمين التاركين للعمل بآياته» إن كل من قال بحرمه الجمعه فى زمن الغيبه لو 
كان هنال قائل وكل من قال بأن الإمام أو إذنه شرط لوجوبها أو لصحتها أو لتعيينها» وكل من قال بالوجوب التخييرى بينها وبين 
الظهر زمن الغيبه وكل حديث يدل على ذلكك مخالف لكتاب الله يجب الإعراض عنه لأن النسبه بين الوجوب والحرمه و بين 
الوجوب المطلق والوجوب المشروطء وبين الوجوب التعبينى والتخييرى هى التباين الكلى لا العموم والخصوص حتى يمكن 
تخصيص الكتاب بخبر الواحد على القول به ولا الإطلاق والتقييد حتى يقيد به ولو دل حديث على أن الإذن 
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شرط الصحه أو محقق لماهيه الصلاه كما أدعى فمعناه سقوطها زمن الغيبه وهو يخالف الكتاب الناطق بوجوبها فى جميع الأزمنه 


ولو قلنا ان الآيات تدل على الوجوب التعبينى المطلق فى كل زمان والخبر الدال على سقوطه عن أهل زمان الغيبه مخصص لها 
فالأ.مر يكون أشكل لأنْ ذلكك يكون من باب النسخ. والقول بنسخ الكتاب بالخبر الواحدء ولا سيما غير النبوى جرأه على الله 
ورسوله والمدعى دلالته من الأخبارعلى السقوط ليس من الأخبار التبويّه على أن هذا مئاق لكون خلال محمد خلالاً الى يوم 
القيامه وحرامه حراماً الى يوم القيامه ومستلزم لنزول الوحى على المهدى لأنهم متفقون على وجوب صلاه الجمعه زمانه ولا دليل 
عليه إذ الآيات مخصصه بزمان الغيبه فلا يعود الحكم بغير الوحى والقول بذلكك ينافى الإيمان فلا يتم القول بالسقوط إلآ بإدعاء 
شرطيه الا-ذن للوجوب أو الصحه وهو مخالف لنص الكتاب فنحن فى غنى عن مراجعه الأخبار والبحث فى سندها ودلالتها بعد 
قيام الحجه علينا فى وجوبها علينا بكتاب الله ونحن ندينه ونتقرّب إليه بإقامتها ونسئله التوفيق لذلكك ولكل ما يرضيه عنا إِنه أرحم 


هذا على سبيل التنزل» وفرض أن يكون فى الأحاديث ما يدل على السقوط عن أهل زمان الغيبه وهذا الفرض مخالف للواقع, 
إذ الشّنّه نطقت بما نطق به الكتاب ونضت على ما نص عليه وليس فى الأحاديث ما يدل على شرطيه الإمام أو إذنه 
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أو الحرمه أو التخيير فى زمن الغيبه وقد تواترت الأحاديث بوجوبها التعيينى على كل مكلف سواء فى زمن الغيبه أو الحضور. 


وهنا نحن نذكر للمنكرين المتواتر من الحديثء لعلهم يرتدعون وإن كنا فى غنى عن نقل الحديث بعد نص الكتاب فبأى 
حديث بعد الله وآياته يؤمنون؟ ولكن إقامهً للحبجه بجميع وجوهها وإلزاماً للخصم بما يقول به ونضالاً له بعين سلاحه نذكر 
الأحاديث المتواترهه وحيث انها نادت بالوجوب التعيينى على جميع المسلمين بكل لسانء وعترت عنه بجميع ما يدل عليه من 
العبارات ودلّت عليه بأنحاء الدلالات نقسمها بإعتبار دلالتها على أقسام ليكون ذلكك أبلغ فى البيان وأقرب الى الإختصار وأجلى 
لإقامه البرهان. 


القسم الأمول: ما ورد من الأحاديث فى تفسير الآيات الكريمه ودل على شدّه إهتمام المسلمين بها فى صدر الإسلام لعلمهم 
بمصالحها العامه وتأكد وجوبها بحيث لا يقبل التوقيت وهو عدّه أحاديث. 


منها: ما روى فى الكافى عن الباقر (عليه السلام) فى تفسير قوله تعالى إفاسعوا الى ذكر الله) انه قال اعملوا وعجلوا فإنه يوم 
مضيق على المسلمين وثواب أعمال المسلمين فيه على قدر ما ضيق عليهم والحسنه والسيئه تضاعف فيه قال والله لقد بلغنى ان 
أصحاب النبى صلى الله عليه وآله وسلم كانوا يتجهزون للجمعه يوم الخميس لأنّه يوم مضيق على المسلمين, انتهى الحديث. 


وهو صريح فى الوجوب التعيبنى زمن الغيبه لمكان الأممر المؤكد بالتعجيل الوارد فى مقام تفسير الآديه الدالّه على ذلكك 
وللحث والتشويق من الباقر عليه 
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السلام» وزمانه غيبه لأنّه كان ممتوعاً عن التصاف وإقامه الجمعه وكان يقيمها غيره ومع ذلك حث عليها هذا الحث الشديد فهو 
دليل على أن إذن الإمام ليس شرطً فى الوجوب ولا الصححه ولا التعيين ولفظ مضيق فى لسان الحديث يراد منه ما يقابل الموسع 
وا لمخير فهو يدل على التعيين. 


و منها: ما روى فى الفقيه انه كان بالمدينه إذا أذن المؤذن يوم الجمعه نادى مناد» حرم البيع» حرم البيع» وليس الغرض من هذه 
الروايه نقل قصّه تاريخته بل التعليم و بيان الحكم الشامل لزمن تأليف الفقيه و هو زمان الغيبه. 


و روى فى المجمع و المحاسن عن الصادق (عليه السلام) فى تفسير قوله تعالى (فانتشروا: انه قال الصلاه يوم الجمعه 
والإنتشار يوم السبت, و فى العيون و تفسير القمى ما يؤتّرد ذلكك و هذا الحديث عن الصادق وزمانه زمان غيبه لأنّه كان ممنوعاً 
عن إقامه الجمعه وهو يدل على الوجوب زمانه إذ الخبر بمعنى الأمر و يدل عليه وروده فى تفسير الأ-مر والخبر على ثبوت 
الوجوب أدل من الأمر كما تقرر فى علم البلاغه» وليس كذلكك لفظ الإنتشار لأنه لتفسير الأمر الواقع عقيب الحظر فهو يدل على 
لقاع 


وروى فى تفسير القمى ان رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كان يصلى بالناس يوم الجمعه إذ دخلت ميره بين يديها قوم 
يضربون بالدفوف والملاهى فتركك الناس الصلاه ومرٌوا ينظرون اليهم, فانزل الله ( وإذا رأوا تجاره أو لهواً) الخ. 


وفى المجمع عن جابر بن عبدالله قال أقبلت ميره ونحن نصلى مع رسول الله فانفض الناس إليها فما بقى غير اثنى عشر رجالا انا 
فيهم فنزلت الآيه. 
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وق روايه» قال والذى نفسى بيده لو تتابعتم حتى لا يبقى أحد منكم لسال الوادى بكم ناراًء وليس الغرض من نقل جابر وغيره 
ما كان فى زمن النبى صلى الله عليه وآله إلا تعليم المسلمين أحكام الله فهو يدل على أنهم كانوا يعلمون إن ترك صلاه الجمعه 
بنفسها موجب لهذا اللوم والتهديد والوعيد والذم الشديد لا لأنّ النبى كان فيهم وإلا لما صاروا بصدد نقل ذلكك بياتاً لحكم الله 
فى زمانهم» وهو زمان غيبه كما مر. 


القسم الثانى: من الأحاديث ما دل على وجوبها العينى بألفاظ صريحه فيه كلفظ الفرض والواجب وعلى كل مسلم والى يوم 
القيامه وحق على كل مسلم., وانه لا يعذر فيها أحد من المسلمين وغير ذلكك ما يشمل مسلمى زمان الغيبه ومقايستها بسائر 
الصلوات التى تجب تعبيناً على المسلمين وورودها عن الأثمه الذين لم يكونوا متمكنين من إقامتها بأنفسهم فكان زمانهم كزمان 
الغيبه مثل الصادقين عليهما السلام. 


وهذا القسم كثير فمنه صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلم عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال ان الله عزوجل فرض فى كل 
سبعه أَيَامِ خمساً وثلا.ثين صلاه منها صلاه واجبه على كلّ مسلم ان يشهدها إلا خمسه المريض والمملوك والمسافر والمرأه 
والصبى وقد أستثنى فى هذه الروايه من لم تجب عليه» وليس منهم من لم يحضره الإمام» ومنه صحيحه زراره عن أبى جعفر 
(عليه السلام) قال له إِنّما فرض الله عز وجل على الناس من الجمعه الى الجمعه خمساً وثلاثين صلاه منها صلاه واحده فرضها الله 
عز وجل فى جماعه وهى الجمعه ووضعها عن تسعه عن الصغير والكبير 
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والمجنون والمسافر والعبد والمرأه والمريض والأعمى ومن كان على رأس فرسخين؛ ومنه صحيحه منصور عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) قال يجمع القوم يوم الجمعه إذا كانوا خمسه فما زاد فإن كانوا أقل من خمسه فلا جمعه لهم والجمعه واجبه على كل 
أحد لا يعذر الناس فيها إِلَا خمسه المرأه والمملوكك والمسافر والمريض والصبى ومنه صحيحه زراره قال: قال أبو جعفر (عليه 
السلام) الجمعه واجبه على من إن صلى الغداه فى أهله أدرك الجمعه وكان رسول الله صلى الله عليه وآله انما يصلى العصر فى 
وقت الظهر فى سائر الأيَام كيما اذا قضوا الصلاه مع رسول الله صلى الله عليه وآله رجعوا الى منازلهم قبل الليل وذلكك سنه الى 
يوم القيامه» ومنه ما رواه الشهيد الأول فى الذكرى والشهيد الثانى فى رساله الجمعه من قول النبى صلى الله عليه وآله الجمعه حق 
على كل مسلم إِلَّا أربعه مملوكك أو إمرأه أو صبى أو مريضء ومنه ما رواه العلامه فى التتذكره عن النبى صلى الله عليه وآله انه 
قال كتبت عليكم الجمعه فريضه واجبه الى يوم القيامه. وقد روى المحقق فى المعتبر وابن فهد فى المهذب هذه الروايه بعينهاء 
ومنه ما رواه الكلينى والشيخ فى التهذيب والإستبصار عن محمد بن مسلم فى الحسن بابراهيم بن هاشم قال سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) عن الجمعه فقال تجب على من كان منها على رأس فرسخين فاذا زاد على ذلكك فليس عليه شئ. وقريب منه ما 
رواه الكلينى عن محمد بن مسلم وزراره فى الحسن بابراهيم عن الباقر (عليه السلام) انه قال تجب الجمعه على من كان منها على 
فرسخينء ومنه قول على أمير المؤمنين (عليه السلام) فى خطبه الجمعه التى قال فى أوّلها الحمد لله الولى الحميد, والجمعه واجبه 
على كل مؤمن إلا على الصبى 
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والمريض والمجنون والشيخ الكبير والأ-عمى والمسافر والمرأه والعبد المملوكك ومن كان على رأس فرسخينء ومنه ما رواه 
المفيد فى المقنعه قال ان الروايه جاءت عن الصادقين ان الله جل جلاله فرض على عباده من الجمعه الى الجمعه خمساً وثلاثين 
صلاده لم يفرض فيها الإجتماع إلا فى صلاه الجمعه خاصه فقال جل من قائل إيا أيّها الذين آمنوا إذا نودى للصلاه من يوم 
الجمعه فاسعوا الى ذكر الله وذروا البيع ذلكم خير لكم إن كنتم تعلمون] ومنه قول النبى صلى الله عليه وآله على ما فى المعتبر 
الجمعه واجبه على كل مسلم فى جماعه؛ ومنه صحيحه محمد بن مسلم ان الله أكرم بالجمعه المؤمنين فسنّها رسول الله صلى الله 
عليه بشاره لهم وتوبيخاً للمنافقين ولا ينبغى تركها فمن تركها متعمّ.داً فلا صلاه له واخبار هذا القسم كثيره مما عبرت بألفاظ 
صريحه فى الوجوب التعيينى والتعميم لجميع المسلمين بحيث يشمل أهل زمان الغيبه الى يوم القيامه بلا اشكال» وسيأتى فى 
الأقسام الآنيه كثير من هذه العبارات والألفاظ التى تأبى الحمل إلا على الوجوب التعيينى حتى زمن الغيبه وسيأتى فى رد شبهات 


المنكرين توضيح لهذا القسم. 


القسم الثالث: من الأحاديث؛ ما دل على الوجوب وذكر فيه لفظ الامام مطلقاً ولم يقيد بالمعصوم أو إمام الأصل فدل على ان 
المراد به إمام الجماعه كما هو المعهود من الروايات الوارده فى أبواب الصلاه كصلاه الاستسقاء وصلاه الجماعه وباب تشاح 
الأممْمَه ومسائل السهو وغيرهاء ولم يعهد فى هذه المقامات اطلاق الامام على امام الاصل فلا وجه للحمل عليه. وكثير من هذه 


الروايات صريحه فى 
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ان المراد بالامام امام الجماعه لا امام الأصل فيكون مبيناً وموضحاً لما أطلق فيه لفظ الامام» ولو كان امام الأصل شرطاً فى الصحه 
أو الوجوب لذكر فى خبر منها ولم يذكر ذلكك فى شئ منها على كثرتهاء ولو فرضنا ان المراد من الامام فيها امام الاصل فهى 
خاليه عن ذكر النائب والا-ذن فيجب عدم صحه الجمعه أو وجوبها مع وجود النائب. ولم يقل به أحد حتى من المدعين لأن 
وجود الامام شرط فانهم جميعاً اكتفوا بالنائب المنصوب للجمعه بخصوصها أو لغيرها كصاحب الشرطه والوالى وغيرهما فيكون 
حكماً منافياً لما صرحت به الأخبار من شرطيه الامام بناء على ان المراد به فيها امام الاصلء ولو فرض ان المراد به ذلكك فلا يدل 
على الشرطيه غايه الأمر انه ذكر فيها وجود الامام وثبوت الشئ لا ينافى ثبوت ما عداه ولا ينفيه وليمس فى شئ منها لفظ يدل ولو 
بنحو الاشاره على شرطيه الامام وهذا القسم كثير فمنه ما ذكر الامام ونص على ان المراد به امام الجمعه لا امام الاصل ليس 
شرطاً فى وجوب الجمعه كصحيحه زراره قال قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام) على من تجب الجمعه قال على سبعه نفر من 
المسلمين ولا جمعه لأقل من خمسه من المسلمين أحدهم الامام: فاذا اجتمع سبعه ولم يخافوا أمّهم بعضهم وخطبهم. وهذه 
الروايه تنادى بأن المراد من الامام فيها ليس امام الاصل لقوله أمهم بعضهم ولقوله فاذا اجتمع سبعه نفر ولو أريد امام الاصل 
لوجب أن يقول فاذا اجتمعوا أَمّهم الامام. 


ومنه ما هو ظاهر فى عدم شرطيه الامام (عليه السلام) لأنه ذكر تكاليف الامام واجبها وندبهاء ولو كانت الجمعه لا تصح إلا مع 
إمام الاصل وهو غير محتاج الى التعليم 


ص: 7/7 


لكان ذكره عبثاً كصحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال إذا كانوا سبعه يوم الجمعه فليصلوا فى جماعه وليلبس 
البرد والعمامه وليتوكأ على قوس أو عصا وليقعد بقعده بين الخطبتين ويجهر بالقراءه ويقنت فى الركعه الاولى منهما قبل الركوع 
ولو كانت هذه الروايه لتعليم النواب لوجب ان يقول اذا كنتم بدل اذا كانوا ولو كان الامام شرطاً للزم ذكره فى بيان ذكر بقيه 
الاحكام التى ذكرها. 


ومنه ما هو ظاهر فى إمام الجماعه لا طلاقه كحسنه زراره؛ كان أبو جعفر (عليه السلام) يقول لا يكون الخطبه والجمعه صلاه 
ركعتين على أقل من خمسه رهط الامام وأربعه» ويؤيد ذلك ان الروايه فى مقام بيان حكم اشتراط العدد ولو كان المراد امام 
الأصل لكان فى غنى عن التعلم. 

وكحسنه محمد بن مسلم قال سألته عن الجمعه فقال أذان وإقامه يخرج الامام بعد الأذان ويصعد المنبر(الحديث)» وفيه اشعار 
بان الوجوب التعيينى كان مفروغاً عنه مسلماً بدون المعصوم عند أصحاب الأثمّه وانما السؤال عن الكيففيه ولو كان المراد امام 
الاصل لما كان لتعلم محمد بن مسلم فائده ولا لتعليم الامام إِنَاه واذا قلنا ان تعلمه وتعليمه لنيابته ثبت ان المراد بالامام امام 
الجماعه لا المعصوم. 

ومثلها روايه التهذيب عن سماعه قال قال ابو عبدالله (عليه السلام) ينبغى للامام الذى يخطب بالناس يوم الجمعه أن يلبس 
العمامه فى الشتاء والصيف (الحديث) فان لفظ ينبغى المسوق للتعليم ووصف الامام بالذى يخطب دالّانء على إن المراد به غير 
المعصوم وكصحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال سألته عن صلاه الجمعه فى السفر قال يصنعون كما 
يصنعون فى الظهر ولا يجهر الامام فيها 
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بالقرافة زو زتها نكي اذا كانه عطي ون حنام ان و انهو لالسعلى: اذ وتم تاذ اتكينه كان سبلن عند اتجناى الانقيه يدون 
اشتراط الامامء وإنما السؤال عن حكمها فى السفر وهو قرينه على ان المراد بالامام امام الجماعه وتنكير لفظ خطبه يدل على ان 
الخطبه تصح من أى خطيب كان بدون شرط العصمه وكروايه محمد بن مسلم وفى سندها الحكيم بن مسكين وهو مجهول عن 
أبى جعفر (عليه السلام) قال تجب الجمعه على سبعه نفر من المسلمين لا تجب على أقل منهم الامام وقاضيه والمدعى حقاً 
والمدعى عليه والشاهدان والذى يضرب الحدود بين يدى الامام» وفى هذه الروايه دلاله على ان المراد بالامام فيها السلطان وهى 
صريحه فى عدم شرطيه العصمه وعدم اشتراط انعقاد الجمعه به لانها ذكرته مع القاضى والمدعى والمدعى عليه الى آخرهم 
فكما لا يجب حضور اعيان هؤلاء اتفاقاً للنص كذا لا يجب حضوره إذ حاله بمقتضى الروايه حالهم؛ وهى مسوقه لبيان العدد 
الللئ تحن نما الجمعه,وعلقة لأ نيان شر اخ فل كرجاءوة كرت عله فقالك اسه على عدة اهز لأ فكأنيا قالك إن اللجبعه 
تمثل سلطنه المسلمين فكان عدد من تجب بهم ذلكك لذلك ويعلم هذا صريحاً من قوله لا تجب على أقل منهم إذ لو كان 
المراد اعيانهم لوجب أن يقول لا تجب على غيرهم وقد فهم العلماء منها هذا المعنى قال المفيد فى كتاب الاشراف باب عدد من 
يجمع فى الجمعه وعددهم خمسه نفر فى عدد الامام والشاهدين والمشهود عليه والمتولى لاقامه الحدّء وقال فيه باب عدد من 
يجمع فى العيدين وعددهم سبعه على عدد الإمام وقاضيه والمدعى حقاً والمدعى عليه والشاهدين والمتولى لاقامه الجلاوف 
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ومثل ذلك عباره الصدوق فى الهدايه» وذكر صاحب الوسائل هذه الروايه فى باب عدم اشتراط السلطان فى الجمعه مستدلاً بها 
على ذلكك ولو لا ضعف سندها لكانت أدل الروايات عليه ومثل ما رواه الشيخ فى التهذيب عن الكلينى عن سماعه وفى سنده 
عثمان بن عيسى وهو مجهول او ثقه على الاختلاف فيه قال سألت أبا عبدالله عن الصلاه يوم الجمعه فقال أما مع الامام فركعتان 
واما من صلى وحده فاربع ركعات بمنزله الظهر يعنى إذا كان امام يخطب. فاذا لم يكن امام يخطب فهى اربع ركعات وإن صلوا 
جماعه. وهذه الروايه فى بعض نسخ الكافى كذلك ورواها الصدوق فى الفقيه عن سماعه الى قوله» وأما من صلى وحده فاربع 
ركعات وكأنه اسقط تفسير الراوى بقوله يعنى أوان هذا التفسير من الكلينى» وعلى أى حال فان الروايه صريحه فى أن المراد 
بالامام إمام الجماعه بقرينه مقابله من صلى معه بمن صلى وحده. وقد فهم الراوى منها ذلكك حيث فسر الامام بمن يخطب دون 
المعصوم وذكرها صاحب الوسائل فى باب عدم اشتراط الجمعه بحضور السلطان العادل أو من نصبه وقد سقط من بعض نسخ 
الكافى فى هذه الروايه من قوله بمنزله الظهر الى أربع ركعات فجاءت هكذاء واما من صلى وحده فاربع ركعات وإن صلوا 
جماعه وكأنه لتكرير لفظ أربع ركعات فيها فأوجب الاشتباه على الناخ» واشتبه الأمر على بعض العلماء لهذه النسخه المغلوطه 
التى يخالفها التهذيب والفقيه والوافى وكثير من نسخ الكافى فزعموا ان المراد من الامام فيها امام الاصل بقرينه وإن صلوا جماعه 
مع انها لا تصلح لذلكء إذ يمكن الصلاه جماعه يوم الجمعه مع عدم صبحه صلوتها على القول بعدم شرطيّه العصمه 


ص :7/60 


أيضاً وذلك إذا كان إمام الجمعه غير قادر على أداء الخطبه لأنها شرط فى الجمعه كما سيجئ أو فى السفر فالفرق حاصل بين 
إمام الجمعه والجماعه على كلا القولين بالعصمه أو القدره على الخطبه أو السفر وقوله ومن صلى وحده قرينه على أن المراد 
إمام الجماعه كما مر وإلآ لجمع بين الضدين فى عباره» واما من صلى وحده فاربع ركعات وإن صلوا جماعه على وفق النسخه 
المغلوطه وحمل لفظ وحده على ان معناه بدون الامام وإن كان فى جماعه يأباه صريح اللفظ وكيف يمكن التوفيق بين الواحد 
والجماعه؛ ومثل ما رواه الشيخ أيضاً عن حفص بن غياث قال سمعت بعض مواليهم سأل بن أبى ليلى عن الجمعه هل تجب على 
العبد والمرأه والمسافر قال لا فإن حضروا واحد منهم الجمعه مع الامام فصلاها هل تجزيه تلكك الصلاه عن ظهر يومه. قال نعم 
وكيف يجزى ما لم يفرضه الله عليه عما فرض الله عليه. قال فما كان عند بن أبى ليلى فيها جواب وطلب اليه أن يفسرها له فأبى 
ثم سألته أنا ففسرها لى فقال الجواب عن ذلكك إن الله عز وجل فرض الجمعه على جميع المؤمنين والمؤمنات ورخص للمرأه 
والعبد والمسافر أن لا يأتوها فلما حضروها سقطت الرخصه ولزمهم الفرض الأول فمن أجل ذلكك أجزأ عنهم فقلت عمن هذا؟ 
قال عن مولانا أبى عبدالله وهذه الروايه تدل على ان اطلاءق الامام على امام الجماعه كان شائعاً فى ذلكك الزمان بلا قرينه لأنَّ 
المناظره مع ابن أبى ليلى؛ وهو لا يقول بالعصمه فضللا عن شرطيتها وقد فهم من لفظ الامام امام الجماعه بلا قرينه ولفظ جميع 
المؤمنين والمؤمنات فى التفسير يدل على ان المراد امام الجماعه إذ لو كان امام الأصل لكان كذباً فان الصلاه لم تفرض 
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حسب الفرض إلا على قليل منهم زمن النبى والامامين المرتضى والمجتبى والصادق الذى روى عنه هذا الحديث لم يكن متمكناً 
من إقامه الجمعه فيكون بيانه عبشاًء ومثل ما رواه البرقى فى المحاسن عن زراره والصدوق فى عقاب الأعمال عن أبى بصير 
ومحمد بم مسلم كليهما عن الباقر (عليه السلام) انه قال صلاه الجمعه فريضه والاجتماع اليها فريضه مع الامام فان تركك رجل من 
غير عله ثلاث فرائض ولا يدع ثلاث فرائض من غيرعله إلا منافق» ومعنى هذا الحديث ان الجمعه لا تكون إِلّا فى جماعه ولذلكك 
كان من تركك ثلاث ججمع تاركاً لثلاث فرائض فان الجمعه والاجتماع شئ واحدء ولو كان الاجتماع غير الجمعه لكان من تركك 
ثلاث جمع تاركاً ست فرائض فالمراد بالامام بها امام الجماعه لا امام الاصل ويرشد اليه ما جاء فى آخر هذه الروايه على ما فى 
عقاب الأعمال فانه قال قال (عليه السلام) من ترك الجماعه رغبه عنها وعن جماعه المؤمنين من غير عله فلا صلاه له فالمراد 
جماعه الجمعه بقرينه ما تقدم» وقوله من غير عله مفسر للرغبه فيما سبق؛ ولفظ جماعه المؤمنين شامل لجماعتهم زمن الغيبه فهو 
يدل على وجوب الجمعه حالها وعدم شرطيه امام الاصلء وزمن الباقر (عليه السلام) كان زمان غيبه لمنعه عن إقامه الجمعه وهو 
الذى حكم بنفاق تاركها فى زمانه فدل على أن تاركها بعده الى يومنا هذا كذلكك وإنما قال ثلاث ججمع مع ان الحرام يحصل 
بتركك واحده لأنّ النفاق أعلى درجه الحرام وهو لا يحصل بمجرد ارتكاب الحرام بل بتكريره. هذه بعض الروايات التى ذكر فيها 
لفظ الامام وبعضها نضّت على أن المراد به امام الجماعه وبعضها ظاهره فيه وكلها تقول بتعيين الوجوب على جميع المسلمين 
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وورودها عن الصادقين أقوى شاهد على ذلكك وسيأتى ما يدل على أن المراد بالإمام فيها إمام الجماعه؛ وإن انيه اتيخ قرط 
مضافاً الى ما تقدّم وسنوضح هذا المبحث عند ذكر الشبهه الحاديه عشره من شبهات المخيرين فى الفصل الخامس انشاء الله 
عالق : 


القسم الرابع: من الأحاديث ما دل على الوجوب وعلى عدم شرطيه الامام منطوقاً ومفهوماًء فما دل عليه منطوقاً قوله امهم 
بعضهم والى يوم القيمه وعلى جميع المسلمين, ولا يعذر فيها أحد, وغير ذلكك مما مر سابقاً فى الأحاديث المتقدّمه وقول النبى 
صلى الله عليه وآله فى خطبته التى سيأتى ذكر بعضها فمن تركها فى حياتى أو بعد موتى فلا صلاه له وما دل مفهوماً قول على 
(عليه السلام) (اذا قدم الخليفه مصراً من الأمصار جمع الناس ليس ذلك لأحد غيره)» رواه الشيخ عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن على» ومفهوم هذا الحديث انه إذا لم يقدم الخليفه كان ذلكك لغيره وهو يدل على أولويّه الامام عند حضوره لا غير» وفيه 
اشعار بان الجمعه كانت تقام قبل قدومه. وانه إذا قدم وجب عليه الجمع لا يصح من غيره حتى من النائب الخاص إذا لم يكن 
للإمام عذر مسقط للتكليف وعليه الفتوى؛ إذ غيره فى الحديث يشمل النائب الخاصء وسيأتى كثير مما يدل على عدم اشتراط 
الامام فى الأحاديث الآتيه. 


القسم الخامس: ما دل على الوجوب ورد على العامه لا-شتراطهم السلطان واسقاطهم الجمعه عن أهل القرى والرساتيق إذ لا 
يوجد فيهم منصوب السلطان من حاكم وغيره فحكم بأنها لا تسقط عن أهل القرى ولا تشترط فيها إلآ الخطيب 
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سلطاناً كان أو غيره فدل بعمومه على عدم شرطيه الامام وأوجب على أهل القرى إقامتها إذا لم يخافوا جور الجائرين القائلين 
بإشتراط السلطان» فمن هذا القسم صحيحه الفضل بن عبدالملك قال سمعت أبا عبدالله (عليه السلام) يقول إذا كان قوم فى قريه 
صلوا الجمعه أربع ركعات فان كان لهم من يخطب جمعوا إذا كانوا خمسه نفر» وإنما جعلت ركعتين لمكان الخطبتين وظاهر 
هذا الحديث وجوب الجمع إذا كان من يخطب سواء كان إماماً أم غيره» والخبر هنا بمعنى الأمر بل هو على الوجوب ادل ومنه 
صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما قال سألته عن أناس فى قريه هل يصلون الجمعه جماعه. قال نعم يصلون أربعاً إذا لم يكن 
لهم من يخطب. 


ومنه الموثق كالصحيح بابن بكير بل الصحيح قال سألته عن قوم فى قريه ليس لهم من يجمع بهم أيصلون الظهر أم الجمعه فى 
جماعه؛ قال نعم إذا لم يخافوا وكأن وحده التكليف والتعيين كان مسلماً عند أصحاب الصادق والباقره وكانوا يعلمون عدم 
التخيبر مع أن زمانهم زمان غيبه غايه الأمر انهم سئلوا عن المتعين على أهل القرى فى زمان الغيبه هل هو الظهر كما يقول العامه 
أو الجمعه فأجاب الامام ان المتعيّن عليهم هو الجمعه إذا لم يخافوا وقوله ليس لهم من يجمع بهم يعنى ليس لهم إمام منصوب 
للجمعه اولها مع غيرها من قبل الجائرين كما كانت عليه العاده فى ذلك الزمان» وإنما لم ينصب حكام الجور للجمعه فى القرى 
لزعمهم سقوطها عن أهل القرىء ومن هذا القبيل خبر سماعه المتقدّم فى روايه التهذيبء ويدل على أنْ المراد بمن يخطب مطلق 
من يخطب ولو لم يكن إماماً 
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منصوباً مضافاً الى اطلاق اللفظ قوله فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدّمه» وإنما يجهر إذا كانت خطبه بتدكير خطبه. وقوله فى 
صحبيحه زراره المتقدمه امهم ب بعضهم وخطبهم. 


القسسم السادس: ما دل على وجوب الجمعه وعدم مشروعيه الظهر يومها أصللاً ففعلها حرام لأنه بدعه والعبادات توقيفيه. ولا 
يشترط فى البدعه القصد إذ هى ادخال ما ليس من الدين فى الدين مما كان مثله يؤخذ من الوحىء ولو لم يقصد انه من الدين 
ففعل الظهر ولو للاحتياط بدعه محرمه وتعد عن حدود الله التى حددها وشرائعه التى شرعهاء ومن هذا القسم ما رواه ثقه الإسلام 
والصدوق والشيخ فى التهذيب عن زراره فى الصحيح عن أبى جعفر (عليه السلام) قال سألته عمّا فرض الله من الصلوات قال 
نمق الضلوات الى أن قال وقال»حتافظوا على 'الضلوانث والصبلاة الوسطق :ومن ضبلاه الظهر وكن أول لاه لاه سول الله 
صلى الله عليه وآله وهى وسط النهار ووسط صلوتين بالنهار صلاه الغداه وصلاه العصر ثم قال ونزلت هذه الآيه يوم الجمعه 
ورسول الله فى سفر فقنت فيها وتركها على حالها فى السفر والحضر واضاف للمقيم ركعتين وإنما وضعت الركعتان اللتان 
اضافهما النبى صلى الله عليه وآله يوم الجمعه للمقيم لمكان الخطبتين مع الامام» فمن صلى يوم الجمعه فى غير جماعه فليصلها 
اربع ركعات كصلاه الظهر فى سائر الايام» والمراد بالامام فى هذه الروايه امام الجماعه بقرينه قوله بعد ذكر الامام فمن صلى يوم 
الجمعه فى غير جماعه مضافاً الى ان المتبادر من لفظ الامام فى أبواب الصلاه إنما هو إمام الجماعه كما قدمناء فقوله لمكان 
الخطنين بع 
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الامام بمنزله قوله لمكان الخطبتين فى الجماعه؛ وقوله فمن صلى يوم الجمعه فى غير جماعه فليصلها أربع ركعات يدل على ان 
الجماعه شرط الصحه لا الامام المعصوم وإلا لقال فمن صلى يوم الجمعه مع غير الامام» والمراد بمن صلى فى غير جماعه أولوا 
الأعذار كالمريض والأعرجء ومن بَعُدعن محل إقامتها أزيد من فرسخين وغيرهم فهى تدل على عدم جواز الصلاه أربعاً إختياراً 
إذ أن الصلاه أربعاً يوم الجمعه لم تشرع حيث لم يضف اليها النبى ركعتين كما صرّح به صدر الروايه فتكون صلوتها تشريعاً بل 
بدعه ولا إشكال فى تحريمها على كل حالء وبهذه الروايه يعلم ان الروايات الكثيره الوارده فى باب السهو المصرحه بأن النبى 
صلى الله عليه وآله أضاف الى الركعتين ركعتين فى الظهرين والعشائين فالسهو فيها أى الركعتين المضافتين لا يبطل الصلاه إِنْما 
أرادت بالظهرين ما عدا صلاه الجمعه مما يسمى صلاه الظهر فلا يصح الاستدلال بعموم تلكك الروايات على أن النبى صلى الله 
عليه وآله أضاف الى الصلاه فى ظهر يوم الجمعه ركعتين لأنّ تلكك الصلاه بلا قرينه لا تسمى ظهراً بل تسمى صلاه الجمعه أو 
ظهر الجمعه؛ ولو فرض تسميتها ظهراً فاطلاق الظهر منصرف الى ما عدا الجمعه لأنّه الشائع» ولو فرض عدم الإنصراف فعموم 
تلك الروايات مخصص بهذه الروايه» ومنها يعلم عدم صحه التمشّكك باستصحاب وجوب أربع ركعات يوم الجمعه فى زماننا 
لقيام الدليل اللفظى على ان أربع ركعات لم تشرع أصلاً فكيف يستصحب ما علم بالدليل اللفظى عدمه لا أقل من الشكك فى 
مشروعتيتها فلا يقين سابق على أنه لا وجه للشكك بعد نص القرآن وتواتر السنّه فلا شكك لا حق وقد انهدم كلا ركنى 
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الاستصحاب وسيأتى زياده ايضاح لذلك. وعلى أى حال فالروايه دالّه على عدم مشروعيه الظهر يوم الجمعه ففعلها تشريع وبدعه 
مضافاً الى ما دل على ذلكك من قوله تعالى (وذروا البيع) كما قدمنا فالمتعين صلاه الجمعه زمن الغيبه. 


ولو تنزلنا وسلمنا عدم دلاله الروايه والآيه على عدم المشروعيّه فلا أقل من أنهما يوجبان الشكك فى المشروعيّهء والشكك كاف 
فى حرمه الظهر لأن العبادات توقيفته لا يجوز فعلها إلا بدليل» ومما يؤيد عدم مشروعيه الظهر يوم الجمعه أصللا ان النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم جمع فى أول جمعه أدركته بالمدينه» كما سيأتى ذكره إنشاء الله فدل على أن الجمعه كانت قد شرعت بدء 
الوحىء وإن كانت سوره الجمعه مدنيه لأمنَّ الوحى غير خاص بالقرآنء وإن النبى لم يكن يستطيع إقامتها بمكه لممانعه 
المشركين فيها عن الإجتماع ولمّا ورد المدينه زال المانع فجمعء والظاهر انه لم يتجدد بها وحى هناكك. 


القسم السابع: ما دل على الوجوب بحت وتحريض من دون ذكر للامام المعصوم بل دل على عدم مدخليته فى وجوب الجمعه 
ووجوب إقامتها ومحبوبتها حتى من أولى الأعذار الذين سقط عنهم الوجوب فمن هذا القسم صحيحه زراره قال: حثنا أبو 
عبدالله (عليه السلام) على صلاه الجمعه حتى ظننت أنه يريد أن نأتيه» فقلت تغدو عليككء فقال إنما عنيت عندكمء وكأن زراره 
كان عالماً بوجوب صلاه الجمعه لكنه لم يكن يعلم بدرجه وجوبهاء فلما سمع حث الصادق (عليه السلام) ذهب وهمه الى أنه 
يريد أن يأتوه إذ لم تكن إقامه الجمعه فى الكوفه تستوجب الحث فى نظره فقال (عليه السلام) له إنما عنيت عندكم مبيناً له أن 
الجمعه لا 
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يجوز تركها بحال» فدلٌ ذلكك على أن العصمه فى إمام الجمعه ليست بشرط أصللا إذ لم يكن عندهم فى الكوفه إمام. 


ومنه ما رواه الشيخ عن عبد الملكك فى الموثق بعبدالله بن بكير عن أبى جعفر (عليه السلام) قال مثلكك يهلكك ولم يصل فريضه 
فرضها الله قال قلت كيف أصنع قال صلوا جماعه يعنى صلاه الجمعه. وكان عبدالملك ومن معه من أهل الكوفه لا يصلون 
الجمعه فى الكوفه فين لهم الباقر أن صلاه الجمعه واجبه لا تسقط بحال ووبخه هذا التوبيخ الشديد على ذلكك الظن وأمره 
وجميع أهل الكوفه بإقامتها من دون شرط للإمام المعصوم الذى لم يكن فى الكوفه. وفى لفظ الأمرء وفريضه. وفرضها الله 
ويهلك. من الدلاله على الوجوب التعيبنى وشده تأكده؛ ولو مع عدم الإمام ما لا يخفى. 


ومنه ما رواه الشيخ فى مصباحه والصدوق فى أماليه بسند يظهر منه الصحه انه (عليه السلام) قال أنى أحب للرجل أن لا يخرج 
من الدنيا حتى يتمتع ولو مره ويصلى الجمعه فى جماعه؛ وهذا الحديث يدل على أن صلاه الجمعه محبوبه ولو من أولى الأعذار 
الذين سقطت عنهم الجمعه تخفيفاً فيستحب لهم أن يتكلفوا السعى لها والحضور والمرأه لا يستحب لها ذلكك ومن أجله عبر 
بالرجل لورود النص بمرجوحيّه صلاه الجمعه لهاء ولا ينافى ذلكك أجزائها لها عن الظهر لو حضرتها إذ كثيراً ما يجزى المرجوح 
عن الراجح لكن جمعتها ليست بمحبوبه لنقصائها كما فى صحيحه أبى همام عن أبى الحسن انه قال اذا صلت المرأه فى المسجد 
مع الإمام يوم الجمعه فقد نقصت صلاتها وإن صلت فى المسجد أربعاً نتقصت 
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صلاتها لتصل فى ببتها أربعاً أفضل وفى نسخه نقصت فى الثانيه بالضاد المعجمه» وعلى أى حال فالمرأه من أولى الأعذار لا 
سفبي لها تكلت السعى والرعخل المعذون سحي :له تكلق السعى قدل على أن سقوطها عن أولى الأغذان رخصه وتحفيت»: 
ومن الا ذكرة محذاورا فاك برضن "له فى كر كينا دل تجا عليه غينا لآدلة اللعرتن واهذا المعتن ظافر من الفديك» والفحي م 
الشيخ كيف استدل به على التخيير فى زمن الغيبه زاعماً أن الجمعه يجوز تركها لغير اولى الأعذار كما يجوز ترك المتعه» وهذا 
الحديث إِنّما صدر من الإمام الذى هدد ووعد وأنذر تاركك الجمعه. فكيف يلاثم قوله بجواز تركها ولو سلمت دلاله هذا 
الحديث على التخيير لدل عليه فى زمن الحضور أيضاًء إذ لم يذكر الإمام إن هذا الحب فى زمن الغيبه والقول بالتخيير فى زمن 
الإمام مخالف لضروره الدين ومدعيه يعد فى زمره المشركين إلا أن يقال إن زمن الصادق زمن غيبه لعدم بسط يده وحينئذ 
فيعارض هذا الحديث جميع ما تقدم ويأتى مما دل على التعبين فى زمان الصادقين عليهما السلام والترجيح فى جانب أدلّه 
التعيين ولو قيل بالتخبير لأ-ن إذن الإمام شرط فى التعيين لا فى أصل المشروعيّه لوجب على الإمام الإذن مع حضوره ولا دليل 
على أنه مخير فى ذلك وان كان تشريك المتعه مع الجمعه هو الذى أوقع الشيخ فى هذا الإشتباه. فقد وقع فى مثل ما فر منه لأنه 
على القول بالوجوب التخبيرى لا تكون الجمعه مثل المتعه إذ الثانيه مستحتنه يجوز تركها مطلقاً والأولى واجبه بالتخبير لا يجوز 
تركها الأااى مدل فحضات المقايرة فك كل ال :زان 'اكتفى :فى المعائله تهزاز التركق مطلقا فليكتت بها:فى مطلق الميحيوضه 
وإن كان ترك أحدهما 


ص :عون 


مبغوضاً دون الأسخرى فلا ينافى ذلك الوجوب العينى على أن ترك المتعه رغبه عنها مبغوض أيضاً وان أراد أن الحديث يدل 
على الممائله من جميع الجهات فهى دعوى بلا ببنه ولو سلمت فالممائله من جميع الجهات لا تحصل إلآ بين المتعه وجمعه 
المعذورين من الرجال سواء حال الحضور أم حال الغيبه وهو ما قلناه فى معنى الحديث وتقييد المتعه بالمرّه دون الجمعه دليل 
شدّه محبوييتها وزيادتها على المتعه ولو من أولى الأعذار. 


ومنه ما رواه عبدالرحمن بن يزيد عن أبى عبدالله عن أبيه عن جده قال جاء أعرابى الى النبى يقال له قليب فقال يا رسول الله 
إنى تهتأت الى الحج كذا وكذا مرّه فما قدّر لى فقال يا قليب عليكك بالجمعه فانها حج المساكين والمماثله بين الحج والجمعه 
من وجوه اشتراكهما فى الإجتماع والمنافع والخضوع والعباده وعدم اشتراط الإمام والوجوب فى جميع الأزمان سواء زمن 
الحضور والغيبه ويدل عليه لفظ المساكين فإنه جمع محلى باللام يدل على عموم المساكين فلا وجه لإخراجه أهل زمن الغيبه 
من هذا الشمول والفضل الجسيم. 

ومنه ما رواه الحلبى عن أبى عبدالله الصادق (عليه السلام) قال فى صلاه العيدين إذا كان القوم خمسه أو سبعه فإنهم يجمعون 
الصلاه كما يصنعون يوم الجمعه وهذا الحديث يدل على أن صلاه الجمعه بمكان من الوجوب فى الأهميّه تضرب به الأمثال 
وعليها تقاس أهميه غيرها من الصلاه والمماثله بين العيدين والجمعه تقتضى عدم التخيير فيها كما لا تخيير فيهما ولفظ إذا والقوم 


ويوم الجمعه يدل على أن الثلاثه واجبه زمن الغيبه لأن تلكك الألفاظ من ألفاظ العموم والترديد بين 


ص :7960 


الخمية والاعك هتاه |3 الخدف: ذا كنز ستيعهفالملززات التلالة والجبه عننا وان كان خسيه فين واه فخيرا سوا تردق القنه 
والحضور ويدل عليه فى الجمعه صحيحه زراره المتقدّمه حيث قال فيها تجب على سبعه نفر من المسلمين ولا جمعه لأقل من 
خمسه من المسلمين أحدهم الامام فإنه عدّى الوجوب الى السبعه بعلى مشعراً بتعيينه عليهم والى الخمسه باللام إيذاناً بالخيار 
ويدل عليه فى الخمسه ما رواه الكشى عن الباقر (عليه السلام) إنه قال إذا إجتمع خمسه أحدهم الإمام فلهم أن يجمعوا إذ لم يقل 
فعليهم وبهذا يجمع بين أخبار السبعه والخمسه فى العدد. 


والعجب من بعض المحققين حيث إستدل على شرطيه الامام المعصوم بالأخبار المتقدّمه التى ذكرت الإمام مطلقاً فادعى أن 
المراد منه المعصوم ثم إستدلٌ بالحديث الأسخير على التخيير زمن الغيبه مع أن مدعاه الأول لو سلم لدل هذا الححديث على 
الوجوب التخييرى زمن الحضور لمكان لفظ الامام وهذا مخالف لضروره الدين فدل هذا الحديث على أن المراد بالامام فى مثله 
إمام الجماعه لا إمام الاصل وكيف كان ان أحاديث الحث عن الصادقين عليهما السلام لا تناسب سقوط الجمعه عن أهل زمان 
الغيبه بوجه من الوجوه. 

القسم الثامن: ما دل على التهديد والوعيد والانذار بالعذاب الشديد لمن ترك الجمعه سواء فى حال الغيبه والحضور 
والتهديد على ترك أمر يدل على تعيين وجوبه وإلا لما أوجب تركه عقاباً إذا كان الى بدل فمنه صحيحه أبى بصير ومحمد بن 


مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) قال من تركك الجمعه ثلادث جمع متواليات طبع الله على قلبه» والطبع يستلزم أشد العذاب 
وكثيراً ما يهدد به الكفار كقوله 


ص :92 


تعالى (طبع الله على قوبهم) وقوله تعالى (ختم الله على قلوبهم) وإنما كان لترك ثلاث جمع مع أن ترك واحده حرام لأن تركك 
الواجب مرّه واحده لا يستلزم الطبع وإن إستلزم العقاب فى أول مراتبه. 


ولذلكك لا يقتل تارك الصلاه إلا فى المرّه الثالثه وكذا كثير من الأحكام. إِنّما يوجب القتل تكرار مخالفتها لا مجرّد المخالفه 
ومن فى الحديث عام يشمل أهل زمن الغيبه وزمان الباقر زمن غيبه كما تقدم وهو الذى حكم بذلك. 


ومنه ما رواه المفيد قدّس سره فى المقنعه عن النبى صلى الله عليه وآله إنه قال من تركك الجمعه ثلاثاً من غير عله طبع الله على 
قلبه. 


ومنه روايات رواها الشهيد الثانى قدس سره فى رساله الجمعه قال عليه الرحمه فى تلكك الرساله وقال (عليه السلام) من تركك 
ثلاث جمع تهاوناً بها طبع الله على قلبه» وفى حديث آخر من ترك ثلاث جمع متعمداً من غير عله طبع الله على قلبه بخاتم. وقال 
(عليه السلام) لينتهينَ أقوام عن ودعهم (وفى نسخه ردعهم) الجمعات أو ليختمنٌ على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين» وقال النبى 
فى خطبه طويله نقلها المخالف والمؤالف إن الله تعالى فرض عليكم الجمعه فمن تركها فى حياتى أو بعد موتى إستخفافاً بها أو 
جحوداً لها فلا جمع الله شمله ولا باركك له فى أمره ألا ولا صلاه له ألا ولا زكوه له ألا ولا حج له ألا ولا صوم له ألا ولا بر له 
حتى يتوب (انتهى ما رواه الشهيد الثانى). وهذه الروايات صريحه فى الوجوب التعيينى زمن الغيبه وفى بعضها من تركها من غير 
عله وفى آخر من تركها تهاوناً أو إستخفافاً أو جحوداً وفى آخر متعمداً من غير عله فدل على أن الإستخفاف والتهاون والجحود 
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ص :/91؟ 


بالتركك عن عمد من غير عله وهو كذلكك إذ لا يقدم مسلم على التركك عمداً من غير عله إلا إذا كان متهاوناً مستخفاً أو جاحداً 


وإلا فماذا يؤمنه من العقاب. 


وقد روى البخارى فى صحيحه الخطبه النبويّه» هكذا فمن تركها فى حياتى أو بعد موتى وله إمام عادل أو جائر الى آخرهاء و 
رواها غيره من العامّه كذلكك ورواها العلا-مه فى المنتهى عن الجمهور كما رووه قال صاحب الكشاف و غيره إن هذه الروايه 


مستند أبى حنيفه فى إشتراط السلطان فى وجوب الجمعه. انتهى. 


و يظهر أن هذا الشرط قال به كثير ممن تقدّم أبا حنيفه» ولعله كان شايعاً بين العامه منذ إستقل عبدالملك بن مروان بالخلافه 
وإننا اعتة | نو كمفة فخ اتاد سغط] در كان سساضير ا تعد البرك رودا وردك الرواباك الكفرو عم المنادقيم : يكاذقد ووواها 
الشهيد الأول فى الذكرى بإضافه وله إمام عادل واسقاط أو جائرء وكذلك رواها العلامه فى التذكره والفاضل المقداد فى كنز 
العرفان وهى من طرق الخاصه كما رووه وتقيبد الإمام بالعادل يدل على أن المراد به إمام الجماعه إذ لو أريد به المعصوم للغى 
القيد» لكن الشهيد الثانى رواها كما نقلنا وقال أنه روى ما اتفق عليه الفريقان واسقط ما إختلفوا فيه ولو صح إشتمال الروايه على 
لفظ أو جائر لكان دليلاً على وجوب الجمعه مع الإمام الجائر إذا لم تمكن إقامتها مع العادل» إلا أنى لم أجد لفظ جائر فى طرق 
الخاصّه وعلى كل حال فإنٌ الروايه نص على وجوب صلاه الجمعه تعبيناً بعد النبى صلى الله عليه وآله وسلم الى يوم القيمه. 
وكأنّ ما وقع فيه المسلمون من تفرق الكلمه وتشتت الشمل وارتفاع البركات نتيجه دعاء النبى صلى الله عليه وآله وسلم وتصديق 
لقواله أذ اسلف يها قات وا 


ص :59/8 


الجمعه كما جاء بها النبى فشتت شملهم وارتفعت من بينهم البركه (ولو أن أهل القرى آمنوا واتقوا لفتحنا عليهم بركات من 
السماء والأرض ولكن كذبوا فأخذناهم لما كانوا يكسبون). 


ومن هذا القسم ما رواه الكفعمى عن الرضا (عليه السلام) إنه قال ما يؤمن من سافر يوم الجمعه قبل الصلاه أن لا يحفظه الله 
تعالى فى سفره ولا يخلفه فى أهله ولا يرزقه من فضله وما فى نهج البلاغه من كتاب لأمير المؤمنين (عليه السلام) الى الحارث 
الهمدانى قال ولا تسافر فى يوم جمعه حتى تشهد الصلاه إلَا ناضلا فن ميل أله أوافن امو تعلارايه 


وما رواه الشيخ عن الباقر (عليه السلام) أنه قال يُكره السفر والسعى فى الحوائج يوم الجمعه يُكره من أجل الصلاه فأما بعد 
الصلاه فجائز يتبركك به ويكره هنا بمعنى يحرم بقرينه فجائز فهو كالنهى فى روايه نهج البلاغه والتهديد فى روايه الكفعمى يدل 
على تعيين الوجوب حال الغيبه ومن فيها يعم أهل زمن الغيبه كمن فى قوله (عليه السلام) من سافر من دار إقامته يوم الجمعه 
دعت عليه الملائكه لا يصحب من سفره ولا يعان على حاجته. 


القسم التاسع: ما دل على أن الأئمه المعصومين عليهم السلام كانوا أشد الناس مواظبه على صلاه الجمعه وكانوا يصلونها مع 
الجائرين إذ كانوا عن إقامتها ممنوعين» قال جابر كان أبو جعفر يبكر الى المسجد يوم الجمعه حين يكون الشمس قيد رمح فإذا 
كان شهر رمضان يكون قبل ذلكك الى آخر الحديث ومن 


ص :844 


المعلوم أن الباقر (عليه السلام) كان فى إماره بنى مروان وكان ممنوعاً عن إقامه الجمعه بنفسه فكان يبكر ليصليها مع أمراء الجور 
وهناك أحاديث أخر تدل على ذلك. 


القسم العاشر: ما دل على الوجوب التعيينى بسبب الأنمر باتباع النبى صلى الله عليه وآله وسلم فى صلوته كقوله صلوا كما 
رأيتمونى أصلى وهذا الحديث مما اتفق عليه المؤالف والمخالف ولم يختلف فيه أحد من المسلمين ورجعوا إليه فى تفسير 
الآيات وبيان أجزاء الصلاه وشرايطها وكيفبيتها وعدد ركعاتها وأوقاتها وكل ما يتعلق بها وبمعناه نطق الكتاب المجيد بقوله تعالى 
لقد كان لكم فى رسول الله أسوه حسنه لمن كان يرجو الله واليوم الآدخر وذكرالله كثيراً وقوله الذين يتبعون النبى الأسمى وغير 
ذلكك من الآبات ولعل قوله وذكر الله كثيراً إشاره خاصّه الى صلاه الجمعه التى سمّاها الله ذكر الله بقوله فاسعوا الى ذكر الله وقد 
قامت الضروره على أن النبى صلى الله عليه وآله وسلم إنما كان يصلى الجمعه يومها منذ تمكن من إقامتها الى أن قبض فإنه 
صلى الله عليه وآله وسلم لما ورد المدينه نزل قبا وأقام بها الى الجمعه ثم دخل المدينه وصلى الجمعه فى دار بنى سالم بن عوف 
وهى أول جمعه جمعها صلى الله عليه وآله وسلم لحصول العدد وارتفاع الخوف ونجاته من مشركى العرب واستمر على ذلكك 
يصليها الى أن قبض صلى الله عليه وآله وسلم وأمر المسلمين أن يصلّوا كما رأوه يصلى فكيف يسع مسلماً ترك ما جاء به النبى 
ومخالفته فى العمل عدم أتباعه والتأسى به وكيف الإعتذار إذا قامت الحتجه بذلكك يوم القيمه والتعسف فى تأويل هذا الحديث 
على وجه لا 
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يشمل مثل المقام صد عن ذكر الله وخروج عن مواقع أمره بعد قيام الحتجه والبيان بلا دليل ولا برهان بل رد على ما جاء فى 
ذلك من آيات القرآن. 


القسم الحادى عشر: ما دل على الوجوب التعيينى مما كان لصدد بيان وقت الجمعه وأجزائها وشرائطها وكيفيّتها وأحكامها 
وأكثر أحاديث هذا القسم وردت عن الصادقين عليهما السلام وكانا ممنوعين عن إقامه الجمعه فلو لم تكن واجبه فى زمانهما 
ومن بعدهما للغت تلكك الأحاديث عن الفائده على أن أكثرها مصرح بالوجوب من دون شرط الإمام أو نائبه لا لوجوبها ولا 
لعينيتها ولا لصحتها فمن هذا القسم صحيحه ذريح قال قال لى أبو عبدالله (عليه السلام) صل الجمعه بأذان هؤلاء فإنهم أشد 
مواظبه على الوقت فقد أمره بصلاه الجمعه فى زمن غيبه منع فيها امام الأصل عن التصرّف ومنه صحيحه على بن جعفر عن أخيه 
موسى (عليه السلام) قال سألته عن الزوال يوم الجمعه ما حدّهء قال إذا قامت الشمس صل الركعتين» فإذا زالت الشمس فصل 
الفريضه. وليس المراد من الفريضه إلا فريضه الجمعه لمكان اللا-.م وهى للعهد الذكرى المدلول عليه بقوله عن الزوال يوم 
الجمعه ومنه حثه الحلبى قال فيها إن فاتته الصلاه أى صلاه الجمعه فلم يدركها فليصل أربعاًء وهى تدل على عدم مشروعيه الظهر 
لمن أدرك الجمعه بلا شرط من إمام وغيره لأنّ مفهوم الشرط عام ومنه ما رواه الصدوق عن الفضل بن عبدالملكك؛ وعن أبى 
بصير عن أبى عبدالله قال إذا أدركك الرجل ركعه فقد أدرك الجمعه فإن فاتته فليصل أربعاً وهى بالمفهوم تدل على أن صلاه 
أربع لا تسوغ إلا بعد فوات الجمعه مطلقاً. حضر الإمام أم غاب ومنه خبر عمر بن حنظله قال: سألت أبا عبدالله (عليه السلام) عن 
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القنوت يوم الجمعه فقال أنت رسول إليهم فى هذاء إذا صليتم فى جماعه ففى الركعه الأولى» وإذا صليتم وحداناً ففى الركعه 
الثانيه فإنٌ السؤال يدل على أن وجوب الجمعه كان مسلماً عندهم, وإِنّما السؤال عن محل القنوت فيها أو الجواب يدل على أن 
من وجب عليهم أن يصلوا الجمعه من غير اولى الأعذار فحكمهم أن يقنتوا فى الأ-ولى» وأولوا الأعذارالذين لا تجب عليهم 
الجمعه وحكمهم الظهر حكمهم أن يقنتوا فى الثانيه» فالحديث فى صدد بيان القنوت بعد مسلميه الوجوب عند السائل» وليس 
بصدد بيان الوجوب بوجه فلا يكون مشعراً بالتخبير كما توهمه بعض المحققين والترديد إنما هو بين اولى الأعذار وغيرهم لا 
لمن فعل الظهر إختياراً جائز كما هو ظاهرء ومنه الأخبار الداله على وجوب الجمعه على من بعد عن محل إقامتها أكثر من 
فرسخين» ووجوبها على من كان أدنى من ذلكك, وأخبار هذا القسم كثيره جداً نقتصر منها على ما مر لأن نقلها يستدعى بسطاً لا 
يليق بهذا المختصرء ومن أراد التوسع فليرجع الى كتب الحديث. 


القسم الثانى عشر: مادل على مبلغ أهميّه صلاه الجمعه من بين الصلوات وانها كالحدود والفئ والصدقات وغير ذلك مما 
يتوقف عليه سلطنه الإسلام» وإن فيها من المصالح العظيمه وشؤون الدين والملك ما جعلها فى أعلى الدرجات» ومن أفضل 
الطاعات بحيث كانت أحد مناصب الأثمه والولاه مثل الحكومه والقضاء والإفتاء» فكما لا يجوز الإخلال بتلكك المناصب زمن 
الغيبه لا يجوز الإخلال بهذه الصلاه» وهذه الأحاديث لولا ضعف سندها لكانت أدل على الوجوب التعيينى زمن الغيبه من جميع 
الأحاديث إذ من المقطوع به ما قامت عليه الأدله العلميه من 
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عدم جواز الإخلال بحكم من أحكام الشرع لأحد المسلمين زمن الغيبه مهما كان فكيف بما يتوقف عليه مجد الإسلام وسلطانه 
من الأحكام وأى مؤسس سلطنه أو مشرع شريعه يرضى بتركك ما يتوقف عليه سلطتته أو يفتقر إليه بقاء شريعته» ولا شكك إن 
ذلك من أشد ما يغضبه ويزعجه وإن أعدى أعدائه من عمل على ذلككء إذ فيه هدم أساس سلطنته وتخريب بنيان شريعته 
وإهانته للمؤمنين» إذ أن الله أكرمهم بالجمعه وبشاره وتوبيخاً للمنافقين» إذ أن رسول الله صلى الله عليه وآله سنّها توبيخاً لهم كما 
جاء فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه وأى مؤمن يرضى ذلكك لنفسه. ومن هذا القسم المرسل المحكى فى دعائم الإسلام 
عن على (عليه السلام) إنه قال لا يصح الحكم ولا الحدود ولا الجمعه إلا للإمام أو من يقيمه الإمام» ومنه المرسل أن الجمعه 
والحكومه لإمام المسلمين» وهذان الحديثان يدلان على أهميِه الجمعه وان صلاحها بإمام المسلمين وهى له لشده أهميتهاء إذ 
هى من الأمور العامّه وشؤون السلطنه كالحكومه والحدود والسلطنه فهو مجريها لا أن وجوده أو إذنه شرط فيهاء فإذا غاب وجب 
على كل قادر إجراؤها لثلا ‏ تختلٌ شؤون السلطنه الإسلاميه وكونها له أو لا تصلح إلا به غير كون وجوده؛ أو إذنه شرطاً فى 
وجوبها أو صحتها أوعيتئتها وإلا لقال لا تجب أولا تصح إلا به» وكأن الحديثين فى مقام بيان وجه الحاجه الى تّصب الإمام وهو 
إجراء الأحكام التى لا تصح إلآ به. وهى له مثل الحدود والصدقات والجمعه والحكومه فيجب على الله نصبه حفظاً لهاء وإلا 
لضاعت مع وجوبها لعدم من يجريها قهراً لا أن وجوبها يسقط إذا لم يكن موجوداًء ومنه المرسل المحكى عن رساله ابن عصفور 
الجتعة لا والتجماعة 
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لشيعتناء وهذا الحديث يدل على أفضايه الجمعه لإيجابها إظهاراً لفضل الأئمه ومنّهُ عليهم على الجماعه التى منّ الله بها على 
الشيعه وأن التفاوت بينهما كالتفاوت بين الأدْمّه وسائر المؤمنين فتركها يساوق جحود الأئمه والصد عنهم؛ وفى تركها إخفاء 
لفضل الأئمه ومخالفه للأمر بالتحديث بنعم الله» وكما تصح الجماعه من الأثمّه مع أنها للشيعه تصح الجمعه من الشيعه وحدهم 
ولو كانت للأنئمّه إذ ليس معنى الإختصاص هنا إلا إختصاص الوجوب فكأن اللام لبيان العله الغائيه كأنه قال وجبت الجمعه 
لأجلنا إذ فيها إظهار فضلناء والجماعه لشيعتنا إذ فيها مصالحهم, ولا ينافى ذلكك الوجوب على جميع المسلمين لإظهار فضل 
الأثمّه كما لا ينافى إستحباب الجماعه للأئمه لإحراز مصالح الشيعه بل لا يتم هذا الفضل ولا يظهر إلا بإجراء المؤمنين الجمعه 
سواء مع الأئمه أو بدونهم وإلآ لخفى فضل الأثئمه زمان الغيبه» ويدل على ذلك ما مر فى صحيحه محمد بن مسلم من قوله (عليه 
السلام) إِنَّ الله أكرم بالجمعه المؤمنين فسنّها رسول الله صلى الله عليه وآله بشاره لهم وتوبيخاً للمنافقين» ولا ينبغى تركها فمن 
تركها متعمداً فلا صلاه له» فلا تنافى بين كونها إكراماً وبشاره للمؤمنين» وبين كونها لإظهار فضل الأئمه إذ يصح أن يكرم 
المؤمنون بإظهار فضل أثمتهم» ولولا ما قلناه لحصل التنافى بين الحديثين» ويدل على أن الإختصاص يتأتى ببيان الغايه وإنه يتم 
مع أدنى ملا-بسه قول الصادق (عليه السلام) من حديث يأتى فى الفصل الثانى والجمعه للتنظيف والتطييب وهو عيد للمسلمين 
ويحتمل أن يكون المراد من الجمعه فيه يومها لا صلوتها 
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وكيك 15 فالحد م يدل على وحرات الجبعة قفا عل البكلفين فى زماق اليه لا داف 


ومنه ما رواه إن عصفور أيضاً مرسالا عنهم عليهم السلام أنهم قالوا لنا الخمس ولنا الأنفال ولنا الجمعه ولنا صفو المال» 
والكلا-م فى هذا الحديث كالكلادم فى سابقه وبقرينه عطفه على الخمس ووجوب الخمس فى زمان الغيبه ثابت على الأ.ظهر 
يكون أدل على وجوبها التعيينى هذا الزمان وكما لا يحرم صفو المال ولا الأنفال زمان الغيبه تجب الجمعه زمانها لمكان 
التشريكك المستفاد من العطف وبالجمله الحديثان يدلآن على أن الجمعه كسائر شؤون السلطنه فهى للإمام مثلهاء ويدلآن على 
أنها لا تسقط كما لا تتغر أحكام جميع السلطنه زمان الغيبه بل يجب على كل مسلم إجراؤهاء ويباح لهم التصرّف فيما يعود لها 
من الأموال كالأنفال وصفو المال ولو لأنهم قالوا ما كان لنا فهو لشيعتنا ويشمل هذا كل ما كان لهم حتى الجمعه لو فرض دلاله 
الحديثين على أنها من مختصّاتهم لا غير. ومنه الحديث النبوى المشهور أربع للولاه الفىء والحدود والصدقات والجمعه. وهذا 
الحديث عامى وبه إستدل أبو حنيفه على أن إذن الإمام شرط فى الجمعه على ما فى الكشاف عند تفسير سوره الجمعه ومع 
ذلك فهو دال على وجوب الجمعه وأهمّيتها حتى زمن الغيبه» كما تجب إقامه الحدود وأداء الصدقات وتقسيم الفئ زمانها 
فيبطل إستدلال أبى حنيفه بهذا الحديث على أن الإمام شرط فى وجوب الجمعه. ومنه ما ورد فى الصحيفه السيجاديه من قوله فى 
دعاء يوم الجمعه: اللهم إن هذا المقام مقام لخلفائكك وأصفيائكك ومواضع أمنائكك فى الدرجه الرفيعه التى 
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إختصصتهم بها قد إبترّوها وأنت المقدّر لذلك, دل على أن لصلاه الجمعه من المنزله والفضل ما صارت به مقاماً لخلفاء الله 
لأنها من شؤون السلطنه المختضّه بهم التى تجب إقامتها مع عدم حضورهم على كل قادر كما تقدّم فى بيان الأحاديث السابقه 
وكونهم اولى التصرّف فى أمور المسلمين عند حضورهم لا يوجب إهمال تلكك الأمورعند غيبتهم ولا تركك ما يتعلق بها من 
الأحكام للفرق الواضح بين أولويّه التصرّف وبين شرطيه وجودهم للأحكام صحه أو وجوباً إِنْ الثانى لم يدل عليه دليل ويرشد 
الى ذلكك ان السجاد (عليه السلام) كان يقرأ هذا الدعاء بعد صلوته للجمعه مع المخالفين الذين لا يشكك فى عدم عدالتهم. ومنه 
ما رواه الصدوق رحمه الله فى العيون والعلل عن الفضل بن شاذان عن الرضا (عليه السلام) من حديث أنه قال إنما صارت 
الجمعه إذا كانت مع الإمام ركعتين» وإذا كانت بغير إمام ركعتين وركعتين لأن الناس يخطون الى الجمعه من بعيد فأحبّ الله عز 
وجل أن يخفف عنهم لموضع التعب الذى صاروا إليه ولأن الإمام يحبسهم للخطبه وهم ينتظرون للصلاه» ومن إنتظر للصلاه فهو 
فى الصلاه فى حكم التمام ولأنَّ الصلاه مع الإمام أتم وأكمل لعلمه وفقهه وفضله وعدله ولأنّ الجمعه عيد وصلاه العيد ركعتان 
ثم قال إنما جعلت الخطبه يوم الجمعه لأنّ الجمعه مشهد عام فأراد أن يكون للإمام سبب موعظتهم وترغيبهم فى الطاعه 
وترهيبهم عن معصيته وتوقيفهم على ما أراد فى مصلحه دينهم ودنياهم ويخبرهم بما ورد من الآفاق ومن الأ-حوال التى فيها 
المضرّه والمنفعه وزاد فى العلل قوله بعد ذلكك ولا يكون الصابر فى الصلاه منفص لا وليس بفاعل غيره ممن يوم الناس فى غير 
يوم الجمعه وإنما 
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جعلت خطبتين لتكون واحده للثناء على الله والتحميد والتقديس لله عزوجل والأخرى للحوائج والأعذار والانذار والدعاء وما 
يريد أن يعلمهم من أمره ونهيه مما فيه الصلاح والفساد وهذه الروايه ذكرت مصالح صلاه الجمعه ومفاسد تركها فدلت على 
وجوب إقامتها جلب المنفعه ودفع المفسده عقالا وشرعاً وإذا كانت بعض الحكم المذكوره فى هذه الروايه لا تحصل إلا مع إمام 
الأصل لعلمه وفقهه وفضله وعدله فلا يقتضى ذلك سقوط الوجوب عند غيبته لأن العلل الشرعّه حكم و معرفات لا علل يدور 
مدارها الحكم كما تقرر فى الأصول فحكمه الصلاه النهى عن الفحشاء والمنكر وحكمه الحج ليشهد الناس منافع لهم كما جاء 
فى القرآن ولا تسقط الصلاه عمن لا تنهاه ولا الحج عمن لم يشهد المنافع وكذلك الجمعه لا تسقط عمن لم يتنعم بنعمه علم 
الإمام وققوك و تقله تصالة وهله الرو] قاو أخوانها مز كله لوجوب الجمعه على كل مسلم غاب عنه الإمام أم حضره بذكرها 
مصالح الجمعه العظيمه وكأنها ميينه لسر التأكيدات الشديده الوارده فى القرآن الكريم لوجوب الجمعه وقد تقدّم ذكر شئ منها 
وقوله فى روايه العلل وليس بفاعل غيره ممن يوم الناس فى غير الجمعه ليس لبيان إختصاص ذلك بالإمام بل لبيان أن الخطبه لا 
تجب إلا فى صلاه الجمعه فلا مجال لبيان ما تتوقف عليه مصالح المسلمين وجوباً إلا فيها هذا كتاب الله وهذه سنّه نبييه صلى الله 
عليه وآله وهذه أحاديث الأئنه الأطهار عليهم سلام اللّه معي وسيأتى فى الفصل الثانى والثالث والسادس ذكر كثير من 
الأخبار التى لم نذكرها فى هذا الفصل وكلها تنادى بأعلى صوت بوجوب صلاه الجمعه مؤكده له أشد تأكيد 
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مبئنه مصالحها ومفاسد تركها أوضح بيان فبماذا يعتذر المسلمون تركها فى هذه الأيَام ومخالفه أوامر الملكك العلام. ألا يكفيهم 
ما فاتهم بسبب ذلك من المصالح. وحاق بهم من المفاسد ونزل بساحتهم من البلاء حل بهم من الذل والهوانء وما وقعوا فيما 
وقعوا فيه الام كي أحكام الملكك الديّان مع قيام الحتجه ووضوح البتبنه وسطوع البرهان لا نرى له عدار إلا شبهه لا تقاوم 
كنات الله وهات المتهوهي اشم مرساوس القيطاة فلك طن :5 كزها الات كيلا الفاقةاء واداء عق الامتطا ذخات الفقينة 
والأصوليه فى مقام تعارض الأدلّه أو وجود دليل يتوم منه المعارضه وشبهتهم فى هذا المقام ما قاله بعضهم من إن الأخبار دلت 
على أن إمام الأصل أو نائبه شرط فى صلاه الجمعه والمشروط عدم عند عدم شرطه؛ واختلفوا فى الشرطيه فقال بعضهم إنه شرط 
فى وجوبها فتحرم عند عدمه وتجب الظهرء وقال بعضهم أنه شرط فى وجوبها التعيينى فتجب الجمعه عند فقده تخييراً بينها وبين 
الظهر وقال بعضهم إنه شرط فى صحه الجمعه فلا تصح بدونه» وفسر بعضهم الصحه بالماهيه فقال إن ماهيه الجمعه لا تتحقق 
بدون الإمام» وقال آخرون أن النائب العام وهو الفقيه الجامع للشرايط يقوم مقام الإمام حين الغيبه فتجب معه عيناًء وقال بعضهم 
إن الفقيه شرط فى وجوبها التخييرى حال الغيبه وبدونه تحرم. 


والسر فى إختلاف هذه الأقوال عدم وجود دليل بين على المدعى فكثرت الآراء واختلفت الأهواء؛ ونحن نتبه على ما فى هذه 
الشبهه من الخلل وهو من وجوه: 
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الأمول: انه لا دلاله فى شىء من الأخبار على شرطيه إمام الأصل بنحو من أنحاء الشرطيه المذكوره وما توهم منه الدلاله لم 
يكن إلا مؤكداً للوجوب التعيينى» وقد مرّ ذكر تلكك الأخبار وليس فى شىء منها يستفاد منه الشرطيه بوجه من الوجوه واين كون 
الحكومه والجمعه لامام المسلمين من كونه شرطاً فيهما بحيث تحرم الحكومه والجمعه بدونه كما يدعون. ولا يبعد دلاله بعض 
تلك الأخبار على أن الإمام مع حضوره أولى بالجمعه من غيره بحيث يجب عليه إقامتها ويحرم الإستبداد بها دونه على المسلمين 
فلا تصح بدونه عند حضوره. وهذا ما نقول به والإجماع من الشيعه قائم عليه ومقتضى ذلكك وجوب إقامتها عند غيبته كما يجب 
جميع مختصاته من الخمس والافتاء والفضاء والحدود والحكومه غايه الأمر توهم تصدى الفقيه لها وسيأتى أنّه خال عن الحيجه 
وليس الفقيه بشرط لها. 


ومن عجيب أمر القائلين بحرمه الجمعه انهم يوجبون الحكومه والقضاء كفايهٌ على الفقيه ويتصرّفون بنصف الخمس والأنفال 
مع إنها مختصّه بالإمام كتابا وسنَْهٌ وضرورةً من المذهب ويحرمون الجمعه مع عدم وجود دليل على إختصاصها بالإمام فضللاً عن 
إشتراطها به إلا-عند حضوره لو صح الإعتماد على تلكك الأخبار على أن تلكك الأخبار خاليه من ذكر النائب إلا مرسل دعائم 
الإسلام ولاايصبح الاغساد غليه وسياتق نزينا يبان لهذا الوجه فى :نقد الشسبهه الحاديه عشرء من نيه النافين فى أواغر الفصل 


انكاس 


الثانى: انه لو كان فى تلكك الأخبار دلاله على شرطيه الإمام فان كان شرطاً فى الوجوب فهى معارضه للكتاب ومتواتر السنّه 
الداله على الوجوب المطلق المعين 
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فيجب طرحها خصوصاً مع ضعف سندها وليست المعارضه بالإطلاق والتقييد كى يقيد بها الكتاب والسنه على القول بجواز تقيبد 
الكتاب بالخبر الواحد لما عرفت من أن النسبه بين الوجوب المطلق والوجوب المشروط والوجوب المعين والمخير هى التباين لا 
الإطلاق والتقييد وان كان شرطاً فى الصحه أو الماهيه كما قيل فتلكك الأخبار حينئذ تكون مفسّره للصلاه من يوم الجمعه الوارده 
فى الكتاب ولكن لا يصح التعويل عليها أما أولاً فلضعف سندها عن إثبات حكم مستقل. وأما ثانياً فلأن كون شخص خارجى 
شرطاً فى صحه العباده أو ماهيتها مما لا معنى له فى نفسه إلا أن يدّعى أن العصمه شرط فى إمام الجمعه كالعداله فى إمام 
الجماعه وهذا غير كون الإمام شرطً فى ماهيه صلاه الجمعه ومع ذلك فإنهم لا يقولون به لا يجابهم صلاه الجمعه مع النائب 
الخاص ولا دليل عليه من النصوص لو قيل به بل الدليل قائم على خلافه كما مر وسيأتى مزيد توضيح لذلكك فى الفصل 
عافن 

وأما ثالثاً فلآن كل شرط للصيحه أو لماهيّه فى العباده إذا تعذر سقط بنفسه و لا يسقط وجوب العباده المشروطه به كالوضوء أو 
القيام أو القبله لمطلق الصلاه وتلكك قضيه لا يسقط الميسور بالمعسور. وما لا يدركك كله لا يتركك كله فتكون تلكك الأخبار 
حينئذ داله على أن الامام شرط فى الجمعه ما دام موجوداً بين الناس وإذا تعذر حضوره وجبت على المسلمين بدونه كما فى 


سائرالشرائط المتعذره فى العبادات» ولا يبعد القول بذلكك. وأما رابعاً فلو فرض قيام الدليل على الشرطيه 
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الثالث: إن أمر القائلين بالوجوب التخييرى عجيب فإن الآيات والسنه تدل على الوجوب التعيينى ولو فرض دلاله بعضها على 
شرطيه الإمام لدلّ على حرمه الجمعه فى غيبته فقولهم بالتخييرى هو القدر المتيقن فى مخالفه القرآن وجميع الأحاديث وسيأتى 
ذكر بعض شبهاتهم فى الفصل الخامس وهى مما تضحكك له الثاكل الحزين. 


الرابع: إن صلاه الجمعه لا تتوقف على أمر غير كون الإمام خطيباً فمتى وجد الخطيب وجبت بخلاف الحكومه فإنها تتوقف 
على معرفه الفقه ولذلكك لا مسوغ لغير الفقيه وإذا فقد وجبت على عموم المسلمين كفائياً فلا وجه لإشتراط الفقيه فى الجمعه ولا 
دليل عليه من عقل ونقل غير ما توهم من كون الفقيه نائباً عاماً له جميع مناصب الإمام عند غيبته ولم يثبت ذلكك فى غير 
الحكومه لا لخصوصيه فى الفقيه بل لتوقف الحكومه على الفقه وما عداها من مناصب الإمام يجب على عامه المكلفين عند غيبته 
وإلا لضاع الدين وانهدت أركانه ويؤيده إنهم عليهم السلام أباحوا ما كان لهم لشيعتهم وحللوا لهم المساكن والمناكح والمتاجر 
ولم يخصًوا بذلكك الفقيه فقد تبيين إن إشتراك الفقيه فى صلاه الجمعه زمن الغيبه موهون جداً. 


الخامس: إنا لو فرضنا دلاله بعض الأحاديث على شرطيه الإمام للماقة أو الضصححه قيقى تحازضه بماتهز أفرى هها سيدا ودلالة: 
ولو فرض التكافؤ فالحكم هو التساقط والمرجع هو الكتاب وقد دل على التعيين» ولو فرض عدم دلالته 


؟١١:ص‎ 


بالتنصيص على التعبين فى جميع الأزمان فالمرجع الاطلاق ومقتضاه نفى ما شكك فى شرطيته أو جزئيته من إذن الإمام أو غيره 
وإن قلنا بأن ألفاظ العبادات فى الكتاب لم ترد فى مقام بيان ماهيّتها لأن آيه الجمعه بخصوصها وارده فى مقام البيان كما سيأتى 
ذكره فى الفصل الرابع على أن الأخبار المتواتره الوارده فى مقام البيان كافيه فى الرجوع الى الإطلاق واقعاً سواء قلنا بوضع ألفاظ 
العبادات للصحيح أو الأعم ولو تنزلنا وسلمنا عدم الإطلاق فالمرجع البراءه عند الشكك فى الأجزاء والشرائط كما بِينّاهِ فى كتبنا 
الأصوليِه وهى تنفى شرطيّه ما شكك فى شرطيته من إذن الإمام عليه السلام. 


السادسن: لو:فرضن .ذلاله بعض الأخبان غلئ الشرطيه للوجوب فهى معارضه بما دلّ على العدم وهو أقوى سئداً وأوضح دلاله 
فالترجيح فى جانبه مضافاً الى أن شرطيه السلطان موافقه لمذهب العامّه ومخالفه للكتاب فيزيدها ذلك وهناً على وهن ولو فرض 
التكافو من جميع الوجوه فى الأخبار فالحكم التساقط ويبقى نص الكتاب سليماً عن المعارض فيجب العمل به وهل يعارضه شئ 
ولو فرض عدم إستفاده شئ من الأدلّه اللفظيه كتاباً وسنّه. فالمرجع هو الأصل الا-ولى فى المسأله وهو إستصحاب الوجوب 
التعيينى لأنّ ضروره الدين قاضيه بثبوته زمن النبى صلى الله عليه وآله وعدم تغير ذلكك الى زمن وفاته؛ فإذا شكك فى ذلكك 
بعدها ولم يكن دليل فالإستصحاب يثبته. ولا يعارض بإستصحاب الظهر للقطع بإرتفاعها يوم الجمعه زمن النبى» بل للشكك فى 
مشروعتّتها من أصل يوم الجمعه وقد مر فى القسم السادس من الأخبار مضافاً الى الآيات ما صح عن زراره ورواه المشايخ 


51١١:ص‎ 


الثلا-ثه عن أبى جعفر (عليه السلام) أن الظهر لم تشرع يوم الجمعه أصلاً فلا حكم حتى يستصحب لا أقل من الشكك فلا يقين 
سابق حتى ينفى به الشكك اللاحقء هذا ما نطق به الكتاب و دلت عليه السنّه و اقتضته الأصول العملئه.انتهى ما اردنا نقله. 


مسائل 


الاولى: انه بناء على القول بشرطيه الامام فما المراد من الامام هل هو الامام المعصوم بشخصه فلا تنعقد بغيره و ان كان حاكما ام 
المراد حاكم المسلمين و انها من مناصب الامامه و السلطنه ؟ الظاهر من الاخبار و ما تقدم من الفتاوى هو الثانى كما عبر بذلكك 
بعضهم فذكر المحقق فى شرايعه ان من شرائطها السلطان العادل(١)‏ وما تقدم فى معتبره الفضل بن شإذان عن الرضا (عليه 
السلام) فى ذكر عله كونها ركعتين «ومنها ان الصلاه مع الامام اتم و اكمل لعلمه و فقهه و عدله و فضله - الى- لان الجمعه 
مشهد عام فاراد ان يكون للامير سبب الى موعظتهم» و عليه يحمل خبر طلحه عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه عن على (عليه 
السلام) قال: «لا جمعه الا فى مصر يقام فيه الحدود(1)) يعنى لا جمعه واجبه الّا فى ظل حكومه مشروعه ولا معنى لحملها على 
التقيه كما فعل الشيخ فى التهذيبين(1) فما أبعد امير المؤمنين (عليه السلام) عن التقيه و اما ما ورد فى الصحيفه السجاديه على 
صاحبها الاف التحيه 


ص :517 


"- الاستبصار ج/١‏ ص 50١‏ و التهذيب ج77 ص 779. 


- الكافى ج/ ص 5١8‏ ح/1١‏ باب84. 


والسلام من ان منصب الجمعه لنا و قد أبتزوه منها و مثله ما فى دعائم الاسلام لنا الجمعه و لنا الخمس فلاينافى ما تقدم فالجمعه 
من مناصب الحكومه والحكومه لهم (عليه السلام) و غيرهم غاصب لحقهم. 


وعلبة محم "تاتدل هن الاطلاقات على ' اذ الحبية واجه علي كل الحنن ولااستقط اناعم خجية المريش: والمدار كك والمسافز 
والمرأه والصبى كما فى صحيحه ابى بصير و محمد بن مسلم (1)و انها فريضه ووضعها الله عن تسعه كما هو مضمون صحيحه 
زراره (5) و انه إذا كانوا سبعه فليصلوا فى جماعه و انها واجبه على كل احد لا يعذر فيها الا خمسه كما فى صحيحى عمر بن 
يزيد و منصور بن حازم(”) بعد البناء على شرطيه الامام. 


الشيخ فى النهايه الا-ول فقال: «لا بأس ان يجمع المؤمنون فى زمان التقيه بحيث لا ضرر عليهم فيصلوا جماعه بخطبتين فان لم 


صحيح زراره 


51١8: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/"ا ص 5١5‏ ح/2 باب28. 

"- الاستبصار ج/١‏ ص 5١8‏ ح/١‏ و ص 5١19‏ ح/5 باب 107. 
* النهايه ص .٠١7‏ 

؟- التهذيب /#اص 7194 ح /21. 


المتقدم «فقال لا انما عنيت عند كم» وما فى الموثق عنه عن عبدالملكك عن الباقر (عليه السلام) قال: «مثلك يهلك و لم يصل 
فريضه فرضها الله قال قلت كيف أصنع قال: قال «صلوا جماعه)(١)‏ يعنى صلاه الجمعه. و انكره الحلى(؟) و سلار كما تقدمت 
عبارته وهو الظاهر من السيد المرتضى فى عبارته المتقدمه وكذلكك الشيخ فى الخلاف كما تقدمت عبارته و أحتج الحلى لما 
اختاره بان المشروط عدم عند عدم شرطه وان شغل الذمه اليقينى بالظهر يستدعى فراغ الذمه اليقينى و لا يحصل الا بفعلها وان 
الاخبار المثبته لذلكك احاد لا يجوز التعويل عليها و الجواب انها ليست باحاد بل تورث العلم و الاطمينان قد رواه الثقاه الموثوق 
روايتهم ولا يصار الى الاصل بعد وجود الدليل. 


و على الجواز حمل الشيخ ما روى عنهم عليهم السلام من جواز اقامه صلاه الجمعه لاهل القرى والسواد كما فى صحيح محمد 
بن مسلم و صحيح الفضل بن عبد الملكك (2) فى الاستبصار كما عنون الباب بذلكك وعلى هذا الحمل صرح فى الخلاف. 


5١ ص:6‎ 


.":* السرائر ج/١ ص‎ -١ 
ح/7.‎ 57١ ح/ ١و ص‎ 5١9 الاستبصار ج/١ ص‎ -1 
.18١ الخلاف ج/١ ص 258 مسأله 8917 و المختلف ج/؟ ص‎ -* 


صلاه الجمعه عباديه سياسيه 


الثالئه: بناءَ على شرطيه الامام فى وجوب صلاه الجمعه فى زمن الغيبه فمع ذلك انها لا تختص بامام الاصل بل هى من مناصب 
الحكومه و شؤوناتها فهى عباديه و سياسيه فلو فرضنا ان الحكومه لم تكن بيد اهلها فهل يجب اقامتها مع تمكن الفقيه منها 
باعتبار نيابته عن الامام ام لا؟ اختار المصنف ذلكك فقال و لا تنعقد الَا بالامام او نائبه كما تقدم عنه ثم قال: 


(و لو كان النائب نيابته بالتنصيب العام و ذلكك كأن يكون (فقيها مع امكان الاجتماع فى الغيبه ) 


كما قال بنيابته المفيد و ابو الصلاح الحلبى(١)‏ فقال الاول فى مقنعته «فاما اقامه الحدود فهو الى سلطان الاسلام المنصوب من 
قبل الله و هم ائمه الهدى من آل محمد (صلى الله عليه و آله) و من نصبوه لذلكك من الامراء و الحكام و قد فوضوا النظر فيه الى 
فقهاء الشيعه مع الامكان)(؟) و يظهر من المصنف هنا وفى باب الامر بالمعروف القول بنيابته أيضاً كما سيأتى لكنه نسب ذلكك 
الى القيل فى باب الزكاه فقال بعد قوله «ويجب دفعها الى الامام مع الطلب بنفسه او بساعيه) قيل «و الى الفقيه فى 


51١2: ص‎ 


-١‏ المقنعه ص ١79‏ من الجوامع الفقهيه. 
-١‏ المقنعه من الجوامع الفقهيه ص2". و المختلف ج/7 ص 7١9‏ و الانتصار ص" و جمل العلم و العمل ص 2" و الكافى فى 


الفقه ص 18١‏ و المراسم ص/. 


حال الغيبه) وكيف كان فسواء قلنا بنيابه الفقيه عن امام الاصل فى زمن الغيبه ام لم نقل لا دليل على وجوبها مع وجود الفقيه غير 
المبسوط اليد و ذلك لانا لا نعلم وجوبها إذا لم يكن الامام مبسوط اليد لان القدر المتيقن من وجوب الجمعه هو انها من 
شؤونات الحكومه حسب الفرض كما هو مقعد الاتفاق المدعى من الشيخ من ان الجمعه من شؤونات السلطنه و الحكومه , هذا 
كله بناء على شرطيه الامام فى وجوبها و حجيه هذا الاجماع المدعى . 


من شرائط الجمعه 
(و) من شرائط صحه الصلاه (اجتماع خمسه فصاعدا أحدهم الامام) 


كما هو الاشهر ذهب اليه المفيد و المرتضى و ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و ابو الصلاح و سلار و ابن ادريس(1) و هو ظاهر 
الكلينى حيث اقتصر على صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام): (لا تكون الخطبه و الجمعه و صلاه ركعتين على اقل من خمسه 
رهط الامام و أربعه)(1) و الصحيح عن أبى العباس عن الصادق (عليه السلام) «ادنى ما يجزى فى الجمعه سبعه أو خمسه 


أدناه)(؟) و قريب منهما صحيح منصور بن حازم(؟) و غيره(2). 


ص :5117 


.28 ح/5 باب‎ 5١9 الكافى ج/"ا ص‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/اص 5١5‏ ح/0 وصف الخبر بالموثق لمكان ابان بن عثمان حيث انه وصف فى رجال الكشى بأنه من الناووسيه و 
الصحيح تحريف النسخه و انه من القادسيه. 

التهذيب ج/7اص 9؟ ح/18. 

؟- التهذيب جاص 79 ح/19. 

ه- المختلف ج/١‏ ص ١١١‏ و النهايه ص ٠١”‏ و المهذب ج/1١‏ ص ٠٠١‏ و الغنيه من الجوامع الفقهيه ص548 و الوسيله ص .٠١"‏ 


و ذهب الشيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره(1) و صاحب الاشاره(؟) و الصدوق فى هدايته و ظاهر الفقيه(2) الى سبعه 
فصاعدا و يشهد لهم صحيح زراره قلت له على من تجب الجمعه قال «تجب على سبعه نفر من المسلمين و لا جمعه لاقل من 
خمسه من المسلمين أحدهم الامام)(؟) و قريب منهما خبر محمد بن مسلم و جمع الشيخ بين الطائفتين بحمل السبعه على الفرض 
و الخمسه على الاستحباب و عدم الصحه بدونها(8). 


اقول: و هو جمع تشهد به الطائفتان فالطائفه الاولى تقول لا تكون جمعه اقل من خمسه و الطائفه الثانيه تقول تجب على سبعه و 
قد جمعت بين اللغتين صحيحه زراره المتقدمه و لهذا الجمع شاهد من القرآن ففى آيه الجمعه إيا أيها الذين آمنوا إذا نودى 
للصلاه من يوم الجمعه فاسعوا الى ذكر الله فنقول ان اقل الذين امنوا هو ثلاثه و المنادى اربعه و مع الامام المدلول عليه فى اخر 
السووه 


ص:51/8 


"/8 النجعه ج 7 ص‎ -١ 

'- الفقيه ج/١‏ ص/721 و مثله الهدايه . 
*- الفقيه ج/١‏ ص /191 ح/7. 

؟- التهذيب ج/#اص ."١‏ 

ذ- النهايه ص .٠١7”‏ 


[وتركوك قائما] خمسه و الايه تقول [فاسعوا الى ذكر الله ثم تقول الايه زو ذروا البيع1 و هى تقتضى متبايعين فيكتمل العدد 
سبعه و يكون لدينا امر بالسعى و نهى عن ضده و هو البيع و صحيحه زراره بينت ان اقل ما تنعقد به الجمعه من العدد هو خمسه 
ولا تجب الا بسبعه و القرآن يشهد لذلك. 


(و تسقط عن المرأه و العبد و المسافر والهم) 

وهو الشيخ الكبير كما ورد التصريح به فى خطبه امير المؤمنين (عليه السلام) فى الجمعه(١).‏ 
(و الاعمى والاعرج و من بعد بأزيد من فرسخين) 

كما فى صحيح زراره لكاو غيره0). 


و اما من كان على رأس فرسخين فما دون وجب عليه الحضور أو اقامتها عنده مع حصول شرائطها و هذا هو المشهور ذهب اليه 


الشيخان و المرتضى وابوالصلاح و سلار و ابن ادريس موضع فى من كتابه0). 
وذهب الصدوق فى الهدايه الى سقوطها عنه و مثله ابن حمزه (2). 
ص:94١5‏ 


.62 الفقيه ج/١ص 787 و الحديث رقم‎ -١ 

"'- الكافى ج/” ص 5١5‏ ح/ع. 

*- راجع الكافى ج/” باب 284 ص 5١8‏ ص 819. 
؟- المختلف ج/7 ص "75١‏ نقل عنهم جميعا. 
- المختلف ج/١‏ ص 16١‏ نقل عنهم جميعا. 


و قال العمانى «من غدا من أهله بعد ما يصلى الغداه فيدرك الجمعه مع الامام فأتيان الجمعه عليه فرض و الَا فلا؛ و قريب منه 


أقول: اما القول الاول فمستنده صحيح زراره و محمد بن مسلم بروايه جميل و ابن أبى عمير و صحيح محمد بن مسلم بروايه 
حريز12). 


و اما الثانى فمستنده صحيح زراره بروايه حريز() وقد جمع بينهما الكلينى فيفهم من ذلك بعد صراحه الاول و تعدده ان الثانى 
الثانى . 


واما القول الثالث فمستنده أيضاً صحيح زراره(6) و هو محمول على كون المسافه مشيا الى الظهر تساوى فرسخين كما يشهد 
بذلك الاعتبار على احتمال قوى فلا تخالف بين الاقوال. 


(و لا تنعقد جمعتان فى اقل من فرسخ) 
ص: 57١‏ 


-١‏ المختلف ج/١‏ ص 16١‏ نقل عنهم جميعا. 
ات الكافى جاص 11ج الاو ح/ا. 
الكافى ج/” ص 5١١‏ ح//. 


؟- التهذيب ج/اص 78 ح/ااع. 


ففى صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) قال يكون بين الجمعتين ثلاثه اميال «يعنى لا تكون جمعه الَّا فيما بينه و بين 
تلفكة أضال ولس تكرة جمعة الا يط قال فإذا كانه الحناعين قن الحيفة ثلاثه اميال فلا بأس بأن يجمع هؤلاء و يجمع 
هؤلاء(1). و نقله الفقيه(5) بالفاظ اخر و دلالتها أوضح فراجع. 


(و يحرم السفر بعد الزوال على المكلف بها) 
حسب مقتضى قوله تعالى إفاسعوا الى ذكرالله 001). 


هذا و يكره السفر قبل الزوال ففى الفقيه «و يكره السفر والسعى فى الحوائج يوم الجمعه بكره من أجل الصلاه فاما بعد الصلاه 
الى الحارث الهمدانى (و لا تسافر يوم جمعه حتى تشهد الصلاه الا فاصلا فى سبيل الله أو فى أمر تعذر به)(02). 


(و يزاد فى نافلتها أربع ركعات) 
ص: 57١‏ 

-١‏ الكافى ج/” ص 5١5‏ ح//. 
"- الفقيه ج/١‏ ص 3/6 ح/1؟. 
بوك سوره الجمعه ايه 4 


؟- الفقيه ج/١‏ ص 317/١7‏ ح/١3.‏ نهج البلاغه كتاب رقم 8 
6- نهج البلاغه كتاب رقم 8 (للصبحى صالح)» ص: 682٠‏ 


كما فى معتبره الفضل بن شاذان «فان قال فلم زيد فى الصلاه السنه يوم الجمعه أربع ركعات؟ قيل تعظيما لذلكك اليوم و التفرقه 


بينه و بين ساير الايام»(١).‏ 
واما صحيح سعد بن سعد الاشعرى المتضمن لاضافه ست ركعات منها ركعتان بعد العصر(") فلم يعمل به احد. 
(و الافضل جعلها سداسا فى الاوقات الغلاثه المعهوده ) 


بين طلوع الشمس الى زوالها و هى كما قاله المفيد فى المقنعه سته عند انبساط الشمس و سته عند ارتفاعها وسته قبل الزوال و 
ركعتين حتى تزول لتستظهر بهما تحقيق الزوال() و لم يذكر لهذه الكيفيه خبر الا ما ارسله الشيخ فى المصباح فقال: ترتيب 
نوافل يوم الجمعه على ما وردت به الروايه عن الرضا (عليه السلام) يصلى ست ركعات بكره و ست بعدها اثنى عشره ركعه 
وست ركعات بعد ذلكك ثمانى عشره و ركعتين عند الزوال()» وجعل الصدوقان(2) و المرتضى و ابن ابى عقيل الست 


57١ ص:‎ 


١١7/ العيون ج/١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/" ح/01 ص 767 

“- المقنعه من الجوامع الفقهيه ص 58. 
ع- مصباح المتهجد ص ١4‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص /1917. 


الثالث بين الظهرين ومثلهم الاسكافى الا انه بدل الست الاخير بثمان ركعات بعد الظهر(١).‏ 


و جعل الست الثالث بعد الظهرين هو ظاهر من الكلينى حيث اقتصر على خبرى البزنطى(؟) و مراد بن فارجه() المتضمنين 
لذلكك و قد روى الحميرى خبر البزنطى عن احمد بن محمد بن عيسى(6) فالسند صحيح الا ان الشيخ رواه فى التهذيب عن 
كتاب احمد بن محمد بن عيسى عن البزنطى عن محمد بن عبد الله قال «سالت ابا الحسن (عليه السلام) ...(0) و لا شكك بتقديم 
نقل الكلينى و الحميرى لتعددهما و اضبطيه الاول من الشيخ , كما وان نقل الشيخ لا يضر لان الراوى و هو البزنطى من اصحاب 
الاجماع. 


و يشهد لكون الست الثالث بين الظهرين ما رواه المستطرفات عن كتاب حريز عن ابى بصير(2) و صحيح ابن يقطين(/0. 


ص :577 


.12:٠ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/7 ص 57 ح/١‏ باب 8/. 
"- الكافى ج/" ص 578 ح/7 باب 8/. 
*- قرب الاسناد ص 8" ح/1782. 

ه- التهذيب ج/"اح/0١0‏ ص 768. 

8- المستطرفات ج” 

- التهذيب ج/”اح 8"/ ص .١١‏ 


واما مارواه السنة ب يجيد قن اربق ره كاله قات للصادق (عليه السلام) النافله يوم الجمعه «قال ست ركعات قبل زوال 


و اما صحيح سعيد الاعرج سالت الصادق (عليه السلام) عن صلاه النافله يوم الجمعه فقال: (ست عشره ركعه قبل العصر)() فيرد 
علمه الى اهله. 


هذا و اختلف الخبر فى كون التقديم على الزوال افضل ام تأخير النافله عن الزوال ففى صحيح ابن يقطين ان الافضل تقديم 
النافله(؟) و فى خبر سليمان بن خالد كون التأخير هو الافضل(2). 


اقول: و مع تعارضهما يعارضان كل الاخبار المتقدمه و الترجيح لما تقدم لكثرتها و عمل من عرفت بها. 


ص :578 


.١١ التهذيب ج/# حلاص‎ -١ 

*- التهذيب جا" ح/4؟ ص 7150 

*- التهذيب ج/ا ح/05 ص 758 و ص١١‏ ح/0": 
ه- التهذيب ح/8؟ ص؟١.‏ 


ثم انه قد ذكر الشيخ فى النهايه جواز اتيان النافله اجمع بعد صلاه العصر(١)‏ و لم اعثر على خبر فيه. 
( و ركعتان عند الزوال) 


و الافضل قبله بيسير لكن ذهب الى تعيينه ابن ابى عقيل70) و ابن البراج و ابن ادريس (*) و هو المفهوم من الشيخين كما 
تقدمت عباره المقنعه «و ركعتين حتى تزول تستظهر بهما تحقق الزوال» و الشيخ و ان قال فى النهايه و المبسوط «وركعتين عند 
الزوال() لكن يحتمل ان مراده حال الشكك فى الزوال فذكر فى استبصاره «إذا زالت ينبغى ان يبدء بالفرض)(2) و هو الظاهر 
من الكلينى حيث اقتصرعلى خبر ابن عجلا-ن (قال الباقر (عليه السلام) إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين و إذا استيقنت 
الزوال فصل الفريضه) (2) و به استدل الشيخ فى الاستبصار و بخبر ابن ابى عمير و فيه: (فقال (عليه السلام) اما انا فإذا زالت 
الشمس بدأت بالفريضه) (/1) و يدل عليه أيضاً صحيح ابن جعفر عن اخيه سألته عن ركعتى الزوال يوم الجمعه 


ص :510 


.٠١7” النهايه ص‎ -١ 

"- المختلف ج/١‏ ص .18٠‏ 

- النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص .78١‏ 
؟- النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص .78١‏ 
ه- الاستبصار ج/١‏ ص ؟7١6.‏ 

*- الكافى ج/” باب ثلا ح/”ا ص 578. 
/- الاستبصار ج/١‏ ص 5١١‏ ح/١1١.‏ 


قبل الإذان او بعذه قال «قبل الإذان»002) و الروايات الداله على ذلك متعدده(؟7) و ل يدل على كونهما بعل حصول الزوال انا 
صحيح الاشعرى المتقدم(*) الذى عرفت الاشكال فيه. 


هذا و الانصاف انه يجوز الاتيان بهما عند الزوال وان كان الافضل قبله بيسير و ذلك لما تقدم من صحيحى البزنطى و ابن يقطين 
الطائفه الاولى على الافضليه خبر ابن ابى عمير (اما انا...). فهو ظاهر فى جواز فعل النافله بعد الزوال الا ان عمله (عليه السلام) قبل 
الزوال. 


حكم المزاحم عن السجود 
(و المزاحم عن السجود يسجد و يلتحق فان لم يتمكن منه و سجد مع ثانيه الامام نوى بهما الاولى) 


و يأتى بالثانيه و صحث صلاته كما يدل عليه ما رواه الثلاثه عن حفص بن غياث «قال سمى” ابا عبد الله (عليه السلام) يقول فى 
رجل أدركك الجمعه و قد أزدحم الناس 


ص :572 


.35 التهذيب اج ص /7137 ح/4وم باب‎ -١ 

؟- المستطرفات عن نوادر البزنطى ح7” و عن كتاب حريز ح/١1‏ و مصباح الشيخ عن حريز و الكافى ج/" باب ؟ ح/" الدال 
على تضيق وقت الجمعه. 

"- التهذيب ج77 ح/١01‏ ص 758. 


فكبر مع الامام و ركع و لم يقدر على السجود و قام الامام و الناس فى الركعه الثانيه و قام هذا معهم فركع الامام و لم يقدر هذا 
على الركوع فى الركعه الثانيه من الزحام و قدر على السجود كيف يصنع فقال ابوعبد الله (عليه السلام) اما الركعه الاولى فهى 
الى عند الركوع تامه فلما لم يسجد لها حتى دخل فى الثانيه لم يكن له ذلك(١)‏ فلما سجد فى الثانيه ان كان نوى هذه السجده 
التى هى الركعه الاولى فقد تمت له الاولى و إذا سلم الامام قام فصلى الركعه ثم يسجد فيها ثم يتشهد و يسلم وان كان لم ينو 
ان تكون تلكك السجده للركعه الا-ولى لم تجز الا-ولى و لا الثانيه)(1) انتهى ما أورده الكلينى من الروايه و هى الى هذا الحد 
موافقه للقواعد ولا اشكال فيها و يدل على ذلكك أيضاً صحيح عبد الرحمن بن الحجاج() لكن الشيخ و الفقيه ذكرا لها اضافه و 
هى: (و عليه ان يسجد سجدتين و ينوى انهما للركعه وعليه بعد ذلكك ركعه تامه يسجد فيها)() و هذه الفقره الزائده لم يذكرها 
الكلينى و هى مخالفه لما تقدم من بطلان الصلاه بالسجود الزائد بلا نيه الاولى ولا يخفى ضعف 


ص :5717 


-١‏ حتى لا يحصل له ركن زائد و هو الركوع. 

1- الكافى ج/ ص 579 / 4 باب 6/. 

الفقيه ج/١‏ ص 77١‏ ح/18 و فيه: بعد ان ذكر ان الناس الجؤوه الى اسطوانه فلم يستطع ان يركع و لا يسجد حتى رفع القوم 
رؤوسهم فقال: (يركع و يسجد ثم يقوم فى الصف و لابأس بذلك) . 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 7١‏ ح/19 و التهذيب ج/7 ص 7١‏ ح/8/. 


بهذه الزياده فى النهايه و حكم ببطلان الصلاه لو سجد للثانيه و هو بعد لم يسجد للاولى(1) لكنه قال فى المبسوط «بأنه لا يعتد 
بهما ويستأنف سجدتين للركعه الاولى ثم أستأنف بعد ذلك ركعه اخرى و قد تمت جمعته و قد روى انه تبطل صلاته)(9) 
وكذافى الخلاف(؟) وهو مذهب السيد المرتضى فى المصباح(2) و مما تقدم تعرف ضعف ما فى المبسوط و الخلا.ف و 
المضيات: 


اقول: و قد ذكر الشيخ فى التهذيب لها زياده لم ينقلها الكافى و الفقيه و من جمله ما فيه: (ان الله عزوجل فرض - و المراد 
الجمعه - على جميع المؤمنين و المؤمنات و رخص للمرأه و المسافر ان لا يأتوها فلما حضروها سقطت الرخصه ولزمهم الفرض 
الاول فمن اجل ذلكك أجزأ عنهم فقات عمن هذا فقال عن مولانا ابى عبدالله (عليه السلام) و به افتى الشيخ فى المبسوط(2) و 


ص :57 


. رجال إبن الغضائرى ص 76 الطبعه الاولى‎ -١ 
.١١7 النهايه ص‎ -'" 

"'- المبسوط ج/١‏ ص ١68‏ 

ع- الخلاف ج/١‏ ص 207 مسأله «88. 

ه- مختلف الشيعه ج/7١‏ ص 105. 

#- المبسوط ج/١‏ ص ١67"‏ 

/ا- النهايه ص”١٠١.‏ 


وجبت عليهم الجمعه و أجزأت عن الظهر, لكن الروايه ضعيفه سندا و هذه الزياده حيث لم يروها الكافى و الفقيه فلا وثوق بها . 
حكم من لم يدرك الخطبتين 
هذا و لم يذكر المصنف سائر أحكام الجمعه: 


اما من لم يدرك الخطبتين فصلاته صحيحه كما فى صحيح الحلبى «سألت الصادق (عليه السلام) عمن لم يدرك الخطبه يوم 
الجمعه فقال يصلى ركعتين فان فاته الصلاه فلم يدركها فليصل أربعا(1) و لا يعارضه صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه 
السلام) (الجمعه لاتكون الا لمن أدركك الخطبتين) فانه محمول على ادراكك الافضليه جمعا و لما سيأتى. 


و كذلكك حكم من أدركك ركوع الركعه الثانيه فانه يتمها جمعه كما فى صحيح الفضل بن عبدالملكك عن الصادق (عليه 
السلام) (إذا ادرك الرجل ركعه فقّد ادرك الجمعه وان فاتته فليصل أربعا)(؟) وغيره("). 


ص:5794 


”/ التهذيب ج/"اص 768 ح‎ -١ 
التهذيب ج/ ص 755 ح/١6 و فيه: فأضف اليها ركعه اخرى وأجهر فيها؛ و فيه دلاله على وجوب الجهر فى الجمعه كما‎ -* 


تقدم . 


ولم يذكر القنوت فيها فذكر الشيخ ان فيها قنوتين فى الاولى قبل الركوع وفى الثانيه بعد الركوع(١)‏ و به قال سلار و ابن البراج 
وابن حمزه(1) و ابن بابويه فى الهدايه و نسبه فى الفقيه الى تفرد حريز به( و ذكر ابن أبى عقيل و ابو الصلاح قنوتين لها و لم 


وقال المفيد فى الاولى من الركعتين و به قال ابن الجنيد(2) و هو الظاهر من الكلينى و قال الصدوق فى الفقيه فى الثانيه 
منهما(2) و ذكر السيد المرتضى القول الاول و الثانى و لم ينص على واحد منهما() و مثله ابن ادريس الما انه نص على قنوت 
واحد فى الصلاه80/). 


هذه الاقوال و اما الاخبار ففى موثق سليمان بن خالد عن الصادق (عليه السلام) «القنوت يوم الجمعه فى الركعه الاولى)(9) و فى 


57: 


.6:00 و الخلاف ج/١ ص 127 مسأله‎ 18١ و المبسوط ج/1 ص‎ ٠١6 النهايه ص‎ .1١"ص‎ -١ 
١/ج و المراسم ص ",و المهذب‎ ٠١5 المختلف ج/؟ ص78 والوسيله ص‎ -1 

“- الهدايه من الجوامع الفقهيه ص 28 و الفقيه ج/١‏ ص 588 

*- المختلف ج/١؟‏ ص78 و الكافى فى الفقه ص ١2١‏ 

ه- المختلف ج/١‏ ص8"١7‏ و المقنعه ص .١188‏ 

*- الفقيه ج/١‏ ص /781. 

- المختلف ج/7 ص ١79‏ جمل العلم و العمل ص/1". 

8- السرائر ج/١‏ ص 798 ص 194. 

9- التهذيب ج/لاص ١8‏ ح/08. 


«إذا كان اماماً قنت فى الركعه الاولى فان كان يصلى أربعا ففى الركعه الثانيه قبل الركوع)(١)‏ و قريب منهما خبر أبى بصير(؟) و 
موثقه() و خبر ابن حنظله(5) و هى جميعا تدل على قول المفيد و الكلينى و الاسكافى و يدل على قول الشيخ واتباعه صحيح 
أبى بصير(0) و موثق سماعه(2) و فى طريق الاول منهما محمد بن أبى عمير و هو من أصحاب الأجماع و فيه: «سأل عبد الحميد 
ابا عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده عن القنوت فى يوم الجمعه قال فى الركعه الثانيه فقال له حدثنا بعض أصحابنا انكك قلت فى 
الركعه الا-ولى فقال فى الأخيره و كان عنده ناس كثير فلما رأى غفله منهم قال يا أبا محمد هو فى الركعه الاولى و الأخيره قال 
قلت جعلت فداكك قبل الركوع أو بعده قال: كل القنوت قبل الركوع الا الجمعه فان الركعه الاولى القنوت فيها قبل الركوع و 
الأخيره بعد الركوع). 


أقول: و هى القول الفصل فى المقام و قد عرفت ابن أبى عمير احد الرواه لها و كذلكك زراره كما قاله الفقيه بتوسط حريز و 
هما من أجلاء فقهاء العصابه و قد 


ا 


-١‏ الكافى ج/ ص77 ح/7. 

7'- الكافى ج/ ص 717© ح/1. 

*- التهذيب ج/#اص ١8‏ ح/0/8. 

*- الكافى ج 7ح /"ا ص /6117. 

ه- التهذيب ج/”اص ١7‏ ح/ 817. 
*- التهذيب جالاص ١60‏ ح امءء. 


افتى بها الصدوق فى الهدايه و الشيخ و من بعده و لم يردها المرتضى وكيف كان فقول الشيخ هو الصحيح و تحمل الطائفه 
الاولى من الروايات على الاكتفاء بقنوت واحد فى الركعه الاولى. 


حصيله البحث: 


صلاه الجمعه ركعتان كالضٌّ بح عوض الظهر , و وقت الجمعه ساعه تزول الشمس الى أن تمضى ساعه , ويجوز للامام ان يصعد 
قبل الزوال بمقدار ما إذا خطب زالت الشمس وله ان يصعد بع الزوال . 


و يجب فيها تقديم الخطبتين وينبغى للامام الذى يخطب الناس يوم الجمعه ان يلبس عمامه فى الشتاء والصيف ويتردى ببرد 
يمنى او عدنى و يخطب و هو قائم يحمد الله و يثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله ويقرأ سوره من القرآن صغيره ثم يجلس ثم يقوم 
فيحمد الله و يثنى عليه و يصلى على محمد (صلى الله عليه و آله) وعلى ائمه المسلمين و يستغفر للمؤمنين و المؤمنات فإذا فرغ 
من هذا اقام المؤذن فصلى. ويشترط فى الامام القيام فى الخطبتين والجلوس بينهما لا يتكلم فيها و الطهاره من الحدث و الخبث , 
و يحرم الكلا-م فى الخطبتين و بينهما على المأمومين كما تجب عليهم فيها الطهاره من الحدث والخبث. ولا تشترط العربيه فى 
الخطبه بل يخطب بلغه المأمومين. و يستحبٌ تَعمَم الامام و الاعتماد على شى ء. 


و الجمعه فى زمن الغيبه واجبه تعييناً لا تخبيرا وليس من شروطها الإمام أو نائبه ولا تجزى الظهر عنها فى وقتها نعم بعد انتهاء 
وقتها تجب صلاه الظهر. 


ص :577 


وتصح الجمعه مع اجتماع خمسوي فصاعدا أحدهم الإمام وتجب مع اجتماع سبعه احدهم الامام. 


و تسقط عن المرأه و العبد و المسافر و الهم و الأعمى و الأعرج و من بعد منزله بأزيد من فرسخينء و لا تنعقد جمعتان فى أقل 
من فرسخ. و يحرم السشفر بعد الزّوال على المكلف بها. ويكره قبل الزوال. 


و يزاد فى نافلتها أربع ركعاتٍ منها ركعتان عند الزّوال والافضل قبله بيسير. 


ومن لم يدرك الخطبتين صلى الجمعه وصحت صلاته. ومثله من أدركك ركوع الركعه الثانيه فانه يتمها جمعه ايضا. 


ويستحب القنوت فيها فى الركعه الاولى والأخيره قبل الركوع فى الاولى و بعده فى الأخيره. 


ص :577 


الفهرس 

(كتاب الصلاه) * 

حكم مزاحمه فريضه الصبح بنافله الليل. ع 
أحكام خاصه بالوقت 58 

حكم الخنثى. 0/ 

قاعده القرعه. 5*/ 

لبس الذهب. 94٠‏ 

شرائط محل السجود ١١8‏ 

الخامس.. ع١‏ 

السادس.. ع١‏ 

فى تروكك الصلاه ع١‏ 

الفصل الثالث. ١89‏ 

(فى كيفيه الصلاه) ١09‏ 

كيفيه الاذان والاقامه. ١81/‏ 

حرمه الزياده فى الاذان والاقامه. 

الشهاده الثالثه ركن الايمان. ١7١‏ 

الشهاده الثالثه ركن الايمان لا جزء الاذان. 
اذان الشيعه اذان حى على خير العمل. 
زياده الشهاده الثالثه فى الاذان. 


ذكر الشهاده الثالثه فى الاذان والاقامه لابنيه الجزئيه. 


مقتضى القاعده الاوليه. 

مقتضى القاعده الثانويه. 

موارد سقوط الاذان والاقامه. ١9١‏ 

فصل فى مستحبات الاذان والاقامه. ١98‏ 
وجوب القيام فى الصلاه ٠:0‏ 


ص :6 


نيه الصللاه 7١١‏ 

تكبيره الاحرام. 517 

المعوّذتان من القرآن الكريم. 77١‏ 
وجوب الاتيان بحروف الفاتحه اجمع. 57 
هل يجب التمييز بين الظاء والضاد ؟ 777 
آداب القراءه /77 

سجود التلاوه 70١‏ 

وجوب الركوع. 7801 

وجوب السجود 77١‏ 

واجبات السجود 7/٠١‏ 

وجوب التشهد 7/١‏ 

حكم التسليم. /5/17 

الفصل الرابع. 7917 

فى تعيين تكبيره الاحرام. 70١‏ 

هل تختص تكبيره الاحرام باليوميه؟ "١7‏ 
هل يجهر بتكبيرات الافتتاح؟ "١00‏ 

هل يجوز جعلها ولاءً؟ "٠.0‏ 

كيفيه الركوع جالسا 08" 

و وضع اليدين قائماً على فخذيه. /1." 


و يستحبٌ القنوت عقيب القراءه الثانيه. 8:09 


و يتابع المأموم إمامه فيه. "١0‏ 

استحباب التعقيب بعد الصلاه 71١8‏ 
استحباب سجدتى الشكر بعد الصلاه 7:7 
(الفصل الخامس) ”7 

فى التروكك. 78" 

ركنيه السجود 9م 

مكروهات الصلاه عملم 


ص :5706 


آداب المرأه فى الصلاه /ع 
الفصل السادس.. "0٠‏ 

(فى شروط الجمعه ) 09" 

حكم من لم يدركك الخطبتين. 67٠‏ 
الفهرس.. 670 


ص :572 


المجلد ؟ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع - ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 

فى ش----- رح 
اللمعه الدمشقيه 

الجزء الرابع 

كتاب الصلاه 

القسم الثانى 

ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القرى الصعمة و اشوك أن ل الدالا اللددى ان مدا شيدد و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم رساك 2314 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


صلاه العيدين 
اشاره 
(و منها صلاه العيدين) 


الفطر والأضحى والأعياد فى الاسلام أربعه كما جاءت به الاثار عنهم عليهم افضل الصلاه والسلام وهى الجمعه و الفطر و 
الاضحى والغدير ففى خبر الخصال عن المفضل بن عمر قلت لأبى عبدالله (عليه السلام) «كم للمسلمين عيد فقال أربعه أعياد 
قلت قد عرفت العيدين و الجمعه فقال لى أعظمها أشرفها يوم الثامن عشر من ذى حجه و هو اليوم الذى أقام فيه رسول الله (صلى 
الله عليه و آله) اميرالمؤمنين (عليه السلام) و نصبه للناس 


ص7 


علماً)(1)و العيد حكم وضعى لا يكون الا بأمر الهى و تعيين شرعى(؟) هذا بالمعنى الحقيقى و يرد اطلاقه مجازاً ايضاً كما فى 
النهج «وكل يوم لا يعصى الله فيه فهو عيد)(7) لكن الذى فيه صلاه واجبه (ايعنى صلاه العيد) الفطر والاضحى فقط. 


شرائط صلاه العيد 
و(تجب) صلاه العيدين (بشروط الجمعه ) 


اقول: قد تقدم الخلاف فى كون الجمعه مشروطه بحضور الامام المعصوم (عليه السلام) ام لاء وهنا يأتى الخلاف ايضاً فالذى 


يظهر من الشيخين هو الاشتراط فقال المفيد فى 
ص:؟ 


1-الخضال بات الأربعه من 528 و قل زواة عنه الحسن بن زاشد و وؤاه فى توات الأعمال ضن: 5ه عن الحسق .بق راسد عن 
الصادق (عليه السلام) و كذلكك رواه الكافى فى باب الصوم عن الحسن بن راشد باب 27 من الصوم. 

-١‏ و مما يشير الى ان العيد من المجعولات الالهيه معتبر الفضل بن شاذان فى حديث العلل عن الرّضا (عليه السلام) قال: إِنّما 
جعل يوم الفطر العيد ليكون للمسلمين مجتمعاً يجتمعون فيه و يبرزون لله عزّ و جل فيميجدونه على ما منّ عليهم فيكون يوم عيدٍ 
و يوم اجتماع و يوم فطر و يوم زكاهٍ و يوم رغبهِ و يوم تضرّع و لأنّه أل يوم من التدنه يحل فيه الأكل و الشَّربٍ لأنَّ أل شهور 
*- نهج البلاغه الحكم رقم 818. 


المقنعه لو هذه الصلاه فرض لازم لجميع من لزمته الجمعه على شرط حضور الآمام)(ل)و قال الشيخ (صلاه العيدين فريضه عنك 
ال محمد (صلى الله عليه و آله) عند حضور الامام واستكمال شرائطها)(؟) و اطلق الصدوق فى الفقيه وعبر بما هو مضمون 
الاخبار فقال «ووجوب العيد انما هو مع امام عدل)0" ولم يقيده بالمعصوم كما هو مقتضى اطلاق الاخبار و هو الصحيح 5 


وامامافى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام): «(لا صصلاه 0 الفطر والاضحى انا مع الامام)(5) ومثله صحيح معمر بن 
يحبى(0) و غيره(2) فالمراد منها مشروطيه صلاه العيد بالجماعه و انها لا تصح ابتداءً الا جماعةً. 


واما ما فى الموثق عن ابن ذبيان عن الباقر (عليه السلام): «ما من يوم عيد للمسلمين أضحى و لا فطر الا و هو يجدد الله لآل 
محمد عليه و عليهم السلام فيه حزنا قال 


ص :6 


.3"7١ المقنعه ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/”7اءص /ا37١.‏ 

*"'- الفقيه اج ص "٠*١‏ و قال فى ثواب الاعمال ص ٠١7”‏ و ص”١٠‏ (و المعتمد انه لا صلاه فى العيدين انا مع الامام) قيل: انه 
ذكر قبله (و اما من كان امامه من الله عزو جل واجب الطاعه على العباد...) فيكون مراده امام الاصل قلت: لا قرينه فى ذلكك. 

؟- الفقيه ج/١‏ ص "٠١‏ ح/؟ باب 4ل. 

ه- الكافى ج/” و التهذيب ج/اص178 بابء. 


قلت و لم ذلكك؟ قال انهم يرون حقهم فى أيدى غيرهم)(1)وما فى دعاء الصحيفه السجاديه للأضحى والجمعه «اللهم ان هذا 
المقام لخلفائكك وأصفيائكك ومواضع امنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزوها...الخ7(0) فالمراد تقدمهم على 
صلاه الجمعه. 


واما من جهه العدد فذكر المختلف ان المشهور بين علمائنا تساوى الجمعه و العيدين فى عدد المصلين() و فى صحيح الحلبى 
عن الصادق (عليه السلام) «صلاه العيدين إذا كان القوم خمسه او سبعه فانهم يجمعون الصلاه كما يصنعون يوم الجمعه)(6) الَا 
اثاابق أن عقيل فرق بين اتعقاد الجمعه والعبد'فقال بالعقادها بالخمسه.دون العيد ولابد فه من سبعه سعدلا ببطلاة القياس 
والجواب انه ورد به الدليل كما تقدم فلا قياس فى البين. 


ثم ان الشيخ فى النهايه قال: «و تلزم صلاه العيدين كل من تلزمه الجمعه و تسقط عمن تسقط منه)(8) الا انه قال فى المبسوط «و 
لا يجوز ذلكك يعنى الخروج لصلاه 


ص :9 


-١‏ رواه الثلاثه التهذيب ج/7 ص 584 ح/18 و الفقيه ج/١‏ ص 75” و الكافى ج/” ص 584 ح/” 
؟- الصحيفه السجاديه(68) 

*- المختلف ج/١‏ ص 188. 

ع- الفقيه ج/١‏ ص ١‏ ”7ح /”7. 


فح لماه ا 


العيد لذوات الهيئات منهن «يعنى التساع ذوات الجمال»)(١)‏ و عبارته الاولى اقتصرت على السقوط و الثانيه تضمنت حرمه الخروج 
لهن و يرده ما فى صحيح عبد الله بن سنان «انما رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله) للنساء العواتق فى الخروج فى العيدين 
للتعرض للرزق»722)و العاتق هى الشابه20, و به قال ابن الجنيد فجوز لهن الخروج بلا فرق بين عواتقهن و عجائزئهن(6). 


و اما خبر القرب عن الكاظم (عليه السلام) «هل عليهن من صلاه العيدين والجمعه ما على الرجل قال نعم» فمحمول على أصل 
التكليف وان السقوط عنهن رخصه و يشهد لذلك ما تقدم من خبر حفص بن غياث فى الجمعه . 


نعم خبر الذكرى عن ابراهيم الثقفى فى كتابه عن على (عليه السلام) من ان العيدين واجبه على النساء(0) غير قابل للحمل الا انه 


ضعيف و لا يقاوم ما تقدم. 
(و الخطهان بعدها) 


ص :/ا 


.١7١ المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

1- لسان العرب ج/١٠‏ ص 770(عتق) 

؟- مختلف الشيعهج '١/‏ ص 1/7. 

ه- ذكرى الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 5 ص 8١‏ 1, ففيه: انه (ع) قال: «لا تحبسوا النساء عن الخروج فى العيدين, فهو عليهنٌ 


واجب). 


ففى صحيح ابن مسلم (عن احدهما عليهما السلام قال الصلاه قبل الخطبتين- الى- وكان اول من أحدثها بعد الخطبه عثمان لما 
أحدث احداثه كان إذا فرغ من الصلاه قام الناس ليرجعوا فلما راى ذلك قدم الخطبتين واحتبس الناس للصلاه» (ل)وغيره(1). 


كيفيه صلاه العيد 
(و يجب فيه التكبير زائدا على المعتاد خمسا فى الاولى وأربعا فى الثانيه والقنوت بينهما) 


و اختلف فى كون التكبير فيها بعد القراءه ام قبلها؟ فذهب الى الاول المرتضى(12) و الشيخ و ابن أبى عقيل و ابن حمزه و ابن 
ادريس وابن بابويه و ابوالصلاح و ابن البراج و ابن زهره(6) الَا ان السيد المرتضى قال: «فإذا نهض الى الثانيه كبر و قرأ ثم 


/١ ص‎ 


.١18/ح التهذيب ج/" ص17‎ -١ 

'- الكافى ج/ باب 84 ح/"ا ص :62. 

*- الانتصار فى انفرادات الإماميه؛ ص .١7١‏ 

*- المختلف ج/١‏ ص 28 ؟ و النهايه ص 159 و المبسوط ج/١‏ ص١٠17‏ و جمل العلم و العمل ص 4/ و ص١٠‏ و الوسيله ص ١١١‏ 
والسرائر ج/١‏ ص١17١”7و‏ المقنع للصدوق ص 88 و الفقيه ج/١‏ ص 775 و المقنع ص 195 و الكافى فى الفقه ص ٠١”‏ و المهذب 
ج/١‏ ص77 والغنيه من الجوامع الفقهيه ص 85494. 


كبر الباقى بعد القراءه)10١)‏ و وافق الاكثر فى انتصاره(7”) وكذا قال المفيد و ابو الصلاح و ابن زهره() و ابنى بابويه و سلار وابن 
البراج(5). 


وقال ابن الجنيد «التكبير فى الاولى قبل القراءه وفى الثانيه بعدها)(2), ويشهد لابن الجنيد أخبار متعدده منها صحيح ابن ستان 
عن الصادق (عليه السلام) «التكبير فى العيدين فى الالولى سبع قبل القراءه وفى الأخيره خمس بعد القراءه)(20) ومثله صحيح 
اسماعيل الاشعرى(/) وغيرهما وحملها الشيخ فى التهذيب على التقيه لموافقتها مذاهب العامه(8). 


اقول: ويشهد لسقوطها اعراض المشهور عنهاء ويدل على الاول أخبار متعدده أيضاً منها صحيح يعقوب بن يقطين عن الكاظم 
(عليه السلام) وفيه: «ثم يقرأ ويكبر خمسا 


ص :1 


٠١ جمل العلم و العمل ص‎ -١ 

؟- الانتصار من الجوامع الفقهيه 

*- المقنعه ص 98١و‏ الكافى فى الفقه ص ٠١6‏ و الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 20١‏ و الفقيه ج/١‏ ص75" و المقنع ص58 ؛ و 
المراسم ص /ا8 

؟- المهذب ج/١‏ ص ؟7١‏ 

ه- المختلف ج/؟ ص 182. 

#- التهذيب ج/#اص ١١١‏ ح/188. 

- التهذيب ج/ ص ١١١‏ ح/180. 

8 التهذيب ج/” ص .1١‏ 


يقوم فيقرأ ثم يكبر أربعا»(1) و خبر معاويه(7) وكذلك ما فى الصحيح عن على ابن أبى حمزه(") الدلان على الاول وان التكبير 
فى الثانيه جميعه بعد القراءه وعليهما اقتصر الكلينى و ليس من دليل على كون الثانيه يكبر فيها واحده قبل القراءه كما قال 
المرتضى فى ناصرياته و المفيد وغيرهما فالصحيح إذن ما عليه المشهور من كون التكبير بعد القراءه فى كل من الركعتين. 


ثم ان مقتضى كلام المصنف «(ويجب ...) وجوب التكبير والقنوت فى صلاه العيد. 


اقول: اما التكبير فقد نص على وجوبه ابن الجنيد و هو الظاهر من كلام أبى الصلاح و هو المفهوم من كلام الأصحاب فانهم 
ينصون على وجوبها ثم يذكرون وصفها و لم يذكروا استحباب التكبير . 


و ذهب الشيخ فى التهذيب الى استحبابه محتجاً بصحيح زراره و فيه: (يكبر الامام تكبيره الصلاه قائما كما يصنع فى الفريضه ثم 
يزيد فى الركعه الاولى ثلاث تكبيرات و فى الاخرى ثلاثا سوى تكبيره الصلاه و الركوع و السجود و ان شاء 


ص:١٠‏ 
-١‏ التهذيب ج/”اص 1١١7‏ ح/1/1. 


1- الكافى ج/ ص 52٠‏ ح/" و فى سنده على بن محمد و هو اما علان أو ابن بندار 
- الكافى ج/7اص 59٠‏ ح /ث. 


ثلاثا و خمسا وإن شاء خمسا وسبعا بعد ان يلحق ذلكك الى وتر)(١)‏ و ذكر ان جواز الاقتصارعلى الثلاث يدل على ان الاخلال 
بها لا يضر(7). 


اقول: و يرده مع عدم ذهاب احد منا اليه» حمله لها و لغيرها() فى الاستبصار على التقيه قال لأنهما موافقتان لمذهب الكثير من 
العامه واجماع الفرقه على ما قدمناه. 


و اما القنوت فذهب الشيخ فى الخلاف أيضاً الى استحبابه(2) وقال السيد المرتضى: «انفردت الاماميه بايجاب القنوت بين كل 
تكبيرتين)(2) وهو الظاهر من كلام أبى الصلاح(2) ويشهد لهما صحيح ابن يقطين المتقدم المتضمن لكيفيه صلاه العيد و فيه: 
(يكبر خمسا و يدعو بينها) ولا قرينه فيه للحمل على الاستحباب. 


قلت: الاقوى عدم وجوبه لما ورد فى صحيح هشام بن الحكم عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن صلاه الاستسقاء فقال (مثل 
صلاه العيدين يقرأ فيها ويكبر فيها كما يقرأ ويكبر فيها يخرج الامام ..)(/1) ما يكون قرينه فى الحمل على الاستحباب فقد 


١١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/اص 1١*‏ ح/191. 

"- التهذيب ج/” ص 1"6. 

"- الاستبصار فيما اختلف من الأخبار؛ ج ١‏ ص 88©؟؛ باب 51/8. 
ع- الخلاف ج/١‏ ص 281 مسأله 77#©. 

ه- الانتصار ص 217. 

ع- الكافى فى الفقه ص"١٠.‏ 

- الكافى ج/" ص 627 ح/” 


نزل الامام وهو فى مقام البيان صلاه الاستسقاء منزله صلاه العيد ولم يذكر القنوت فهذه قرينه على عدم كون القنوت واجبا فى 
فبلكه العيك. 


هذا و ذهب ابو الصلاح الى وجوب خصوص دعاء (اللهم أهل الكبرياء...(1) و لا دليل له فما تقدم من كيفيتها مطلق وأيضاً 
صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما يدل على عدم التعيين ففيه فى جواب ما يتكلم به بين التكبيرتين «قال ما شئت من الكلام 
الحسن)12). 


(ويستحب) الدعاء (بالمرسوم) و فيه اربع روايات: 
الاولى: خبر ابن أبى منصور المشتمل على الدعاء المعروف (اللهم أهل الكبرياء...)0. 


الثانيه: ما فى صحيح ابن محبوب عن ابى جميله عن جابر المشتمل على الدعاء المعروف مع زياده فى أوله المروى فى 
التهذيب(2) والفقيه أيضاً(ه) وهو: كان أمير المؤمنين (عليه السلام) إذا كبر فى العيدين قال بين كل تكبيرتين: أشهد أن لا إله 
نا الله 


١١:ص‎ 


.١105؟ الكافى فى الفقه ص‎ -١ 

.18190/ ح‎ ١8 التهديب ج/"7اص‎ -١ 
التهذيب ج/”اص 179 ح/2ع.‎ -" 
ح/77.‎ ١77 ع- التهذيب ج/”اص‎ 
.776 ه- الفقيه ج/١ ص‎ 


وحده لا شريكك له و أشهد أنَّ محمّداً عبده و رسوله ص اللّهمْ أهل الكبرياء و العظمه و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و 
الرّحمه و أهل التقوى و المغفره أسألكك فى هذا اليوم الى جعلته للمسلمين عيداً و لمحمّدٍ ص ذخراً و مزيداً أن تصلى على 
محتردٍ و آل محمد كأفضل ما صليت على عبدٍ من عبادك و صل على ملائكتكك المقربين و رسلك و اغفر للمؤمنين و 
المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأموات اللْهمَ إِنَى أسألكك خير ما سألكك عبادكك المرسلون و أعوذ بكك من 
شد ما عاذ بكك منه عبادكك المرسلون. وبه افتى فى المفيد(١).‏ 


الله)52). 


الرابعه: صحيحه ابى الصباح وهى تشتمل على الدعاء السابق عن جابر مع اضافه طويله(). 
(و مع اختلال الشروط تصلّى جماعه ) 
ص ١١:‏ 


اداليقعه ان :ايان ضاذه العيةين 


"- التهذيب ج/# ص 7١86‏ ح/١17١.‏ 
*- الفقيه -١‏ ١ه‏ امع١‏ 


كما عن ابن ادريس والقطب الراوندى وقد تأوّل الاول قول الاصحاب انها تصلى انفرادا فقَال: ليس المراد بذلكك ان يصلى كل 
واحد منهم منفردا بل الجماعه أيضاً عند انفرادها من دون الشرايط مسنونه مستحبه قال و يشتبه على بعض المتفقهه هذا الموضع 
بأن يقول على الانفراد اراد مستحبه إذا صلى كل واحد وحده- الى- بل مقصودهم ما ذكرناه من انفرادها عن الشرائط(١)‏ وقال 
الثانى (من أصحابنا من ينكر الجماعه فى صلاه العيد سنه بلا خطبتين70)» وقال:جمهور الاماميه يصلون هاتين الصلاتين جماعه 


اقول: و لا دليل على ما قالا و تأويل ابن ادريس تكلف واضح و استدلال الراوندى بان «عمل جمهور الاماميه عليه و هو حجها 
متين لو كان متصلا بعصر الامامه و قد عرفت عدم القول به من احد غيرهما و قد ذكر نفسه انكار جماعه منا له فلا كاشفيه فى 
عملهم فلعله كان فى زمانه دون ما تقدمه من الازمنه و قد أنكر الاتيان بها جماعه و انفرادا إذا اختلت شرائطها ابن أبى عقيل(؟) 
فالصحيح إذن عدم مشروعيتها جماعه . 


نعم (و) يمكن الاتيان بها حينئذ (فرادى مستحبا) 


١1: ص‎ 


."١8 و ص‎ 7١0 السرائر ج/١ ص‎ -١ 
.778 ؟- المختلف ج/؟ ص‎ 
.7/8 المختلف ج/١ ص‎ - 
.7/8 المختلف ج/١ ص‎ -* 


وان انكره العمانى كما تقدم ذلك ولم يتعرض له الكلينى فقد قال به المفيد والمرتضى والشيخ وابوالصلاح(1١)‏ والصدوق فى 
الفقيه(؟). 


و اما ما فى المقنع «و لا تصليان الما مع الامام جماعه)() فلا دلاله فيه على انكارها انفرادا ويدل عليه صحيح ابن سنان عن 
الصادق (عليه السلام) «من لم يشهد جماعه الناس فى العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل وحده كما يصلى فى 


ثم ضحى)(2). 


واما معتبر عبد الله بن المُغِيرَهِ قَالَ ح دَّيَنِى بَعضٌ أصْ حَاينا قَالَ: سَألْتٌ أبَا عَدِِ اللوع عَنْ صَمَاهِ الفطر وَ الأَضْحَى فَقَالَ صَِلهمَا 
رَكعَتيِن فى جَمَاعَهِ وَ غَثِرِ جَمَاعَهِ وَ كبو سَبِعاً وَ حَمْساً(ء) فلا اطلاق فيه وانما يدل على مطلوبيتها فاذا توفرت شروطها 


١6:ص‎ 


-١‏ المقنعه ص 145 و ص ٠٠١‏ و الناصريات ضمن الجوامع الفقهيه ص 19 مسأله 1١1‏ و الكافى فى الفقه ص 185 و المبسوط 
ج/1ا ص 184 وص .١"١‏ 

."”١ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

“- المقنع ص ع6. 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 70" ح// و التهذيب ج/"ا ص 16 ح/1917. 

ه- الفقيه ج/١اص 77١‏ ح/8. 


فجماعه والًا تكون فرادى والحاصل ان من لم يدركك صلاه العيد او كان معذورا عن حضورها صلاها فرادى مستحباً. 


واما صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «عن الرجل لا- يخرج يوم الفطر والاضحى أعليه صلاه وحده قال:نعم)12١)‏ 
فمحمول على الاستحباب لا الوجوب و بذلكك تعرف ضعف ما عن ابن أبى عقيل واما ما فى صحيح ابن مسلم «ليس صلاه الّا مع 
الامام(؟) فحمله الشيخ انه ليس صلاه فرضا وهو الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار . 


و اما ما فى التهذيب عن أبى البخترى عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام قال: «من فاتته صلاه العيد فليصل أربعا»(؟) فخبر 
شاذ وراويه عامى كذاب و يحتمل وقوع تحريف فيه وان أصله من فاتته صلاه الجمعه(؟)و بذلكك تعرف ضعف ما عن على بن 
بابويه «إذا صليت بغير خطبه صليت اربع ركعات بتسليمه)(2) وما عن ابن الجنيد «يصلى اربعا مفصولات2(0). 


١8:ص‎ 


."١/ح‎ ١76 التهذيب ج/”اص‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/”اص ١70‏ ح/18. 

"- التهذيب ج/”اص ١70‏ ح/77. 

*- احتمل ذلكك فى النجعه و ليس ببعيد ج/7 من الصلاه ص ؟7١.‏ 
ذ- المختلف ج/١؟‏ ص778. 

#- المصدر السابق. 


و اما خبر ثواب الاعمال عن سلمان عن النبى (صلى الله عليه و آله) «انه صلى اربع ركعات يوم الفطر بعد صلاه الامام...ل0)) و 
حمله الصدوق على من صلى خلف المخالف تقيه(75) فخبر عامى وضعيف واضعف منه حمل الصدوق له على التقيه و لا معنى 
للتقيه فى زمانه (صلى الله عليه و آله) . 


(و لوفاتت لم تقفض) 


ففى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (ومن لم يصل مع امام فى جماعه فلا صلاه له و لا قضاء عليه(0) ولا ينافيه صحيح 
زراره عن الصادق (عليه السلام) قلت (أدركت الامام على الخطبه - الى- قلت القضاء اول صلاتى أو اخرها؟ قال: لا بل اولها و 
ليس ذلك الا فى هذه الصلاه قلت فما أدركت مع الامام من الفريضه و ما قضيت قال اما ما أدركت من الفريضه فهو اول 
صلاتكك و ما قضيت فآخرها(2) فلعل ان الاتيان بهما منفردا كالقضاء و بها عمل ابن حمزه(8) والاسكافى ألا انه قال تفضى 
أربعا(ء» وكذلك يحرم قضاؤها لأنه تشريع محرم و خالف فى ذلكك الشيخ فى التهذيب 


١7: ص‎ 


.٠١7ص ثواب الاعمال‎ -١ 

"- المصدر السابق. 

الكافى ج/” ص 546١0‏ باب 84 ح/1١.‏ 
ع- التهذيب ج/"اص 1768 ح/7. 

ه- الوسيله ص .١١١‏ 

8- المختلف ج/١‏ ص .18١‏ 


فقال بالجواز0١)‏ و ابن ادريس فقال بالاستحباب("7) ويردهما عدم الدليل عليه و هو كاف فى عدم مشروعيه التعبد به. 


من الصلاه أيام التشريق قال يتم الصلاه ويكبر)(؟) ويدل عليه أيضاً صحيح زراره المتقدم. 


(و يستحب الاصحار بها الا بمكه ) 


والحق الاسكافى به مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) قياسا(2) ويرده(2) بالاضافه الى بطلان القياس صحيح ليث المرادى عن 
الصادق (عليه السلام) قيل للنبى (صلى الله عليه و آله) يوم فطر أو أضحى لو صليت فى مسجدك فقال انى لاحب ان أبرز الى 
آفاق السماء(2). 


و يدل عليه أيضاً صحيح معاويه فى خبر «و ينبغى للامام - الى- و يخرج الى البر حيث ينظر الى آفاق السماء و لا يصلى على 
حصير ولا يسجد عليه وقد كان النبى (صلى الله عليه و آله) يخرج الى البقيع فيصلى بالناس)(/0. 


1١8:ص‎ 


.1١6 التهذيب ج/” ص‎ -١ 

؟'- السرائر ج/١‏ ص ."1١8‏ 

*- التهذيب ج/” ا ص 787 ح/17. 

؟- فاعتبر استثناء مكه لحرمه البيت و جعل استثناء المسجد النبوى لحرمه الرسول (صلى الله عليه و آله) . 
ذ- المختلف ج/١‏ ص .187١‏ 

#- الكافى ج/" باب 4/ ح/5. 

/- الكافى ج/”” باب 84 ح/"ا ص 58١‏ و الفقيه ج/١‏ ص 77". 


و يستحب السجود على الا-رض كما فى صحيح معاويه , وفى صحيح ابن يسار أيضاً (عن الصادق (عليه السلام) قال أتى أبى 
بالخمره يوم الفطر فأمر بردها ثم قال هذا يوم كان النبى (صلى الله عليه و آله) يحب ان ينظر الى آفاق السماء ويضع وجهه على 
الارض)(1١).‏ 


ويدل على استثناء مكه مرفوعه محمد بن يحيى (عن الصادق (عليه السلام) السنهعلى أهل الامصار ان يبرزوا من أمصارهم فى 
العيدين انا أهل مكه فانهم يصلون فى المسجد الحرام(1)) و مثله صحيح حفص بن غياث() ويدل عليه أيضاً صحيح ابى بصير 
ليث المرادى (عن الصادق (عليه السلام) لا ينبغى ان تصلى صلاه العيدين فى مسجد مسقف و لا-فى بيت انما تصلى فى 
الصحراء و فى مكان بارز() . 


ولا ينقل له المنبر بل يصنع له شبهه من طين كما فى صحيح اسماعيل بن جابر(8) وبه افتى الفقيه. 


١9:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/*اص ح//. 

أت الكافى امن 11/2781 يات قم 

*- الفقيه ج/١‏ ح/ ؟١.‏ 

ع- الفقيه ج/١‏ ح/5١.‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ح/7١.‏ وصفه العلامه بالصحه و هو الحق لان محمد بن موسى بن المتوكل ثقه على التحقيق . 


(و ان يطعم فى الفطر قبل خروجه و فى الاضحى بعد عوده من الاضحيه) كما فى الصحيح عن جراح المدائنى عن الصادق (عليه 
السلام): (ليطعم يوم الفطر قبل ان يصلى ولا يطعم يوم الاضحى حتى ينصرف الامام)(١)‏ و غيره(؟). 


(و يكرة اللغفل قبلها و يعدها الا جد النبى صلى الله عليه آله) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) فى خبر #وليس قبلهما ولا بعدهما صلاه؛(')و غيره(6): والحمل على الكراهه هو 
المشهور خلافا لابى الصلاح وابن حمزه و البراج فقالوا بالحرمه و لاقرينه لهم للحمل على الحرمه . 


و اما استثناء مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) ففى صحيح ابان وهو من اصحاب الاجماع عن محمد بن الفضل الهاشمى عن 
الصادق (عليه السلام) قال: ركعتان من السنه ليس تصليان فى موضع الا بالمدينه قال: يصلى فى مسجد الرسول (صلى الله عليه و 
آله) فى العيد قبل أن 


”7١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/5 باب ؟7 من أبواب الصوم ح/1؛ وجراح لم يوثق الَا ان الصدوق اعتمد على كتابه. 
-١‏ الكافى ج/" باب 84 ح/١.‏ 


"- الكافى ج/" باب 84 ح/” و التهذيب ج/7اص78١‏ ح/١771‏ وا هو صحيح إبن سنان. 
#- الكافى فى الفقه ص ١80‏ و المهذب ج/١‏ ص"1717 و الوسيله ص ١١١‏ و المختلف ج/١؟‏ ص77/8. 


يخرج الى المصلى ليس ذلك الا بالمدينه لأن رسول الله (صلى الله عليه و آله) فعله(١).‏ وبه عمل الاصحاب. 
(و يستحب التكبير فى الفطر عقيب أربع أولها المغرب ليلته) 


وآخرها العيد ففى خبر سعيد النقاش قال الصادق (عليه السلام) «لى اما ان فى الفطر تكبيرا ولكنه مسنون قلت وأين هو قال فى 
ليله الفطر فى المغرب و العشاء الاخره و فى صلاه الفجر و فى صلاه العيد ثم تقطع1(0). 


واما ماعن ابن بابويه فى الامالى عقيب ست صلوات(*2 وفى المقنع عقيب عشر صلوات(5) فبلا دليل نعم اشار فى الفقيه بعد 
ذكر خبر النقاش وقال: «وفى غير روايه سعيد وفى الظهر والعصر)(2) وحينئذ فيكون دليلا له على الست الما انه لم يعمل به فى 
الفقيه و عمل بروايه الأربع نعم فى الخصال خبر الاعمش يدل على الخمس ففيه بعد خحمس صلوات فى الفطر(2) ليله الفطر الى 
صلاه العصر و قريب منه معتبره 


7١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/7 ص 52١‏ ح/١١‏ و الفقيه ج/١‏ ص77" ح/167/0 و التهذيب ج/"اص178 ح/7:08. 
؟- الكافى ج/؟ ص ١128‏ ح/ و الفقيه ج/؟١‏ ص8١٠‏ ح/876 و التهذيب ج/" ص178 ح/١1".‏ 
*- الامالى ص .١10‏ 

؟- المقنع ص58 و ص١١‏ من الجوامع الفقهيه. 

ه- الفقيه ج/؟ باب8” من أبواب الصوم ح/١.‏ 

#- الخصال ص 2804. 


الفضل بن شإذان المروى فى العيون والعلل ففيه (و التكبير فى العيدين واجب فى الفطر فى دبر خمس صلوات و يبدء به فى دبر 
صلاه المغرب ليله الفطر(١))‏ ويدل على كونه عقيب أربع صحيح معاويه بن عمار(عن الصادق (عليه السلام) قال: تكبر ليله الفطر 
وفى صبيحه الفطر كما تكبر فى العشر50)). 


اقول: و الصبيحه شامله للصبح و العيد كما ان ليله الفطر شامله للمغرب والعشاء فالمجموع أربع صلوات وحيث ان روايه الاربع 
هى المشهوره فعليها يكون العمل ولا يبعد حصول تصحيف فى خبر الفضل والاعمش. 


وهل ان التكبير واجب أم مستحب؟ ذهب المرتضى20) و ابن الجنيد(؟) الى الاسول و المشهور هو الثانى كما صرح به ابن 
بابويه(8) و هو المفهوم من الكلينى و به قال الشيخ (2) و ابن ادريس (/0. 


ص:77 


.78 باب‎ ١70 العيون ج/؟ ص‎ -١ 

-'١‏ الكافى ج/؟ ص ١88‏ ح/". 

*- الإنتصار ص7. 

*- المختلف ج/١‏ ص 188. 

ه- المقنع من الجوامع الفقهيه ص7١.‏ 

ع- النهايه ص 1١‏ و المبسوط ج//ا ص 189 و الخلاف ج/١‏ ص 28١‏ مسأله ©87. 


- السرائر ج/١‏ ص ."١4‏ 


و يشهد للالول ظاهر معتبره الفضل و بر الأعمش المتقدمين و ظهور الابتين وهما: (و لتكلموا العده و لتكبروا الله على ما فى 
هداكم](١)‏ و قوله تعالى [واذكروا اله فى ايام معدودات](1) لكن الجمع بينها و بين خبر سعيد النقاش الذى ارتضاه المشهور و 
رواه الثلاثه الدال بالصراحه على استحباب التكبير فى الفطر و بضميمه عدم الفصل(7) بين الفطر و الاضحى يتم الاستحباب فى 
كل من العيدين. 


ثم ان الشيخ قال بعدم مسنونيه التكبير للنوافل(؟) و قال ابن الجنيد بمسنونيته فيها(0) و يشهد للشيخ صحيح داود بن فرقد قال 
الصادق (عليه السلام) التكبير فى كل فريضه و ليس فى النافله تكبير ايام التشريق(2) و يشهد لقول الاسكافى صحيح على بن 
جعفر عن اخيه (عليه السلام) (سألته عن النوافل ايام التشريق هل فيها تكبير؟ قال نعم و ان نسى 


ص :77 


.180 البقره ايه‎ -١ 

اك البقرف انه نم 

*- كما هو المقتضى الفهم العرفى أيضاً. 
*- المبسوط ج/١‏ ص .171١‏ 

ذ- المختلف ج/١‏ ص 188. 

8- التهذيب كتاب الحج باب 19 ح/الاخر. 


فلا بأس(1)) و موثق عمار عن الصادق (عليه السلام) قال التكبير واجب فى دبر كل صلاه فريضه او نافله ايام التشريق(1). 


اقول: اما خبر ابن فرقد فيتحمل الجمع بينه و بين خبر ابن جعفر بحمل الاسول على عدم تأكده فى النافله و الثانى على أصل 
مشروعيته و اما خبر عمار فلا يخفى شذوذه بعد اشتماله على وجوب التكبير فى التافله . 


ثم ان الظاهر كون التكبير بعد الصلاه فلو نسيه الى ان قام من موضعه فمقتضيى القاعده هو السقوط و يدل عليه موثق عمار 
أبض) ا 


(و) يستحب التكبير فى عيد (الاضحى عقيب خمس عشر بمنى و عقيب عشر بغيرها اولها ظهر يوم النحر) 


ويدل عليه صحيح زراره قلت للباقر (عليه السلام) (التكبير فى الايام التشريق فى دبر الصلوات؟ فقال التكبير بمنى فى دبر خمسه 
عشر صلاه و فى ساير الامصار فى دبر عشر صلوات0)) و غيره(2) و الروايات بذلكك متظافره . 


ص:؟7 


.750 وسائل الشيعه؛ ج لل ص /21؟؛ باب‎ ؛١‎ 2١ مسائل على بن جعفر و مستدركاتها؛ ص‎ - ١ 
ح/52.‎ ١9 التهذيب كتاب الحج باب‎ -" 

'- المصدر السابق ح//7". 

ع- الكافى ج/؟ ص 2١18‏ ح/ ؟ باب 198 من الحج. 

ه- الكافى ج/؟ ص 2١8‏ ح/١و‏ ح/5 و معتبره الفضل المتقدمه. 


ثم ان اطلاءق قول المصنف (و فى الاضحى عقيب خمس عشره بمنى) غير صحيح حيث انه لمن بقى الى النفر الاخير كما دل 
عليه صحيح زراره المتقدم «و انما جعل فى ساير الامصار فى دبر عشر صلوات لانه إذا نفر الناس فى النفر الاول امسكك اهل 
الامصار عن التكبير و كثر اهل منى ما داموا بمنى الى النفر الاخير) و غيره(١).‏ 


(و صورته الله اكبر الله اكبر لا اله الا الله و اللّه اكبر الله اكبر على ما هدانا) 


اقول: ما ذكره المصنف غير مطابق للاخبار فقد دلت الاخبار على زياده التحميد قبل الله اكبر على ما هدانا كما فى خبر سعيد 
النقاش و زياده الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام بالاضافه الى التحميد فى الاضحى كما فى صحيح زراره المتقدم و 
غيره(؟) و فى صحيح معاويه بن عمار زياده «الحمد لله على ما أبلانا»(1) اخره و مثله خبر الاعمش المروى فى الخصال0). 


ص:70 


. ) ح/5 ما عن إبن عمار (و إن أنت خرجت فليس عليك التكبير‎ 2١٠8 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/ ' ص 2١8‏ ح/". 

*- الكافى ج/ 5 ص 218 ح/؟. 

ع- الخصال ج؟ ص 2:4 , و الزياده فى كل من تكبير العيدين فى اخرها مع زياده و الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام قبلها 


حكم ما لو اتفق عيد و جمعه 
(و لو اتفق عيد و جمعه تخير القروى بعد حضور العيد فى الجمعه ) 
واف الميناه اقرال: 


الاول: السقوط مطلقا ذهب اليه الشيخان(١)‏ وابن ادريس(5) و الصدوق فى الفقيه(”) و يشهد لهم ما رواه الاخير عن الحلبى 
محا إن سأل الصادق (عليه السلام) «عن الفطر و الاضحى إذا اجتمعا يوم الجمعه قال: اجتمعا فى زمان على (عليه السلام) 
فقال: من شاء ان ياتى الجمعه فليأت و من قعد فلا يضره و ليصل الظهر)(6) . 


الثانى: عدم السقوط مطلقًا ذهب اليه ابو الصلاح(8) و ابن البراج20) و ابن زهره (/) و نسبوا القول الاول الى الروايه و لم يعملوا 
ف 


ص :72 


. 2/7 و الخلاف ج/١ ص‎ 17١ ص١/ج و النهايه ص 176 و المبسوط‎ ٠١١ المقنعه ص‎ -١ 
."١١ ؟1- السرائر ج/١ ص‎ 

- من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص: 0٠١‏ 

*- من لا يحضره الفقيهء ج »١‏ ص: ١617/72٠١‏ 

ه- الكافى فى الفقه ص 100. 

ع- المهذب ج/١‏ ص177. 

- غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص 42 


الثالث: قول ابن الجنيد فقال: «إذا اجتمع عيد و الجمعه اذن الامام للناس فى خطبه العيد الاولى بانه يصلى بهم الصلاتين فمن 


احب ان ينصرف جاز له ممن كان قاصى المنزل و استحب له حضورها ان لم يكن فى ذلكك ضرر عليه و لا على غيره(1١).‏ 


و يشهد له موثق(1) اسحاق بن عمار عن جعفر عن ابيه (عليه السلام) «ان على بن ابيطالب (عليه السلام) كان يقول: إذا اجتمع 
عيدان للناس فى يوم الواحد فانه ينبغى للامام ان يقول للناس فى خطبته الاولى انه قد اجتمع لكم عيدان فانا اصليهما جميعا فمن 
كان مكانه قاصيا فاحب ان ينصرف عن الاخر فقد اذنت له)(). و قريب منه روى الجعفريات و دعائم الاسلام(2). 


اقول: و الصحيح هو السقوط مطلقا للقاصى وغيره و ينبغى للامام أن يأذن بالانصراف للناس فى حضور الجمعه كما هو صريح 
صحيح الحلبى بقرينه ان الامام (عليه السلام) حينما سئل عن هذه المساله اجاب بالسقوط استنادا الى ما فعله امير 


ص :717 


.777١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

-١‏ فى سنده الحسن بن موسى الخشاب و هو من وجوه أصحابنا قاله النجاشى و لم يستئنه إبن الوليد من روايات محمد بن احمد 
بن يحيى الاشعرى؛ و اما غياث بن كلوب فالظاهر وثاقته لقول الشيخ فى العده عملت الطائفه... 

*- التهذيب ج/”اص/71١‏ ح/ 2". 

- النجعه ج/١‏ من كتاب الصلاه ص .56٠‏ 


المؤمنين (عليه السلام) و لا ينافيه موثق اسحاق من قوله (عليه السلام) « فقد اذنت له » لان الآذن اعم من كون الرخصه معلقه 
عليه فلامام المسلمين الحق بان يامر بحضورهم وان كانوا غير ملزمين بالحضور لولا امر الامام , مضافا الى ان هذا القول مما 
ينبغى للامام ان يقوله فى صلاه العيد لا-ان الحكم معلق على الا-ذن و ذلكك بقرينه اطلاق صحيحه الحلبى حيث لا قرينه على 
تقييدها اصلا. 


و اما خبر سلمه عن الصادق (عليه السلام) قال: «اجتمع عيدان على عهد اميرالمومنين (عليه السلام) فخطب الناس ثم قال يوم 
اجتمع فيه عيدان فمن احب ان يجتمع معنا فليفعل و من لم يفعل فان له رخصه يعنى من كان متنحيا»(١)‏ الدال على تقيد الحكم 
بالقاصى . 


ففيه: مضافا الى ضعف سنده ان قوله ١‏ من كان متنحيا » لم تكن من الامام (عليه السلام) كما هو واضح ولا حجيه فى قول غيره, 
والحاصل ثبوت الرخصه مطلقا للقاصى و غيره سواء اذن الامام ام لم يأذن. 


حصيله البحث: 
تجب صلاه العيد بشروط الجمعه و الخطبتان بعدها. 


كيفيه صلةة العبدة بيجب فبها التكبير زائدا عن المعناد كمسا فى الأولك يو أريعا فى الثائيه وسقض القتوث يتها ولس فلة دعاء 


معين و يستحبٌ بالمرسوم وهو ان 
ص:7/8 


68١ ح//” والكافى (ط - الإسلاميه) ج اص‎ ١0/ التهذيب ج/”ا ص‎ -١ 


يقول بين كل تكبيرتين: «أشهد أن لا إله إِنَا الله وحده لا شريكك له و أشهد أَنْ محمّداً عبده و رسوله ص اللَهُمْ أهل الكبرياء و 
العظمه و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و الرّحمه و أهل التقوى و المغفره أسألكك فى هذا اليوم اذى جعلته للمسلمين عيداً 
و لمحتب ص ذخراً و مزيداً أن تصلى على محتّدٍ و آل محمد كأفضل ما صلّيت على عبدٍ من عبادك و صل على ملائكتكك 
المقربين و رسلك و اغفر للمؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأسموات اللّهمَ إِنَى أسألكك خير ما 
سألكك عبادكك المرسلون و أعوذ بكك من شر ما عاذ بكك منه عبادكك المرسلون». 


و من لم يدرك صلاه العيد او كان معذورا عن حضورها صلاها فرادى مستحبّا و لو فاتت لم تقض و يحرم قضاؤها. ولا يجوز 
ان تصلى جماعه من دون توفر شرائطها. و من فاتته ركعه مع الامام اتمها منفردا مع التكبير. 


و يستحبٌ الإصحار بها إلا بمكه و يستحب السجود على الارض, ولا ينقل له المنبر بل يصنع له شبهه من طين. 


و أن يطعم فى الفطر قبل خروجه و فى الأضحى بعد عوده من أضحيته» و يكره التَنقّل قبلها و بعدها إِلّا بمسجد النَبَِ صلَى الله 
عليه و آله» و يستحبٌ التكبير فى الفطر عقيب أربع أولها المغرب ليلته و فى الأضحى عقيب خمس عشر بمئّى لمن بقى الى النفر 
الاخير و عشر بغيرها أولها ظهر انحر و صورته: 


ص:79 


الله أكبر اللّه أكبر لا إله إلا الله و اللّهِ أكبر الله اكبر وللّه الحمد الله اكبر على ما هدانا. 
و يزيد فى الأضحى: اللّه أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام. 


ولواتّفق عيدٌ وجمعةٌ تخير الناس فى حضور الجمعه بلا-فرق بين القاصى وغيره بعد حضور العيد, و ينبغى للامام أن يأذن 
بالانصراف لهم. 


صلاه الآيات 
(ومنها صلاه الايات وهى الكسوفان والزلزله والريح السوداء او الصفراء و كل مخوف سماوى) 


كمافى صحيح زراره ومحمد بن مسلم قلا قلنا لابى جعفر (عليه السلام) هذه الرياح و الظلم التى تكون هل يصلَى لها؟ 
فقال:«كل أخاويف السماء من ظلمه او ريح او فزع فصل له صلاه الكسوف حتى يسكن1(0) و فى صحيح عمر بن أذينه عن 
رهط عن كليهما و منهم من رواه عن أحدهما (عليه السلام) «أن صلاه كسوف الشمس والقمر والرجفه والزلزله عشر ركعات 
وأربع سجدات صلاها رسول الله صلى الله عليه وآله والناس خلفه فى كسوف الشمس- الى- و رووا ان الصلاه فى هذه الآيات 


ص: :”7 


.188 الكافى ج/اص 525 ح/” و الفقيه ج/١ ص 628" و التهذيب ج/” ص‎ -١ 


محلها سواء...00))و فى آخره جاء «والرهط الذين رووه الفضيل و زراره و بريد و محمد بن مسلم) و غيرهما من الروايات(1). 


وهذاهو المشهور وان تفاوتت عبارات الاصحاب به فقال به ابن الجنيد() والعمانى(5) والشيخ فى كتبه(8) والمرتضى (2) 
والمفيد(/) و الديلمى(86) وابنا بابويه90) وابن حمزه( )٠١‏ وابن البراج12١١)‏ وابن ادريس(1١)‏ نعم لم يتعرض ابوالصلاح لذكر غير 
الكسوف الشمس و القمر(19١).‏ 


7”١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 ص ٠٠١‏ ح 78# و ستأتى تتمه الحديث. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج .١‏ ص 289 , ح/58 ؛ و ح/1 حول الزلزله. 
"- المختلف ج/١‏ ص .15١‏ 

؟- المختلف ج/١‏ ص 184. 

ذ- النهايه 18 و المبسوط ج/١‏ ص 177 و الخلاف ج/١‏ ص 687١‏ مسأله 588 و عبارته فى الخللاف أوسع و أشمل و اوضح 
بخلاف الاولين فناقصه. 

#- جمل العلم و العمل ص ٠١‏ 

ا- المقنعه ص .5١٠١‏ 

8- المراسم ص .٠١‏ 

4- المختلف ج/؟ ص 784 و المقنع ص56 و الهدايه ص ."١‏ 

٠‏ الوسيله ص ١١7١‏ و عبارته ناقصه. 

١‏ المهذب ج/١‏ ص ١١6‏ و عبارته أيضاً ناقصه. 

.171 السرائر ج/1‎ -١ 

.١100 الكافى فى الفقه ص‎ ١ 


(و يجب فيها النيه و التحريمه وقراءه الحمد وسوره ثم الركوع ثم يرفع راسه و يقرأهما خمسا ثم يسجد سجدتين ثم يقوم الى 
الثانيه ويصنع كما صنع اول وبجوز له الاقتصار على قراءه بعض السوره لكل ركوع ولا يحتاج الى الفاتحه الا فى القيام الاول) 


المراد من النيه هو القصد لكل الصلاه و به يصدق على التكبير انه تكبيره الاحرام. 


واما كيفيه صلاتها ففى صحيح محمد بن مسلم و زراره قالا: «سالنا اباجعفر (عليه السلام) عن صلاه الكسوف كم هى ركعه 
وكيف نصليها فقال عشر ركعات واربع سجدات تفتتح الصلاه بتكبيره وتركع بتكبيره وترفع راسكك بتكبيره الّا فى الخامسه التى 
تسجد فيها و تقول: سمع الله لمن حمده و تقنت فى كل ركعتين قبل الركوع و تطيل القنوت والركوع على قدر القراءه والركوع 
والسجود فان فرغت قبل ان ينجلى فاقعد وادع الله عزوجل حتى ينجلى وان انجلى قبل ان تفرغ من صلاتكك فاتم ما بقى وتجهر 
بالقراءه قال قلت كيف القراءه فبها فقال: ان قرأت سوره فى كل ركعه فاقرأ فاتحه الكتاب وان نقصت من السوره شيئاً فاقرأ من 
حيث نقصت ولا تقرأ فاتحه الكتاب - الى- وصلاه الكسوف الشمس اطول من صلاه كسوف القمر وهما سواء فى القراءه 
والركوع و السجود)12). 


ص:77 


.4١ الكافى ج/" ص 27 ح/7 باب‎ -١ 


اقول: و المراد من الركعات هو الركوعات كما فسرها الخبر و أوضح منها صحيحه عمر بن أذينه المتقدمه (عشر ركعات وأربع 
سجدات- الى- تبدأ فتكبر بافتتاح الصلاه ثم تقرأ ام الكتاب وسوره ثم تركع ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ ام الكتاب و 
سوره ثم تركع الثالثه ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ ام الكتاب و سوره تركع الرابعه ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ ام 
الكتاب و سوره ثم تركع الخامسه فإذا ركعت رأسكك قلت سمع الله لمن حمده ثم تخر ساجدا- الى- قال قلت وان هو قرءسوره 
واحده فى الخمس ركعات ففرقها بينها قال اجزأه ام الكتاب فى أول مره وان قرء خمس سور قرأ مع كل سوره ام الكتاب...) و 
هال 


اما خبر التهذيب عن أبى البخترى عن الصادق (عليه السلام) ان علياً صلى فى كسوف الشمس ركعتين فى أربع سجدات 
وأربع ركعات...(1) و عن يونس بن يعقوب و فيه (فصلى ثمان ركعات20)) فقد حملها الشيخ على التقيه لموافقتها لمذهب 


بعض العامه . 


ص :"77 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج »١‏ ص 2584 ح /0١؟‏ من صلاه الكسوف. 

"- التهذيب ج/ ص 79١‏ ح/2 من صلاه الكسوف الثانى. 

*- التهذيب ج/ ”اص 7197 ح//,؛ و الاستبصار ج/١‏ ص ”587 (فقال فهذان الخبران موافقان لمذاهب العامه والعمل على الخبرين 
الاولين- الى - و عليهما عمل العصابه باجمعها ) . 


(فيجب كمال سوره فى كل ركعه مع الحمد مره لو أتم مع الحمد فى ركعه سوره و بعض فى الا-خرى بل لو أتم السوره فى 
بعض الركوعات و بعض فى اخر جاز و يستحب القنوت عقيب كل زوج و التكبير للرفع من الركوع من غير تسميع و التسميع فى 


اللقامس و العاش ميا 


كما فى صحيح الحلبى ففيه: (و إن شئت قرأت سوره فى كل ركعه و إن شئت قرأت نصف سوره فى كل ركعه فإذا قرأت سوره 
فى كل ركعه فأقرأ الفاتحه الكتاب و إن قرأت نصف سوره اجزأك ان لا تفرء فاتحه الكتاب الا فى اول ركعه حتى تستأنف 


اخرى ولا تقل سمع الله لمن حمده فى رفع رأسكك من الركوع الا فى الركعه التى تريد ان تسجد فيها )(1). 


هذا و مرّ ما فى صحيح إبن أذينه الدال على جواز تفريق السوره بين الركوعات وأيضاً عن جامع البزنطى (قال وسألته عن القراءه 
فى صلاه الكسوف هل يقرأ فى كل ركعه فاتحه الكتاب؟ قال: إذا ختمت السوره وبدأت بالاخرى فاقرأ بفاتحه 


ص :"7 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص(0١‏ من صلاه الكسوف) هذا و سند الفقيه الى عبيدالله الحلبى صحيح و كذلك محمد الحلبى أيضاً صحيح و 
سند الشيخ فى الفهرست الى يحيى الحلبى صحيح و هو يمر بالصدوق إذا سند الصدوق الى يحيى أيضاً صحيح والحاصل ان 
اسانيد الصدوق الى الحلبى (ايا كان) صحيح الما ان المنصرف من الحلبى هو الاولان دون الاخير هذا والاخير لم يوثق لكن 
اعتماد الصدوق عليه وجعل كتابه من الكتب المعتمده دليل على وثاقته. 


الكتاب و إن قرأت سوره فى رع>عتين أو ثلاثه فلا تقرأ بفاتحه الكتاب حتى تختم السوره ...00)) . 


- 
5 


9 
0 
35 


وفى صحيح محمد بن مسلم و زراره «و ترك بتَكبِيرَهِ و يرقمٌ رَأْسَهُ بتكبيرَهِ إلا فى الْحَامِسَهِ التِى تَشْججدٌ فيهَا وَ 
حمدةٌ و تقَدّتٌ فى كل رَكعتين قَبِلَ الوُكوع)(1). 


ولا يخفى دلاله ما تقدم على إستحباب القنوت الا انه لم يرد له ذكر فى صحيح عمر بن أذينه. 


هذا و فى الفقيه (و إن لم تقنت إِلَّا فى الخامسه و العاشره فهو جائز لورود الخبر به)() وقال فى الهدايه (و روى ان القنوت فيها 
فى الخامسه والعاشره)0؟). 


هذا و فى خبر أبى بصير (قلت فمن لم يحسن ياسين وأشباهها؟ قال فليقرأ ستين آيه فى كل ركعه فإذا رفع رأسه من الركوع 
فلا يقرأ بفاتحه الكتاب)(2) الدال على عدم الإبتداء بالحمد عند الرفع من الركوع ولو أتم السوره والدال على عدم لزوم 


ص :760 


01 ح/‎ 5١5 مستطرفات السرائر ص 26 و رواه أيضاً قرب الاسناد للحميرى ص‎ -١ 
8598 وسائل الشيعه» ج /ا؛ ص:‎ -1 

*- الفقيه ج/١‏ ص بعد 78 من صلاه الكسوف 

*- الهدايه ص "اه ضمن الجوامع الفقهيه. 

ه- التهذيب ج/ ص 795 ح/17 باب 717. 


سوره معينه بل قراءه ستين آيه ايا كانت فهو معارض لما تقدم وفى طريقه على بن أبى حمزه البطائنى ولا نعمل برواياته الَا مع 
الوتوق يه كماافى ها كان هيا قل الرقئ كبااعله اليخقق ف الم كد 


(و) يستحب (قراءه الطوال مع السعه) 


يعنى الكهف و الحجر ففى صحيح محمد بن مسلم وزراره المتقدم «وكان يستحب ان يقرأ فيها بالكهف و الحجر الا ان يكون 
اماماً يشق على من خلفه _ الخبر » واما خبر ابى بصير المتقدم فى العنوان السابق ١‏ تقرء فى كل ركعه مثل يس والنور _ الخبر ) 
فقد عرفت الاشكال فيه. 


اما الجمعه تقدم فى صحيح ابن مسلم وزراره ١‏ و تجهر فيها بالقراءه ). 


ويجهر بالقراءه كما يجهر فى الجمعه) هذا و تقدم ان الجهر فى الجمعه للوجوب . 


واما صلاه الايات فبقرينه ما تقدم من صحيح ابن اذينه يفهم الاستحباب والا لذكر فى كيفيتها و كذلكك العيدان فيستحب فيها 
الجهر بقرينه ما تقدم من الاخبار فى كيفيتها الخاليه عن ذكر الجهر ولاينافى استحباب الجهر صحيح محمد بن 


ص :72 


-١‏ تنقيح المقال ج/؟ ص ”78 الطبع القديم فقال: لا يقال ان علياءواقفى لانا نقول تغيره كان بعد موت موسى بن جعفر عليهما 


قيس عن الباقر (عليه السلام) « انه كان اذا صلى بالناس صلاه فطر او اضحى خفض من صوته يسمع من يليه لايجهر بالقران) 
فكونه يسمع من يليه قرينه على كونه جهراً لكنه ليس بذاكك الصوت العالى. 


ولا-يخفى ان الضمير فى انه كان يرجع الى امير المؤمنين عليه افضل الصلاه و السلام فكتاب محمد بن قيس فى قضاياه (عليه 


(ولو جامعت الحاضره قدّم ماشاء ولو تضيّقت احداهما قدَّمها ولو تضيقتا معاً فالحاضره ) 


والمستحب تقديم الفريضه ومنه يعلم تقدمها لو تضيقتا ففى صحيح ابن مسلم قال «سألته عن صلاه الكسوف فى وقت الفريضه 
فقال ابدء بالفريضه فقيل له فى وقت صلاه الليل فقال صل صلاه الكسوف قبل صلاه الليل» و منه يعلم تقدم الكسوف على 
النوافل عند المزاحمه مطلقا تضيقت ام لا. 


هذا وقال بابويه ولا تصليها فى وقت فريضه حتى تصلى الفريضه و ظاهره عدم الجواز بل و صرح فى الفقيه بعدم الجواز و اما 
الشيخ فى النهايه فقد اطلق القول بالابتداء بالفريضه و مثله ابن البراج و ابن حمزه و فى المبسوط قال بالابتداء بالايات ثم صلاه 
الفرض فان تضيق الوقت بدأ بصلاه الفرض ثم قضى صلاه الكسوفء و قريب منه فى جمله و عن ابن الجنيد يبدأ بمايخشى فوته 
و ضرره وعن المرتضى والعمانى وقتها ابتداء ظهور الكسوف الا ان يخشى فوت صلاه فريضه حاضره. ويرد قول الصدوق و ابيه 
انه روى صحيحا عن محمد بن مسلم و بريد بن معاويه عن الباقر و الصادق عليهما السلام؛ قالا: اذا وقع الكسوف او بعض 


ص :/"7 


هذه الايات صلها ما لم تتخوف ان يذهب وقت الفريضه فان تخوفت فابدأ بالفريضه...» و هو صريح الدلاله فى جواز الابتداء 
بالايات قبل الفريضه ويكون قرينه لصحيحه المتقدم على ان المراد منه هو الاستحباب. 


هذا و اشتمل صحيح ابن مسلم و بريد على انه لو تخوف فوت الحاضره قطع الايه و صلى الحاضره ثم يبنى على ما ادى ففيه بعد 
قوله فان تخوفت فابدأ بالفريضه «واقطع ما كنت فيه من صلاه الكسوف فاذا فرغت من الفريضه فارجع الى حيث كنت قطعت و 
احتسب بما مضى' وبه افتى ابنا بابويه وابن البراج و الشيخ فى النهايه و ابو الصلاح و ابن حمزه و يشهد لذلكك غير ما تقدم 
صحيح ابن مسلم قال قلت لابى عبدالله (عليه السلام) جعلت فداكك ربما ابتلينا بالكسوف بعد المغرب قبل العشاء الاخره فان 
صلينا الكسوف خشينا ان تفوتنا الفريضه فقال واذا خشيت ذلك فاقطع صلاتك و اقض فريضتكك ثم عد فيها » و ايضا صحيح 
ابن ابى عمير عن ابى ايوب ابراهيم بن عثمان عن الصادق (عليه السلام) «قال: سألته عن الصلاه الكسوف قبل ان تغيب الشمس و 
نخشى فوت الفريضه فقال اقطعوها وصلوا الفريضه و عودوا الى صلاتكم ). 


ثم ان الشيخ فى النهايه قال بجواز ذلك حتى مع سعه الوقت و مثله ابن البراج وابنا بابويه وكذلكك فى المبسوط الما انه قال 
باستئناف صلاه الايات بعد اتيان الفرض والجواب ان صحيح ابن مسلم الاول وابن ابى عمير لا دلاله فيهما بل هما صريحان 
بالتقييد بتخوف الفوت الا ان الانصاف ان صحيح ابن مسلم الثانى يدل 


ص:/7 


عليه باعباو ظهوزة فين وقت فقيل المقرت فاخكل اذا ان تجعل الاخران قرينه على المراد معنف 
(ولا تصلى على الراحلة الا لعذر كغيرها مق الفراتض) 


ففى صحيح حماد بن عيسى قال سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) يسئل عن الصلاه فى السفينه فيقول: ان استطعتم ان تخرجوا الى 
الجدد فاخرجوا فان لم تقدروا فصلوا قياما فان لم تستطيعوا فصلوا قعودا وتحروا القبله)(1١)‏ وغيره» اقول: والسوال اما عن جنس 
الصلاه فهو والًا لو كان السؤال عن اليوميه او انه منصرف الى اليوميه فهو شامل لغيرها للقطع بعدم الفرق. 


هذاوهع أن التحين جراؤها اشعارا على القت او الدابه وقال باستحبابها على الارض واحتج نقلا عن المختلف بخبر الواسطى 
قال كتبت الى الرضا (عليه السلام) اذا انكسفت الشمس و القمر و انا راكب لا اقدر على النزول قال: فكتب الى « صل على 
م ركبكك الذى انت عليه » و اجابه العلامه «بالمنع عن عموميه الجواب فانه وقع عن سؤال خاص فلايتعداه ...). قلت: وهو صريح 
بعدم قدرته على النزول . 


قضاء الايات 
(وتقضى هذه مع الفوات وجوبا مع تعمد التركك او نسيانه او مع استيعاب الاحتراق مطلقا) فى المساله اقوال: 


الاول: القضاء مطلقا ذهب اليه الاسكافى وابن بابويه و المفيد والمرتضى فى الانتصار و ابو الصلاح و ابن زهره والشيخ فى 


الخلاف وابن ادريس. 
ص :79 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص ©586١‏ باب الصلاه فى السفينه 


الثانى: عدم القضاء ما لم يستوعب ذهب اليه المرتضى فى جمله و فى مسائل موصلياته الثالثه و هو الظاهر من الكلينى ويمكن 
الثالث: عدم قضاء الناسى مالم يستوعب ذهب اليه ابن البراج والشيخ فى النهايه والمبسوط وابن حمزه. 

ويمكن ان يستدل للاول بمرسله حريز عن الصادق (عليه السلام) « قال اذا انكسف القمر فاستيقظ الرجل فكسل ان يصلى 
فليغتسل من غد وليقض الصلاه وان لم يستيقظ ولم يعلم بانكساف القمر فليس عليه الا القضاء بغير غسل » وخبر ابى بصير 


المتقدم ( و الذى قد اشكلنا فيه ) « فان اغفلها او كان نائما فليقضها» ومرسله المرتضى فى جمله فقال ١‏ من فاتته صلاه الكسوف 
وجب عليه قضاؤها ان كان القرص انكسف كله فان كان بعضه لم يجب القضاء و قد روى وجوب ذلك على كل حال .)١()‏ 


ويمكن الاستدلال للثانى بصحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) « سألته عن صلاه الكسوف هل على من تركها قضاء قال 
اذا فاتتكك فليس عليكك قضاء » وبخبر الحلبى «فى سنده محمد بن سنان وهو ضعيف اعن صلاه الكسوف تقضى اذا فاتتنا قال 
ليس فيها قضاء و قد كان فى ايدينا انها تقضى» وبصحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) قال« انكسفت الشمس وانا فى الحمام 
فعلمت بعد ما خرجت فلم اقض » و بخبر عمار الساباطى ايضا . 


ص::*5 


ادم 


ويدل على الثالث مرسله الكلينى الاتيه. 


هذا وقد اعتمد الكلينى على ما دل على القضاء مع الاستيعاب مطلقا دون غيره حيث اقتصر على نقل صحيح زراره محمد بن 
مسلم ١‏ اذا انكسفت الشمس كلها و احترقت و لم تعلم ثم علمت بعد ذلك فعليكك القضاء وان لم تحرق كلها فليس عليكك 
قضاء » واشار بعده الى روايه اخرى مخالفه لذلك فقال وفى روايه اخرى «اذا علم بالكسوف ونسى ان يصلى فعليه القضاء وان 
لم يعلم به فلا قضاء » هذا وديدنه الاشاره الى الروايه المخالفه لما اعتمد عليه فى بعض الاحيان ويشهد لذلكك ايضا صحيح ابن 
مسلم والفضيل بن يسار «قال: ان كان القرصان احترقا كلاهما قضيت وان كان انما احترق بعضهما فليس عليكك قضاؤه) وغيره 
وبذلك يظهر نسبه هذا القول للصدوق فى الفقيه ايضا حيث اقتصر على هذه الروايه والجمع بين هذه الروايات وصحيح على بن 
جعفر وغيره مما تقدم هو عدم وجوب القضاء للناسى والجاهل لا مع الاستيعاب وذلكك باعتبار اعميه صحيح ابن جعفر واخصيه 


هذه الروايات. 


ولاينافيه ما تقدم منه من قضاء الصلوات الفائته ففى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) « انه سئل عن رجل صلى بغير ظهور او 
نسى صلوات لم يصلها اونام عنها فقال يقضيها اذا ذكرها... » فذاكك عام وما نحن فيه خاص والخاص يخصص العام وعليه يحمل 
صحيح زراره فالصحيح اذن هو قول المرتضى فى جمله و مسائل موصلياته الثالثه و لا يعارضه خبر ابى بصير المتقدم لما تقدم 
من الاشكال فيه. 


5١ ص:‎ 


واما مرسل حريز فضعيف لا يقاوم اطلاق صحيح على بن جعفر الدال على عدم وجوب القضاء على من تركها وغيره مما هو 


و اما سائر الايات فالاخبار فيها ظاهره فى ان الوجوب حال حصولها ففى صحيح زراره و محمد بن مسلم فى الباقر (عليه السلام) 
قلنا له (عليه السلام) هذه الرياح والظلم التى تكون هل يصلَّى لها فقال ٠كل‏ اخاويف السماء من ظلمه اوريح او فزع فصل له 
صلاه الكسوف حتى يسكن» و هى ظاهره فى كون الصلاه فى وقت الايه وقد تقدم ان لا قضاء عند فواتها و فى خبر الديلمى عن 
الصادق (عليه السلام) «عن الزلزله الى قلت فاذا كان ذلك فما اصنع قال صل صلاه الكسوف» و هى ظاهره فى كون الصلاه 
حين الزلزله ويمكن ان يقال او بالزمان المتصل بها للظهور العرفى. 

حصيله البحث: 

تجب صلاه الآيات عند حصول الكسوفين و الزّازله والرّيح الوداء أو الضّ غراء و كل مخوّفٍ سماوئى. و تجب فيها النَيِه و 
التحريمه و قراءه الحمد و سورهٍ ثمٌ الرّكوع ثم يرفع و يقرأهما هكذا خمساً ثم يسجد سجدتين ثم يقوم إلى الثّانيه و يصنع كما 
صنع أولاء و يجوز له قراءه بعض السّوره لكل ركوع و لا يحتاج إلى الفاتحه إِلَّما فى القيام الأول فيجب إكمال سوره فى كلّ 
ركعد مع الحمد مزّة و لو أتم مع الجمند فى ركع سورة و يعض فى الأخرى جاز بل لو أتم الشورة فى بعض الركوعات و بض 
فى» آخر جاز. لكن إذا اتم السوره قبل اتمام الركوعات 


ص: 57 


وجب عليه قراءه الفاتحه بعد الرفع من الركوع وسوره او مقدارا منها و إن قرأ نصف سوره اجزأه ان لا يقرء فاتحه الكتاب. 


و يستحبٌ القنوت عقيب كل مزدوج و التكبير للركوع و للرّفع منه و التسميع فى الخامس و العاشر خاصّهً و يستحب ان يقرأ فيها 
بالكيى والح لاف وكرة ناما يقق علق برح لان روصي الخير نياو كا عي العو فى الي دودو ال باسنت 
الحاضره قدّم ما شاء و لو تضئقت إحديهما قدّمهاء و لو تضّقتا فالحاضره و لا تصلّى على الرّاحله إِلَا لعذر كغيرها من الفرائنض» 
ولا تقضى مع الفوات حتى مع تعمّرد التّرك ولا يجب القضاء على الناسى والجاهل الَّا مع استيعاب الاحتراق هذا فى الخسوف 
والكسوف. و اما سائر الايات فالوجوب فيها حال حصولها كما ان وجوب الصلاه فى الزلزله حينها او بالزمان المتصل بها عرفا 
ولا قضاء لها بعد فواتها. 


الاغسال المستحبه 


ص :57 


كتبهم(1) و قالوا باستحبابه فى موضع او كتاب اخر ففى موضع من جمل الشيخ قال انه مستحب(1) وكذللكك فى موضع من 
المقنعه للمفيد() وكذلك ابن البراج فى المهذب(5) ولم يتعرض لوجوبه ابن بابويه 


ص :58 


-١‏ الجمل و العقود فى العبادات؛ ص47 فقال: و متى احترق القرص كله فمن تركها متعمدا وجب عليه قضاءها مع غسلء و إذا 
لم يحترق كله قضاها بلا-غسل. وقال فى المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص 177: و من تركك هذه الصلاه متعمدا عند كسوف 
الشمس أو القمر بأجمعها قضاها مع الغسلء و إن تركها ناسياء و الحال ما قلناه قضاها بلا غسل» و متى احترق بعض الشمس أو 
القمر و ترك الصلاه متعمدا قضاها بلا غسل . و قال المفيد فى المقنعه ص١١):‏ و إذا فاتتكك صلاه الكسوف من غير تعمد 
قضيتها عند ذكرك و علمكك إلا أن يكون وقت فريضه قد تضيق و إن تعمدت تركها وجب عليك الغسل و القضاء. وقال ابن 
البراج فى المهذب ج ١‏ ص175: فان تركها متعمدا و كان قرص الشمس أو القمر قد احترق جميعه كان عليه قضاؤها مع 
الغسلء و ان كان قد احترق بعض القرص كان عليه القضاء دون الغسل 

؟- الجمل و العقود فى العبادات؛ ص 278 ؛ فصل فى ذكر الأغسال المسنونه. 

"- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص ١8؛‏ باب الأغسال المفترضات و المسنونات. 

ع- المهذب (لابن البراج)؛ ج ١‏ ص *7#؟؛ الغسل. 


فى موضع من الهدايه(1) لكنه قال بوجوبه فى موضع اخر منها(؟) و بالوجوب قال والد الصدوق و الصدوق فى مواضع اخر و 
القاضى و الديلمى و الحلبى و ابن حمزه و لم ينقل عن العمانى شيئا و لم يروه الكافى . 


ثم القائلون بالوجوب اشترطوا فيه الاستيعاب وظاهر المفيد عدمه كما يدل عليه مرسل حريز المتقدم . 


وكيف كان فيدل عليه صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) «الغسل فى سبعه عشر موطنا - الى - و غسل الكسوف 
اذا احترق القرض كله فاغتسل» ومثله مع تفاوت روى الفقيه عن الباقر (عليه السلام) و حكم الوسائل بوحدتهما هذا وصريح 
الخبر هو الاستحباب فبعد عده للاغسال قال فى اخره على نقل الفقيه وقبل اخره على نقل الشيخ «وغسل الجنابه فريضه») وهى 
قرينه واضحه على عدم كونه فريضه فيما عد ومنها ما نحن فيه ويؤيده انه لم يقل احد بوجوب كل ما عده الخبر من الاغسال 
وايضا لم يذكر غسل الحيض والاستحاضه والنفاس وهو قرينه اخرى لعدم عده الاغسال الواجبه فهو ظاهر فى عد الاغسال على 
الرجال» نعم يرد عليه 


ص :580 


.١18١ الهدايه فى الأصول و الفروع ص‎ -١ 
و غسل الكسوف إذا احترق القرص كله فاستيقظ الرجل و لم يصلء فعليه أن يغتسل و‎ :4١ ؟"- الهدايه فى الأصول و الفروع ص‎ 
قفن الصافه:‎ 


انه عد غسل مس الميت بعد برده من المستحب و المشهور هو الوجوب كما تقدم و لم يقل بعدم وجوبه الَا المرتضى وهو 
المفهوم من الصدوق فى المقنع لكن قد تقدم الجواب على هذا الاشكال و بذلك يظهر عدم صحه القول بوجوبه بل غايه ما 
يستفاد هو الاستحباب. 


-١‏ (ويستحب الغسل للجمعه) 


كما دلت على اصله الاخبار الكثيره منها ما تقدم من صحيح ابن مسلم و المعروف عن ابن بابويه (انه واجب على الرجال و النساء 
فى السفر و الحضر على انه رخص للنساء فى السفر لقله الماء)(١)‏ ويدل عليه موثق سماعه بن مهران(7) وهو عين عباره الصدوق 
و الوجوب هو المفهوم من الكلينى حيث عقد بابا(؟) تحت عنوان وجوب الغسل يوم الجمعه و روى قبله موثق سماعه وذكر فى 
الباب اخباراً سبعه اكثرها صريح بالوجوب منها صحيح عبدالله بن _المغيره عن الرضا (عليه السلام) قال:«سالته عن الغسل يوم 
الجمعه فقال واجب على كل ذكر و انثى عبد او حر5(0) و لم يرو ما يدل على سقوطه و استحبابه. 


ص :52 


؟- الفقيه ج/١‏ ص 58 و الكافى ج/7 ص 5٠‏ ح/” 
"- الكافى ج/" ص 5١‏ باب /7 


*- الكافى ج/” ص 5١‏ باب78 ح/١‏ 


هذا و المشهور(١)‏ استحبابه و يشهد لذلك ما تقدم من صحيح ابن مسلم الدال على استحبابه وكذلك صحيح سعد المتقدم 
وصحيح زراره عن الصادق (عليه السلام) قال: «سالته عن غسل الجمعه فقال سنه فى السفر و الحضر الا ان يخاف المسافر على 
نفسه القر»(؟) و فى حسن(2) ابن يقطين قال: سألت اباالحسن (عليه السلام) عن الغسل فى الجمعه و الاضحى و الفطر؟ قال «سنه 
وليس بفريضه)(5) و غيره(8) و الجمع بين الاخبار يقضى باستحبابه المؤكد و بذلك تعرف المراد من موثق سماعه انه سنه 


واجبه وغيره و لعل مقصود الصدوق ذلكك حيث روى ما يدل على عدم وجوبه اول باب إغساله . 
ص :/517 


.٠١8 مسأله‎ ٠٠١ ١/ج المختلف‎ -١ 

؟- التهذيب ج/١‏ ص>7١١‏ ح/798 و القر بالضم البرد كما فى الصحاح ج/١‏ ص 89/ و القاموس المحيط ج/١‏ ص ١١9‏ (قرر) 

“- فى طريقه احمد بن محمد بن الحسن و هو ثقه على نقل الشهيد الثانى فى الدرايه الا انه من توثيقات المتاخرين لكن نقل 
الكتب التى ينقل عنها وهى ثابته كما تقدم . 

؟- التهذيب ج/١‏ ص ١١757‏ ح/98 ١‏ ولا يخفى قوه الاخبار الداله على عدم وجوب غسل الجمعه حيث وصلت لنا بتوسط إبن أبى 
عمير و زراره و محمد بن مسلم و احمد بن محمد بن عيسى وغيرهم. 


و اما خبر عمار الساباطى سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل ينسى الغسل يوم الجمعه حتى صِلَّى قال: «ان كان فى وقت 
فعليه ان بغتس| ويعيد الصلاه)(١)‏ فمن اخباره الشاذه وكم له من نظير وحمل الشيخ(") له على الاستحباب بلا شاهد. 


واما وقته فمن طلوع الفجر الى الزوال كما فى صحيح زراره والفضيل("07). 


و بعد الزوال يكون قضاء ما بينه و بين الليل فإن فاته إغتسل يوم السبت كما فى موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام) فى 
الرجل لا يغتسل يوم الجمعه فى اول النهار قال «يقضيه فى آخر النهار فإن لم يجد فليقضه يوم السبت)(5) وفى موثق إبن بكير 
(عن رجل فاته الغسل يوم الجمعه قال: يغتسل ما ببنه و بين الليل فإن فاته إغتسل يوم السبت)(8) 


و يجوز تقديمه لمن حََشِدَى أن لا يَجد الماء يوم الجمّعَه كما يشهد لذلكك خبر الكافى عن الحسين بن موسى عن امه وام احمد 


ص :5/8 


١١7ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 
١١ التهذيب ج/١ ص‎ -" 
١ح من ابواب الاغسال المسنونه‎ ١١ الوسائل باب‎ -“ 
١١" ؟- التهذيب ج/١ ص‎ 
١١" ه- التهذيب ج/١ ص‎ 


الحسن (عليه السلام) بالباديه ونحن نريد بغداد فقال لنا يوم الخميس إغتسلا اليوم لغد يوم الجمعه فإن الماء بها غداً قليل 
فاغتسلنا ليوم الجمعه)(١)‏ و غيره( ؟). 


هذا وافتى الفقيه بإعادته يوم الجمعه إن وجد الماء(؟) ولم يذكره الشرايع و لا المفيد ولا شاهد له , و نسبه الجواهر الى 
الخللاف. 
دار ينع القمل ١1‏ العدية 


ع- (و) كذلكك يستحب الغسل (ليالى فرادى شهر رمضان) 


تفرد به الشيخ فى المصباح حيث قال: «وأن يغتسل ليالى الافراد كلها و خاصه ليله النصف كان له فضل كثير)(؟) لكن لم يظهر 
له دليل سوى ما فى الإقبال فى الباب السابع قال «فى ما نذكره من زيادات دعوات فى الليله الثالثه ويومها وفيها يستحب الغسل 
على مقتضى الروايه التى تضمنت إن كل ليله مفرده من جميع الشهر يستحب الغسل((8) و لم يظهر العامل به من المتقدمين بل 
ولا اوائل المتأخرين . 


ص :594 


١١١ ص‎ ١ الكافى ج/” ح/8 باب 78 ص55 و الفقيه ج‎ -١ 
ح/”‎ ١7 التهذيب ج/١ ص 88” باب‎ -" 

"- الفقيه ج/١‏ ص ١١١‏ 

ع مصباح المتهجد و سلاح المتعبد» ج 3 ص: انف 

ه- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ١‏ ص .18١‏ 


هذا و الوارد من ذلكك: 


*- و فى ليال القدر الثلاث «التاسع عشر والحادى والعشرين والثالث والعشرين» كما فى أخباره متعدده ففى خبر سليمان بن 
خالد سألت الصادق (عليه السلام) «كم إغتسل فى شهر رمضان ليله؟ قال ليله تسع عشره وليله احدى و عشرين و ثلاث وعشرين 
قلت فإن شق على قال حسبك الان)() و كما فى صحيح محمد بن مسلم ايضا و فى آخره «و الغسل فى اول الليل و هو يجزى 
الى آخره)20) . 


6٠ ص:‎ 


-١‏ العيون ج/” باب ع7 
"- الكافى ج/" باب 78 الطهاره ح "ص 5٠‏ ؛ و الفقيه ج ١‏ ص 24؛ الطهاره باب18 

“- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص 127؛ باب الغسل فى شهر رمضان. و لا اشكال فى سنده الَّا من جهه محمد بن اسماعيل و 
الظاهر وثاقته و قد اعتمد الكلينى عليه. 

- الكافى (ط - دار الحديث)؛ ج لا ص 215؛ /81- باب الغسل فى شهر رمضان. 


نعم فى صحيح بريد قال: «رأيته اغتسل فى ليله ثلاث وعشرين مرتين مره فى اول الليل و مره من آخر الليل»)(١)‏ فقيل فيه ان 
العمل اعم فلعله حصل له سبب فى الاعاده. 


*- و زاد فى الاقبال ليله النصف منه قال: اما الغسل فروينا عن المفيد قال و فى روايه عن أبى عبد الله (عليه السلام) انه قال 


ه- و روى ايضا الغسل لكل ليالى العشر الاواخر فقّال: «و روينا باسنادنا الى محمد بن أبى عمير (من كتاب على بن عبد الواحد 
النهدى) عن بعض اصحابنا عن الصادق (عليه السلام) كان النبى (صلى الله عليه و آله) يغتسل فى العشر الاواخر فى كل ليله)(*) 
و نقل ايضا عن اغسال أبن عياش باسناده عن على فى حديث: (إن النبى (صلى الله عليه و آله) كان يغتسل فى كل ليله إذا دخل 
العشر الاخير من شهر رمضان)(6). 


6١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ ج ع ص ١؛‏ 77 باب الزيادات. 

-١‏ الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ١‏ ص 1947؛ الباب التاسع عشر. 

- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ١‏ ص 84"؛ الباب الخامس و العشرون. 
- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج »١‏ ص 488 الباب الثامن و العشرون. 


و اما ما رواه عن عبدالرحمن البصرى عن الصادق (عليه السلام) (اغتسل فى ليله أربع و عشرين من شهر رمضان ما عليك ان 
تعمل فى الليلتين جميعا(1١))‏ فحمل على إشتباه اول الشهر و بالتالى عدم معلوميه ليله الثالث والعشرين. 


دز ) رحني العلل (للله القطر) 


وينحصر دليله بخبر الحسن بن راشد عن الصادق (عليه السلام) فى خبر ليله العيد - الى- فقال (إذا غربت الشمس فاغتسل(1)) 
وبه افتى الكلينى ولا اشكال فى سنده الَّا وجود القاسم بن يحيى الذى ضعفه ابن الغضائرى() لكن اعتماد ابن الوليد على كتابه 
يكفى فى موثوقيه رواياته نعم كلمه « فاغتسل» سقطت من نسخه الفقيه(6) لكن الكافى والعلل(2) اثبتاها. 


#- (و) كذلكك يستحب الغسل (ليلتى نصف رجب وشعبان) 


لم يذكر الاول احد من القدماء غير الشيخ فى المبسوط(2) و ليس له من مستند و انما ذكر فى الاقبال (وجدت فى كتب 
العبادات عن النبى (صلى الله عليه و آله) من أدرك شهر 


ص : 67 


-١‏ المصدر السابق اول الباب 

-١‏ الكافى فى؟ من / من االصوم باب التكبير ليله الفطر و التهذيب ج/١‏ ص ١١8‏ ح/:” 
*- الفقيه ج -١‏ ص 11ح 7١8‏ 

ع- العلل فى ١728‏ من أبواب الجزء الثانى. 

ه- من لا يحضره الفقيه؛ ج ع ص ٠58؟؛‏ المشيخه بيان الطريق إلى القاسم بن يحيى. 

*- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص ٠5؛‏ فصل: فى ذكر الأغسال. 


رجب فاغتسل فى اوله واوسطه وآخره خرج من ذنوبه(1)) و يحتمل ان يكون أصله خبرا عاميا و كيف كان فلا عبره به. 


واما الثانى فقد افتى به الشيخان(؟) و يدل عليه خبر أبى بصير عن الصادق (عليه السلام) ١صوموا‏ شعبان واغتسلوا ليله النصف 
منه)50) الا ان فى طريقه احمد بن هلال الغالى و هو و ان روى الخبر عن إبن أبى عمير الا انه لم يعلم انه اخذه من نوادره حتى 
يقال باعتباره نعم يمكن ان يجبر ضعفه بعمل الشيخين به نعم لو قلنا بما تقدم منا من تعويض السند و ان جميع روايات إبن أبى 
عمير قد وصلت للشيخ بطرق متعدده و فيها الصحيح فلا شبهه فى صحه الروايه و حجيتها فتأمل(). 


ذكره المبسوط(0) و قال به الحلبيون الثلاثه(2) وابن حمزه(/) و لم يذ كر له مستند . 


ص :07 


-١‏ الاقبال ؛ الفصل الرابع؛ الباب السابع ص8١١‏ هذا و قيل: انه لم يعمل بأوله و لا بآخره و هو آيه ضعفه. 

.2١ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص‎ / .6٠ ص‎ »١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج‎ -١ 

*"- التهذيب ج/١‏ ص ١١7‏ 

5- فقد يقال بخروج بعض الروايات عن كونها من رواياته هذا ويستفاد من الفهرست حيث قال انه اخبرنا بجميع كتبه و 
رواياته...ان احمد بن هلال ان كان يروى عن ابن ابى عمير فانما يرويه عن نوادره فقط و اما غيرها فقد عرفت وجود الطريق 
الصحيح اليها هذا اذا قلنا بتعدد نوادره و الا فهى ايضا واصله بطريق صحيح. 

ه- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص 4587 فصل: فى ذكر أقسام الصوم. 

ع- الكافى فى الفقه؛ ص 178./ و الغنيه لابن زهره؛ ص ”27./ و إشاره السبق ؛ ص "7. 

/- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص ه؛ فصل فى بيان الطهاره الكبرى. 


عند الشيخين و يدل عليه خبر على بن الحسين العبدى عن الصادق (عليه السلام) «من صلى فيه ركعتين يغتسل عند زوال 
السمينن مخ قل أن تزول مقتدان تست شاع لاقل لكو ل عل اد معبا ين نوسي الشداق الذف قال التحاشق غنة فبيقه 
القميون بالغلو و قال إبن الوليد انه كان يضع الحديث(1) و فى الفقيه «وأما خبر صلاه يوم الغدير و الثواب المذكور فيه لمن 


اقول: و لعله لذلكك لم يروه الكافى هذا و فى البحار عن عدد أخى العلا-مه قال الصادق (عليه السلام) «من صلى فى الغدير 
ركعتين يغتسل لهما قبل الزوال بنصف 

ص :65 

-١‏ التهذيب جاص الفدا ع١‏ باب /ا 


؟- رجال النجاشى - فهرست أسماء مصنفى الشيعه؛ ص /77, محمد بن موسى بن عيسى أبو جعفر الهمدانى السمان. 
"- الفقيه ج/؟ باب له من ابواب الصومء ص .4١‏ 


ساعه)(١)‏ فهو اشاره الى ذاكك الخبر و ليس بخبر آخر و يكفى فى سقوطه الاحتمال» وكذلكك ما فى الاقبال عن على بن حسان 
سقط فيه). 


نعم روى ابن طاووس عن كتاب محمد بن على الطرازى باسناد لم يذكره عن عبد الله بن جعفر الحميرى عن هارون بن مسلم 
عن ابى الحسن الليثى عن الصادق (عليه السلام) فى حديث طويل فى فضيله عيد الغدير و فيه: «فاذا كان صبيحه ذلكك اليوم 
وجب الغسل فى صدر النهار...) لكنه مشتمل على امر منكر ففيه: «وتصلى...ركعتين تقرأ...الحمد و انا انزلناه...وقل هو الله احد 
كما انزلتا لا كما نقصتا...» وهو كما ترى قد اشتمل على تحريف القران بالنقيصه وهو مردود وخلاف القران والمذهب, مضافا 


لارسال الرواية:واغمال الطرارى: 


كما فى موثق سماعه المتقدم على روايه التهذيب و الفقيه0*) (و غسل المباهله واجب) و اما على روايه الكافى() فبدون هذه 
الجمله و الترجيح لروايه التهذيب و 


ص :660 


.8 باب‎ 87١ بحار الأنوار؛ ج 90 ص‎ -١ 

؟- الاقبال ص "ثلا و فى سئده اشكال واضح حيث يروى على بن حسان سنه "66٠‏ عن العبدى انه سمع الصادق (عليه السلام) و 
هو كما ترى. 

- تهذيب الأحكام؛ ج ١‏ ص6١٠.‏ / من لا يحضره الفقيه؛ ج ١‏ ص 7/4 


؟- الكافى ج/7اص ٠٠‏ ح/؟ 


الفقيه لا للكافى لعدم احتمال الزياده لاصاله عدم الزياده بخلاف احتمال السقوط و يدل عليه ايضا خبر الشيخ فى المصباح عن 
محمد بن صدقه العنبزى عن الكاظم (عليه السلام) «يوم المباهله يوم الرابع و العشرين من ذى الحجه- الى- و تقول على 
غسل....)(ل01). 


-٠‏ (و) يستحب ايضاً الغسل فى (يوم عرفه) 


كما فى موثق سماعه المتقدم (و غسل يوم عرفه واجب) على روايه التهذيب والفقيه و قد رواه الكافى بدون هذه الجمله والكلام 
فى ذلك كسابقه و يدل عليه صحيح محمد بن مسلم المتقدم (و يوم عرفه)(7) وغيره من الروايات المتعدده. 


غسل النيروز و الاشكال عليه 
(و نيروز الفرس) 


قاله المصنف عطفا على ما سبق مما يستحب فيه الغسل عنده الا انه لم يقل به احد من القدماء و قد نقل الوسائل عن مصباح 
الشيخ انه روى عن المعلى بن حنيس عن الصادق (عليه السلام) قال«إذا كان يوم النيروز فاغتسل و البس انظف ثيابكك20) اقول 
الا 


ص :68 
١ط-‏ مصباح المتهجد؛ ج 3 ص 26/ا. 


*- وسائل الشيعه؛ ج 0# ص ».باب 08. 


انه لا يوجد فى المصباح والموجود فى بعض النسخ فى اخر صفحه من المصباح10١)‏ فى حاشيه اعلى الصفحه كتبت الروايه و فى 
نهايه تلكك الحاشيه ذكر أن هذه الحاشيه «زيد فيه و ليس فى نسخه الاصل», و اما اصل و متن الكتاب فلا خبر فيه و لا ذكر له و 
لا لاعمال النيروز كما وان ذلكك فى بعض نسخ المصباح فلا وجود له فى الطبعه البيروتيه و لا غيرها و مع ذلك فهو خبر ضعيف 
جداً و الادله تشهد على بطلانه وكذبه و قد نقل عن المعلى بن خنيس خبر طويل عريض فى ايام و شهور العجم و ما اشتمل عليه 
النيروز من فضيله نقله البحار(؟) عن كتاب مجهول لم يذكر اسمه و لا- اسم مؤلفه و هو مثل الاول مكذوب و معرض عنه و 
مخالف للقران و يعارضه ما هو اقوى منه و اليكك تفصيل الكلام فى اصل النيروز و الغسل فيه . 


ص : /اة 


-١‏ مصباح المتهجد هامش ص 5١‏ طبع اسماعيل الانصارى الزنجانى و لايوجد فى الطبعه البيروتيه و لا غيرها. 
"- البحار (ط - بيروت)؛ ج 8 ص ١‏ ؛ وروى المهذب البارع قسما منه منقطع الاسناد ج ١‏ ص .١١9‏ 


عدم مشروعيه عيد النيروز 


لا يخفى ان مشروعيه عيد النيروز تنحصر فى ما رواه المعلى بن خنيس و هى روايتان الاولى منهما رواها المجلسى قدس سره2١)‏ 
و الثانيه منهما ما نسب للشيخ الطوسى قدس سره فى مصباحه مرسلا عن المعلى(؟) إلا إن الأدله القاطعه شاهده على كذب 


اما الاولى0©: وهى روايه طويله عريضه تشتمل على منكرات و مخالفات شرعيه عديده نذكرمنها اولها: قال المعلى بن خنيس: 
دخلت على الصادق جعفر بن محمدء (عليه السلام)» يوم النيروز فقال» (عليه السلام)» أتعرف هذا اليوم؟ قلت: جعلت فداككء 
هذا يوم تعظمّه العجم و تتهادى فيه فقال: ابو عبد الله الصادق (عليه السلام) والبيت الفيق لذ كه معدا الا لأمر قديم أفسّره 
لكك حتّى تفهمه. قلت: يا سيدى إن علم هذا من عندكك أحب الى من أن يعيش أمواتى و تموت اعدائى! فقال: يا معلّى! انَّ يوم 
النيروز هواليوم الى أخذ الله فيه مواثيق العباد أن يعبدوه و لايشركوا به شيئاً و أن يؤمنوا برسله و حججه. و أن يؤمنوا بالائمه 


(عليهم السلام) و هو اول يوم طلعت 
ص :/6 


. 4١ بحار الأنوار (ط - بيروت) ؛ ج 88؛ ص‎ ١ -١ 

؟- 7 مصباح المتهجد هامش ص 24١‏ طبع اسماعيل الانصارى الزنجانى ولايوجد فى الطبعه البيروتيه 

- تبصره: و هذه الروايه تنقل بعض فقراتها بشكل مستقل و كانها روايات متعدده فيتخيل القارىء الكريم ان فى النيروز روايات 
متعدده و الحال انها روايه واحده ذكرت منها فقره واحده و فى مكان آخر يذكر منها فقره اخرى. و هكذا . 


فيه الشمس. و هبّت به الرياح» و خلقت فيه زهره الارضء و هو اليوم الى استوت فيه سفينه نوح, (عليه السلام)؛ على الجودى. 
و هو اليوم الذَّى أحبى الله فيه الذّين خرجوا من ديارهم و هم ألوف حذر الموت فقال لهم الله موتوا ثم أحياهم و هو اليوم 
الذى نزل فيه جبرئيل على النبى (صلى الله عليه وآله) و هو اليوم الذى حمل فيه رسول الله (صلى الله عليه وآله) امير المؤمنين 
على (عليه السلام) منكبه حتى رمى أصنام قريش من فوق البيت الحرام فهشمهاء و كذلك ابراهيم؛ عليه السلام؛ و هو اليوم الى 
أمر النبى (صلى الله عليه وآله) اصحابه أن يبايعوا علتاً (عليه السلام) بأمره المؤمنين» و هو الذّى وبجه النبى (صلى الله عليه واله) 
عليا الى وادى الجنّ يأخذ عليهم بالبيعه له» و هو اليوم الذى بويع لأمير المؤمنين (عليه السلام) فيه البيعه الثانيه» و هو اليوم الذى 
ظفر فيه بأهل النهروان و قتل ذى الشديّه و هو اليوم الذَّى يظهر فيه قائمنا و ولاه الآمر و هو اليوم الذَى يظفر فيه قائمنا بالدّجال 
فيصلبه على كناسه الكوفه. و ما من يوم نيروز إِلَّا و نحن نتوقّع فيه الفرج. لانّه من ايامنا وايام شيعتنا حفظته العجم و ضيعتموه انتم 
مو قد كرابن فين البحلن روا هنا مربيلة غن البجلى فقرتون ينتران راسو 1ق 


الادله على مكذوبيه روايه المعلى بن خنيس 


الاول: الاشكالات السنديه . 
ص :694 


فقد رواها المجلسى(ره) عن كتاب مجهول فلم يسمّه لنا و لم يذكر اسم مؤلفه هذا اولاً . 


وثانداً: السضن المنة كووق ذاكق الكداي لحيو ل كبجعت ابيا قب ال سكن عدن سفن وك احتدينى على الحرتسى 
القمى (وهو مجهول الحال) عن محمد بن الحسن الصايغ (و هو ضعيف جداً قيل انه غال , لا يلتفت اليه)(1) عن أبيه عن المعلى 
بن خنيس (وهو قد قال النجاشى(1) فى حقه ضعيف جداً وقال ابن الغضائرى انه كان أول أمره مغيرياً ثم دعا إلى محمد 
المعروق جالتفن: الا كه وقى هذه الظنه أده ذاوفين على فقتل والفلقه يفون اله كعر ا قال تبس ابه العبائرض عرو له 
أرع الاععباة على تا واس معدديةه اك 


أقول: فهو و ان فرضنا وثاقته فى نفسه اعتماداً على بعض الروايات الَا انه حيث يُكذب عليه لا يصح الاعتماد على روايته. 


و قد جعل الاستاذ المحقق السيد كاظم الحائرى هذه الروايه دليلاً على ضعف المعلى بن خنيس حيث قال فى تضعيفه: واما 
الروايه رقم 8" فراويها معلى بن خنيس صاحب الروايه الغريبه بشأن النيروز(ع). 


9١: ص‎ 


-١‏ رجال العلامه ص/80 منشورات الرضى قم 7١15١ه_‏ ق 

؟- فهرست النجاشى ص/١7١#مؤسسه‏ النشر الاسلامى /501١ه_‏ ق 
*- رجال العلامه ص/7094 

*- مباحث الاصول: للسيد الاستاذ كاظم الحائرى ج/'اص 779 


الثانى: مخالفتها للقرآن الكريم حيث قال تعالى: (وما لكم الا تأكلوا مما ذكر اسم الله عليه و قد فصل لكم ما حرم عليكم)(١)‏ 
فقد دلت هذه الا-يه المباركه على حرمه كل التزام عملى باى عنوان كان مما يظهر منه التدين او السنه حتى ولو كان بعنوان 
الاحتياط كما ذكر ذلكك الشيخ الاعظم «ره) فى رسائله حيث قال: «وهذه (الايه) تدل على انه لا يجوز التزام تركك الفعل وان لم 


يحكم بحرمته)(). 


ولا يقاس ذلكك بالاخلاقيات كالكرم و الشجاعه مما دل العقل على مطلوبيتها و حسنها قبل الاسلام وجاء الاسلام بتأييدها 
فالكلا-م عن الا-لتزام السنتى و الاعمال التى لا ربط لها بالاخلاق و لا بالعادات بل لها ربط بالسنن الجاهليه والديانات الباطله 
الموروثه و غيرها من الالتزامات الدينيه ولا شكك انها مما تحتاج الى التشريع الالهى و قد رد القرآن الكريم على تلك التقاليد و 
السئن و حرّمها قال تعالى: ما جعل الله من بحيره و لا سائبه و لا وصيله ولا حام و لكن الذين كفروا يفترون على الله الكذب 
واكثرهم لا يعقلون(2) فالايه واضحه فى ان السئن و التقاليد و الالتزامات الدينيه لا بد لها من جعل شرعى والا فهو افتراء و كذب 
على الله جل و علا و لا يخفى على احد ان النيروز من اعياد المجوس و لا ربط له بالاسلام و الالتزام به باى عنوان كان و التعطيل 
باسمه و التزاور تحت عنوانه و تعظيمه و ما الى ذلكك مما يظهر منه تأييده و الالتزام به كل ذلكك محكوم و باطل و 


ما١:ص‎ 


١١9هيآ سوره الانعام‎ -١ 


”- سوره المائده آيه ٠١‏ 


الثالث: اشتمالها على مناكير متعدده فاشتملت على القسم بغير الله عزوجل كما فى الفقره الا-ولى منه (فقال الصادق (عليه 
السلام) والبيت العتيق الذى بمكه ما هذا الا لامر قديم) والقسم بغير الله اما حرام او مكروه على الخلاف بين العلماء والمعصوم 
بعيد عن فعله . 


الرابع: الاتتوالها'انفيا على تحرادث متعدده وانها وقعت فى يوم النيروز واذا قسنا تلكك الحوادث بايامها من الشهور القمريّه 
والمده الفاصله بينها كان من المستحيل اتفاقها فى يوم النيروز فنعلم علم اليقين بكذب هذا الحديث وان واضعه من اجهل 
الجهال بالحساب مضافاً الى ان الواقع التاريخى يكذبها جمله وتفصيلا والمعصوم (عليه السلام) لا يمكن ان يذكر شيئاً مخالفا 
للواقع مطلقاً. 

فذكرت الروايه ان المبعث والغدير وخلافه اميرالمؤمنين (عليه السلام) و قتل عثمان و ذى الشديه و فتح مكه و النهروان كلها 
كانت فى يوم النيروز. 

اقول: و هذا مستحيل اذا نظرنا فى ايام هذه الحوادث فان عيد الغدير كان فى السنه العاشره للهجره يوم ثامن عشر ذى الحجه. و 
بيعه على (عليه السلام) بالخلافه فى الثالث عشر او الثامن عشر من ذى الحجه فى سنه خمسه وثلاثين للهجره و بينهما 0اسنه و 
المبعث كان قبل الهجره بثلا-ئه عشر سنه فى السابع والعشرين من رجب و فتح مكه كان فى السنه الثامنه للهجره اواخر شهر 
رمضان والنهروان وقتل ذى الثديه كان فى التاسع من صفر سنه 8" للهجره. و لإتفاق هذه الحوادث يوم 


ص : 1م 


النيروز يقضى بمضى عشرات بل ومئات السنين مع ان الفاصل مع بعضها لم يكن الا سنتين كما فى عيد الغدير وفتح مكه(1). 


الخامس: ومن الشواهد على كذب روايه المعلى ان يوم النيروز لم يكن يوماً معيناً بين الفرس فلكل ملكك يوم نيروز خاص 
ولذا قال صاحب المهذب البارع(5) ابن فهد الحلى قدس سره: «ان تعيين يوم النيروز من السنه غامض» وذكر: انه لم يكن معيناً 
بل كان تابعاً لاراء الملوكك من المجوس , فمنهم من جعله يوم العاشر 


ص :1 


-١‏ وقد اورد هذا الاشكال العلا-مه المجلسى (ره) فى هامش الروايه من البحار و نحن راجعنا تقويم ٠‏ آلاف سنه (منشى) 
المودع فى جهاز الحافظه وقد جاء فيه تاريخ تلك الحوادث المزعومه فى الروايه (من ان يوم الغدير وفتح مكه وخلافه الامام 
على (عليه السلام) وغيرها من الاحداث المهمه انما وقعت فى يوم النيروز بالتحديد) فى غير يوم النيروز و هى كالتالى: 
- للهجره وهو يوم تنصيب امير المؤمنين (عليه السلام) فى غدير خم المصادف فى -11/171/٠١‏ شمسى. المصادف فى 
7/3 للسنه الميلاديه -١7/17/78‏ هجرى. وهو يوم اخذ البيعه لا-مير المؤمنين (عليه السلام) فى المدينه بعد مقتل عثمان 
0- شمسى. المصادف فى 11/28/2828 للسنه الميلاديه 14/9/8- للهجره وهو يوم فتح مكه.8/١١/7شمسى.المصادف‏ 
2٠‏ للسنه الميلاديه. 4/7/78- هجرى. وهو اليوم الذى وقعت فيه حرب النهروان وقتل ذى الشديه لعنه الله -١1//6/4‏ 
شمسى. المصادف فى 0/7/2809 للسنه الميلاديه 71//7/11- ماقبل الهجره كان هو يوم المبعث النبوى الشريف. -17/6/١75‏ ماقبل 
التاريخ الشمسى المصادف فى 8/7/2504 للسنه الميلاديه 

"- المهذب البارع ج/١‏ ص/91١‏ 


وبعضهم جعله اليوم التاسع من شباط12١).‏ 


جلال الدين السلجوقى اختار الثامن عشر من(فروردين ماه اليزددجردى) وجعلوه اول السنه. وجعل خوارزم شاه يوم نزول الشمس 
درجه9ة١‏ من برج الحمل يوم النيروز وسمّاه النيروز الخوارزمشاهى. 


ونقول: إذن كيف يناط حكم شرعى بيوم مجهول فلو كانت روايه المعلى صحيحه و تثبت لنا مشروعيه عيد النيروز فاى يوم يراد 
منه؟ و هل المراد اليوم الذى يختاره الملوك و السلاطين !9 ام ماذا؟. 


السادس: ان روايه المعلى بن خنيس مشابه كل المشابهه لما زعمه الزردشتيون من وقوع حوادث مهمه فيه كتولد هوشنكك و 
اسلظ تفي و كلق الدراة واشترحاف:ؤروشهةه واظم الماضو اروم تراقه على النابن 49ل لخلاضه قن اسنقاذهم فى اروز 
ليظهر التشابه الواضح بين ما فى كتاب اوستا و خبر المعلى بن خنيس (ان الزردشتى من اقام عيد النيروز ومن لم يقمه فليس 
بزردشتى يجب ان يلبس الزردشتيون فيه افخر الثياب و يتطيبوا باحسن الطيب و يرشوا ماء الورد بعضهم على بعض وان لم يكن 
فالماء القراح وان يعطلوا الا-سواق ثلا-ثه عشر يوماً وان يتزاوروا ويتحابوا ويتهادوا بما يتمكنون من الهدايا وان يحضروا من 


الماك 
ص : 56 


-١‏ ؟ جواهر الكلام محمد حسن النجفى جهص 56 نشر مؤسسه التاريخ العربى 


سبعه أشياء حرف أول كل منها (س) ارضاءاً لارباب السموات السبع وان يحضروا سمكةٌ ارضاءاً لرب الحيتان وماءاً ارضاءاً أرب 
الماء وخضره ارضاءاً لرب الخضره ويشعلوا السراج ارضاءاً لرب النيران و هو رب النار وان يلبسوا الشمله البيضاء كما كان يفعل 
زردشت وان هذا اليوم يوم مبارك وهو يوم المجوس الاكبر وهذا اليوم هو اليوم الذى وجد جمشيد النار وهو اليوم الذى صالح 
فيه منوجهر الطورانيين وغلبهم و هو اليوم الذى غلب افراسياب على الهند فاحرق مدنها وهو اليوم الذى قبض فيه زردشت على 
جميع الشياطين وحبسهم فى الابريق وسد الابريق عليهم وهذا اليوم الذى حكم فيه رب القمر على الارض فى دورتها القمريه 
وهذا اليوم الذى ظهرت الشمس فيه ام النيران ومدت شعاعها إلى الارض وازدهرت برب النور)(1١)و‏ ذكر فى وصف هذا اليوم 
اناد ار يظو ل :1 كرما 


السابع: واشتملت روايه المعلى على ان آدم (عليه السلام) زوج ابنيه بابنتيه و هو مخالف للروايات الكثيره(؟) و من جملتها 
صحيح السند الداله على رد ذلكك و ان الله عز وجل انزل حوريه لشيث باسم نزله وأخرى ليافث باسم من_زله وهذا المطلب 
موافق لعقائد المجوس القائلين بجواز التزوج بالأم والأخت والبنت. 


ص :80 


١ -١‏ كتاب فرهنكك أساطير واشارات داستانى در ادبيات فارسى دكتر محمد جعفر ياحقى طهران ١/0‏ ص 578.678 والنيروز 
طبع بغداد ص 0 

؟- 7 من لايحضره الفقيه للصدوق ج#ص "7ادار الكتب الإسلاميه» روضه المتقين ج48 ص8/اءعلل الشرايع ج ١ص‏ ١١و‏ الكافى 
كتاب النكاح باب النوادر ح/0 


الثامن: ان خبر المعلى معارض لخبر الصدوق المروى فى العيون عن الرضا (عليه السلام) عن ابائه عن اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
حول اصحاب الرس وهو حديث طويل للتنديد بهم وهو صحيح سنداً فرواه الصدوق عن احمد بن زياد الهمدانى عن على بن 
إبراهيم عن ابيه عن عبد السلام الهروى قال حدّثنا على بن موسى الرّضا (عليه السلام) عن أبيه موسى بن جعفر عن أبيه جعفر بن 
محمَدٍ عن أبيه محمد بن على عن أبيه على بن الحسين عن أبيه الحسين بن علىٌ (عليه السلام) قال: أتى على بن أبى طالب (عليه 
السلام) قبل مقتله بثلاثه أيَام رجل من أشراف تميم يقال له عمرٌو فقال يا أمير المؤمنين أخبرنى عن أصحاب الرّسٌ فى أىّ عصر 
عاتوانو ابن كانت مكاوليه ومن كان ملكهم وهل يزيت الله عل وجل لتهنه وبيولا أءالاتوريها:؟ شلكو قات ادك كناب الله 
تعالى ذكرهم و لا أجد غيرهم فقال له عليٌ لقد سألتنى عن حديث ما سألنى عنه أحدٌ قبلك و لا يحدّئك به أحدّ بعدى إِلَا عنى 
و ما فى كتاب الله عزّ و جل آي إَِا و أنا أعرفها و أعرف تفسيرها و فى أىّ مكانٍ نزلت من سهلٍ أو جبلٍ و فى أىّ وقتٍ من ليلٍ 
أو نهار و إن هاهنا لعلماً جمّا(١)‏ وأشار إلى صدره و لكنّ طلابه يسيرٌ وعن قليل يندمون لو فقدونى كان من قصّتهم يا أخا تميم 


نهم كانوا قوماً يعبدون شجره صنوبره يقال لها شاه درخت كان يافث بن نوح غرسها على 


ص :88 


-١‏ الجم: الكثير من كل شى ء كما قال فى القاموس ؛ ج4» ص 714 . و فى بعض النسخ: «فان هاهنا لعلما جما). 


شفير عين يقال لها دوشاب كانت أنبطت )١1(‏ لنوح (عليه السلام) بعد الطوفان و إِنّما سمّوا أصحاب الرّسٌ لأنّهم رسّوا بينهم فى 
الأرظى :و طألككه ريب مظيماق بن :دود ا(عله لباقم و ككافت لهم الها عط ره قري طلى “قاطن ته يقال الها وك من ياد اللمشرق و 
بهم سمّى ذلكك النهر و لم يكن يومئدٍ فى الأرض نهرٌ أغزر منه ولا أعذب منه ولا قرّى أكثر ولا أعمر منها تسمّى إحداهنْ 
آبان و الثَانيه آذر و الثّالئه دى و الرّابعه بهمن و الخامسه إسفندار و الس ادسه فروردين و الس ابعه ارديبهشت و الثامنه خرداد و 
الّاسعه مرداد و العاشره تير و الحاديه عشر مهر و الثاني عشر شهريور و كانت أعظم مدائنهم إسفندار و هى الّتى ينزلها ملكهم و 
كان يسمّى تركوذ بن غابور بن يارش بن سازن بن نمرود بن كنعان فرعون إبراهيم (عليه السلام) (5) و بها العين و الصَنوبره و 
قد غرسوا فى كل قريهِ منها حبَهٌ من طلع تلكك الصّ نوبره فنبتت الحّه و صارت شجرءً عظيمه و حرّموا ماء العين و الأنهار فلا 
يشربون منها ولا أنعامهم و من فعل ذلك قتلوهم و يقولون هو حياه آلهتنا فلا ينبغى لأحدٍ أن ينقص من حياتها و يشربونهم و 
أنعامهم من نهر الرّسٌ الذى عليه قراهم و قد جعلوا فى كل شهر من التدنه فى كل قري عيداً يجمع إليه أهلها فيضربون على 
الشّجره الَتى بها 


ص :ا 
-١‏ نبط الماء ينبط نبع والبئر استخرج ماؤها. القاموس؛ ج "2 ص 6882. 


"- فرعون إبراهيم: نمرود. فرعون موسى: ريان. و فى بعض النسخ الخطيه: تركور بن غابور بن يارش بن سان بن نمرود بن 
كنعان بن فرعون إبراهيم» و فى بعضها الآخر «بنان» مكان «سان). 


كله(1) من يريد فيها من أنواع الصّور ثم يأتون بشاءِ و بقر فيذبحونها قرباتاً للشّجره و يشعلون فيها التيران بالحطب فإذا سطع( 
دخان تلكك الذّبائح و قتارها فى الهواء و حال بينهم و بين النْظر إلى السّد.ماء خرّوا للدّجره ستجداً و يبكون و يتضرّعون إليها أن 
ترضى عنهم فكان الشّيطان يجى ء فيحركك أغصانها و يصيح من ساقها صياح الصَبئَ و يقول قد رضيت عنكم عبادى فطيبوا نفساً 
و قرّوا عيناً فيرفعون رءوسهم عند ذلكك و يشربون الخمر و يضربون بالمعازف0) و يأخذون الدّستبند فيكونون على ذلكك 
يومهم و ليلتهم ثم ينصرفون و إِنّما سمّت العجم شهورها(ع) بآبانماه و آذرماه وغيرهما اشتقاقاً من أسماء تلكك القرى لقول 
أهلها بعضهم لبعض هذا عيد شهر كذا و عيد شهر كذا حتّى إذا كان عيد شهر قريتهم العظمى اجتمع إليه صغيرهم فضربوا عند 
الصَنوبره و العين سرادقاً من ديباج عليه من أنواع الور له اثنا عشر باباً كل باب لأهل قريه منهم و يسجدون للصّنوبره خارجاً من 
الترادق وتقدزوة له الذياك اعسات ماقرا لجر ال تاراهم فجى ع ابلس عند ذلك 


5/١: ص‎ 


-١‏ الكله بالكسر: الستر الرقيق يخاط كالبيت يتوقى فيه من البق يقال بالفارسيه «يشه دان» من البحار. 

. سطع: علا و ارتفع‎ -"١ 

*- المعازف: الملاهى. والدست بند: لعب للمجوسء قيل: إِنّه ما يسمى بالفارسيه سنج . 

*- فى هامش بعض نسخ العيون: و اعلم ان من التواريخ الأربعه المشهوره تاريخ الفرس و يسمى بالتاريخ اليزدجردى و اسامى 
شهورهم: فروردينء ارديبهشتء خردادء تير» مرداد» شهريور مهرء آبان» آذر» دى؛ بهمن» اسفند. و منها تاريخ الجلالى المسمى 
بالملكى أيضا و اسامى شهور هذا التاريخ كاسامى شهور تاريخ الفرسيه ان انها يقيد بالقديم. 


فيحرّك الضّ نوبره تحريكاً شديداً و يتكلم من جوفها كلاماً جهورياً(١)‏ و يعدهم و يمّيهم بأكثر مما وعدتهم و منّتهم الشَياطين 
كلها فيرفعون رءوسهم من الدّجود و بهم من الفرح و النُشاط مالا يفيقون و لا يتكلمون من الشَّربٍ و العزف فيكونون على 
ذلكك اثنى عشر يوماً و لياليها بعدد أعيادهم سائر السَنه ثم ينصرفون فلمما طال كفرهم باللّه عزّ و جل و عبادتهم غيره بعث الله عزّ 
و جل إليهم نبئَاً من بنى إسرائيل من ولد يهود بن يعقوب فلبث فيهم زماناً طويلًا يدعوهم إلى عباده الله عزّ و جل و معرفه ربويئته 
فلا يتبعونه فلا رأى شدّه تماديهم فى الغىّ و الضّ .لال و تركهم قبول ما دعاهم إليه من الرّشد و النّجاح و حضر عيد قريتهم 
العظمى قال يا ربّ إِنّ عبادكك أبوا إِلّا تكذيبى و الكفر بكك و غدوا يعبدون شجرهٌ لا تنفع ولا تضرٌ فأيبس شجرهم أجمع و 
أرهم قدرتكك و سلطانكك فأصبح القوم وقد يبس شجرهم فهالهم ذلكك و قطع بهم و صاروا فرقتين فرقةٌ قالت سحر آلهتكم هذا 
الّجل الْمذى يزعم أنه رسول رب التم.ماء و الأسرض إليكم ليصرف وجوهكم عن آلهتكم إلى إلهه و فرقةٌ قالت لا بل غضبت 
آلهتكم حين رأت هذا الرّجل يعيبها و يقع فيها و يدعوكم إلى عباده غيرها فحجبت حسنها و بهاءها لكى تغضبوا لها فتنتصروا 
منه فأجمع رأيهم على قتله فاتّخذوا أنابيب طوانًا من رصاص واسعه الأفواه ثم أرسلوها فى قرار العين إلى أعلى الماء واحدهٌ فوق 
و الأخرى مثل 


ص :84 


. كلام جهورى: عال‎ -١ 


البرابخ(1) و نزحوا ما فيها من الماء ثم حفروا فى قرارها بثراً ضتقه المدخل عميقهٌ و أرسلوا فيها نيهم و ألقموا فاها صخرءٌ عظيمةً 
ثم أخرجوا الأنابيب من الماء و قالوا نرجو الآن أن ترضى عنه آلهتنا إذ رأت أنَا قد قتلنا من كان يقع فيها و يصدّ عن عبادتها و 
دفناه تحت كبيرها يتشفّى منه فيعود لنا نورها و نضارتها كما كان فبقوا عامّه يومهم يسمعون أنين نبهم (عليه السلام) و هو يقول 
سّ.دى قد ترى ضيق مكانى و شدّه كربى فارحم ضعف ركنى و قله حيلتى و عمجل بقبض روحى ولا تؤتحر إجابه دعوتى حتّى 
مات (عليه السلام) فقال الله عزّ و جل لجبرئيل (عليه السلام) يا جبرئيل أنظر عبادى هؤلاء الذى (الذين) غرّهم حلمى و أمنوا 
مكرى و عبدوا غيرى و قتلوا رسولى أن يقوموا لغضبى أو يخرجوا من ساطانى كيف و أنا المنتقم ممّن عصانى و لم يخش 
عقابى و إِنّى حلفت بعزّتى لأجعلنهم عبرة و نكانًا للعالمين فلم يرعهم و هم فى عيدهم ذلكك إِلَا بريح عاصفٍ شديده الحمره 
فتحيروا فيها و ذعروا(؟) منها و انضم بعضهم إلى بعض ثم صارت الأعرض من تحتهم كحجر كبريتٍ يتوقّد و أظلتهم سحابة 
سوداء فألقت عليهم كالقبه جمراً تلتهب فذابت أندانيم فى اا كنا يقوف الاضاض قن الثار شعوذ ,الله تعاك ذكزه من غضببه 
و نزول نقمته و لا حول ولا قوّه إِلَا باللّه العلى العظيم(). 


7٠١:ص‎ 


-١‏ البربخ بالباءين الموحدتين و الخاء المعجمه ما يعمل من الخزف للبئر و مجارى الماء. من البحار قوله: نزحوا ما فيها اى فى 
الآنوية البر كه مه الانانيس: 

"- الذعر بالضم: الخوف . 

- عيون اخبار الرضا (عليه السلام) للصدوق الناشر رضا المشهدى ج١‏ ص 7٠١0‏ باب ١2‏ 


وهو كما تراه يندد بتقاليد الزردشتيين و يستنكرها على العكس من خبر المعلى حيث يمجد بها . 


التاسع: انه يعارضه ما رواه ابن شهر اشوب المازندرانى فى كتاب المناقب (و ان المنصور تقدم إلى موسى بن جعفر (عليه 
السلام) بالجلوس للتهنيه فى يوم النيروز وقبض ما يحمل إليه فقال (عليه السلام) انى قد فتشت الاخبار عن جدى رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) فلم اجد لهذا العيد خبراً وانه سنه الفرس ومحاها الاسلام ومعاذ الله ان نحيى ما محاه الاسلام)(1) و هذا 
الحديث لابد من القول باعتباره وان كان مرسلا لانه موثوق به بدليل ما ورد من أخبار مستفيضه و فيها الصحيح داله على عرض 
الأخبار على الكتاب و السنه و الانخذ بما له شاهد من الكتاب والسنه(5) و هذا الحديث موافق للقرآن الكريم بل الكتاب دال 
عليه كما تقدم وجه دلالته و يشهد لموثوقيته بعد موافقته للقرآن الكريم ان ناقل الخبر كان ايرانياً و هو المازندرانى فاعتماده عليه 
افوا علن قر العديك رو له مالف للسيرة العملية الجاريه ين الثاس و العيد الداكمنو الت اسه السخصيه و السياشه 
العباسيه مضافاً الى قوه عبارته و استدلاله مضافاً الى موافقته لاخبار حصر العيد بأربعه أعياد التى سيأتى الإشاره إليها و هى شاهد 
د اليه عل سيك بعل وك المناق: 


ص: الا 


. بحار الانوار ج/؟ ص8١٠ والمناقب المجلده ص 6 طبعه بمبئى‎ ١ -١ 
؟- 7 هنالكك طائفه من الروايات دلت على الاخذ بشواهد الكتاب والسنه والتى تؤكد على انه لابد من الوثوق بالخبر فى العمل‎ 
)788 وج 7ص‎ 75١ به. (راجع اصول الكافى للكلينى جاص 00 دار الكتب الاسلاميه وبحار الانوار جص‎ 


العاشر: اشتماله على التطير و التشاؤم بالايام و هو يخالف ما ورد صحيحاً عن النبى (صلى الله عليه و آله) فى حديث الرفع 
حيث اشتمل على رفع تسعه اشياء عن الامه منها الطيره الدال على رفع جميع اثارها مضافاً لما ورد عنه (صلى الله عليه و آله): لا 
طيره فى الاسلام و هذه الروايه تشت وجود التطير و التشاؤم فى الاسلام. 


الحادى عشر: و مما يشهد على عدم مشروعيه عيد النيروز ما روى عن ثابت الضحاك قال نذر رجل عهد رسول الله (صلى الله 
عليه .و آله) ان يتحر ابلدببواته فاق رسول الله (ضك الله عليه.و آله) فاخيره فقال الى (صلى الله عليه.و آله) هل كان فبها هخ 
يعبد من اوثان الجاهليه قالوا: لا قال فهل كان فيها عيد من اعيادهم قالوا: لا قال: (صلى الله عليه و آله) للسائل اوف به نذركك 
فانه لا وفاء فى معصيه الله و لا فى ما لا يملكك ابن آدم(١).‏ 


فقد دلت هذه الروايه على ان اعياد الجاهليه معصيه الهيه و ان العيد ان لم يكن مشرعاً من قبل الاسلام فهو معصيه من 
المعاصى و لا يصح فيه النذر و هذه الروايه و ان كانت عاميه الا انها مما دل على مدلولها القرآن الكريم و موافقه لما ورد عن 
ائمه الهدى عليهم السلام من الاحاديث المتقدم كحديث المناقب و حديث اصحاب الرسن وماسياق هف الحاديث حرمه التشبه 
باهل الكفر و حصر الاعياد فى اربعه. 


ص :"/ا 


/٠١ سنن ابى داوود مجلد " ص‎ -١ 


الثانى عشر: تعارضها مع ما رواه المرحوم الراوندى فى كتاب لب اللباب عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) انه قال: انَّ الله 
ابدلكم بيومين يومين» بيوم النيروز والمهرجان الفطر والاضحى(١).‏ 


عدم مشهوريه خبر المعلى بن خنيس 


ودعوى ان خبر المعلى بن خنيس مشهور باطله فلا شهره فيه ولم يذكره احد من القدماء فهذا الطوسى والصدوق وابوه 
والقمتون والكلينى وهم من الاعاجم او من بلاد ايران لم يذكروا له اسماً بل ولا روايه ضعيفه هذا و قد رد كونه مشهوراً الشهيد 
الاول قدس سره فى الذ كرى(7). 


توجيه معنى الخبر 


وقد يذكر للخبر توجيه بان يكون المراد منه مفهوم النيروز فان النيروز فى لغه الفرس بمعنى اليوم الجديد و يراد من خبر 


ص :"اا 


-١‏ الذكرى ج/١‏ ص/149 طبع آل البتيت 


المدلول عليه باسم الاشاره - هذا > و ليس الكلام فيها عن مفهوم النيروز كما هو واضح. 


خبر المعلى و قاعده التسامح 


و لا مجال للعمل بخبر المعلى حتى بناءً على التسامح بادله السنن فانه لو قلنا بحجيه قاعده التسامح فانما هو فيما اذا لم يكن 
هناكك عنوان محرّم كما فى ما نحن فيه. 


الروايه المنسوبه لمصباح الشيخ الطوسى 


و اما الروايه الثانيه: و هى ما نسبت للشيخ فى مصباحه و هى هامش بعض نسخ المصباح و فيه: «عن المعلّى بن خنيس» عن 
الصادق (عليه السلام) فى اليوم النيروز قال: إذا كان يوم النيروز فاغتسل و البس أنظف ثيابكك)(1) و هو ايضاً لم يقل به أحد من 


ص : ؟/ا 


-١‏ المروى فى البحار ج/05 ص 4١‏ والوسائل باب58 من ابواب بقيه الصلوات المندوبه حاعن مصباح المتهجد و فى المصباح 
فى الهامش ص 4١‏ طبع الانصارى الزنجانى و لايوجد فى الطبعه البيروتيه . 


المتقدمين الى زمان الحلى و لم يروه الشيخ فى المصباح و انما هو زيدٌ فى بعض نسخ المصباح فى آخر صفحه منه فى الحاشيه 
لافى المتن و كتب تحته «الزياده ليس فى نسخه الاصل» . 


وحول غسل النيروز قال المحقق الشوشترى فى كتابه النجعه فى شرح اللمعه «انه لم يذكره أحد من القدماء و ان خبر المعلى - 
المذكور فى المصباح - ضعيف)102١).‏ 


و مما يرد خبرى المعلى ما ذكره ابن خلكان فى وفيات الاعيان فى النعمان ابى ثابت جد ابى حنيفه - امام الاحناف- انه قدم 
حلوى فى يوم المهرجان إلى على (عليه السلام) فقال له (عليه السلام) (مهرجونا كل يوم)(1) وهو ابطال للمهرجان ايضاً بمعنى 
انه لا خصوصيه لهذا اليوم والروايه ضعيفه و قد نقلت انه (عليه السلام) قال (نيروزنا كل يوم)(2) بمعنى كل يوم هو يوم ديد 
فلا خصوصيه لهذا اليوم . 


١/0: ص‎ 


-١‏ النجعه للمحقق التسترى كتاب الصلاه ج/١‏ ص/54 مكتبه الصدوق 
؟- ” وفيات الاعيان ابن خلكان ج / ص 608 و5028 من منشورات الرضى 


*- © الفقيه ج/ه ص/141 و قد اورد هذه الروايه ببعض عبائرها القاضى نعمان المصرى فى دعائم الاسلام . 


حرمه الاهتمام العملى بالنيروز 


هذا ويكفينا فى حرمه الاهتمام بالنيروز اقتضاء القاعده الاوليه ذلك القاضيه بحرمه ترويج المنكرات والشيه بأعداء الدين 
وتأبيدها فليس المشرك الَّا من روّج الشركك وعمل به. 


واما ماقيل من ان التزاور والتهادى وصله الارحام مطلوبه مرغوب فيها فصحيح فيما لم يكن هنالك عنوان محرّم من قبيل 
ترويج المنكر واحياء السئن الضاله فان انكار المنكر واجب نفسى فيحرم ترويج البدع والمنكرات ولو بعنوان صله الرحم فلا يُعبد 


الله من حيث يعصى. 
كلام الشيخ الاعظم الانصارى (رحمه الله ) 


كما اوضح ذلك الشيخ الاعظم الانصارى (رحمه الله) فى رد من استدل بعمومات ادله الابكاء و الرثاء على جواز الغناء حيث 
قال: «ان ادله المستحبات لاتقاوم اله المكروناث خصوضيا التى يكون من مقدماتها فان مرجع ادله الاستحباب الى استحباب 
ايجاد الشىء بسببه المباح لا بسببه المحرم الاترى انه لا يجوز ادخال السرور فى قلب المؤمن و اجابته بالمحرمات كالزنا و اللواط 
و الغناء و السر فى ذلكك ان دليل الاستحباب انما يدل على كون الفعل لوخلى و طبعه خالياً عما يوجب لزوم احد طرفيه فلا ينافى 
ذلك طرو عنوان من الخارج موجب لزوم فعله اوتركه كما اذا صار مقدمه لواجب او صادفه عنوان محرم فاجابه المؤمن و ادخال 
السرور فى قلبه ليس فى نفسه شىء ملزم لفعله او تركه فاذا تحقق فى ضمن الزنا فقد طرء عليه عنوان ملزم لتركه كما انه اذا امر 
به الوالد او السيد طرء عليه عنوان 


٠/2: ص‎ 


ملزم لفعله و الحاصل ان جهات الاحكام الثلاثه اعنى الاباحه و الاستحباب و الكراهه لا تزاحم جهه الوجوب او الحرمه فالحكم 


بطلان دعوى تأبيد الائمه (عليهم السلام) لهذا العيد 


و اما دعوى ان الأثمه (عليهم السلام) امضوا عيد النيروز واقروه فكلام باطل للغايه وذلكك لانه لا وجود لهذا العيد بين المسلمين 
آنذاكك واذا كان موجوداً فانما كان بين المجوس لا المسلمين كما نقل فى البحار ان المجوس جاءوا للأمير (عليه السلام) 
واهدوا اليه جامات من فضه فيها سكر يوم النيروز وان الامير (عليه السلام) جعله من جزيتهم(1) واذا كان بين عوام الناس فى 
ايران آنذاك بعد تسلط العباسين واعتمادهم على الا-يرانيين فانما كان ترويجه من قبل السلاطين بين الناس والناس آنذاكك 
تابعون للمذاهب الستيه وكان اكثر ايران والعراق من السنه ولم يكونوا من الشيعه وانما الشيعه فى الكوفه وقم ومقدار من الاهواز 
والرى ولم يعلم وجوده فى هذه المناطق و قد راينا ترويجه من قبل ابو جعفر المنصور و يكفى فى الردع ما قالوه 


ص :الا 


-١‏ مكاسب الشيخ الانصارى , الغناء ص 4 مؤسسه النشر الاسلامى و للااسف لقد راج فى زماننا الاشتغال بآلا-ت اللهو و 
الموسيقى و قد ادخلها البعض فى مراسم عزاء سيد الشهداء الامام الحسين (عليه السلام) و قد نبه شيخنا الانصارى (رحمه الله) 
على حرمه ذلك. 

١18 بحار الانوار ج 1 *ص‎ -١ 


(عليهم السلام) من ان الاعياد اربعه لا-غير» واما صرف اعطاء الهديه لا حرمه فيه فى نفسه وانما اذا اكتسب عنوان ترويج 
المحرمات واحياء سنن الاديان السابقه وعلى اى حال فلم يثبت ان الروايه بهذا الشكل كانت «اصنعوا لنا كل يوم نيروزاً» حتى 
يقال ان الامير (عليه السلام) امضى ذلكك ولعل الروايه كانت بالشكل الاخر الذى نقلت وهو «نيروزنا كل يوم) و هو ردع للنيروز 
مضافاً لمخالفه النقل الاول للادله مع ان النقل الاول غير واضح الدلاله على مشروعيه النيروز لانه لا يتضمن الاعتراف به. 


مضافا الى ما رواه البخارى فى كتابه التاريخ الكبير من رد امير المؤمنين (عليه السلام) لهديه النيروز فروى عن أيوب ابن دينار 
عن ابيه «انّ علياً كان لايقبل هديه النيروز» وقال: حدثنى إبراهيم بن موسى عن حفص بن غياث وقال ابو نعيم حدثنا أيوب بن 
دينار أبو سليمان المكتب (سمع أباه ) سمع علياً بهذا حديثه فى الكوفيين(1). 


و هذه الروايه وان نقلها العامه لكنها موثوق بها لانها على خلا.ف سيرتهم والراوى لها من الاعاجم المخالفين لاهل البيت 
(عليهم السلام) و هو البخارى ويؤيد موثوقيتها مارواه الشيخ الطوسى فى كتاب العُدَّهِ عن الصَّادق (عليه السلام) قال: «إذا نزات 
بكم حادثهٌ لا تتجدون حكمها فيمًا ورد عن فانظروا إلى ما رووةٌ عن على (عليه السلام) فاعملُوا به(1). 


ص ://ا 


١5ص التاريخ الكبير المجلد الاول‎ -١ 
باب من ابواب صفات القاضى ح57‎ 4١ وسائل الشيعه» ج الا ص:‎ , "7/4 -١ اد عينه الأصي ل‎ 


تنبيهات 


الاول: مضافا لذلكك نقول: ان اعتبار يوم من الأيام عيداً بالمعنى الشرعى الحقيقى لاالمجازى(١)‏ يحتاج إلى اذن من الشارع و 
إلا فهو تشريع محرم فكما ان الصلاه والصوم وسائر العبادات توفيقيه كذلكك العيد من السنن والأحكام الإلهيه التى لا يجوز 
تشريعها لأحد إِلَا ما قام الدليل الشرعى عليه. كما عرفت مما تقدم من دلاله الايتين عليه و دعاء قنوت صلاه العيد (الذى جعلته 
للمسلمين عيدا) مشعر بذلكك كما و يفهم هذا المعنى من الروايات الحاصره للعيد فى أربعه أعياد ففى خبر الصدوق قدس سره 
عن المفضل بن عمر قال قلت للصادق (عليه السلام) كم للمسلمين من عيد فقال أربعه أعياد-الخبر)(1) و غيره من الروايات 
الداله على حصر الأعياد فى الجمعه والأضحى والفطر والغدير. 


ص :هلا 


-١‏ العيد اعتبار شرعى و يكون موضوعاً للاحكام الشرعيه كصلاه العيد مثلاً و بهذا الاعتبار فهو يحتاج الى اذن شرعى و يستعمل 
العد تبعت آخر و الذي بكرن مجازيا بالنسبه الى المعنى الاول كما فى ما ورد عن امير المؤمنين (عليه السلام) استعماله بذاكك 
المعنى و هو (كل يوم لا يعصى الله فيه فهو عيد) و هذا الاستعمال صحيح و لا اشكال فيه و لا علاقه له بالمعنى الشرعى الحقيقى 
المتقدم. 

؟- الخصال للصدوق ص/785مؤسسه النشر الاسلامى”7١؟٠ه_‏ ق 


الثانى: ان التشبه باعداء الدين فى ملبسهم وتقاليدهم ومسلكهم حرام كما هو فتوى بعض الاعلام ويشهد لذلك معتبره 
السكونى عن الصادق (عليه السلام) (أوحى الله تعالى إلى نبى من أنبيائه قل للمؤمنين لا تلبسوا لباس أعدائى ولا تطعموا طعام 
أعدائى ولا تسلكوا مسالكك أعدائى فتكونوا أعدائى كما هم اعدائى)(1)و نقله فى العيون بسند معتبر عن الهروى عن الرضا 
(عليه السلام) و فى حديث الاربعمائه و هو حديث معتبر عن أمير المؤمنين: (لا يجمع المسلم يديه فى صلاته وهو قائم بين يدى 
الله عزو جل يتشبه بأهل الكفر - يعنى المجوس)(1) و فى صحيح زراره عن الباقر(لا تكمّر فإنما يفعل ذلك المجوس)() و العله 
تعمم و تخصص كما هو المقرر فى محله فعله النهى فى هذه الاخبار هى التشبه باهل الكفر و هى شامله لما نحن فيه. 


مقتضى القاعده الاوليه 


الثالث: و مقتضى القاعده الاوليه هو حرمه تأييد و تعظيم السنن الجاهليه و التقاليد الدينيه الشركيه و الباطله بل و ما يرتبط 
جمله و تفصيلا. 


٠١ ص:‎ 


١27/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -١ 
م17١١ ؟- الخصال ص‎ 
الكافى ج/"ا ص/7994‎ -" 


هذا مضافاً الى ان المعروف بين العلماء ان كل ما يوجب وهن المذهب الذى هو عين الاسلام و اتهام اتباعه بالانحراف عن 
الدين الاسلامى الحنيف حرام شرعاً و قبيح بحكم العقل فنصره الحق و اعزازه و انتقاص الباطل و اذلاله من مسؤليات كل انسان 
مؤمن و مسلم فكيف يرضى المخلص لله و للرسول (صلى الله عليه و آله) و الا-ثئمه (عليهم السلام) بان تشوّه سمعه التشيع و 
جماله و قوته و تربط بالخرافات و الشركيات و الامور الباطله فاذاكانت الدعايات الكثيره باتهام الشيعى بالمجوسيه و الانحراف 
عن الاسلام فالمفروض عقالًا هو الدفاع عن التشيع و اظهاره كما هو بصورته الجميله الناصعه. 


-١‏ رو يستحب الغسل ل (الاحرام) 


كمافى خبر معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) الغسل من الجنابه - الى- و حين بحرم )) و غيره من الاخبار 
المتعدده مثل صحيح ابن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «الغسل فى سبعه عشر موطناً - الى- ويوم تحرم)(1) و مثل موثق سماعه 
عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و غسل المحرم واجب)200 و رواه الكافى بدون هذه الجمله و الكلام كما مر. 


-(و)اها سمح العل ل (الطراق) 


ص:١١م/‏ 
-١‏ الكافى ج١‏ باب انواع الغسل 8" ح١ا‏ ص١5‏ فى سنده محمد بن اسماعيل وهو لم يوثق صريحا و قد تقدم ان الاقوى وثاقته. 


؟- الخصال باب ١0‏ ص208 و الفقيه ج/1١‏ ص 56 ح/١‏ 


عند المصنف لكن لم يذكره غيره بهذا العنوان الشامل لطواف العمره و الطواف المستحب والذى ورد الغسل فى زياره البيت 
لطواف الحج من منى كما فى اخبار متظافره كما فى صحيح معاويه بن عمار المتقدم وفيه (و يوم تزور البيت010)) و فى موثق 
سماعه المتقدم (و غسل الزياره واجب) و زاد فى الفقيه الّا من به عله و كذلكك التهذيب فزاد ( الّا من عله). 


-١‏ (و) كذلكك يستحب الغسل ل( زياره احد المعصومين عليهم السلام) 


كما فى صحيح معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) «اذا دخلت المدينه فاغتسل قبل ان تدخلها او حين تدخلها ثم تأتى قبر 
النبى (صلى الله عليه و آله) )(7) و فى خبر يوسف الكناسى عن الصادق (عليه السلام) (اذا اتيت قبر الحسين (عليه السلام) فأت 
الفرات فاغتسل بحيال قبره...000)) و غيره من الاخبار الوارده فى فضل غسل زياره الحسين (عليه السلام) (5). 


واما صحيح العيص: سألت الصادق (عليه السلام) عن زياره الحسين (عليه السلام) (هل لها غسل قال لا(2)) و قريب منه خبر ابى 
اليسع (2) فحملهما الشيخ على عدم غسل واجب(2) كما هو الظاهر منهما فلا ينافيان استحباب الغسل. 


ص:7/ 


[-الكافى ع الاض :1/8 

"- الكافى ج/اص 28:٠‏ باب5 من ابواب الزيارات . 
*- الكافى ج/١‏ باب17١‏ من ابواب الزيارات . 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ؛ ج ع؛ ص .2١‏ 
ه- التهذيب ج* ص ”امحع 

#- المصدر السابق 

/ا- المصدر السابق 


و فى خبر يونس بن ظبيان عن الصادق (عليه السلام) «اذا اردت زياره قبر اميرالمؤمنين (عليه السلام) فتوضأ واغتسل)(1١)‏ و روى 
فى التهذيب «اذا اتيت القبر الذى بالبقيع فاجعله بين يديكك ثم تقول و انت على غسل السلام عليكم..)(71) انا ان الكافى و الفقيه 
روياه بلا «وانت على غسل). 


-١©‏ (و) ذكر المصنف استحباب الغسل ( للسعى الى رؤيه المصلوب بعد ثلاثه ايام) 


لكن قد يقال ان ظاهر الصدوق فى الفقيه هو الوجوب فقال: وروى ان من قصد الى المصلوب فنظر اليه وجب عليه الغسل 
عقوبه.0) 


و فيه: انه نسب ذلكك الى الروايه, نعم افتى بالوجوب صريحاً الشيخ فى النهايه() و المفيد فى المقنعه(0) لكنهما قيداه بكونه بعد 
ثلاثه ايام و ان يستغفر الله من ذنبه و بالوجوب افتى الحلبى و زاد على تقيده بكونه بعد ثلاث كون المصلوب من 


ص :7/ 


١‏ - المصدر السابق 

"- التهذيب باب37 زياراتهم اول الزيادات 

*- الكافى 8 من المزار باب زياره من البقيع و الفقيه فى عنوان زياره قبور الائمه «الحسن بن على (عليه السلام) ) بالبقيع. 
*- الفقيه ج/١‏ ص 58 ح/؟ 


ه- النهايه ص 077 و فيها و يغتسل كفاره لسعيه اليه . 


المسلمين و مثله ابن زهره(١)‏ و جعله ابن حمزه(7) من المختلف فيه وعو با و استكاا , 


قلت: لا دليل على استحباب الغسل او وجوبه نعم يحرم ابقاؤه اكثر من ثلا-ثه ايام كما افتى بذلكك الصدوق فى الفقيه(0) 
والمقنع(©) و المفيد فى المقنعه(8) و الشيخ فى التهذيب(6) و يدل عليه معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال قال 
رسول الله (صلى الله عليه و آله) (لا تقروا المصلوب بعد ثلاثه ايام حتى ينزل و يدفن) (1) و هو المفهوم من الكلينى حيث روى 
الخبر المتقدم(4). 


و اما قيد المسلم فالظاهر فيه هو ان غير المسلم لا يجب دفنه و انما المصلوب هو الذى يحرم صلبه اكثر من ثلاثه ايام. 


كما فى خبر مسعده بن زياده قال كنت عند ابى عبد الله (عليه السلام) فقال له رجل اين ادخل كنيفاً و لى جيران عندهم جوار 


يتغنين و يضربن بالعود فربما اطلت 


ص : 5/ 


.27 غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص‎ -١ 

؟- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص ؟6. 

“- من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص 5*8 باب حد السرقه 

*- المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص 27. 

ه- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 16 . 

#- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 0" 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 7*8 ح و١‏ 
8- الكافى ج/7اص 7١8‏ ح/” 


الجلومن الستتماعا مت لين فقنال: (لا تفعل فقال الرجل و الله ما آتيهن انما هو سماع اسمعه باذنى فقال لله انت اما سمعت الله 
عزوجل يقول ان السمع و البصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسؤولاً- الى- قم فأغتسل وصل ما بدا لكك فإنكك كنت مقيماً 
على امر عظيم ما كان اسوء حالكك لو مت على ذلكك....(1)) و به افتى الفقيه(؟) وهو شامل لكل الكبائر و منها الكفر و لعله 
لهذا خصه المفيد بالكبائر0؟) . 


هذا و قال فى المبسوط «و الكافر إذا اسلم لا يجب عليه الغسل بل يستحب له ذلكك500) قلت: و شمول ما تقدم له محل تأمل . 
8 زو نكس العيدل انضا ل (ضاكه العاجة 

كما فى خبر عبد الرحيم القصير عن الصادق (عليه السلام) فى خبر قال «تغتسل و تصلى ر كعتين)(2) و خبر جميل (2). 

) (و) كذلكك يستحب الغسل له(صلاه الإستخاره‎ -١7 

كما فى موثق سماعه المتقدم ففى آخره (وغسل الإستخاره). 

ص:0/ 


-١‏ الكافى ج/ باب الغناء ح/١٠‏ باب 78 من الأنبذه 
"- الفقيه ج/١‏ ص 58 ح/8 

*"- التهذيب ج/١‏ ص ١١6‏ 

ع- المبسوط ج/1 باب الإغسال 

ه- الكافى ج/" ص #/ااح/ ١‏ باب 98 

*- الكافى ج/ ص //51 ح/"٠‏ الحديث الاخر 


و فى صحيح زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: فى الأ طبه الطالِب من ويه قال ” ادق نوكه على سلرة مق كنا 
عَلَى كل مشركينٍ صَاع بصَاع الى ص فَإًِا كات الل لَْلْتَ فى الثّْثِ الباقى و لَِسْتَ أَذْتَى ما يلس + نكو ين الاب 
َلك فى يَذكك التّيَاب إزَارا ثم ص لى رَكعتين فَإِذَا وَضَ حت جَبِهتَك فِى الرَكْعَه اَْخِير لِلشُجودٍ هلَلْتَ الله وَ عَطَمتهُ وَ قد 
دنهو دكت نو وك فَفْتَ ما َرفْ مِنّْهَا متحى ُمْ رفت وك ثم م إِذَا وض عت رَأْصكك لِلعَجْ دو الثاني 00 
يتاه مرو الهم إلى شيك ثُمْ دعو اله بم ممت و تهألة | َِاهُوَ كلما سَِحجَدْتٌ فََفض بر كبتك إِلَى الأَرْض 
عَّى تَكشِفَهُمَا وَ اجعل الْإزَارَ مِنْ حَلْفِك , ف الشكه اباط سافكة 23 


- (و دخول الحرم و مكه و المدينه) 


كما فى صحيح إبن مسلم المتقدم عن الخصال المروى فى الفقيه مرسلا و فى موثق سماعه (و غسل دخول الحرم واجب و 


اقول: و ذيله قرينه على ان المراد من الوجوب فى الخبر هو التأكد و فى صحيح معاويه بن عمار المتقدم (و حين تدخل مكه و 
المدينه)(؟) و غيرها(ع). 


ص :2/ 


/ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص: 78ح‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 58 ح/ه 

الكافى ح/"اض ١/5.‏ 

*- الخصال قيل ح/٠50‏ و العيون باب 6 معتبر الفضل 


49 (و) ذكر المصنف استحباب الغسل لدخول (و المسجدين) 

اما مسجد مكه فليس فيه من خبر نعم ذكره المفيد فى مقنعته(١).‏ 

00-9 ينض ايكيا لسغول لكي 

كما فى صحيح معاويه بن عمار المتقدم و غيره. 

-١‏ هذا ولم يذكر المصئف فى الاغسال المستحبه غسل المولود ففى موثق سماعه المتقدم عن المشايخ الثلاثه «وغسل المولود 
الاستحباب والًا فهو معرض عنه, ويرد القول بالوجوب ما فى معتبر أبى بصير» عن الصَادق (عليه السلام): حدّثنى أبى عن جدّى, 


عن آبائه» عن علىٌ عليهم الس لام: «اغسلوا صبيانكم من الغمر فإِنٌّ الشّيطان يشم الغمر فيفزع الضّبِيَ من رقاده و يتأذَى به 
الكاتبان)(6) الظاهر فى الاستحباب. 


ص :/ا/ 


١١6 التهذيب ج/١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص ٠١8١‏ ح/* 

"- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج »١‏ ص518. 

؟- علل الشوائع» ج ص: /اشاح ١‏ و رواه العيون ج ؟» ص: 28 عن دارم بن قبيصه؛ عن الرٌّضاء عن آبائه عليهم السّلام» عن 
لْنْبَِ صلى الله عليه و آله. والغمر: ريح اللحم, الدسم. 


هذا وقيل بالغسل فى قتل الوزغ فروى الفقيه مرسللا «ان من قتل وزغاً فعليه الغسل)(1) و قال بعده و قال بعض مشايخنا ان العله 
فى ذلكك انه يخرج من ذنوبه فيغتسل منها و ظاهره الوجوب و لم يقل احد بذلكك وعلته كما ترى مع انها لم تسند الى المعصوم 


واما خبر عبدالله بن طلحه سألت الصادق (عليه السلام) عن الوزغ فقال رجس و هو مسخ كله فإذا قتلته فاغتسل...(1) فلا يمكن 
التعويل عليه لاشتمال ذيله على امر منكر (فقال ان أبى كان قاعداً فى الحجر ومعه رجل يحدثه فإذا هو بوزغ يولول بلسانه فقال 
أبى للرجل اتدرى ما يقول هذا الوزغ قال: لا علم لى بما يقول قال فإنه يقول: و الله لئن ذكرتم عثمان بشتيمه لأشتمن علياً حتى 
يقوم من ههنا قال وقال أبى ليس يموت من بنى اميه ميت الا مسخ وزغاً ان عبد الملكك بن مروان لما نزل به الموت مسخ وزغاً 
فذهب من بين يدى من كان عنده وكان عنده ولده فلما ان فقدوه عظم ذلك عليهم فلم يدروا كيف يصنعون ثم اجتمع أمرهم 
غلن اق بأخدذوا حجدعا :.): 


5 و كذلكك لم يذكر المصنف غسل يوم الترويه ففى صحيح إبن مسلم المتقدم عن الخصال و المروى مرسلا فى الفقيه 
(الغسل فى سبعه عشر موطناً - الى- و يوم الترويه). 


ص :// 


68 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 


؟- روضه الكافى ص اخبار 0" 


7 وكذلكك لم يذكر غسل الإستسقاء ففى موثق سماعه المتقدم (وغسل الإستسقاء واجب). 
حصيله البحث: 


يكون قضاء ما بينه و بين الليل فإن فاته إغتسل يوم السبت. ويجوز تقديمه لمن حَشَِ أن لا يَجد الماء يوم الجمُعَه. 


والعشرين والثالث والعشرين . 


ويستحب الغسل ليله الفطر و ليله النصف من شعبان و يوم المباهله و عرفه, و الإحرام, و لزياره البيت لطواف الحج من منى» و 
زياره المعصومين. و التَوبه عن فسق أو كفر, و لصلاه الحاجه. و الاستخاره» و دخول الحرم و مكه و المدينه و الكعبه وغسل 
المولود و يوم الترويه و الإستسقاء. 


واما الغسل للشّرعى إلى رؤيه المصلوب بعد ثلاثهفليس بمستحب ولا واجب نعم يحرم ابقاؤه اكثر من ثلاثه ايام وهنالكك اغسال 
ذكر الفقهاء رضوان الله عليهم استحبابها لكنها لم تثبت عندنا. 


واما غسل النيروز فحرام لان روايته من الموضوعات والمكذوبات. و الأعياد فى الاسلام تنحصر فى الجمعه والأضحى والفطر 


ص:4/ 


العملى بالنيروز لحرمه التشبه بأعداء الدين و اما التزاور و التهادى و صله الارحام فهى مطلوبه فيما اذا لم يكن هنالكك عنوان 
محرّم من قبيل ترويج البدع والمنكرات مثل النيروز فلا يُعبد الله من حيث يعصى. 


بقيه الصلوات الواجبه 

(و منها الصلاه المنذوره و شبهها و هى تابعه للنذر المشروع و شبهه) 

من العهد و اليمين وضابط المشروع ما كان فعله جائزاً قبل النذر وتفصيل الكلام فى باب النذر والعهد واليمين. 
صلاه الاجاره 

(و منها صلاه النيابه بإجاره أو تحمل من الولى عن الأب وهى بحسب ما يلتزم به) 

اما تحمل الولى عن الأب فسيأتى الكلام فيه فى باب القضاء. 


واما صلاه الإجاره فشىء حدث و راج بين المتأخرين وسيأتى تفصيل الكلام فيه باب فى المكاسب المحرمه فى البحث حول 


اخخذ الاجره على الواجبات. 


وجمله القول فى صلاه الاجاره و النيابه على العبادات هو: ان من المقرر فى علم الاصول ان الاصول اللفظيه والعمليه تقتتضى 
عدم سقوط التكاليف العباديه بلافرق بين واجبها ومستحبها عن المكلف باتيان غيره بها فلابد لكل مكلف ان يمتثل 


59١ ص:‎ 


تكاليفه العباديه بالمباشره و عليه فنيابه الشخص عن غيره فى امتثال عباداته مع التقرب والاخلاص تحتاج الى الدليل» ولاشبهه 
فى عدم وقوع النيابه عن الاحياء فى العبادات التى يطلب فيها المباشره كالصلاه و الصوم, الواجبه و المستحبه بضروره الفقه 
وكذلك عن الاموات الَا ما خرج بالدليل كما فى وجوب قضاء الولد الاكبر او كل وارث على الخلاف عن أبيه او وارثه و كما 
فى النيابه بالحج وكما فيما ورد فى موثقه إسحاق بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل يجعلٌ عليه صياماً فى نذر 
فلا يقوى قال يُعْطى من يصوم عنهُ فى كل يَؤْم مُدّيْنَ؛(1) و لم يخالف فى ذلكك احد من المتقدمين الا إبن الجنيد قياسا للصوم 
والفيالاة على الاجم وافيه فل قبائن هم القارق كا سحفص.» 


و اما الاستدلال له بانه احسان فبديهى البطلان فالاحسان ليس دليلا للتشريع حتى يجوّز لنا كل ما شكك فى مشروعيته والحاصل 
ان العبادات توقيفيه والتعبد عن شخص بالاجره خلاف مقتضى القاعده ومما يحتاج الى دليل. 


فان قلت: ان دعوى خروج الحج وما ورد فى النذر, لاجل النص فاسده لان مرجعها الى عدم اعتبار القربه فى الحج . 


قلت: بعد ورود النص بشرعيته مع الاجره لاتعدو هذه الدعوى عن كونها اجتهادا فى قبال النص مع ان الحج بعد قابليته للنيابه 
بالاجره وبدونها بالنص لا مانع من التقرب به بالاقدام عليه وادائه فليست القربه الا اتيان الشىء امتثالا لامر 


1١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج /لاص 27ح ١8‏ والفقيه ج لاص 6/ا” 


لمولى وهنا امر المولى بالحج النيابى بالاجره فلا اشكال فى البين بخلاف الصلاه والصوم التى لم يرد نص بمشروعيتها بالنيابه 
بالمعنى المتقدم فضلا عن الاجره فكيف يؤتى بهما بعنوان الصلاه والصوم؟ أليس ذلكك تشريعا محرما. 


هذاوها قل عق تصوير القانه دق سمل النائب تقببها زلا عن الميية فى الأقناق متشريا بتكاليق الميك الك الله عر وسو فجزابة انه 
عين التشريع فباى دليل جوزنا ان ننوب عن الميت بتلكك الصلاه وكيف يسقط التكليف عن الميت بفعل النائب ولو سلمنا صحه 
ذلكك لجرى فى الاحياء كذلكك ولم يقل به احدهذا والقران الكريم صريح فى بطلان ذلك قال تعالى [ كل نفس بما كسبت 
رهينه] وقوله تعالى وان ليس للانسان الا-ما سعى) وتأويلهما بان فعل النائب ايضا مما جاء بسعى الميت تأويل باطل و بلا 
شاهد بل لا ينسب اليه فضلاً عن ان يكون سعيه و يشهد لذلكك ما فى بعض الروايات مثل «إذا مات إبن آدم انقطع عمله الا من 
ثلاث ولد صالح...). 


حصيله البحث: 
صلاه النِيابه بالإجاره ليست بمشروعه و الاجاره لها باطله نعم لا مانع من الصلاه عن الاموات تبرعا. 
الصلوات المندوبه 

(و من المندوبات ) 


ص :17 


صلاه الاستسقاء 


الاولى: (صلاه الاستسقاء وهى كالعيدين ( 


فى كونها ركعتين وكون سبع تكبيرات فى أولاها وخمس تكبيرات فى ثانيتها وكون الصلاه قبل الخطبه و الجهر فى قراءتها و 
فى الخروج الى الصحراء بمكه و لكن الخطبه فى هذه الصلاه واحده قاعداً فيها الامام و يكثر فيها من التسبيح وغيره ما ياتى. 


وورد فى هذه ايضاً إخراج المنبر معهم دون تلكك وكذا تقليب الرداء ففى الكافى «وفى روايه إبن المغيره قال: يكبر فى صلاه 
الأبسقاء كهنا كير كن اليتدين ف الأنولى دعا وان الكانه موسا وبصتكق قبل الخطيهيو بجر بالقرايه و شي وز 
قاعد»(١)و‏ يشهد لذلك صحيح هشام بن الحكم عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن صلاه الاستسقاء فقال (مثل صلاه 
العيدين يقرأ فيها ويكبر فيها كما يقرأ ويكبر فيها يخرج الامام و يبرز الى مكان نظيف فى سكينه ووقار وخشوع و مسكنه و يبرز 
معه الناس فيحمد الله ويمجده ويثنى عليه ويجتهد فى الدعاء ويكثر من التسبيح والتهليل والتكبير ويصلى مثل صلاه العيدين 
ركعتين فى دعاء ومسأله واجتهاد فإذا سلم الامام قلّب ثوبه و جعل الجانب الذى على المنكب الايمن على الايسر والذى على 
الايسر على الايمن فإن النبى صلى الله عليه و آله كذلكك 


ص :973 


-١‏ الكافى ج/*اص ”58 ح/؟ 


صنع)(1), و فى مرسله الفقيه «و قال أبو جعفر (عليه السلام) كان رسول الله صلى الله عليه و اله و يصلى الاستسقاء ركعتين 
ويستسقى وهو قاعد وقال: بدأ بالصلاه قبل الخطبه و جهر بالقراء(7) و فى الصحيح عن صفوان قال أخبرنى موسى بن بكر أو 
عبدالله بن المغيره عن طلحه بن زيد عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه (عليه السلام) (ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) صلى 
للاستسقاء ركعتين و بدأ بالصلاه قبل الخطبه وكبر سبعاً و خمساً و جهر بالقراءه)() وغيرها و ليس فيما تقدم ما يخالف ذلكك الَا 
قول إبن الجنيد من تقديم الخطبه على الصلاه كما هو صريح صحيح (على الصحيح) (؟) اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه 
السلام) قال (الخطبه فى الاستسقاء قبل الصلاه(8) . 


ص :15 


-١‏ الكافى ج/"ا ص 587 ح/” 

"- الفقيه ج/١‏ ص 778 ح/١٠‏ 

- ففى سنده فضاله بن ايوب عن ابان عن اسحاق بن عمار و الظاهر ان ابان هو ابان بن عثمان الذى هو من اصحاب الاجماع و 
لا اشكال فيه الا من جهه ما فى نسخه الكشى المحرفه من كونه ناووسياً و ليس كذ لكك فراجع القاموسء ج كه ص 47". و اما 
اسحاق بن عمار ايضاً وقع فى شخصه انه ابن عمار الساباطى و انه فطحى و هو ايضاً و هم فراجع القاموس»؛ ج ١‏ ص31/. و 
الحاصل انهما ثقتان. 

ه- التهذيب جاص ح/1 


اقول: و قد يتوهم الاستدلال له بصحيح هشام بن الحكم المتقدم (١)و‏ هو توهم باطل فأشتماله على التسبيح و التهليل والتكبير و 
الدعاء قبل الصلاه غير الخطبه بعد الصلاه وكيف كان فقد قال الشيخ فى حق هذه الروايه: (هذه الروايه شاذه مخالفه لإجماع 
الطائفه المحقه لأن عملها على الروايه الاولى)70). قلت: وهو واضح بعد عدم روايه الصدوق و الكلينى لها و لم يفت بها احد 
غير ابن الجنيد و يمكن وقوع تحريف فى الروايه بابدال بعد بقبل بقرينه صحتها والاعراض عنه. 


ولنا المثبر كذهب النبيد المرتضى فى الفضمات اله تقل فتحمل نين بينى الأماء الى الصصراء وكذا قال :اين الجميلو ابق انين 
عقيل 90و خالفهم ابن ادريس فقال (نقل عن البعض ان المنبر لا يحمل بل المستحب ان يكون مثل متبر صلاه العيد معمول من 
طين قال وهو الاظهر فى الروايه والقول)(؟) . 


اقول: و لعل مراده من الروايه صحيح هشام بن الحكم المتقدم من كون صلاه الاستسقاء مثل صلاه العيدين. 


ويدل على الاول صحيح محمد بن مسلم عن مره مولى محمد بن خالد عن الصادق (عليه السلام) فى خبر - الى- قلت كيف 


يصنع قال: (يخرج المنبر ثم يخرج 

ص :10 

١-المختله‏ جاص ”6٠‏ وقال العلامه فيه (لكن دلالته على ما اختاره إبن الجنيد اقوى ) . 
1- الإستبصار ج/1 ص 6817 


*- المختلف ج/7 ص 7" 


- السرائر ج/١‏ ص 0" 


يمشى كما يخرج يوم العيدين)(1) و يدل عليه ايضاً خبر أبى العباس عن الصادق (عليه السلام) اتى قوم النبى (صلى الله عليه و 
آله) فقالوا «ان بلادنا قد قحطت و توالت السنون علينا فادع الله تعالى يرسل السماء علينا فأمر بالمنبر فأخرج)(1). 


اقول: و بهذين الخبرين تعرف تقييد اطلاق صحيح هشام . 


هذا و اختلف فى تقديم الاذكار على الخطبه وتأخيرها عنها فذهب المفيد(*) و الصدوق60) و المرتضى(2) و ابن ادريس(2) و 
ابو الصلاح(/1) و ابن البراج(48) و سلار42) و ابن الجنيد )٠١(‏ الى الثانى وقال الشيخ بالاول(١1)‏ و به قال العمانى150١)‏ و ابن 


حمزه2 175و هذا و 


ص :18 


-١‏ الكافى ج/ ص 687 ح/1 و التهذيب ج/" ص ١58‏ ح/00"؛ و فى التهذيب عن مره مولى خالد و لعل الصحيح محمد بن 
خالد كما فى الكافى و هو محمد بن خالد بن عبد الله البجلى القسرى والى المدينه. 
-١‏ الكافى ج/8 - الروضه فى 228 من اخباره 

*- المقنعه ص 7٠١7‏ وا ص ٠١8‏ 

*- الفقيه ج/١‏ ص 76” و المقنع ص 67 

ه- السرائر ج/١‏ ص 78 حكى قول المرتضى 

#- السرائر ج/١‏ ص 78 

- الكافى فى الفقه ص ١27‏ 

8- المهذب ج/١‏ ص ١56‏ 

9- المراسم ص 7/ 

"ع٠ المختلف ج/١ ص‎ -٠ 

7177 و ص 178 و الاقتصاد ص‎ ١76 النهايه ص 19 و المبسوط ج/١ ص‎ ١ 

- المختلف ج/؟ ص "٠‏ 

١١7 الوسيله ص‎ ١ 


الظاهر مما تقدم من الاخبار ان الاذكار قبل الصلاه كما فى صحيح هشام و بعد الصلاه قبل الخطبه أو فى ضمن الخطبه كما فى 
خبر مره و ما نقل من خطبه امير المؤمنين (عليه السلام) للإستسقاء فقد تضمنت خطبته (عليه السلام) التحميد و التصليه و التضرع 
اليه تعالى فى الاجابه (١)و‏ الحاصل انه ليس من خبر يذكر كون الاذكار قبل الخطبه أو بعدها . 


(و يحول) الامام (الرداء يميا وهار ) 


كما فى صحيح هشام المتقدم ( فإذا سلم الامام قلب ثوبه و جعل الجانب الذى على المنكب الايمن على الايسر و الذى على 
الايسر على الايمن فإن النبى (صلى الله عليه و آله) كذلكك أصعع ) و غيرهما و لم يثبت استحباب ذلكك للمأموم كما قيل(7) 
بعد اختصاص الاخبار بإستحباب ذلك للامام فقط و مثله فى الضعف جعل الرداء اعلاه اسفله(”) من المستحب بالاضافه الى 


هذا و هل يستحب تحويل الرداء بعد الفراغ من الصلاه أم بعد رقى الامام المنبر؟ يمكن القول بالتخبير بعد اشتمال صحيح هشام 
على الاول و خبر مره على الثانى. 


(و لتكن الصلاه بعد صوم ثلاثه ايام آخرها الاثنين أو الجمعه) 


ص :/41 


٠١١ الفقيه ج/١ ص 8" و التهذيب ج/7اص‎ -١ 
.241 ص‎ ١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج‎ -١ 
.241 ص‎ ١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج‎ -“ 


اما صوم ثلاثه ايام فيدل عليه خبر حماد السراج و فيه: (فقلت ذلكك لابى عبدالله (عليه السلام) فقال لى قل له ليس الاستسقاء 
هكذا فقل له يخرج فيخطب الناس و يأمرهم بالصيام اليوم وخداً و يخرج بهم اليوم الثالث و هم صيام...00) و اما كون الخروج 
فى يوم الجمعه كما عن الحلبى(1) فلم يرد فى خبر و انما هو استدلال بالعمومات من كون الجمعه وقت لإجابه الدعاء كما ورد 
فى بعض الاخبار(2 و يرده اختصاص الخبر بذكر يوم الا-ثنين كما فى خبر مره المتقدم (قلت له متى يخرج قال يوم الاثنين) و 
خبر العيون و فيه (ان الرضا (عليه السلام) لما جعله المأمون ولى عهده احتبس المطر - الى- قال «يعنى المأمون)» فمتى تفعل 
ذلك وكان ذلكك يوم الجمعه قال يوم الاثنين...(6)) . 


اقول: و هو المشهور كما عن الشيخ(8) و الصدوق(2) و إبن البراج(/2 و إبن حمزه(8/) و إبن ادريس30). 
ص :1/1 


-١‏ التهذيب ج/” ص ١١8‏ ح/7 والحديث حول ما طلبه محمد بن خالد والى المدينه حول الإستسقاء فهو مع خبر مره 
المتقدم يتكلمان عن واقعه واحده. 

؟- الكافى فى الفقه ص ١87‏ . 

"- الكافى ج/ ص 5١‏ باب 1 فضل يوم الجمعه و ليلته . 

ع- عيون أخبار الرضا عليه السلام؛ ج 7؛ ص188. و الخبر ضعيف سنداً . 

ه- النهايه ص 8” و المبسوط ج/١‏ ص ١76‏ 

#- الفقيه ج/١‏ ص 5””” و المقنع ص 57 

١58 المهذب ج/١ ص‎ -١ 

8 الوسيله ص ١١‏ 


4- السرائر ج/١‏ ص 0" 


الدعاء لرفع الزلازل 


نعم ورد صيام ثلا-ثه ايام والخروج يوم الجمعه لرفع الزلا-زل كما فى صحيح على بن مهزيار قال كتبت الى أبى جعفر (عليه 
السلام) و شكوت اليه كثره الزلا-زل فى الأ-هواز وقلت ترى لى التحويل عنها فكتب (عليه السلام) لا تتحولوا عنها وصوموا 
الأربعاء و الخميس والجمعه و اغتسلوا وطهروا ثيابكم وابرزوا يوم الجمعه و ادعوا الله فإنه يرفع عنكم قال ففعلنا فسكنت 
الزلازل)12١).‏ 


ثم قال المصنف عطفاً على ما سبق من الصوم لصلاه الاستسقاء: 
(و التوبه و رد المظالم) 


ففى خبر عبد الرحمن بن كثير عن الصادق (عليه السلام) انه قال (إذا فشت أربعه ظهرت أربعه إذا فشا الزنا ظهرت الزلازل وإذا 
أمسكت الزكاه هلكت الماشيه واذا جار الحكام فى القضاء امسكك القطر من السماء و إذا خفرت الذمه نصر المشركون على 
المسلمين)2). 


ثم ان الحلبى ذكر ان المأمومين يرفعون اصواتهم بالاذكار كالامام0) و قال الاسكافى لا يرفعون مثله(). قلت: وليس من خبر 
يشهد لاحدهما . 


ص :194 


787" ح/18 و الفقيه ج/١ ص‎ ١198 التهذيب جاص‎ -١ 
. الفقيه ج/١ ص 777 و الخفر بمعنى الغدر‎ -" 

*- الكافى فى الفقه ص ١27‏ 

#- المختلف ج/١‏ ص 87 


هذا ولا خلاف فى الاذكار فى كون التكبير اولاً مستقبلا القبله ثم التسبيح يميئاً وانما الخلاف فى اليسار و استقبال الناس فقال 
المفيد(١)‏ والديلمى(7) والحلبى(2) و القاضى(5) «يحمد اللّه مائه عن يساره و يستغفر الله مائه مستقبل الناس») : 


وقال: العمانى و الاسكافى(2) و الصدوق (ع)و الشيخ(/2 و ابن ادريس(6) «يهلل مائه عن يساره ويحمد الله مائه مستقبلهم) 
ويشهد لهم خبر مره المتقدم ففيه: «ثم يستقبل القبله فيكبر الله مائه تكبيرهٍ رافعاً بها صوته ثم يلتفت إلى الْنّاس عن يمينه فيسبّح 
الله مائه تسبيحه رافعاً بها صوته ثم يلتفت إلى الْنّاس عن يساره فيهلل الله مائه تهليلهِ رافعاً بها صوته ثم يستقبل الْنّاس فيحمد الله 


مائه تحميله ثُمْ يرفع يديه فيدعو ثمم يدعون). 
ص: ٠١ ٠‏ 


٠١/1 المقنعه ص‎ -١ 

؟- المراسم ص */ 

”- الكافى فى الفقه ص ١27‏ 

ع- المهذب ج/١‏ ص ١58‏ 

ه- المختلف ج/١‏ ص ”6١‏ نقل قولهما 

*- الفقيه ج/١‏ ص 6”” و المقنع ص 57 

- النهايه ص 19 و المبسوط ج/١‏ ص 176 و الاقتصاد ص 77١‏ 


8- السرائر ج/1١‏ ص 78" 


هذا و قد ورد الاستغفار مستقللا فروى مجمع البيان عن على (عليه السلام) ما سمع منه فى الاستسقاء غير الاستغفار فقيل له فى 
ذلك فقال الم تسمعوا قوله تعالى (استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل السماء عليكم مدراراً](1). 


واما ما قيل: من الاستحباب الخروج حفاه و نعالهم بايديهم فى ثياب بذله و تخشع ويخرجون الصبيان و الشيوخ و البهائم لانهم 
مظنه الرحمه على المذنبين(1). فلم يرد فى خبر ما عدا كونهم حفاه و انما الوارد فى صلاه العيد بعد جعل صلاه الاستسقاء مثلها 
هو ما رواه العيون صحيحاً فى وصف خروج الرضا (عليه السلام) لصلاه العيد و فيه (بعث المامون الى الرضا (عليه السلام) يسأله 
ان يركب و يحضر العيد - الى- ثم اخذ بيده عكازه و خرج و نحن بين يديه وهو حاف قد شمر سراويله الى نصف الساق و 
عليه ثياب مشمره فلما قام و مشينا بين يديه رفع رأسه الى السماء و كبر اربع تكبيرات فخيل الينا ان الهواء و الحيطان تجاوبه - 
الى- و طلع الرضا (عليه السلام) وقف وقفه على الباب و قال «الله اكبر الله اكبر الله اكبر على ما هدانا الله اكبر على ما رزقنا من 
بهيمه الانعام و الحمد لله على ما ابلانا» ورفع بذلك صوته ورفعنا اصواتنا فتزعزت مرو من البكاء والصياح فقالها ثلاث مرات 


فسقط القواد عن 


٠١١:ص‎ 


.067” ص‎ ٠١ مجمع البيان فى تفسير القرآنء ج‎ -١ 
.247 ص‎ ١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج‎ -١ 


دوابهم و رموا بخفائهم لما نظروا الى ابى الحسن (عليه السلام) - الى- و كان (عليه السلام) يمشى و يقف فى كل عشر 
خطوات وقفه يكبر الله أربع مرات...)(1). 


نافله شهر رمضان 
الثانى: من الصلوات المندوبه نافله شهر رمضان كما قال المصنف: 


(و منها نافله شهر رمضان و هى الف ركعه غير الرواتب فى العشرين عشرون كل ليله ثمان بعد مغرب و اثنتا عشره بعد العشاء 
و فى العشر الأخير ثلاثون و فى ليالى الافراد الثلاث كل ليله مائه و يجوز الإقتصار عليها فيفرق الثمانين على الجمع) 

اقول: فى نافله شهر رمضان المباركك اقوال: 

احدها: انها تسعمائه ركعه ذهب اليه محمد بن احمد الصفوانى فى كتاب التعريف(1) و هو المفهوم من الكلينى حيث روى عن 
أبى بضير عن الصادق (عليه السلام) «لشهر رمضان حرمه و حق لا يشبهه شيئ من الشهور صل ما استطعت فى شهر رمضان 
تطوعاً بالليل والنهار فإن استطعت ان تصلى فى كل يوم و ليله ألف ركعه «فأفعل»» ان علياً (عليه السلام) فى اخر عمره كان 
يصلى فى كل يوم و ليله الف ركعه فصل يا أبا محمد زياده رمضان فقال كم قال فى عشرين ليله تصلى فى كل ليله 


٠١7:ص‎ 


-١‏ العيون ج/” ص ١59‏ ح/١3‏ باب 5٠‏ ؛ و سئده متعدد و فيه الصحيح. 
1- حكاه عنه الاقبال؛ ج١»‏ ص7 و الصفوانى ثقه من اصحابنا راجع رجال النجاشى ص 77/4 و رجال العلامه ص 1*8 . 


عشرين ركعه ثمانى ركعات قبل العتمه و اثنتى عشره ركعه بعدها سوى ما كنت تصلى قبل ذلكك فإذا دخل العشر الاواخر فصل 
ثلا-ثين ركعه فى كل ليله ثمانى ركعات قبل العتمه و اثنتين و عشرين ركعه بعدها سوى ما كنت تفعل قبل ذلكك)(١)‏ و خبر 
الحسن بن سليمان الجعفرى قال ابو الحسن (عليه السلام) صل ليلتى احدى و عشرين و ليله ثلاث و عشرين مائه ركعه تقرأ فى 
كل ركعه قل هو الله احد عشر مرات)(5) و روى عن محمد بن احمد بن مطهر ما تضمنت الجمع بين الروايتين المتقدمين و لم 


يرو زياده مائه فى ليله تسعه عشر0). 


و الصدوق بعد ايراده موثق سماعه المتضمن لزياده التطوع بما رواه الكافى عدداً لا ترتيبً(؟) قال «انما اوردت هذا الخبر فى هذا 
الباب مع عدولى عنه و تركى لاستعماله ليعلم الناظر فى كتابى كيف يروى ومن رواه وليعلم من اعتقادى فيه انى لا أرى بأسأ 
لاستعماله)(8) فهو و ان مال عن العمل به الّا ان اقتصاره على ذكره و عدم البأس باستعماله يفهمنا بانه لا يرى زياده التطوع على 


التسعمائه كالكلينى . 


١٠١7: ص‎ 


.185 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 5 ص‎ -١ 
.١188 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *, ص‎ -" 
.١188 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *, ص‎ -" 
. 778 ؟- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص:‎ 


- من لا يحضره الفقيه» ج ". ص: 39 . 


ثانيها: الألف كما قاله المصنف بزياده المائه فى الليالى الثلاث على عشرينها وثلاثينها وتسب الى الاسكافى 0 و ذهب البه 
الحلبى(1) و ابن ادريس(*) و اختاره المفيد فى الاشراف(5؟) و الشيخ فى الخلاف و الاقتصاد(ة) و ذهب اليه الصدوق ايضاً فى 
الامالى فى وصف دين الاماميه(2) و يشهد له خبر الاقبال عن محمد بن أبى قره فى كتاب عمل شهر رمضان فى ما اسنده عن 
على مهزيار عن الجواد (عليه السلام) (/0. 


ثالثتها: الالمف كما ذكره المصنف اخيراً من الاقتصار فى الليالى الثلادث على المائه و تفريق الثمانين على الجمع ذهب اليه 
المرتضى(8) والديلمى(4) و القاضى(١٠)‏ و 


١٠١5:ص‎ 


./8 مجموعه فتاوى ابن الجنيد» ص‎ -١ 

؟- الكافى فى الفقه» ص 104. 

*- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» ج ١‏ ص 08. 

؟- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» ج ١‏ ص 02"؛ نقالا عن كتاب الاشراف للمفيد . 

ه- الخلاف؛ ج ١؛‏ ص 2٠‏ / الاقتصاد الهادى إلى طريق الرشاد (للشيخ الطوسى)» ص 577. 
#- الأمالى( للصدوق) ؛ النص ؛ ص 27"4. باب وصف دين الاماميه . 

- إقبال الأعمال (الطبع الجديد)» ج ١‏ ص 62#. 

8- الانتصار فى انفرادات الإماميه» ص 188. 

4- المراسم العلويه و الأحكام النبويه ص 87. 

.158 ص‎ ١ المهذب (لابن البراج)؛ ج‎ -٠ 


إبن حمزه(١)‏ و المفيد فى المقنعه(1) و الشيخ فى المبسوط و النهايه() و يدل عليه خبر المفضل عن الصادق (عليه السلام) و 
جاء فى اخره «قال: فكيف تمام الف ركعه؟ قال تصلى فى كل يوم جمعه فى شهر رمضان أربع ركعات لجعفر الطيار و تصلى 
ليله الجمعه فى العشر الاواخر لأمير المومنين (عليه السلام) عشرين ركعه و تصلى فى عشيه الجمعه السبت عشرين ركعه لإبنه 
محمد (صلى الله عليه و آله) )(05. 


رابعها: ما نسبه البعض الى على بن بابويه و العمانى من عدم مشروعيتها استناداً الى عدم تعرضهما لها نفياً و لا اثباتً(ه)و نسبه 
المختلف الى الصدوق فنقل عنه انه لا نافله فيه زياده على غيره(2). 


اقول: اما عدم تعرض على بن بابويه و العمانى لها فأعم من اعراضهما عنها وان كان قد يشعر بذلكك و لذا نجد ابن ادريس لم 
ينسب الخلاف فى ذلكك الى احد الَا 


١٠١6: ص‎ 


اك الرسله لل قل الفعيل ص17 

.128 المقنعه (للشيخ المفيد)» ص‎ -١ 

*- المبسوط فى فقه الإماميه ج ,١‏ ص **"1. / النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص 184. 
ه- المختلف ج/7 ص 0" 

عب المصيدر السنائق 


الى الصدوق و ذكر ان خلادفه لا يعتد به لأن الاجماع تقدمه و تأخر عنه(1)» واما نسبه الخلاف الى الصدوق فأعم من عدم 
المشروعيه فقد تقدمت عبارته فى الفقيه من انه لا يعول على موثق سماعه الَا انه لا يرى بأساً بالعمل بها و هذا ان دل على شيئ 
فإنما يدل على تردده و عدم ركونه الى شيئ لا انه يفتى بعدم المشروعيه و وجه تردده وجود المعارض لموثق سماعه حيث نقل 
قبله صحيح الفضلاء و فيه: «ان النبى (صلى الله عليه و آله) قال: ايها الناس ان الصلاه بالليل فى شهر رمضان من النافله فى 
جماعه بدعه الا فلا تجمعوا ليلا فى شهر رمضان لصلاه الليل و لا تصلوا صلاه الضحى» . 


اقول: ولا دلاله فيه على ما نحن فيه فلا تعارض كما هو واضح ثم روى صحيح الحلبى سألت الصادق (عليه السلام) عن الصلاه 
فى شهر رمضان فقال١‏ ثلاث عشره ركعه منها الوتر و ركعتا الصبح قبل الفجر كذلكك كان النبى (صلى الله عليه و آله) يصلى و 
انا كذلكك اصلى و لو كان خيراً لم يتركه النبى (صلى الله عليه و آله) » و قريب منه روى صحيحاً عن ابن سنان وفيه «ولو كان 
فقبلا كان النين اضلى الله عليه وآله) امل به.و لحق 3 


و هاتان الروايتان وان دلتا على المطلوب يعنى عدم المشروعيه بوضوح الا انكك قد عرفت عدم جزم الصدوق بهما ولم 
يعتمدهما الكلينى وحملهما الشيخ على انه (صلى الله عليه و آله) لم يكن يصلى صلاه النافله فى جماعه فى شهر رمضان قال 
الشيخ (ره) و 


٠١ ص:2‎ 


"٠١ السرائر ج/١ ص‎ -١ 


"- الفقيه ج/7 ص 788 فى 10" من الصوم باب الصلاه فى شهر رمضان) وروى الاخير فى ج/١‏ ص 701 ح/5 


لم يرد انه لا-يجوز ان يصلى على الانفراد(١)‏ واستشهد لهذا الحمل بصحيح الفضلاء المتقدم و غيره(؟) و احتمل المختلف 
حملهما على نفى الزياده فى النوافل الراتبه فى شهر رمضان رداً على من روى الزياده فى ذلكك فنقل عن ابن الجنيد «قد روى عن 
اهل البيت عليهم السلام زياده فى صلاه الليل على ما كان يصليها الانسان فى غيره اربع ركعات تتمه اثنتى عشره ركعه)() و 
حملها الاقبال على التقيه تاره و على غلط الراوى اخرى(؟) هذا و بعد اعراض الاصحاب عنها وعدم عمل احد بهما و 
معارضتهما للروايات المستفيضه(2) المشهوره المعمول بها فلا يمكن الاعتماد عليهما ولا يمكن الركون اليهما. 


ثم انهم اختلفوا فى ترتيب العشرين فقال فى المبسوط و الخلاف(2) ثمان ركعات بين العشائين و الباقى بعد العشاء الآخره و به 
قال المفيد و المرتضى و ابن البراج و ابوالصلاح و الديلمى وابن زهره وابن حمزه و ابن ادريس(/) و خير فى النهايه(8) و 


ص :17ض١١‏ 


884 التهذيب ج/اص‎ -١ 

*"- المختلف ج/١‏ ص 78 

ع- إقبال الأعمال (الطبع الجديد)؛ ج ١‏ ص87. 

#- المبسوط ج/١‏ ص ١77‏ و الخلاف ج/١‏ ص ”7ه مساله امف 

- المقنعه ص 188 و الانتصار ص 08 جمل العلم و العمل ص 8,و المهذب ج/١‏ ص ١58‏ و الكافى فى الفقه ص 189 و االمراسم 
ص 87 و الغنيه ضمن الجوامع الفقهيه ص ”207 و الوسيله ص ١١8‏ والسرائر ج/1 ص "٠١‏ 

8 النهايه ص ١6٠١‏ 


ابن الجنيد(١)‏ بين ثمان ركعات بين العشائين و بين اثنين عشره ركعه و الباقى بعدهما و بالاول قال الصدوق فى اماليه(؟) و هو 
المفهوم من الكافى حيث روى خبر ابى بصير و خبر ابن مطهر المتقدمين و هما تضمنا ذلك و ظاهر الفقيه() عكس ما فى 
القول الاول حيث اقتصر على موثق سماعه المتقدم هذا و الآأخبار كلها تشهد(2) للاول عدا موثق سماعه وهو ان لم يحمل على 
غلط الراوى فالجمع بينه و بين باقى الاخبار يقتضى ما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و ابن الجنيد من التخبير. 


وكذلكك اختلفوا فى ترتيب الثلا-ثين فالمشهور جعل الثمان بعد المغرب و الباقى بعد العشاء ذهب اليه الصدوق فى اماليه(0) 
والم اكنى :تانا له إلى انظ وك رد 


١١/8: ص‎ 


-١‏ المختلف ج/7 ص/60" 

"- الأمالى( للصدوق) ؛ النص ؛ ص 2#4. باب وصف دين الاماميه. 
*- الفقيه ج/” ص 88 ح//41" 

*- التهذيب ج/” ص ”2 ح/7١7‏ واح/0١؟‏ واح/107؟ 

ه- الأمالى( للصدوق) ؛ النص ؛ ص 5#4. باب وصف دين الاماميه. 


الاماميه(1) و المفيد و الديلمى و ابن حمزه و ابن ادريس وابن البراج فى المهذب(2) و قال ابو الصلاح: يصلى بين العشائين 
اثنين عشره ركعه و ثمانى عشره ركعه بعد العشاء() و مثله ابن زهره(؟) و صاحب الاشاره(8) و يشهد لهم خبر مسعده(2) و 
غير فستلين المشانمانة + 


و اما ما تقدم من القول الاول و تشهد له باقى الاخبار(/) عدا موثق سماعه فانه اشتمل على جعل اثنين و عشرين بعد المغرب ولم 
يذكره غير الصدوق فى الفقيه. 


٠١5 ص:‎ 


00 الانتصار ص‎ -١ 

"- المقنعه ص 1*8 و الوسيله ص2١١‏ و المراسم ص 87 و ص "لاه من الجوامع و السرائر ج/١‏ ص ”٠١‏ و المهذب ج/١‏ ص ١628‏ 
و ما نقله العلامه عنه فلعله من سهو قلمه الشريف. 

*- الكافى فى الفقه ص ١894‏ 

؟- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 0٠7‏ 

ه- النجعه الصلاه ج/؟ ص 75 

#- و السند الى مسعده موثق الما ان مسعده لم يوثق نعم نقل البهبهانى فى الت على قه ص 777 عن المجلسى الاول: ان الذى 
يظهر من الاخبار التى فى الكتب انه ثقه لان جميع ما يرويه فى غايه المتانه وموافق لما يرويه الثقاه . 

/- مثل خبر ابى بصير- التهذيب ج/7ص ”8# ح/18 ضعيف بالقاسم فانه مهمل و بابن البطائنى على الخلاف.و مثل خبر سعدان 


عن ابى بصير ح/11 المصدر السابق وخبر محمد بن سليمان ح/١٠‏ المصدر السابق وغيرها . 


هذا و ذهب الشيخ فى النهايه الى التخيير(١)‏ و هو الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار المتقدمه و هو المفهوم من الكلينى حيث 


جمع بين خبر أبى بصير و خبر إبن مطهر. 
صلاه الزياره 


الثالث: (و منها ثافله الزياره) 


ففى الفقيه فى خبر «وتصلى عنده ست ركعات تسلم فى كل ركعتين لأن فى قبره عظام آدم و جسد نوح واميرالمؤمنين (عليه 
السلام) فمن زار قبره فقد زار آدم و نوحاً و امير المؤمنين (عليه السلام) فتصلى لكل زياره ركعتين)(؟) وفى صحيح معاويه بن 
عمار قال: قال ابو عبد الله (عليه السلام) اذا فرغت من الدعاء عند قبر النبى (صلى الله عليه و آله) فأت المنبر فامسحه بيدكك فخذ 
برمانيته و هما السفلاوان وامسح عينيك و وجهك به فانه يقال انه شفاء العين و قم عنده فاحمد الله واثن عليه و سل حاجتكك 
فان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال: ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه و منبرى على ترعه من ترع الجنه «والترعه 
هى الباب الصغير) ثم تأتى مقام النبى (صلى الله عليه و آله) فتصلى فيه ما بدا لكك فاذا 


١٠١:ص‎ 


١١ النهايه ص‎ -١ 
. ؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟. ص 04؛ زياره أخرى لأمير المؤمنين (عليه السلام)‎ 


دخلت المسجد فصل على النبى (صلى الله عليه و آله) فاذا خرجت فاصنع مثل ذلكك واكثر من الصلاه فى مسجد الرسول (صلى 
الله عليه و آله) .)١()‏ 


اقول: و الخبر الول صريح فى نافله الزياره بخلاف الثانى هذا و المراد من نافله الزياره هو الصلاه بعد الزياره كما هو صريح 
الروايه الاولى و يدل على ذلك ايضاً خبر الحسين بن ثوير وهوكالصحيح فى خبر طويل حول كيفيه زياره الحسين سيد الشهداء 
(عليه السلام) و فى آخره «ثم تدور فتجعل قبر ابى عبد الله (عليه السلام) بين يديك فتصلى ست ركعات وقد تمت 
زيارتك)(1) فذكر المشايخ الثلاثه فى زياره ائمه البقيع عليهم السلام بعد قراءه الزياره «وادع لنفسك بما احببت ثم تصلى ثمان 
ركعات)(”) و الكلينى نقل هذه الزياره بدون ثم تصلى ثمان ركعات(5) واستقصاء ذلكك فى باب المراز. 


صلاه الاستخاره 
الرابع: (و الاستخاره ) و بالرقاع و غيرها. 


اما الاولى فيدل عليها خبر هارون بن خارجه عن أبى عبد اللّه ع قال: إذا أردت أمراً فخذ ست رقاع فاكتب فى ثلاث منها بسم 


الله الّرحمن الوحيم* خيرة من الله 
ص:١١١‏ 


١/ح‎ 005 الكافى ج/5 ص‎ -١ 

"- الكافى ج/*'ص 21/7 و التهذيب ج/8 ص 8ه باب 18ح ١‏ 
التهذيب ج/2 ص ٠١‏ و الفقيه ج "اص 788 

*- الكافى ج/"ص 004 


العزيز الحكيم* لفلا-ن بن فلادنه افعله و فى ثلاث منها بسم اللّه الرحمن الرّحيم* خيرة من اللّه العزيز الحكيم* لفلان بن فلانه لا 
تفعل ثم ضعها تحت مصلّاك ثم صلّ ركعتين فإذا فرغت فاسجد سجدة و قل فيها مائه مرّهِ- أستخير الله برحمته خيرة فى عافيه 
ثم استو جالساً و قل اللَهمْ خر لى و اختر لى فى جميع أمورى فى يسر منكك و عافيه ثم اضرب بيدكك إلى الرّقاع فشوّشها و 
أخرج واحدهً فإن خرج ثلاث متوالياتٌ افعل فافعل الأمر الى تريده و إن خرج ثلاث متوالياتٌ لا تفعل فلا تفعله و إن خرجت 
واحدةٌ افعل و الأخرى لا تفعل فأخرج من الرّقاع إلى خمس فانظر أكثرها فاعمل به و دع الشادسه لا تحتاج إليها.(1 


و مرفوع على بن محمد(؟) و يدل عليها ايضاً ما رواه ابن طاووس عن احمد بن محمد بن يحيى عن الصادق (عليه السلام) و 
غيره() و ما رواه الاحتجاج عن الحميرى انه كتب الى الحجه (عليه السلام) يسأله عن الرجل تعرض له الحاجه مما لا يدرى 
يفعلها ام لاو ياخذ خاتمين فيكتب فى احدهما انعم افعل» و فى الآخر «لا تفعل» فيستخير الله مراراً فيخرج احدهما فيعمل بما 
يخرج هل يجوز ذلك فاجاب «الذى سِنّه العالم (عليه السلام) فى هذه الاستخاره بالرقاع و الصلاه)(5). 


اا 


١8١ ح/” و التهذيب ج/7 ص‎ 51١ الكافى ج/” ص‎ -١ 

؟- المصدر السابق ص ”5/7 ح/8 و التهذيب ج/” ص 1١8١‏ 

'- فتح الأبواب بين ذوى الألباب و بين رب الأرباب» ص .18٠‏ و قد نقل خبرين آخرين بالدلاله عليها. 
ع- الاحتجاج ج/7 ص 5941 


و اما انكار ابن ادريس لها(١)‏ فلعل الاصل فيه المفيد فانه بعد ان ذكر فى المقنعه ذات الرقاع الست التى فى خبر هارون بن 
خارجه قال: «قال الشيخ و هذه الروايه شاذه ليست كالذى تقدم لكنا اوردناها للرخصه دون تحقق العمل بها)(7) لكن ابن 
طاووس قال: «عندى من المقنعه نسخه عتيقه كتبت فى حياه المفيد و ليست فيها هذه الزياده و لعلها قد كانت من كلام غير 
المفيد على حاشيه المقنعه فنقلها بعض الناسخين فصارت فى الاصل'1000) و مثل ابن ادريس المحقق فى المعتبر فقال: (و اما 
الرقاع و ما يتضمن ١‏ افعل لا تفعل» ففى الخبر الشاذ ولا عبره بها ) . 


١١١:ص‎ 


-١‏ السرائر ج/1١‏ ص 1” فقال: (واما الرقاع و البنادق والقرعه فمن اضعف اخبار الآحاد وشواذ الاخبار- الى - و لم يذكره 
المحصلون من اصحابنا فى كتب الفقه بل فى كتب العبادات) و اجابه العلامه فى المختلف ج/؟ فقال: «و هذا الكلام فى غايه 
الرداءه و اى فارق بين ذكره فى كتب الفقه و كتب العبادات فان كتب العبادات هى مختصه به ...الخ». اقول: و كلا-مه متين 
فالمتقدمون لم يفرقوا بين كتب الفقه و كتب العباده و لم يعرف ذلكك عنهم الَا ان ذلكك قد حدث بين المتا خرين فتسامحوا فى 
المستحبات كثيراً بل لم يلتفتوا الى تحقيقها اما المتقدمون فقد يفرقون احياناً بين كتب الروايه و بين كتب الفقه و لذا تجدهم 
ينقلون عن العامه بعض الروايات فى كتب الامالى اما فى كتب العباده فلا ينقلون الا ما يعتمدونه و ذلكك ظاهر لكل من راجع 
مقدمه المصباح للشيخ قدس سره و راجع باقى الكتب ايضا. 

7١9 المقنعه ص‎ -١ 


7- فتتح الأيوات بين ذوى الألباب وبين رب الآرناته ص /7/17. 


اقول: و حيث ابن ادريس و المحقق من اوائل المتاخرين و لم يثبت عن المفيد ردها و قد رواها الكلينى و هو يتحرى الروايات 
الصحيحه و لم ينقل القول بشذوذها عن المتقدمين كالمرتضى و الشيخ و الديلمى و الحلبيين و ابن البراج(1) فالصحيح قبولها و 


و اما غير ذات الرقاع فالروايات فى اصلها فوق حد الاستفاضه . 


اما مع الص لاه ففى صحيح مرازم عن الصادق (عليه السلام) اذا اراد احدكم شيئاً فليصل ركعتين ثم ليحمد الله عزوجل و ليثن 
عليه و ليصل على النبى (صلى الله عليه و آله) و يقول: (اللهم ان كان هذا الامر اخيراً لى فى دينى و دنياى فيسره لى و قدره لى 
وان كان غير ذلكك فاصرفه عنى) قال مرازم «فسالت اى شىء يقرأ فيهما فقال اقرأ فيهما ما شئت و ان شئت فاقرا فيهما ما شئت و 
ان شئت فاقرأ فيهما بقل هو الله احد و قل يا ايها الكافرون و قل هو الله احد تعدل ثلث القرآن)(؟) و غيره(). 


١١؟:ص‎ 


-١‏ و هذه قرينه على عدم وجود تلكك الزياده فى مقنعه المفيد وال لو كان ذكر ذلكك لتبعه من سميناه لكك. 

”- الفقيه ج/١‏ ص 00" ح/1 والكافى بسند صحيح ج/ ص 577 ح/8 و السند الى مرازم صحيح الا من جهه الواسطه الاولى و 
هو محمد بن على ماجيلويه و هو وان لم يوثق لكنه ممن ترضى عليه الصدوق كلما ذكره ولو بعد اسطر فراجع مشيخه الفقيه 
وهذا يكشف عن كمال ارتضائه له و اعتماده عليه مضافا الى أن كتاب مرازم وصل الى الصدوق عن طريق إبن أبى عمير و على 
بن ابراهيم و للصدوق طريق صحيح الى جميع كتب و روايات إبن أبى عمير و كذلكك إبن ابراهيم هذا و للشيخ طريق اخر 
لكتاب مرازم يمر بأحمد بن محمد بن عيسى الاشعرى و هو بعد تعويض السند صحيح ايضاً و ذلك فإن للشيخ طريقاً صحيحاً 
الى كل كنأو ووابات: الحتد الاشعري: 


*- الكافى ج/ ص 1/6 واح/7” واح/وح/شوح/ءوح" 


اقول: و ذكر الصدوق روايات فى الاستخاره ليس فيها صلاه خاصه بل تضمنت دعاءً مخصوصاً كما فى صحيح هارون بن 
خارجه(1) و غيره(؟) او دعاءً خاصاً فى صلاه خاصه كما فى صحيح حماد بن عثمان الناب عن الصادق (عليه السلام) «انه قال 
فى الاستخاره ان يستخير الله الرجل فى آخر سجده من ركعتى الفجر مائه مره ومره و يحمد الله و يصلى على النبى وآله ثم 
يستخير الله خمسين مره و يحمد الله و يصلى على النبى وآله ويتم المائه و الواحده() و غيره(؟). 


صلاه الشكر 


كما فى خبر هارون بن خارجه - الذى اعتمده الكلينى- عن الصادق (عليه السلام) قال١‏ قال فى الصلاه الشكر: اذا انعم الله 
عليك بنعمه فصل ركعتين تقرأ فى الاولى بفاتحه الكتاب وقل هو الله احد وتقرأ فى الثانيه بفاتحه الكتاب و قل يا ايها 


١1 


١/ح الفقيه ج/١ ص 0ه"‎ -١ 
الفقيه ج/١ ص 08" ح/؟‎ - 
8 الفقيه ج/١ ص 80" ح/‎ -* 


ركوعكك و سجودك الحمد لله الذى استجاب دعائى و اعطانى مسألتى(1١).‏ وسنده وان كان فيه ابو اسماعيل السراج وهو مهمل 
لكن الراوى عنه محمد بن اسماعيل بن بزيع وقد وصفه النجاشى بانه «ثقه ثقه» ولا يخفى ان المراد منه قبول قوله و الاعتماد على 


روايته و هو يفيد موثوقيتها. 

(و غير ذلكك) مما ورد من الصلوات المندوبه و هى كما يلى حسب الترتيب السابق: 
الصلاه فى طلب الرزق 

السادس: الصلاه فى طلب الرزق كما فى الصحيح عن ابن الطيار(؟). 


وفى صحيح الحلبى ٠‏ قال: شكا رججل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) الفاقه و المُخرفه() فى التّجاره بعد يسار قد كان فيه ما 


ص:8١١‏ 
-١‏ الكافى ج/"ا ص 58١‏ باب صلاه الشكر. 
-١‏ الكافى ج/ ص 5 ح/" و ابن الطيار هو حمزه بن محمد بن الطيار و قد روى الكشى ص 948 ١‏ روايتين صحى حتين عن 


الصادق (عليه السلام) فى حقه ( ادخل الله عليه الرحمه و النضره فانه كان يخاصم عنا اهل البيت). 


٠"‏ الحرفه- مثلثه-: الحرمان و حرف فى ماله وهب منه شى. 


عبد الله (عليه السلام) أن يأتى مقام رسّول الله ص بين القبر و المنبر فَيَصلَى ركعتين و يقُول مائه مرّه اللّهُمَ إنّى أسألك بقوتك 
و توكش يد كق ويا حاط يسنك أن مر الى مق القجاوه أرسهها ررنا و امهيا قف لاو عبر عاعافة قال السخل فنعات ما 
أمرنى به فما توجهت بعد ذلكك فى وجه إِلَّما رزقنى اللَهُ»(1) و غيرهما(؟) من الاخبار و قد اشتمل كل واحد منها على بعض 
الخصوصيات و الادعيه. 


الصلاه فى طلب الحوائج 


السابع: صلاه الحوائج وهى متعدده احدهما ما فى موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام) انه قال: ان احدكم اذا مرض دعا 
الطبيب واعطاه و اذا كانت له حاجه الى السلطان رشى البواب واعطاه ولو ان احدكم اذا فدحه امر فزع الى الله تعالى فتطهر و 
تصدق بصدقه قلت او كثرت ثم دخل المسجد فصلى ركعتين فحمد لله و اثنى عليه وصلى على النبى واهل بيته عليهم السلام ثم 
قال: ( اللهم ان عافيتنى من مرضى او رددتنى من سفرى او عافيتنى مما اخاف من كذا و كذا) الَا آتاه الله ذلكك و هى اليمين 
الواجبه و ما جعل الله تباركك و تعالى عليه فى الشكر20)) وكما فى 


١11/:نض‎ 


١/ح‎ 5/7 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 

1- المصدر السابق باقى احاديث الباب 

ند الفقيم رح الى قناع ناهذا ولادرطاى من تحريف والقدارواة المليد فى النقس عن مرفوضا جلك ( أ حافس الك) لاو 
كفيق ها أحات هن كذا وكذا أوفعلك ى كذاو كذا فلكم على كذ و كذا لآقاء الله ذلكه) و ليس فنه وه الى هين اقول و 
لعل نسخه المقنعه هى اللاصوب. 


صحيح مرازم و قد اشتمل على خصوصيات متعدده(١)‏ و غيرهما(؟) من الاخبار على ما فى كل واحد منها من الخصوصيات. 
صلاه من خاف مكروهاً 
الثامن: صلاه من خاف مكروهاً ويدل عليها ما فى موثق سماعه المتقدم و قد عقد لها الكافى باباً فروى صحيحاً عن ابى بصير عن 


الصادق (عليه السلام) قال: كان على (عليه السلام) اذا اهاله شىء فزع الى الصلاه ثم تلا هذه الآديه: (واستعينوا بالصبر و 
الصلاه(6(10) و غيره(2) . 


اقول: و هى داخله فى صلاه الحوائج وكذلك صلاه من له مهم كما فى مرسل مكارم الاخلاق فهى ايضاً من جمله صلوات 
الحوائج. 


١18:ص‎ 


؟- الكافى ج/” ص 5/8 باب صلاه الحوائج(48)و فيه ١١‏ حديث 
- الكافى ج/ ص 58١‏ باب 91 ح/ ١‏ 
- سوره البقره 67 


ذ- الكافى ص 58١‏ ح/7 ج/ " 





التاسع: صلاه الخلاص من العدو كما فى خبر يونس بن عمار(١)‏ قال شكوت الى الصادق (عليه السلام) رجلا كان يؤذينى فقال 
ادع عليه فقلت قد دعوت عليه فقال ليس هكذا و لكن اقلع عن الذنوب وصم وصل وتصدق فاذا كان آخر الليل فاسبغ الوضوء 
ثم قم فصل ركعتين ثم قل وانت ساجد (اللهم ان فلان بن فلان قد آذانى اللهم اسقم بدنه و اقطع اثره و انقص اجله و عجل له 
ذلكك فى عامه هذا) قال ففعلت فما لبث ان هلكك(7)) و غيره(*) و قد اشتمل على خصوصيات آخر. 


صلاه الخلاص من السجحن 


العاشر: صلاه الخلاص من السجن كما فى خبر الفضل بن الربيع فيما يرتبط باطلاق سراح الامام الكاظم (عليه السلام) (5) و يدل 
عليه ايضاً مرفوع ابراهيم بن هاشم عن رجل من اصحابنا عن الكاظم (عليه السلام) (8). 


١١9:ص‎ 


-١‏ وهو أخو اسحاق بن عمار الثقه و لم يوثق صريحاً الا ان المفهوم من فهرست النجاشى رقم ١184‏ معروفيته و ممدوحيته و 
اخوته فراجع . ولا يخفى ان الروايه مرسله حيث ان الصدوق قال روى عن يونس و لم يقل روى. 

/ ح0١ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

*- الفقيه ج/١‏ ص 07" ح/8 و هو صحيح عمر بن أذينه عن شيخ من ال سعد عن الصادق (عليه السلام) وايضاً ما رواه امالى 
الشيخ فى ج/١١‏ عن سليمان الديلمى مع خصوصيات اخر . 

؟- العيون ص 76 ج/١‏ ح/ 5 باب ٠‏ 

ه- العيون ص 97 ج/١‏ ح/ 17 باب ٠‏ 


صلاه الانتصار 
الحادى عشر: صلاه الانتصار كما فى مرسل المكارم عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ لكن الاشكال فى اعتباره. 
صلاه السفر 
الثانى عشر: صلاه السفر كما فى معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) ما استخلف 
عبد على اهله بخلافه افضل من ركعتين يركعها اذا اراد سفرا ويقول (اللهم انى استودعكك نفسى واهلى ومالى ودينى و دنياى 
وآخرتى و امانتى و خواتيم عملى) الا اعطاه الله ما سأل(؟). 

الثالث عشر: صلاه من اراد ان يدخل بأهله و خاف كراهتها كما فى صحيحه ابى بصير(2) عن الصادق (عليه السلام) . 

الرابع عشر: صلاه من اراد ان يتزوج ويدل عليها معتبر ابى بصير عنه (عليه السلام) 50). 

الخامس عشر: صلاه من اراد الولد الذكر كما فى المرسل عن محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (8). 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ مكارم الأخلاق؛ ص 77" / صلاه الانتصار من الظالم. 

"- الكافى ج/؟ ص 58١‏ باب 4/8 ح/١‏ 

- الكافى ج/ ص 58١‏ باب ٠٠١‏ ح/١‏ 

؟- الكافى ج/اص ١‏ باب ٠٠١‏ ح/1 و قد تقدم وجه اعتبار سنده 
ه- الكافى ج/"اص 587 باب 4/8 ح/ ” 


السادس عشر: صلاه ليله الفطر كما فى مرفوع السيارى الى امير المؤمنين (عليه السلام) قال قال: رسول الله (صلى الله عليه و 
آله) من صلى ليله الفطر ركعتين يقرأ فى اول ركعه منهما الحمد و قل هو الله احد الف مره و فى الركعه الثانيه الحمد و قل هو 
لله احد مره واحده لم يسأل الله تعالى شيئاً الَا اعطاه الله اياه)(1) لكن الاشكال فى حجيته بإعتبار انه من ما رواه محمد بن احمد 
بن يحيى عن السيارى و قد استثنى ابن الوليد من كتاب ما رواه عن السيارى و لعله لذلكك لم يروه الفقيه وكذلكك الكلينى لم 
يروه و لكنه نسب ما يقرب منه الى الروايه فذكر انه روى ان امير المؤمنين (عليه السلام) كان يصلى هذه الصلاه ليله الفطر(”)» 
و بمثل مرسله الكافى مع اضافات روى إبن طاووس بإسناده الى هارون بن موسى التلعكبرى بإسناده عن الحارث الاعور ان امير 
المؤمنين (عليه السلام) .لاو بما يقرب من مرفوعه السيارى روى ايضاً عن محمد بن أبى قره فى كتاب عمل شهر رمضان 
بإسناده الى الحسن بن راشد عن الصادق (عليه السلام) قال قال امير المؤمنين (عليه السلام) ...(). 


١١١: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/#اص ١الاح/ "١‏ باب ع 

-١‏ الكافى آخر باب التكبير ليله الفطر 

"- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ١‏ ص "2ع. 
ع الاقبال باب عم 


و اما ماافى ثواب الاعمال عن عبد الله بن مسعود عن النبى (صلى الله عليه و آله) من التطوع ليله العيد بعشر ركعات مع اذكار و 
غيره(١)‏ او عن أبى عثمان النهدى عن سلمان الفارسى عنه (صلى الله عليه و آله) من التطوع ليله العيد بست ركعات(1) فعاميان 
لا عبره بهما و مثلهما فى الضعف مرسله الاقبال ( بلا سند و لا اسناد) من التطوع بأربع عشره ركعه. 


السابع عشر: صلاه ليله النصف من شعبان و يدل عليها مرفوع على بن محمد عن الصادق (عليه السلام) إذا كان من ليله النصف 
من شعبان فصا أربع ركعات تقرء فى كل ركعه الحمد مره وقل هو الله احد مائه مره فإذا فرغت فقل...10): و رواه مصباح 
الشيخ عن أبى يحيى الصنعانى عن الباقر و الصادق (عليه السلام) (6). 

صلوات اخر 

هذا و روى الشيخ فى هذه الليله صلوات اخر: 


١١١ ص:‎ 


١/ح‎ ٠٠١ ثواب الاعمال ص‎ -١ 

؟- ثواب الاعمال ص ٠٠١‏ ح/” 

“- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *؛ ص 65294!؛ / تهذيب الأحكام؛ ج ؛ ص: 180؛ باب 19. 
؟- المصباح ص 25/ الطبع الحجرى 


الالولى: عن إلى يحيى عن الصادق (عليه السلام) انه سثل الباقر (عليه السلام) .الخ و قد تضمنت صلاه ركعتين و بالحمد 


الثانيه: عن عمرو بن ثابت عن محمد بن مروان عن الباقر (عليه السلام) وقد تضمنت مائه ركعه فى كل ركعه الحمد مره مع 
التوحيد عشر مرات10). 


الثالثه: عن محمد بن صدقه العنبرى عن الكاظم (عليه السلام) وفيها أربع ركعات يقرء فى كل ركعه الحمد مره و التوحيده 


مائتين وخمسين مره وذكر بعدها دعاءً( ”7 


الرابعه: عن على بن الحسن بن فضال عن أبيه عن الرضا (عليه السلام) الى ان قال: ليس فيها شيئ موظف و لكن ان احببت ان 
تطوع فيها بشيئ فعليكك بصلاه جعفر(2). اقول و لا بد من حمله على بعض المحامل حتى لا يعارض ما تقدم. 


الخامسه والسادسه: عن سالم مولى أبى حذيفه عن النبى (صلى الله عليه و آله) والاخر عن الحسن البصرى عن عائشه و لا عبره 
بهما بعد كونهما عاميين(2). 


١77: ص‎ 


-١‏ المصباح ص 227و رواه امالى إبن الشيخ عن الشيخ عن الفحام باسناده عن أبى يحيى الصنعائى. 

78/ المصباح ص‎ -١ 

“- المصباح ص 88 

*- المصباح ص 788 

ه- ص 88/ ص 77١‏ و قد رواه الصدوق فى فضائل شعبان عن الحسن بن على بن أبى طالب (عليه السلام) و حيث انه لا معنى 
لأن يروى الحسن المجتبى (عليه السلام) عن عائشه فاما ان يكون هو البصرى لا المجتبى (عليه السلام) او من المجعولات. 


هذا و ذكر الاقبال ضلوات لكل لبلهمن رحب وكان وبعض ابامهها مرفوعا عن التنى (ضلى الله عليه ى آله) 3الافحيت انها له 
نيك لها كما و يحقمل عامفها قلا بره بهاتى كذلكه هما رواد عرسل اعم الى (فيك الله عليه و آله من صدالذة الرغاتب فى اول 
با يجح واقن ذ كن العللاس فى اججادعه للق ره ينقد عانا لهالاكز 


الثامن عشر: صلاه ليله المبعث و يومه كما فى مرفوع على بن محمد المتقدم ففيه: (و قال ابو عبدالله (عليه السلام) يوم سبعه و 
عشرين من رجب نبئ فيه رسول الله (صلى الله عليه و آله) من صلى فيه أى وقت شاء اثنتى عشره ركعه يقرء فى كل ركعه بأم 
القرآن و سوره ما تيسر فإذا فرغ و سلم جلس مكانه ثم قرأ ام القرآن أربع مرات و المعوذات الثلاث كل واحده أربع مرات فإذا 
فرغ و هو فى مكانه قال لا اله الا الله و الله اكبر و الحمد لله و سبحان الله لا حول و لا قوه الَا بالله العلى العظيم أربع مرات ثم 


من الليل اثنتى عشره ركعه تقرء فى كل ركعه الحمد و المعوذتين وقل هو الله احد أربع مرات فإذا فرغت قلت و أنت فى 


١١6: ص‎ 


." الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج‎ -١ 
.18 الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ؛ ص‎ -" 
الكافى ج/7 ص 5284 ح/2 و رواه التهذيب لكنه اسقط قوله و المعوذات الثلاث -الى - أريع مرات)‎ -"* 


مكانكك أربع مرات(1)«لا اله الا الله والله اكبر و الحمدلله و سبحان الله و لا حول ولا قوه الَا بالله ثم أدع بما شئت». 


هذا و روى عن الجواد (عليه السلام) مرسلا صلاه بكيفيه اخرى ليله المبعث الى قبل الزوال من يومه(1) و عن الريان بن الصلت 
عنه (عليه السلام) و يوم المبعث بكيفيه ثالثه() و عن أبى القاسم الحسين بن روح ايضاً فى يومه بكيفيته رابعه(؟). 


التاسع عشر: صلاه عشر ذى الحجه فقد نقل الاقبال عن كتاب عمل ذى الحجه الحسن بن محمد بن اسماعيل بن اشناس (8) 
روايه عن الحسن بن على الجعفرى عن 


١1١6: ص‎ 


758 المصباح ص‎ -١ 

58 المصباح ص‎ -١ 

*- المصباح ص 5١‏ 

؟- المصباح ص 5١‏ 

مدذكرة إبق طاووبى فى الأقبالالوشى ىو انه له كنات غيل :دض" التحجة وقد وضل الى إن طاووس خط ارية بره بم 
كما و قد ذكره الخطيب البغدادى فى تاريخه ج//اص 518 واصفاً اياه بالرفض وانه كان له مجلس وداره بالكرخ يحضره الشيعه 
و يقرأ عليه م مشالب الصحابه . راجع القاموس ص "٠١‏ ح/”7 هذا وقد روى إبن طاووس الروايه هنا عن كتابه عن الحسين بن 
احمد بن المغيره الثلامج و قد قرّب القاموس اتحاده مع الحسين بن احمد بن المغيره البوشنجى الذى وثقه النجاشى فراجع 
القاموس ج/ ص 518 عن طاهر بن العباس و هو لا وجود له فى الرجال عن محمد بن الفضل الكوفى عن الحسن بن على 
بالمنشرى وهو لا وجوه له ف ربجا 


أبيه عن الصادق (عليه السلام) صلاه ركعتين فى كل ليله من ليالى عشر ذى الحجه بالحمد و التوحيد مع ايه ( و واعدنا 


العشرون: صلاه اول كل شهر كما فى معتبره الوشاء قال «كان ابو جعفر محمد بن على (عليه السلام) اذا دخل شهر جديد يصلى 
فى اول يوم منه ركعتين يقرء فى اول ركعه الحمد مره و قل هو الله احد لكل يوم الى اخره و فى الثانيه الحمد و انا انزلناه مثل 
ذلكك و يتصدق مما يتسهل يشترى به سلامه ذلكك الشهر كله(؟) و نقل فى الاقبال و الدروع مرسلا «عن الصادق (عليه السلام) 
صلاه ركعتين فى ليله اول كل شهر مع قراءه سوره الانعام فى ركعتين»() و الاشكال فى حجيته. 


الواحد العشرون: صلاه الغدير على المشهور(؟) و كما فى خبر على بن الحسين العبدى عن الصادق (عليه السلام) (2) ورده 
الصدوق فقال «واما خبر صلاه يوم غدير خم و 


١١2: ص‎ 


ع٠١ الاقبال ص‎ -١ 

؟- المصباح ص 57/٠‏ و سنده معتبر و ان كان فيه محمد بن حسان و هو ممن لم يوثق الاانه تفهم وثاقته من عدم استثناء إبن 
الوليد له من روايات محمد بن احمد بن يحيى فروى عنه الصدوق فى الامالى ص 18١‏ و العيون ج/7 ص 7٠١8‏ عن محمد بن 
احمد بن يحيى عنه .واما الوشاء فهو الحسن بن على بن بنت الياس الخزاز و هو ثقه. 

*- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه)؛ ج ١‏ ص ث/. / الدروع الواقيه؛ ص .8٠‏ 

؟- فقال بها الشيخان و ابو الصلاح و سلار و ابن البراج و ابن ادريس فراجع المقنعه ص ٠١5‏ و الكافى فى الفقه ص ١2١‏ و 
المهذب ج/١‏ ص 168 و النهايه ص 16١‏ و المبسوط ج/١‏ ص 171 و المراسم ص 87 و السرائر ج/١‏ ص ١١"؛‏ و قد ذكر لها 
ابوالصلاح الحلبى الصلاه جماعه و الخطبه امامها ورده فى المختلف ج/؟ ص 886" بأنه لم يصل الينا حديث نعتمد عليه يتضمن 
الجماعه فيها و لا الخطبه. 


ه- التهذيب جاص 13157 ح/١‏ باب لاوفى سئده الهمدانى . 


الثواب المذكور لمن صلى فيه فإن شيخنا محمد بن الحسن لا يصححه و يقول انه من طريق محمد بن موسى الهمدانى و كان 
غير ثقه و كل ما لم يصححه ذلك الشيخ و لم يحكم بصحته من الاخبار فهو عندنا متروكث غير صحيح»(1). 


اقول: لكن المصباح روى صلاه لهذا اليوم بكيفيه اخرى عن داود بن كثير الرقى عن ابى هارون عمار بن جرير العبدى عن 
الصادق (عليه السلام) فى خبر «من صلى ركعتين أى وقت شاء وافضله قرب الزوال و هى الساعه التى اقيم فيها امير المؤمنين 
(عليه السلام) بغدير خم علماً للناس و ذلكك انهم كانوا قربوا من المنزل فى ذلكك الوقت فمن صلى فى ذلكك الوقت ركعتين ثم 
يسجد و يقول شكراً لله مائه مره و دعا بعقب الصلاه بالدعاء الذى جاء به0(؟) و ظاهر هذا التعبير ان الشيخ اخذ الروايه من كتاب 
الرقى و الا لأسندها الى العبدى و سند الشيخ الى داود بن كثير فى الفهرست صحيح (#)يمر بإبن أبى عمير عن الحسن بن 
محبوب و هما من اصحاب الاجماع فلا يضر اهمال عمار العبدى فى الخبر. 


١117: ص‎ 


18 الفقيه ج/؟ باب ه من ابواب الصوم ص 668 ذيل ح/‎ -١ 
. هذا و ذيل الخبر و دعا بعقب .. مجمل حيث لا يعلم ما هو الدعاء بعدها‎ 2/١ ؟- المصباح ص‎ 
الفهرست ص 28 و ما فى الفهرست البرقى بدل الرقى فهو تصحيف.‎ -” 


الثانى والعشرون: صلاه يوم المباهله ففى المصباح مسنداً عن محمد بن صدقه العنزى «عن الكاظم (عليه السلام) قال يوم 
المباهله اليوم الرابع و العشرون من ذى الحجه تصلى فى ذلك اليوم ما اردت من الصلاه فكلما صليت ركعتين استغفرت الله 
تعالى بعقبهما سبعين مره ثم تقوم قائماً و ترمى بطرفكك فى موضع سجودك و تقول وانت على غسل ... وذكر دعاء 
المباهله...1(0) و روى ايضاً مرسالا عن الصادق (عليه السلام) صلاه مثل صلاه يوم الغدير المرويه بطريق الهمدانى بلا ذكر دعاء 
بعدها(؟) «فى عنوان اليوم الرابع و العشرين و انه تصدق فيه امير المؤمنين (عليه السلام) و هو راكع فى الصلاه بخاتمه). 


اقول: و الاعتماد على هاتين الصلاتين يتوقف على جواز الاعتماد على مايعتمده الشيخ و قد صححناه سابقاً فراجع. 


الثالث و العشرون: صلاه عاشورا كما فى مرفوعه الشيخ فى المصباح عن عبدالله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) ( و الظاهر 
ان الشيخ ينقل عن كتاب إبن سنان و حينئذ فسنده الى كتابه كما فى الفهرست(؟) صحيح أضف الى ذلكك ان النجاشى قال فى 


١1/8:ص‎ 


٠7١ المصباح ص‎ -١ 
المصباح ص 7 وتفصيلها يطلب من المصباح.‎ -“ 


عت الفهرست هن ١1‏ 


حقه: «روى هذه الكتب عنه جماعات من اصحابنا لعظمه فى الطائفه و ثفته وجلالته)10). 


الرابع و العشرون: صلاه النبى (صلى الله عليه و آله) ذكرها فى المصباح(7) بدون ان يسندها الى امام أو خبر ذكرها فى الصلوات 
التى يستحب فعلها فى يوم الجمعه لكن رواها ابن طاووس بسند ضعيف عن هشام عن الرضا (عليه السلام) () و هى ركعتان 
تشبه صلاه جعفر بإبدال التسبيحات جميعاً بخمسه عشر مره سوره القدر و بعدها دعاء مخصوص هذا و سند إبن طاووس الى 
التلعكبرى راوى الروايه لم يذكر فهى مرسله ايضاً و الاعتماد عليها مشكل و مضافاً لذلك لم ينقلها الصدوق فى العيون. 


الخامس و العشرون: صلاه امير المؤمنين (عليه السلام) فروى المصباح مرسللا عن الصادق (عليه السلام) من صلى منكم أربع 
ركعات صلاه امير المؤمنين خرج من ذنوبه كيوم ولدته امه و قضيت حوائجه يقرء فى كل ركعه الحمد مره و خمسين مره قل 
هو الله احد فإذا فرغ دعاء بهذا الدعاء.. الخ)(6). 


١؟9:ص‎ 


57١58 رجال النجاشى ص‎ -١ 

7- المصباح ص ١00‏ 

*- جمال الاسبوع ص 87١وسندها:‏ محمد بن هارون التلعكبرى عن هارون بن موسى عن ابن الوليد عن الصفار عن يونس عن 
هشام والسند الى التلعكبرى مرسل. 

*- المصباح ص ١08‏ 


اقول: و هذه الصلاه رواها الكلينى تحت عنوان صلاه فاطمه (عليه السلام) وغيرها من صلاه الترغيب(١)‏ و روى فيه هذه الصلاه 
اول عن أبى بصير عن الصادق (عليه السلام) (1كو ثانياً بسند لا بأس(*) به عن إبن سنان عنه (عليه السلام) وكلاهما بدون 
الدعاء المذكور فى المصباح و قد روى الصدوق خبر ابن سنان صحيحاً عن ابن سنان فى باب ثواب الصلاه التى يسميها الناس 
صلاه فاطمه عليها السلام و يسمونها ايضاً صلاه التوابين(6). 


هذا و قد وردت صلاه امير المؤمنين (عليه السلام) فى خبر المفضل المتقدم(2) كما و قد ذكر المصباح صلاه اخرى له (عليه 
السلام) بلا ان يسندها الى خبر .(2) 


السادس و العشرون: صلاه فاطمه (عليه السلام) و قد تقدم فى العنوان السابق ما ينفع فى المقام على ذلك انه قد ورد لها صلاه 
كما فى خبر المفضل المتقدم و قد ذكرها 


١١١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص /2؟ 

؟- الكافى ج/7١‏ ص 788 و رواه الصدوق فى الفقيه ج/١‏ ص 07" و سنده صحيح ينتهى بإبن أبى عمير عن البطائتى عن أبى 
بصير فلا اشكال فيه الا من جهه البطائنى . 

ادو لك يكال نف سعلءه الا مد يه مدان و الظاه ان الروابه اك من اعلةتفله الاضل كما فى الفورسة والبيفد اله 
صحيح وهو قد روى عنه صفوان و غيره من الأجله. 

ع- الفقيه ج/١‏ ص 8ه" ثم روى خبراً عن العياشى مسنداً عن الصادق (عليه السلام) انها صلاه فاطمه عليها السلام وانها صلاه 
الأوابين ثم قال إن أبن الوليد كان يقول انى لا أعرفها بصلاه فاطمه عليها السلام و اما اهل الكوفه فإنهم يعرفونها بصلاه فاطمه 
عليها السلام. 

ه- التهذيب ج/”اص 88 و ص /2 ح/ 71١‏ 

ع- المصباح ص 527 


المصباح(1) و ذكر لها صلاه اخرى مرسللا عن ابراهيم بن عمر الصنعائى عن الصادق (عليه السلام) قال: للأمر المخوف العظيم 
تصلى ركعتين و هى التى كانت الزهراء (عليه السلام) تصليها تقرء فى الاول الحمد و قل هو الله احد خمسين مره و فى الثانيه 
مثل ذلكك فإذا اسلمت صليت على النبى (صلى الله عليه و آله) ثم ترفع يديكك و تقول ... الخ(5). 


واما صلوات باقى الائمه عليهم السلام من المجتبى (عليه السلام) الى الحجه عليهم السلام فقد ذكرها إبن طاووس0) بلا ذكر 


صلاه جعفر 


السابع و العشرون: صلاه جعفر هى صلاه التسبيح و به عبر الكلينى و عبر عنها الصدوق بصلاه الحبوه و الوجه فى ذلك واضح و 
الصحاح بها مستفيضه(؟) و ها هنا امور: 


الاول: فى كيفيتها ففى صحيح أبى بصير فى خبر (تصلى أربع ركعات تبتدئ فتقرأ وتقول اذا فرغت (سبحان الله و الحمد لله و 
لا اله الا الله والله اكبر) تقول ذلكك خمس عشره مره بعد القراءه فإذا ركعت قلته عشر مرات فإذا رفعت رأسكك 


١7١١:ص‎ 


788 المصباح ص‎ -١ 

-١‏ المصباح ص 298؟؛ اقول: و ابراهيم بن عمر الى مانى الصنعائى له اصل و سند الشيخ اليه صحيح و متعدد, الفهرست ص 4 ؛ 
و الظاهر ان الشيخ ينقل عن الكتاب و ان لم يذكر السند. 

*- جمال الاسبوع ص 18١ - 7١‏ و قد رواها الوسائل فى اخر ابواب بقيه الصلوات المندوبه. 


من الركوع قلته عشر مرات فإذا سجدت قلته عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من السجود فقل بين السجدتين عشر مرات فإذا 
سجدت الثانيه فقل عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه قلت عشر مرات و انت قاعد قبل ان تقوم فذلكك خمس و 
سبعون تسبيحه فى كل ركعه ثلاثمائه تسبيحه فى أربع ركعات ..(1)) و مثله صحيح أبى حمزه الثمالى لكن بجعل التسبيحات 
قبل القراءه والبدء فى التسبيحات ب«الله اكبر» على خلاف الا-ولى و بصحيح أبى بصير افتى العمانى و الاسكافى0) و 
الشيخان() و الصدوق فى مقنعه و هدايته(5) و الديلمى ووابن البراج وابن حمزه و ابن ادريس(2) و هو المفهوم من الكلينى و 
خير الصدوق فى فقيهه بين العمل بها تضمنه الخبرين(2) . 


اقول: صحيح ان الجل لو لم يكن الكل قالوا بمضمون صحيح ابى بصير الا ان ذلكك لا يمنع من صحه العمل بصحيح الثمالى و 
هم لم ينفوا صحه العمل به فعدم التعرض لذلك لا يدل على بطلان العمل به. 


1١7١7 ص:‎ 


١/ح‎ 52٠ الكافى ج/*ا ص‎ -١ 

"- المختلف ج/؟ ص 70١‏ 

"- المقنعه ص 188 و النهايه ص 16١‏ و المبسوط ج/١‏ ص ١١١7‏ 

*- المقنع ص 16٠‏ و الهدايه ص /ا” 

ه- المراسم ص 78 و المهذب ج/١‏ ص 164 و الوسيله ص 1١7‏ و السرائر ج/١‏ ص "١١‏ ؛ اقول: و نقل المختلف عن هؤلاء كان 
حول القراءه لا الترتيب . 

ع الفقيه ج/١‏ ص 760 


هذا و خالف ابن ابى عقيل فى التسبيحات العشر بعد السجده الثانيه فجعلها بعد القيام لا الركعه الثانيه و الركعه الرابعه (١)و‏ ليس 
من قول و لاخبر يوافقه و يرده ايضاً صحيح بسطام و فيها (و اذا سجدت الثانيه عشراً و اذا رفعكك رأسكك عشراً..).(؟) 


الثانى: واختلفوا فى قرائتها فقال العمانى (فى الاولى الزلزله و الثانيه النصر و فى الثالثه العاديات و فى الرابعه التوحيد(*) و قال ابن 
بابويه فى الاولى العاديات و فى الثانيه الزلزله و فى الثالثه النصر وفى الرابعه التوحيد و قال ان شئث صليتها كلها بالتوحيد(2). 


الثالثه و التوحيد فى الرابعه(8) و المفهوم من الكلينى(2) رجحان ذلك و عن الصدوق فى المقنع و الهدايه(/1) القراءه 


1١77: ص‎ 


”07 المختلف ج/١ ص‎ -١ 

؟- التهذيب ج/#اص 188 

"- المختلف ج/١‏ ص لكلا 

5- المختلف ج7١‏ ص لكا 

ه- المقنعه ص 188 و النهايه ص 16١‏ و المبسوط ج/١‏ ص 177 و جمل العلم و العمل ص 4" و الكافى فى الفقه ص ١18١‏ و 
المهذب ج/١‏ ص 164 و المراسم ص 78 و المختلف ج/١‏ ص 7”80. 

#- الكافى ج/اص 562 ذيل الحديث الاول . 


- المقنع ص 16٠‏ و الهدايه ص /" 


فيها بالتوحيد و نسب ما عن المشهور الى الروايه )١(‏ وروى فى الفقيه صحيحاً عن ابراهيم بن ابى البلاد ما تضمن الزلزله و النصر 
و القدر و التوحيد و صحيحاً عن ابراهيم بن أبى البلاد ما تضمن الزلزله و النصر و القدر و التوحيد و صحيحاً عن عبد الله بن 
المغيره وقد تضمنت التوحيد و الحجر(؟) . 


اقول: و لابد من حمل اختلافهم على ما هو الارجح و يدلنا على ذلكك اطلاق ما تقدم فى كيفيتها»كما و ان مقتضى الجمع بين 


الثالث: و اختلفوا فى احتسابها من النوافل المرتبه ام لا فقال بالاول ابن بابويه0) و خالف فى ذلك ابن ابى عقيل(؟) و لم يرجح 
ذلك ابن الجنيد(0) الا انه قال (ولو فعل و جعلها قضاءً للنوافل اجزأه)(2). 


اقول: و الذى دل عليه صحيح ذريح جواز احتسابها للنوافل مطلقا و فى ذيله (و ان شئت جعلتها من قضاء صلاه(/) و ظاهره 
«بالاطلاق» جواز ذلكك حتى بالنسبه الى قضاء الفريضه فضللا عن النافله. 


1١7١: ص‎ 


” الفقيه ج/١ ص 768 ح/‎ -١ 

'- الفقيه ج/١‏ ص 758 ح/” و ح/ 6 س 

"- المختلف ج/١‏ ص 79 

*- المختلف ج/١7‏ ص 768 و فى المطبوع سقط لا من جمله يحسبها . 

ه- المختلف ج/١‏ ص 759 

#- المختلف ج/١‏ ص ”5٠‏ 

- التهذيب ج/ا ص 4187 ح/677؟؛ و رواه الكافى ج/ ص 5898 عن إبن أبى عمير بلا ذكر سنده لإبن أبى عمير و قد يقال 
بعدم اعتماده عليه و ليس من شاهد فى ذلك . 


لايقال: ان المراد من القضاء هو قضاء النافله بقرينه قوله فى الخبر «وان شئت جعلتها من نوافلكك)10١)‏ . 


فانه يقال: كونه قرينه على تقييد الخبر بذلكك غير واضح و عليه فالاطلاق محكمءهذا وقد يتعدى الى الاداء فيقال بجواز الاتيان 
بصلاه الاداء كالصبح مع نافلتها مثلا بصلاه جعفر باعتبار انه لا خصوصيه للقضاء فاذا جاز القضاء جاز الاداء و باعتبار ان الذكر 
و الدعاء لا ينافى الهيئه المعتبره شرعا فى الصلاه و قد يجاب بانه خلاف الظاهر والا لذكر الاداء من الفرض بل لعله اولى بالذكر 
من القضاء و النافله مضافا الى عدم معهوديه ذلك مع كونه موجبا لتغيير الصلاه فان العبادات توقيفيه لا يجوز تغييرها عما هى 
عليه قال فى الجواهر «شيوع عدم منافاه الذكر للصلاه يراد منه ما لم يستلزم تغيير الهيئه مثل هذا التغيير كقولهم بعدم منافاه القران 
لها مع ان من الواضح انه لو قرأ سوره البقره او هى مع غيرها بين السجدتين او قبل الهوى للسجود او نحو ذلكك لم تصح صلاته 
لتغير الهيئه المعهوده ولعله حينئذ لا ينافيه قولهم لا يبطل الصلاه القران والدعاء اذ قد عرفت انه ليس البطلان لذلكك بل انما هو 
لما فاته من طول الفصل ونحوه مما هو مغير للهيئه )(7). 


1١7١06: ص‎ 


007 ص٠١ الحدائق الناضره ج‎ -١ 


؟- جواهر الكلام ج١١ص8١7‏ 


و الجواب: انه ليبس شيئا من ذلك يصلح للمنع اما عدم ذكر الاداء فمجرد استبعاد و ليس دليلا ومثله فى الضعف عدم المعهوديه 
واما كونه موجبا لتغيير هيئه الصلاه فامر باطل و ذلكك فان تغيير الشىء يعنى تحويله وتبديله بالغير وجعله غير ما كان و لا يخفى 
ان مجرد اشتمال الصلاه على التسبيح والذكر لا يوجب تغييرها عما هى عليه نعم يبقى اشكال ان الاتيان بالتسبيحات لم يكن 
بعنوان مطلق الذكر بل بقصد التوظيف المدلول عليه بامره وهو لا يجتمع مع امر الفريضه لان كلا منهماحصه خاصه من الصلاه و 
الاصل عدم التداخل الَا اذا قلنا ان المطلوب من صلاه التسبيح مطلق الطبيعه كما قد يظهر فيرتفع الاشكال. 


واعدق كعك جواز احسانها من التواف اانشا سر أبن و قرو مدال على اتسبا يهنا مق عينلاه اللرا: عي ابي اتن القبينا كك 
المروى فى العيون.70) 


الرابع: انه يجوز الفصل بين الصلاتين اذا دعت الضروره الى ذلكك ويدل على ذلكك صحيح على بن الريان و فيه: (عن رجل 
صلى من صلاه جعفر (عليه السلام) ركعتين ثم تعجله عن الركعتين الا-خيرتين حاجه أو يقطع ذلكك لحادث يحدث أيجوز ان 
يتمها إذا فرغ من حاجته و ان قام عن مجلسه أم لا يحتسب بذلك الا أن يستأنف الصلاه و يصلى الأربع الركعات كلها فى 
مقام واحد ؟ فكتب (عليه السلام) بلى ان قطعه 


ص 1١7١2:‏ 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 64 ح/ ان قلنا بإعتبارها لوجود البطائنى فى طريقه و هو مختلف فيه. 


؟- العيون باب ”5 ح/8 و قد مضى اعتبار سنده فراجع و نقل فى الوسائل عن أربعين الشهيد انه رواه و زاد «و لا تصلها من 
صلاتكك التى كنت تصلى قبل ذلكك» اقول: و حيث لا وثوق بهذه الفقره فلا اعتبار بها. 


عن ذلك امر لابد له منه فليقطع ثم ليرجع فليبن على ما بقى ان شاء الله تعالى(1) ) كما و يجوز الايتان بها فى المحمل فى السفر 
ففى خبر على بن سليمان كتبت الى الرجل ما تقول فى صلاه التسبيح فى المحمل فكتب (عليه السلام) اذا كنت مسافراً فصل 
)0. 


الخامس: فى قنوتها و فيه روايتان: الا-ولى معتبره إبن أبى الضحاك فى خبر «و تقنت فى كل ركعتين فى الثانيه قبل الركوع و 


و الثانيه: خبر الاحتجاج عن الحميرى عن الحجه (عليه السلام) كتب اليه يسأله عن صلاه جعفر- الى - و القنوت فيها مرات فى 
الثانيه قبل الركوع و فى الرابعه بعد الركوع)(5) هذا و الاشكال فى اعتبار خبر الاحتجاج بعد الفاصل الزمنى الطويل بين الطبرسى 
والحميرى. 


1١77/: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 768 ح/ع 

؟- الكافى ج/ ص 522 ح/8؟ و على بن سليمان بن رشيد البغدادى و ان لم يوثق معنا انا انه استفيد وثاقته من عدم اسكناء 
ابن الوليد له من روايات محمد بن احمد بن يحيى الاشعرى . و التهذيب ج/" ص 04” و السند صحيح الا ان الاشكال فى 
على بن سليمان. 

*"- العيون باب 57 ح/ 

ع- الاحتجاج ج/؟ ص 88١‏ و الاشكال الاخر انه لم ينقل لنا من تقدم الطبرسى تلكك المكاتبات بتلكك التفاصيل. 


السادس: و يجوز الاتيان بها مجرده عن التسبيح عند العجله ثم قضاء التسبيح من بعد كما دلت عليه معتبره ابى بصير عن الصادق 
(عليه السلام) قال: (اذا كنت مستعجلا فصل صلاه جعفر مجرده ثم اقض التسبيح(1)) و قريب منها خبر ابان(5). 


واما من نسى التسبيح فى قيام او قعود او ركوع و سجود فليس من نص يدل على قضاء ذلكك فى حين الصلاه ام بعدها عدا 
مكاتبه الحميرى المروى فى الاحتجاج الداله على(قضاء ذلكك فى الحاله التى ذكر()) و قد عرفت ما فى اختها من روايه 
الاحتجاج المتقدمه من الاشكال. 


السابع: هذا و روى الفقيه صحيحاً عن الحسن بن محبوب دعاءً فى آخر سجده منها (؟)و مثله بتفاوت مرسلاً عن المدائنى روى 
الكافى.(2) 


الثامن: روى المصباح فى ضمن صلوات الحاجه فى يوم الجمعه عن عبدالملكك بن عمرو عن الصادق (عليه السلام) قال: (صم 
يوم الاربعاء والخميس و الجمعه فاذا كان عشيه يوم الخميس تصدقت على عشره مساكين مداً مداً من طعام فاذا كان يوم 


١7/:ص‎ 


. الفقيه ج/١ ص 684" ح/8؛ معتبره ان قلنا بوثاقه البطائنى‎ -١ 
الكافى ج/"ا ص 588 ح/" و التهذيب ج/“اص 187 ح/ه‎ -١ 
الفقيه ج/١ ص 64” ح/4 و الكافى ج/“اص 588 ح/ه‎ -© 

ه- الكافى ج/“اص /581 ح/ع 


الجمعه اغتسلت و برزت الى الصحراء فصل صلاه جعفر و اكشف ركبتيكك و الزقها الارض و قل: و ذكر دعاءً)(1) 


الثامن و العشرون: صلاه ليله النصف فى شهر رمضان كما فى خبر سليمان بن عمرو عن الصادق (عليه السلام) قال (قال 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) من صلى ليله النصف من شهر رمضان مائه ركعه يقرأ فى كل ركعه بقل هو الله احد عشر مرات اهبط 
الله عزوجل اليه من الملائكه عشره يدرؤن منه اعدائه من الجن و الانس )١()...‏ و هو ضعيف بسليمان بن عمرو النخعى الذى قال 
فيه ابن الغضائرى و غيره بانه كذاب النخع() و قد وردت هذه الصلاه فى مرسل ابى يحيى من دون اسناد الى المعصوم(؟) وهو 
ضغيق ابقيا وقد نقل الخير الأول الأقبال اته وجده فن اصل عق متصل الانتاة وهو ايضا لا يعمد عليه كبالآ يخفى [48 


صلوات لا عنوان لها 


التتاسع و العشرون: وقد وردت صلوات لا عنوان لها كما فى مرفوعه العطار «شيخ الكلينى)(2) ومرسلى شيخه الاخر على بن 


1١١9: ص‎ 


1917 المصباح ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/”7 ص ”م ح/6١؛‏ و قد رواه الاقبال عن الرسول (صلى الله عليه و آله) ص”"5 . 
“- قاموس الرجال ج/ه ص 88 7الطبع الجديد جامعه المدرسين . 

ع- التهذيب ج/”اص 27 ح/٠‏ 

ه- الاقبال ص “577 

*- الكافى ج/" ص 528 ح/” الكافى ج/؟ا ص /2؟ 

/- الكافى ج/اص 588 و ح/ع 


كردوس(1١)‏ و فى صحيح الحجال «قال كان ابو عبد الله (عليه السلام) يصلى ركعتين بعد العشاء يقرأ فيهما بمأه آيه و لايحتسب 
بهما و ركعتين و هو جالس يقرأ فيهما بقل هو الله احد و قل يا ايها الكافرون ...(1) و ظاهر الخبر ان الركعتين اللتين من جلوس 
ثافله العشاء «الوتيره» والقرينه واضحه بعد عدم احتساب اللتين من قيام0). 


صلاه الغفيله 


واما صلاه الغفيله: فقد روى الفقيه مرسلا عن النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلم: تنفُلوا فى ساعه الغفله و لو بركعتين خفيفتين 
فإنْهما تورثان دار الكرامه- و فى خبر آخر «دار السّ.لام و هى الجنّها و ساعه الغفله ما بين المغرب و العشاء الآخره)(6) و رواه 


١ ١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/*اص 588 ح/ه 

"- التهذيب ج/” ص 76١‏ ح/88؟ باب ١80‏ 

*- و بذلكك تعرف و هم صاحب الوسائل من استحباب اربع ركعات بعد العشاء . 
؟- الفقيه؛ ج 3 ص: 0 باب ثواب التنفل فى ساعه الغفله ؛ج 3 ص: 0 


ه- ثواب الاعمال ص88 (تحقيق الغفارى) 


نعم رواه فى المعانى بطريق صحيح(١)‏ عن عاصم الكوزى عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه (عليه السلام) عن النبى (صلى الله 
عليه و آله) و رواه التهذيب عن وهب او السكونى و فى ذيله (قيل يا رسول الله و ما ساعه الغفله قال ما بين المغرب و العشاء(5)) 
و بعد صحه الخبر بها و عمل من عرفت لا اشكال فى استحباب الصلاه فى تلكك الساعه الا انه لا علاقه لها بما رواه المصباح 
مرسلاعن هشام بن سالم عن الصادق (عليه السلام) قال من صلى بين العشائين ركعتين يقرأ فى الاولى الحمد و قوله وذا النون ... 
و فى الثانيه الحمد و قوله و عنده مفاتح الغيب ...الى و سأل الله حاجته اعطاه الله ما سأل20) فانها صلاه حاجه ولا علاقه لها 
بالغفيله و لم يقل الشيخ انها صلاتها و انما قال (فمما روى من الصلوات فى هذا الوقت) و روى عده صلوات فى ذلكك الوقت 


(يعنى بين 
ص:١؟١‏ 


-١‏ معانى الاخبار ص ١88‏ هذا و قد وصف سنده فى النجعه ج/7 كتاب الصلاه ص 1٠١‏ بانه عامى و هو وهم فسنده خاصى عن 
الصادق (عليه السلام) عن ابيه (عليه السلام) . 

"- التهذيب ج/؟ ص "76 

*- المصباح ص96 و طريق الشيخ فى الفهرست الى هشام بن سالم صحيح ولعله انه ينقل عن كتابه هذا و فى احد طرق الشيخ 
الى كتاب على بن الحكم و قد روى هذا الخبر مسنداً ابن طاووس فى فلاح السائل ص ١7؟‏ مسنداً عن على بن الحكم عن هشام 
بن سالم فقد يستكشف انه اخذ الروايه من كتابه كما و انه من المحتمل انه اخذها من كتاب على بن الحكم وسند الشيخ اليه 
صحيح هذا و فى المطبوع من المصباح طبع اسماعيل الانصارى الزنجانى فقد كتب فى اول صفحه منه انه نظم فهرسته و عنوان 
الصفحات يعنى انه لم تكن فى الاصل .اقول و قد عنون فى اعلى الصفحه و فى الفهرست انها صلاه الغفيله»و هو كما ترى لا 
اصل له. 


المغرب و العشاء) اولاها روايه هشام بن سالم و الظاهر ان سبب هذا الوهم قول الشيخ قدس سره قبل ذلك «و يستحب التنفل 
بين المغرب و العشاء الآدخره بما يتمكن من الصلاه و هى التى تسمى ساعه الغفله) ثم قال فمما روى الى اخر ما نقلاه عنه(١)‏ 
هذا وقد نقل خبر هشام بن سالم إبن طاووس فى فلاح السائل و زاد فى ذيله بعد قوله (اعطاه الله ما سئل) فإن النبى (صلى الله 
عليه و آله) قال: «لا تتركوا ركعتى الغفيله و هما بين العشاءين)(1) لكن الظاهر عدم امكان الاعتماد على هذه الروايه و من 
المحتمل انه جمع بين الخبرين بين ما روى من ساعه الغفله مما تقدم و خبر هشام بن سالم و منشأه ما احتملناه و بذلكك يظهر 
ضعف ما ذكره المصنف فى الدروس() من كون الغفيله جاء فى خبر هشام. 


و اما ما رواه المصباح بعد ما مر مرسللا عن الصادق (عليه السلام) عن آبائه عن النبى (صلى الله عليه و آله) (اوصيكم بركعتين 
بق العشائرة عفرأ .81 ورسيهاها الوسائل يبضالاه الرضيه كلا اعغار به الارما مناه من الوحه مقيافاً الى اثد لآ وه السيقها 
بصلاه الوصيه فان المنصرف من الوصيه عند الاطلاق الوصيه للموت. 


١7 ص:‎ 


. و بذلكك يظهر لكك بطلان ما ذكره الوسائل من صلاه الغفيله بروايه هشام بن سالم‎ -١ 
"ع١ و‎ ”6٠ فلاح السائل ص‎ -" 

"- الدروس ج/١‏ ص/7١١‏ 

*- المصباح ص 95 


هذا و ذكر فى المصباح صلوات اخر لا سند لها منها صلاه بعشر ركعات بعشر سور مخصوصه لمن غفل عن صلده الليل10) و 
صلوات الهديه اليهم(5) عليهم السلام و ذكر ابن طاووس فى جمال الاسبوع الهديه اليهم بكيفيه اخرى0*) و ذكر الكفعمى 
صلاه ليله الدفن(5) و ذكر مصباح الشيخ صلاه اربع ركعات كل يوم قبل الزوال عن ابى برده(8) الى غير ذلك. 


حصيله البحث: 


من الصلوات المندوبه صلاه الاستسقاء و هى كالعيدين يقرأ فيها ويكبر فيها كما يقرأ ويكبر فى العيدين يخرج الامام و يبرز الى 
مكان نظيف فى سكينه ووقار وخشوع و مسكنه و يبرز معه الناس فيحمد الله ويمجده ويثنى عليه ويجتهد فى الدعاء ويكثر من 
التسبيح والتهليل والتكبير ويصلى مثل صلاه العيدين ركعتين فى دعاء ومسأله واجتهاد فإذا سلم الامام قلب ثوبه و جعل الجانب 
الذى على المنكب الايمن على الايسر والذى على الايسر على الايمن ثم يستقبل القبله 


1١17: ص‎ 


١١٠١ المصباح ص‎ -١ 

؟- المصباح ص 5/8 

- جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع؛ ص/17١.‏ 

ع- المصباح (للكفعمى)؛ ص: 5١١‏ 

ه- عن ابى برده او ابى برزه المصباح ص ١13؛‏ و روى قبله عن عبيد بن زراره «وسنده اليه فى الفهرست ضعيف» صلاهه اربع 
ركعات كل يوم قبل الزوال بكيفيه معينه فراجع. 


فيكبر الله مائه تكبيره رافعاً بها صوته ثم يلتفت إلى الْنّاس عن يمينه فيسبح الله مائه تسبيحه رافعاً بها صوته ثتم يلتفت إلى الْنّاس 
عن يساره فيهلل الله مائه تهليلهِ رافعاً بها صوته ثم يستقبل النّاس فيحمد الله مائه تحميدهٍ ثم يرفع يديه فيدعو ثم يدعون , و له ان 
يقلب رداءه بعد رقى المنبر ولا يستحب للماموم قلب الرداء. و ينقل المنبر فيحمل بين يدى الامام الى الصحراء. و يستحب ان 
يكون الخروج يوم الإثنين وبعد التوبه» و ردّ المظالم. 


و منها نافله شهر رمضان و هى أن يزبك فى أوّل الشّهر إلى عشرين ليله كل ليله عشرين ركع سوى ما كان يُصَلَى قبل ذلكك 
يُصِلّى من هذه العشرين اثنتى عشره ركعةً بين المغرب و العتمه و ثمان ركعاتٍ بعد العتمه ثُمَ يُصلّى صلاه اللّيل الَتى كان يُصِلَيها 
قبل ذلكك ثمان و الوترٌ ثلاث يُصلَى ركعتين و يُسِلْمُْ فيهما ثُمَ يقَومٌ قيُصلّى واحدة فيقدّتٌ فيها فهذا الوترُ ثم يُصلَّى ركعتى الفجر 
حنّى ينشقٌ الفجدٌ فهذه ثلاث عشره ركعةٌ فإذا بقى من شهر رمضان عشْدٌ ليالٍ فيصل ثلاثين ركعة فى كل ليله سوى هذه اثلاث 
عشره يُصِلَى منها بين المغرب و العشاء اثنتين و عشرين ركعةً و ثمان ركعاتٍ بعد العتمه ثُمَ يُصلَّى صلاه اللِيل ثلاث عشره ركعدً 
كما وصفتٌ لكك و فى ليله إحدى و عشرين و ثلاث و عشرين يُصِلَّى فى كلّ واحدهٍ منهّما إذا قوى على ذلك مائه ركعه سوى 
هذه الثّلاث عشره ركعه. 


و منها نافله الزّياره و الاستخاره بالرقاع وغيرها اما الاولى «فخذ ست رقاع فاكتب فى ثلاث منها بسم الله الرحمن الرّحيم* خيرة 
من الله العزيز الحكيم* لفلان بن 


1١15: ص‎ 


فلامنه افعله و فى ثلاث منها بسم الله الرّحمن الرّحيم* خيرة من الله العزيز الحكيم* لفلاسن بن فلادنه لا تفعل ثم ضعها تحت 
مصلّاك ثم صل ركعتين فإذا فرغت فاسجد سجدة و قل فيها مائه مره أستخير الله برحمته خيرة فى عافيه ثم استو جالساً وقل 
اللّهُمْ خر لى و اختر لى فى جميع أمورى فى يسر منكك و عافيه ثم اضرب بيدك إلى الرّقاع فشوّشها و أخرج واحده فإن خرج 
ثلاث متوالياتٌ افعل فافعل الأمر الى تريده و إن خرج ثلاث متوالياتٌ لا تفعل فلا تفعله و إن خرجت واحدةٌ افعل و الأخرى لا 
تفعل فأخرج من الرّقاع إلى خمس فانظر أكثرها فاعمل به و دع السّادسه لا تحتاج إليها). 


واما غيرها فليصل ركعتين ثم ليحمد الله عزوجل و ليثن عليه و ليصل على النبى (صلى الله عليه و آله) و يقول: «اللهم ان كان هذا 
الأمر اكوا لقن فى :تقاف افستوة لى أو قور لبن وال كالتغير ذلكة ما صرق عت جا 


وصلاه الشّكر وهى ركعتان يقرأ فى الاولى بفاتحه الكتاب وقل هو الله احد ويقرأ فى الثانيه بفاتحه الكتاب و قل يا ايها الكافرون 
سجودك الحمدلله الذى استجاب دعائى و اعطانى مسألتى». 


صلاه طلب الرزق و اشتمل كل واحد مما ورد على بعض الخصوصيات و الادعيه. نذكر واحدا منها وهو: أن يأتى مقام رشول 
الله ص بين القبر و المنبر 


١506: ص‎ 


فيُصلَى ركعتين و يقُول مائه مرّه «اللَّهُمَ إنَى أسألك بقُوّتك و قدرتك و بعزّتك و ما أحاط به علمّكك أن تيت لى من التجاره 
أومشيا زؤفاو أعقها معلاو يدها عاق 


وصلاه طلب الحوائج و اشتمل كل واحد مما ورد على بعض الخصوصيات, نذكر واحدا منها وهو: ان يتطهر و يتصدق بصدقه 
قلت او كثرت ثم يدخل المسجد فيصلى ركعتين بحمد لله و يثنى عليه ويصلى على النبى واهل بيته عليهم السلام ثم يقول: ( 
اللهم ان عافيتنى من مرضى او رددتنى من سفرى او عافيتنى مما اخاف من كذا و كذا). 

وصلاه الخلاص من العدو ففى الصحيح قال (عليه السلام): و لكن اقلع عن الذنوب وصم وصلٌ وتصدق فاذا كان آخر الليل 
فاسبغ الوضوء ثم قم فصل ركعتين ثم قل وانت ساجد «اللهم ان فلان بن فلان قد آذانى اللهم اسقم بدنه و اقطع اثره و انقص 
اجله و عجل له ذلك فى عامه هذا . 


صلاه السفر وهى ركعتان ويقول «اللهم انى استودعكك نفسى واهلى ومالى ودينى و دنياى وآخرتى و امانتى و خواتيم عملى). 


وصلاه من اراد ان يدخل بأهله و خاف كراهتها, وصلاه من اراد ان يتزوج, وصلاه اول كل شهر فقد كان ابو جعفر محمد بن 
على (عليه السلام) اذا دخل شهر جديد يصلى فى اول يوم منه ركعتين يقرء فى اول ركعه الحمد مره و قل هو الله احد 


١72: ص‎ 


لكل يوم الى اخره و فى الثانيه الحمد و انا انزلناه مثل ذلكك و يتصدق مما يتسهل يشترى به سلامه ذلك الشهر كله. 


وصلاه عيد الغدير فقد جاء فى الحديث عن الصادق (عليه السلام) «من صلى ركعتين أى وقت شاء وافضله قرب الزوال و هى 
الساعه التى اقيم فيها امير المؤمنين (عليه السلام) بغدير خم علماً للناس و ذلك انهم كانوا قربوا من المنزل فى ذلكك الوقت فمن 
صلى فى ذلكك الوقت ركعتين ثم يسجد و يقول شكراً لله مائه مره و دعا بعقب الصلاه بالدعاء الذى جاء بها. 


و صلاه عاشورا, و صلاه فاطمه عليها السلام و يسمونها ايضاً صلاه التوابين. 


وصلاه جعفر وهى صلاه التسبيح و كيفيتها ان تصلى أربع ركعات تبتدئ فتقرأ وتقول اذا فرغت (سبحان الله و الحمدلله و لا اله 
الا الله والله اكبر) تقول ذلكك خمس عشره مره بعد القراءه فإذا ركعت قلته عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من الركوع قلته عشر 
مرات فإذا سجدت قلته عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من السجود فقل بين السجدتين عشر مرات فإذا سجدت الثانيه فقل عشر 
مرات فإذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه قلت عشر مرات و انت قاعد قبل ان تقوم فذلكك خمس و سبعون تسبيحه فى كل 
ركعه ثلاثمائه تسبيحه فى أربع ركعات , ويقرأ فيها الزلزله و النصر و القدر و التوحيد. و يجوز احتسابها للنوافل مطلقا بل و 
قضاء الفريضه ايضا. و يجوز الفصل بين الصلاتين اذا دعت الضروره الى ذلكك. و القنوت فيها فى كل ركعتين فى الثانيه قبل 
الركوع و بعد التسبيح. و يجوز الاتيان بها مجرده عن التسبيح عند العجله ثم قضاء التسبيح من بعد. و صلاه الغفيله وهى 


١17/: ص‎ 


ركعتان مابين المغرف والعشاء واما الصلاه المعروفه فى زماتنا من «ركعتين يقرأ فى الالولى الحمد و قوله وذا النون ...و فى 
الثانيه الحمد و قوله و عنده مفاتح الغيب ...الى و سأل الله حاجته اعطاه الله ما سأل» فانها صلاه حاجه ولا علاقه لها بالغفيله نعم 


تنطبق الغفيله عليها وعلى كل ركعتين مثل الاوليين من نافله المغرب. 


واما صلاه ليله الدفن المعروفه بصلاه الوحشه فلم تثبت عندنا واما صلاه الاعرابى وما شاكلها من اكثر من ركعتين متصله فلا 


الفصل السابع فى الخلل فى الصلاه 

اشاره 

( وهواماعن عمد او سهو او شكك) 

فى الخلل العمدى 

(ففى العمد تبطل بالاخلال بالشرط او الجزء ) 


لفوات الكل بفوات جزئه و فوات المشروط بفوات شرطه و تصريح بعض الاخبار المعتبره الاتيه(1) و اما صحيح لا تعاد الصلاه 


5-58 فقاصر عن شموله للعامد. 
(و لو كان جاهلل) 


فمقتضى القاعده فيه بطلان صلاته لعموم ادله الجزئيه والشرطيه للعالم و الجاهل نعم لو ثبت شمول حديث لا تعاد له كما هو 
الصحيح فى غير المقصر الملتفت 


١18: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ١١0‏ ح// 


فهو لكن قيل: بعدم شموله له و ذلك فان حديث لاتعاد وان كان مطلقاً من حيث اللفظ الا انه لم يعلم كونه فى مقام بيان حكم 
الجاهل ايضاً و قد اورده الصدوق فى الفقيه فى باب السهو فهذه قرينه على اختصاصه بالناسى والساهى و الا فالقدر المتيقن منه 
هو الساهى و الناسى لعدم احراز كونه فى مقام البيان و الّا لو قلنا باطلاقه لشمل العامد ولا دليل على خروجه او استثنائه و هو 
باطل قطعاً والحاصل عدم صحه التمسكك بحديث لا تعاد. 


اقول: انا ان ذيل الحديث يشهد للعموم وذلكك لان ذيله يقول ان العله فى عدم الاعاده هى ان السنه لا تنقض الفريضه وهذه العله 
عامه تشمل الكل الا العامد والمقصر الذى هو ملحق بالعامد بل هوعامد حقيقه. 

هذا و قد تقدم منا معذوريه الجاهل القاصر و منه الغافل غير الملتفت للسؤال بقاعده (كلما غلب الله على فهو اولى بالعذر) و 
قلنا بشمول هذه القاعده للاحكام الشرعيه بكلا قسميها الوضعيه والتكليفيه كما هو مورد استدلال الامام بها على سقوط التكليف 
بالصلاه وقضائها و الصوم و قضائه بالنسبه بالمغمى عليهءهذا كله بالنسبه بالاخلال العمدى من جهه نقصان الجرء والشرط. 


و اما الاخلال العمدى من جهه الزياده فالاصل فيه عدم البطلان الَّا ما قام عليه الدليل و قد يقال بقيام الدليل عليه من جهه التشريع 
وهو محرم هذا اولا و ثانياً من جهه الزياده وقد ورد فى صحيحه ابى بصير (من زاد فى صلاته فعليه الاعاده(1)) و صحيح زراره 
و بكير عن الباقر (عليه السلام) قال: اذا استيقن انه زاد فى صلاته المكتوبه لم 


١59 ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/*'اص ذة”" رح /ه 


يعتد بها و استقبل صلاته استقبالاً الخ(0)) و غيرهما(؟). لكن لا يصح شىء منهما لاثيات ذلكك. 


اما الاول: فلا يقتتضى بطلان العمل الذى اشتمل على الامر المحرم نعم اذا كان تشريعاً فى امر العباده لا فى جزئها كان مبطلل لها 
لعدم الامر بها لا لفقدان شرط القربه فيها كما تقدم توضيحه سابقاً. 


و اما الثانى: فلا علاقه له بالمقام بل صحيحه ابى بصير ناظره الى من زاد ركعه فى الصلاه وكذلك صحيحه زراره ويشهد 
لذلك ان الكلينى أورد هذين الخبرين (فيمن سها فى الأسربع والخمس و لم يدر زاد أو نقص أو استيقن انه زاد ) فإن أبيت 
قلنا انه لا إطلاق لهما فإن من شرط الاطلاق كون المتكلم فى مقام البيان و لم يحرز ذلكك كما وانه يلزم من الاطلاق الشامل 
للعمد والنسيان ان صلاته تبطل ولو كانت الزياده غير ركنيه سهوا ولا يقول بذلكك احد. 


فان قلت: بدليل حديث لا تعاد . قلت: حديث لا تعاد موضوعه النقيصه لا الزياده وعلى فرض الاطلاق فالنسبه بينهما العموم من 


وجه ويتساقطان حينئذ. 


و اما خبر الاعمش(") فمضافاً الى ضغفه فى نفسه ظاهر فى الزياده على ما افترضه الله عز و جل يعنى الركعتين لا مطلق الزياده 
والحاصل ان الزياده المبطله لابد لها 


١6٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/* ص 05 ح/” 
؟- الخصال؛ ج ل ص 7١م.‏ 
"- الخصال؛ ج ل ص 7٠م.‏ 


من دليل بالخصوص وقد تعدم الكلام فى مبطلات الصلاه. نعم قد ثبت معذوريه الجاهل مطلقاً فى الجهر والاخفات ولذلكك 
استكناهما المضئق بقوله: 


(لا اجون والاعفات) 


ففى صحيح حريز عن زراره عن الباقر (عليه السلام) فى رجل جهر فيما لا ينبغى الجهر فيه أو اخفى فيما لا ينبغى الاخفاء فيه 
فقال أى ذلكك فعل متعمداً فقد نقض صلاته وعليه الاعاده و ان فعل ذلكك ناسياً أو ساهياً أو لا يدرى فلا شىء عليه و قد تمت 
صلاته.(١)‏ اقول: و إطلاقه شامل لما قبل الركوع و ما بعده. 


حصيله البحث: 


تبطل الصلاة بالإخلال العمدى بالشرط أو الجرء و اما لو كان جاهنًا فان كان مقضرا كالشاكك الملتفت الى شكه فهو كالعامد إنَا 
فى الجهر و الإخفات, وان كان قاصرا ومنه الغافل غير الملتفت للسؤال صحت صلاته. 


فى الخلل السهوى 
(و فى سهو يبطل ما سلف) 


عقوا 


من قوله: (و كذا ترك احد الاركان الخمسه و لو سهواً و هى النيه و القيام و التحريمه و الركوع و السجدتان معاً و كذا الحدث 


) وقد تقدم ما فى كلامه من ايراد فراجع .)١(‏ 


هذا و قول المصنف «وفى السهو يبطل ما سلف انما هو فى ما إذا لم يمكن التداركك والَا يتداركك و لا تبطل صلاته كمن نسى 
الركوع و هوى الى السجود و لم يسجد فانه يقوم و يأتى بالركوع و لا تبطل صلاته, كما قال الكلينى «و منها مواضع لا يجب فيها 
اعاده الصلاه و لا سجدتا السهو: الذى يدرككث سهوه قبل أن يفوته مثل الذى يحتاج ان يجلس فيقوم ثم يذكر ذلكك قبل ان 
يدخل فى حاله اخرى فيقضيه لا سهو عليه ..). 


ويدل على ذلك صححيح عبد الله ين.سئان عن أبن عبد الله (عليه السلام) أنه قال؛إذا نسبت شيئاً من الشلاه ركوعاً أو سجوداً 
أو تكبيراً ثم ذكرت فاقض الى فاتكك سهوا (1) و صحيح معاويه بن عمار قال: (سالته عن الرجل يسهو فيقوم فى حال قعود او 
قد فى حال كام كاله معد تححفن بعد ملي .و هنا الترغكاة رداق ليطن لالد هي بإطالاتها تثال على عنام عرد 
زياده القيام و القعود بل يسجد لذلكك سجدتى السهو الا ان الكلينى لم يذكرها فى موجبات السهوء و 


1١671١ ص:‎ 


.5 ٠ اللمعه الدمشقيه فق فقه الإماميه. ص‎ -١ 
. ص 768 باب أحكام السهو فى الصلاه‎ ١ من لا يحضره الفقيه ج‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج "اص 17م"‎ - 


سيأتى الكلام حول موجبات سجدتى السهو و انه هل تجب سجده السهو للقيام و القعود الزائدين ام لا. 


وكذلك لو نسى السجدتين او سجده واحده و ذكر بعد قيامه و قبل الركوع فيتداركك و لا تبطل صلاته و لو كان ركع استرسل 
الى السجود بلا ان يقوم و تداركك ما فات ايضا نعم لو قام من الركوع بطلت صلاته , كما هو ظاهر الكلينى و صريح الصحيح 
المتقدم الما انهم اختلفوا فى ذلكك فذهب ابن ادريس الى «انه لو تركك السجدتين ناسيا و ذكر بعد قيامه للركوع وجبت عليه 
الاعاده فان تركك واحده منهما ناسيا ..عاد فسجد )١()..‏ و قال المفيد «لو ترككث سجدتيه من ركعه واحده اعاد على كل حال و ان 
نسى واحده ثم ذكر فى الركعه الثانيه قبل الركوع ارسل نفسه وسجدها ثم قام)(1) و مثلهما ابو الصلاح(). 


و للمفيد قول اخر فى الرساله الغريه «انه ان ذكر ترككث السجدتين قبل الركوع سجد سجدتين و قام لما بعدها(؟) و لم يعلم 
المعتمد عند الشيخ و المرتضى و الديلمى(2) لتضاد عبائرهم(2). 


١01: ص‎ 


76١ السرئرج اص‎ -١ 

١7/8 المقنعه ص‎ -١ 

*- الكافى فى الفقه ص ١١9‏ 

*- المختلف ج ” ص "لا 

ه- المبسوط ج ١ص ١١19‏ جمل العلم و العمل ص24 والمراسم ص 4/ 

8- النهايه ص88 و المبسوط ج١‏ ص ١١!‏ و الجمل والعقود ص188 و جمل العلم والعمل ص ١٠و‏ المراسم ص 9١‏ 


اقول: و الصحيح قول المفيد اخيرا و هو ظاهر كل من قال بسجدتى السهو لمن قام فى موضع القعود و بالعكس و هم المرتضى و 
الصدوق و الديلمى و الحلبى و ابن البراج وابن حمزه و ابن ادريس كما سيأتى فى موجبات سجدتى السهو. 


واما حكم من نسى الركوع حتى سجد سجده واحده فهل تبطل صلاته ام لا بل يتداركك الركوع و لا شىء عليه؟ ذهب الى 
البطلان الكلينى(1) و العمانى(1) والمرتضى2”*0 و ابو الصلاح(6) و علاء الحلبى(2) صاحب الاشاره . 


والى الصحه الشيخ(2) و هو المفهوم من المفيد و الديلمى و ابن ادريس و ابن زهره(/) حيث جعلوا المبطل السهو عن 
السجدتين من ركعه و مفهوم ذلك انهم لا 


١08: ص‎ 


ا الكافئ > / "اص 77 

.68 مجموعه فتاوى ابن أبى عقيل؛ ص‎ -١ 

"- جمل العلم و العمل؛ ص 98. 

ع- الكافى فى الفقه» ص18١1١.‏ 

ه- نقل عنهم النجعه جميعا ص 768 ج/ ١‏ 

ع- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص 47. 

- غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع.؛ ص"7١١.‏ 


يقولون بركنيه سجده واحده و به قال ابن حمزه (1) و الصدوق(1) و يدل عليه صحيح منصور بن حازم انه سأل الصادق (عليه 
السلام) عن الرجل صلى فذكر انه قد زاد سجده فقال: (لا يعيد صلاته من سجده و يعيدها من ركعه(7)) و قريب منه موثق عبيد 
بن زراره و فيه: «لا و الله لا تفسد الصلاه زياده سجده)(2) و حيث لا معارض لهما و قد عرفت عمل الاصحاب بهما فالصحيح هو 
القول الثانى. 


حصيله البحث: 


الخلل الشّهوى يبطل الصلاه اذا كان بتركك احد الاركان او الشرائط و هى النيه و القيام حين التحريمه و الركوع و السجدتان معاً 
و كذا لو احدث . هذا فيما إذا لم 


١ 66: ص‎ 


.٠١٠١ الوسيله إلى نيل الفضيله» ص‎ -١ 

؟- الفقيه ج ١/‏ ص 778 

*"- الفقيه ج/١‏ ص/8؟7 ح/72 باب 58 ؛ و العجب أنه يوصف بالخبر فى حين ان سند الصدوق الى منصور فى المشيخه لا 
إشكال فيه الا من جهه سيف بن عميره و هو ثقه كما قال النجاشى ص 184 رقم 205 ولا يضره رميه إبن شهر اشوب بالوقف 
كما فى معالم العلماء ص 28 رقم //9" و اما إبن ماجيلويه فقد تقدم ما يرفع الإشكال فى ذلك. هذا بالنسبه الى سند الصدوق 
فى المشيخه و له سند اخر ذكره الشيخ فى الفهرست ص 188 و هو إبن الوليد عن الصفار عن محمد بن الحسين بن أبى 
الخطاب و إبراهيم بن هاشم عن إبن أبى عمير و صفوان عنه و هو فى غايه الإعتبار . 

؟- التهذيب ج/ ١‏ ص ١08‏ ح/ 28 باب8 


لا تبطل صلاته. و من نسى الركوع حتى سجد سجده واحده يتداركك الركوع وصحت صلاته, و كذلكك لو نسى السجدتين او 
سجده واحده و ذكر بعد قيامه و قبل الركوع فيتداركك ولا تبطل صلاته و لو كان ركع استرسل الى السجود بلا ان يقوم و 
تداركك ما فات ايضا نعم لو قام من الركوع بطلت صلاته. 

فى الخلل الشكى 


(وفى الشكك لايلتفت اذا تجاوز محله) 


ولو كان ركناً فلو شكك فى الركوع وقد دخل فى السجده لا يلتفت ففى صحيح زراره قال قلت لابى عبدالله (عليه السلام): ١‏ 
رجل شكك فى الاذان و قد دخل فى الاقامه قال يمضى قلت رجل شكك فى التكبير وقد قرأ قال يمضى قلت شكك فى القراءه و 
قد ركع قال يمضى قلت شكك فى الركوع و قد سجد قال يمضى على صلاته ثم قال: يا زراره اذا اخرجت من شى ثم ودخلت 
فى غيره فشككك ليس به شى0(١)‏ وفى موثق محمد ابن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «كل ما شككت فيه مما قد مضى فامضه 


١68: ص‎ 


.18 التهذيب ج/” ص 7ه" ح/ © باب‎ -١ 


كما هو)(١)‏ و غيرهما و دلالتها واضحه بحصول التجاوز بالانتقال من فعل الى فعل ولو كان ذاكك الفعل مستحباً و منه يعلم ان 
القنوت ايضاً شيئا اخر غير القراءه فيكفى فى الانتقال كما وان الحمد و السوره شيئآن حقيقةٌ وان جمعهما اسم القراءه و قد 
صرح المفيد فى رسالته بكونهما شيثين(1). 

واما كون الهوى من المقدمات فيدل عليه صحيح عبدالرحمن بن ابى عبدالله عن الصادق (عليه السلام) فى رجل اهوى الى 


السجود فلم يدر اركع ام لم يركع؟ قال قد ركع200). 


حصول الانتقال به ففيه «قلت فرجل نهض من سجوده قبل ان يستوى قائما فلم يدر اسجد ام لم يسجد؟ قال يسجد)(», الَا ان 
ظهوره كون القيام من السجود مباشره لا من جلسه الاستراحه وظاهره انه لا يزال فى المحل ولم يتجاوزه. 


(و لو كان) الشكك (فيه) اى المحل (اتى به) 
ص :/ا6 ١‏ 
-١‏ التهذيب ج/" ص 16ح ع باب 1 


*- التهذيب ج/7 ص ١8١‏ ح/ 06. 
؟- التهذيب ج/؟ ص ١0‏ ح/21 و الاستبصار ج ١/‏ ص ١6”ح/8.‏ 


كما فى صحيح الحلبى «عن رجل سهى فلم يدر سجده سجد ام ثنتين؟ قال يسجد اخرى و ليس عليه بعد انقضاء الصلاه سجدتا 
السهو)(١)‏ ومن المعلوم ان المراد بذلك الشكك قبل القيام كما هو واضح و فى صحيح عمران الحلبى قال قلت له: الرجل يشكك 
وهو قائم فلايدرى اركع ام لا؟ قال: فلير كع0(١)‏ ومثله غيره0). 


واما صحيح الفضيل بن يسار قال قلت لابى عبد الله (عليه السلام) استتم قائما فلا ادرى ركعت ام لا قال بل قد ركعت فامض فى 
صلاتكك فانما ذلك من الشيطان)(5) فبقرينه ذيله «ذلكك من الشيطان» محمول على من كان كثير الشكك او تحمل على القيام 
بعد الركوع حين الاشتغال بذكره او بعده فشكك فحيث انه تجاوز محله بالذكر المستحب فلا يلتفت. 


كل ذلك فيما لو استمر له شكه (فلو ذكر فعله سابقا بطلت ان كان ركنا و الا فلا) اما الاركان فقد مر الكلام فيها و ما فى اطلاقه 
من ايراد و اشكال. 


(و لو نسى غير الركن فلا التفات) 
ص :6/8 ١‏ 


789 الكافى ج / 7 ج/١ باب /3 ص‎ -١ 
ح 58 وح 4؟‎ 12١ التهذيب ج /7اص‎ -* 


كما فى موثق منصور بن حازم «فنسيت ان اقرأ فى صلاتى كلها فقال أ ليس قد استممت الركوع و السجود قلت بلى قال تمت 
صلاتكك اذا كان نسيانا»(١2‏ و هوصريح فى ان نسيان غير الركوع و السجود لا يضر بصحه الصلاه. 


هذا و الحكم بعدم الالتفات انما هو فيما اذا تجاوز المحل و لم يمكن التداركك كما قال المصنف بعد ذلكك: 
(ولم يتجاوز محله اتى به و كذا الركن) 

اما الركن فيتداركه لو نسيه لو امكن وانًا بطلت صلاته , وقد تقدم الكلام حوله. 

و اما غير الركن ففى خبر ابى بصير «عن رجل نسى ام القرآن قال ان كان لم يركع فليعد ام القرآن 500). 

(و) لايقضى الاجزاء المنسيه نعم (يقضى بعد الصلاه السجده) 


كما تقدم الكلا-م حولها فى الفصل الخامس مفصلا و قلنا ان الاقوى قضاؤها بلا سجدتى سهو و اما خبر القرب عن على بن 
جعفر عن اخيه «عن الرجل سها و هو فى السجده الا-خيره من الفريضه قال يسلم ثم يسجدها و فى النافله مثل ذلك» () فهو 
مجمل و ذلكك فان ظاهره انه سها وهو فى حال السجده لا غير ولم يعلم انه 


١094:ص‎ 


7٠ الكافى ج/ ص 768 ح/” باب‎ -١ 
. الكافى ج/ ص /آ” ح/7 باب 8" ؛ و فى سنده القاسم بن محمد والبطائنى‎ -" 
قرب الاسناد ص 194 ح/721‎ -'“ 


نسى سجده و ليس فيه ظهور انه من الركعه الاخيره و قد رواه ايضا كتاب على بن جعفر(١)‏ فهو صحيح سندا واما خبر المحاسن 
عن جعفر بن بشير «سثل احدهم عن رجل ذكر انه لم يسجد فى الركعتين الاولين الا سجده و هو فى التشهد الاول قال فليسجدها 
ثم ينهض و ان ذكره وهو فى التشهد الثانى قبل ان يسلم فليسجدها ثم يسلم و يسجد سجده السهو )(1) فلم يعلم اسناده الى 
المعصوم فلا يمكن الاعتماد عليه. 


الااول: وجوب القضاء مع سجدتى السهو ذهب اليه المفيد فى المقنعه ومن تاخر عنه(02). 


الثانى: وجوب سجدتى سهو فقط ذهب اليه الكلينى (5) و الصدوقان(2) و المفيد فى الرساله الغريه(2) فقال الكلينى «بعد كلام 


له: وان كان قد ركع و قد علم انه لم يكن 


١2: ص:‎ 


-١‏ كتاب على بن جعفر ص 18١‏ ج/ 78 و قد نقله النجعه هكذا «يسهو فى السجده الاخره من الفريضه » وهو ايضا لم يعلم انه 
-١‏ المحاسن كتاب العلل ح/75 

“- المقنعه ص و التهذيب ج/١‏ ص 1817 ونسبه المختلف الى المشهور ج/١‏ ص 505 و فى السرائر ج/١‏ ص 704 

*- الكافى ح/ ص "8١‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص 77 والمختلف نقل عن ابيه ج/١‏ ص 500 والمقنع ص ٠١9‏ فقال «فاذا سلمت سجدت سجدتى السهو فى 
روايه الفضيل بن يسار و فى روايه زراره ليس عليكك شىء » اقول: وليس فيما بين ايدينا روايه زراره حتى ننظر فى مدلولها 
ماقا الن ارسالها. 


تشهد مضى فى صلاته فاذا فرع منها سجد سجدتى السهو و ليس عليه فى حال الشكك شىء مالم يستيقن » ولاينافيه قوله قبل 
ذلك ١‏ و الذى ينسى تشهد ولا يجلس فى الركعتين و فاته ذلكك حتى يركع فى الثالثه فعليه سجدتا السهو و قضاء تشهده اذا 
فرغ من صلاته )١(/‏ فالمراد منه كما يشهد به تعبير الصدوقين والمفيد وما فى الصحيح عن الحسن الصيقل() و غيره نفس 
سجدتى السهو و به قال الشيخ فى الاستبصار فروى عن الحسين بن ابى العلا صحيحاً ٠‏ عن الرجل يصلى الركعتين من المكتوبه 
لا-.يجلس فيهما حتى يركع فى الثالثه قال فليتم صلاته ثم ليسلم و يسجد سجدتى السهو وهو جالس قبل ان يتكلم)()وعن 
سليمان بن خالد صحيحاً عن رجل نسى ان يجلس فى الركعتين الاولتين فقال: «اذا ذكر قبل ان يركع فليجلس وان لم يذكر حتى 
يركع فليتم الصلاه حتى اذا فرغ و سلم فليسجد 


١8١:ص‎ 


"2٠ الكافى ح/"ا ص‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/ ص 558 ح/77؛ و الحسن الصيقل روى الكافى فى اصوله ج/7 ص ١00‏ صحيحاً ما يدل على مدحه و روى 
التهذيب ج/108 ح/4/ موثقاً عن ابى بصير ١‏ عن الرجل ينسى ان يتشهد قال:يسجد سجدتين يتشهد فيهما » و قد جاءفى تعبير 
الصدوق فى الفقيه ج/١‏ ص "3 «و اذا سلمّت سجدت سجدتى السهو و تشهدت فيها التشهد الذى فاتكك » و كذا والده و المفيد 
فى الغريه و هو كتعبير ما رواه الكافى عن على بى ابى حمزه «ثم تشهد التشهد الذى فاتكك اص 07". 

*- الاستبصار ج/١‏ ص 787 باب 717 ح/١‏ 


بلاق التهر 3 وقزيبا دن الأول روع ف البوتو اعم أبو'اى عقوي 800005 و سيا حر الحلي «شن الرها سهن ف 
الصلاه فينسى التشهد فقال يرجع فيتشهد قلت أيسجد سجدتى السهو فقال لا ليس فى هذا سجدتا سهو)(*) على التذكر قبل 
الركوع فيرجع ويتشهد و ليس عليه سجده سهو(). 


اقول: و يدل على القول الثانى صحيح الفضيل بن يسار (فى الرجل يصلى ركعتين من المكتوبه ثم ينسى فيقوم قبل ان يجلس 
بينهما قال فليجلس ما لم يركع وقد تمت صلاته فإن لم يذكر حتى يركع فليمض فى صلاته فإذا سلم سجد سجدتين و هو 
جالس)(2) و مثله صحيح الحلبى(2) ايضاً و غيرهما(/) و دلالتها على المطلوب واضحه بعد كونها فى مقام البيان واستدل الشيخ 
للقول الاول بصحيح محمد بن مسلم «فى الرجل يفرغ من صلاته وقد نسى التشهد حتى ينصرف فقال ان كان قريباً رجع الى 
مكانه فتشهد و الا طلب مكاناً نظيفاً فتشهد فيه)(8). 


١87:ص‎ 


-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص 27" باب 51١7‏ ح/” 

"- الاستبصار ج/١‏ ص 787 باب 3١7‏ ح/” 

*- الاستبصار ج/١‏ ص 27#" باب 71١7‏ ح/ ؟ 

*- الاستبصار ج/١‏ ص 787 باب 71١7‏ 

ه- الكافى ج/؟ ص 08" ح/3 باب 57 

*- الكافى ج/“اص 0ه" ح/8 باب 517 

/- الكافى ج/ا ص 07" ح/7 و التهذيب ج/” ص ١88‏ ح/ 74 
8- التهذيب ج/” ص /ا١١‏ ح/ 7١‏ 


اقول: و لا دلاله فيه و ذلك فإن ما مضى حكم من نسى التشهد الاول و هذا الصحيح يرتبط بحكم من نسى التشهد الاخير بعد 
الانصراف من الصلاه كمن استدبر القبله فإن حكمه ان يقضيه بلا سجود سهو لعدم الدليل عليه كما افتى بذلكك الفقيه لكنه 
اضاف اليه نسيان التسليم ايضاً فقال: «و ان نسيت التشهد أو التسليم و قد فارقت مصلاكك فاستقبل القبله قائماً كنت أو قاعداً 
فتشهد و سلم)(1١).‏ 


وضلة من لعدث شهوا عد النسده الكهر قبا التعيد فق الققيه رو ان رقت ر أسكة من السجده القائيه قن الركفه الرابعة 
واحدثت فان كنت قد قلت الشهادتين فقد مذ مضت صلاتكك وان لم تكن قد قلت ذلكك فقد مذ مضت صلاتكك فتوضأ ثم عد الى 
مسجدكك و تشهد)(5). 


و به افتى الكلينى و عقد باب «من احدث قبل التسليم:40 و روى موثقاً اولآدعن عبيد بن زراره قال قلت لابى عبدالله (عليه 
السلام) الرجل يحدث بعد ما يرفع رأسه من السجود الاخير فقال «تمت صلاته و انما التشهد سنه فى الصلاه فيتوضاً و يجلس 
مكانه أو مكاناً نظيفاً فيتشهد/) ثم روى صحيحاً ثانياً عن زراره عن الباقر (عليه السلام) فى الرجل يحدث بعد ما يرفع رأسه من 
السجده الاخيره قبل أن يتشهد قال: ينصرف فيتوضاً فإن شاء رجع الى المسجد و إن شاء ففى بيته و إن شاء حيث شاء يقعد 


ص ١67:‏ 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 777 


"- الفقيه ج/١‏ ص ”777 
'- الكافى ج/7اص 62" باب “ا 


فيتشهد ثم يسلم وان كان الحدث بعد التشهد فقد مضت صلاته(1)) و فى طريقهما كبار الشيعه و اعاظمها ففيهما احمد 
الاشعرى القمى و الحسين بن سعيد و على بن ابر اهيم و ابوه و ابن ابى عمير و عمر بن أذينه و زراره و يكفى فى قوه اعتبارهما 
وجوداابق ان عفير و زوارةو احمد الاشدرى :وى .مطابقه للعليل الواودش حمويت لأ ماق رولا تقض الست القريضه اذا قله 
يلتفت الى إعراض من تأخر عنهما(؟) هذا حكم من انصراف عن الصلاه بعد نسيانه للتشهد الاخير أو احدث قبله. 


و اما من نسيه ثم تذكر قبل فعل ما ينافيها و ان اتى بالسلام سهواً فإنه يأتى به و يتم صلاته وهل عليه سجده السهو للسلام الزائد 
ام لا؟ فسيأتى الكلام عنه ان شاء الله تعالى . 


هذا وقد دل مافى الصحيح عن الحسن الصيقل ان فى النافله اذا نسى التشهد و تذكر بعد الركوع يرجع الى التشهد و لا اثر 
لزياده الركوع و يدل على ذلك ايضاً صحيح الحلبى (عن رجل سها فى ركعتين من النافله فلم يجلس بينهما حتى قام فركع فى 
الثالثه قال يدع ركعه و يجلس و يتشهد و يسلم ثم يستأنف الصلاه بعد ) و به افتى الشيخ فى التهذيب. 


(و) يجب عند المصنف قضاء (الصلاه على النبى صلى الله عليه وآله ) 
ص ١65:‏ 
-١‏ الكافى ج/اص 68" ح/1 و ح/” 


؟- عن الصدوق و الكلينى بعد افتائهما 


"- التهذيب ج/١‏ ص 4 ح/ ١و‏ فى السند ابن ابى عمير و غيره من الاعاظم . 


كما قاله الشيخ فى النهايه(1) و استدل العلامه فى المختلف على وجوب قضائها رداً على ابن ادريس القائل بعدم وجوب قضائها 
لبطلان قياسها على التشهد(1) «بأنها جزء مما يجب تداركه و قضاؤه بعد الصلاه و يقضى لو نسى مع التشهد فيجب قضاؤه لو 
نسى منفرداً لأن ايجاب قضاء الجميع انما يتم بقضاء الاجزاء...)(0. 


اقول: و قد تقدم منا تحقيق التشهد وان الصلاه على النبى (صلى الله عليه و آله) واله ليس جزءاً واجباً منه لعدم الدليل بل الدليل 
قائم على العدم فإذا كان اصلها ليس واجباً يظهر حال قضائها . 


(و) بما تقدم من وجوب قضاء السجده بلا سجدتى سهو و وجوب سجدتى السهو لمن نسى التشهد الاول بلا أن يضم اليهما 
التشهد بل يكتفى بتشهدهما تعرف ما فى كلام المصنف من انه (يسجد لهما سجدتى السهو) . 


حكم من نسى التشهد الاخير حتى اتى بالخامسه اذا... 

بقى الكلام فيمن نسى التشهد الاخير حتى اتى بالخامسه فهل تصح صلاته اذا جلس بمقدار التشهد فى الرابعه أم لا؟ 
ص ١586:‏ 

/4 النهايه ص‎ -١ 


؟- السرائر ج/١‏ ص 01" 
"- المختلف ج/7 ص 61 


ذهب ابن الجنيد الى الاول(1) و به افتى الصدوق فى الفقيه(1) و نسبه فى المقنع الى الروايه80, و قوّاه العلامه فى المختلف(6) 
والمشهزر خلافه[ة). 


و يشهد للصحه صحيح جميل بن دراج عن الصادق (عليه السلام) انه قال فى رجل صلى خمساً (انه ان كان جلس فى الرابعه 
مقدار التشهد فعبادته جائزه)(2) و بمضمونه صحيح زراره(/) و فى صحيح ابن مسلم عن الصادق (عليه السلام) قال سألته عن 
رجل صلى الظهر خمساً فقال: (ان كان لا يدرى جلس فى الرابعه أم لم يجلس فليجعل اربع ركعات منها الظهر و يجلس فيتشهد 
ثم يصلى و هو جالس ركعتين و اربع سجدات و يضيفها الى الخامسه فتكون نافله)20). 


و يؤيد ذلكك خبره الاخر «ان كان علم انه كان جلس فى الرابعه فصلاه الظهر تامه فليقم فليضف الى الركعه الخامسه ركعه و 


يسجد سجدتين و تكونان ركعتى 
ص:88١‏ 


-١‏ المختلف ج/7 ص 7م 

"- الفقيه ج/1 ص 84" 

- المقنع (للصدوق») ص ١٠‏ باب ٠‏ باب السهو فى الصلاه 

ع- المصدر السابق 

ه- المبسوط ج/١‏ ص 11١‏ والخلاف ج/١‏ ص 58١‏ و السرائر ج/1١‏ ص 758 و النهايه ص 4١‏ و المراسم ص88 و الكافى فى الفقه 
ص158 و جمل العلم ص 24 و المقنع ص "١‏ 

#- الفقيه ج/1 ص 764 ح12١٠‏ وفى بعض النسخ «فصلاته» بدل فعبادته. 

1- التهذيب ج/” ص 1945 ح 91 

8- الفقيه ج/1١‏ ص 774 


نافله ولا شىء عليه)(1). و لا يخفى ان اشتماله على اضافه ركعه و ما قبله على ركعتين من جلوس يضيفهما للخامسه من باب 
الاستحباب بقرينه كونها نافله كما جاء التصريح بذلك. 


ولا ينافيها شىء عدا صحيح زراره و بكير عن الصادق (عليه السلام) (اذا استيقن انه زاد فى صلاته المكتوبه لم يعتد بها 
واستقبل صلاته استقيالا اذا كان قد استيقن يقيناً)(1) و موثق ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) «من زاد فى صلاته فعليه 
الاعاده)() و ذلكك فان تنافيهما بالاطلاق والتقيبد فهما قابلان للحمل على من لم يجلس بمقدار التشهد وحيث لا اعراض عنه 


وتقتضيه القاعده فلا يبعد القول به. 
حصيله البحث: 


او فيل القاكه يعد مجازق لمحل فلك يلقت البهو لق كان رسا رقو شك فى الركوع وقد دعل فى السهده لا يلق . 
ويحصل التجاوز بالانتقال من فعل الى فعل ولو كان ذاكك الفعل مستحباً كالقنوت فانه غير القراءه فيكفى فى الانتقال كما وان 
الحمد والسوره شيئآن وان جمعهما اسم القراءه فلو شكك فى الحمد بعد الدخول فى السوره لا يلتفت. وكذ لكك الهوى الى 
السجود من مصاديق التجاوز 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص95١‏ حءع 
"- الكافى ج/*ا ص 058" ح/” 
7- الكافى جالاص دن" ح/د 


ايضا. واما الاخذ فى القيام قبل اكماله فان كان بعد الجلوس فكذلكك وان كان من السجود مباشره فلا يُعد تجاوزاً للمحل فيجب 
عليه التداركك. 


ولو كان الشكك فى محله أتى به فلو ذكر فعله بطلت إن كان ركنا و إِلّا فلا, و لو نسى غير الرّكن ولم يمكن التداركك كما اذا 
لم دخل فى ركن فلا التفات. و لو امكن التداركك كما اذا لم يدخل فى ركن أتى به و كذلكك يتداركك الرّكن لو نسيه لو امكن 


واللايظلك ملا و الأققى الاكواه اليه غير البتجدة فكي :قفا وها بعة الغلا يلا جد سهر , 


واما لو نسى التَشْهّد فان كان التَشْهّد الاول وجبت عليه سجدتا السهو لا غير, و ان كان التشهد الاخير وجب عليه ان يقضيه بلا 
بتجزة هو كله جر اخلاك مجهرا بعد السجده الاخير قبل التشهد فانه يتوضأ ثم يستقبل القبله و يتشهد ولا شىء عليه. و فى 
النافله اذا نسى التشهد و تذكر بعد الركوع يرجع الى التشهد و لااثر لزياده الركوع . 

ومن نسى التشهد الاخير حتى اتى بالخامسه فاذا جلس بمقدار التشهد فى الرابعه او شكك فى جلوسه صحت صلاته ويستحب 
اضافه ركعه او ركعتين من جلوس للخامسه لتكون نافله وان لم يكن جلس بطلت صلاته. 


١8/8:ص‎ 


موجبات سجدتى السهو 


(و تجبان ايضاً للتكلم ناسياً و للتسليم فى الاوليين ناسياً و للزياده والنقيصه غير المبطله و للقيام فى موضع قعود وعكسه و للشكك 
بين الاربع والخمس) اقول: الاقوال فى موجباتها كثيره: 


الاول: للكلام ساهياً و للشكك بين الاربع و الخمس وهو قول العمانى(1). 
الثانى: قول المفيد فى المقنعه نسيان السجده و نسيان التشهد و التكلم ساهياً(؟). 


الثالث: قوله فى الرساله الغريه نسيان التشهد و التكلم ساهياً و الشكك فى زياده سجده أو نقصانها أو زياده الركوع أو 
نقصانه70. 


الرابع: قول الشيخ فى المبسوط للكلام ساهياً و السلام فى الاوليين باسبا وفيا اسهد الأول و:ناة السجده و للشكف بين 
الاربع و الخمس(5). 
السادس: قوله فى الخلاف بما تقدم عنه اولاً باسقاط الشكك بين الاربع و الخمس(2). 


١24: ص‎ 


5١0 مختلف الشيعه ج/؟ ص‎ -١ 

١617/ص المقنعه‎ -١ 

*- المختلف ج/١‏ ص 18 

؟- المبسوط ج/١‏ ص ١7”‏ 

ه- الجمل والعقود من الرسائل العشر ص 184 و مثله فى الاقتصاد ص 781 
#- الخلاف ج/١‏ ص 504 


السابع: قول المرتضى فى الجمل لنسيان السجده و التشهد و للكلام ساهياً وفى القعود حاله القيام و بالعكس و للشكك بين 


الثامن: قول الصدوق فى الفقيه لمن قعد فى حاله القيام و بالعكس او تركك التشهد او لم يدر زاد او نقص(5)و للكلام 
ناه 


التاسع: قوله فى المقنع لمن اراد القعود فقام و لمن اراد القيام فقعد على نقل المختلف(؟) و الموجود فيه للتكلم ناسياً(ة) و 
لنسيان التشهد(2) و للشكك بين الثلاث و الاربع وذهب وهمه للاربع (/0). 


العاشر: قول والد الصدوق لنسيان التشهد و للشكك بين الصلاه والاربع اذا ذهب وهمه الى الرابعه0). 
الحادى عشر: قول سلار لنسيان السجده والتشهد والكلام ناسياً والقعود فى حال القيام و بالعكس(4) . 


1١17١ ص:‎ 


7 جمل العلم و العمل ص‎ -١ 
570 ؟- الفقيه ج/1١ ص‎ 

*- الفقيه ج/1١‏ ص 67 

؟- المختلف ج/7 ص17 


5- المقنع ص ٠١2‏ 
*- المقنع ص ٠١6‏ 
-١‏ المقنع ص ٠١6‏ 


8- المختلف ج/7 ص8١‏ 
4- المراسم ص 4/ 


الثانى عشر: قول ابى الصلاح على من شكك فى كمال الفرض و زياده ركعه و القعود فى حال القيام و بالعكس والتكلم ساهياً 
ولنسيان السجده و من يسهو عن ركعه أو اثنتين و يسلم ثم يذكر قبل ان ينصرف (1). 


الثالث عشر: قول ابن البراج و هو عين قول السيد المرتضى بإضافه التسليم فى غير موضعه (5). 
الرابتع عشر: قول ابن حمزه و هو عين قول السيد المرتضى بإضافه السهو عن سجدتين من الاخيرتين (00. 
الخامس عشر: قول ابن ادريس وهو عين قول المصنف بإسقاط: وللزياده والنقيصه غير المبطله (6). 


السادس عشر: قول الكلينى فى الكافى و هو فى اربعه مواضع حسب تعبيره هو (ره): لمن يسهو فيسلم فى الركعتين ثم يتكلم 
من غير ان يحول وجهه و ينصرف عن القبله و لمن ينسى التشهد الاول حتى يركع فى الثالثه و الذى لا يدرى اربعاً صلى أم 
خمساً والذى يسهو فيتكلم بكلام لا ينبغى له مثل امر و نهى(0). وحيث ان 


١/١: ص‎ 


١58 الكافى فى الفقه ص‎ -١ 
١68 ؟- المهذب ج/١ ص‎ 
٠٠١ الوسيله ص‎ -' 

ع- السرائر ج/١‏ ص 7017 


ه- الكافى ج/"اص "2٠‏ 


الكلام سهواً فى الصلاه و التكلم بعد التسليم سهواً امر واحد فموجبات سجدتى السهو عنده اذاً ثلاثه . 
وتحقيق الحال فى هذه الاقوال كالتالى: 
-١‏ اما نسيان التشهد فقد مر ان الاقوى فيه ذلكك مع تفصيل تقدم و قد مر الاستدلال له . 
"- واما نسيان السجده فقد عرفت ان الصحيح فيه هو قضاؤها بدون سجدتى سهو. 


“- واما التكلم ساهياً فيدل عليه صحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن الرجل يتكلم ناسياً فى 
الصلاه يقول: اقيموا صفوفكم قال «يتم صلاته ثم يسجد سجدتين فقلت سجدتا السهو قبل التسليم هما او بعده؟ قال بعد)(١)‏ 
وغيره(7) واما صحبح زراره عن الباقر (عليه السلام) فى الرجل يسهو فى الركعتين و يتكلم قال١‏ يتم ما بقى من صلاته تكلم او لم 
بتكلم ولا شىء عليه)(00) ومثل صحيح ابن مسلم(5) فحملهما الشيخ على نفى الوزر والاثم وما يجرى مجراهما(8). 


١1/7١ : ص‎ 


١9١ الكافى ج/اص 88" و التهذيب ج/7 ص‎ -١ 

-١‏ التهذيب ج/؟ ص 188 ح/ *٠‏ صحيح ابن ابى يعفور و فيه:( وان كان تكلم فليسجد سجدتى السهو )سواء فسرنا التكلم بعد 
السلام ساهياً أم قبله فالدلاله واضحه. 

*- التهذيب ج/7 ص ١9١‏ ح/ /اه 

؟- التهذيب ج/اص ١9١‏ ح/ثه 

ه- التهذيب ج/7اص ١97‏ 


اقول: انا ان هذا الحمل تبرعى ولا شاهد له و الحق انهما يعارضان صحيح ابن الحجاج وامثاله» الا انه بملاحظه الاقوال المتقدمه 
فالكل قائلون بموجبيه الكلام ساهياً السجدتى السهو عدا على بن بابويه على نقل المختلف و حينئذ بعد اعراض من عرفت عن 
العمل بهما تعرف ضعفهما و عدم صحه الركون اليهما فالحق ايجاب التكلم ساهياً السجدتى السهو و كذلك التكلم بعد السلام 
هوا قاته اذا موسو ليا كما 3 مر اق سماعه و قداران اتلك كدق قال نبول رفيا الل على اله اتقرلوق مفل 
قوله قالوا نعم فقام (صلى الله عليه و آله) فأتم بهم الصلاه و سجد بهم سجدتى السهو قال قلت أرايت من صلى ركعتين وظن 
انهما اربع فسلم و انصرف ثم ذكر بعد ما ذهب انه انما صلى ركعتين قال يستقبل الصلاه من اولها قال قلت فما بال رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) لم يستقبل الصلاه وانما اتم بهم مابقى من صلاته قال ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) لم يبرح من 
مجلسه فإن كان لم يبرح من مجلسه فليتم ما نقص من صلاته اذا كان قد حفظ الركعتين الاولتين(1) ) و اوضح منه صحيح سعيد 
الاعرج قال سمعت ابا عبدالله (صلى الله عليه و آله) يقول: صلى رسول الله (صلى الله عليه و آله) ثم سلم فى ركعتين فسأله فى 
خلفه يا رسول الله احدث فى الصلاه شىء قال و ما ذلك قالوا انما صليت ركعتين فقال اكذلكك يا ذا اليدين و كان يدعى ذا 
الشمالين فقال نعم فبنى على صلاته فأتم الصلاه اربعاً و قال ان الله هو الذى انساه رحمه للامه الا 


١1/7: ص‎ 


7 الكافى ج/اص 00" ح/١ باب‎ -١ 


ترى لو ان رجلاً صنع هذا لعيّر وقيل ما تقبل صلاتكك فمن دخل عليه اليوم ذاكك قال: قد رسول الله (صلى الله عليه و آله) و 
صارت اسوءٌ وسجد سجدتين لمكان الكلام (1)) 


و اما خبر عقبه بن خالد «المتضمن للتكبير كثيراً لمن سها فتكلم فى صلاته)(1) و اليه اشار الفقيه مرسلل() لكنه لم يعمل به 
احد عدا ظاهر الفقيه و يمكن حمله على الاستحباب كما ولا ينافى وجوب سجدتى السهو ولا يقاوم ما دل على وجوبهاء و اما 
موثق عمار الساباطى الدال على البناء على الصلاه و لو بلغ الصين70) فلا يخفى شذوذه كغيره من اخباره. 


- و اما التسليم فى غير موضعه مجرداً عن الكلام فلا دليل بالخصوص على كونه موجباً لسجدتى السهو و انما دليله ما دل على 
كون الكلام ساهياً موجباً لها الا ان الظاهر من صحيح الاعرج المتقدم كون الكلام ساهياً موجباً لها هو ما عدا التسليم و يدل عليه 
ايضاً صريح صحيح ابن ابى يعفور قال سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن الرجل لا يدرى ركعتين صلى ام اربعاً قال يتشهد و 
يسلم ثم يقوم فيصلى ركعتين و اربع سجدات يقرأ فيهما بفاتحه الكتاب ثم يتشهد و يسلم و ان كان قد صلى اربعاً كانت هاتان 
نافله و ان كان صلى ركعتين كانت هاتان اتمام الاربعه و ان 


١1/6: ص‎ 


7 الكافى ج/7اص 7017 ح/2 باب‎ -١ 

"- الاستبصار ج/١‏ ص ح/3 باب خرص 
”- الفقيه ج/١‏ ص اج انا 

6- الاستبصار ج/١‏ ص ب ح/ة:١‏ 


كان تكلم فليسجد سجدتى السهو1(2) ) الظاهر بعدم جواز التكلم قبل الاتيان بصلاه الاحتياط فإن تكلم سهوا قغلية سجدتا السهو 


ه- و اما لمطلق الزياده و النقيصه فلم يظهر قائله نعم نقله الشيخ عن بعض اصحابنا ولم يعتمده فقال فى الخلاف (وفى اصحابنا 
من قال عليه سجدتا السهو فى كل زياده و نقصان(5)) و يشهد له مرسل ابن ابى عمير عن سفيان بن السمط (قال تسجد سجدتى 
السهو فى كل زياده تدخل عليك او نقصان ومن ترك سجده فقد نقص(0)) لكنه معرض عن عمومه و اما نسبه الشهيد الثانى 
ذلك للصدوق(5) فوهم وانما الصدوق قال من لم يدر ازاد ام نقص كما مر والفرق بينهما واضح. 


*- و من موجبات سجود السهو القيام فى موضع القعود و بالعكس , كما دل على ذلكك صحيح معاويه بن عمار قال: (سالته عن 
الرجل يسهو فيقوم فى حال قعود او يقعد فى حال قيام قال: يسجد سجدتين بعد التسليم وهما المرغمتان ترغمان الشيطان)(2) و 
به قال الاكثر كما تقدم ذلكك عن المرتضى فى الجمل والصدوق فى 


١١/6: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج ١‏ ص ١88‏ ح/50 ولا يضر العبيدى فى سنده. و الكافى ج/ ص 0 ح/؟ 

-١‏ الخلاف ج/١‏ ص 5088 مسأله 

"'- التهذيب ج/7 ص ح/29؛ و يمكن حمله على التقيه فقد روى الخطيب عن عائشه عن النبى (صلى الله عليه و آله) ذلكك. 
*- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج ١‏ ص ./١5‏ 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص 7017 ح 9 


الفقيه و عنه فى المقنع على نقل المختلف و عن الديلمى و الحلبى و ابن البراج و ابن حمزه و ابن ادريس . 


اقول: وقد تحمل على الاستحباب جمعاً بينها و بين اطلاق غيرها الدال على عدم سجدتى السهو لمن قام فى غير موضع القيام 
مثل صحيح الحلبى ففيه: (قال: اذا قمت فى الركعتين من الظهر او غيرهما و لم تتشهد فيهما فذكرت ذلكك فى الركعه الثالثه قبل 
ان تركع فاجلس فتشهد وقم فاتم صلاتك وان انت لم تذكر حتى تركع فامض فى صلاتكك حتى تفرغ فاذا فرغت فاسجد 
سجدتى السهو..(1١))‏ حيث فصل (عليه السلام) بين التذكر قبل الركوع و بعده و حكم بوجوب سجدتى السهو بعد التذكر بعد 
الركوع و اطلاقه دال على عدم الاحتياج الى سجدتى السهو لو تذكر قبل الركوع . 


و صحيح ابى بصير الدال على عدم وجوبها ايضا فيمن نسى السجده و تداركها ففيه: «سألته عمّن نسى أن يسجد سجده واحده. 
فذكرها و هو قائم؟ قال: يسجدها 


1١17/2: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/اص ١7‏ ح/8؛ و قد يقال ان الكلينى لأجل موثق سماعه القائل (من حفظ سهوه و اتمه فليس عليه سجدتا السهو 
انما السهو على من لم يدر زاد أم نقص منها )ج/” ص 00" ح/ 5 قائل بعدم وجوب سجدتى السهو للقيام و القعود فى غير 
محلهما والجوات. ان التأمل فى الرواية و بقريتة روايات البات. ان المراد من السهو فى الموثقه هو السهو فى غدد الركعات لا غير: 
نعم الكلينى جمع بين صحيحى معاويه و الحلبى و هما متنافيان. 


إذا ذكرها ما لم يركع» فإن كان قد ركع فليمض على صلاته» فإذا انصرف قضاها و ليس عليه سهو)10١).‏ 


وقد يقال: لا وجه للحمل على الاستحباب لعدم الشاهد له وذلكك لان الامر فيها ارشادى الى تعيين وظيفه الشاكك ولا معنى لهذا 
الحمل مضافا الى عدم تنافيهما لان دلاله صحيح معاويه على سجدتى السهو بالاطلاق وعليه فيحمل المطلق على المفصل وهو 
صحيح الحلبى الدال على عدم وجوبها لو حصل القيام بسبب تدارك التشهد و صحيح ابى بصير الدال على عدم وجوبها ايضا 
فيمن نسى السجده وتداركها . 


وفيه: انه وان كانت النسبه بينهما العموم والخصوص المطلق الا ان الباقى من المطلق بعد التخصيص كالمعدوم فى نظر العرف 
فالعرف لا يقبل هذا الحمل و عليه فيقع التعارض بين صحيح معاويه وبين صحيحى الحلبى و ابى بصير و بكل منهما عمل 
الاصحاب فليس احدهما مشهورا و الاخر شاذ نعم صحيح معاويه فى سنده العبيدى وقد اشكل ابن الوليد المحقق و الخبير 
بالاخبار على ما تفرد به العبيدى عن يونس كما فى هذا الخبر و عليه فلا وثوق لنا به و لعله لذلكك اعرض عن الفتوى به جمع من 
الاصحاب كما تقدمت اقوالهم. وعلى فرض التعارض والتساقط تكون النتيجه واحده و حاصلها ان القيام فى حال القعود و 
بالعكس لا يوجب سجدتى السهو. 


ص ://ا١‏ 


٠١ ص: نالك ف‎ ١ وسائل الشيعه» ج 8 ص: 06ح ؟ عن الفقيه» ج‎ -١ 


الشك بين الاربع و الخمس من موجبات سجود السهو 


- و اما الشكك بين الاربع و الخمس و الكل قائلون بموجبيته لسجدتى السهو و لو فى واحد من كتبهم عدا والد الصدوق و 
السهو بعد تسليمكك ثم سلم بعدهما)(١)‏ و غيره(1). 


هذا وعد الصدوق من موجبات سجدتى السهو «من لم يدر زاد ام نقص» كما فى الفقيه ومثله المفيد فى العزيه270 وقد يستدل له 
بصحيح الفضيل بن يسار (من يحفظ سهوه فاتمه فليس عليه سجدتا السهو و انما السهو على من لم يدر زاد فى صلاته ام نقص 
منها(؟))و مثله موثق سماعه(8) و يدل عليه ايضاً صحيح الحلبى المتقدم و فيه (اذا لم تدر اربعاً صليت ام خمساً ام زدت ام 
شبعي. لكر 


اقول: الا ان التامل فى هذه الروايات يكشف عن ان المراد منها هو الشكك بين الاربع و الخمس يعنى من حفظ سهوه انه بين 
الثلاث والاربع فاتمه بالبناء على الاربع ثم احتاط بركعه فليس عليه سجدتى السهو وانما السهو على من لم يدر زاد 


١/8: ص‎ 


. الكافى ج/* ص 08" ح/" و لا يضر العبيدى فى سئده‎ -١ 

؟- الكافى ج/اص ١5‏ و ص 708 ح/١‏ و ح/6 وح/8 و الفقيه ج/١‏ ص 7٠١‏ ح/8*” صحيح الحلبى . 
*- المختلف ج 7 ص 5١8‏ 

ع- الفقيه ج/١‏ ص "37٠١‏ ح/ 0" 


ه- الكافى ج/*ا ص 00" ح/؟ 


فى صلاته ام نقص منها فلاربطلها بالشكك فى الافعال كما توهم واما ما فى صحيح الحلبى (ام زدت ام نقصت) فهو عطف بيان 
لما قبله و لذا عبر الكلينى هكذاه باب من شكك بين الاربع و الخمس ولا يدرى ازاد ام نقص»١1١)و‏ جعلهما شيئاً واحداً ومثله قال 
الصدوق فى المقنع بسجدتى السهو لمن شكك فى الزياده والنقصان فى الركعات لا الافعال , ولولا ان يكون المراد من ذلكك ما 
قلنا لكان معنى الشكك فى الزياده و النقصان بمعنى علمه بعدم تماميه صلاته و قطعه بكونها اما زائده واما ناقصه و هذا المعنى 
مقطوع البطلان. 


و اما خبر عمار الساباطى و قد تضمن اموراً مثل البناء على صلاته متى ما ذكر نقصانها ولو بعد مده وهو مقطوع البطلان وايجابه 
سجدتى السهو لمن أراد القراءه فسبح و لمن أراد التسبيح فقرأ وهذا لم يعمل به احد و إشتماله على التناقض فأوجب سجدتى 
السهو لمن اراد القعود فقام أو اراد القيام فقعد و بعد فقرات قال ليس عليه سجدتا السهو حتى يتكلم(1) و الحاصل انه شاذ 
كأخباره الاخر . 


واما ما ذهب اليه على بن بابويه من ايجاب سجدتى السهو لمن شكك بين الثلاث و الاربع و ذهب وهمه الى الاربع فيدل عليه 
صحيح الحلبى() لكنه لم يعمل به احد غيره نعم افتى به ابنه فى المقنع كما مر و الكلينى و ان رواه الا انه لم يعمل به بل 


١1/94: ص‎ 


."018 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "7 ص‎ -١ 


"- الكافى ج/" باب 6٠‏ ص 07" ح// 


بما يعارضه و هو خبر عبد الرحمن بن سيابه و ابى العباس0١)‏ عن الصادق (عليه السلام) اذا لم تدر ثلاثاً صليت أو اربعاً ووقع 
رأيكك على الثلاث فأبق على الثلاث وان وقع رأيكك على الاربع فسلم وانصرف وان اعتدل و همكك فأنصرف و صل ركعتين و 
انت جالس )(1) و هو الموافق للمشهور و مثله صحيح محمد بن مسلم و فيه: «فإن كان اكثر وهمه الى الاربع تشهد و سلم ثم قرأ 
فاتحه الكتاب و ركع و سجد ..الخبر»)20 و ظهوره ينفى وجوب سجدتى السهو الا انه اشتمل على لزوم الاحتياط بركعتين لمن 
ذهب وهمه الى الاربع وهو خلاف المشهور و لعله وقع فيه تصحيف وكيف كان فلم يعمل المشهور بذيل صحيح الحلبى و هذا 
مما يوجب وهنه فى ذيله و عليه فلم يثبت وجوب سجدتى السهو لمن شكك بين الثلاث و الاربع و ذهب وهمه الى الاربع. 


هذا و هنالكك روايات شاذه لم يعمل بها احد نقلها التهذيب: 
ص: 18٠١‏ 


-١‏ يحتمل صحه سنده فإن ابا العباس ينصرف الى البقباق الفضل بن عبد الملكك و ابان يراد منه ابن عثمان و عليه فالسند صحيح 
فراجع وقد وصفه العلامه فى المختلف ج/؟ ص "8١‏ بالموثق . 

"- الكافى ج/”7اص ”0 ح/7٠‏ 

الكافى ج/*اص 07" ح/ه 


الاول: ما فى الصحيح سنداً عن على بن يقطين عن الكاظم (عليه السلام) (عن الرجل لا يدرى كم صلى واحده ام اثنتين أم 
ثلاثاكقال يبنى على الجزم و يسجد سجدتى السهو و يتشهد خفيفاً(1) )و فسره الشيخ على خلاف ظاهره بلا شاهد . 


الثانى: خبر اسحاق بن عمار «الى ذهب وهمكك الى التمام ابذأ فى كل صلاه فاسجد سجدتين بغير ركوع افهمت قلت نعم)(1). 


الثالث: ما فى الصحيح عن عنبسه «عن رجل لا يدرى ركعتين ركع أو واحداً أوكلؤن قال بي اذم على كمه يو احدء ا 
فيها بفاتحه الكتاب و يسجد سجدتى السهو)20 . 


الرابع: ما عن زيد عن ابائه عن على (عليه السلام) قال: صلى بنا النبى (صلى الله عليه و آله) الظهر خمس ركعات ثم انفتل فقال 
له بعض القوم صليت بنا خمس ركعات فاستقبل القبله و كبر و هو جالس ثم سجد سجدتين ليس فيها قراءه و لا ركوع ثم سلم 
..61)) ورده الشيخ بالشذوذ و انه لا يعمل به. اقول: و الآمر فيه واضح . 


١8١:ص‎ 


2 التهذيب ج/١7 ص 187 ح/‎ -١ 
التهذيب ج/7 ص *18 ح/1"‎ -" 
ه١1/ح‎ "8 التهذيب ج/” ص‎ -* 
؟- التهذيب ج/7 ص 64" ح/ /ا"‎ 


اركع ركعتين ثم سلم و اسجد سجدتين و انت جالس ثم تسلم بعدهما (00). 
السادس: صحيح سهل بن اليسع عن الرضا (عليه السلام) ( فى شكك بين الواحده و الثنتين و الثلاث و الاربع ) قال: يبنى على 
يقنيه و يسجد سجدتى السهو بعد التسليم و يتشهد تشهداً خفيفاً(؟) ) و قد اجاز العمل به فى الفقيه0؟) . 
(كيفيه سجدتى السهو) 
(و تجب فبهما) اولاً (النيه) 


بمعنى قصدهما فلا يصدق الامتثال بدون القصد و هل يحتاج الى التعبين فيما لو تعدد السبب ؟ مقتضى الاصل هو العدم لأنه 
تكليف زائد يحتاج الى دليل وهو مفقود. 


رو آنا (ما يجب فى سجود الصلاه) 


كما هو مقتضى الاخبار التزاماً ففى صحيح الحلبى فى نسيان التشهد «عن الصادق (عليه السلام) فإذا فرغت فإسجد سجدتى 
السهو بعد التسليم قبل ان تتكلم)(6) وغيره(2) وهما 


1١81١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/ ص ١88‏ ح/و" 

1- الفقيه ج/1١‏ ص .77 

"- الفقيه ج/1١‏ ص 77١‏ 

*- الكافى ج/*اص ”07؟ ح/ / 

ه- الفقيه ج/1١‏ ص 7١‏ ح/57 و هو صحيح ابن ابى يعفور ولا يضر فى سنده احمد بن محمد العطار و رواه التهذيب ج/؟ ص 
ح/8/ بسند صحيح عنه . ايضاً. و يدل عليه ايضاً ما فى التهذيب ج/7 ص ١08‏ ح/ /ا/ 


بعد تسليم الصلاه كما فى صحيح الحلبى المتقدم وغيره و اليه ذهب العمانى (١)والشيخان‏ و المرتضى والصدوق() و نقل 
المختلف ذلك عن ظاهر كلام والد الصدوق والحلبى وسلار0) وقال ابن الجنيد: ان كان السهو للزياده كان محلهما بعد 
التسليم و ان كان للنقصان كان قبل التسليم و يشهد له صحيح سعد الاشعرى قال؛ قال الرضا (عليه السلام) فى سجدتى السهو اذا 
نقصت قبل التسليم و اذا زدت فبعده0() و مثله صحيح صفوان بن مهران(2) و قد قال الصدوق فى الثانى منهما (فانى افتى به فى 
حال التقيه(2)) و قال الشيخ فى الاول منهما و ما عن ابى الجارود قال قلت لأبى جعفر (عليه السلام) متى اسجد سجدتى السهو 
قال: قبل التسليم فإذا سلمت فقد ذهبت حرمه صلاتكك:«فإن هذين الخبرين محمولان على ضرب من التقيه لأنهما 


1١/7: ص‎ 


678 المختلف ج/7 ص‎ -١ 

"- المبسوط ج/١‏ ص 1١8‏ و جمل العلم و العمل ص !7و المسائل الناصريه فى الجوامع الفقهيه ص 70 و المقنعه ص ١58‏ و 
الفقيه ج/١‏ ص 70؟ 

"- المختلف ج/7 ص 678 

؟- التهذيب ج/7 ص ١98‏ ح/ ٠١‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص 7١0‏ ح/ ١7‏ 

#- الفقيه ج/1١‏ ص 7١0‏ ح/ ١7‏ 


موافقان لمذاهب العامه)(1١)و‏ الكلينى لم يروها بل روى ما دل على انها بعد التسليم كما فى صحيح ابن الحجاج(5) و غيره(؟) و 
بذلك تعرف ضعف ما عن ابن الجنيد . 


كما دل عليه صحيح الحلبى بروايه الفقيه(5) و اما بروايه الكلينى فبدل (و صلى الله على محمد) ب (اللهم صل على محمد وال 


(أو بسم الله و بالله السلام عليكك ايها النبى و رحمه الله و بركاته) 


و اما الذكر الثانى فلا اختلاف فيه على نقل الصدوق و الكلينى و انما بروايه الشيخ بدل «السلام عليكك) والسلام عليكك بإضافه 
الواو على خلاف ما قاله فى المبسوط. 


هذا و نقل المختلف عن الصدوق فى المقنع انه قال فى الذكرين بما يوافق روايه الكلينى(/ و لا يوجد فى المطبوع منه الان و 
كذلك قال ابن ادريس و المفيد فى المقنعه فى الذكرين بما يتفق مع روايه الكلينى(8) و كذلك قال المرتضى و 


1١/15: ص‎ 


7١ التهذيب ج/7 ص9١ و حديث ابى الجارود ح/‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/" ص 028" ح/؟ 

الكافى ج/” ص 00" ح/١‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 787 ح/0917 

ه- الكافى ج/*اص 028 ح/ه 

#- التهذيب ج/” ص 198 ح/ 76 و المبسوط ج/١‏ ص ١١8‏ 
'- المختلف ج/١؟‏ ص 5717 


8- المقنعه ص ١58‏ لكن مع اضافه الطاهرين فى الذكر الاول, و السرائر ج/١‏ ص 0/8" 


الديلمى فى الذكر الاول(١)‏ ولا يخفى اضبطيه الصدوق و الكلينى من الشيخ و اما اختلاف الكلينى و الصدوق فى الذكر الاول 
فاكثر القرائن تشهد لصحه نقل الكلينى فتأمل. 


ثم ان الظاهر من الشيخ فى المبسوط و المفيد و الديلمى و الحلبى و المرتضى و الحلى(؟) هو وجوب هذا الذكر الا ان ظاهر 
الصدوق فى الفقيه عدمه حيث روى موثق عمار الساباطى عن الصادق (عليه السلام) سألته عن سجدتى السهو هل فيهما تكبير 
أو تسبيح فقال لا انما هما سجدتان فقط فإن كان الذى سها هو الامام كبر اذا سجد و اذا رفع رأسه ليعلم من خلفه انه قد سها و 
ليس عليه ان يسبح فيهما ولا فيهما تشهد بعد السجدتين)(2) و حمله الشيخ على ان المراد منه نفى التطويل فى التسبيح و 
التفهذد دون ان يكنون المراد نف التسييح و التشهد على كل خال)0© لكنه ايضاً قال فى التهنذيت باستحباب الذكر 
الوخصري لق 


اقول: و لا يكف كندذوة خير غعمان :و اشتماله على ا يكالف الاشبان السسعليضه الى علبها عمل الامتحات ققد اشقفل غلك انه لا 
تشهد اصلا بعد السجدتين وبعد 


ص :186 


4١ جمل العلم و العمل ص 27و المراسم ص‎ -١ 

؟- المبسوط ج/١‏ ص ١١0‏ و المقنعه- 168 و جمل العلم و العمل ص ١71و‏ المراسم ص 4٠١‏ و الكافى فى الفقه ص ١58‏ و 
السرائر ج/1١‏ ص 788 والفقيه ج/١‏ ص 78" 

*- الفقيه ج/١‏ ص 7١2‏ ح/١‏ 

؟- التهذيب ج/” ص ١98‏ 

ه- التهذيب ج/؟ ص ١98‏ 


سقوط خبر عمار عن الاعتبار فقد يقال بوجوب الذكر المخصوص فيهما بدليل صحيح الحلبى (تقول فيهما..) انا ان الانصاف 
عدم الدليل على وجوب الذكر المخصوص فيهما و ذلكك لكثره ما ورد فيها من الاخبار المعتبره الوارده فى مقام البيان من دون 
بيان ذكر مخصوص كما فى صحيح زراره (فليسجد سجدتين و هو جالس و سماهما رسو ل الله (صلى الله عليه و آله) 
المرغمتين)(1١)‏ و صحيح سعيد الا-عرج الحاكى لسنه الرسول (صلى الله عليه و آله) (و سجد سجدتين لمكان الكلام50)) و 
غيرهما(). مضافا الى ان الوارد فى صحيح الحلبى هو ١‏ تقول فيهما...وذكر الذكر الاول ثم قال وسمعته يقول يعنى ان الحلبى 
سمع الامام يقول وذكر الذكر الثانى المشتمل على السلام» وهذا التعبير من الحلبى يكشف عن عدم وجوب الذكرين وذلك لان 
الامام لم يعلمه الذكر الثانى واكتفى الامام بالذكر الاول , وانما الحلبى سمعه من الامام فلو كان واجبا لكان على الامام البيان 
ومنه يعلم ان الذكر الاول ليس بواجب والًَا لما جاز تبديله بالذكر الثانى ولو كان واجبا تخييريا لكان على الامام بيان عدله . 


و اما الذكر المطلق فبقرينه ما فى بعض اخبارها المعتبره من التشهد و التسليم كما فى موثق ابى بصير «يسجد سجدتين يتشهد 
فيهما»(؟) و صحيح ابن سَتانٌ «فاسجد 


ص :1882 


١ ح/‎ 5١ الكافى ج/اص 05" باب‎ -١ 
؟- الكافى ج/اص 07" باب 517 ح/ع‎ 
الكافى ج/7اص 07" باب 57 ح/8 و ح/4 و غيرهما‎ -* 


*- التهذيب ج/١‏ ص ١88‏ ح/و/ 


سجدتى السهو بعد تسليمكك ثم سلم بعدهما)(١)‏ و غيرهما(؟) ان سجدتيهما كسجود الصلاه والحاصل وجوب الذكر المطلق. 
قال المصنف (ثم يتشهد و يسلم ) 


اقول: لم يعلم وجوب التشهد والتسليم فى سجدتى السهو ايضاً لقوه ظهور بعضها بالاكتفاء بالسجدتين بعد الصلاه وما ورد فى 
بعض اخبارها من التشهد انما هو فى مورد نسيان التشهد (عدا صحيح الحلبى) كما فى موثق ابى بصير المتقدم بل و فى بعضها 
التصريح بأن التشهد بعدهما لقضاء ما فاته من التشهد كما فى خبر على بن ابى حمزه و فيه: (سجدت سجدتين لا ركوع فيهما 
ثم تشهد التشهد الذى فاتكك)(2) و بذلكك يظهر لكك قوه التفصيل بين موجبات سجدتى السهو فإذا كان موجبها نسيان التشهد 
فيسجدهما ويتشهد بعدهما والَّا فمقتضى الاخبار المعتبره هو الاكتفاء بسجدتيها . 


و اما فى صحيح الحلبى الوارد فى الشكك بين الاربع والخمس من انه يسجد سجدتين ويتشهد فيهما تشهداً خفيفاً (؟) فمقتضى 
الجمع بين الاخبار حمل التشهد 


1١/1/: ص‎ 


١ الكافى ج/7اص 00" ح/” باب‎ -١ 

؟- الكافى ج/اص هن" ح/2 باب ١‏ 

- الكافى ج/ ص 01" ح//ا و سنده الى الحسين بن سعيد صحيح و قد رواه عن القاسم بن محمد عن على بن ابى حمزه وهما 
غير موثقان. 

*- الفقيه ج/١‏ ص 7١‏ ح/ع” 


فيه على الاستحباب و اما التسليم بعدهما فالظاهر استحبابه و لو مجرداً عن التشهد كما فى صحيح ابن سنان المتقدم و غيره . 


هذا غايه ما تقضيه الاخبار المعتبره و هى لا تنافى ما عن ظاهر المشهور من الوجوب و ذلك فإن مستند المشهور هو هذه الاخبار 
وقد عبروا بتعابيرها و ظاهرها وهى لا تقتضى اكثر مما قلناه . 


ثم ان الشيخ فى المبسوط تفرد باستفتاحهما بالتكبير(١)‏ و يدل عليه خبران شاذان(1) تقدم ردهما فلا نعيد كما وان المنصرف 
من التسليم الوارد بعدهما هو السلام الاخير كما هو الظاهر من الشيخين و المرتضى والديلمى220 و قال ابو الصلاح الحلبى (و 
ينصرف عنهما بالتسليم على محمد (صلى الله عليه و آله) (5 ) و لم يظهر له مستند . 


وجوب الاتيان بهما فوراً 


عب الأقاة نيما فور قاد تشتف مولت عليه الأخبان المضيرء النتقوي مستسي :الكل يو اتن اين فون بو خيرتعي ارهن 
الامر بايقاعها قبل الكلام بل وهى ظاهره فى عدم جواز ايقاع المنافيات بينها و بين الصلاه وعليه فلو اخر 


١/8/8: ص‎ 


١-المبسوط‏ اج ص ١١6‏ 

"- التهذيب ج/5 ص 729 ح //11 

"- التهذيب ج/7 ص ١58‏ ح/"لا مع انه مختص بسهو الامام . 

5- جمل العلم و العمل ص "/ و المراسم ص ٠١‏ و المقنعه ص ؟1 و المبسوط ج/١‏ ص ١1١6‏ 
ه- الكافى فى الفقه ص ١58‏ 


عصى وصحت صلاته بدليل ما دل على حصول الانصراف و تمام الصلاه بعد التشهد و التسليم ممامر0١).‏ 


وهل يجب الاتيان بهما بعد التكلم و الانصراف أم لا كما قاله الشيخ فى الخلاف و ان طال الزمان()؟ لا دليل فى البين يعن 
احدهما واصاله االبراءه تقتضى العدم و خبر عمار شاذ هذا وافتى الصدوق بوجوب الاتيان بسجدتى السهو متى ما ذكر اذا 
نسيهماة 8 و الظاهر ائه استند(© الى خمر عماز قلا غبره به: 


حصيله البحث: 


تجب سجدتا السّدهو للتشهد الاول اذا نسيه ولا يجب قضاؤه وانما تجب بنسيانه سجدتا السهو فقط و تجب سجدتا الشهو للتكلم 
ناسياً و للمّكك بين الأسربع و الخمس. ولا تجب للتُسليم مجردا عن الكلادم الزائد ولا لمطلق الرّياده أو النُقيصه غير المبطله ولا 


كيفيه سجدتى السهو: يجب فيهما النّيْه وما يجب فى سجود الضّ لاه من الشرائط والذكر الواجب» ويستحب فيهما هذا الذكر: 
بسم الله و بالل اللهم صل على 


1١84:ص‎ 


-١‏ احدها ج/2 من الكافى ج/' ص /ا”ا 

"- الخلا.ف ج/١‏ ص 587 مسأله ص١7‏ و جعلهما فى مسأله ص 7١"‏ شرطاً فى صحه الصلاه و هو يقتضى ان يأتى بها فى 
الوخت لا خارج الوقت فبين ما ذكر فى المسألتين تناقض فلاحظ. 

"- الفقيه ج/1١‏ ص 777 


؟- التهذيب ج/١‏ ص07" ح/25 مر الكلام عنه وعن شذوذه 


محمَدٍ و آل محمّد, أو بسم الله و بالله الشّد.لام عليكك أيّها النَيىَ و رحمه الله و بركاته. ثم يتشهّد تشهدا خفيفا استحبابا و يسلم 
اعجار كنا 


ويجب الاتيان بسجدتى السهو فورا بعد الصلاه قبل ان يتكلم فلو عصى او نسى اتيانها صحت صلاته ولا يجب عليه قضاؤها. 
الشى فى عدد الركعات 

(و الشاكك فى عدد الثنائيه أو الثلا-ثيه أو فى الاوليين من الرباعيه أو فى عدد غير محصور أو قبل اكمال السجدتين فيما يتعلق 
بالاوليين يعيد ) 

اقول: و يدل على ذلكك صحيح حفص بن البخترى وغيره عن الصادق (عليه السلام) قال اذا شككت فى المغرب فاعد و اذا 
شككت فى الفجر فاعد(1١).‏ و موثق سماعه قال: قال اذا سهى الرجل فى الركعتين الاولتين من الظهر والعصر و العتمه و لم يدر 


أواحده صلى ام ثنتين فعليه ان يعيد الصلاه(). و قريب منها صحيح زراره واضاف فيها صلاه الجمعه و صلاه المسافر(0؟) 
وغيرها ()مما هو فوق حد الاستفاضه و فى صحيح زراره و ابى بصير قالا« قلنا له: الرجل يشكك كثيراً فى صلاته حتى لا 


١95١:ص‎ 


١/ح‎ ”4 باب‎ "8١٠ الكافى ج/ ص‎ -١ 
باب" ح/”‎ "0٠ الكافى ج/ ص‎ -١ 
باب 94" ح/”‎ "0١ الكافى ج/” ص‎ 
ع- المصدر المتقدم فى باب 9" و 8" و الفقيه و التهذيب‎ 


يدرى كم صلى ولا ما بقى عليه؟ قال: يعيد..الخ1(0١)وغيره(1)‏ و يشهد للاخير صريحاً صحيح الوشاء قال قال لى: ابوالحسن الرضا 
(عليه السلام) الاعاده فى الركعتين الاولتين والسهو فى الركعتين الاخيرتين20). و غيره() . 


واما ما رواه التهذيب عن الحسين بن ابى العلا-ء اولاً و عن ابن الحجاج ثانياً و عن ابن ابى يعفور ثالثاً وقد تضمنت البناء على 
الركعه الواحده عند الشكك بين الا-ولى و الثانيه (2) فاخبار شاذه و حملها الشيخ على النوافل2(0) و لا يمكن العمل بها بعد 
الاعراض عنها وعمل الاصحاب على المعارض لها مما تقدم و مثلها فى الضعف خبرا عمار الساباطى(/) . 


واما صحيح اسحاق بن عمار عن ابى الحسن الاول (عليه السلام) «اذا شككت فإبن على اليقين قلت هذا اصل قال نعم)(8) فهو 
عام شامل لكل الشكوكك سواء كانت فى عدد الركعات ام فى غيرها و قد خصص بما تقدم باحكام الشكك فى عدد الركعات . 


١9١:ص‎ 


”/ الكافى ج/* ص 0/8" باب 57 ح‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/"ا ص08" باب ا ح/١‏ و غيره 

*- الكافى ج/” ص "2١٠‏ باب/7 ح/؟ 

*- الكافى ج/” ص "8٠‏ باب 78 ح/١‏ 

ه- التهذيب ج/١‏ ص/177 ح/١1‏ واح/؟١‏ وقد رواه فى ح/؟1١‏ واح/"١‏ واف ره تدا 
#- التهذيب ص78١‏ ج/7 

/- التهذيب ج/؟ ص ١87‏ ح/18 و ح/19 

الفقيه ج/١‏ ص 77١‏ ح/37؟ 


واما ما فى الحسن عن البطائنى عن الكاظم (عليه السلام) عن الرجل يشكك فلا يدرى أواحده صلى أو اثنتين أو ثلاثاً أو اربعاً 
تلتبس عليه صلاته؟ فقال كل ذا فقلت نعم قال فليمض فى صلاته و ليتعوذ بالله من الشيطان الرجيم فانه يوشكك ان يذهب 
عنه(1). فذيله يدل على انه حكم كثير الشكك كما احتمله الشيخ ايضاً(؟). 


(و ان اكمل الاوليين و شكك فى الزائد فههنا خمس صور) 
الاولى:(الشكك بين الاثنين و الثلاث بعل الاكمال) 
الثانيه: (و الشكك بين الثلاث و الاربع و يبنى على الاكثر فيهما ثم يحتاط بركعتين جالساً أو ركعه قائماً) 


كما هو المشهور فذهب اليه القديمان )و الشيخان(5) والمرتضى(2) وابن البراج(2) والكلينى(/) والصدوق(6) ولم يخالف 
فى ذلكك الا والد الصدوق و سيأتى نقل قوله و الجواب عنهء الَا ان هذه الصوره ليس لها نص واضح نعم قد يستدل لها بصحيح 


١97:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١‏ ح/9" و التهذيب ج/١‏ ص188 ح//5 و فى سئده ابن ماجيلويه و لذا عبرنا عنه بالحسن. 
؟- التهذيب ج/؟ ص ١188‏ 

*- المختلف ج/7 ص 787 و ص 7/8 

ع- المقنعه ص 158 و النهايه ص 4١‏ و المبسوط ج/١‏ ص”177 و الجمل و العقود ص ١88‏ 

ذ- الانتصار ص58 و جمل العلم و العمل ص 7١‏ 

#- المهذب ج/١‏ ص ١58‏ 

- الكافى ج/” ص 78١‏ 


4- الفقيه ج/1١‏ ص 8؟7 و الام الى ص 017 باب وصف دين الاماميه 


زراره (عن احدهما (عليه السلام) رجل لم يدر اثنتين صلى ام ثلاثاً ؟ قال ان دخله الشكك بعد دخوله فى الثالثه مضى فى الثالثه 
ثم صلى الاخرى ولا شيئ عليه ويسلم(1)) و ذلكك بأن يحمل قوله (و بعد دخوله فى الثالئه) على اكمال سجدتى الثانيه و قوله 
(مضى فى الثالثه) على البناء على الثالثه ثم اتمام الصلاه و قوله (ثم صلى الاخرى) على الاتيان بركعه الاحتياط قائماً و هو كما 
ترى لا يخلو من تكلفات و الصحيح ان يقال ان الجواب فيها لا يطابق السؤال بل و لا علاقه له بالسؤال فهى مجمله من هذه 


الناحيه . 


واستدل الصدوق لها بموثق عمار (يا عمار اجمع لكك السهو كله فى كلمتين متى ما شككت فخذ بالاكثر و فاذا سلمت فاتم ما 
ظننت انكك قد نقصت(5)) ولا شكك ان عمومه غير مراد و الَّا لتعارض مع ما هو اقوى منه مما تقدم وبعدم العموم افتى الصدوق 
قبل روايته له فى الفقيه وان كان اقتصاره على روايته فى الهدايه() يشعر بالقول بعموميته الَا انه غير مراد قطعاً. 


واما ما رواه التهذيب عن عبيد بن زراره (عن رجل لم يدر ركعتين صلى ام ثلاثاً ؟ قال يعيد قلت اليس يقال «لا يعيد الصلاه 
فقيه» فقال انما ذلك فى الثلاث و الاربع)(5) الدال باطلاقه على بطلان الصلاه لو حصل الشكك بين الاثنتين والثلاث و 


١37 ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/” ص 70١‏ ح/” باب/” 

1- الفقيه ج/١‏ ص ”١0‏ ح/0 

*- الهدايه فى الأصول و الفروع»؛ ص/17. 
؟- التهذيب ج/7 ص ١9”‏ ح/1١ء‏ 


لو بعد السجدتين فلا بد من رفع اليد عن اطلاقه بعد اعراض المشهور عنه و لذلك حمله الشيخ على صلاه المغرب(1) و هو و 
ان كان لا شاهد له الا انه كاشف عن عدم صحه اطلاقه و مثله خبر سهل (عن الرجل لا يدرى اثلاثاً صلى ام اثنتين ؟ قال يبنى 
على النقصان و يأخذ بالجزم ...)1 و حمله الشيخ على من ظن النقصان وكيف كان فهو شاذ. 


و اما خبر العلاء (رجل صلى ركعتين وشكك فى الثالثه قال يبنى على اليقين فاذا فرغ تشهد و قام فصلى ركعه بفاتحه الكتاب)20) 
فيمكن الاستدلال به للمشهور بقرينه ذيله من الاتيان بركعه احتياط و هى قرينه على ان المراد من صدره «يبنى على اليقين» 
بالاخذ بالاكثر وجبران النقص بالاحتياط . 


و اما الصوره الثانيه فالحكم فيها ايضاً مشهورى قال به الكلينى(5) و الصدوق(2) و الشيخان(2) و غيرهم و اما نسبه المختلف 
الى الصدوق خلاف ذلكك(/1) فوهم نعم 


١95: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص”19ح/1١2‏ و حمل ايضاً على الشكك قبل الاكمال و هو ايضاً لا شاهد له. 

"- التهذيب ج/١‏ ص ”197 ح/7ء 

- قرب الاسناد ص 7*١‏ ح/44 لا اشكال فى سنده الا من جهه الطيالسى . 

*- الكافى ج/7 ص 81" 

ذ- الفقيه ج/١‏ ص 770 

#- المقنعه ص ١62‏ و النهايه ص ١‏ و المبسوط ص”7١‏ ج/1 و الجمل و العقود ص88١‏ 

- المختلف ج/١"‏ ص ”8١‏ فلعله نسب ذلك اليه من قوله الا-تى (و صاحب هذا السهو بالخيار باى خبر منها اخذ فهو مصيب 
ص 71١‏ من الفقيه ) و لكنه لا ربط له بما نحن فيه فمورده الشكك بين الاولى الى الرابعه فراجع 


خالف فى ذلك الاسكافى فقال بالتخيير بعد البناء على الاقل ولا شيئ عليه أو البناء على الاكثر فيسلم و يصلى ركعه من قيام أو 
ركعتين من جلوس(1)) و لعله استند فى ذلكك الى الجمع بين صحيح زراره (اذا لم يدر فى ثلاث أو اربع و قد احرز الثلاث قام 
فأضاف اليها اخرى و لا شيئ عليه ..(1)) و بين مرسل جميل (فيمن لا يدرى اثلاثاً صلى أم اربعاً و وهمه فى ذلكك سواء فقال: 
اذا اعتدل الوهم فى الثلا.ث و الا-ربع فهو بالخيار ان شاء صلى ركعه و هو قائم وان شاء صلى ركعتين و اربع سجدات وهو 
جالس ..0)) و يرده ان صحيح زراره وان كان له ظهور فى البناء على الاقل الا انه لا يقاوم باقى الاخبار الصريحه فى البناء على 
الاكثر التى عليها العمل ففى الانتصار بعد نسبه البناء على الاكثر فى تلكك الشكوك الى الاماميه قال: (وباقى الفقهاء يوجبون 
البناء على اليقين وهو النقصان و يوجبون فى هذه المواضع سجدتى السهو()) وعلى التقيه يحمل ما رواه التهذيب عن ابن 
الحجاج و على عن الكاظم (عليه السلام) (فى السهو فى الصلاه فقال تبنى على اليقين و تأخذ بالجزم و تحتاط بالصلاه كلها) 
(2)و يدل على المشهور صحيح الحسين ابن ابى العلاء عن الصادق (عليه السلام) قال: ان استوى وهمه فى الثلاث و الاربع سلم 


و 


١96:ص‎ 


7/١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

؟'- الكافى ج/” ص "8١‏ ح/” باب 5٠‏ 

الكافى ج/* ص 07" ح/4 باب 5٠‏ 

؟- الانتصار ص 5/8 

ه- التهذيب ج/١‏ ص 68” ح/ ٠١‏ و المراد من على يحتمل البطائنى . 


صل رككدة واربع سجدات بفاتحه الكتاب و هو جالس يقصد فى التشهد(١))‏ و فى صحيح الحلبى (و ان كنت لا تدرى ثلاث 
صليت ام اربعاً و لم يذهب وهمكك الى شىء فسلم ثم صل ركعتين و انت جالس تقرأ فيهما بأم الكتاب)(1) و غيرهما . 


ثم ان التخبير فى الصورتين بين ركعتى الجلوس و ركعه القيام للاسكافى(”) والمفيد(؟) و الشيخ(2) و المرتضى و ابو الصلاح و 
ابن البراج و ابن ادريس(2) ويشهد لهم مرسل جميل المتقدم لكن الكلينى(/1) والعمانى(8) لم يذكرا فى الصورتين الا ركعتى 
الجلوس و مثلهما على بن بابويه فى الصوره الثانيه (4)والأخبار المذكوره للصوره الثانيه شاهده لهم فقد تقدم صحيح الحسين بن 
إن العلاببو سسي الندلتى الذيق تقيمتا ارسيو من جلوس لأغير و معاهنما باقن الأخبان. 


١98:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/” ص "0١‏ ح/3 باب 5٠‏ و فى التهذيب ج/ "ص 188 ح/727 يقصر بدل يقصد 

؟- الكافى ج/*' ص 07" ح/8 باب 5٠‏ 

'- المختلف ج/" ص 7/7 

ع- المقنعه ص ١68‏ 

ه- النهايه ص 4١‏ و المبسوط ج/١‏ ص"17 و الاقتصاد ص127 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص ١84‏ 

*- الانتصار ص58 جمل العلم و العمل ص "١‏ و الكافى فى الفقه ص58١‏ و المهذب ج١‏ ص 1١١80‏ و السرائر ج/١‏ ص 05" 
- الكافى ج/” ص 78١‏ 

8- المختلف ج/7 ص 7/8 

- المختلف ج/؟ ص 7/5 


اقول: و مقتضى الجمع بينهما و بين مرسل جميل هو التخيير بين الامرين. 
(و) الصوره الثالثه (الشكك بين الاثنين و الاربع يبنى على الاربع و يحتاط بركعتين قائماً) 


وبذلك افتى الكلينى1(2١)‏ و ابن بابويه والعمانى(5) والشيخان (*) والمرتضى(5) وابوالصلاح(2) والقاضى(2) وابن البراج وابن 
ادريس(0) و اختاره الصدوق فى فقيهه حيث روى موثق عمار الدال عليه عموماً(4) و صحيح الحلبى الدال عليه خصوصاً(4) الا 
انه ذهب فى المقنع الى البطلا-ن و نسب الى البناء الى الروايه(١1)‏ و يشهد لما فى المقنع من الاعاده اطلاق صحيح محمد بن 
مسلم (عن الرجل لا يدرى صلى 


١917/: ص‎ 


"8١ الكافى ج/” ص‎ -١ 

"- المختلف ج/١؟‏ ص 7/17 

*- المقنعه ص 158 النهايه ص 4١‏ المبسوط ج/١‏ ص "177 الاقتصاد ص 788 الجمل و العقود من الرسائل العشر ص ١84‏ 
ع- جمل العلم و العمل ص 7١‏ 

ه- الكافى فى الفقه ص ١58‏ 

#- المهذب ج/١‏ ص ١08‏ 

- السرائر ج/١‏ ص 05" 

8- الفقيه ج/١‏ ص ١١0‏ ح/0 

4- الفقيه ج/١‏ ص ”7١9‏ ح/ 7 

. نقلا عن المختلف‎ "١ المقنع ص‎ -٠ 


ركعتين ام اربعاً قال يعيد(1)) لكنه لا يقاوم ما دل على المشهور مثل صحيح محمد بن مسلم الاخر عن الصادق (عليه السلام) 
«عن الرجل صلى ركعتين فلا يدرى ركعتان هى او اربع قال يسلم ثم يقوم فيصلى ركعتين لفاتحه الكتاب و يتشهد و ينصرف و 
ليس عليه شىء)(1) و غيره(7) و قد حمله الشيخ على الشكك فى صلاه المغرب او الغداه ...(6) . 


واستدل له الشيخ فى التهذيب بصحيح زراره المتقدم (قلت له: من لم يدر فى اربع هو ام فى ثنتين وقد احرز الثنتين قال يركع 
ركعتين واربع سجدات و هو قائم بفاتحه الكتاب و يتشهد و لا شىء عليه)(2). 


اقول: قد يقال باجماله او ظهوره فى البناء غلى الآقل و الاتبان بركعتين متصلتين الا ان ذيلة من انه لا ينقض البقين بالشكك وله 
يدخل احدهما فى الآخر ولا يخلطه قرينه على حمل الشيخ له. 


و اما ما فى الصحيح عن شعيب عن ابى بصير (اذا لم تدر اربعاً صليت ام ركعتين فقم واركع ركعتين ثم سلم واسجد سجدتين 
وانت جالس ثم سلم 


١98:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7 ص 188 ح/7؟ 

"- التهذيب ج/١‏ ص ١85‏ ح//” 

*- التهذيب ج/” ص ١88‏ ح/9" و غيره و قد تقدم ما يدل على ذلك . 
*- التهذيب ج/” ص ١88‏ 


ه- الكافى ج/" ص "8١‏ و التهذيب ج/7 ص 182 ح/١؟‏ 


بعدهما(١))‏ و قريب منه خبر المحاسن(1) عن بكير ابن اعين فمحمولا-ن على التقيه فقد تقدم عن المرتضى ان العامه قائلون 
بالحمل على الاقل مضافا الى سجدتى السهو لشكه كما هو مضمون الخبرين. 


(و) الصوره الرابعه: (الشكك بين الاثنين والثلاث والاربع يبنى على الاربع ويحتاط بركعتين قائماً ثم بركعتين جالساً وقيل: يجوز 
ابدال ركمدي عبالسا بركيد قاتنه وقيل + يعيلق + كعد قائماً ووكسيق الس ذكره ايع بابويهة 


ذهب المشهور الى البناء على الاربع والاحتياط بركعتين قائماً و ركعتين جالساً ذهب اليه الشيخان() والسيد(6) وابو الصلاح(8) 
وابن البراج(2) وابن حمزه() و ابن زهره(8) ويشهد لهم صحيح ابن عمير عن بعض اصحابه عن الصادق (عليه السلام) (فى 
رجل صلى ولم يدر اثنين صلى ام ثلاثاً ام اربعاً قال يقوم فيصلى ركعتين ويسلم ثم يصلى 


1١919:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/7'اص ١88‏ ح/4” 

-١‏ المحاسن كتاب العلل ح/98 

*- المقنعه ص 162 والنهايه ص 4١‏ والمبسوط ج/١‏ ص ١١”‏ والاقتصاد ص 1817 والجمل والعقود - الرسائل العشر ص ١84‏ 
*- الانتصار ص 58 -جمل العلم و العمل ص ٠7١‏ 

ه- الكافى فى الفقه ص ١58‏ 

2- المهذب ج/١‏ ص 66 ١‏ 

- الوسيله ص ٠١”‏ 

8- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص 0٠7‏ 


ركعتين من جلوس ويسلم ...ل0)) وقال على بن بابويه و ابن الجنيد بركعه من قيام و ركعتين من جلوس(5) واجازه الصدوق فى 
الفقيه حيث روى مرسلا فقال: (و قد روى انه يصلى ركعه من قيام و ركعتين من جلوس)20 ثم قال و ليست هذه الاخبار 
بمختلفه و صاحب هذا السهو بالخيار باى خبر منها اخذ فهو مصيب62). و قد اشار بقوله هذه الاخبار الى اربعه اخبار متفاوته 
المضمون اولها صحبح(2) ابن الحجاج عن ابى ابراهيم (عليه السلام) قال: قلت لابى عبدالله (عليه السلام) رجل لا يدرى اثنتين 
صلى ام ثلاثاً ام اربعاً فقال: «يصلى ركعتين من قيام ثم يسلم ثم يصلى ركعتين و هو جالس2(0) و هو عين ما افتى به المشهور اذاً 
الصدوق قائل بالمشهور على التخيير اذا 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ اص 07 ح/6 و التهذيب ج/؟ ص187 

"- المختلف ج/؟ ص 7/5 

- الفقيه ج/١‏ ص 77١‏ ح/1؟ 

ع- الفقيه ج/١‏ ص 77١‏ 

الصدوق وللصدوق سند اخر فى الفهرست الى كتاب ابن الحجاج ص8١٠‏ صحيح ومتعدد . 

2- الفقيه ج/١‏ ص 7١‏ ح/78 طبع الاخوندى بتعليق الخرسان و الموجود فيه ركعتين نسخه واحده فما قاله فى النجعه ص ١2١٠‏ 
ج/١‏ من كتاب الصلاه والوسائل من انه هنالك نسخه اخرى ركعه من قيام بدل ركعتين من قيام ليس فى المطبوع منه ذكر و 
يبعده ايضاً ان الصدوق ذكر اربع روايات متفاوته فإذا ماكانت النسخه ركعه بدل ركعتين فلا تخالف حينئذ الروايه الاخيره التى 


تضمنت الركعه من قيام والركعتين من جلوس ولا معنى حينئذ ان يخير بينها . 


لا اشكال فى ما ذهب اليه المشهور على العكس من قول ابنى بابويه و الجنيد حيث ليس لهما من مستند غير مرسله الفقيه. 


و اما ما ذكره المصنف بقوله و قيل يجوز ابدال الركعتين جالساً بركعه من قيام و هو قول الديلمى (١)والمفيد‏ فى الرساله الغريه 
(5) فليس له وجه ظاهر و ذكر له العلا-مه فى المختلف وجهاً و هو ان المأتى به عوض الفائت و هو من قيام فكذا عوضه. قلت: 
ولا يخفى ضعفه فاحكام الله تعبديه ولا دليل على كون العوض مطابقاً للمعوض ولو قاسه على ما سبق بوحده المناط لكان احسن 
لكنه ايضاً قياس باطل نعم يدل عليه عموم موثق عمار (متى ما شككت فخذ بالا-كثر فاذا سلمت فاتم ما ظننت انكك قد 
نقصت)(0*) وقد عمل به الصدوق. قلت: ولا يصار الى العموم مع ما تقدم من الدليل الخاص. 


هذا وهل يجب الترتيب بين الركعتين بالقيام ثم الركعتين من جلوس؟ مقتضى صحيح ابن الحجاج و مرسل ابن ابى عمير 
المتقدمين ذلكك لاشتمالهما على كلمه ثم اذا قلنا انها تفيد الترتيب و بذلكك عبر المفيد(؟)والمرتضى(8) خلاقاً للشيخ فانه 


٠١١:ص‎ 


/4 المراسم ص‎ -١ 
"8 المختلف ج/١ ص‎ -" 
الفقيه ج/١ ص 0؟؟ ح/4‎ -* 
١87 ؟ت المقنعه ضن‎ 


ه- جمل العلم و العمل ص 7١‏ 


عطف بالواو(١)‏ ويشهد للشيخ اطلاق موثق عمار المتقدم الذى قد يقال فيه انه معمول به ممن عرفت فى الفرع السابق و هذا 
الفرع مما قد يوجب الوثوق به (نقول ذلك لكثره شذوذ اخبار عمار). 


(و) الصوره الخامسه: (الشكك بين الاربع و الخمس و حكمه قبل الركوع كالشكك بين الثلاث و الاربع) 


هذا هو الصحيح فانه وان قام الما انه فى حاله الشكك بين الثلاث و الاربع فيحكم بزياده القيام فيهدم ويأتى بوظيفه الشاكك بين 
الثلاث و الاربع من البناءعلى الاربع ثم الاحتياط بركعه الَا انه هنا لا بد من سجدتى السهو للقيام الزائد عند من يراه من موجبات 
سجدتى السهو ولا نقول به كما تقدم . 


ومثله الشكك بين الثلادث و الا-ربع و الخمس حال القيام و الشكك بين الخمس والست حال القيام ايضاً فيهدم ايضاً فى كل 
الفروض فيرجع الفرض الاول الى الاثنين و الاربع والفرض الثانى الى الا-ثنين والثلاءث والا-ربع والفرض الثالث الى الا-ربع 


7١ ص:7‎ 


. ج/1 عن الشيخ فى الخلاف تصريحه بعدم الترتيب فراجع‎ ١25 و المبسوط ج/١ ص"177 و حكى النجعه ص‎ 4١ النهايه ص‎ -١ 


و التفصيل فى الشكك بين الاربع والخمس بين قبل الركوع وبعده اول من تعرض له ابن ادريس(١)‏ ونسبه المعتبر(7) الى الشيخ 
فى الخلاف لكن بالهدم فى القيام والبطلان بالركوع وليس فى المطبوع منه اثر. 


(و بعده يجب سجدتا السهو) عند المصنف (و قيل: تبطل الصلاه لو شكك ولمّما يكمل السجود اذا كان قد ركع) 


كما افتى به العلامه فى المختلف(”) و وجهه خروجه عن المنصوص فإنه لم يكمل الركعه حتى يصدق عليه انه شكك بينهما و 
لتردده بين المحذورين: الاكمال المعرض للزياده والهدم المعرض للنقصان بناءَ على عدم حجيه البناء على الاقل وعدم حجيه 
اصاله عدم الزياده فيما نحن فيه و ذلكك لقيام الدليل على ذلكك ففى صحيح صفوان عن الكاظم (عليه السلام) (ان كنت لا 
تدرى كم صليت و لم يقع وهمكك على شىء فأعد الصلاه(؟) ) و غيره(2) . 


(و) عند المصنف (الاصح الصحه) 


"١7: ص‎ 


. و العجب منه انه نفى سجدتى السهو هنا وأثبتها بعد اسطر للقيام فى موضع القعود‎ ١88 السرائر ج/١ ص‎ -١ 
.9/ ص‎ ١ المعتبر فى شرح المختصر. ج‎ -١ 

- المختلف ج/" ص 71١0‏ 

*- الكافى ج/ ص 08" ح/١‏ باب 7 


ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”2 ص88" ؛ و هو مرسل يونس . 


و لعل الوجه فيه شمول الاطلاقات له ففى صحيح ابن سنان «عن الصادق (عليه السلام) اذا كنت لا تدرى اربعاً صليت أم خمساً 
فاسجد سجدتى السهو بعد تسليمك ثم سلم بعدهما» )١(‏ و مثله صحيحا الحلبى و ابى بصير(؟) و هى و ان كان القدر المتيقن 
فيها حصول الشكك بعد السجدتين الما ان صدق الشكك فى قوله لا تدرى اربعاً صليت أم خمساً بعد الركوع و قبل الاتيان 
بالسجدتين خصوصاً بعد اطلاق الركعه على الركوع كما تقدم لا بخلو من ظهور ولا يضر فى الاطلاق وجود القدر المتيقن بعد 
كون المقام مقام بيان و لو تم الاطلاق فهو شامل لما لو كان الشكك قبل الركوع ايضاً. نعم لو قلنا بيعدم صدق الشكك فى قوله 
«صليت اربعاً أم خمساً؛ قبل الاتيان بالسجدتين كان القول بالبطلان متجهاً لما تقدم من الوجه. 


اقول: و القول بالبطلا-ن هو الا-قوى للشكك فى صدق قوله (عليه السلام) «صليت اربعاً أم خمساً» فالصحيح الاقتصار فى الحكم 
بصحه الصلاه والاكتفاء بسجدتى السهو فيما لو كان الشكك بعد السجدتين و هو الظاهر ممن اكتفى بها كالكلينى20) و 
العمانى(5) و الشيخ(5) و غيرهم(2) هذا كله فيما اذا كان شكه بعد رفع الراس من 


7١ ص:5‎ 


”/ الكافى ج/" ص 00" ح‎ -١ 

؟- الكافى ج/”'اص فا" ح/8 و الفقيه ج/١‏ ص ١ح‏ /ع” 

- الكافى ج/اص 87" 

؟- مجموعه فتاوى ابن أبى عقيل؛ ص 68. / المختلف؛ ج 27 ص 90". 
ه- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص .4١‏ 

ع- الكافى فى الفقه؛ ص158١.‏ 


الركوع واما لو كان شكه فى الركوع فكما تقدم انه يسترسل الى الجلوس ويكون حكمه حكم ما لو شكك قبل الركوع وذلكك 
لان زياده الركوع لا تكون الا بما لو قام بعد الركوع كما تقدم(١).‏ 


واما سكوت على بن بابويه والمفيد والشيخ فى الخلاف والديلمى عن ذكر الشكك بين الاربع والخمس فلا يضرنا بعد صحه 


واما قول الصدوق فى المقنع (فإن لم تدر صليت اربعاً أم خمساً أم نقصت أم زدت فتشهد و سلم و صل ركعتين بأربع 
سجدات وانت جالس بعد تسليمك) فغريب حيث لا مورد للاحتياط هنا ان ارجعنا كلامه للشكك بين الاربع والخمس وكيف 
كان فلا يقاوم ما تقدم وان كان بمضمون كلام الصدوق مضمره زيد الشحام قال «سألته عن الرجل صلى العصر ست ركعات 
أو خمس ركعات قال ان استيقن انه صلى خمساً فليعد وان كان لا يدرى ازاد أم نقص فليكبر و هو جالس ثم ليركع ركعتين 
يقرأ فيهما بفاتحه الكتاب فى اخر صلاته ثم يتشهد...5(0) الا انه لم يعمل به احد. 


هذا و جعل العمانى فى الشكك فيما بين الا-ربع و الا-كثر من الخمس حكمه حكم الشكك بين الاربع و الخمس و يشهد له 
صحيح زراره المتقدم (اذا شك احدكم فى صلاته فلم يدر زاد أم نقص فلب فليسجد سجدتين وهو جالس و سماهما رسول الله 


7٠١6: ص‎ 


(صلى الله عليه و آله) المرغمتين)(1) المحمول على الشكك فى عدد الركعات و المراد من (زاد أم نقص ) يعنى زاد على الاربع 
كالخمس أم نقص عن الخمس كما فهمه الكلينى وقد تقدم ذلكك وقلنا انه تعبير اخر عن الشكك بين الاربع و الخمس لكنه 
محل تامل. 


واما حديث لا تعاد فلا يشمل الشكك فى عدد الركعات كما هو واضح فإن للشكك فى عدد الركعات احكاماً خاصه كما تقدم 
و الحاصل من الشكوك الصحيحه تسعه (7)و قد ذكر المصنف منها خمسه و الشكك فى ما عدا هذه الصور التسع موجب 


للبطلان لعدم حجيه البناء على الاقل و لا اصاله غدم الزياده فى المقام و قد تقدم صحيح صفوان الدال على بطلان الصلاه عند 
الشكك فى عدد الركعات(”) خرج منه ما خرج و بقى الباقى. 


7١2:ص‎ 


حب سسي” ا 

-١ -‏ الشكك , بين الاثنين و الثلاث بعد اتمام السجدتين -١‏ الشكك بين الثلاث و الاربع #- الشكك بين الثلاث و الاربع و الاثنين 
ع- الشكك بين الا-ثنين و الاربع ه- الشكك بين الاربع و الخمس بعد السجدتين 8- الشكك بين الا-رربع و الخمس قبل الركوع 
يعنى حال القيام /ا- الشكك بين الاربع و الخمس و الثلاث حال القيام 8- الشكك بين الثلاث و الخمس حال القيام 9- الشكك بين 
الخمس و الست حال القيام . 
الكافى ج/* ص 0/8 باب 5 م١‏ 


ما هو المراد من الشى؟ 


المراد من الشكك ليس هو مجرد حدوثه بل الشكك بعد استقراره بالتأمل والتروى كما هو المفهوم مما تقدم كما فى صحيح 
صفوان المتقدم المشتمل على قوله (عليه السلام) (و لم يقع وهمكك على شىء) وهو المنصرف من قوله (عليه السلام) «لا يدرى 
)«واعتدل الوهم» . 


هذا ولو قلنا بحر مه ابطال الصلاه لكان اللازم وجوب التروى لعدم جواز ابطال الصلاه الَّا مع العجز عن الاستمرار بها ولم 
يحصل العجز بمجرد حدوث الشكك لإحتمال ارتفاعه بالتروى. 


حصيله البحث: 


الفك فى غعدد الركعات: الشّاكك فى عدد التنائيه أو التلاضيِه أو فى الأولتين من الرّباعته أو فى عددٍ غير محصور أو قبل إكمال 
الشجدتين فيما يتعلق بالأوليين يعيد. 


وإن أكمل الأولنين واشك فى الرّاكدافهنا صِوْرٌ حسق: الك ين الاين و القلاث» و الشك بين القلات و الأريع و .يبتى على 
الأكثر فيهما ثم يحتاط بر كعتين جالساً أو ركعد قائماًء و الءّ لشّكك بين الاثنتين و الأربع يبنى على الأربع و يحتاط بركعتين قائماًء و 
ال لشّكك بين الاثنتين و الثلاث و الأربع يبنى على الأربع و يحتاط بركعتين قائماً ثم بركعتين جالساً. 


7١17: ص‎ 


الا-ربع من البناءعلى الالربع ثم الاحتياط بركعه ومثله الشكك بين الثلا.ث و الا-ربع و الخمس حال القيام و الشكك بين الخمس 
والست حال القيام ايضاً فيهدم ايضاً فى كل الفروض فيرجع الفرض الاول الى الا-ثنين و الا-ربع والفرض الثانى الى الا-ثنين 
والثلاث والاربع والفرض الثالث الى الاربع والخمس 


واما بعد الركوع تبطل الصّللاه لو شكك و لما يكمل الت.جود إذا كان شكه بعد رفع الراس من الركوع واما لو كان شكه فى 
الركوع فكما تقدم انه يسترسل الى الجلوس ويكون حكمه حكم ما لو شكك قبل الركوع وذلكك لان زياده الركوع لا تكون انَا 
بما لو قام بعد الركوع. 


والمراد من الشكك ليس هو مجرد حدوثه بل الشكك بعد استقراره بالتأمل والتروى. 
(مسائل سبع) 
(الاولى: لو غلب على ظنه احد طرفى ما شكك فيه أو اطرافه بنى عليه) 


7١/8: ص‎ 


كما هو مقتضى الاخبار المتقدمه مثل صحيح صفوان(1١)‏ وموثق عبد الرحمن بن سيابه وابى العباس(") وصحيحى الحلبى وابن 
مسلم(*) واما ما اشتمل عليه صحيح الحلبى من قوله (فإن ذهب وهمك الى الاربع فتشهد وسلم ثم اسجد سجدتى السهو) فلم 
يعمل به احد عدا الصدوق فى المقنع(؟) ومثله صحيح ابن مسلم فى ما تضمنه من قوله (فإن كان اكثر وهمه الى الاربع و تشهد 
وسلم ثم قرأ فاتحه الكتاب وركع وسجد ثم قرأ وسجد سجدتين وتشهد وسلم) ومثلهما فى الشذوذ خبر اسحاق بن عمار المتقدم 
فى ما ذكرنا من الاخبار الشاذه ويدل عليه ايضاً مفهوم مرسل جميل المتقدم(0) و صحيح ابن جعفر(2). 


هذا ولا يختص الحكم بحجيه الظن بالبنائيه فقط بل يعم غير البنائيه ايضاً ولم يخالف فى ذلك احد عدا ما توهمه عباره ابن 
ادريس(/2 انَا ان كلامه فى صدر باب السهو يرفع هذا التوهم حيث قال: (الشكك و السهو لا حكم لهما مع غلبه الظن لأن 


5١9 ص:‎ 


70/8 الكافى ج/” باب © ح/١ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/” باب ٠‏ ح/2؛ و توصيفه بالموثق فى المختلف ص *8" ؛ لأجل ابان بناءً على ناووسيته و الظاهر انه و هم فهو 
صحيح اذا . 

*- الكافى ج/” باب 5٠‏ ح//و ح/ناص ”707 و ص 07" 

؟- المقنع ص ”١‏ نقلاعن المختلف . 

ه- الكافى ج/" ص ”07 باب 5٠‏ ح/ة 

*- مسائل على بن جعفر ص ١8:‏ ح/١76‏ و رواه القرب مع اختلافات ص7١7‏ ح/07/ 

- السرائر ج/١‏ ص "0١٠‏ 


غلبه الظن تقوم مقام العلم فى وجوب العمل عليه مع فقدان دليل العلم وانما يحتاج الى تفصيل احكام السهو عند اعتدال الظن 
وتساويه)102). 


ويشهد لعموم الحكم صحيح صفوان المتقدم ولا ينافيه صحيح زراره (فيمن شكك فى الاوليين اعاد حتى يحفظ ويكون على 
يقين ومن شكك فى الاخريين عمل بالوهم)(؟) و صحيح محمد بن مسلم (عن الرجل يصلى ولا يدرى واحده صلى ام اثنتين قال 
يستقبل حتى يستقين انه قد اتم)() و صحيح ابى بصير (اذا سهوت فى الركعتين الاولتين فأعدهما حتى تثبتهما)(؟) لانها اعم 
لانها ليست فى مقام بيان ان الظن فيها ايضاً كاليقين ام لا فيقيد اطلاقها بصحيح صفوان الدال على كون الوهم ( يعنى الظن) فى 
عدد الركعات فى حكم اليقين. 


(لو لحليث قزل الأسباط او الاتجزاء المسيه عظهر يواتن بباعان الاقرى) 
عند المصنف خلاقاً لظاهر المفيد فى صلاه الاحتياط حيث قال: «وان اعتدل ظنه فى الرابعه والثالثه بنى على الرابعه وتشهد وسلم 
ثم قام من غير ان يتكلم فصلى ركعه واحده بفاتحه الكتاب)(2) ويشهد له صحيح ابن ابى يعفور «و ان كان قد 


5١٠١ ص:‎ 


894 السرائر ج/١ ص 765 و هى قريبه لعباره المرتضى فى جمل العلم و العمل ص‎ -١ 
١78 ؟- الفقيه ج/١ ص‎ 

*- الكافى ج/” ص ”0١‏ ح/7 باب 94 

ع- التهذيب ج/7 ص/ا7١‏ ح/7 

ه- المختلف ج/١؟‏ ص7١5‏ نقل عن الرساله الغريه . 


صلى ركعتين كانت هاتان تمام الاربعه وان تكلم فليسجد سجدتى السهو)(١)‏ فبقرينه وجوب السجدتين مع الكلا-م يفهم ان 
صلاه الاحتياط تتمه مرتبطه بالصلاه بلا فصل وانه لو تكلم سهواً تجب عليه سجدتا السهو ومعناه انه لو تكلم عمداً تبطل صلاته 
فالاقوى ما عن المفيد خلاقاً للمصنف وبذلكك يظهر ضعف قول ابن ادريس من «انه لو احدث بعد التسليم قبل صلاه الاحتياط 
لم تفسد صلاته بل يجب عليه الاتيان بالاحتياط)(1) محتجاً بأنه لم يحدث فى الصلاه بل بعد خروجه منها بالتسليم» والاحتياط 
حكم اخر مجدد غير الصلاه الاولى و ان كان من توابعها(). ويرده انه اجتهاد قبال النص . 


واما الاجزاء المنسيه يعنى السجلده و التشهد فالظاهر من الاخبار فى نسيان ا لسجده الواحده هو وجوب القضاء فقط و ليس فيها 
من بيان أو تفصيل بأن لا يتكلم أو لا يحدث وهو يقتضى كون قضائها واجباً ٠‏ تقا؟. 


و اما نسيان التشهد و المراد به التشهد الاول فقد تقدم صحيح الحلبى (فاسجد سجدتى السهو بعد التسليم قبل ان تتكلم)(؟) 
الدال على عدم جواز فعل المنافى قبل الاتيان به الّا انه ليس من دليل يدل على بطلان الصلاه لو عصى وفعل المنافى قبله 


1١١:ص‎ 


188 الكافى ج/ ص 87” ح/58 و التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 
"08 السرائر ج/١ ص‎ -١ 
"08 السرائر ج/١ ص‎ 


؟- الكافى ج/“اص 07" ح// 


بل بعض ما تقدم من الادله كصحيح الحسين بن ابى العلاء المتقدم(١)‏ يدل على تماميه الصلاه بالتسليم وان سجدتى السهو و 
التشهد الذى بعدهما (5)شىء مستقل عن الصلاه و فى صحيح سليمان بن خالد (حتى اذا فرغ و سلم فليسجد سجدتى 
السهو)220). 


هذا وقد تقدم الكلام عن وجوب عدم وجوب الاتيان بسجدتى السهو لو عصى وتكلم مثلاً قبل الاتيان بهما فراجع وكذلكك مر 
الكلام عن نسيان التشهد الاخير وانه جزء من الصلاه فراجع. 

(و لو ذكرما فعل فلا اعاده الّا ان يكون قد احدث) 

المراد من هذه العباره حسب ما فسره الشهيد الثانى (قدس سره) انه لو ذ كر قبل صلاه الاحتياط نقصان الصلاه واحتياجها الى 


صلاه الاحتياط التى اداها فلا اعاده عليه الا ان يكون احدث قبل الاتيان بها.() 


اقول: اما مع الحدث فقد تقدم ان البطلان هو الاقوى ولو لم يتذكر فضللا عما لو تذكرء واما وجه الاجتزاء لو ظهر نقصان الصلاه 
بعد ما فعل صلاه الاحتياط فلتصريح بعض اخبار البناء كون صلاه الاحتياط متممهً للصلاه كما فى صحيح 


1١١:ص‎ 


7١7 الاستبصار ج/١ ص 7825 ح/١ باب‎ -١ 

1- تقدم منا ان قضاء التشهد يكون بالتشهد بعد سجدتى السهو بلا فصل فراجع. 
- الاستبصار ج/١‏ ص 787 ح/7 باب 71١7‏ 

*- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج ١‏ ص 17/. 


ابن ابى يعفور (و ان كان صلى اربعاً كانت هاتان نافله وان كان صلى ركعتين كانت هاتان تمام الاربع)(1) و غيرهما() و 
اطلاقها فى الاجتزاء شامل لما لو كل كر ابضا . 


(الثانيه: حكم الصدوق محمد بن بابويه بالبطلان فى الشكك بين الاثنتين و الاربع و الروايه مجهوله المسؤول ) 


مر الكلام فى ذلكك مفصالاو ان الصدوق انما قال فيه بالبطلان فى المقنع() لا فى الفقيه و الخبر هو صحيح محمد بن مسلم(؟) 
وهو وان لم يصرح فيها بإسم الامام الا انه من المعلوم ان مثل ابن مسلم لا يروى الا عن المعصوم فلا اشكال من هذه الجهه نعم 
هولا يقاوم المشهور و قد حمله الشيخ على صلاه المغرب و الغداه(0) كما تقدم و الاخبار التى تشهد للمشهور تعارضه مثل 
صحيحه الاخر(2) و غيره(/) و هى اقوى منه شهرهٌو عدداً. 


75١7١: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/7اص 07" ح/؟ 

"- الكافى ج/” ص ”07 ح/6 مرسل ابن ابى عمير و ح/8 صحيح الحلبى . 
*- المقنع ص ”١‏ نقلا عن المختلف . 

ع- التهذيب ج/7 ص ١88‏ ح/7؟ 

ه- التهذيب ج/7 ص ١88‏ ح/7؟ 

#- التهذيب ج/؟ ص ١88‏ ح//” 

- التهذيب ج/7 ص ١88‏ ح/ و" 


(القالته: اونب الضدوق ابقبا الاتقاط بركمقيق جالبا لو شكف فى التكرت بين الاشين والعلاثك وذهب وهمه الك الثالقه عل 
بروايه عمار عن الصادق (عليه السلام) وهو فطحى) 


اقول: ما نقله عن الصدوق (ره) قال به فى المقنع لكن ليس فى الشكك بين الا-ثنين و الثلا.ث بل بين الثلا.ث والا-ربع كما فى 
المطبوع منه(1)و ما نقله عنه المختلف(؟) و المستدركك(*) هذا اولاو ثانيا لا علاقه له بروايه عمار فان لعمار خبرين(؟) شاذين 
تقدم الكلاسم فيهما وليس فيهما «و ذهب وهمه الى الثالثه» و اشتمل الخبران على الشكك بين الاثنين والثلاث و المنقول باتفاق 
النسخ عن الصدوق ما كان الشكك بين الثلا.ث و الا-ربع و بذلك يظهر ضعف استدلال المختلف له ايضا بخبر عمار(20). 
فالصحيح ان يقال انه استند الى روايه لم تصل الينا و لا يخفى انه لا يقاوم ما تقدم من بطلان الصلاه فى الشكك فى المغرب كما 


تقدم . 


(الرابعه: ختبر ابن الجنيد الشاكك بين الثلا.ث و الا-ربع بين البناء على الاقل و لا احتياط أو على الاكثر و يحتاط بركعه قائماً أو 


ركعتين جالساً وهو خيره ابن بابويه) 


7١؟:ص‎ 


. طبع المكتبه الاسلاميه قم‎ "١ المقنع ص ١و ص‎ -١ 
المختلف ج/١" ص78.‎ -١ 

"ا- مستدركك الوسائل؛ ج29 ص28:٠‏ 6. 

*- التهذيب ج/؟ ص 187 ح/718 و ح/79. 

ه- المختلف ج/١‏ ص 784 . 


كما تقدم الكلام فى ذلكك مفصللا وقد عرفت ان المختلفق سبق المصنف فى نسبه ذلكك الى الصدوق و انه وهم و قد تقدم 
ضعف ما عن ابن الجنيد فلا نعيد. 


(الخامسه: قال على بن بابويه فى الشكك بين الاثنتين والثلاث ان ذهب الوهم الى الثالثه اتمها رابعه ثم احتاط بركعه و ان ذهب 
فى كل ركه وبين البتآد علق الخكر و الانضاط) 


و مثله حرفاً بحرف الرضوى١١)‏ و ليس لهما من دليل ظاهر (و الشهره تدفعه) كما تقدم فى الصوره الاولى و الثانيه من الشكك. 


هذا و حيث ان المصنف التزم ان لا يذكر فى اللمعه الَا المشهور كما صرح بذلك فى اخر الكتاب فلعله تعرض لذكر هذه 
الشواذ لثلا يتوهم ان صور الشكك الخمس الصحيحه اجماعيه. 


هذاو نقل مختلف عن على بن بابويه قولين72) شاذين غير ما تقدم لم يظهر لهما من مستند و ان ذكر لهما المختلف بعض 
الأخبار 80 وردها انا ان الأنصاف ات الباق 


7١6:ص‎ 


”/١ و المختلف ج/؟ ص‎ 1١8ص‎ . ١١7 الفقه الرضوى ص‎ -١ 

1- المختلف ج/7 ص 78١‏ مسأله 7817 و المختلف ج/؟ ص778 مسأله 788 

"'- المختلف ج/7 ص "8١‏ و احتج له بما قاله فى مسأله 781 بصحيح ابن يقطين من التهذيب ج/؟ ص 187 و قد اجبنا عنه سابقاً 
و احتج له ايضاً بما قاله فى مسأله 6 بثلاثه اخبار وهى: ١-صحيح‏ الحسين بن ابى العلاء عن الرجل لايدرى اركعين صلى ام 
واحده قال يتم ) و رده بعدم الاطلاع بالحال على حال الحسين بن ابى العلاء ١‏ التهذيب ج "ص .)١1/‏ اقول: و الحسين ثقه كما 
يفهم من رجال النجاشى. ١"-صحيح‏ ابن الحجاج و هو كالاول مضمونا و قد رده بانه للايحضرنى حال سندى بن الربيع . اقول: و 
هو ثقه ايضا و الخبر ص77١‏ ايضا . “-موثق ابن ابى يعفور وهو ايضا كالسابقين مضمونا و قد رده بواقفيه عبد الكريم بن عمرو 
وان كان ثقه . اقول: وقد حملها الشيخ فى التهذيب ص17/8١‏ على الشكك فى النوافل و حمله بلا شاهد و هى موافقه للعامه فانهم 
قائلون بان الشكك يحمل على الاقل كما و لا-علاقه لها بكلام ابن بابويه فان كلامه الشكك من الواحده الى الاربع و هى فى 
الشكث من الواحده الى الثالثه. 


لا علاقه لها بهما و نحن نعرض عن ذكرهما لضعفهما و عدم المستند لهما و مخالفتهما لما هو اقوى منهما كما تقدم. 
حكم كثير السهو 
(السادسه: لا حكم للسهو مع الكثره) 


كما فى صحيح زراره و ابى بصير (قلنا له الرجل يشكك كثيراً حتى لا يدرى كم صلى ولا مابقى عليه قال: يعيد قلنا فانه يكثر عليه 
ذلك كلما عاد شكك؟ قال يمضى فى شكه ثم قال:لا تعودوا الخبيث من انفسكم بنقض الصلاه فتطمعوه فان الشيطان خبيث 
يعتاد لما عود فليمض احدكم فى الوهم ولا يكثرن نقض الصلاه فانه اذا 


7١2:ص‎ 


فعل ذلكك مرات لم يعد اليه الشكك قال زراره ثم قال: انما يريد الخبيث ان يطاع فاذا عصى لم يعد الى احدكم)(١)وغيره(1).‏ 


وحد الكثره ما يسمى كثيراً عادءٌ وذلكك لعدم النص على مقدار الكثره و لا-زمه ما صدق عليه الكثير عادهٌ و لا ينافى ذلكك 
صحيح محمد بن ابى حمزه عن الصادق (عليه السلام) (اذا كان الرجل ممن يسهو فى كل ثلاث فهو ممن يكثر عليه السهو)(2 
الظاهر فى ان من يسهو فى كل ثلاث صلوات مره فهو كثير السهو وهو احد مصاديق كثير السهو والظاهر انه ادنى مراتبه فلا تنافى 
بين الامرين وبذلكك قال الشيخ فى المبسوط فقال: «و اما ما لا حكم له - الى- من كثر سهوه و تواتر ثم قال و قيل ان حد ذلك 
ان يسهو ثلاث مرات متواليه)(2) . 


اقول: و قال بالقيل ابن ادريس(2) و ابن حمزه20) و ليس لهما من مستند و اما ما تقدم من صحيح ابن ابى حمزه فلا دلاله فيه 
على ما ذهبا. 


7١١17: ص‎ 


67 الكافى ج/ ص 08 ح/؟ باب‎ -١ 

؟- الكافى ج/” ص 04" ح/8 باب 57 و الفقيه ج/١‏ ص 7١5‏ ح/ع 
"- الفقيه ج/١‏ ص *77” ح/؛ 

*- المبسوط ج/١‏ ص ١١7‏ 

ه- السرائر ج/١‏ ص 758 

ع- الوسيله ص ٠١7”‏ 


علاج وسوسه الصدر 


هذا و لعلا-ج وسوسه الصدر ورد صحيحاً عن ابى حمزه الثمالى عن الصادق (عليه السلام) اتى النبى (صلى الله عليه و آله) - 
الى- فقال: كرر هذه الكلمات «توكلت على الحى الذى لا يموت والحمد لله الذى لم يتخذ صاحبهّو لا ولداً ولم يكن له شريكك 
فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا»(1)و قد ورد غيره(؟) لمعالجه الوسوسه ايضاً فراجع. 


(والة) حك (للبتهوقى السهو) 


كما فى صحيح حفص بن البخترى عن الصادق (عليه السلام) «ليس على الامام سهو ولا على من خلف الامام سهو ولا على 
السهو سهو ولا على الاعاده اعاده)(1) وفى مرسل يونس عنه (عليه السلام) (و لا سهو فى سهو() و ظاهرهما ان صلاه الاحتياط 
التى وجبت بسبب السهو لو سها فيها فلا اثر لسهوه بل يبنى على الصحه فيها و فسرها المصنف فى الدروس بالاعم من صلاه 
الاحتياط وسجدتى السهو و الاعم من الشكك فى الافعال أو عدد الركعات فقال: «و لا للسهو فى السهو كالشكك فى اثناء سجدتى 
السهو فى عددهما أو بعض افعالهما فيبنى على فعل ما شكك فيه اما الشكك 


ص :718 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١5‏ ح/” 
؟- الكافى ج/ ص 88" ح/؟ باب 57 و الفقيه ج/١‏ ص7١‏ ح/7 


- الكافى ج/” ص 89" باب 57 ح/7 


*- الكافى ج/ ص 88" باب 57 ح/ث و غيرهما كصحيح على بن جعفر المروى فى التهذيب ج/7. 


فى عدد الاحتياط أو افعاله فظاهر المذهب عدم الالتفات و لو تلافى السجده المنسيه فشكك فى اثنائها فكذلكك و لو سهى عن 
تسبيحها أو عن بعض الاعضاء لم يسجد لها سجدتى السهو - الى- و مأخذ هذه التفسيرات استعمال السهو فى معناه و فى 
الشكك)١(1١).‏ 


اقول: و هنا قد اعتمد المصنف على اطلاق صحيح ابن البخترى و ما ذكره من استعمال السهو فى معناه و فى الشكك نقول ان 
السهو لغه هو الغفله كما عن المصباح(1) و الغفله تكون مع الشكك و النسيان و ظاهر مرسل يونس انه لا حكم للغفله الحاصله 
بعد الغفله الاولى التى اوجبت صلاه الاحتياط أو سجدتى السهو أو قضاء بعض الاجزاء وعلى تعبير المرسل «لا سهو فى السهو). 


واماما فى صحيح ابن البخترى و لا على السهو سهو فمعناه و ليس على الغفله الحاصله اولاً بالشكك أو النسيان سهو له اثر بل هو 
بحكم العدم و قلنا ان السهو شامل للشكك و للنسيان و بذلكك تعرف الاشكال فيما قيل هنا و لا قرينه فى الصحيح على كونه 
السهو فى عدد الركعات او فى امر خاص بل هو مطلق. 


فان قلت: ان سياق الصحيح قرينه على كونه خاصاً بالشكك فى عدد الركعات فهو كالفقرتين السابقتين عليه (ليس على الامام 
سهو ولا على من خلف الامام سهو) الخاصتين فى عدد الركعات فهذا ايضاً كذلكك. 


75١9:ص‎ 


٠٠١ الدروس ج/١ ص‎ -١ 
7917 المصباح المنيرص‎ -1 


قلت: قيام القرينه على تعبين معنى بعض الفقرات لا يكون دليلاً على المراد من الفقره الاخرى فالفقره الاولى و الثانيه فى الحقيقه 
ناقصه. و مرسل يونس متمم لها و قرينه عليها ففيه «ليس على الامام سهو اذا حفظ عليه من خلفه سهوه بايقان منهم و ليس على 
من خلف الامام سهو اذا لم يسه الامام)(1) و حينئذ قيام القرينه فى هاتين الفقرتين لا-علاقه له باطلاق الفقره التاليه لها كما لا 
علاقه لها بما بعدها فى مرسل يونس كما ولا ترتبط بها معنى فان معنى نفى السهو فى المغرب بمعنى بطلان الصلاه به واما نفى 
السهو بالسهو بمعنى وجوده كعدمه و مع تباين المعنيين كيف يجعل احدهما قرينه على الثانى فاللازم حيث لا قرينه هو الاطلاق 
و عليه فاطلاق «ولا على السهو سهوا محكم لا غبار عليه . 


و اما جمله «و لا- على الاعاده اعاده) فظاهرها انه من اعاد الصلاه فلا اعاده عليه ثانياً و الا فهو مجمل ولم يتعرض لتفسيره 
الأصحات الا ما يظهر من الكليتى فى الكافى فقال: (و لا سهو فى نافله و لا اعاده فى نافله)(") فالظاهر منه انه فسر الصحيح الذى 
سبق ان رواه بان المراد من الاعاده اعاده الصلاه التى هى ليست بواجبه بل تعد نافله وحينئذ لا اعاده فى نافله. 


(و لا) حكم (لسهو الامام مع حفظ الماموم و بالعكس) 


سهوه بايقان منهم و ليس على من 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص88" ح/8 و الفقيه ص 7١‏ ج/١‏ ح0؟ 
7'- الكافى ج/7اص "2٠‏ 


خلف الامام سهو اذا لم يسه الامام - الى- فاذا اختلف على الامام من خلفه فعليه و عليهم فى الاحتياط الاعاده و الاخذ بالجزم) 
وهو صحيح السند الى يونس ويونس من اصحاب الاجماع , و نقله الصدوق عن نوادر ابراهيم بن هاشم مرفوعاً عن الصادق 
(عليه السلام) )١(‏ و فيه: «و الاعاده» و الصحيح كما نقله الكلينى (رحمه الله) «الاعاده» و بذلكك عبر الصدوق فى المقنع(؟) كما 
فى المطبوع «نعم فى نسخه اخرى كالفقيه» و الا لكان الكلام بلا مبتدأ فتفطن . 


و منه يظهر حكم ما لو اختلف الامام و الماموم و ظاهر الخبر بطلان صلاتهما مطلقاً و لو كانا ظانين و بذلكك افتى الشيخ فى 
النهايه فقال: فان سها الامام و المأمومون كلهم او اكثرهم اعادوا(؟) و لابد من مراجعه كلام المتقدمين فان لم يكونوا قد تعرضوا 
لذلك فالخبر هو المحكم هذا و نقل الشيخ موثقاً عن عمار الساباطى خبراً طويلا(؟) مر الكلام فى شذوذه بعد اشتماله على ما لم 
يقل به احد و معارضته لما هو اقوى منه و قد تضمن وجوب متابعه المأموم للامام فى سجدتى السهو اذا سها الامام و لم يسه 
المأموم و لم يعمل به احد و ان عمل به الشيخ فى المبسوطين(2) فانما هو بدليل اخر لا يخفى ضعفه ايضاً فقال: (دليلنا ان صلاه 


17١١:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 332١‏ ح/0؟ 

"- المقنع ص ١١١‏ طبع موسسه الهادى . 

النهابه ص 18 

ع- التهذيب ج/5 ص 707 ح /01 

- المبسوط ج/١‏ ص ”77١و‏ الخللاف مساله /ا١؟‏ من مسائل الصلاه . 


المأموم متعلقه بصلاه الامام فاذا وجب على الامام و لم يسجد وجب على الماموم ذلك لان به يتم صلاته)(2١).‏ 


اقول: وكون صلاه الماموم متعلقه بصلاه الامام اول الكلام وكون الماموم تابعاً للامام انما هو فى افعال الصلاه لا غير و للمبسوط 
تفصيل اخر و هو: ما لو كان المأموم مسبوقاً و كان سهو الامام قبل دخوله فلا شىء عليه, و اما لو كان بعد دخوله فيأتى به بعد 
سلامه.(5) و لا يخفى ضعفه بعد عدم الدليل عليه و لم يقل به احد. 


ثم ان الشيخ فى الخلاف ذكر ان سهو الماموم وجوده كعدمه() فلا تجب عليه سجدتا السهو لو تكلم ساهياً مثلاً و به قال ابن 
ادريس وذكر ان الامام يتحمل عنه ذلكك(5), و احتج المختلف للشيخ بصحيح ابن البخترى المتقدم ١‏ و لا على من خلف الامام 
سهوا , و اجاب عنه بالحمل على الشكك مع حفظ الامام لا على فعل الموجب للسجدتين مع العلم(8) و هو الصحيح كما تقدم 
بيانه و يدل على عدم تحمل الامام سهو الماموم غير العمومات السابقه خبر منهال القصاب قال قلت 


777١:ص‎ 


-١‏ الخلاف مساله او/ من مسائل الصلاه 

. النجعه فى شرح اللمعه الجزء الثانى من كتاب الصلاه‎ -١ 
؟١8 الخلاف ج/١ ص ”527 مساله‎ -“ 

ع- السرائر ج/١‏ ص 7/7 

ه- المختلف ج/7 ص “677 


د عبد الله (عليه السلام) اسهو فى الصلاه و انا خلف الامام قال: (اذا سلم سجدت سجدتين و د تهب)1(0١).‏ 


و بقيت النافله فلم يتعرض لها المصنف و هو: انه لا سهو فيها ايضاً كما فى مرسل يونس المتقدم (ولا سهو فى نافله) على روايه 
الشيخ(1) (و لا فى نافله) على روايه الكلينى0) و ان سقطت من نسخه الفقيه(؟) و قد رواه فى المقنع كالكافى(2) و يشهد 
لذلك ايضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما «عن السهو فى النافله فقال: ليس عليه شىء2(0) و ظاهر الجميع هو البناء على 
الا-كثر ان لم يكن مفسدا لا الاقل ولا التخيير كما ذهب اليه الصدوق فى الامالى(,) و الشيخ فى النهايه(8) , فقوله «ليس عليه 
شىء» ينفى احتمال المفسد و قوله «لا سهو؛ يجعل السهو كالعدم بالبناء على 


ص :7177 


-١‏ التهذيب ج/'اص ”70 ح/1ه 

-١‏ التهذيب ج/” ص هه ح/99 

- الكافى ج/اص 04" ح/د 

#- الفقيه ج/١‏ ص 77١‏ ح/0؟ 

ه- الكافى ج/" ص 80" فانه عبر فى هذه الصفحه كالشيخ و المقنع ص ١١١‏ طبع الهادى . 
*- الكافى ج/" ص 04" ح/7 

7- الامالى/ باب وصف دين الاماميه ص 0١7١‏ 


تالتهاية سر عه 


الاكثر كباقى فقرات الخبر و لا اجمال فيه كما قال البعض وذلكك لان لا نافيه للجنس ومعناها واضح وواحد فى كل فقرات الخبر 


وامامافى بعض الفقرات «وليس فى المغرب سهو...) فلم يستخدم الامام (عليه السلام) لا النافيه للجنس بل اختلف التعبير و 
المراد منه واضح يعنى ان المغرب لا يدخلها سهو و عليه فلو دخلها سهو بطلت , و تقدم ان مرسل يونس صحيح السند الى 
يونس و هو من اصحاب الاجماع وقد عمل المشهور به . 


وهل يختص الحكم فيها بالشكك فى عدد ركعاتها ام يشمل افعالها؟ ظاهر الصدوق فى الامالى هو الاول فقال: «ولا سهو فى 
النافله فمن سهى فى نافله فليس عليه شىء فليبن على ما شاء)(١)‏ و مثله قال الشيخ فى النهايه و زاد انه يستحب له البناء على 
الاقل52). 


اقول: و ان كان مقتضى الاطلاءق هو الثانى الَّا ان صحيح الحلبى (سألته عن رجل سها فى ركعتين من النافله فلم يجلس بينهما 
حتى قام فركع فى الثالثه قال يدع ركعه و يجلس ويتشهد فيسلم ثم يستانف الصلاه بعد(؟)) يدل على عدم الغاء سهو الافعال بل 


كر 
ص :77 
-١‏ الامالى/ باب وصف دين الاماميه ص 0١7١‏ 


اك النياه ع كه 
*- التهذيب ج/7 ص 184 ح/١0‏ 


هذا ولا يقال بمنافاه صحيح العلاء عن الصادق (عليه السلام) ( سألته عن الرجل يشكك فى الفجر قال يعيد قلت فى المغرب قال 
نعم والوتر و الجمعه من غير ان اسأله(1)) و صحيح حديث الاربعمائه «لا يكون السهو فى خمس فى الوتر والجمعه والركعتين 
الاولتين من كل صلاه مكتوبه و فى الصبح و المغرب)(1) الدالان على ان السهو موجب لبطلان الوتر- لما دل من عدم السهو فى 
النافله وذلك اما ان يكون من باب تخصيص العام او وقع تحريف فى الخبر فابدل القصر بالوتر لتشابهما الخطى كما احتمله 
البعض(”) و قد تقدم ان السهو لا يصح فى صلاه السفر كما فى صحيح محمد بن مسلم() لكن لا يصار الى هذه الاحتمالات 
بلا شاهد و دليل, فالصحيح هو القول بالتخصيص. 


ومن موارد عدم الاعتناء بالشكك الشكك بعد خروج الوقت كما فى صحيح زراره و الفضيل عن الصادق (عليه السلام) فى حديث 
امتى استيقنت و شككت فى وقت فريضه انكك لم تصلها او فى وقت فوتها انكك لم تصلها صليتها وان شككت بعد ما خرج وقت 
الفوت و قد دخل حائل فلا اعاده عليكك من شكك حتى تستيقن)(2). 


ص :710 


. ح/77 و قد رواه القرب | يضاً عن العلاء‎ 18١ التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 
؟- الخصال ص /77اع‎ 

*- النجعه كتاب الصلاه ج/7 ص 1/5 

*- الكافى ج/” ص "0١‏ ح/7 باب 94" 


ه- الكافى ج/٠‏ ص 745 ح/١٠‏ باب 15 و الوسائل باب 20 من ابواب المواقيت ح/١‏ 


(السابعه: اوجب ابنا بابويه سجدتى السهو على من شكك بين الثلاث و ظن الاكثر وفى روايه اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه 
السلام) اذا ذهب وهمك الى التمام نذا قن كن كلق انهه ملجون النين ونضباتك عن الندب)» 


اقول: تقدم الكلام فيه مفصلا و قلنا ان الصدوق قال به فى المقنع وان صحيح الحلبى يشهد لهما و انه لم يعمل به احد غيرهما 
حتى ان الكلينى رواه و لم يفت به بل عمل بما يعارضه و بذلكك يظهر ضعف ما ذكره المصنف من ان مستند ابن بابويه روايه 
اسحاق بن عمار وقبله المختلف و تقدم منا ايضاً ان خبر اسحاق بن عمار شاذ وحمله على الندب كما قال المصنف بلا دليل. 


حصيله البحث: 


اوقل عل كانه اعد طرق :ما سكم السو علنو قن كل (لفيتار اند واو | مورك ان تا عوكلا سالك عزاو بز وا أحيك 
قبل السجده المنسيه تطهر واتى بها لانها واجب مستقل. ولو ظهر نقصان الصلاه بعد فعل صلاه الاحتياط فلا اعاده عليه. ولا حكم 
للشهو مع الكثره وحد الكثره ما يسمى كثيرا عاد فمن يسهو فى كل ثلاث صلوات مره فهو كثير السهو. 

علاج وسوسه الصدر: فقد ورد ان يكرر من به مرض الوسوسه هذه الكلمات «توكلت على الحى الذى لا يموت والحمد لله الذى 


لم يتخذ صاحبهّولا ولداً ولم يكن له شريكك فى الملكك ولم يكن له ولى من الذل وكبره تكبيرا 


ص :7172 


ولا للتهو فى السّدهو اى لا حكم للغفله الحاصله بعد الغفله الاولى التى اوجبت صلاه الاحتياط أو سجدتى السهو أو قضاء بعض 
الاجزاء فالشكك والسهو فيها لا اثر له. 


ولا لسهو الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس. ولا سهو فى النافله فى ركعاتها وعليه بالبناء على الاكثر الا صلاه الوتر فالسهو فيها 
مبطل لها. و لا يعتنى بالشكك بعد خروج الوقت. 


الفصل الثامن فى القضاء 
اشاره 
(يجب قضاء الفرائض اليوميه مع الفوات حال البلوغ و العقل و الخلو عن الحيض و النفاس و الكفر الاصلى) 


اقول: بعداشتراط التكليف بالصلاه بالبلوغ و العقل يعلم عدم وجوب القضاء على الصبى و المجنون» و سقوطه عنهما من 
الضروريات. 


و اما الحائض و النفساء فقدم تقدم ما يدل على سقوط قضاء الصلاه عنهما دون الصوم. 


و اما الكافر الاصلى فهو و ان وجبت عليه الصلاه وكان مكلفاً بالتكاليف الالهيه الَا انه قام الاجماع على سقوط القضاء عنه مضافاً 
الى ما اشتهر ف كتب العامة مد 


ص :7717 


ان «الاسلام يجب ما كان قبله)(1) و قد رواه القمى منا فى تفسيره «ان ام سلمه شفعت لاخيها عند النبى (صلى الله عليه و آله) فى 
قبول اسلامه و قالت له الم تقل ان الاسلام يجب ما قبله قال (صلى الله عليه و آله) نعم ثم قبل اسلامه)(1) و ابن شهر آشوب فى 
على واحده)() و كيف كان فالحكم بالسقوط كاد ان يكون من الضروريات. 


هذاووجوب القضاء و لو كان الفوت عن نسيان او نوم او فوت شرط(؟) كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «اذا 
نسيت صلاه او صليتها بغير وضوء وكان عليكك قضاء صلوات فابدأ بأولاهن»(2) و صحيحه الاخر عنه (عليه السلام) «سال عن 
رجل صلى 


ص :717/8 


-١‏ كنز العمال ج/١1‏ ح/77 ص17 و ح/7517 و ح/7948 ص١٠‏ و شرح النهج لابن ابى الحديد ج/١7‏ ص ه الطبقه الثانيه لدار 
احياء الكتاب العربيه و السيره الحلبيه ج/ ص ه١٠‏ مطبعه مصطفى محمد و ص ١١!9‏ دار الطباعه و تاريخ الخميس ج/7 ص "4 
فى حوادث سنه 8 للهجره و الاصابه لابن حجر ج/" ص #*هو الجامع الصغير للسيوطى ج/١‏ ص. 120 

- تفسير القمى سوره بنى اسرائيل آيه 4٠‏ ص77 طبع الجزايرى . 

"- مناقب ابن شهر آشوب ج/ ١‏ ص 88" . 

*- فوات الشرط قد تقدم الكلام فيه فى اول باب الخلل و قلنا فيه بمعذوريه الجاهل القاصر و منه الغافل الغير الملتفت للسؤال 


فراجع . 
ه- الكافى ج/" باب ١7‏ ح/١‏ ص "4١‏ 


بغير طهور او نسى صلوات لم يصلها او نام عنها فقال (عليه السلام) (يقضها اذا ذكرها فى اى ساعه ذكرها من ليل او نهار10)) و 
صحيح زراره و الفضيل المتقدم(7) و غيرها. 


و اما لو كان الفوت عن اغماء مستوعب فالاخبار مستفيضه فى سقوط القضاء عنه منها صحيح حفص بن البخترى عن الصادق 
(عليه السلام) «فى المغمى عليه قال: ما غلب الله عليه فالله اولى بالعذر»(2 و صحيح ايوب بن نوح «انه كتب للهادى (عليه 
السلام) اساله عن مغمى عليه يوماً او اكثر هل يقضى ما فاته من الصلوات ام لا ؟ فكتب لايقضى الصوم و لا يقضى الصلاه)(؟) و 
فى صحيح على بن مهزيار «لا يقضى الصوم ولا الصلاه وكل ما غلب الله عليه فالله اولى بالعذر»(2) و كما فى معتبره الفضل بن 
شاذان(2) و ما رواه العلل عن موسى بن بكير عن الصادق (عليه السلام) و فيه قال (عليه السلام) (الا اخبركك بما يجمع لكك هذه 
الاشياء كل ما غلب الله عليه من امر فالله اعذر بعبده(/0) و غيرها(8). 


71١9:ص‎ 


797 ح/” ص‎ ١7 الكافى ج/” باب‎ -١ 

"- الكافى ج/ باب ١7‏ ح/١٠‏ ص 798 

الكافى ج/” باب 22 ح/ل/ا ص 517 

*- الفقيه ج/١‏ ص /71 ح/8 

ه- الفقيه ج.١‏ ص/77 ح/١٠‏ 

*- العيون ج/1 باب 77 ص7١1‏ و العلل باب 1487 ج/١‏ ص 77١‏ 
- الوسائل ج8 ص 72٠‏ 


8- الكافى ج/” ص 5١7‏ ح/١‏ وح/1؟ وح "او ح/8؟ باب 8ع 


يقضى صلاه شهر و ما روى انه يقضى صلاه ثلاثه ايام فهى صحيحه و لكنها على الاستحباب لا على الايجاب و الاصل انه لا 
قضاء عليه)2١)‏ . 


يقضى صلاه شهر الى صحيح رفاعه عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن المغمى عليه شهراً ما يقضى من الصلاه ؟ قال يقضيها 
كلها ان امر الصلاه شديد)(5) و هو كما ترى لا دلاله فيه على قضاء شهر بالخصوص ولم اقف على خبر غيره يدل على ما قال . 


و اما ما قاله من قضاء ثلاثه ايام فهو ما فى موثق سماعه فقد فصل بالقضاء بين ثلاثه و عدمه اذا زاد على الثلاثه(2) و الشيخ فى 
التهذيب ايضاً حملها على الاستحباب(2). 


77١:ص‎ 


”7/ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/" ص 7:8 ح/١‏ 

*- التهذيب ج/" ص ١‏ ح/5١‏ 

؟- التهذيب ج/؟ ص "١‏ ح/2١‏ 

ه- التهذيب ج/*اص "١‏ ح // 

#- التهذيب ج/#اص "١3‏ و ص8١"‏ 


مسلم و لا وجه للحمل على التقيه بعد نقل هؤلاء لها فان الظاهر من نقلهم هو اعتمادهم عليها . 


السلام) سألته عن المغمى عليه قال فقال يقضى صلاه يوم )١(‏ وغيره (7) هذا و للصدوق فى المقنع قول بوجوب قضاء جميع ما 
فاته عرفت ضعفه (*). 


ثم انه تجب صلاه ما ادركك وقته كما هو معلوم و يدل عليه ايضاً صحيح الحلبى «سألته عن المريض هل يقضى الصلاه اذا اغمى 
عليه ؟ قال: لا انا الصلاه التى افاق فيها(؟) و صحيح ابى بصير «يقضى الصلاه التى ادركك وقتها»(0) و مثله ما لو افاق المجنون 
لعموم دليل التكليف بالصلاه من دون معارض فلو قصر عصى و وجب عليه القضاء و كذلكك لو بلغ الصبى و الوقت باق وجب 
عليه الاداء فلو قضر عصى ووجب عليه القضاء . 


77١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/#اص "١"‏ ح// 
"- التهذيب ج/" ص "١‏ ح/7١1‏ 
*- المقنع ص ١77‏ طبع مؤسسه الهادى . 
؟- التهذيب ج/" ص 7:8 ح/١١‏ 
ه- التهذيب ج/" ص 705 ح/١٠‏ 


هذا و ذكر الشيخ فى المبسوط انه لو بلغ فى اثناء الصلاه والوقت باق وجب عليه اتمام الصلاه فقط(١)‏ و قال فى الخلااف 
بوجوب الاعاده(1) و استدل له المختلف(2) بأنه مكلف بالصلاه و ما فعله لم يكن واجباً فلا يقع به الامتثال . 


اقول: و الصحيح هو قول المبسوط اذا ما بنينا على شرعيه افعال الصبى و هو مخاطب بالصلاه كالبالغ و ان لم تكن واجبه عليه و 
قد امتثل ما خوطب به و نشكك فى حصول خطاب اخر له بعد اتيانه الصلاه فى الوقت فتجرى البراءه عنه بل نقطع بانه لم يخاطب 
مرتين فى الوقت , و اما نيه الوجوب فلا دليل على وجوبها فى الصلاه . 


ثم ان قاعده (كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر) لا تشمل من كان الاغماء بسبب منه كأن شرب المرقد فأغمى عليه لعدم 
صدق ما غلب الله عليه وعليه فيجب عليه القضاء . 


واما لوكان الفوات بسبب الجهل فمقتضى القاعده وجوب القضاء عليه لإشتراك الاحكام بين الجاهل و العالم بلا فرق بينهما 
نعم الجاهل القاصر ومنه الغافل الغيره الملتف للسؤال يشمله ما تقدم من قاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر وقد استدل 
بها الامام (عليه السلام) بها لسقوط قضاء الصوم و الصلاه و لا شكك ان القاصر من اظهر مصاديق المغلوب عليه اذ لا تقصير له 
حسب الفرض ومن ذلكك يظهر 


ص :777 
-١‏ المبسوط ج/١‏ ص "7 


-١‏ الخلاف ج/١‏ ص ”١8‏ مسأله “ام 
*"- المختلف ج/؟ ص 75 


معذوريه المخالف لو استبصر وانه لا قضاء عليه لو ادى وظيفته وفق مذهبه كما وتشهد به النصوص ايضاً ففى صحيح العجلى عن 
الصادق (عليه السلام) (كل عمل عمله و هو فى حال نصبه وضلالته ثم منّ الله تعالى عليه و عرفه الولايه فأنه يؤجر عليه الّا الزكاه 
فإنه يعيدها لأنه وضعها فى غير مواضعها لأنها لأهل الولايه واما الصلاه و الحج و الصيام فليس عليه قضاء) و نحوه صحيح ابن 
اذينه(1) الَا انه تركك فيه ذكر الحج و غيرهما(!) و كذلكك لواتى به طبق مذهبنا فانه قد ادى ما عليه فلا وجه لبطلان صلاته و 
وجوب قضائها نعم لواتى بها بما يعتقد بطلانها أو لم يصلها فالقاعده تقتضى وجوب القضاء عليه الّا ان المصنف فى الذكرى 
تقل عم كنات الرححيه لسع بق عليف الله الاشعرى مسيدا عن وجال الأميحاب عر غناو «قال سليعاة بن خالك لآبى عيك الله (علنه 
السلام) و انا جالس انى منذ عرفت هذا الامر اصلى فى كل يوم صلاتين اقضى ما فاتنى قبل معرفته قال (عليه السلام) لا تفعل 
فإن الحال التى كنت عليها اعظم من تركك ما تركت من الصلاه0) و رواه الكشى(؟) بسند ضعيف و لكنه يكفيه ضعفاً انه من 
عا غمان المتاباطن القض .ها كر وؤواباتة العاكهى عليه قلا وقرق ين والقاعدء عقنفين وسون اللظياء ؛ 


ص :7777 
ا#الوساكل باك امن انواب دمن العياداك 
الوسائل بات #امن ابوات المسستتحقين اللركاء وار 


*- الوسائل ج١‏ ص ١77‏ 
ع- رجال الكشى ص "8١‏ 


كما فى صحيح زراره المتقدم و صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) فيمن نام اونسى ان يصلى المغرب والعشاء الاخره 
قال (عليه السلام) «و ان استيقظ بعد الفجر فليصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء الاخره)(١)‏ و نحوه صحيح ابن مسكان(1) و موثق 
ابى بصير() و غيرهما(؟) و لا تخفى دلالتها على الترتيب فالتشكيكك فى ذلكك فى غير محله؛ فان المراد من فابدأ باولهن هو 
اول ما فات لا اول المأتى كما قبل فلا ذكر للمأتى حتى يعود اليه الضمير. 


(ولا يجب الترتيب بينه وبين الحاضره نعم يستحب ترتيبها عليه) 


وهو قول الصدوقين(08) اما لعدم دلاله ما دل على الترتيب على الترتيب و ذلكك لظهوره فى وقت الفضيله او لا اقل انه مجمل بينه 
و بين وقت الا-داء و هذا هو الجواب الاقوى عندناء و اما حملامنه لاخبار المضايقه على الاستحباب وعدم وجوب الترتيب بين 
الفائته و الحاضره و يشهد لذلكك صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) و فيه: «و ان استيقظ بعد الفجر فليبدأ فليصل الفجر 
ثم المغرب ثم العشاء الاخره قبل طلوع الشمس فإن خاف ان تطلع الشمس فتفوته احدى الصلاتين فليصل المغرب ويدع العشاء 
الاخره حتى تطلع الشمس و يذهب 


ص :7778 


77١ الوسائل باب 87 من ابواب المواقيت ح/7 الملحق لحديث 8 و التهذيب ج/7 ص‎ -١ 
الوسائل باب 25 من ابواب المواقيت ح/5‎ -” 

"- الوسائل باب ”2 من ابواب المواقيت ح/" 

- الوسائل باب ”8 من ابواب ح/8 

ه- المختلف ج/١‏ ص/؟ و الفقيه ج/١‏ ص 77 و ص 77 و المقنع ص 7" و ص 7" 


شعاعها ثم ليصلها»(١)‏ وصحيح ابن سنان المتقدم و فيه «و ان استيقظ بعد الفجر فليصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء قبل طلوع 
الشمس)(؟) و مثله مرسله الفقه الرضوى() و ما فى المرسل عن جميل بن دراج و فيه (قال يبدء بالوقت الذى هو فيه فانه لا 
يأمن الموت فيكون قد تركك صلاه فريضه فى وقت قد دخلت ثم يقضى ما فاته الاولى فالاولى0)) و العله المذكوره فيه تدل 
على عدم تسويف صاحبه الوقت وتقدمها على الفائته وايضاً خبر اخر نقله ابن طاووس عن كتاب على بن عبيد الله الحلبى عنه 
(عليه السلام) و فيه (فإن استيقظ قبل الفجر بمقدار ما يصليهما جميعاً فليصلهما و ان استيقظ بعد الفجر فليصل الفجر ثم يصلى 
المغرب ثم يصلى العشاء(ه)) و قد دل صدرها كلها على امتداد وقت العشائين الى الفجر(ع) و هو خلا.ف المشهور و موافق 
لمذهب ابى حنيفه ومالكك فد قالا بامتداد وقتها الى الفجر اختباراً و به قال بعض الشافعيه اضطرارا(/ا). 


ص :770 


١١6/ح‎ 737١ التهذيب ج/7 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ح/7١١‏ 

*- الفقه الرضوى ص ١7١7‏ 

*- التهذيب ج/'ص 07" ح/٠ه‏ 

ه- النجعه ج/7 من كتاب الصلاه ص ١8/8‏ 

8- فقد جاء فيها: «فان استيقظ قبل الفجر بقدر ما يصليهما كليتهما فليصلهما», و قد جاء فى بعضها «و ان خشى ان تفوته احداهما 
فليبدء بالعشاء). 

- المبسوط للسرخسى ج/١‏ ص ١68‏ و شرح فتح القدير ج/١‏ ص/197 و المغنى ج/١‏ ص 575 و المجموع ج/7 ص5” و تذكره 
الفقهاء ج/؟ ص7١"‏ و ص "١8‏ و المجموع ج/” ص 9". 


اقول: و قد تقدم الكلام فى ضعف هذين الصحيحين وهنالكك اشكال على ذيله المشتمل على تاخير القضاء الى ما بعد طلوع 
الشمس وقال الشيخ بخصوص هذا الدليل انه محمول على التقيه(١)‏ وحمل خبر ابن زراره على المضطر ولم يحمله على 
التقيه(7) ومثله الصدوق فجعله للناسى والعليل و المضطر(”) فاشتمال صحيح ابى بصير بتركك العشاء حتى تطلع الشمس و يذهب 
شعاعها محل اشكال تقدم الكلام فيه فى اوقات الصلاه وتقدم الجواب عليه واما اشكال التقيه فقد يقال هنا انه لا يضر بدلاله 
الصحيحين فالحمل على التقيه فى البعض لا يسقطهما عن الاستدلال بهما فى ما نحن فيه هذا ما يرتبط بقول الصدوقين بعدم 
وجوب الترتب بين الفائته و الحاضره و يمكن ايعازه الى كل من اعتمد الصحيحين ويقابله القول بوجوب الترتب بينهما كما قال 
به الشيخان(5) والمرتضى(2) والعمانى(2) و الاسكافى(لا)واين البراج(8) و ابو الصلاح(4) و الديلمى(١٠)‏ و ابن ادريس(١1١)‏ و 
ابن حمزه(17) و ظاهر الكلينى170) و 


ص :772 


”/١ التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ص 702 

*- الفقيه ج/1١‏ ص 771 

*- المبسوط ج/١‏ ص72١1‏ و المقنعه ص 7١١‏ 
#- المختلف ج/؟ ص 672 

- المختلف ج/” ص 672 

- المهذب ج/١‏ ص ١١28‏ 

4- الكافى فى الفقه ص ١١9‏ و ص ١8١‏ 
-٠‏ المراسم ص 40 

١‏ السرائر ج/١‏ ص 16؟ 

اك الرس ا 2 1 


١98 الكافى ج/” ص‎ -١ 


يشهد لهم ظاهر الاخبار المستفيضه منها صحيح صفوان عن ابى الحسن (عليه السلام) (سالته عن رجل نسى الظهر حتى غربت 
الشمس و قد كان صلى العصر؟ فقال كان ابو جعفر او كان ابى (عليهما السلام) يقول اذا امكنه ان يصليها قبل ان تفوته المغرب 
بدأ بها و الا صلى المغرب ثم صلاها)(١)‏ و صحيح زراره(؟)و غيرهما(2) الما ان الانصاف انها لا دلاله فيها على وجوب تقديم 
الفائته على الحاضره و ذلكك لانن المراد من قوله: قبل ان تفوته المغرب.. هو فوات وقت الفضيله لا وقت الاداء فهى ادل على 
الجواز لا المنع وهكذا غيرها. 


هذا و لعمار الساباطى هنا خبران شاذان تضمن الاول منهما بالتخيير بالابتداء بين المغرب و العشاء مع بقاء الوقت60) ولم يقل 
احد بالتخيير و تضمن الثانى منهما عدم جواز قضاء نافله و لا فريضه بالنهار(ة) و هو كما ترى . 


ص :/771 


784 الكافى ج/*” ص 197 ح/8 و التهذيب ج/3" ص‎ -١ 

؟- الكافى ج/7 ص 55١‏ ح/1 و التهذيب ج/" ص ١88‏ 

الكافى ج/” ص ١19١‏ ح/” وح“اوح/5'وح/شوح/2 وغيرها. 

ع- التهذيب ج/؟ ص 77/١‏ ح/8١1‏ ؛ و فيه قال الشيخ هذا الخبر شاذ . 

ه- التهذيب ج/؟ ص 77/7 ح/41 18 و فيه قال الشيخ ١‏ يضاً و هذا الخبر شاذ . 


جواز العدول من الفريضه الحاضره الى الفائته 


لو اشتغل بالفريضه الحاضره فى اول وقتها ناسياً ثم ذكر الفائته فى الاثناء يجوز له العدول اليها كما هو مدلول صحيح زراره 
المتقدم: «و ان كنت قد صليت من المغرب ركعتين ثم ذكرت العصر فانوها العصر ثم صل المغرب'(1). 


و كذلكك من العصر الى الظهر من ذلكك اليوم و يدل على ذلكك صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) ١عن‏ رجل ام قوماً فى 


واما خبر الحسن الصيقل عن الصادق (عليه السلام) «قلت فانه نسى المغرب حتى صلى رعكعتين من العشاء ثم ذكر قال فليتم 
صلاته ثم ليقض بعد المغرب700) فشاذ و لا يقاوم ما تقدم هذا و لو قلنا بترتيب الحاضره على الفائته وجب العدول الى الفائته مع 
الامكان. 


(و لو جهل الترتيب سقط فى الاجود) 


ص:/77 


١804 الكافى ج/7 ص 547 ح/1 و التهذيب ج/” ص‎ -١ 
١9/ص ؟- الكافى ج/7 ص 795 ح/7 و التهذيب ج/7‎ 
١١7/ح‎ 77١ التهذيب ج/7 ص‎ -٠ 


و استدل للسقوط بحديث الرفع بفقره «و ما لا يعلمون» الدال على رفع التكليف عند عدم العلم و بقاعده نفى الحرج [ و ما جعل 
عليكم فى الدين من حرج و بان مورد الاخبار الآمره بالترتيب العلم. 


و ردٌ الاخير بان اطلادى صحيح زراره المتقدم محكم و دعوى الانصراف فيه الى صوره العلم باطله اذ ليس حاله الا حال سائر 
ادله الاحكام و الفرق بينه وبين غيره غير ظاهر. 


و ردٌ الثانى بان استلزام الحرج فى بعض موارد التكرار لا يدل على السقوط فى الموارد الاخر و يرد على الاول منع شموله لما 
نحن فيه فان لزوم الترتيب معلوم فلم يرتفع و انما متعلقه مجهول فحاله حال من فاتته صلاه مردده بين واحده من الخمس و قد 
قيل فيه بلزوم التكران سضياة لامعال الراسي»: 


(و الو هل عيق الفائته علق عبيها وينقا محتيق و ايها نطلقةة 


و استند المصنف فى ذلك الى الدليل الخاص و هو صحيح على بن اسباط عن غير واحد من اصحابنا فيمن نسى صلاه من صلاه 
يومه واحده و لم يدر اى صلاه هى فقال الصادق (عليه السلام) «صلى ركعتين و ثلاثاً و اربعاً»(1), و قريب منه مرفوع الحسين بن 
سعيد(1) و لم يستند فيه المصنف الى ما تقضيه القاعده و الَّا لقال بوجوب تكرار الصلاه خمساً كما قال ابن ادريس فيمن فاتته 
واحده من الخمس اذا كان مسافراً و قال لولا الاجماع المنعقد على عين تلك المساله «يعنى تردد 


ص :779 


-١‏ التهذيب ج/7 ص/917١‏ ح/ ذلاو ح/8/ 
١؟-‏ المحاسن كتاب العلل ح اع 


الواحده فى الحقترع لماقلنا ب4لكةو الرجدي: تكرار الله عمسا اعبار :ثيه الفعين فى النبه الا اند غلى القول به يخصل الانتمال 
باربع صلوات لحصول نيه التعيين فى المردده بين العصر و الظهر بنيه ما فى الذمه . 


هذا و أوجب الخمس فيما نحن فيه من الجهل بعين الفائته ابو الصلاح الحلبى2؟) و ابن زهره() و علاء الدين صاحب اشاره 
السبق(2) و المشهور خلافهم فقد ذهب الى الاجتزاء بثلاث صلوات المرتضى(8) و ابن البراج(2) و الشيخ(/49 و ابن ادريس كما 
تقدم ادعاؤه الاجماع فى ذلك و المحقق(8) و سلار(4) و المفيد(١٠)‏ و الصدوق2١1١)‏ وابن 


75١:ص‎ 


710 السرائر ج/١ ص‎ -١ 

؟- الكافى فى الفقه ص ١8١‏ 

*- الغنيه ص 0٠١‏ 

ع- اشاره السبق لعلاء الدين على بن ابى الفضل ص ١١"‏ 

ه- جمل العلم و العمل ؛ ضمن رسائله ج/اص 9" و طبعه النعمان النجف ص 75 
#- المهذب ج/١‏ ص ١١2‏ 

- النهايه ص177 و المبسوط ج/١‏ ص7١1‏ و الخلاف ج/١‏ ص 7١5‏ مسأله /0 
8- المعتبر ص /77 

9- المراسم ص 9١‏ 

١68 المقنعه ص‎ ٠ 


"” و المقنع ص‎ 71١ الفقيه ج/١ ص‎ ١ 


الجنيد(١)‏ و بعد عمل هؤلاء بصحيح على بن اسباط عن غير واحد من اصحابنا تعرف ضعف ما ذهب اليه الحلبيان و صاحب 
الاشاره. 


هذا و ليس مرسل ابن اسباط كباقى المراسيل فقد رواه عن غير واحد من اصحابنا فالراوى اكثر من واحد بل الظاهر من هذا 
التعبير استفاضه النقل عن اصحاينا. 


ثم انه يتعدى فى الحكم بعد كون المناط واحد الى باقى الفروع كتردد الفائته بين الخمس فى السفر فيصلى الركعتين مردده 
قد صلى وان كانت المغرب او الغداه فقد صلى» و بالتعدى صرح ابن البراج(5) و جعله ابن ادريس0) من القياس و هو كما 


ترى. 

(و يقضى المرتد زمان ردته) 

لقصور ما تقدم من سقوط القضاء عن الكافر الاصلى عن شموله لهذا . 

(و كذا يقضى فاقد الطهور على الاقوى) 

عند المصنف و قد تقدم الكلام فيه مفصللاً فى آخر باب التيمم و قلنا ان الاقوى وجوب الاداء فراجع. 
ص:١75‏ 


507 المختلف ج/7 ص‎ -١ 
١١28 ؟- المهذب ج/١ ص‎ 


"- السرائر ج/١‏ ص 71/0 


هذا و لو فعل الانسان ما امر به اضطراراً كالصلاه مع التيمم تجزيه ولا اعاده عليه مطلقاً لا فى الوقت ولا خارجه و يشهد لذلكك 
مضافاً الى ما حقق فى الاصول من قيام المامور به الاضطرارى مقام الاختيارى صحيح زراره قلت لابى جعفر (عليه السلام) «رجل 
خرج من سفينه عرياناً او سلب ثيابه و لم يجد شيئاً يصلى فيه فقال يصلى ايماءً فان كانت امراه جعلت يدها على فرجها و ان كان 
جعل يده على سوءته ثم يجلسان فيوميان ايماءولا يسجدان و لا يركعان فيبدو ما خلفهما..)(1) و اطلاقه اللفظى او المقامى دال 
على كفايه الصلاه ايماءً بلا اعاده مطلقاً و مثله غيره(؟). 


(و اوجب ابن الجنيد الاعاده على العارى اذا صلى ثم وجد الساتر فى الوقت) 
و استدل له الشهيد الثانى بموثق عمار و فيه: «يتيمم و يصلى فاذا اصاب ماء غسله و اعاد الصلاه»(*) . 


اقول: لم يستند الاسكافى فيما قال الى خبر عمار و انما هو قائل بوجوب تاخير الصلاه الى آخر الوقت لذوى الاعذار(؟) كما هو 
قول المرتضى على نقل المختلف(2) و الديلمى(2) و خبر عمار شاذ و معارض بما هو اقوى منه كما عرفت من صحيح زراره. 


ص :757 


-١‏ الكافى ج/” ص 48" ح/18 و التهذيب ج/؟ ص86" 
1- الوسائل ج؟ ص 554 م" 

"- التهذيب ج/7 ص 775 ح/عة 

؟- المختلف ج/7 ص 505 مسأله ٠١‏ 

ذ- المختلف ج/7 ص 5085 مسأله ٠١‏ 

#- المراسم ص 78 


(و يستحب قضاء نوافل الراتبه) 


استحباباً مؤكداً اذا لم يكن فوتها لمرض والًَا فلا تاكد فيه ويشهد لذلكك صحيح مرازم سأل اسماعيل بن جابر ابا عبد الله (عليه 
السلام) فقال اصلحك الله ان على نوافل كثيره فكيف اصنع فقال: «اقضها فقال انها اكثر من ذلكك قال اقضها قلت لا احصيها قال 
توح قال مرازم و كنت مرضت اربعه اشهر لم اصل نافله فقال ليس عليكك قضاء ان المريض ليس كالصحيح كلما غلب الله عليه 
فالله اولى بالعذر فيه)(١).‏ 


و كذلك لو اهتم كما فى خبر على بن اسباط عن عده من اصحابنا (ان ابا الحسن الاسول (عليه السلام) كان اذا اهتم يتركك 
النافله(7)) لكنه ضعيف سندا و المراد منه اما الاهتمام و الانشغال بعمل او حصول الهم كما قيل ولا قرينه عليه ويشهد للاول 
و كذلك من لم يكن له اقبال كما فى خبر على بن معبد او غيره عن احدهما (عليه السلام) قال النبى (صلى الله عليه و آله) ان 


للقلوت اثبالا .و ادباراً فاذا اقبلت فتنفلوا و اذا ادبرت فعليكم بالفريضه() فانه دال على عدم تأكد النافله عند عدم اقبال القلب 


ص :7157 
-١‏ الكافى ج/” ص 58٠‏ ح/5 باب 88 من الصلاه . 


١5/ح‎ 585 الكافى ج/" ص‎ -١ 
١2/ح‎ 581 الكافى ج/" ص‎ -" 


و اما تأكده بدون ما مر فيدل عليه صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) «رجل عليه من صلاه النوافل ما لا يدرى ما هو من 
كثرته كيف يصنع قال: فليصل حتى لا يدرى كم صلى من كثرته فيكون قد قضى بقدر علمه قلت لا يقدر على القضاء من كثره 
شغله فقال: ان كان شغله فى طلب معيشه لابد منها اوحاجه لاخ مؤمن فلا شىء عليه و ان كان شغله لدنيا تشاغل بها عن الصلاه 
قدليه القضاء ز الا لقن الله عرو جل مخفا متهاونا مكبيعا لببته رسول الله (ضتلك اللهعلية و اله )3ك 


(فان عجز تصدق) 


و يشهد له ذيل صحيح ابن سنان (قلت فانه لا يقدر على القضاء فهل يصاح له ان يتصدق؟ فسكت ملياً ثم قال نعم فليتصدق 
بصدقه قلت وما يتصدق؟ فقال بقدر طوله وادنى ذلك مد لكل مسكين مكان كل صلاه قلت وكم الصلاه التى يجب عليه فيها 
مد لكل مسكين فقال: لكل ركعتين من صلاه الليل وكل ركعتين من صلاه النهار فقلت لا يقدر فقال مد لكل اربع ركعات 
فقلت لا يقدر فقال مد لكل صلاه الليل و مد لكل صلاه النهار و الصلاه افضل والصلاه افضل50)). 


وكماان قضاء النافله افضل من التصدق فكذلك قضاءها افضل من تعجيلها بناءَ على جواز تعجيل النافله كما ذهب اليه ابن 
الجنيد20 وقال بما هو اخص من قول 


ص :77 


١/ح‎ 507” الفقيه ج/١ ص 04" و الكافى ج/7 ص‎ -١ 


؟- و ما ذكره الشيخ فى النهايه ص1772١:‏ «فإن عجز فعن كل يوم بمد) لم يرد فى خبر و لعله وقف على خبر و لم يصل الينا . 
"- المختلف ج/7 ص ها" 


ابن الجنيد الكلينى(١)‏ حيث روى خبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «عن الرجل يشغل عن الزوال ايعيّلل من اول 
النهار فقال نعم اذا علم انه يشتغل فيعجلها فى صدر النهار كلها و قضاؤها افضل)1(0). 


ثم انه لا يختص قضاء النافله بوقت فيستحب قضاء نوافل الليل بالنهار و بالعكس كما فى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه 
السلام) «عن رجل فاتته صلاه النهار متى يقضيها قال (متى شاء ان شاء بعد المغرب وان شاءبعد العشاء»(؟) و فى مكاتبه محمد 
بن يحيى بن حبيب الى الرضا (عليه السلام) «يكون على الصلاه النافله متى اقضيها فكتب (عليه السلام) ايه ساعه شئت من الليل 
أو نهار»0), نعم الافضل قضاء ما فات من الليل بالليل و ما فات من النهار فى النهار كما يدل عليه صحيح معاويه بن عمار الاتى 
وغيره صريحاً(8) و به قال ابن الجنيد الما انه قال والنهار بالنهار الى ان يزيد زوال الشمس ثمانيه اقدام على زوال يومها)(2) و 
استدل له المختلف بصحيح معا ويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) (اقض ما فاتكك من صلاه النهار بالنهار ومن صلاه الليل 
بالليل0/0) و لا 


ص :770 


١/ح‎ 58١ الكافى ج/اص‎ -١ 
١/ح‎ 58١ الكافى ج/7 ص‎ -1 
الكافى ج/7اص 586 ح/ع‎ - 
١1//ح‎ 588 ع- الكافى ج/" ص‎ 
ذ- الكافى ج/' ص 585 ح/ه‎ 

#- المختلف ج/١‏ ص 00 


- الكافى ج/7 ص 58١‏ ح/" و التهذيب ج/؟ ص ١27‏ 


دلاله فيه على ذيل ما قال و اما خبر عمار المتضمن لعدم جواز قضاء النافله ولا الفريضه فى النهار فقد تقدم الكلام عن شذوذه . 
حصيله البحث: 


يجب قضاء الفرائض اليوميه مع الفوات حال البلوغ و العقل و الخلو عن الحيض و النّفاس و الكفر الأصليّ» و وجوب القضاء و لو 
كان الفوت عن نسيان او نوم او فوت شرط عمدا او جهلا تقصيريا. و لو كان الفوت عن اغماء مستوعب سقط القضاء. وتجب 
صلاه ما ادركك وقته و لو بلغ الصبى فى اثناء الصلاه والوقت باق وجب عليه اتمام الصلاه فقط ولا اعاده عليه , و لوكان الفوات 
بسبب الجهل وجب عليه القضاء:ايضا انا الجاهل القاصر ومته الغافل الغيره الملتق للسؤال فائه لا يجب عليه القضاء ومثله 
المخالف لو استبصر فانه لا قضاء عليه لو ادى وظيفته وفق مذهبه, الا الزكاه فإنه يعيدها لأنه وضعها فى غير مواضعها لأنها لأهل 
الولايه واما الصلاه و الحج و الصيام فلا قضاء عليه , ويجب على المرتد ان يقضى زمان ردته. 


و يراعى فيه الرتيب بحسب الفوات ولا يجب التّرتيب بينه و بين الحاضره. نعم يستحبّء و لو اشتغل بالفريضه الحاضره فى اول 
وقتها ناسياً ثم ذكر الفائته فى الاثناء يجوز له العدول اليها. ويجب العدول الى الفريضه السابقه لو شرع فى اللاحقه ناسياً. وفى 
الظهرين يجب العدول ولو بعد الفراغ فيعدل من العصر الى الظهر مطلقاً. ولو تجاوز محل العدول كما فى العشاء بعد ركوع 


الرابعة اذا كاةثانا التغرئة لصاوت 


ص :772 


ولا يسقط الترتيب بالجهل فيجب عليه تكرار الصلاه الا اذا كان الترتيب غير مقدور او موجبا للعسر والحرج فانه يسقط . 


والتصيل غيى فاته جيل فميها وفقر ا وازيعا فظلففير المياف يعل: مقر ١‏ و قافا مظلفة و بكو اكوك لوا فدن اقيو أن 
فعل الانسان ما امر به اضطراراً كالصلاه مع التيمم تجزيه ولا اعاده عليه مطلقاً لا فى الوقت ولا خارجه. 


(القضاء عن الميت) 
(و بض عن الوك قضاء عافات اناف مرشه ور قيل ماقائة"مطلقا وهو اخوط ) 


ظاهر المصنف حيث عبر بما فات اباه, كون الولى هو الولد الذكر الاكبر فإن لم يكن وكانوا اناثاً لم يلزمهن القضاء كما ذهب 
اليه الشيخ(1١)‏ و صاحب الاشاره(؟) و ابن حمزه20) و ابن ادريس (5). 


وقيل كل وارث ذهب اليه و الصدوقان و المفيد(2) و ابو الصلاح و ابن زهره(2) و ابن الجنيد و ابن البراج(/01) يعنى على ولده 
الاكبر من الذكور ان يقضى عنه ما فاته من الصلاه فإن لم يكن له ذكر فالاولى من النساء . 


ص :/71 


"- اشاره السبق عنه النجعه ج/3 من الصلاه ص ١98‏ 
الوسيله ص ١:‏ 

*- السرائر ج/١‏ ص 79494 

-١‏ مختلف الشيعه ج/ ص 98" و المقنع ص ث8 

#- النجعه ج/3 من الصلاه ص ١98‏ 

/ا- ميختلف الشيعه ج/" ص 48" و المهذب ج/١‏ ص ١96‏ 


واما الاخبار فى صحيح حفص بن البخترى عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يموت وعليه صلاه أو صيام قال يقضى عنه 
اولى القاس نميرائه قلت :قاف كاة اولن النانى جه آم آء :قال لآ الا الرسال لكاتو هله مريسل سحنافارن عتماز او قريب فنيها نا 
عن ابن ابى عمير مرسلآ() و فى مكاتبه الصفار فى الصحيح «رجل مات و عليه قضاء من شهر رمضان عشره ايام وله وليان هل 
يجوز لهما ان يقضيا عنه جميعاً خمسه ايام احد الوليين وخمسه الا-خر؟ فوقع (عليه السلام) يقضى عنه اكبر ولبيه عشره ايام 
ولائ»(5) و قال الصدوق و هذا التوقيع عندى من توقيعاته الى محمد بن الحسن الصفار بخطه (عليه السلام) (0) و هى تدل على 
ان القضاء واجب على الولى الذكر و مع التعدد فالاكبر و لا يجب على النساء وهو المفهوم من الكلينى , و اما موثق ابى بصير من 
انه يقضى عنه افضل اهل بيته(2) فالمراد منه الاكبر من الذكور و على 


ص :77/8 


١١5 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 

؟- الكافى ج/؟ ص 1١5‏ التهذيب ج/؟ ص 62" 

"- النجعه ج/"الصلاه ص ١99‏ 

ع- التهذيب ج/؟ ص/7567 و الفقيه ج/؟ ص48 و الكافى ج/5 ص ١١5‏ ح/ه 
ه- الفقيه ج/" ص 49 


#- التهذيب ج/6 ص "١0‏ ج/ ه/ 


فرض الاطلاق فقد رواه الشيخ فى ابواب الزيادات وهذا ايه ضعفه ولا يقاوم ما سبق و يحتمل حمله على الاستحباب بقرينه مرسل 
ليق 


و اما المقضى عنه: فالرجل و المرأه سواء فى القضاء عنها و سيأتى فى باب الصوم الكلام عن ذلك مفصللا . 


واما المقضى فما ذكره المصنف من قضاء ما فاته فى مرضه قاله الشيخ فى الخلاف حيث قال: «و من فاتته فريضه لمرض لا 
يزيل العقل لزمه قضاؤها فان ادركته الوفاه وجب على وليه القضاء عنه)(1) و لا يخلو من اجمال و أوضح منه قال ابن ادريس ولا 
يقضى عنه الا الصلاه الفائته فى حال مرض موته فحسب دون ما فاته من الصلوات فى حال غير مرض الموت.(*) و لم يقل احد 
بحاافال ميا وانا قال يدانه الى المرتفب اللاو ادن هران خراسب الأشا امير ا نه ودين 


ص :759 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص48 ح/1 وهو: (انه قال: اذا مات الرجل و عليه صوم شهر رمضان فليقض عنه من شاء من اهله) و هو قد افتى 
قبله بقضاء النساء عنه عند عدم الرجال الا ان ظاهره الوجوب و مثله الرضوى. 

؟- النجعه ج/"الصلاه ص ١194‏ 

- السرائر ج/١‏ ص 44" والمختلف ج” ص 608 

؟- المختلف ج/7 ص 500 

ه- جمل العلم و العمل ص 7 

8- النجعه ج/"الصلاه ص ١194‏ 

١194 النجعه ج/" من كتاب الصلاه ص‎ -١ 


الصدقه عن كل ركعتين بمد فان لم يقدر فعن اربع بمد و الا فعن الليليه بمد و النهاريه بمد و لم يظهر لهم من مستند و انما ادعى 


ابن زهره الأجماع 5 


و هنالك قول ثالث قال به الصدوق و هو وجوب قضاء خصوص ما فاته فى مرضه من الصلاه التى دخل وقتها(١)‏ و يشهد له ما 
رواه على بن طاووس عن ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) (قال صلاه التى دخل وقتها قبل ان يموت الميك يقضي عنه اولى 
الناس به0)) لكنه ضعيف سندا. 


وعن ابن ابى عقيل القول بشذوذ القول بمفاد الخبر الذى دل على قضاء الصوم و الصلاه عن الميت و انه مطرح 220 و الظاهر ان 
مراده صحيح حفص المتقدم الذى مورده «مَن عليه صوم وصلاه» الظاهر فى من هو من اهل الصوم و الصلاه لا التاركك لهما 
عمدا فالمتيقن منه هو ما فاته لعذر ومع ذلكك لم يفت احد باطلاقه عدا ما اطلقه الشيخ فى النهايه(؟). 


هذا و لم يتعرض للمسأله الاخرون كالمفيد وابن حمزه و سلار و ابى الصلاح و اما ما قاله المصنف من القيل فلم نقف على 
التصدق- و بين قول الصدوق و هو ما فاته فى مرضه من الصلاه التى دخل 


16٠١ ص:‎ 


-١‏ المقنع ص 2١‏ طبع مؤسسه الهادى (عليه السلام) 
؟- الوسائل ج/ ص 5/١‏ 

- المختلف ج /لا ص 97" مساله 1١2‏ 

؟- المختلف ج/7 ص 5:8 والنهايه #ماع 


وقتها و بين المتيقن من صحيح حفص و هو ما فاته لعذر بلا-فرق بين مرض الموت و غيره . و قد عرفت ضعف مستند قول 
الصدوق وان اطلاق صحيح حفص اعرض عنه الاصحاب فينحصر الامر بما قاله الاصحاب مما فاته فى مرض الموت كما افتى 
به المصنف. 


(و لو فات المكلف ما لم يحصه تحرّى وبنى على ظنه) 


لم يرد فيه نص بخصوص الفريضه و انما ورد ذلك فى النافله فقد تقدم صحيح مرازم و صحيح ابن سنان الدالان على ذلك و 
بهما استدل على اولويه الفريضه و هذه الاولويه صحيحه لو لم تكن للنافله خصوصيه و الظاهر عدم الخصوصيه وكيف كان فما 
الذى تقتضيه القاعده ؟ هل هو الاحتياط و ان المورد من موارد تنجز العلم الاجمالى ؟ ام ان العلم الاجمالى منحل الى الاقل و 
هو المعلوم بالتفصيل والاكثر هو المشكوك ابتداءٌَ؟ فلو قلنا بالاول لزم الاحتياط و لو قلنا بالثانى جرت البراءه كما عليه مشهور 


المتأخرين. 

اقول: و الصحيح هو انحلال العلم الاجمالى الى علم تفصيلى بالاقل و شكك بدوى بالاكثر كما حقق فى علم الاصول. 
واما وجه قول المصنف من البناء على الظن فهو لانه يرى ان الظن يقوم مقام العلم عند تعذرهءالا انه لا دليل على هذا . 

(و يعدل الى الفريضه السابقه لو شرع فى اللاحقه ناسياً) 

كما يدل عليه صحيح زراره المتقدم وغيره2!) . 


10١:ص‎ 


١١ الكافى ج/” ص ح/ث باب‎ -١ 


(و لو تجاوز محل العدول اتمها ثم تداركك السابقه لا غير) 


انا ان الذى دل عليه صحيح زراره بالنسبه للظهرين هو وجوب العدول ولو بعد الفراغ فيعدل من العصر الى الظهر مطلقاً ففيه (اذا 
نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها وانت فى الصلاه أو بعد فراغكك فانوها الاولى وصل العصر فانما هى اربع مكان اربع 
...الخبر)ومثله صحبح الحلبى(عن رجل نسى ان يصلى الاولى حتى صلى العصر قال فليجعل صلاته التى صلى الاولى ثم ليستأنف 


قلت: انما يصح كلالمه فى العشاء بعد ركوع الرابعه اذا كان ناسياً للمغرب فحينئذ يتمها ثم يأتى بالمغرب الا ان اتمامها بعد 
الالفاك. الى كمباة الباق عنهاامتاق لخرطه الرقت يديه لادلا علق جواة اتهانيها كماولة مهيا شويع لاضاد كما 
توهم فمقتضى القاعده هو بطلان الصلاه بعد زياده الركوع لو قلنا بأن زيادته مبطله لفوات شرطيه الترتيب الذى دل عليه معتبر(؟) 
عبيد بن زراره قال قال الصادق (عليه السلام) (اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين الظهر و العصر الا ان 


ص: 107 


١١١/ح‎ 729 التهذيب ج/١ ص‎ -١ 

"- الروايه نقلت عن كتاب عبيد بن زراره و الشيخ رواه بسند صحيح الَّا من جهه القاسم بن عروه فهو لم يوثق نعم اعتمد على 
كتابه الصدوق والصدوق رواه بطريق اخر مهمل ايضاً و الكلينى رواها بطريق فيه القاسم ايضاً انا ان النجاشى له طريق صحيح الى 
كتاب عبيد بن زراره وبذلكك يصح السند الى هذا الكتاب مضافاً الى ما تقدم من مشهوريه و مقطوعيه الكتب بإنتسابها الى 
اصحابها فى زهان الصدوق (وححمه الله . 


هذه قبل هذه)(1) واما لو قلنا بأن زياده الركوع المبطله فى الصلاه سهواً انما هى بعد رفع الرأس منه فالامر واضح فيرسل نفسه 
كما تقدم القول به, بعد ما تذكر انه نسى المغرب و يتم صلاه المغرب و يأتى بسجدتى السهو للقيام الزائد كما تقدم دليله ثم 


هذا وروى الطبرسى مرسللا عن الحميرى عن «الحجه (عجل الله تعالى فرجه الشريشف) لمن صلى الظهر ركعتين نسياناً ثم تذكر 
بعد ما صلى من العصر ركعتين انه كيف يصنع فأجابه (عجل الله تعالى فرجه الشريف) ان كان احدث بين الصلاتين حادثه تقطع 
بها الصلاه اعاده الصلاتين وان لم يكن احدث حادثه جعل الركعتين الاخيرتين تتمه لصلاه الظهر و صلى العصر بعد ذلكك)(1). 


اقول: و حيث انه لم يفت بمضمونه احد مع ارساله فلا يمكن العمل به . 

(مسائل) 

هل يجب تأخير الصلاه لاولى الاعذار الى آخر الوقت؟ 

(الاولى: ذهب المرتضى وابن الجنيد و سلار و الى وجوب تأخير اولى الاعذار الى آخر الوقت) 


ص :707 


-١‏ الكافى ج/" ص 78١‏ ح/١١‏ و الفقيه ج/١‏ ص 1١9‏ ح/١‏ و التهذيب ج/١؟‏ ص78 ح/؟” 
”- بحار الانوار ج80 ص 1817 


و كذلك ابو الصلاح(١)‏ و ابن زهره(؟) و هو الذى تقتضيه القاعده بعد شرطيه ما تعذر بالفعل اللازم منها وجوب تحصيله عقل 
انا ان ذلك مختص بمن يرجو زوال عذره و يشهد لذلك ايضاً خبر ابى البخترى عن الصادق (عليه السلام) «من غرقت ثيابه فلا 
ينبغى له ان يصلى حتى يخاف ذهاب الوقت يبتغى ثياباً فإن لم يجد صلى عرياناً() هذا وقد نقل كلام المرتضى العلامه فى 
المختلف(5) لكننا لم نعثر عليه فى كتبه» و القول الاخر فى المسأله هو قول الشيخ كما قال المصنف: 


(و جوزه الشيخ فى اول الوقت وهو الاقرب) 

و استدل له العلامه فى المختلف بعد أن قوّاه بأنه مخاطب بالصلاه عند اول الوقت فكان مجزياً لأنه امتثل (0). 

اقول: و هو يصح لمن لا يرجو زوال عذره و اما من يرجو زوال عذره فلابد من اتيانه بالمأمور به بشرائطه و الفرض انه لا يرجو 
تحصيلها فالمشروط عدم عند عدم شرطه نعم لو صلى والحال هكذا وتبين عدم ارتفاع عذره الى اخر الوقت صحت 


ص :705 


7١7 النجعه فى شرح اللمعه. ج ”0 ص:‎ -١ 

؟- النجعه فى شرح اللمعه. ج ”0 ص: 7١7‏ 

"ا- قرب الاسناد ص ١65‏ ح/١1‏ ؛ و الاشعث يات ص58 . 

ع- المختلف ج/١‏ ص 04؟ 

ه- المختلف ج/؟ ص 884 ؛ اقول: لكنى لم اعثر على كلام الشيخ, و قد ذكر فى حاشيه المختلف انه فى النهايه ص57 و ص /0 
و لم اعثر على ذلكك . 


اه ]ذاما اتى بها بشرائظيا الاتغرى غير العدي. لانكيداق تكلقة يما اتى بيدواقعاء 

حكم المبطون 

(الثانيه: المروى فى المبطون) وهو من به اسهال أو انتفاخ فى بطنه أو من يشتكى بطنه(1). 

(الوضوء و البناء اذا فاجأه الحدث و أنكره بعض الاصحاب و الاقرب الاول لتوثيق رجال الخبر عن الباقر (عليه السلام) 

وهو صحيح محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) انه قال(صاحب البطن الغالب يتوضأ ويبنى على صلاته)(1) و به افتى 
الصدوق كما عرفت والشيخ فى المبسوط(*) وهو المفهوم من الكلينى حيث روى خبر ابن مسلم المتقدم الا انه هكذا (فقال يبنى 


على صلاته(6)) و الظاهر حصول سقط فيه بشهاده روايه الفقيه و التهذيب له فى الموضعين وبقرينه قوله (يبنى على صلاته) 
حيث أن التعبير بالبناء انما يتاسب: ها لو توضاً فى الصلاه بل مقتضاه ذلكك لأ غيرء و انكر ذلكك ابن اريس فقال ان 


١00: ص‎ 


. و الصحاح ج/ة ص8١٠ (بطن)‎ 7١5 مجمع البحرين ج/* ص‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/777 و رواه التهذيب عنه وفى ذيله بدل يبنى على صلاته (يتوضأ فى صلاته فيتم مابقى ) ج/١‏ ص "0١٠‏ ح/١7‏ 
وص "١8‏ ح/18 و زاد بعد يتوضأ ثم يرجع. 

“"- المبسوط ج/١‏ ص ١١‏ 

ع- الكافى ج/ا ص 5١١‏ ح/7 


سلس البول والغائط اوالحدث ان كان تراخى قدر الصلاه وجب عليه الطهاره وأداؤها وينوى رفع الحدث ويصلى فإن فاجأه 
الحدث حالى- بطلت صلاته وتوضأ واستأنف من الرأس وان كان لا يتراخى عنه قدر الصلاه ؟ توضأ - الى- و لا تبطل صلاته 
بما يتجدد عليه من الاحداث.(١)‏ 


اقول: وكلا-مه اجتهاد قبال النص نظير كلام العلامه فى المختلف حيث قال: لنا مع امكان الصلاه بغير حدث انه متمكن من 
ايقاع صلاه بطهاره رافعه للحدث فيجب عليه كغيره(1) فإنه اذا صدق عليه صاحب البطن الغالب كان حكمه ما اطلقه النص من 
التوضأ و البناء و اذا لم يكن بطنه غالباً فخارج عن مفروض المسأله . 


واما ما استدل به من صحيح ابن مسلم بروايه الكافى ووصفه بالموثق وانه لم يذكر التجديد فيكون منفياً بالاصل و عارضه 
بموثقه الاخر المروى فى التهذيب ومنع من صحه سنده لأسن فى طريقه ابن بكير وهو فطحى فباطل بعد ما عرفت من حصول 
سقط فى الصحيح و انه خبر واحد رواه الثلاثه باسانيد متعدده و فيها الصحيح فلاحظ. 


و يشهد لحكم المبطون ايضاً صحيح الفضيل بن يسار( وفيه: (فقال انصرف ثم توضأ و ابن على ما مضى من صلاتكك ما لم 
تنقض الصلاه بالكلام متعمداً فإن 


ص :708 


68١ السرائر ج/1 ص 764 و ص‎ -١ 
5817 المختلف ج/١؟ ص‎ -" 

“- قال قلت للباقر (عليه السلام) اكون فى الصلاه فأجد غمزاً فى بطنى أو اذاً أو ضرباناً- الى اخر ما نقلناه فى المتن . و فى الفقيه 
بدل اذى - ازاً و هو التهيج و الغليان الحاصل فى البطن من ازت القدر اشتد غليانها و تهيجها راجع مجمع البحرين ج/6 صء و 
الصحاح ج/ ص 886 و الظاهر من الصحيح بقرينه ما تقدم انه حصل له هيجاناً فى بطنه ما يمنعه من الاستمرار بصلاته و لابد من 


تقييده بمن فيه البطن و الا فهو معرض عنه. 


تكلمت ناسياً فلا شىء عليكك وهو بمنزله من تكلم فى الصلاه ناسياً قلت وان قلب وجهه عن القبله قال: نعم)(1). 
واما حكم المسلوس: فقد عرفت كلام ابن ادريس فيه و للشيخ فيه قولان احدهما تجديد الوضوء لكل صلاه(1). 


و الثانى: الجمع بين صلوات كثيره بوضوء واحد() ويشهد له موثق سماعه «سألّه عن رججل أخذهُ تقطيرٌ من فرجه إِمّا دم و ما 
غيرةٌ قال فَليَصّع خَرِيطَةً و ليتَوَضَأ و ليُصَل فإنّما ذلكك بلاءٌ ابل به فلا بُعِيدَنَ إلا من الحدث الذى يُتوضأ منه)(؟). 


والثالث: ما نسبه المختلف للشيخ وهو الجمع بين الظهرين بوضوء واحد خاصه و كذلك العشائين دون باقى الصلوات(0) بشهاده 
ما رواه صحيحاً عن حريز عن الصادق (عليه السلام): اذا كان الرجل يقطر منه البول او الدم اذا كان حين الصلاه اتخذ 


ص :701 


-١‏ الاستبصار ج/1 ص 5٠١١‏ و الفقيه ج/1 ص 76٠‏ و التهذيب ج/؟ ص ا" 

"- الخلاف ج/١‏ ص 159 مساله 77١‏ 

*- المبسوط ج/١‏ ص ١7١‏ و ص28 و قال باستحباب ان يلف خرقه على ذكره لثلا تتعدى النجاسه الى ثيابه وبدنه. 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ١‏ ص: 9ع" 

ه- المختلف ج/١‏ ص ١68‏ 


2 


كيساً وجعل فيه قطناً ثم علقه عليه وادخل ذكره فيه ثم صلى يجمع بين الصلاتين الظهر و العصر يؤخر الظهر ويعجل العصر باذان 
كفايه وضوء واحد لكل الصلوات وعليه فلا ينافى موثق سماعه المتقدم الدال على كفايه وضوء واحد إِلَّا من الحدث الّذى 


يتوضاأ منه. 


و يجب ان يتحفظ من نجاسه البول بان يجعل خريطه وهى وعاء مخصوص كما فى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام): 
الإلاولات فيه وجل سعبيه اقالة فاك فى ب1ذ اثر نازر طلى صريه الل اران باللعلار ,ييل عر ج0111 عند بولقل الى 
للشيخ والظاهر وجوب جعل الخريطه خلافاً لما عن الشيخ باستحبابها. 


اشعان تفيل القشاد 


ص:/70 


758 الفقيه ج/١ ص58 ح/2؟١ والتهذيب ج/١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص ”0١‏ ح/١7‏ و ج/”7اص "١8‏ ح/457 الحديث الاخر 

*- الكافى ج/ ص ٠١‏ ح/ث و قيل: بانه حسن لاجل ابن هاشم فى سنده و قد نقل الاتفاق على وثاقته ابن طاووس فى فلاح 
السائل فهو صحيح. والخريطه: وعاء من جلد او غيره يشد على ما فيه. 


كما تقدم الكلام فيه مفصللا. 
(و لو كان نافلهّلم ينتظر بقضائها مثل زمان فواتها) 


كما هو مقتضى صحيح الحسين بن ابى العلاء عن الصادق (عليه السلام) (اقض صلاه النهار اى ساعه شئت من ليل او نهار كل 
ذلكك سواء)(١)‏ وغيره(7). 


و ذهب المفيد الى عدم جواز قضاء النوافل كابتدائها عند طلوع الفشمس و غروبها ابتنادا الى روايات تقدم الجواب عنها فى اول 
كتاب الصلاه. 


هذا و قد ذهب ابن الجنيد الى افضليه المماثله() و يشهد له ما سيأتى من صحيح معاويه بن عمار و غيره, على العكس من 
الشيخ فى النهايه(؟) و المبسوط(2) و يشهد له مرسل الفقيه عن الصادق (عليه السلام) (كل ما فاتكك بالليل فاقضه بالنهار قال الله 


ص:709 


١؟4/ح‎ 1١" التهذيب ج/” ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/١‏ ص ١78‏ ح/1020 و هو صحيح ابن ابى يعفور و لا-اشكال فيه الا من جهه ان فى سنده ابن عثمان و الظاهر انه 
ابان فراجع؛ و الكافى ج/"" ص 501 ح/11 و رواه التهذيب ج/١‏ ص 777 ح/50 و ايضاً عن التهذيب ح/171 . ح/171 والفقيه 
ج/ فى اول باب 54 من صلاته و ح/" 

*- المختلف ج/7 ص 620 

5 النهايه ص8؟7١‏ 

ه- المبسوط ج/١‏ ص ١78‏ 


قال اوهو الت جما اللبل و اقياز خلفة لمن ازاه ان مذ كر اؤاراة شكورا! يشى ان يتس الربجل عا قانه باللبق جالنيان وها 
فاته بالنهار بالليل)0١)‏ و غيره10). 


(اقض ما فاتكك من صلاه النهار بالنهار و ما فاتكك بالصلاه الليل بالليل قلت اقضى وترين فى ليله فقال نعم اقض وتراً ابداً)(؟). 


(و فى جواز النافله لمن عليه فريضه قولان اقربهما الجواز و يبنا مأخذه فى الذكرى) 


و يشهد له صحيح عبد الله ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال سمعته يقول: (ان رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قد غلبته 
عيناه فلم يستيقظ حتى آذاه حر الشمس ثم استيقظ فركع ركعتين ثم صلى الصبح و قال يا بلال مالكك؟ فقال بلال: ارقدنى الذى 
ارقدكك يا رسول الله قال: و كره المقام و قال نمتم بوادى شيطان(2)) و ما رواه ابو بصير عن الصادق (عليه السلام) قال سالته عن 
رجل نام عن الصلاه حتى طلعت 


72١ ص:‎ 


. الفقيه ج/1 فى اول باب54 و قد رواه الشيخ مسنداً عن عنبسه العابد فى التهذيب ج/7 باب17 ح/10‎ -١ 

. المصدر السابق ح/7 الفقيه مرسلاً و التهذيب ح/1١٠ مسنداً‎ -١ 

*- التهذيب ج/7 باب 1١‏ من الصلاه ح/77١‏ 

ع- الكافى ج/ ص باب 88 من الصلاه ح/” 

ه- التهذيب ج/7 ص ١88‏ ح/08١٠‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 788 ح/69١٠‏ و قريب منه روى الذكرى عن زراره عن الباقر (عليه 
السلام)؛ و كذلكك ابن هشام فى سيرته عن ابن اسحاق قال حدثنى الزهرى عن سعيد بن المسيب - الخبر) راجع: النجعه كتاب 
الصلاه ج/7١‏ ص 7١7‏ 


الشمسين فقال يصلى ركعتين ثم يصلى الغداه(1١))‏ و بذلك افتى الصدوق(5) واجازه ابن الجنيد بتفصيل فقال: (لا يبتدئ 
بقضاءشىء من التطوع حتى يؤدى جميع الفرائض الفائته و الحاضر وقتها ثم يقضى النوافل كما ذكرناه فى الفرائض الفائته ولو 
كان الوقت يحتمل ان يقضى الفائت من الفرائض والنوافل و يأتى بالفريضه التى هو فى وقتها وتطوعا فاختار المصلى ان يقع 
القضاء على حسب ما فات من ترتيب التطوع والفرائض جاز و الآول احب الىّ)(7) وهو مضمون موثق سماعه الا-تى وهو 
المفهوم من الكلينى حيث روى موثق سماعه و فيه: (فقال: ان كان فى وقت حسن فلا بأس بالتطوع قبل الفريضه و ان كان خاف 
الفوت من اجل ما مضى من الوقت فليبدأ بالفريضه و هو حق الله عز وجل ثم ليتطوع بما شاء - الى- و الفضل اذا صلَى الانسان 
وحده ان يبدأ بالفريضه اذا دحل وقتها ليكون فضل اول الوقت للفريضه و ليس بمحظور عليه ان يصلى النوافل من اول الوقت 
الى قريب من اخر الوقت)(6) نعم ذيله الدال على سقوط نوافل الظهر للمنفرد خلاف باقى الاخبار الداله على ثبوتها الا انه لا يضر 
رح صنل زودو أبن لاهن حم اوم أعلية الل اهلة: 


"2١:ص‎ 


٠١68/ح‎ ١88 التهذيب ج/١ ص 88 ؟ ح/01١٠ و الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص ”77 

'- المختلف ج/7 ص 50١‏ 

ع- الكافى ج/ ص 589 ح/” باب ١١‏ -الصلاه- فى سنده محمد بن الحسين عنه محمد بن يحيى و الظاهر انه ابن ابى الخطاب 
فلا اشكال فى سنده فراجع. 


هذا و منع الشيخان من النافله لمن عليه فريضه و اسنده المختلف الى المشهور(١)‏ و يشهد لهم ظواهر كثير من الاخبار مثل 
صحيح عن الباقر (عليه السلام) قال: (ولا يتطوع بركعه حتى يقضى الفريضه)(") و صحيح يعقوب بن شعيب عن الصادق (عليه 
السلام) (عن رجل ينام عن الغداه - الى- قلت يوتر أو يصلى الركعتين قال بل يبدأ بالفريضه)() وغيرهما(؟). 


اقول: و لا يمكن رد تلكك الاخبار بعد ما عرفت عمل من عمل بها مع صحه بعضها و ليس من شهره تدل على ضعفها فلابد من 
حصيله البحث: 

يستحبٌ قضاء التُوافل الرّاتبه استحباباً مؤكداً اذا لم يكن فوتها لمرض وانَّا فلا تاكد فيه. و لا يختص قضاء النافله بوقت فيستحب 
قضاء نوافل الليل بالنهار و بالعكس. 


فإن عجز تصدّق كما ورد فى الحديث «بقدر طوله وادنى ذلك مد لكل مسكين مكان كل صلاه قلت وكم الصلاه التى يجب 
عليه فيها مد لكل مسكين فقال: 


ص :7737 


50١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 
788 ؟- الكافى ج/7 ص 797 ح/”" و التهذيب ج/7 ص 175 و الاستبصار ج/١ ص‎ 
772 و الاستبصار ج/١ ص‎ ١ ١ 68/ التهذيب ج/7 ص 656 ح‎ -" 


؟- التهذيب ج/7 باب*1 ح/19 واح/١7‏ و غيرهما . 


لكل ركعتين من صلاه الليل وكل ركعتين من صلاه النهار فقلت لا يقدر فقال مد لكل اربع ركعات فقلت لا يقدر فقال مد لكل 
صلاه الليل و مد لكل صلاه النهار و الصلاه افضل والصلاه افضل». و لو فات المكلف ما لم يحصه اخذ بالمتيقن. و يجب على 
اولى الناس بميراث الميت من الذكور قضاء ما فات الميت فى مرضه الذى توفى فيه. 


ويجب تأخير أولى الأعذار الصلاه إلى آخر الوقت اذا كانوا لا يرجون زوال العذر . ولو صلى اول الوقت وتبين عدم ارتفاع 


عذره الى اخر الوقت صحت صلانته. 


والمروىّ فى المبطون - الغالب عليه ذلكك بحيث ليس له فتره يمكنه الاتيان بالصلاه بشرائطها- الوضوء و البناء إذا فاجأه الحدث 
وغ الأقيك رو لساري مدع دم واشجرع اوإتضاك: لكل السنل انس انين التحوفك ال نوع ا امعو بدك تسل الققاء وتلل كان 
نافله لم ينتظر بقضائها مثل زمان فواتهاء و فى جواز النافله لمن عليه فريضةٌ قولان أقربهما الجواز. 

الفصل التاسع فى صلاه الخوف وهى مقصوره سفراً وحضراً جماعه وفرادى 


ص :7017 


اقيمت جماعه و ظاهره فى الفرادى(2) و مثله خللاف الشيخ(/0 و الحلبى(4) و ابن البراج(4) و ابن حمزه(١٠)‏ وابن زهره(١1).‏ 


و استدل العلا-مه للمشهور بقوله تعالى إواذا ضربتم فى الارض فليس عليكم جناح ان تقصروا من الصلاه ان خفتم ان يفتنكم 
الذين كفروا](1) بأن السفر و 


ص :775 


١91- الجمل و العقود -الرسائل العشر‎ -١ 
26 المختلف ج/١7 ص‎ -١ 

"- المختلف ج/7 ص 595 و المقنع:59 
ع- المقنعه 7١:‏ 

ه- المراسم:78 

8- جمل العلم و العمل:/ 

- الخلاف ج/١‏ ص/277 مسأله 09 
8 الكافى فى الفقه ص ١8‏ 

9- المهذب ج/١‏ ص ؟١١‏ 

١٠١١ الوسيله:‎ ٠ 

599 الغنيه (الجوامع الفقهيه)‎ -١ 

7- المبسوط ج/١‏ ص ١27‏ و ص ١28‏ 
-١‏ السرائر ج/١‏ ص 788 و ص78 
١5‏ النساء آيه ١١١‏ 


كرنا رط على سوا لجع وجيب آنا كرما رو عاق الفا هيا ديل جار لاص 113 


لابوا قد ون تبحر ينايب العمتق نيدي لدو مدرو عن افيد اناق العا ساق اللا وش معدي رارم دي العاف عانة 
السلام) (سألته عن صلاه الخوف وصلاه السفر تقصران جميعاً قال نعم و صلاه الخوف احق ان تقصر من صلاه السفر الذى ليس 
فيه خوف)(0). 


هذا ولا فرق الخوف بين ان يكون من عدو أو لص أو سبع(؟) كما يشهد لذلكك صحيح زراره(8) قال: قال ابو جعفر (عليه 
السلام) (الذى يخاف اللصوص والسبع يصلى صلاه المواقفه ايماءًعلى دابته قال قلت أرأيت ان لم يكن المواقف على 
وضوء كيف يصنع و لا يقدر على النزول؟ قال يتيمم من لبد سرجه أو دابته أو من معرفه دابته فإن فيها غباراً و يصلى و يجعل 
السجود اخفض من الركوع ولا يدور 


ص :720 


580 المختلف ج/؟ ص‎ -١ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص ١948‏ ح/7 وقد رواه | يضاً ابن الوليد مرسالًا عن الصادق (عليه السلام) . 

”- الفقيه ج/١‏ ص 715 ح/5 بتفاوت يسير و التهذيب ج/7 ص 7١7‏ 

ع- و بذلك صرح المصنف فى الدروس ج/١‏ ص 7١82‏ 

ه- و روى الكافى ج/” ص 584 ح/8 ذيله من( أرأيت ان لم يكن المواقف...) و المواقف هو المحارب والمواقفه هى المحاربه. 
ومعرفه الدابه منبت عرفها و العرف - بالضم و ضمتين -شعر عنقها. 


الى القبله و لكن اينما دارت دابته غير انه يستقبل القبله بأول تكبيره حين يتوجه)(1) و صحيح عبد الرحمن البصرى قال (سألت 
ابا عبد الله (عليه السلام) عن قول الله عز وجل (فإن خفتم فرجالاً أو ركباتاً](1) كيف يصلى و ما يقول اذا خاف من سبع أو لص 
كيف يصلى قال: يكبر و يومىء ايماءَّبرأسه)(2) و فى صحيح الحلبى (عن الصادق (عليه السلام) قال: صلاه الزحف على 
الظهر() ايماءً برأسكك وتكبير و المسايفه تكبير بغير ايماء يصلى كل رجل على حياله)(2) وفى الصحيح عن كتاب عبدالله بن 
المغيره (ان الصادق (عليه السلام) قال: أقل ما يجزى فى حد المسايفه من التكبير تكبيرتان لكل صلاه الا المغرب فإن لها 
ثلاثاً)(2). 


ص :788 


١7/ح‎ 798 التهذيب ج/ ص17 ح/ه والفقيه ج/١ ص‎ -١ 

7- البقره ايه:9 ١‏ 

*- الكافى ج/ ص 587 و فى سنده على بن الحكم عن ابان وهو ابن عثمان حسب ما يظهر من جامع الرواه و قد رواه الفقيه 
صحيحاً عن عبدالرحمن البصرى ج/١‏ ص 798 ح/8 هكذا (فى صلاه الزحف قال تكبر و تهلل يقول الله عز وجل إفإن خفتم 
فرجالاً أو ركباتً1 وقد رواه التهذيب عن فضاله عن ابان عن عبد الرحمن ج/"٠‏ ص17 ح/؟ مثل الكافى . 

6ك الظلهوت الحيوان الذس كي مهما عليه الأنثال " لسان العرى د انه . 

ه- الفقيه ج/١‏ ص 798 ح/١١‏ 

#- الفقيه ج/١‏ ص 798 ح/5١‏ وقد رواه الكافى ح/“اص عن ابن المغيره قال سمعت بعض اصحابنا يذكر ان اقل... ورواه 
التهذيب فى اخر صلاه مطاردته ج/ ص عن ابن المغيره عن بعض اصحابنا عن الصادق (عليه السلام) قال: اقل ما يجزى ... 
فالروابة اذا مرسله. 


و فى صحيح الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) (قال: فى صلاه الخوف عند المطارده و المناوشه يصلى كل انسان منهم بالايماء 
حيث كان وجهه وان كانت المسايفه و المعانقه وتلاحم القتال فإن امير المؤمنين صلوات الله عليه صلى ليله صفين - وهى ليله 
الهرير - لم تكن صلاتهم الظهر والعصر والمغرب و العشاء عند وقت كل صلاه الا التكبير والتهليل والتسبيح والتحميد والدعاء 
فكانت تلك صلاتهم لم يأمرهم بإعاده الصلاه)(1). 


اقول: و المفهوم من هذه الاخبار و غيرها وجوب اداء الصلاه و لو بلا طهاره مائيه أو ترابيه لمن لا يقدر عليها كما هو الغالب عند 
شده القتال و عليه فالمستفاد من قوله تعالى (حافظوا على الصلوات والصلاه الوسطى وقوموا لله قانتين فإن خفتم فرجالاً أو 
ركباناً فإذا امنتم فاذكروا الله كما علمكم الله ما لم تكونوا تعملون](1) ان 


ص :/ا 7 


-١‏ الكافى ج/ ص 588 ح/7 و التهذيب ج/”7 ص7١‏ ح/1 هذا وفى روايه التهذيب (فإن امير المؤمنين (عليه السلام) ليله صفين 
- و هى ليله الهرير- لم يكن صلى بهم الظهر و العصر والمغرب و العشاء عند وقت كل صلاه انا بالتكبير والتهليل...)ومثله روى 
العياشى فى 181 من اخبار تفسير سوره النساء و ظاهره انه (عليه السلام) صلى بهم جماعه و هو يناقض نقل الكافى وما فى 
الكافى هو المعتمد لعدم امكان صلاه جماعه اولاً و لشهاده روايه الفقيه (ح/5١‏ من صلاه الخوف) مرفوعاً بهذا اللفظ (و قال 
(عليه السلام) فات الناس مع على (عليه السلام) يوم صفين صلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء فأمرهم فكبروا وهللوا 
وسبحوا رجالآوركباناً) وايضاً ما فى تفسير العياشى خبر 577 من تفسير سوره البقره (فأمرهم (عليه السلام) ان يسبحوا أو يكبروا 
لان ...) قال و رواه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال(فات الناس الصلاه مع على (عليه السلام) يوم صفين .الخ ). 

لاك البقوة ابد 1و كم 


الصلاه لا تسقط بحال من الاحوال و قد قررت الايه الثانيه وجوبها حتى حال الخوف و تقدم من الروايات من وجوبها حتى بلا 
طهاره وحينئذ يكون وجوبها عند عدم الخوف حين فقدان الطهورين اولى فتأمل(١).‏ 


هنا دهن لخ النكيد الى قي العاف بدلا عن عر دمو جنوال كم عنن مضاقف الخدري :و اللبافقم و الشفة و الكيية 
للمناوشه من غير بدار و ان الامام يصلى ركعتين وكل فرقه تصلى ركعه واحده و قد ذكر ان ذلكك مروى عن الباقر (عليه السلام) 
ان رسو ل الله (صلى الله عليه و آله) صلى كذ لكك بعسفان و ذكر انه قال بعض الرواه فكانت لرسول الله (صلى الله عليه و آله) 
ركعتان و لكل طائفه ركعه ركعه. (؟) 


اقول: يشهد لأصل هذا التقصير صحيح حريز المتقدم و قد افتى به الصدوق و نقله عن شيخه ابن الوليد فى تفسير قوله تعالى 
زواذا ضربتم...) و هو المفهوم من الكلينى حيث روى صحيح حريز المتقدم فى تفسير الايه وفى ذيله (قال فى الركعتين تنقص 
منهما واحده20) . 


اقول: واذا صح ذلك انفراداً فلا مانع منه جماعّفتصح فتوى ابن الجنيد المتقدمه و بذلك يكون للتقصير مراتب فقد تضمن 
خبر ابن الوليد و صحيح حريز 


ص :/77 


-١‏ وجه التأمل هو: هل ان الاخبار المتقدمه لها ظهور بوجوبها بلا طهاره أم لا؟ 

"- المختلف ج/7 ص 57/١‏ اقول و ما ذكره رسول الله (صلى الله عليه و آله) صلى كذ لكك بعسفان لا اثر فى رواياتنا و المروى 
عن العامه عن ابى عياش الزرقى ان الصفين يصليان ركعتين لا ركعه ؛ راجع النجعه كتاب الصلاه ج/ ص ”7377 . 

- الكافى ج/؟ا ص 588 ح/؟ 


المتقدمان ان هذا تقصير ثان كما وقد تضمن صحيح ابن عذافر عن الصادق (عليه السلام) (اذا جالت الخيل تضطرب السيوف 
اجزأه تكبيرتان فهذا تقصير اخر)(١).‏ 
ثم ان الغريق والمتوحل والمضطر بغير ذلك لا علاقه لصلاته بصلاه الخوف كما هو واضح ومن ذلكك يعلم حكم الاسير وانه 


تلزمه الصلاه تامه و حسب ما يتمكن ففى موثقه سماعه قال (سألته عن الاسير يأسره المشركون فتحضره الصلاه فيمنعه الذى اسره 
منها قال: يؤمى ايماءً)(؟). 


كنفه كاذه الخرت عباعة 

(و) هى (مع امكان الالفتراق فرقتين وكون العدو فى خلاف القبله يصلون صلاه ذات الرقاع بان يصلى الامام بفرقه ركعه ثم 
يتمون ثم تاتى الاخرى فيصلى بهم ركعه ثم ينتظرهم حتى يتموا ويسلم بهم) 

كما فى صحيح عبدالرحمن البصرى0) و غيره(2). 

(و فى المغرب يصلى باحداهما ركعتين و بالاخرى ركعه) 


اقول: و الاكثر ذهبوا الى تعين تخصيص الفرقه الاولى بالركعه الاولى فقال العمانى «يصلى بالاولى واحده وبالثانيه ركعتين حتى 


تكن لكلتى الطائفتين قراءه 


ص :7898 


١/ح الكافى ج/؟ ص/ه؟‎ -١ 

"- التهذيب ج/” ص ١78‏ ح/5. الفقيه ج/١‏ ص 71958 ح/ و الكافى ج/ ا ص/1م؟ ح/؟ 

- الكافى ج/ا ص 588 ح/7 و الفقيه ج/١‏ ص 797 ح/1 و التهذيب ج/” اص ١77‏ ح/” 

- الكافى ج/” ص هغ؟ ح/1 و التهذيب ج/” ص 17١‏ ح/1 و تفسير العياشى عن زراره و محمد بن مسلم ( 101 من اخبار تفسير 
سوره النساء) 5 


وبذلك تواترت الاخبار عنهم عليهم السلام )١()‏ و قال ابن الجنيد: «فان صلى بهم المغرب فالذى اختاره ان يصلى بالطائفه 
الا-ولى ركعه واحده فاذا قام الى الثانيه اتم من معه بركعتين اخراوين)(7)و به قال الصدوقان() و المفيد(؟) و المرتضى(2) و 
سلار(2) و ابن البراج(/) و ابن حمزه(8) و يشهد لهم صحيح الحلبى(4) و هو الظاهر من الكلينى حيث اقتصر عليه و يدل على 
ذلك ايضاً صحيح على بن جعفر(١٠)‏ و خبر العياشى(1١١).‏ 


و ذهب الشيخ فى المبسوط و الجمل(15) الى التخيير بين ان يصلى بالاولى واحده ام ثنتين و جعل تعين تخصيص الفرقه الآاولى 
بالاولى فى الخللاف افضل17(2١)‏ و فى 


717١ صسص:‎ 


-١‏ المختلف ج/” ص/81؟ 

"- المختلف ج/١"‏ ص 817 

715 المختلف ج/؟ ص 587 و الفقيه ج/١ ص‎ -'٠ 

*- المقنعه ص 7١5‏ و لم يذكر الصلاه بالاولى ركعتين . 

ه- جمل العلم و العمل ص 75 و لم يذكر الصلاه بالاول ركعتين . 

*- المراسم:.// 

- المهذب ج/١‏ ص ١١7‏ 

8- النجعه ج”7 ص 77١‏ 

4- الكافى ج/ا ص 580 ح/١‏ صحيح و ان كان فيه ابن هاشم . 

/2٠/ح‎ 77٠١ مسائل على بن جعفر ص7١٠ ح/171 و قرب الاسناد ص‎ -٠١ 
تفسير العياشى ح/585 من احاديث تفسير سوره النساء‎ -١ 

1 المبسوط ج/١‏ ص125 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص ١97‏ 
-١‏ الخلاف ج/١‏ ص 267 مساله ١١‏ 


الاقتصاد احوط(١)‏ والى التخيير ذهب الحلبى(؟) ويشهد لذلكك الجمع بين صحيح زراره(؟) وصحيح الفضلاء الدالين على 
الصلاه بالفرقه الاولى ركعتين و بين صحيح الحلبى(5) المتقدم و غيره» و اورد على هذا الجمع بان التخيير فى العمل بكل من 
الخبرين فرع تكافئهما فى حين ان اخبار التعيين اكثر عدداً وعملاً وان غيرهما لم يظهر العامل به غير الشيخ و من تابعه. اقول: و 
حيث لم يظهر لنا العامل به قبل الشيخ فيشكل العمل به . 


ثم انه هل يلزم الامام بعد ان صلى بالثانيه الركعه الباقيه ان يطول تشهده حتى تتم الثانيه و يسلم بهم ام لا؟ ذهب ابن الجنيد80) و 
الحلى2(2) الى الاول و يدل عليه صحيح الحلبى المتقدم والظاهر من الصدوق هو الثانى حيث اقتصر على صحيح البصرى المتقدم 
الدال على ذلكك(17)وظاهر الكافى هو التخيير حيث جمع بينهما. 


17/١١: ص‎ 


77١ الاقتصاد ص‎ -١ 

. عن كل الحلبيين ذلكك‎ 77١ و نقل النجعه جا ص‎ ١1658 الكافى فى الفقه ص‎ -١ 
و الاستبصار ج/١ ص 08؟‎ "١١ التهذيب ج/” ص‎ -" 

ع- التهذيب ج/7 ص "١١‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 08 

ه- المختلف ج/١؟‏ ص 52/8 

ع- السرائر ج/١‏ ص عع 

1- الفقيه ج/١‏ ص 795 


هذا و جمع ابن حمزه بين انفراد الفرقه الثانيه بعد قيامها للركعه الثانيه و بين انتظار الامام لها(١)‏ و رده فى المختلف بانهم لو 
انفردوا لما احتاج الامام الى التوقع لهم و لما صح لهم التسليم معه و لصحيح زراره (فصار للاولين التكبير و افتتاح الصلاه و 


اقول: اما صحيح زراره فلا دلاله فيه على انتظار الامام الى التسليم بل يسلم عليهم بعد ما قاموا و قبل ان يتموا صلاتهم ففيه: 
و للاخرين وحداناً؛ و مثله صحيح البصرى المتقدم نعم جوابه الاول لا مفر منه. 


(و يجب على المصلين اخذ السلاح) 


كما فى المبسوطين() و السرائر(؟) خلافاً لابن الجنيد حيث قال باستحبابه(2) و يشهد لوجوبه قوله تعالى (و لياخذوا 
اسلحتهم )(2) و الامر للوجوب هذا و جعله ابن ادريس واجباً على الفريقين0/0. 


717/7١: ص‎ 


أت الوسيلة صن 1 

"- المختلف ج/7 ص ه/ا؟ 

'- المبسوط ج/١‏ ص85١‏ و الخلاف ج/١‏ ص ”767 مساله 6١‏ 
- السرائر ج/١‏ ص /76 

ه- المختلف ج/١‏ ص 67/6 

© النساء آيه ٠١”‏ 


- السرائر ج/١‏ ص /161" 


اقول: و الكلا-م فى الوجوب انما هو بالنسبه للطائفه المصليه و اما غيرها فهى خارجه عن موضوع الكلام فهى تعمل بما تقتضيه 
الوظيفه الحربيه و قد لا تقتضى حمل السلاح فى كل حال. 


(و مع الشده يصلون بحسب المكنه و يومؤن ايماءًمع تعذر الركوع و السجود ومع عدم الامكان يجزيهم عن كل ركعه سبحان 


كما فى صحيح الفضلاء و حسن محمد بن عذافر المتقدمين و ما فى الصحيح عن كتاب عبد الله بن المغيره المتقدم ايضاً و 
صحيح الحلبى المتقدم ايضاً وغيرهاء هذا وقد تضمن صحيح محمد بن عذافر و صحيح عبيدالله الحلبى و غيرهما كفايه التكبير 
كما وقد تضمن صحيح الفضلاء التكبير والتهليل والتسبيح والدعاء والتحميد وتضمن صحيح البصرى التكبير والتهليل ومقتضى 
الجمع بينها كفايه كل واحد منها و بذلكك تعرف ضعف ما قاله المصنف من بدليه التسبيحات الاربعه عن كل ركعه بعد ان لم 


يرد فى خبر ولا فتوى ظاهراً. 
حصيله البحث: 


صلاه الخوف: ولا فرق فى الخوف بين ان يكون من عدو أو لص أو سبع و هى مقصورةٌ سفراً و حضراء جماعةً و فرادى و مع 
إمكان الافتراق فرقتين و العدوّ فى خلاف القبله يصلّون صلاه ذات الرّقاع بأن يصلّى الإمام بفرقهٍ ركعه ثم يتمون ثم 


ص :7/7 


تأتى الألخرى ف فيصلى بهم ركعة ثم ينتظرهم حتّى يتموا و يسلم بهم؛ وفى المغرب د يصلى بإلاولى ركعه و بالثانيه ركعتين» و 
يجب أخذ السلاح. 


ودشي أن النكين اك تقصير الفشلةه يل ل" بعرم "ركسي بز تكقه شرن وذ لك عدن تحتافه التدري والمواققها والشية والديتد للستاوشه 
6 ار وان لماه م ركعي ركل فرق تصن ١.‏ عبرو لخدم ول لاقو : 


ومع الشَّدّه يصلون بحسب المكنه إيماءً مع تعدّر الرّكوع و الت.جود. و مع عدم الإمكان يجزئهم عن كل ركعه: سبحان الله و 
الحم لله ولا إله إلا اللهدى الله أ كير :راذا جالت الخبل تضبطريت السبوق اجرآه تكثرتان :و هذا تقصير أخن و وآقل ما تحرف قن 
حد المسايفه من التكبير تكبيرتان لكل صلاه الا المغرب فإن لها ثلاثاً. 


واما الغريق والمتوحل والمضطر بغير ذلكك والاسير فتلزمهم الصلاه تامه و حسب ما يتمكنوا. 


ص :71/5 


الفصل العاشر فى صلاه المسافر 

اشاره 

(وتشرطها ) اول (قصد الشناقة ) 

المسافه هى مفعله من «سفت الشىء» اذا شممته و سمى المكان البعيد مسافهًَ(١)‏ ويشهد لاعتبار قصد المسافه موثق عمار عن 
الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يخرج فى حاجه فيسير خمسه أو سته فراسخ فيأتى قريه فيتزل فيها ثم يخرج منها فيسير خمسه 
فراسخ اخرى أو سته لا يجوز ذلكك ثم ينزل فى ذلكك الموضع قال (عليه السلام) (لا يكون مسافراً حتى يسير من منزله أو قريته 
ثمانيه فراسخ فليتم الصلاه) الظاهره فى اعتبار اراده السير ثمانيه فراسخ و ما عن صفوان مرسللا فيمن خرج من بغداد يلحق رجلل 
حتى بلغ النهروان قال (عليه السلام) (لا يقصر و لا يفطر لأنه خرج من منزله و ليس يريد السفر ثمانيه فراسخ انما خرج يريد ان 
يلحق صاحبه فى بعض الطريق فتمادى به السير الى الموضع الذى بلغه) و يدل على ذلكك ايضاً النصوص الداله على التقصير عند 
بلوغ حد الترخص حيث ان المسافه اذا لم يكن طيها معتبراً فى التقصير تعين ان يكون المعتبر قصدها لاغير» وهذا لا اشكال فيه . 


وانما الاشكال انه لو قطع المسافه بلا قصد فهل يقصر؟ فمقتضى موثق عمار وخبر صفوان المتقدمين عدم التقصير الا ان الاول 
معارقن ينوئقه اللآخر الدال على التتصير مضاقا الى كتره شذوة اخبار عماز مما سقطياخن الوكوق بها والقاتى 


ص :71/0 


-١‏ صحاح الجوهرى 


ضعيف بالارسال والغريب ان الشيخ نقلهما فى باب الصوم لا الصلاه ولم يفت بهما فى النهايه كما وان الكلينى والصدوق اعرضا 
عنهما ولم اجد احدا من المتقدمين افتى بهما غير الشيخ فى المبسوط وابن البراج فى المهذب وعليه فلا وثوق بهما. 


كل اربعه الالف ذراع ميل و كل سته اميال فرسخ فمجموع المسافه يكون ثمانيه فراسخ امتداديه ويشهد لذلكك النصوص 
المستفيضه ففى صحيح الكاهلى «التقصير فى الصلاه بريد فى بريد اربعه و عشرون ميلاً»(1١)‏ و فى صحيح زراره و محمد بن 
مسلم فى خبر «و قد سافر النبى (صلى الله عليه و آله) الى ذى خشب وهى مسيره يوم من المدينه يكون اليها بريدان اربعه و 
عشرون ميلا فقصر وافطر فصارت سنه- الخبر»(؟) و فى خبر ابن الحجاج (اربعه. و عشرو مبلا يكون ثمانيه فراسخ)0) و فى 
موثق سماعه: (فى كم يقصر الصلاه فقال (عليه السلام) فى مسيره يوم و ذلكك بريدان وهما ثمانيه فراسخ)(6) و غيرها(2). 


ص :717/82 


62 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

"- الفقيه ج/١‏ ص 68 

*- الوسائل ج8 ص ههء ح ١5‏ 
ع- الوسائل ج8 ص 5م ١‏ 
ه- الوسائل ج/ ص 607 مع 


واما صحيح زكريا بن آدم من تحديدهما بمسيره يوم و ليله و خبر ابى بصير (لا بأس من مسافر أن يتم السفر مسيره يومين)(1) و 
صحيح البزنطى (فى كم يقصر ؟ فقال فى ثلاثه برد)(؟) فمطروحه أو محموله على التقيه مضافاً الى كون الثانى منها لا دلاله فيه 


على التحديد بمسيره يومين . 


واما مافى صحيح الخزاز عن بعض اصححابنا عن الصادق (عليه السلام) فى خبر (فذرعوا ما بين ظل عير الى فىء وعير ثم جزؤه 
الى اثنى عشر ميلا فكان ثلاثه الاف و خمس مائه ذراع كل ميل - الخبر() فلا ينافى قول المصنف بكون الميل اربعه اللاف 
ذراع فإنه اختلاف لفظى ففى المصباح «الميل بالكسر عند العرب مقدار مدى البصر من الارض قاله الازهرى و عند القدماء من 
اهل الهيئه ثلاثه الاف ذراع و عند المحدثين اربعه الاف ذراع و الخلاف لفظى فإنهم اتفقوا على ان مقداره «ست و تسعون ألف 
اصبع» والاصبع ست شعيرات بطن كل واحده بالاخرى و لكن القدماء يقولون الذراع اثنتان و ثلاثون أضنيا: 881 روفن السرائر 
«الميل اربعه الاف ذراع كما فى مروج المسعودى فقال: الميل اربعه الاف ذراع بذراع الاسود و هذا الذراع الذى وضعه المأمون 


ص ://ا 7 


١٠؟/ح التهذيب ج/.ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/ ح/١١‏ 

الكافى ج/” ص ح/" باب /7 

- المصباح المنير ص 288 كلمه مال- و فيه قال: والفرسخ عند الكل ثلاثه اميال . 


قسمه المنازل و الذراع اربعه و عشرون اصبعاً....الخ)(1١)‏ واما خبر سليمان العرؤرق عن كوة البو يداسقه اال 97 فدلوات السرائر 


من كونه أثنى عشر ميلا وهو محمول على اصطلاح اهل خراسان بقرينه الراوى فلا تعارض. 


هذا كله اذا كانت المسافه امتداديه و اما لو كانت ملفقه ففيها اقوال سته: احدها: قول المصنف: (او نصفها لمريد الرجوع 
ليومه) 


عطفاً على ما سبق اى و يكفى نصفها و هو قول المرتضى على نقل المختلف و غيره0) و ابن ادريس(ع)و ابن البراج(8) و 
صاحب الاشاره(2) و استدل له المختلف بعد اختيار له بما لا يدل عليه واقوى ما قال ان المكلف قبل الخروج الى مادون الثمانيه 
يجب عليه الاتمام فكذا بعده عمال بالاستصحاب.(/0 


ص :717 


"7/ السرائر ج/١ ص‎ -١ 

1- المختلف ج/؟ ص 218 و المعتبر ص 18١‏ و السرائر ج/1١‏ ص ١19‏ 

"- السرائر ج/1١‏ ص 74" 

؟- المهذب ج/١‏ ص ٠١2‏ 

- النجعه الصلاه ج/5 ص 78 

ع- الفقيه باب 18 الصوم و التهذيب اول صلاه السفر و الاستبصار فى باب المسافر يخرج فرسخاً.. . 
- المختلف ج/” ص 077 


الاول: التفصيل بين الصلاه و الصوم فى مريد الرجوع لغير يومه بتخير القصر دون الافطار و اما فى يومه فيتحتم عليه القصر ذهب 
اليه الشيخ فى النهايه(1١)‏ و ابن حمزه(5) و لم يظهر له من مستند. 


الثانى: التفصيل بين مريد الرجوع ليومه فيتحتم عليه القصر و لغير يومه فيتخير ذهب اليه ابن بابويه20 و ابنه فى الفقيه و 
النداي5 ا وسناا رقو القيع شى الوط ادو هو منايقة له يور له من لقك:: 


الثالث: القول بالتخيبر فى اربعه فراسخ مطلقاً و لو كان مريد الرجوع ليومه ذهب اليه الشيخ فى التهذيب(/0 جمعاً منه بين الاخبار 
و ليس بواضح و هو قول المفيد(8) على نقل المختلف. 


الرابع: حصر القصر فى البريدين و هو ظاهر ابن الجنيد10) و المرتضى فى انتصاره( )١٠١‏ و الشيخ فى خلافه و جمله112١)‏ و ابن 
زهره2؟17١)‏ و الحلبى(7١)‏ و هو مثل سابقيه فى الضعف. 


ص: 71/9 


١2١ التهاية صض؟77١ وص‎ -١ 

1- النجعه ج ص 56 

9- المختلف ج/7 ص0772 و فقه الرضا ص ١2١‏ 
ع- الفقيه ج/١‏ ص ١/٠١‏ و ص88 ؟ و الهدايه ص" 
ه- المراسم ص ث/ 

#- المبسوط ج/١‏ ص ١6١‏ و ص 7/8 

- التهذيب ج/"ا ص 7١8‏ 

8- المختلف ج/؟ ص 288 و المقنعه ص 4" 
4- المختلف ج/7 ص 072 

٠‏ الانتصار 7١4‏ من مسائل الصلاه 

”68 النجعه ج" ص‎ ١ 

7 النجعه ج ٠"‏ ص 68” 

788 ص‎ ٠" النجعه ج‎ -١7 


الخامس: قول الحسن بن ابى عقيل العمانى(1) و هو كفايه بريد مطلقاً و لو مع اراده الرجوع بعد ايام اقل من عشره و هو قول 
الصدوق فى المقنع(1) و هو المفهوم من الكلينى فروى حسن زراره عن الباقر (عليه السلام) (التقصير فى البريد و البريد اربعه 
فراسخ[82)) و حسن ابى ايوب (قلت لانبى عبدالله (عليه السلام) ادنى ما يقصر فيه المسافر فقال: بريد[؟)) و صحيح الخزاز عن 
بعض اصحابنا عن الصادق (عليه السلام) فى خبر (ان النبى (صلى الله عليه و آله) لما نزل عليه جبرئيل بالتقصير قال له النبى 
(صلى الله عليه و آله) فى كم ذلكك فقال: فى بريد قال اى شىء البريد قال: ما بنى ظل عير الى فىء وعير ... الخبر(0)) و قد تقدم 
قيْماً مق ذيله وغرها من الأحبان القى نثلها 8 


1/٠١ ص:‎ 


078 المختلف ج/١ ص‎ -١ 

؟- النجعه ج 7 ص 77/8 

- الكافى ج/" ص 577 ح/1 و رواه التهذيب ج/6 ص 377 ح "الدع 
*- الكافى ج/” ص ”5 ح/73 و رواه التهذيب ج/؟ ص١7‏ 

ذ- الكافى ج/7 ص 577 ح/؟ 

*- الكافى ج/8اص 577 ح/”و ح/د 


اقول: و الروايات فى ذلكك متواتره منها صحيحه زيد الشحام(١)‏ و صحيح معاويه بن وهب(1) و موثق معاويه بن عمار0) و 
صحيحه(؟) و غيرها مما هو كثير و ليس فى واحد منها اشتراط الرجوع ليومه بل يدل على عدم الاشتراط اخبار كثيره كصحيح 
معاويه بن عمار و موثقه المتقدمين ففى الاول: «قلت لابى عبدالله (عليه السلام) ان اهل مكه يتمون الصلاه بعرفات فقال ويلهم او 
ويحهم و أى سفر اشد منه لا تتم) و خبرى اسحاق بن عمار عن الصادق و الكاظم (عليه السلام) (0) و يدل عليه ايضاً حسن 


معاويه بن عمار(2) و حسن الحلبى(/0) و حسن زراره60). 
هذا و لابد من الجمع بين اخبار البريد لكثرتها و قوّتها و بين اخبار البريدين و الجمع بينهما يقتضى القول الاخير . 


ابن مسلم التى استدل بها على لزوم 


1/١: ص‎ 


777 التهذيب ج/6 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص ”777 و ج/”ا ص 7١8‏ 

*- التهذيب ج/”اص 7٠١8‏ ح// 

*- التهذيب ج/”7 ص 73٠١‏ و الفقيه ج/١‏ ص88؟ و الكافى ج/5 ص 0١9‏ 
ذ- الكافى ج/اص 577 ح/ه 

*- الكافى كتاب الحج باب 191١0‏ ح/١‏ 

- الكافى كتاب الحج باب ١10‏ ح/” 

8- الكافى كتاب الحج باب ١1١0‏ ح/ه 


الرجوع ليومه فى تعين القصر و هى «انه ذهب بريدا وجع بريدا فقد شغل يومه1(0) بدعوى ان المدار فى التقصير شغل اليوم و ان 
كل سفر كان شاغلا ليومه فهو موضوع لوجوب التقصير فلا تقصير فيما اذا رجع لغير يومه وفيه ان الاخبار الوارده فى مسيره يوم 
انما وردت فى مقام بيان تقدير السير لا فعليه المسير فى اليوم فلم يقل احد بلزوم وقوع الثمانيه فراسخ فى يوم واحد ولا يوجد 
ذلك فى روايه والتعبير الوارد فى بعض الاخبار:«مسير يوم او بياض يوم او شغل يوم »انما هو عنوان مشير لا موضوعيه له و على 
فرض الظهور فهو معارض بما دل على موضوعيه ثمانيه فراسخ الذى هو نص فى المقام ولا شكك فى تقدم النص على الظاهر 
وبذلك يظهر الجواب على شبهه اخرى من ان الملاكك هو شغل اليوم و انه كان فى ذلك الزمان محددا بثمانيه فراسخ و اما فى 
زماننا هذا فيختلف و يستشهد له بمعتبره الفضل بن شاذان المعلله للحكم بالتقصير بذلكك. 


اقول: لكن التعليل الوارد فيها بمثابه الحكمه لا العله كما يشهد السياق بذلكك بل هى صريحه فى عله التشريع لا الحكمء مضافا 
الى ان تعارضها مع ما دل على الثمانيه فراسخ تعارض النص والظاهر . 


ص: 71/7 


-١‏ الوسائل ب ؟ح 4من ابواب السفر 


ما هو المناط فى تحقق المسافه؟ 


ان المناط كون المسافه فى نفسها اربعه وايابها اربعه حتى يصدق انه يسير بريداً ذاهباً و بريداً راجعاً بدليل ظهور النص فى كونه 
شرطا لا انه من باب المثال لثمانيه فراسخ كيفما كانت . 


و قيل انه لو كان لمقصد طريقان احدهما اربعه والثانى اقل و سار من الابعد و كان قصده الرجوع منه لم تكن صلاته بقصر لأنه 


لا يصدق ان مقصده بريد جائياً بل هو سار بريداً و اراد الرجوع فى بريد. 


قلت: الصحيح خلاافه و ذلكك لأن الظاهر من الاخبار هو كون المقتضى للتقصير هو قصد المسافه وقد حصل و بذلكك يظهر 
ضعف قول ابن البراج بأنه لو سار فيه لغير عله لم يقصر محتجاً بأنه عبث فيكون منهياً عنه.(1) 


حكم قصد اربعه فراسخ بلا علم 


قيل: انه لو قصد مدينه مثلا على مسافه اربعه فراسخ الَا انه لا يعلم ذلكك تكون صلاته ايضاً تامه لأن الشرط قصد المسافه و هذا 
لم يقصد المسافه و انما قصد مكاناً يكون مسافه و هو شىء اخر. 


ص :7/17 


-١‏ المهذب ج/١‏ ص7ض١٠١‏ المختلف ج/١‏ ص عم 


اقول: ان الظاهر عرفاً هو صدق حصول القصد للمسافه وان لم يعلم حين القصد فلا دل للعلم بالقصد.هذا ولو لم نشترط 
القصد فالامر اوضح. 


ثانيً: (و) من شروط الصلاه قصراً (ان لا يقطع السفر بمروره على منزله) 


كما هو مقتضى الصحاح ففى صحيح حماد بن عثمان عن الصادق (عليه السلام) (فى الرجل يسافر فيمر بالمنزل له فى الطريق 
يتم الصلاه أو يقصر؟ قال (عليه السلام) يقصر انما هو المنزل الذى توطنه(1)) و صحيح ابن يقطين (كل منزل منازلكك لا 
تستوطنه فعليكك فيه التقصير(؟)) و صحيح سعد بن ابى خلف (سأل على بن يقطين ابا الحسن (عليه السلام) عن الدار تكون 
للرجل بمصر أوالضيعه فيمر بها قال (عليه السلام) ان كان مما قد سكنه اتم فيه الصلاه وان كان مما لم يسكنه فليقصر)0) و 
صحيح ابن يقطين الاخر(5) وظاهرها انه كل ما صدق عليه الاستيطان فهو وطن كما هو ذلك لغهٌ ففى المصباح: الوطن مكان 
الانسان و مقره ومنه قيل لمربض الغنم وطن .... وأوطن الرجل البلد و استوطنه و توطنه اتخذه وطنا(0). ويشهد لذلكك ما ورد من 


ان 


ص :7/15 


-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص 737١‏ ح/9 

"- الفقيه ج/١‏ ص 7١88‏ ح/8* و قد رواه الاستبصار ج/١‏ ص مع صدر له وهو (أن لى ضياعاً و منازل بين القريه و القريتين 
الفرسخ و الفرسخين و الثلاث؟ فقال...) . 

التهذيب ج/” اص ١١7‏ ح/71 

- الاستبصار ج/١‏ ص 77١‏ ح/8 (عن الرجل يتخذ المنزل فيمر به ايتم | م يقصر قال: كل منزل لا تستوطنه فليس لكك بمنزل و 
ليس لكك ان تتم فيه) . 

ذ- المصباح ص ” 28و ص 886 


(الاعراب لا يقصرون و ذلك لأن منازلهم معهم) كما فى صحيح سليمان الجعفرى مرسلاً عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ و كما 
فى صحيح اسحاق بن عمار «قال سألته عن الملاحين و الاعراب هل عليهم تقصير قال: لاء بيوتهم معهم5(0) و بذلكك يظهر ان 
الاخبار ظاهره فى كفايه صدق الاستيطان العرفى بلا اعتبار نيه الدوام فلو نوى المقام مده مديده يصدق بها عليه الاستيطان 
والتوطن فحكمه التمام بلا اشكال. 


الوطن الشرعى 
و اما ما قبل من حصول الوطنيه بإستيطان المنزل المملوكك سته اشهر و عرف باسم الوطن الشرعى استناداً الى صحيح ابن بزيع 


عن الرضا (عليه السلام) «عن الرجل يقصر فى ضيعته قال (عليه السلام) لا بأس ما لم ينو مقام عشره ايام الَا ان يكون له فيها منزل 
يستوطنه فقلت: ما الاستيطان ؟ فقال (عليه السلام) ان يكون فيها منزل يقيم فيه سته اشهر فإذا كان كذلكك يتم متى يدخلها» (0. 


اقول: الا-انه قاصر الدلاله و ذلكك فإن قوله (عليه السلام) (يستوطنه) و قوله (عليه السلام) (يقيم) بصيغه المضارع ظاهر فى 
الاستمرار ولذا فهم منه الصدوق انه يبقى فيه فى السنه سته اشهر و جعله دليلاً على هذا المعنى(؟) و يشهد لذلكك ايضاً صدرها 


ص :17/6 


-١‏ الكافى ج/"ا ص /57 ح/ 

-١‏ الكافى ج/ ص78 ح/1 و لا يضر فى سنده محمد بن عيسى كما و لا يضره اضماره كما هو معلوم و ان توهم ان اسحاق 
فطحى الا انه واضح البطلان كما حققه قاموس الرجال. 

"- الفقيه ج/١‏ ص 788 ح/ 0؟ 

ع- الفقيه ج/١‏ ص //7 


الامام (عليه السلام) على الجواب الول الظاهر فى الاستيطان العرفى فلو كان المراد منه غير ذلكك كان الاقتصار عليه ابهاماً 
لخلاف الواقع وعليه فظاهرها كفايه السته اشهر فى صدق الوطنيه لمن اتخذ وطناً ثانياً له على الدوام و اما شمول الروايه لمن له 
وطن واحد أو اتخذ وطناً واحداً لسكناه فغير واضح وعليه فلو نوى الاقامه دائماً فى محل فهل يكون وطناً من اول يوم أو بعد 
مضى مده يصدق عليها انه وطنه؟ الظاهر مما تقدم هو الثانى. 


هذا و ذهب ابن الجنيد الى القول بالتمام لمن نزل منزلاً له أو قريه يملكها أو بعضها قال: و ان لم يقم المده التى توجب التمام 
على المسافر و ان كان مجتازاً بها غير نازل لم يتم و كذلكك حكم منزل زوجه الرجل و ولده و ابيه اخيه ان كان حكمه نافذاً فيه 
لا يزعجونه لو اراد المقام به (١)محتجاً‏ كما فى المختلف بصحيح ابن يقطين عن الكاظم (عليه السلام) (يمر ببعض الامصار و له 
بالمصر دار و ليس المصر وطنه ايتم صلاته أم يقصر؟ قال: يقصر الصلاه و الضياع مثل ذلكك اذا مرّ بها (5)) و موثق البقباق عن 
الصادق (عليه السلام) (عن المسافر ينزل على بعض اهله يوماً أو ليله أو ثلاثاً قال: (ما احب ان يقصر الصلاه0)) و يرده ان الاول 
لا دلاله فيه بالمره والثانى لم يعمل به غيره مع مخالفته لما هو اقوى واكثر منه مثل صحيح الفضل بن عبد 


ص :7/72 
-١‏ المختلف ج/5 ص 087 


"- التهذيب ج/” ص 7١7‏ ح/0؟ 
"- التهذيب ج/7اص "ا" 


الملكك عن الصادق (عليه السلام): «عن المسافر ينزل على بعض اهله يوعا أى البلةاقال بصني الفينافه 01و بذلكك صرح الشيخ 
فى المبسوط (7)و ابن البراج . (”) 


هذا و بقى فى المقام ما يظهر من الكلينى من كون الضياع و العقار موجبه للاتمام مطلقاً فروى خبراً(6) عن البزنطى عن الرضا 
(عليه السلام) «عن الرجل يخرج الى ضيعته و يقيم اليوم و اليومين و الثلا-ثه ايقصر أم يتم قال يتم الصلاه كلما اتى ضيعه من 
ضياعه)(2) و حسن ابن الحجاج (الرجل يكون له الضياع بعضها قريب من بعض يخرج فيقيم فيها يتم أو يقصر؟ قال يتم(2)) و 
ذكر الشيخ خمسه روايات شاهده له 


ص :/7/1 


-١‏ التهذيب ج/7 ص7١7‏ و لا يضر فى سنده ابان بن عثمان لما تقدم . اقول: والظاهر انه مع سابقه روايه واحده مع زياده فى 
الول «ما احب ان يقصر» و حيث ان المشهور اعرض عن الالول كما وان الثانى فى سنده ابان بن عثمان و هو من اجمعت 
العصابه على تصحيح ما يصح عنه كما و انا منقول عن كتاب الحسين بن سعيد و الذى رواه جمع من الثقاه كاحمد بن محمد بن 
عيسى و سعد و الحميرى بخلاف الاول فهو مأخوذه من كتاب محمد بن احمد بن يحيى الذى استثنى الصدوق من رواياته ما 
استثنى فلا شكك فى سقوطه فى مقابل الثانى هذا و لو سلمنا تعارض النسختين و تساقطهما فالاصل هو التقصير فيمن ينزل على 
بعض اهله. 

١١2 المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

"- المهذب ج/١‏ ص ٠١2‏ 

؟- و فيه سهل بن زياد و هو لم يوثق وقد وصف السند بالصحيح ولم يظهر دليله. 

ه- الكافى ج/" ص /67 ح /” 

#- الكافى ج/ا ص 768 ح/” 


على ذلكك و هى صحيح اسماعيل بن الفضل وفيه (اذا نزلت قراكك وضيعتكك فأتم الصلاه فإذا كنت فى غير ارضكك فقصر(1)) و 
صحيح عمران بن محمد و خبر موسى بن الخزرج و روايه سهل وموثق عمار(5) وقد تضمنت انه يتم فى الضيعه وابدى الشيخ 
لها وجهين: 


ارلواذانها محيراه عا م عزم اللبتاع متره ارام وامسفييه ابتكم يعاق مسحي حزن مرنص بو دين بزع التاوى في 

تاقيم فى تلك الصديعة الفنو ام نم1 قال الم كي العقام عشره ايام فقسر181) ووخبرابى نان المضم لقني المعتى 83 
اقول: و بهذا الحمل قال الصدوق و استشهد له بصحيح محمد بن اسماعيل بن بزيع المتقدم(2) و صحيح ابن يقطين(/2 و قد 
تقدم ايضاً 


ثانيها: انها محموله على من يمر بمنزل له كان قد استوطنه سته اشهر فصاعداً و استشهد له بصحيحى ابن يقطين وصحيح حماد 


بن عثمان وصحيح سعد بن ابى 


ص :1/8/8 


١/ح‎ 7١8ص‎ ١/ج الاستبصار‎ -١ 

3 الاستبصار ج/١‏ ص ١1١9‏ ح/3 و ح/"”او ح/؟'و ح/ة 

*- ليس له ذكر فى الرجال و الظاهر انه موسى بن عمر بن بزيع وهو ثقه من اصحاب الهادى و الجواد عليهما السلام فالروايه 
عودية: البكك: 

؟- الاستبصار ج/١‏ ص 77١‏ ح//و التهذيب ج/” ص 7١١‏ ح/١77‏ 

- الاستبصار ج/١‏ ص 7259 ح/8 و التهذيب ج/” ص 7١١‏ ح/١7‏ 

#- الفقيه ج/١‏ ص 78 ح/0؟ 

- الفقيه ج/١‏ ص ١/8/8‏ ح/2؟ 


خلف و صحيح ابن بزيع(1) و قد تقدمت وحمل صحيح ابن الحجاج المتقدم على كونه دون المسافه و قال على ما تقدم يحمل 
خبر البزنطى المتقدم(2) هذا ولم يتعرض المفيد والمرتضى وابن زهره وسلار لحكم الضياع وكذا العمانى وعلى ابن بابويه 
حيث لم ينقل عنهما التعرض لذلك و اشترط الصدوق و الشيخ(”) و ابن حمزه وابن ادريس و الحلبى20) و ابن البراج(2) 
الأقامة فها يه اشون وعلى هذا قلانوكر ق اسان القبيعه نضافاً الى أن السيه ينها وني :نا يعاوفيها فس المظلق إلى المقين وقاقد 
القرينه لذى القرينه فتكون الثانيه شاهد حمل لها كما عرفته من الصدوق والشيخ مضافاً الى ان الثانيه اقوى واوضح مضافاً الى 


ثالثاً: و من شروط التقصير ان لا يقطع سفره بالاقامه عشره ايام أو بمضى شهر متردداً كما قال: 
(او نيه مقام عشره ايام أو مضى ثلاثين يوماً فى مصر) 


ففى صحيح زراره (اذا دخلت ارضاً فأيقنت ان لكك بها مقاماً عشره ايَام فأتم اصلاه وان لم تدر ما مقامكك بها تقول غداً اخرج أو 


بعد فقصر ما بينكك و بين ان يمضى 


ص:7/4 


١١/حو‎ ٠١لحو ح/8 واح/ة‎ 775١ و ص‎ 77١ الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 
77١ الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 

*- و قد تقدم كلامهما . 

ع- الكافى فى الفقه ص7١١‏ 


- المهذب ج/١‏ ص ٠١2‏ 


شهر فإذ اتم لكك شهر فأتم الصلاه وان اردت ان تخرج من ساعتكك(1)) و قريب منه حسن- كالصحيح - ابى ايوب و فيه (فليعد 
ثلاثين يوماً ثم ليتم(؟)) و صحيح معاويه بن وهب(*) و الاخبار بذلكك متظافره. 


رابعاً: (و) من شروط التقصير (ان لا يكثر سفره كالمكارى و الملاح و الاجير و البريد) 


اقول: «عنوان كثير السفر) و «من كان سفره اكثر من حضره » هو الذى عنون به القدماء المسأله كما عبر بذلكك المفيد فى 
المقنعه(؟) و المرتضى فى انتصاره(8) و ابن ادريس(2) و غيرهم نعم فى نهايه الشيخ جعل كثير السفر قسيماً للمكارى و الملاح 
والراعى ...)21/0 و نقله المختلف عن على بن بابويه (8) و مثله قال فى الجمل(4). 


و كيف كان فالكل متفقون على كون كثير السفر (سواء كان عمله أم لم يكن) حكمه التمام ويشهد لذلكك صحيح هشام بن 
الحكم عن الصادق (عليه السلام) (قال: 


594١:ص‎ 


١/ح‎ ٠١ الكافى ج/” ص 58 باب‎ -١ 

؟- الكافى ج/” ص 7”6© باب 8٠١‏ ح/” لكن ذ يله مشكل . 
*- الفقيه ج/١‏ ص 7/٠١‏ ح/ه 

- النجعه ج 7 ص 787 

ذ- الانتصار ص ”0 المختلف ج/" ص 0*٠‏ 

ع- السرائر ج/١‏ ص ”7 

7 النهايه ص ١77‏ 

8- المختلف ج/١‏ ص 059 

4- الجمل و العقود > الرسائل العشر-ص ١١0‏ 


المكارى و الجمال الذى يختلف و ليس له مقام يتم الصلاه و يصوم شهر رمضان(1١)‏ ) الظاهر فى كون الضابط للمكارى و 
الجمال كونه يختلف و ليس له مقام و الذى هو المراد من عنوان من كثر سفره و هو المفهوم من الكلينى حيث اكتفى بهذه 


ثم انه وان كان يحتمل فى قوله (عليه السلام) «الذى يختلف و ليس له مقام» انه كالشرط لا كالضابط وانه غير المشروط 
والضابط فى المشروط شىء اخر الا ان الصحيح ان قوله (عليه السلام) الذى يختلف.. ليس وصفا للمكارى او الجمال بل هو بدل 
لهما بدليل ان الوصف تابع للموصوف فى التثنيه والافراد و الجمع و هنا لم يثن الموصول فلم يقل اللذان و هذا دليل واضح على 
ان الموصول بدل و عليه فتمام الموضوع من يختلف و ليس له مقام ولا يعارضه ما فى صحيح زراره الا-تى لانهم مثبتان فلا 
تنافى بينهما مضافا الى فتوى الاصحاب و صحيحه اسحاق بن عمار المتقدمه (عن الملاحين والاعراب هل عليهم تقصير قال لا 
بيوتهم معهم)(27) يتعين كون المراد من قوله «الذى يختلف و ليس له مقام» انه هو الضابط و ذلكك لوضوح ان الملاءحين 
كالمكارين والجمالين ليسوا ممن بيوتهم معهم بل هم ممن لا مقام لهم عشره ايام نعم يعارض ذلك ظاهر صحيح زراره عن 
الباقر (عليه السلام) (اربعه قد يجب عليهم التمام 


59١ ص:‎ 


0٠ الكافى ج/ ص8١١ ح/1 باب‎ -١ 
0٠ الكافى ج/؟ ص18١ باب‎ -" 
الكافى ج/7ا ص 578 ح/ة‎ - 


فى سفر كانوا أو حضر: المكارى و الكرى و الراعى والاشتقان لأنه عملهم)!١)‏ و مرفوع ابن ابى عمير عن الصادق (عليه السلام) 
(خمسه يتمون فى سفر كانوا أو فى حضر «و ذكر الا-ربعه و اضاف و الملا-ح لأنه عملهم50): الظاهر ان فى كون العمل هو 
الضابط فى الاتمام الا انه يحتمل ان يكون المراد من قوله (عليه السلام) «لأ-نه عملهم» انه بمقتضى عملهم لا مقام لهم لا ان 
الضابط فى ذلكك هو كون اتخاذ السفر عمللا ضابطاً للاتمام و يقوى هذا الاحتمال بقرينه ما تقدم من صحيح اسحاق و فتوى 
الاصحاب و الا فلا تقاوم هذه الروايه ما تقدم من كون العله فى الاتمام هو انه بيوتهم معهم بعد الاتفاق على تلكك و الاعراض 
عن جعل اتخاذ السفر عملا ضابطاً(). و يدل على فتوى القدماء مرسل سليمان الجعفرى عن الصادق (عليه السلام) (كل من 
سافر فعليه التقصير و الافطار غير الملاح فانه فى بيت و هو يتردد حيث شاء)(50) 


ص:5957 


-١‏ التهذيب ج/ ص١7‏ و الاستبصار ج/١‏ ص ”7377 و الكافى ج/” ص 72 ح/1 و الفقيه ج/١‏ ص١18‏ و فيه «يجب» بدل: قد 
يجبء.والخصال ص 788 اقول: و المكارى: مكارى البغال و الحمير و الكرى: مكارى البعير ففى اساس البلا-غه (و يقال كرى 
الابل و مكارى الدواب) و الاشتقان هو البريد كما ذكر تفسيره الصدوق فى الفقيه ج/١‏ ج/١‏ ص 78١‏ و بذلك تعرف ضعف 
قول ابن ادريس انه (لم يبينوا معنى الاشتقان ووجدت فى حيوان الجاحظ ما يدل على انه الامين الذى يبعثه السلطان على حفاظه 
البيادر) السرائر ج/1١‏ ص /”” و مثله قال الشهيد الاول فى الذكرى . 

"- الخصال ص 7١7‏ ح//1 باب الخمسه . 

"- الكافى ج/"ا ص 578 ح/١١‏ 

ع- المحاسن ١10(‏ من اخبار كتاب السفر) 


الظاهر فى كون سفره بحكم البيت و ان العله فى حكمه بالتمام انه لا مقام له بل فى بيت يتردد حيث شاء. 


ثم انه لا يخفى ان المراد ممن ليس له مقام هو من لا يقيم عشره ايام فإنه هو المتبادر ويشهد لذلكك خبر يونس بن عبد الرحمن 
عن بعض رجاله قال: «سألته عن حد المكارى الذى يصوم ويتم ؟ قال ايما مكار اقام فى منزله أو فى البلد الذى يدخله اقل من 
مقام عشره ايام وجب عليه الصيام والتمام ابداً و ان كان مقامه فى منزله أو فى البلد الذى يدخله اكثر من عشره ايام فعليه التقصير 
و الافطار»(1), و هو وان كان فى سنده اسماعيل بن مرار وهو مهمل الا انه بعد شهاده ابن الوليد بصحه اخبار يونس التى 
بالروايات الا ما يتفرد به العبيدى(1) فهذه الروايه موثوق بها و بحكم الصحيحه و لا يضرها اهمال اسماعيل و لا ارسالها بل قد 
يقال ان المفهوم من ذلكك وثاقته كما عن الوحيد()» وظاهرها حصول الاقامه و لو اتفاقاً و بلا نيه كما هو الظاهر من صحيح 
اسحاق من قوله (عليه السلام) «من ليس له مقام» الظاهر بالذى ليس له الاستقرار بالمكث و البقاء عشره ايام و على هذا المعنى 
يفهم صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) «المكارى اذا لم يستقر فى منزله الَّا خمسه ايام أو اقل قصر فى سفره بالنهار و 
اتم صلاه الليل و عليه صوم شهر رمضان فإن كان له مقام عشره ايام أو اكثر و ينصرف الى منزله و يكن له مقام عشره ايام أو 
اكثر قصر فى سفره 

ص :79117 

-١‏ التهذيب ج/5 كتاب الصوم (1 من حكم المسافر) 


"- الفهرست ص 07 ؛ رجال النجاشى صس ”777 
'- معجم الثقات ابو طالب التجليل ص أفرف 


و أفطر)(١)‏ و لا يخفى تهافت صدره مع ذيله لتعارضهما و بقرينه مرسل يونس يعلم وجود الخلل فى صدره الا ان هذا الحمل مع 
ذلك لا يخلو من اشكال و ذلكك لإشتمال صدره على كون التقصير فى النهار دون الليل و سيأتى الكلام فى ذلك. 


هذا و المراد ممن لا مقام له عشره ايام من يتكرر منه ذلكك و يستمر على دفعات بما يصدق عليه ذلكك عرفاً وعادهٌ وبذلكك افتى 
الشيخ فى الجمل و العقود(1) و حدّ الا-دنى منها بثلاءث دفعات جاعلا رجوعه الى منزله واحداً منها و فصّل ابن ادريس بين 
اصحاب الصنعه كالمكارين و غيرهم و اكتفى فى الاسول بالسفره الا.ولى للاخبار و اقوال الاصحاب دون الثانى فتابع فيها قول 


اقول: كفايه السفره الاولى للسايق و امثاله مبنى على كونه قسيما لمن لا مقام له عشره ايام وقد تقدم ان الاقوى انه من مصاديقه 
اذا فالمناط هو صدق عنوان من لا مقام له... فى الكل وعليه فلا يكفى فيه ثلاث سفرات بل لابد من كثره السفر حتى يقال له 
عرفا ممن لا مقام له عشره ايام. 

و يشهد لذلكك صريحاً صحيح محمد بن جزك و فيه: (ان كنت لا تلزمها ولا تخرج معها فى كل سفر الَا الى مكه فعليكك تقصير 


و فطور)20). 


ص :795 


١/ الفقيه ج/١ ص 9”ع'ح‎ -١ 
. الجمل و العقود كتاب الصوم فصل فى حكم المسافرين‎ -١ 
7*٠ السرائر ج/1 ص 4" و ص‎ 


ع- الكافى ج/"ا ص 578 ح/١١‏ 


ثم انه لم يخالف فى كون فرض المكارى واخوته فى الجمله الاتمام و الصيام الا العمانى فعمم وجوب القصر على المسافر و لم 
يستئن احداً(١)‏ و قد ذكر فى وجهه احتمالات(؟): 


الاول: انه لم يستثن ذلكك فى كتاب الصلاه لكنه استثناهم فى كتاب اخر كما فعل الصدوق فى المقنع و المفيد فى المقنعه 
فاستثناهم الصدوق فى كتاب الصوم و المفيد فى كتاب فوائت الصلاه و لم يذكر ابن حمزه حد الترخص فى كتاب الصلاه و 
ذكره فى كتاب الصوم. 


الثانى: انه استند فى ذلكك الى عموم الكتاب و جعل المخصص آحاداً غير معتبر كما يفعل ذلكك كثيراً فإنه استند الى عموم (و 
احل لكم ما وراء ذلكم) و عموم [فعده من ايام اخر] دون الاخبار المخصصه. 


الثالث: انه استند فى ذلكك الى صحيح اسحاق بن عمار عن الكاظم (عليه السلام) قال: سألته عن المكارين الذين يكرون 
الدواب وقلت يختلفون كل ايام كلما جاء هم الشىء اختلفوا فقال: عليهم التقصير اذا سافي2801 اذا الدهع اليد 2 عد الكخباز 
الصحيحه و عمله بالاخبار الشاذه النادره. 


ص :7910 


0*٠ المختلف ج/7 ص‎ -١ 
708 النجعه ج /"ا ص‎ -" 
ح/7؟ و جعله الشيخ مع سابقه خبرين . وسابقه: ح/١6١ يضاً عن اسحاق و بنفس المضمون و الظاهر‎ 7١8 التهذيب ج/"ا ص‎ -* 


اثيها عرو اك 


اقول: و بعد شذوذه و مخالفته للمجمع عليه لا يلتفت اليه و لا ضروره لأبداء ما يحمل عليه . 
فروع: 


الاول: ثم ان المكارى و اخوته اذا جد بهم السير هل يلزم عليهم التقص كما هو مضمون صحيح محمد بن مسلم(١)‏ و صحيح 
الفضل بن عبد الملكك(؟) و به افتى الصدوق فى الفقيه() و الشيخ فى الاستبصار و استشهد له بصحيح عمران الاشعرى مرفوعاً 
عن الصادق (عليه السلام) و نسبه الى الكلينى(5) و مثله المختلف(2). 


اقول: و لم يفت به الكلينى جازماً بل نسبه الى الروايه فقال: و فى روايه اخرى المكارى اذا جدّ به السير فليقصرء و فسره بأن 


ص :192 


777 ح/7”7 و الاستبصار ج/١ ص‎ ١١6 التهذيب ج/” ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/7 ص ١١8‏ ح/8" و الاستبصار ج/١‏ ص ”177 وصف بالموثق لاجل ابان ابن عثمان و الصحيح انه صحيح كما 
تقدم . 

"- الفقيه ج/١‏ ص 787 

ع- التهذيب ج/” ص ١١8‏ ح/9" و الاستبصار ج/١‏ ص77 لكن الكلينى لم يذكر ذلكك الحمل فى الكافى. 

ذ- المختلف ج/١‏ ص 7١‏ 


#- الكافى ج/ ص/”5 ذيل ح/” 


دأبه فى ما لم يعمل به(١)‏ و يدل عليه ايضاً ما فى كتاب على بن جعفر صحيحاً عن اخيه (عليه السلام) (5). 


وقد يقال: و حيث ان المشايخ اعتمدوا على هذه الروايات كما عرفت من الصدوق و الشيخ و على بن جعفر و من فى طرق هذه 
الروايات مثل ابان بن عثمان و محمد بن مسلم و هما من اصحاب الاجماع فلا قصور فيها , و اما تفسير الكلينى لها بجعل 
المنوليى مولا فهو سحيو عل الحد المصاديق وحوفد فكل دو حك به النبقر فحكمه لطي 


اقول: الا ان هذا الكلا.م غير صحيح و ذلكك لان الصدوق و الشيخ لم يفتيا بذلكك مطلقا بل فى الطريق و اما فى المنزل فقالا 
بالتمام كما هو مضمون مرفوعه عمران الاشعرى المتقدم, و عليه فلم يعمل بهذه الاخبار احد فهى معرض عنها بالمره فلا وثوق 


بها. و مثلها فى عدم الوثوق مرفوعه عمران الاشعرى التى اعرض عنه الاصحاب الَّا من عرفت. 


الثانى: هل المكارى و اخوته اذا كان يقيم فى بلده خمسه ايام يقصر فى سفره بالنهار دون الليل أم لا؟ ذهب الى الاول الشيخ 
فى نهايته0) و مبسوطه(؟) و استبصاره(2) 


ص :/ا79 


70 النجعه ج ص‎ -١ 

؟- مسائل على بن جعفر ص ١١8‏ ؛ 62 
نك الواية هن ١١‏ 

ع- المبسوط ج/١‏ ص ١6١‏ 

ه- الاستبصار ج/١‏ ص 776 


وابن حمزه(1) و ابن البراج(5) و هو الظاهر من الفقيه(2)» ويدل عليه صحيح ابن سنان المتقدم(؟) و قد تقدم تهافت صدره مع 
ذيله و قد اعرض الا-خرون عنه عدا من عرفت و لم يروه الكلينى بل و لم يشر اليه وهو معارض لما تقدم من مرسل يونس و 
صحيح هشام فإن قوله (عليه السلام) وليس له مقام محمول على اقامه عشره ايام لانه المعروف المتبادر و مثل صحيح هشام 
غيره(2). و الظاهر ان صدره محمول على التقيه لانه موافق للعامه. 


هذا و قد وصف ابن ادريس الفتوى بذلكك بعدم الوضوح فقال: و هذا غير واضح و لا يجوز العمل به بل يجب عليهم التمام 
بالنهار و بالليل بغير خلاف و لا نرجع عن المذهب باخبار الآحاد...(2) و بذلكك يتضح انه لا وثوق بخبر ابن سنان فلا يعتمد 
عليه. 


ص :191/8 


أت الوسيله صن م١‏ 
؟- المهذب ج/١‏ ص28١٠‏ 

7/١ الفقيه ج/١ ص‎ -'٠ 

*- الفقيه ج/١‏ ص١18‏ و التهذيب ج/" ص 7١8‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 775 
ه- التهذيب كتاب الصوم ح/١٠‏ باب حكم المسافر خبر السندى . 


#- السرائر ج/1 ص "6١‏ 


الثالث: ذهب الكل عدا ابن الجنيد الى ان المسافر اذا نوى اقامه عشره ايام فى بلد القريه أتم وان لم ينو قصّدر الى شهر(1)» و 
قال ابن الجنيد يقصر الى شهر ان لم ينو اقامه خمسه ايام و الا اتم(؟). 


واحتج بمافى حسنه ابى ايوب - بابن هاشم - قال سأل محمد بن مسلم ابا عبد الله (عليه السلام) و انا اسمع عن المسافر ان 
حدّث نفسه باقامه عشره ايَامِ ؟ قال فليتم الصلاه و ان لم يدر ما يقيم يوماً او اكثر فليعد ثلاثين يوماً ثم ليتم وان كان اقام يوماً او 
صلاه واحده فقال له محمد بن مسلم بلغنى انكك قلت خمساً فقال قد قلت ذلكك قال ابو ايوب فقلت انا: يكون اقل من خمس 
فقال: لا)(*) وحمله الشيخ فى التهذيب على ما اذا اقام بمكه او المدينه خمساً واستشهد له بخبر ابن مسلم الاخر وفيه (ولا يتم فى 
اقل من عشره الا بمكه والمدينه وان اقام بمكه والمدينه خمساً فليتم(©) . 


اقول: و هذا لم يفت احد بما فى ذيله فالصحيح رد خبر ابى ايوب الى اهله بعد اعراض الكل عنه عدا ابن الجنيد. 


ص:15919 


-١‏ النهايه ص7١‏ والمبسوط ج/١‏ ص 16١‏ والخلاف ج/١‏ ص“077 والمقنع ص8" والمختلف ج/١‏ ص 278 نقل قول العمانى و 
غيره و جمل العلم و العمل ص ”8 والمراسم ص76 والكافى فى الفقه ص7١١1‏ و المهذب ج/١‏ ص"١٠‏ والوسيله ص ٠١9‏ 
والسرائر ج/١‏ ص "١‏ 

"- المختلف ج/"' ص 0”8 

- الكافى ج/” ص ح/ و التهذيب ج/7 ص19 ح//اه 


وأها :ريون فرظ لقص تاذلا دكرة) مقروسفن مهفي 


اقول: الصحيح ان يبدل العنوان و يقال: ان لا يكون سفره سفر باطل سواء كان فى معصيه ام لا؟ كما هو مفاد الاخبار و الفتاوى 
خصوصاً اذا قلنا ان سفر الصيد باطل و ليس بحرام كما سيأتى فى باب المكاسب المحرمه و يشهد له عطف المعصيه عليه ففى 
صحيح عمار بن مروان عن الصادق (عليه السلام) (من سافر قصر الا ان يكون رجلا سفره الى السيد او فى معصيه الله او رسولاً 
لمن يعصى الله او فى طلب شحناء او سعايه ضرر على قوم مسلمين10١))‏ فجعل سفر الصيد قسيما للمعصيه وكيف كان فيدل على 
اصل العنوان بما قلناه صحيح عمار بن مروان المتقدم و موثق سماعه «و من سافر قصّر الصلاه وافطر الا ان يكون رجلا مشيعاً 
لسلطان جائر او خرج الى الصيد...100) و فى الحسن بابن هاشم عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابه قال: «لا يفطر الرجل فى شهر 
رمضان الَّا فى سبيل حق)() و فى خبر ابن 


"١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه كتاب الصوم باب ١7‏ وجوب التقصير ح//,؛ و التهذيب باب ١0‏ من حكم المسافر- كتاب الصوم و الكافى كتاب 
الصوم ح/5 باب :نص 179 ح/# انا انه رواه عن محمد بن مروان و التهذيب مع كونه روادعن الكليتى الااثه رواة مطابقاً للفقيه. 
هذا وعمار بن مروان فى السند شخص واحد حيث اتحاد اليشكرى و الكلبى بدليل عنوان الفهرست والنجاشى لواحد و لو كانا 
شخصين لذكرا الثانى منهما مع ان سند الشيخ يمر بالصدوق فهو سند للصدوق ايضا والصدوق فى المشيخه عنون الكلبى ولم 
يذكر غيره مع انه له سند الى اليشكرى نقله الشيخ فى الفهرست كما تقدم. 

1- الاستبصار ج/١‏ ص 757 ح/1 و رواه الفهذيب واشة نناقعاً بلاوق لسلطان جاتر + 


الكافى ج/؟ ص ١78‏ ح/” 


بكير «وان الصيد مسير باطل لا تقصر الصلاه فيه)(1) و فى موثق عبيد بن زراره «عن الرجل يخرج الى الصيد ايقصر ام يتم قال 
يتم لانه ليبس بمسير حق5(0) و فى صحيح زراره «سالته عن يخرج من اهله بالقصور والبزاه والكلاب يتنزه الليله والليلتين والثلاثه 
هل يقصر من صلاته ام لا يقصر؟ قال: انما خرج من لهو لا يقصر قلت: الرجل يشيع اخاه اليوم و اليومين فى شهر رمضان قال 
يفطر و يقصر فان ذلك حق عليه)20) و غيرها(؟). 


فرعان: 
الاول: ذهب الشيخ فى النهايه انه لو كان الصيد للتجاره وجب عليه التقصير فى الصوم و التمام فى الصلاه(8). 


اقول: و ذهب اليه المفيد(2) و على بن بابويه(/9) و ابن البراج(8) و ابن ادريس(4) فقال (فاما ان كان الصيد للتجاره دون الحاجه 
للقوت روى اصحابنا باجمعهم انه يتم الصلاه 


7"١١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/7 ص /57 ح/؟ 

-١‏ الكافى ج/"ا ص 57 ح// 

التهذيب ج/" ص8١7‏ ح/54 و الاستبصار بدون ذيله ج/١‏ ص 778 ح/” و فى سند التهذيب غلط مطبعى كما و ان ابان بن 
عثمان ثقه امامى و لا يخفى دلالته - تقريراً- على عدم حرمه السفر للتنزه بالطيور و غيرها. 

- الكافى ج/ ص5788 ٠١‏ 

ه- النهايه ص 77١و‏ به قال فى المبسوط ج/١‏ ص 18 بعد ما نسبه الى روايه اصحابنا . 

#- المقنعه ص وع" 

- المختلف ج/؟ ص 07١‏ 

8- المهذب ج/١‏ ص ٠١28‏ 


4- السرائر ج/١‏ ص 1" 


ويفطر الصوم وكل سفر اوجب التقصير فى الصلاه اوجب التقصير فى الصوم وكل سفر اوجب التقصير فى الصوم اوجب 
التقصير فى الصلاه الّا هذه المساله فحسب الاجماع عليها)(1) و نسبه المختلف الى ابن حمزه(؟) و الموجود فى الوسيله هو 
العكس(*). 


و اوجب المرتضى(5) و ابن ابى عقيل(2) و سلار(2) و الصدوق(/0 التقصير مطلقاً سواء كان للصيد وغيره و يشهد لهم ما فى 


و استدل للاول بما تقدم من الاخبار من وجوب التقصير اذا كان مسير حق و الا فلا كما فى موثق عبيد بن زراره المتقدم (عن 
الرجل يخرج الى الصيد ايقصر ام يتم قال يتم لانه ليس بمسير حق) الا انه لا دلاله فيه و ذلكك لان السفر للتتجاره 


ص:7 70 


"1 السرائر ج/١ ص‎ -١ 

07١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

"- الوسيله ص /١١9‏ و فى ضمن الجوامع الفقهيه ص 7١7‏ 
؟- جمل العلم و العمل ص 7/ 

ه- المختلف ج/7 ص 077 

ع- المراسم ص 76 

- المقنع ص ١١68‏ و الفقيه ج/١‏ ص 58/8 

8- الفقيه ج/١‏ ص 18١‏ و التهذيب ج/# ص 77١‏ 


مسير حق هذا اولاً و ثانياً فان المراد من المسير الحق هو ما ليس بباطل ولا لهو كما يفهم مما تقدم من الاخبار . 


واما ما قيل من انه ليس عليه دليل ظاهر عدا ما ذكر من الاجماع ومرسلتى ابن ادريس والمبسوط وان فى الاعتماد عليها تأمل 
فجوابه لا اجماع فى المساله كما عرفت , و اما مرسلتا السرائر و المبسوط فانما هما اشاره الى ما فى الباب من الاخبار المطلقه 
المتقدم ذكرها و قد عرفت عدم الدلاله فيها فالصحيح بطلان هذا القول فلا فرق بين صيد القوت وصيد التجاره. 


الثانى: روى الصدوق عن ابى بصير انه قال يعنى الامام الصادق (عليه السلام) «ليس على صاحب الصيد تقصير ثلاثه ايام فاذا 
جاوز الثلاثه لزمه» وحمله على صيد الفضول310. وقال الشيخ انه محمول على ما اذا كان صيده لقوته وقوت عياله(؟). 


اقول: لا شاهد لهذين الحملين اولاً و لم يعمل به احد ثانياً انا انه قد يتوهم عمل الصدوق به اقول: لكنه قد جزم بخلافه بما هو 
فتوى المشهور بالحديث السابق عليه معبراً عنه: قال الصادق (عليه السلام) و ما نقله عن ابى بصير ناسباً له للروايه و مثله فعل فى 
المقنع0) وكيف كان فلا وثوق به هذا و بقى صحيح العيص بن القاسم وصحيح صفوان بن عبدالله «ولعلهما حديث واحد 
لتطابقهما متناً» (عن الرجل 


ص :”77 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١8/8‏ ح/58 و سنده الى روايات ابى بصير صحيح على الاقوى. 


؟- التهذيب ج/" ا ص18١52‏ ح/١ث‏ و سئده مرسل. 
“- المقنع ص ١78‏ و ص/177 (طبع الهادى ) 


يتصيد فقال: ان كان يدور حوله فلا يقصّر وان كان يجاوز الوقت فليقصر(1١))‏ و حمله الشيخ على محمل خبر ابى بصير . 


اقول وهن متحبل الا اذ ابن الحبد السكد البه علق قا السغلت فق قرله و النصنيد هه اذا كان ذار ا حزل المنليه غير 
المجاوز حد التقصير لم يقصر يومين فان تجاوز الحد واستمر به دورانه ثلاثه ايام قصر بعدها»(1) و بعد اعراض الاصحاب عنه و 
اجمال الخبر به تعرف عدم صحه القول به. 


خامساً: (و) من شروط التقصير (ان يتوارى عن جدران بلده او يخفى عليه اذانه) 


وهوقول الشيخ فى النهايه(2”) و الخلا -ف(5) وبه قال ابن البراج(85) و ابن حمزه(2) و الظاهر من ابن ابى عقيل(/0 انهما 
لزناو حي قالدق كيل نارهم لذن كلاندها 


7١ ص:*‎ 


0٠0/ح7١8ص الفقيه ج/١ ص 588 ح/54 و التهذيب ج/"‎ -١ 

؟- المختلف ج/7 ص 770 

النهايه ص ١77‏ و جعل المختلف عباره المبسوط ج/١‏ ص 172 كالنهايه وليس بواضحه بل هى مجمله . 

- الخلاف ج/١‏ ص 1/7 مساله 76" 

ه- المهذب ج/١‏ ص ٠١8‏ 

2- الوسيله ص 1١‏ ضمن الجوامع الفقهيه 

- المختلف ج/7 ص 2# ؛ لكنه لم ينقل العباره كاملا و قد نقلها فى النجعه ج/؟ من كتاب الصلاه ص 784 و ص 78/8 


جعل علامه فى خبر و الاصل عدم اختلافهما»(1) و اما على نقل المختلف فالظاهر من عبارته كالمرتضى من كونهما معا علامه 
واحده( 5). 


و اقتصر المفيد0) و ابو الصلاح(©) و سلار(8) على الاذان و يشهد لهم صحيح ابن سنان «اذا كنت فى الموضع الذى لا تسمع 
فيه الاذان فقصر و اذا قدمت من سفرك فمثل ذلك2(0) و جعل ابن ادريس الاذان المتوسط علامه دون الجدران(/2 و اقتصر 
الصدوق فى المقنع على توارى الجدران و هو الظاهر من الكلينى حيث اقتصر على صحيح محمد بن مسلم (رجل يريد السفر 
فيخرج متى يقصر؟ قال:اذا توارى من البيوت(8)) و لعله هو الذى افتى به الصدوق فى الفقيه فقد نقل صحيح ابن مسلمءوان روى 
بعده مرسلاعن الصادق (عليه السلام) انه قال: «اذا خرجت من منزلكك فقصر الى ان تعود اليه » و به افتى ابوه(4) وجعل ابن 
الجن ذخول المتزل حداً لمعي التتصبير 


7١6: ص‎ 


-١‏ النجعه ص ١284‏ كتاب الصلاه ج/” 

؟- جمل العلم و العمل ص ”/ 

؟- المقنعه ص "8٠‏ و ص دع ؛ المطبوعه ضمن الجوامع الفقهيه . 

ع- الكافى فى الفقه ص7١١‏ 

ه- المراسم ص ٠١‏ 

*- التهذيب ج/؟ ص 37١‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 757 

- السرائر ج/١‏ ص "١‏ 

8- الكافى ج/” ص 576 ح/1 و الفقيه ج/١‏ ص 714 ح/7 و التهذيب ج/7ا ص 775 
9- المختلف ج/” ص 6ه 


لمن رجع من سفره(١)‏ محتجاً بصحيح عيص بن القاسم (لا يزال المسافر مقصراً حتى يدخل بيته(1) ) و صحيح اسحاق بن عمار 
وهو الظاهر من الصدوق فى الفقيه و الكلينى حيث اقتصرا على نقل صحيح اسحاق بن عمار() و يشهد لهم موثق ابن بكير و 
صحيح معاويه بن عمار و صحيح الحلبى و قد نقلها الكلينى ايضاًاء) و صحيح على بن رئاب المروى فى قرب الاسناد بتوسط 
احمد بن محمد بن عيسى الاشعرى و الحسن بن محبوب و فيه: (عن الرجل يكون بالبصره و هو من اهل الكوفه و له بالكوفه دار 
وعيال فيخرج و يمر بالكوفه يريد مكه ليجتهز منها و ليس من رأيه ان يقيم اكثر من يوم أو يومين قال: (يقيم فى جانب الكوفه و 
يقصر حتى يفرغ من جهازه وان هو دخل منزله فليتم الصلاه(2)). 


اقول: اما بال لنسبه الى حد الترخص خروجا فالجمع بين الاخبار عرفاً يقتضى ان احدى العلامتين تكفى فيه و لا يعارض ذلكك 


شىء عدا مرسله الصدوق ومرسله 
ص :7:2 


-١‏ المختلف ج/؟ ص 0"8 فقال: (المسافر يقصر الى ان يدخل منزله فإن حيل بينه و بينه بعد وصوله اليه اتم). 

"- التهذيب ج/7 ص 7١١‏ والاستبصار ج/١‏ ص 767 

"- الفقيه ج/١‏ ص 8” ح/28؟ والكافى ج/" ص © ح/ث والتهذيب ج/7 ص 777 و الاستبصار ج/١‏ ص 767 

؟- التهذيب ج/ ص 77١‏ ح/24 ؛ الكافى ج/٠‏ ص 68 ح/7 باب 8٠١‏ هذا الاول و اما الاخران ففى باب 1917 من الحج ح/١‏ و 


ح-/5 
0- قرب الاسناد صن 743/177 


المحاسن «فى الرجل يخرج مسافراً قال يقصر اذا خرج من البيوت0(١)‏ و هما كما ترى لا يقاومان ما تقدم . 


و اما بالنسبه الى الرجوع فقد يقال بعدم كفايه الدخول الى البلد و لا عدم خفاء اذانه بل لابد من دخول المنزل كما عرفت فتوى 
ابنى بابويه به و ابن الجنيد و الكلينى و استفاضه الاخبار بذلكك و اما الاخرون فقد يقال إنهم و ان تعرضوا لحد الترخص من جهه 
الخروج و لم يتعرضوا للرجوع فلا يعلم مخالفتهم لمن صرح بحكم الرجوع(). 


اقول: الا انها يعارضها صريح صحيح ابن سنان ففيه: «واذا قدمت من سفرك فمثل ذلكك) و كذلكك صحيح حماد «اذا سمع 
الا-ذان اتم المسافر)() وخبر ذريح الا-تى و لابد من ترجبحها على تلكك الروايات لا لما قيل من ان تلكك الروايات مقطوعه 
البطلان فى نفسها بغض النظر عن معارضها ضروره ان التقصير خاص بالمسافر و لايعم غيره ممن لم يتلبس بهذا العنوان كما فى 
ما نحن فيه ممن دخل بلده فلا مناص من حملها على التقيه لموافقتها للعامه او رد علمها اليهم عليهم 


ص :/17ا7 


"ا/١ المحاسن ج” ص‎ -١ 

؟- كما فى المقنعه و غيرها الما ان ابن ادريس جمع بينهما فقال: (ولا يزال المسافر فى تقصير حتى يصل الى موضع منزله أو 
الموضع الذى يسمع اذان بلده منه فإن حيل بين منزله و بينه بعد الوصول الى ذلكك الموضع اتم ) السرائر ج/1 ص "8١‏ و الظاهر 
منه ان جمع بين صحيح ابن سنان و معارضاته من الصحاح . 

9- المحاسن ج” ص ١لا"‏ 


السلام و ذلك لان حكم الحاضر الاتمام قابل للتخصيص بمن رجع من سفره قبل ان يدخل بيته. 


بل هى مردوده لاجل عدم موثوقيتها لا-عراض الاصحاب عنها فانهم و ان لم يتعرضوا لحكم الرجوع الا انهم بتعرضهم لحكم 
المسافر خروجا علم مستندهم فى المسأله و هى صحيحه ابن سنان الداله على حكم المسافر من حيث الرجوع, مضافا الى ان هذه 


ثم على فرض التعارض و التساقط فالمرجع هى العمومات الداله على التمام. 


وبقى خبر المحاسن عن حماد بن عثمان عن رجل «المسافر يقصر حتى يدخل المصر)(١)‏ فانه جعل الملاكك هو دخول المصر لا 
حل التوعض الا المارظيويه ذال على ذلكق و قرهد الميمحية نيحا ظلى المصر يتراضه و تراس 


موردها الشروع فى السفر لا غير. 


ثم لايخفى ان صحيحه ابن سنان داله باطلاقها على كون خفاء الاذان حدا للمسافر المقيم عند عوده وخروجه من بلد الاقامه ولا 
يكون ذيلها قرينه على اختصاصها بالمسافر من موطنه و ذلك لعدم وضوح حكم الراجع من سفره نص الامام (عليه السلام) عليه. 


ص :708 


-١‏ المحاسن ج ١‏ ص 77١‏ ؛ و هو مرسل كما فى الحدائق الا ان الوسائل حذف «عن رجل) وهو وهم مضافا لاصاله عدم الزياده. 


هذا هو حكم المسافر مع ما بيناه من شروط التقصير (الَا فى مسجدى مكه و المدينه و مسجد الكوفه والحائر الحسينى فيتخير فيها 
والاتمام افضل و منعه ابن بابويه و طرد المرتضى و ابن الجنيد الحكم فى مشاهد الائمه عليهم السلام) 


اقول: و مثل الصدوق ابن البراج(١)‏ كما و ان المفهوم من ابن الجنيد هو لزوم التمام فى مكه كلها فقال: و المسجد الحرام لا 
تقصير فيه على احد لأن الله تعالى جعله [سواء العاكل فيه والباد1(؟) و قال: و مكه عندى تجرى مجراه(). وظاهر المرتضى 
فى الجمل لزوم الاتمام فى مكه و مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) و مشاهد الائمه عليهم السلام(5) والمفهوم من الكلينى 
اطراد الحكم بالتخبير فى مطلق مكه والمدينه فعقد (باب اتمام الصلاه فى الحرمين) فروى اولاً صحيح احمد بن محمد بن ابى 
نصر عن ابراهيم بن شيبه(2) قال كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام) اسأله عن اتمام الصلاه فى الحرمين فكتب الىّ «كان رسول 
الله (صلى الله عليه و آله) يحب اكثار الصلاه فى الحرمين فأكثر فيها و اتم)(2) و ثانياً موثق عثمان بن عيسى «عن اتمام الصلاه و 
الصيام فى الحرمين 


ص: 5:9 


٠١١ص‎ ١/ج المهذب‎ -١ 

"- المختلف ج/١‏ ص 880 و الايه: 16 من سوره الحج . 

*- المختلف ج/١‏ ص 008 

ع- جمل العلم و العمل ص */ 

ه- يظهر من بعض الاخبار مدحه و ان كان بتوسط شخصه و يكفيه قوءَ و صحةهٌ هنا روايه البزنطى عنه . 


#- الكافى ج/؟ ص 075 ح/١‏ باب/ ٠٠١‏ 


فقال: اتمها و لو صلاه واحده)(1١)‏ و غيرهما مما اورده فى الباب منها صحيح الحسين بن المختار و فيه: «ان قصرت فذاكك و ان 


اتممت فهو خير يزداد)(1). 
فالاقوال فى المسأله اذا خمسه: 


-* التخبير فى المساجد الثلاثه مع الحائر الحسينى "- لزوم الاتمام فى مكه مع التخيير فى ما تقدم مع المشاهد‎ -١ المنع مطلقاً‎ -١ 
لزوم الاتمام فى مكه و مسجد النبى (صلى الله عليه و آله) و مشاهد الا-ثمه عليهم السلام 4- التخيير فى مطلق مكه و المدينه‎ 
. مضافا الى مسجد الكوفه و الحائر الحسينى‎ 


و يدل على استحباب الاتمام فى تلكك المواطن الاربعه - مكه و المدينه و مسجد الكوفه و الحائر الحسينى - الاخبار المستفيضه 
حرم الحسين بن على عليهما السلام)200 . 


7"٠١:ص‎ 


٠٠١ الكافى ج/5 ص 075 ح/7 باب‎ -١ 

1- الكافى ج/؟ ص 215 ح/8 باب ٠٠١‏ 

“- التهذيب ج/ه ص ©"٠‏ و الاستبصار ج/؟ ص 776؛ و رواه الفقيه ج/١‏ ص مرفوعاً و فيه بدل و حرم الحسين (حائر الحسين 
(عليه السلام) و رواه كامل الزيارات ص 758 ح” عن حماد بن عيسى عن بعض اصحابنا و فيه بدل «حرم الحسين (عليه السلام)) 
و الحائر. نعم رواه كامل الزيارات ص "8١‏ بإسناد اخر و الصدوق فى الخصال و الشيخ فى كتابيه عن حماد بن عيسى عن 
الصادق (عليه السلام) و بلفظ (و حرم الحسين عليه السلام) هذا و ورد فى بعض الاخبار و قبر الحسين كما فى خبر زياد القندى 
إيب ج/ث ص 5٠‏ 1 هذا و المراد من حرم امير المؤمنين (عليه السلام) مسجد الكوفه كما هو منطوق الاخبار المتعدده كما فى 
موثق ابى بصير الكافى ج/؟ ص 088 ح/3 و خبر حذيقه بن منصور ح/” و خبر عبد الحميد خادم اسماعيل بن جعفر (عليه 
السلام) ح/0 من المصدر السابق . 


واما منع ابن بابويه فذكر ان المراد من اتمام الصلاه فى تلكك المواطن ان يعزم على مقام عشره ايام فيها حتى يتم و استشهد 
بصحيح ابن بزيع سألت الرضا (عليه السلام) عن الصلاه بمكه و المدينه تقصير أو تمام فقال: «قصر ما لم تعزم على مقام عشره 
ايام)(1) و خبر الجعفرى و فيه: «نويت المقام بمكه فأتممت الصلاه ثم جاءنى خبر من المنزل فلم اجد بداً من المصير الى المنزل 
- الى- فقال لى: ارجع الى التقصير»(1). 


اقول: و الاول معارض لما تقدم مما هو اقوى و اشهر و اكثر و الثانى شاذ حيث تضمن انه بعد الاقامه و اتمام الصلاه يرجع الى 
التقصير قبل الحركه كما لا يخفى ذلككء و يشهد للمنع ايضاً خبر على بن حديد قال: سألت الرضا (عليه السلام) فقلت ان 
اصحابنا اختلفوا فى الحرمين فبعضهم يقصر و بعضهم يتم و انا ممن يتم على روايه قد رواها اصحابنا فى التمام و ذكرت عبد الله 
بن جندب انه كان يتم قال «رحم الله ابن جندب» ثم قال لى «لا يكون التمام الا ان تجمع على اقامه عشره ايام و صل النوافل ما 
شئت() وهو اولاً ضعيف بعلى بن حديد بناء على ضعفه و معارض لما تقدم مما هو اقوى واشهر و قد ذكر الشيخ لتوجيهه 
محملين و يرده 


م 


"- الفقيه ج/١‏ ص 187 ح/١؟‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 32٠١‏ ح/7 
“- التهذيب ج/ث ص 578 الاستبصار ج/7 ص ”"١‏ 


غير ما تقدم صحيح على بن مهزيار قال «كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام) ان الروايه قد اختلفت عن ابائكك عليهم السلام فى 
الاتمام و التقصير فى الحرمين فمنها بأن يتم الصلاه و لو صلاه واحده و منها ان يقصر ما لم ينو مقام عشره ايام و لم ازل على 
الاتمام فيها الى ان صدرنا فى حجنا فى عامنا هذا فإن فقهاء اصحابنا اشاروا على بالتقصير اذا كنت لا انوى مقام عشره ايام 
فصرت الى التقصير و قد ضقت بذلكك حتى اعرف رأيكك فكتب الىّ بخطه قد علمت يرحمكك الله فضل الصلاه فى الحرمين 
على غيرهما فإنى احب لكك اذا دخلتهما ان لا تقصر و تكثر فيهما الصلاه فقلت له بعد ذلكك بسنتين مشافهه:انى كتبت اليكك 
بكذا واجبتنى بكذا فقال: نعم فقلت أى شىء تعنى بالحرمين فقال:مكه و المدينه) )١(‏ و رواه التهذيب مع زياده فى ذيله و هى 
«اذا توجهت من منى فقصر الصلاه فاذا انصرفت من عرفات الى منى وزرت البيت و رجعت الى منى فأتم الصلاه تلكك الثلاثه 
ايام وقال بأصبعه ثلاثاً» (1) و فيها اشكالان: 


اولأامن بعهه ان مت لسغا عن سكه نكيت يدم بها؟ 


ثانا اذ قوله «و متى اذا توجهت من منى) يعنى الى زياره البيت «قال فقصر الصلاه» وهو يناقفض صدره (احب - الى- بأن لا 
تقصر) و لعله لهذين الاشكالين لم يرو هذا الزياده الكلينى او كانت هذه الزياده فى نسخه غير معتبره. 


7"١7؟:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص 075 ح/7 


"- التهذيب ج/ه ص1 من زيادات الحج 


و مثل خبر ابن حديد فى الضعف خبر محمد بن ابراهيم الحضينى و فيه: «انى اقدم مكه قبل الترويه بيوم أو يومين أو ثلاثه ؟ 
قال: انو مقام عشره ايام و اتم الصلاه)(1) فإن من يذهب الى مكه يذهب للحج فكيف ينوى العشره مع القدوم قبل الترويه بيوم 
أو اكثر مع كون الخروج الى عرفات يضر بالاقامه و مع ذلكك فلا دلاله فيه على قول الصدوق و مثله فى عدم الدلاله خبر معاويه 
بن وهب (عن التقصير فى الحرمين و التمام فقال: لا تتم حتى تجمع على مقام عشره ايام فقلت ان اصحابنا رووا عنكك انكك 
امرتهم بالتمام فقال: ان اصحابك كانوا يدخلون المسجد فيصلون فيأخذون نعالهم و يخرجون و الناس يستقبلونهم يدخلون 
المسجد للصلاه فامرتهم بالتمام»(1) و هو كما ترى مجمل بل دلالته على جواز الاتمام ادل وكيف كان فلا يقاوم ما تقدم. 


ثم ان المنع من الاتمام نسب الى جمع من اصحاب الائمه عليهم السلام ففى كامل الزيارات لابن قولويه ان سعد بن عبد الله 
سأل ايوب بن نوح عن تقصير الصلاه فى هذه المشاهد: مكه و المدينه و الكوفه و قبر الحسين (عليه السلام) الاربعه و الذى روى 
فيها فقال: انا اقصّر وكان صفوان يقصّر و ابن ابى عمير و جميع اصحابنا يقصرون00), هذا و قد تقدم ان على بن مهزيار و عبد 
الله بن جندب كانا من القائلين بالاتمام . 


71١7: ص‎ 


*- كامل الزيارات باب التقصير فى الفريضه و الرخصه فى التطوع ص 558 


ثم انه لم يظهر مستند لاطراد الحكم الى كل المشاهد المشرفه عدا ما ذكره المختلف: من انها من المواضع المشرفه فاستحب 
فيها الاتمام كالاربعه و اجاب عنه بأنه قياس باطل. 


ثم ان الشيخ ذكر فى الخلااف استحباب الاتمام فى مسجد الكوفه و الحائر على ساكنه السلام(١)‏ و فى النهايه و المبسوط 
اضاف الى ذلكك ١‏ انه رويت روايه بلفظه اخرى و هى ان يتمم الصلاه فى حرم الله وفى حرم رسوله و فى حرم امير المؤمنين و 
فى حرم الحسين عليهم اجمعين السلام قال فعلى هذه الروايه جاز التمام خارج المسجد بالكوفه وبالنجف وعلى الروايه الاولى لم 
يز الاش نس المسحد 0 


اقول: اما بالنسبه الى الحرمين فقد تقدم الصحيح فى ذلكك والروايات المعتيره بالمسجد الحرام ومسجد النبى تحمل على تأكد 


واما بالنسبه لمسجد الكوفه فالصحيح هو الاقتصار عليه وعليه تحمل صحيحه حماد القائله بحرم امير المؤمنين (عليه السلام) 
لعدم الوثوق بالمراد منها غير ذلك وذلك لان حماد تاره نقلها عن الصادق (عليه السلام) مباشره بلفظ «حرم الله وحرم رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) وحرم امير المؤمنين (عليه السلام) وحرم الحسين (عليه السلام) )(5) و نقلها تاره اخرى مرسال 


"١7: ص‎ 


م٠ الخلاف ج/١ ص 27/8 مسأله‎ -١ 


؟- النهايه ص 176 و المبسوط ج/1١‏ ص ١6١‏ 
"- الوسائل باب 18 من ابواب المسافر ح ١‏ 


عن بعض اصححابنا بلفظ «مكه و المدينه و مسجد الكوفه و الحائر)(١)‏ و هى روايه واحده لا تفاوت فيها من حيث المعنى و عليه 
فهى مرسله اول لاصاله عدم الزياده كما وان المراد من حرم امير المؤمنين (عليه السلام) هو المسجد لانه القدر المتيقن من 
الروايه ولو قلنا انهما روايتان فالامر كذلك و ذلك لانهما متعارضان لان ذكر مسجد الكوفه بعد ذكر مكه و المدينه يدل بدلاله 
السياق على اختصاص الحكم به لا غير وتعارضهما تعارض النص و الظاهر و لا شكك بتقدم الاول على الثانى و هى و ان كانت 
مرسله الّا انها موثوق بها لاجل ان الراوى لها حماد و هو من اصحاب الاجماع كما و اعتمدها ابن قولويه و هى داله بدلاله السياق 
ان الحكم مختص بالمسجد لا غير و الا لقال الكوفه كما قال مكه والمدينه و اما الروايه الاولى فهى ظاهره لا غير فى كل الكوفه 
لا مسجدها فقط وليست بصريحه فى ذلكك, هذا وان ورد فى بعض الروايات الصحيحه مثل صحيحه حسان بن مهران ان حرم 
امير المؤمنين (عليه السلام) كل الكوفه الا انه لا علاقه له بما نحن فيه مضافا الى ذلكك انه لم يقل احد من المتقدمين بذلكك. 


و اما الكلام فى الحائر الحسينى فاختلفت فيه الاقوال و ليس شيئاً منها يدعمه الدليل الا اطلاق ما يصدق عليه الحائر فهو المعتمد 
وقد ورد فى صحيحه اسحاق بن عمار عنه (عليه السلام) من ان حده ه"ذراعاً من كل جوانب القبر الاربعه وان هذه المحدوده 
لياعظية وتخصوصيه فلعليها هى الغراة من الخائر او كونها القدر المعقن. 


7"١6:ص‎ 


59 الوسائل باب18 من ابواب المسافر ح‎ -١ 


(و لو دخل عليه الوقت حاضراً أو ادركه بعد سفره اتم فيهما على الاقوى) 
اقول فى المسألتين اقوال: 


فذهب ابن ابى عقيل(1) و الصدوق فى المقنع(1) الى وجوب الاتمام هذا فى المسأله الاولى و لم يذكرا حكم المسأله الثانيه و 
لعله هو الظاهر من الكلينى حيث اقتصر على اخباره و فصل الشيخ فى النهايه فيها فأوجب التمام على من وسعه الوقت والَا 
قصر(؟) و مثله قال فى المسأله الثانيه كما سيأتى وكذلك قال بذلك فى الاستبصار(؟) واحتمل التخيير فى خصوص الورود وبه 
قال الصدوق فى فقيهه بدون احتمال التخيير فقال بعد نقل صحيح اسماعيل بن جابر الاتى: (و اما خبر حريز عن محمد بن مسلم 
(الاتى) فإنه يعنى بذلكك اذا كان لا يخاف خروج الوقت اتم و ان خاف خروج الوقت قصر و استشهد له بخبر الحكم بن مسكين 
و قال و هذا موافق لحديث اسماعيل بن جابر(0) و ذكر فى الخلاف تفصيلا اخر(ع) و حكى تفصيله الاول عن ابن البراج (/0. 


7١ ص:2‎ 


65٠ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

”/ المقنع ص‎ -١ 

النهايه ص ١77‏ 

6- الاستبصار ج/١‏ ص 779 و ص 736١‏ . 

ه- الفقيه ج/١‏ ص77 و ص 785 و خبر الحكم بن مسكين مرسل كما فى الاستبصار ج/ ص 75١‏ ح/8 . 
#- الخلاف ج/١‏ ص /الاذ مسأله 75 . 

1- المختلف ج/7 ص 265٠‏ و لا وجود له فى المهذب . 


و ذهب على بن بابويه(1) و المفيد(؟) و ابن ادريس الى التقصير فى هذه المسأله و الاتمام فى الثانيه كما سيأتى و نقله ابن 
ادريس عن مصباح السيد المرتضى(2) ايضاً و ذهب اليه الشيخ فى التهذيب فعمل بصحيح اسماعيل بن جابر و فيه: (يدخل على 
وقت الصلاه و انا فى السفر فلا اصلى حتى ادخل اهلى فقال: صل واتم الصلاه»قلت فيدخل على وقت الصلاه و انا فى اهلى اريد 
السفر فلا اصلى حتى اخرج قال صل و قصر فإن لم تفعل فقد خالفت رسول الله صلى الله عليه و اله) و حمل صحيح محمد بن 
مسلم «عن رجل يدخل من سفره وقد دخل وقت الصلاه و هو فى الطريق قال يصلى ركعتين وان خرج الى سفره و قد دخل 
رك مالتسا وي لاعن ذا العرامية يعاد شري قاد موز بطلا وزع دوه وار اهرك للقي يت 
يتعرضوا للمسأله فيكون عموم كلامهم فى ان المسافر عليه التقصير و الحاضر عليه التمام بحاله فإن ذلكك لا يحتاج الى بيان. 


71١١7: ص‎ 


. 66١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 

؟- المقنعه ص 7١١‏ . 

*- السرائر ج/١‏ ص 7717 و ص 76 . 

*- التهذيب ج/” ص”777 و ص”7377 ؛ هذا و صحيح محمد بن مسلم رواه التهذيب ج/ ص 7١7”‏ ح//اذه و الاستبصار ج/١‏ 
ص 14 ح/ 8017 و الفقيه ج/١‏ ص 787 ح/1188 و الكافى ج/ ص 575 ح/58 و ليس فى احد منها زياده لفظ مكه بعد يدخل 
كما نقله المنتقى كما و ان جمله «و هو فى الطريق» لم ترد فى الكافى و انما وردت فى التهذيب و الاستبصار و الفقيه, و للوافى 
هنا فى نقله اشتباهات و كذلك الوسائل فراجع. 


و بقى من الا-قوال قول ابن الجنيد فقال: من دخل عليه وقت الصلاه و هو فى منزله فاخر الصلاه الى ان يخرج الى سفر يوجب 
التقصير فأراد ان يصليها فى وقت غير مشتركك مع التى بعدها قصرهما و ان كانت تأديته اياها فى وقت مشتركك اتمها لدخول 
وقت الثانيه قبل تأديته اياها و ان كان مسافراً فدخل عليه الوقت فأخر الصلاه الى ان وصل الى منزله عمل فى التأديه فى منزله 
بحسب ما ذكرناه و لو صلى كل واحد منهما بحسب حاله وقت تأديته من سفر واقامه لما كان قد دخل عليه وقته قبل كونه بتلكك 
الحال جاز اذا كان فى وقت لها .)١(....‏ 


اقول: و الصحيح هو ما ذهب اليه المفيد و على بن بابويه و المرتضى و ابن ادريس و غيرهم ممن تقدم ذكره و هو الاعتبار بحال 
الا-داء مطلقاً و ذلكك فإن التحقيق كما صرح به بعض المحققين ان الاصل فى المسأله خبران الاول صحيح اسماعيل بن جابر 
الدال على ان الاعتبار بحال الاداء مطلقاً و الثانى صحيح ابن مسلم الدال على ان الاعتبار بحال الوجوب مطلقاً و الاول موافق 
للقران اولأقال تعالى إواذا ضربتم فى الارض فليس عليكم جناح ان تقصروا من الصلاه)(1) و لم يفصل بين الوقت و بعده؛ و 
ثانياً: موافق للاصل فى المسافر و هو القصر و فى الحاضر وهو التمام و عليه تواترالاخبار, و ثالثاً: هو الذى عليه الاكثر كما تقدم و 
قد جعله الصدوق هو الاصل فى العمل و اجاب عن الثانى بما يرجع الى التفصيل فقبل اعتبار الاول الا انه اوّله بما لا يصح واما 
الثانى فلم يعمل به الا ابن ابى عقيل 


7"1١8:ص‎ 


058 و ص 057 و ص‎ 08١ المختلف ج/١ ص‎ -١ 
ا كالسا ا‎ 


و الصدوق فى المقنع مع انه لم يعلم عملهما بجزئه الثانى فأدعى ابن ادريس الاجماع على تركك العمل به(1) مع ان الصدوق 
رجع عن العمل به فى الفقيه(5) مع انه يعارضه فى جزثه الثانى صحيح عيص بن القاسم (عن الرجل يدخل عليه وقت الصلاه فى 
السفر ثم يدخل بيته قبل ان يصلى قال يصلى اربعاً)80» و رابعاً: ان الاول صريح غير قابل للتأويل بخلاف الثانى فانه غير صريح 
بل و يمكن ادغاة ظهووة فى : اله لو دغل عليه .وقت الصللاه و هوق الطريق يجوز له الستلاه قصيرا ولا بح عليه التاخير سح 
يتم فى البلد وكذا من دخل عليه وقت الصلاه و هو فى البلد و يريد الخروج الى السفر لا يجب عليه تأخير الصلاه حتى يقصر بل 
يجوز له التمام قبل الخروج لانه حينئذ حاضر. 


واما مرسل(5)حكم بن مسكين المتقدم وكذا صحيح اسحاق بن عمار سمعت ابا الحسن (عليه السلام) يقول فى الرجل يقدم 
من سفره فى وقت الصلاه فقال: «ان كان لا يخاف فوت الوقت فليتم وان كان يخاف خروج الوقت فليقصر)(08) فالمراد بهما انه 


7"١9:ص‎ 


-١‏ السرائر ج/١‏ ص ع7 

"- الفقيه ج/١‏ ص 787 ص 7/18 

*- التهذيب ج/7ا ص 187 ح/١١‏ 

*- كما رواه الاستبصار عن الحكم بن مسكين عن رجل ج/١‏ ص 76١‏ ح/2 و التهذيب ج/١‏ ص ح/24 و روايه الفقيه عن كتاب 
الحكم لا يكون دليلا على ان الحكم رواه بلا واسطه عن الصادق (عليه السلام) . 

ه- التهذيب ج/”' ص ١1١7”‏ ح/58 و الاستبصار ج/١‏ ص 7١‏ 


اذا اراد القدوم من السفر ولا يخاف فوت الوقت بتأخير الصلاه الى البلد فليؤخرها حتى يتمها و الّا فلا يجوز له التاخير بل يجب 
عليه قصرها فى السفر و يشهد لذلك صريحاً صحيح محمد بن مسلم «فى الرجل يقدم من الغيبه فيدخل عليه وقت الصلاه فقال: 
ان كان لا يخاف ان يخرج الوقت فليدخل فليتم و ان كان يخاف ان يخرج الوقت قبل ان يدخل فليصل و ليقصر)(١)‏ و به يرتفع 
كل ابهام و اجمال و منه يظهر لكك ضعف حمل الصدوق المتقدم و جمعه بين الاخبار بما لا شاهد عليه و منه يظهر ايضاً ضعف 
جمع الشيخ للاخبار بما فى الاستبصار من التفصيل المتقدم و استشهاده له بخبر منصور بن حازم (اذا كان الرجل فى سفر فدخل 
وقت الصلاه قبل ان يدخل اهله فسار حتى يدخل اهله فان شاء قصر و ان شاء اتم و ان اتم احب الى)(؟) و يقال للشيخ على 
استشهاده انه لا يفهم منه اكثر من (انه يتخير المسافر بين ان يصلى قبل قدومه قصوراً او بعده تماماً و الثانى اولى) و بذلكك يبطل 
احتجاج ابن الجنيد بهذا الخبر(7)وبالجمله هذه الاخبار فى مقام دفع توهم (ان من يريد السفر و دخل عليه وقت الصلاه لا يجوز 
له فعل الصلاه تماماً لانه يصير مسافراً او من اراد القدوم الى بلده لايجوز له القصر لانه يصير حاضراً) فانه يتوهم كثير من الناس 
ذلك فدفعوا عليهم السلام هذا الوهم و قالوا: ان تكليف الشخص مادام حاضراً التمام ولو اراد الشخوص بعد دخول الوقت و 
مادام مسافراً 


ص: 77١‏ 
-١‏ التهذيب ج/” ص ١85‏ ح/6١‏ 


7- الاستبصار ج/١‏ ص 35١‏ ح// 
'- المختلف ج/” ص 058 


القصر.و لو امكن قدومه قبل انقضاء الوقت ى يتخير فى فغل الصلاه فى كل مثهما موافقاً له فى الحضر ثماماً وفى السقر قضرا. 


و منه يظهر المراد ايضاً من خبر الوشاء (اذا زالت الشمس و انت فى المصر و انت تريد السفر فاتم فاذا خرجت بعد الزوال قصر 
العصر(١))‏ و خبر ذريح المحاربى عن الصادق (عليه السلام) فى خبر قلت فان خرج الرجل مسافراً وقد دخل وقت الصلاه و هو 
فى السفر قال يصلى ركعتين قبل ان يدخل اهله فان دخل المصر فليصل اربعاً)(؟). 


نعم يبقى خبر بشير النبال و هو «خرجت مع ابى عبدالله (عليه السلام) حتى اتينا الشجره فقّال لى ابوعبدالله (عليه السلام) يا نبال 
قلت لبيك قال انه لم يجب على احد من اهله هذا العسكر ان يصلى اربعاً غيرى و غيرك و ذلكك انه دخل وقت الصلاه قبل ان 
نخرج)(1) فانه غير قابل للحمل على ما تقدم و يحتمل فيه التقيه و ذلكك انه قول المزنى من العامه كما نقل ذلك الخلاف(6). 


هذا و يعارض القول بان الاعتبار بحال الاداء ما فى خبر زراره(2) «عن رجل دخل وقت الصلاه و هو فى السفر فاخر الصلاه حتى 
قدو نزو بريد يصنايها ذا فلم ان 


772١ ص:‎ 


7/ 576 الكافى ج/اص‎ -١ 

"- النجعه ص 585 ج/7 كتاب الصلاه عن اصل محمد بن مثنى عن جعفر بن محمد بن شريح . 

“'- الكافى ج/"ا ص 575 سم ٠"//‏ 

؟- النجعه ج 7 ص 7/18 

فادالق شكال فى مكدة الاامه حينة موس ند كر و يظير عن الك :فى وبخالدسن الخا واب افريى كل ار السوائر 


ممدوحيته. 


اهله فنسى حين قدم الى اهله ان يصليها حتى ذهب وقتها؟ قال يصليها ركعتين صلاه المسافر لان الوقت دخل و هو مسافر كان 
ينبغى له ان يصلى عند ذلكك)١(١)‏ و ما فى الصحيح عنه(؟) ايضاً عن احدهما (عليه السلام) انه قال «فى رجل مسافر نسى الظهر و 
العصر فى السفر حتى دخل اهله قال: يصلى اربع ركعات و قال لمن نسى صلاه الظهر و العصر)() و هو مقيم حتى يخرج قال: 
يصلى اربع ركعات فى سفره و قال: اذا دخل على الرجل وقت الصلاه و هو مقيم ثم سافر صلّى تلكك الصلاه التى دخل وقتها 
عليه و هو مقيم اربع ركعات فى سفره()) و هما يعارضان القول بان العبره بحال الاداء وقد تقدم انه الصحيح فلا عبره بهما. 


فرع: هذا و قد افتى بذلك ابن الجنيد فقال: فان خرج الوقت لم يجزءه الا قضاؤها بحسب حاله فى اول وقتها(ه)» والشيخ فى 
التهذيب(2) وابن ادريس(12) و نقله على بن 


77١:ص‎ 


. التهذيب ج/" ص 187١ح/17 و ص 710 ح/6/ و فى حديث 5 من فرض سفره‎ -١ 

-١‏ حيث ان سند الشيخ الى كتاب جميل بن دراج صحيح كما فى الفهرست ص86 و الروايه عن جميل عن زراره فهى اذن 
صحيحه و لا يخفى ان وصول هذه الكتب الى ابن ادريس امر معلوم لا شبهه فيه خصوصاً بعد معلوميه وصولها للشيخ و الصدوق 
و غيرهما بطريق صحيح. 

ما بين القوسين ليس فى بعض نسخ المستطرفات . 

؟- المستطرفات ص58 طبع مدرسه الامام المهدى (عليه السلام) . 

- المختلف ج/١‏ ص 6658 . 

*- التهذيب ج/#اص 187 ح/17 و ذيله . 


- السرائر ج/١‏ ص 770 و ص ع" 


بابويه و مصباح المرتضى و عن المفيد فى بعض اقواله وعن الشيخ فى مبسوطه١(١)‏ و لا دليل لهم على ذلكك عدا روايه 
المستطرفات المتقدمه على بعض نسخها و هى لا عبره بها لعدم ثبوتها مع معارضتها لما تقدم من العبره بحال الاداء اداءاً وقضاءاً 
ففى صحيحه زراره قال: «قلت له رجل فاتته صلاه من صلاه السفر فذكرها فى الحضر فقال يقضى ما فاته كما فاته ان كانت 
ضَاذه السفر اذآعاقى الحقى هلها وان كانت شلا الحضر فلقض فى السثر ضلك الحضر 21 


واما موثق عمار عن الصادق (عليه السلام) «سال عن الرجل اذا زالت الشمس و هو فى منزله ثم يخرج فى سفر؟ قال يبدء 
بالزوال فيصليها ثم يصلى الاولى بتقصير ركعتين لانه خرج من منزله قبل ان تحضر الاولى و سثل فان خرج بعد ما حضرت 
الاولى قال يصلى الامولى اربع ركعات ثم يصلى بعده النوافل ثمان ركعات لانه خرج من منزله بعد ما حضرت الاولى فاذا 
حضرت العصر صلَى العصر بتقصير و هى ركعتان لانه خرج فى السفر قبل ان تحضر العصر)() فلا عبره به فهو من اخبار عمار و 
قد غرفت شذوة اكثرها . 


(و يستحب جبر كل مقصوره بالتسبيحات الاربع ثلاثين مره) 
ص :7717 
-١‏ السرائر ج/1 ص 7/0" 


"- التهذيب ج/#اص 12# ح/١١‏ 
*- التهذيب ج١7‏ ص ١8‏ 


كما فى الصحيح عن سليمان بن حفص المروزى١(١)‏ قال: قال الفقيه العسكرى (عليه السلام) ( يجب على المسافر ان يقول فى 
دبر كل صلاه يقصر فيها «سبحان الله والحمد لله ولا اله الله والله اكبر » ثلاثين مره لتمام الصلاه) (5) و به افتى الصدوق فى الفقيه 
و المقنع فقال وعلى المسافر ان يقول فى دبر ....(7) وكما فى خبر(ع) رجاء بن ابى الضحاكك فى وصف الرضا (عليه السلام) هذا 
تمام الصلاه (5)» اقول: و ما مر فى الخبر الاول من قوله يجب محمول على تأكد الاستحباب و يشهد لذلكك ما فى ذيل الخبرين 
ان ذلكك من تمام الصلاه والحال ان صلاه القصر تامه سواء اردفها بالتسبيحات ام لا فهذه قرينه الاستحباب . 


هذا و روى بعد كل فريضه اربعين مره ايضاً كما فى صحيح الحارث النضرىء و ثلاثين مره كما فى صحيح ابى بصير . 
حصيله البحث: 


ص :77 


-١‏ سند الشيخ و الصدوق اليه صحيح الا ان سليمان لم يوثق لكن العيون ج/١‏ ص78 روى بسند صحيح عنه ان الكاظم (عليه 
السلام) قال له ان ابنى وصيى فاشهد له بذلكك عند شيعتى . ولا شكك فى كونه يفيد المدح والوثاقه انَا انه رواه بتوسط شخصه 
ومن هذه الجهه فيه اشكال. 

*- الفقيه ج/١‏ ص 784 و المقنع ص77١‏ و ص78١‏ طبع مؤسسه الهادى (عليه السلام) . 

؟- وقد تقدم الكلام فى اعتبار سنده . 


ه- العيون ج/7 ص ١١‏ 


صلاه المسافر: و شروطها قصد المسافه وهى سنِّهِ و تسعين ألف ذراع كل اربعه الاف ذراع ميل و كل سته اميال فرسخ فمجموع 
السافه ركره ماف تراسخ اسداكية, أن تفها سواه واد الوجوع لبرعة ام ل 


و أن لا يقطع التدفر بمروره على منزله» أو نه مقام عشره أو مضى ثلاثين يوماً فى مصرء و أن لا يكون ممن لا مقام له عشره ايام 
كمن يكثر سفره كالسائق . و لا يكفى فيه ثلاث سفرات بل لابد من كثره السفر حتى يقال له عرفا ممن لا مقام له عشره ايام. 


و أن لا يكون سفره لا يكون سفره سفر باطل كصيد اللهو ومن السفر الباطل سفر معصيه . 


وحد الترخص هو أن يخفى عليه أذانه وله علا-مه اخرى فى الخروج عن الوطن وهى توارى جدران بلده فاذا حصلت هذه 
الشروط تعيّن عليه القصر واما برجوعه الى الوطن فالملاكك هو عدم خفاء أذان البلد عليه فقط. 


فروع 
الاول: من تمم فى الصلاه مع وجوب التقصير عليه ففيه مسائل: 
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مسأله: لو صلّى المسافر بعد تحقَّق شرائط القصر تماما فإمًا أن يكون عالماً بالحكم والموضوع أو جاهلًا بهما أو بأحدهما أو 
ناسياً فإن كان عالماً بالحكم و الموضوع عامداً فى غير الأماكن الأربعه بطلت صلاته و وجب عليه الإعاده فى الوقت و القضاء فى 
خارجه. و إن كان جاهلًا بأصل الحكم و أن حكم المسافر التقصير لم يجب عليه الإعاده فضلًا عن القضاء و أمَا إن كان عالماً 
بأصل الحكم و جاهنًا ببعض الخصوصيات مثل أنّ السفر إلى أربعه فراسخ مع قصد الرجوع يوجب القصرء أو أنّ المسافه ثمانيه. 
أو أن كثير السفر إذا أقام فى بلده أو غيره عشره أيّام... و نحو ذلكك و أتم وجب عليه الإعاده فى الوقت ولايجب عليه القضاء فى 
خارجه. و كذا إذا كان عالماً بالحكم جاهنًا بالموضوع كما إذا تختل عدم كون مقصده مسافه مع كونه مسافه. فإنّه لو أت وجب 
عليه الإعاده دون القضاءء وكذا إذا كان ناسياً لسفره أو أن حكم السفر القصر فأتمم فإن تذكر فى الوقت وجب عليه الإعاده و إن 
ايفن قد وبا الك اد قن لجارع لوفت موا ]كنا كزتيق كروي الوفع ان مضع طلا لقسانه ار 21 3اللز ا بك تاس الستوز 
لا لحكمه و مع ذلكك أت صلاته ناسياً وجب عليه الإعاده و القضاء. 


مرا فى صوره العلم و العمد: فلا إشكال فى البطلا-ن و لزوم الإعاده فى الوقت بل القضاء فى خارجه. و إن كان ربّما يتأمل فى 


ص :772 


و يستدل له بجمله من النصوص التى منها صحيحه زراره و محمد بن مسلو(١)‏ المصرّحه بالإعاده فيما لو قرئت عليه آيه التقصير 
و فسدرت لهء وغيرها. و لكا فى غنى عن الاستدلال بها بعد كون البطلان هو مقتضى القاعده الأوّليه و لو لم ترد فى المقام أيّه 


روايه» و ذلكك من وجهين: 


أحدهما: منافاته مع قصد القربه المعتبر فى صححه العباده» إذ كيف يمكن التقرّب من العالم العامد الملتفت إلى مخالفه عمله مع 
الواقع و عدم تعلق الأمر به. حتّى و لو كان ذلكك بنحو التشريع المحرّم, فِإِنّه موجب لحرمه العمل» فكيف يتقرّب بالعمل الحرام. 
ثانيهما: أن الإتمام زياده فى الفريضه, بل من أظهر مصاديقهاء بعد كونها عمديه و متعلقه بالركن بل الركعه» فيشمله عموم قوله 
(عليه السلام): «من زاد فى صلاته فعليه الإعاده» و قوله فى صحيح زراره: «إذا استيقن أنه زاد فى صلاته المكتوبه ركعه لم يعتد 
بهاء و استقبل صلاته استقبانًا؛(! فانٌ المقام المشتمل على زياده الركعتين عامداً هو القدر المتيفّن من تلكك الأدلّه. 
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و منه تعرف أن البطلان هو مقتضى القاعده الأوّليه فى جميع الفروض المتقدّمه لاندراجها فى عموم أدلّه الزياده القادحه, ما لم 
يرد على الصححه دليل بالخصوص هذا. 


1 1 
و منها: صحيحه عبيد الله بن على الحلبى قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): صليت الظهر أربع ركعات و أنا فى السفرء قال: 


أعد»(1) فإنّها و إن كانت محموله على غير صوره العلم و العمد كالنسيان أو الغفله. لإباء جلا-له الراوى و هو الحلبى و رفعه 
مقامه عن أن يتم فى السفر جهلًا بالحكم» فضلًا عن أن يفعله عالماً عامداً إلا أنها تدلّ على لزوم الإعاده فى صوره العمد 
بالأولويه القطعيه كما لا يخفى. 


ثم إِنّ مقتضى الإطلاق فى هذه الصحيحه كصحيحه زراره و محمد بن مسلم المتقدّمه عدم الفرق فى وجوب الإعاده بين الوقت 
و خارجه. فيجب عليه التداركك فى الوقتء و إلا فالقضاء فى خارج الوقت. 


و لكن قد يتأمل فى وجوب القضاء على العالم العامد. نظراً إلى معارضه الإطلاق فى صحيحه زراره و ابن مسلم مع الإطلاق فى 
ذيل صحيحه العيص ابن القاسم» 
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قال: «سألت أيا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل صَلَّى و هو مسافر فَأتم الصلاه قال: إن كان فى وقت فليعد, و إن كان الوقت قد 
مضى فل0)9١).‏ 


فإِنَ الأول المثبت للإعاده خاص بالعامدٍ مطلقّ من حيث الوقت و خارجه و الثانى النافى لها مطلق من حيث العلم و الجهل خاصٌ 
بما بعد الوقت. فكلٌ منهما مطلق من جهه و خاص من جهه؛ فيتعارضان لا محاله» و معه يشكل التمسّكك بإطلاق صحيح زراره 
لإثبات القضاءء بل و كذا صحيح الحلبى» لوجوب تقييده بصحيحه العيص. 


ولكنّه كما ترىء فإنّ صحيحه العيص غير شامله للعامد بوجهء بل ناظره إلى التفصيل بين الانكشاف فى الوقت و الانكشاف 
خارجه: و أنّه تجب الإعاده فى الأول دون الثانى: لا أنّه إذا أراد أن يعيد فان كان الوقت باقياً أعاد و إِنَا فلا كى تشمل صوره 
العمد. 


و مرجع ذلكك إلى أن شرطيه التقصير ذكريه كما هو الحال فى بعض الأجزاء و الشرائط و أنّها خاصّه بحال الالتفات إليها فى 
الوقتء و بدونه لا شرطيه له بل العمل صحيح حتّى واقعاًء و لأجله لا تجب الإعاده. 


فهى ناظره إلى التفصيل من حيث الصبحه و الفساد باعتبار الانكشاف فى 
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الوقت و خارجه. و أجنبيه عن مسأله القضاءء لعدم تحقّق الفوات واقعاء و لذا لو فرضنا أنّه انتكشف له فى الوقت و تنتجز عليه 
التكليف ثم تركك القصر اختياراً أو بغير الاختيار فإنّه لا إشكال فى وجوب القضاء حينئذ, لأنّه تركك ما تنيجز عليه فى الوقت, و لا 
تكون هذه الصحيحه نافيه له. 

و على الجمله: مورد هذه الصحيحه ما إذا كان الإتمام مستنداً إلى اعتقاد المشروعيه ثم انكشف الخلاف إِمّا فى الوقت أو فى 
خارجه فلا تشمل العالم العامد قطعاًء بل هو خارج عنها رأساً فلا تكون معارضه لصحيحه زراره؛ و اما صحيح الحلبى فقد قلنا 
انه مختص بالناسىء فيبقى إطلاق الإعاده فيها الشامل للوقت و خارجه على حاله. 

و أمّرا فى صوره الجهل بأصل الحكم فلا تجب الإعاده و إن كان الوقت باقياً فضلًا عن القضاء كما هو المشهورء بل ادّعى عليه 
الإجماع؛ و ذلكك لقوله (عليه السلام) فى ذيل صحيحه زراره وابن مسلم: «و إن لم يكن قرئت عليه و لم يعلمها فلا إعاده عليه) 
الظاهر فى الجاهل بأصل الحكم. 

فمفاد الصحيحه أن من يتم فى موضع القصر فان كان عالماً به أعاد» أى فى الوقتء و مقتضاه أنّهِ إن لم يعد بعد تنيجز التكليف 


إلى أن خرج الوقت وجب عليه القضاء بطبيعه الحال» عملا بعموم أدله القضاء. و إن كان جاهلا بالحكم لا 


77١ ص:‎ 


الليعارقه: 


هذاو نسب إلى العمانى(١)‏ القول بوجوب الإعاده مطلقاًءولم يعلم دليله 
و منه تعرف ضعف ما حكى عن الإسكافى(7)و الحلبى 0*0 من التفصيل بين الوقت و خارجه و أنّه بعيد فى الأوّل دون الثانى. 
فهذان القولان شاذان ساقطان, و الصحيح ما عليه المشهور من نفى الإعاده مطلقاء من غير فرق بين الوقت و خارجه. 


ثم لا يخفى أنّ الأسمر بالإعاده متى ورد فى الأخبار فهو إرشاد إلى الفساد فيجب الإتيان بالمتعلق بنفس الأمر الأوّل الباقى على 
حاله؛ إذ لا وجه لسقوطه بعد عدم الإتيان بمتعلقه على وجهه. بداهه عدم سقوطه بالعمل الفاسد الذى وجوده كالعدم, فلا 
سينو الأمر القاتى التععلق بالأعادة جحكما مولوباء كنا الى الأعادة ارفاك إلى المصدى أن المأمور دقو اى يدهن رجية 
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واما الجاهل بالخصوصيات أو الموضوع. و الناسىء فبمقتضى القاعده تجب عليهم الإعاده» لصدق أنّهم ممّن قرئت عليهم آيه 
التقصير و فسّرت» و معنى ذلك الحكم بالبطلان. 


و قد خرج عن ذلك الناسى أيضاً بمقتضى صحيح أبى بصير: ١عن‏ الرجل ينسى فيصلى فى السفر أربع ركعاتء قال: إن ذكر فى 
ذلكك اليوم فليعد, و إن لم يذكر حتى يمضى ذلك اليوم فلا إعاده عليه)(١)‏ فيستفاد منها أنّ شرطيه التقصير أو فقل جزئيه 
التسليم فى الركعه الثانيه ذكريه و منوطه بالالتفات إليها فى الوقت فلا تعتبر لو كان التذكر خارج الوقت» فتكون هذه الصحيحه 
بالإضافه إلى صحيح زراره مخصّصه لا محاله. 


و ورد هناك مخض ص ثالث» وهو صحيح العيص المفصّل بين الانكشاف أو التذكر فى الوقت فيعيد» و بين خارجه فلا يعيد. و 
قد عرفت أنَّ هذه الصحيحه بنفسها غير شامله للعامدء فهو خارج عنها من أوَّل الأمرء لأنْها غير ناظره إلى القضاءء بل إلى الصبحه 
و البطلاءن» و أنّهِ إن كان فى وقت فالعمل فاسد و إِلّا فصحيح. و العامد يعلم بفساد عمله من أُوّل الأمر» كالناسى المتذكر فى 
الوقت فإنّه أيضاً يعلم بالفساد و وجوب القضاء إذا لم يتدارك. 
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فالعامد خارج عنها قطعاًء و كذا الجاهل المحض أى الجاهل بأصل الحكم فإنّه لا إعاده عليه فضلًا عن القضاءء بمقتضى ذيل 
صحيحه زراره كما مرٌ. فيبقى تحتها الجاهل بالخصوصيات و الجاهل بالموضوع و الناسى. 


و بما أن النسبه بينها و بين صدر صحيحه زراره الحاكم بالإعاده مطلقاً نسبه الإطلاق و التقيبد» فتكون هذه مقتده لهما لا محاله. 
فتكون النيجه أن الوظيقة فى هذه الموازد الثلاثه هو التفصيل بين ما لو كان الانكشاق أو التذكر فى الوقت فيعيد» وبين ما كان 


وقد يقال: إِنَّ النسبه بين صحيح زراره و هذه الصحيحه أى صحيحه العيص عموم من وجه. لأنّْ الناسى قد خرج عن الأوّل 
بمقتضى التخصيص بصحيح أبى بصير كما مرّء فيبقى تحته العامد و الجاهل بالخصوصيات أو بالموضوع. و أما هذه الصحيحه 
فهى غير شامله للعامد فى حدّ نفسها كما عرفت فالباقى تحتها الناسى و الجاهل بالخصوصيات أو بالموضوع. فالناسى خارج عن 
الأول و العامد عن الثانى و مورد الاجتماع الجاهل بالخصوصيات أو الموضوع.؛ فتجب الإعاده بمقتضى الأوّلء و لا تجب إذا 
كان الانكشاف خارج الوقت بمقتضى الثانى و بعد التعارض يتساقطانء و المرجع حينئذ عموم دليل قدح الزياده الموجب 
للإعاده و لو فى خارج الوقت, لعدم الدليل على الإجزاء وقتئذ. 
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و لكنّه لا-وجه له. فإنّه مبنى على الالتزام بانقلااب النسبه فى مثل المقام مما كان هناك عام و ورد عليه مخض صان أحدهما 
أخصٌ من الآدخر. والصحيح أن هذا ليس من موارد انقلادب النسبه. إذ لا وجه لملاحظه العام مع أخصٌ المخصّصين أوَلَاء ثم 
ملا-حظه النسبه بينه و بين المخصّ ص الآدخر لتنقلب من العموم المطلق إلى العموم من وجه. لأنّ نسبه المخضّ ص الأسخص و 
المخصّص الأعم إلى العام نسبه واحده. و كلاهما وردا عليه فى عرض واحدء فلا موجب لتقديم أحدهما على الآخر. 


و على هذا الأساس و هو الصحيح فلا موجب فى المقام لتخصيص صحيح زراره بصحيح أبى بصير أُوَّلَا و إخراج الناسىء ثم 
ملا-حظه النسبه بينه و بين صحيحه العيص التى هى أعم المخصّصين باعتبار شمولها للناسى و غيره» بل كلاهما مخض ص فى 


هذا كله بناءَ على أن يكون المراد من تفسير الآبه(1)المشار إليها فى صحيح زراره تفسير كلمه لا جناح بإراده الوجوب دون 
الجراد. 


و أما لو كان المراد تفسير الآيه بجميع الخصوصيات فيلحق الجاهل بخصوصيات الحكم بالجاهل بأصل الحكم فى عدم وجوب 
الإعاده فى الوقت فضلًا عن خارجه. 
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والكنه للروه د لهه بل الظاهر هو الأول كما ذكره غير واحد(١)‏ إذ الآميه كغيرها مما ورد فى العبادات ليست إِلَا فى مقام أصل 
التشريع؛ و لم تكن بصدد بيان الخصوصيات ليكون شرحها تفسيراً للآبه المباركه بل هى موكوله إلى النبى صلى الله عليه و آله 
و الأثمّه المعصومين عليهم السلام فيذكرونها بياناً للحكم الواقعى, لا شرحاً للمراد و تفسيراً للآيات. 


نعم» كلمه لا جناح بما أنّها ناظره إلى كيفيه التشريع و قد أريد بها خلاف ظاهرها من نفى البأس فهى بحاجه إلى التفسير لا 
ع --1 : لا 5 2 

محالهء فذكروا عليهم السلام أنْ المراد بها الوجوبء قياسا على إفلا ناح )(1) الوارد فى السعى حيث إِنْ المراد به هناك هو 

الوجوب بلا إشكال. 


و إِنْما عبر بنفى الجناح لنكته و هى دفع ما قاد يختلج فى أذهان القاصرين من أن الصفا و المروه اللمذين كانا مركزين لأصنام 
المشركين كيف يكونان معبدين للمسلمين؛ فبين سبحانه و تعالى بأنّ كونهما كذلكك لا يمنع عن ذلك لأنّهما من شعائر الله و 
قد غصبهما المشركونء فلا جناح أن يطوف بهما. 


و كذلكك الحال فى المقام؛ فانٌ اختيار هذا التعبير مع كون المراد هو الوجوب لنكته, و لعلّها لدفع ما قد يتوهّم من أن التقصير 
تنقيص للصلاه و تخفيف لشأنها. 
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و كيف ما كان. فقّد عرفت أنْ المراد من تفسير الآيه بيان أصل وجوب القصر فى السفر لا خصوصياته. و عليه فصحيحه زراره 
خاصّه بالجاهل بأصل الحكم. و لا تعمّ الجهل بالخصوصيات. 


بل يكفينا مجرّد الشكك فى أنّ المراد الجهل بأصل الحكم أم بخصوصياته. إذ عليه تكون الصحيحه مجمله و معه لا بدّ من 


الاقتصار فى الخروج عن إطلاق صحيح العيص على المقدار المتيقّن و هو الجاهل المحض.ء فيكون الجاهل بالخصوصيات 
مشمولًا للإطلاق السليم عما يصلح للتقيبد فيحكم فيه بما تضمّنه من التفصيل بين الوقت و خارجه حسبما عرفت. 


هذا كله فيما إذا كان ناوياً للإتمام من أوّل الأمر و من لدن شروعه فى الصلاه إمَا لجهل أو نسيان كما تقدّم. 


و أمَا إذا دخل فى الصلاه بيه القصر لعلمه بالحكم و بالموضوع و بجميع الخصوصياتء ثم فى الأثناء سها و غفل فزاد ركعتين و 
أتمّ الصلاه كما لو كان مقتدياً بإمام يصلَى تماماً فأتم الصلاه بتبعه غفله كما يتّفق مثل هذا السهو لغير المسافر من سائر المكلفين 
فيو عن كنول للنسوصن الج ده رما حل لاد شكال قن وحويف الإقنادة قن لوقعو التعات اف تجا ركه عملا يقولة رعلية 
السلام): «إذا 


ص :772 


استيقن أنه زاد فى صلاته المكتوبه ركعه لم يعتد بها و استقبل صلاته استقبانًا:(١)‏ فهو كمن صِلَى الفجر ثلاثاً أو المغرب أربعاً 


مسأله: حكم الصوم فيما ذكر حكم الصلاه فيبطل مع العلم و العمد» و يصحٌ مع الجهل بلا فرق بين الجهل بأصل الحكم, او 
الجهل بالخصوصيات اوالجهل بالموضوع. 


اقول: لاإشكال كما لا خلاف منّا فى سقوط الصوم فى السفر و عدم مشروعيته و تدل عليه قبل الروايات المتظافره الآيه الكريمه 
قال تعالى لكر أو عل سَكَرٍ قد ين جام أ أَخَرَ)(؟) فإنّها ظاهره فى تعيّن القضاءء المستلزم للسقوط و عدم 
المشروعيه. حيث قسَم سبحانه المكلفين إلى أقسام ثلاثه: فمنهم من وظيفته الصيام كالحاضر الذى يشهد الشهرء و منهم من 
وظيفته القضاء كالمريض و المسافر و منهم من لم يكلف لا بهذا و لا بذاك بل وظيفته الفديه» و هم الذين لا يطيقونه كالشيخ 
و الشيخه. 


و ظاهر التنويع فى هذه الأقسام لزوم تلكك الأحكام و تعتّنهاء و نتيجته ما عرفت من سقوط الصوم عن المسافر و عدم مشروعيته 
فى حمّهء فوظيفته القضاء لبس إلاءو 


ص :/777 


١ ح‎ ١14 أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ب‎ /7١ :8 الوسائل‎ -١ 
185 ؟- البقره ؟:‎ 


الأخبار به متكاثره و متظافره من طرقناء بل و من طرق العامّه أيضا١١)‏ و هذا مما لا إشكال فيه. 


و عليه فلا يصح الصوم فى السفر من العالم العامد جزماًء فلو صام بطل و وجب قضاؤه بمقتضى إطلاق الآيه و غيرها و النصوص 
الآتيه فى الجاهل. 


كما لا إشكال فى صيحته من الجاهل بأصل الحكى فإِنّه القدر المتيقن من النصوص المتضمّنه للإبجزاء فى صوره الجهل 
كصحيحه عبد الرحمن بن أيى عبد الله عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: ٠سألته‏ عن رجل صام شهر رمضان فى السفر فقال: 
إن كان لم يبلغه أن رسول الله صلّى اللّه عليه و آله نهى عن ذلكك فليس عليه القضاء. و قد أجزأ عنه الصوم:(1)و صحيح الحلبى 
قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل صام فى السفر فقال: إن كان بلغه أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم نهى عن 
ذلك فعليه القضاءء و إن لم يكن بلغه فلا شى ء عليه)(2 


0 
و صحيح العيص بن القاسم عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: من صام فى السفر بجهاله لم يقضه)(؟) و نحوها صحيح ليث 
المرادى(2). 


ص :777/1 


19/8 :© ع828 1 سئن النسائى‎ 128 /0837 :١ سئن ابن ماجه‎ -١ 

؟- الوسائل :٠١‏ 178/ أبواب من يصح منه الصوم ب ”اح ”2 ” 
*- الوسائل /١18 :٠١‏ أبواب من يصح منه الصوم ب 7ح 23 ". 
؟- الوسائل /18١ :٠١‏ أبواب من يصح منه الصوم ب 7ح هه ع 
ه- الوسائل /١6١ :٠١‏ أبواب من يصح منه الصوم ب 7ح هه 8 


إنّما الكلام فى الجاهل بالموضوع كمن اعتقد أن سفره دون المسافه. أو الجاهل بالخصوصيات كمن تخيّل أن السقوط خاص 
بالأستان اليد المجعيلة عن ' لني قر لقف دون القر يدهمو لا ها ' اذا كان بوسيله مريحه كالباخره و الطائره و نحوهما. 


فقد يقال بالبطلان و وجوب القضاء فى هذين الموردين» كما فى العالم العامد نظراً إلى اندراجهما فى إطلاق صحيحتى عبد 
الرحمن و الحلبى المتقدّمتين الدالتين على البطلان بمفهوم الاولى و منطوق الثانيه فى من بلغه النهى» لصدق بلوغه فى الموردين 
المزبورين؛ و إِنّما الجهل فى شىء آخر غير مناف لبلوغ النهى عن النبى (صلَّى الله عليه و آله و سلم). 

و بذلكك يقدّد الإطلاق فى صحيح العيص و نحوه. فانّ الصوم بجهاله المعلّق عليه الإجزاء و إن كان صادقاً فى هذين الموردين 
أيضاًء إِنَا أنّ مقتضى صنعه الإطلاق و التقييد حمله على الجهل بأصل الحكم؛ لصراحه الطائفه الأولى فى أنَّ الناط فى الضجه 
عدم بلوغ النهى» الظاهر فى الجهل بأصل الحكم, فهى أخصٌ من الثانيه فتقتّدها لا محاله. 


ص :779 


ومع تسليم تكافؤ الظهورين و تساوى الإطلاقين من غير ترجيح فى البين فغايته تعارض الطائفتين و تساقطهماء و المرجع حينئذ 
عموم ما دل على بطلان الصوم فى السفر من إطلاق الآيه و غيرها كما مرّ. 


أقول: الظاهر صبحه الصوم فى صوره الجهل مطلقاء من غير فرق بين الجهل بأصل الحكم أو بالخصوصيات أو بالموضوع. 
أمَا الأوّل فظاهر. 


وأمّا الثانى: فلن ما أفيد من استظهار اختصاص الطائفه الأولى بالجاهل بأصل الحكم مبنى على أن يكون المشار إليه بكلمه 
«ذلكك» فى قوله (عليه السلام): «إن كان بلغه أنَّ رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) نهى عن ذلك» هو طبيعى الصوم فى 
السفر إذ عليه يصدق على الجاهل بالخصوصيات أنه بلغه النهى عن طبيعى الصوم, فتتحقّق المعارضه بينها و بين إطلاق الطائفه 
الثانيه كما ذكر. 


و لكنه كما ترى بعيد عن سياق الروايه بحسب الفهم العرفى غايته» بل ظاهر الصحيحه أن مرجع الإشاره هو الصوم المفروض فى 
الفتؤال الصاد رع الريل 


على ما هو عليه من الخصوصيات. لا الصوم الطبيعى على إطلاقه عارياً عن تلك الخصوصيات. 


ص: 760 


و معلوم أن الجاهل بالخصوصيه لم يبلغه النهى عن تلكك الخصوصيه؛ فمن صام فى السفر القريب بتخدّلى اختصاص النهى 
بالأسفار البعيده لم يبلغه النهى عن هذا الصنف من الصوم الذى ارتكبه. و إِنّما بلغه النهى عن صنف آخر فيشمله الحكم بعدم 
وجوب القضاءء المطابق لمضمون الطائفه الثانيه من غير أيّه معارضه. 

ا : 
و بعباره واضحه: لا ريب أن نهى النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) عن الصوم فى السفر انحلالى كما فى سائر النواهى» ينحل 
إلى نواهى عديده بعدد أفراد الصيام الواقعه فى الأسفار, فلكل نهى يخصّه مغاير لغيره. و من الواضح أن هذا الفرد الشخصى 
الصادر من الجاهل بالخصوصيه لم يبلغ نهيه» فيكون محكوماً بعدم وجوب القضاء بمقتضى صحيح الحلبى و غيره. 


و مع التتزّل و الشكك فى أن مرجع الإشاره هل هو الطبيعى أو الصنف الخاص فغايته إجمال صحيحتى عبد الرحمن و الحلبى؛ 
فيرجع حينئذ إلى إطلاق صحيح العيص الدالٌ على نفى القضاء عن مطلق الجاهل من غير معارض. 


و أمّرا الثالث: أعنى الجهل بالموضوعء فدعوى صدق بلوغ النهى فى مورده مشابهه لما يحكى فى الأصول على ما نقله شيخنا 
الأنصارى (قدس سره)(1) من ذهاب بعض إلى المنع عن جريان البراءه فى الشبهات الموضوعيه و تخصيصها بالحكميه على 
العكي سباغلة الأعاريونة بدعوى أن البيان تام من قبل المولى فى موارد 


ص : ١ع"‏ 


اقرائد الأصول 21ع:؟ 


الشبهات الموضوعيه و الحكم واصلء و إِنّما الشكك فى انطباقه على الموضوع الخارجى و أن هذا المائع مثلاً هل هو مصداق 
للخمر المعلوم حرمته أم لا“ الذى هو أجنبى عن المولى و غير مرتبط بهء و خارج عتما تقتضيه وظيفته من تبليغ الأحكام؛ و قد 
فعل و تنتجزت بمقتضى فرض العلم بهاء فقد أدّى ما عليه و تم البيان من قبله فلا يكون العقاب معه عقاباً بلا بيان» فلا مناص من 
الاحتياط بحكومه العقل تحقيقاً للامتثال و دفعاً للضرر المحتمل من غير مؤمّن. 
0 م 

فعلى ضوء هذا البيان يدّعى فى المقام أن الجاهل بالموضوع قد بلغه نهى النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) عن الصوم فى 
السفرء و تم البيان من قبله» إذ ليس شأنه (صلّى الله عليه و آله و سلم) إِنَا بيان الأحكام على نحو القضايا الحقيقيه لا إيصالها إلى 
آحاد المكلفين فى كل من الأفراد الخارجيه» فالجاهل المزبور عالم بذلك النهى الكلى المجعول فى الشريعه المقدّسه و إِنّما 
الجهل فى شىء يرجع إلى نفسه و ينشأ من قبله» غير المنافى لصدق البلوغ المذكور. 


وعلى الجمله: فالشبهه فى المقامين من باب واحدء و تنبعثان عن ملاكك فارد. 


و الجواب عنهما بكلمه واحدهء و هى أن بلوغ الحكم و وصوله منوط اوراز الكتوى و الصط ف ساء أى العلم بالحكم الكلى و 
بانطباقه على الموضوع الخارجى و لا يغنى الأوّل عن الثانى, فإنَ الأحكام و إن كانت مجعوله على سبيل 


ص :77 


القضايا الحقيقيه إلا أنّ القضيه الحمليه تعود بحسب النتيجه إلى القضيه الشرطيه؛ مقدّمها وجود الموضوع و تاليها ترئّب الحكم. 


فمرجع قولنا: الخمر حرام؛ إلى قولنا: متى وجد فى الخارج شى ء و صدق عليه أنه خمر فهو حرام. فاذا كان الشرط مشكوكاً كما 
هو المفروض فالشكك فيه يرجع إلى الشكك فى تحمّق الموضوع, و هو مساوق للشكك فى ثبوت الحكم فلا يكون واصلا ولا 
التكليف منبجزاً. 


و بعباره اخرى: بعد أن كانت الأحكام انحلاليه فلكل موضوع حكم بخصّه فلا جرم يحتاج إلى وصول مغاير لوصول الحكم فى 
موضوع آخر. فاذا فرضنا أن هناك مائعات ثلاثه أحدها مقطوع الخمريه. و الآخر مقطوع المائيه. و الثالث مشتبه بينهماء يصحٌ أن 
يقال: إِنْ هذا الأخير مما لم يصل حكمه و لم يعلم حرمته و إِنّما الواصل حكم الأوّلين فقط. و مثله مورد لأصاله البراءه. 


ففيما نحن فيه و إن كان الحكم الكلى المتعلق بطبيعى الصوم فى السفر واصنًا و بالغ نا أن تعلق النهى بهذا الصوم الصادر فى 
هذا السفر الشخصىء الذى عرفت آله من شؤون انحلال الأحكام لم يكن واصلًا بالضروره بعد فرض الشكك فى الموضوع و 
الجهل به فيصحح أن يقال إِنّهِ لم يبلغه نهى النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) بالإضافه إلى هذا الفرد الذى هو الموضوع للإجزاء 
وعدم وجوب القضاء بمقتضى النصوص. 


ص :777 


و مع التنزّل و الت 4 فى أن موضوع الحكم هل هو بلوغ النهى عن الطبيعى أو الفرد و أن العبره بالجهل بأصل الحكم أو حتّى 
بموضوعه. فغايته إجمال صحيح الحلبى و عبد الرحمن, فيرجع حينئذ إلى إطلاق صحيح العيص السليم عمًا يصلح للتقييد. 


فتحصّل: أن الأظهر مشاركه الصوم مع الصلاه فيما تقدّم من الأحكام؛ فيبطل مع العلم و العمد و يصحُ أى لا يجب القضاء فى 
جميع صور الجهلء سواء تعلق بأصل الحكم أم بالخصوصيات أم بالموضوع. 


نعم يفترقان فى صوره النسيان» فيجب القضاء هنا دون الصلاه كما مرٌ لصدق بلوغ النهى و إن نسيه؛ فيشمله إطلاق صحيح 


مسأله: إذا قضر من وظيفته التمام بطلت صلاته فى جميع الموارد إلا فى المقيم و من بحكمه المقضر للجهل بأنّ حكمه التمام . 


اقول: لا ريب فى أنّ مقتضى القاعده هو البطلان فى من قصّدر فى موضع الإتمام من غير فرق بين موارده من العلم أو النسيان أو 
الجهل بجميع صوره. لأنّهِ قد نقّص من صلاته ركعتين» و نقصان الركعه بل الركن كزيادته موجب للبطلان. فنفس دليل الواقع 
بعد عدم انطباق المأمور به على المأتى به يستوجب الإعاده فى 


ص :6 


الوقت و القضاء فى خارجه. و هذا واضح لا ستره عليه» و لم يقع فيه خلاف من أحد. 


إِنّما الكلام فى صوره واحده؛ و هى ما لو قصّر المقيم للجهل بأنَّ حكمه التمام فقد دلت صحيحه منصور بن حازم على الصيحه 
حينئذ» قال: «سمعته يقول: إذا أتيت بلده فأزمعت المقام عشره أَيّام فأت الصلاه» فإن تركه رجل جاهلا فليس عليه إعاده)(1). و 
هى كما ترى صحيحه السند بناء على وثاقه موسى بن عمر ظاهره الدلاله» و مقتضى الصناعه الخروج بها عن مقتضى القاعده 
الأوّليه و الالتزام بالصتحه فى موردها. 


بيد أنّه نوقش فى حيجيتهاء نظراً إلى إعراض الأصحاب عنهاء المسقط لها عن درجه الاعتبار. حيث إِنّهم اقتصروا فى مقام بيان 
المعذوريه و الخروج عن مقتضى القاعده الأوّليه على التعرّض لعكس المسأله؛ أعنى ما لو أتمم فى موضع القصر كما تقدّم . 


و أمًَا هذه المسأله نفسها فلم ينص أحد منهم على معذوريه الجاهل فيها و هذه الصحيحه بمرأى منهم و مسمع» فيكشف ذلكك 
كشنا باتا عن الاعرافن السقط لياعن الحمه كماسمفة: 


ص :70 


" ح‎ ١7 الوسائل 8: 208 / أبواب صلاه المسافر ب‎ -١ 


و يندفع: أنْ الصغرى ممنوعه. إذ لم يثبت الإعراض عن الصحيحه. فقد افتى بمضمونها بعض المتأخرين كابن سعيد فى جامعه 
لل و نفى عنه البعد فى مجمع البرهان0)؛ نعم كلمات القدماء الذين هم المناط فى الإعراض خاليه عن التعرّض لذلك. و لم 
تكن المسأله معنونه فى كتبهم» ككثير من المسائل التى سكتوا عنها و أهملوها فيما وصل إلينا من كتبهم و مجامعهم, و لعله 
لبنائهم على الاقتصار فى تآليفهم على ضروريات المسائل ممما هو محل للابتلاء غالباً» أو لم تكن الحاجه ماسه آن ذاكك للتعرّض 
لأكثر مما ذكرواء و لأجله لم يذكروا إلا القليل من الكثير. 


و كيف ما كانء فعدم التعرّض شى ءء و الإعراض شى ء آخرء و بينهما بون بعيد» فلا يمكن استكشاف الثانى من الأوّل. 


و الحاصل: أنّه لم يثبت من الأصحاب ما ينافى العمل بالصحيحه؛ بل غايته أَنْهم سكتوا و أهملواء لا أنهم أعرضوا. 
0ل , 
اللهم إلا أن يناقش فى سندهاء نظرا إلى اشتماله على موسى بن عمر» و هو مشكوك بين شخصين., أحدهما: موسى بن عمر بن 


بزيع» و هو موق جليل القدر وثقه النجاشى(1) و له كتاب. و ثانيهما: موسى بن عمر بن يزيد» و هو أيضا معروف 
ص :عع" 
-١‏ الجامع للشرائع: 47. 


؟- مجمع الفائده و البرهان حواري 


#ترجال التجاشى: و:ع/7م ١١‏ 


و له كتاب؛ و رواياته كثيره؛ و لكن لم يرد فيه توثيق» و الأول من أصحاب الهادى (عليه السلام) و الثانى من أصحاب العسكرى. 
و المظنون أن المراد به الثانى» لأنّ الراوى عن كتابه سعد بن عبد الله الذى هو فى طبقه محمد بن يحيى شيخ الكلينى» فموسى 
بن عمر فى طبقه مشايخ مشايخ الكلينى» و لأسجله يظنّ أنّهِ ابن يزيد غير المويّق و لا أقلّ من الشككء فيكون الرجل مردداً بين 
المونّق و غيره و معه يشكل الحكم بصبحه الروايه عند المشهور. 


نعم بما أن الرجل ممن لم يستثنه ابن الوليد من كتاب نوادر الحكمه على نقل الوحيد(١)‏ فهو على مسلكنا موتّق وعليه فالأظهر 
هو العمل بها فى موردهاء هذا بل قد يقال بان من صلى المغرب ركعتين جهلا اعاد فى الوقت دون خارجه لما رواه الصدوق 
صحيحا عن ابن ابى عمير من عدم وجوب القضاء 


مسأله: إذا كان جاهلًّا بأصل الحكم و لكن لم يصلّ فى الوقت وجب عليه القصر فى القضاء بعد العلم به و إن كان لو أت فى 
الوقت كان صحيحاً. فصححه التمام منه ليس لأجل أنه تكليفه» بل من باب الاغتفار» فلا ينافى ما ذكرنا قوله: اقض ما فات كما 
فات. ففى الحقيقه الفائت منه هو القصر لا التمام» و كذا الكلام فى الناسى للسفر أو لحكمه فإنّه لو لم يصلّ أصلًا عصياناً أو لعذر 
ونح غليه القكاك فصر . 


ص :/7"61 


-١‏ امالى الصدوق ص ١١١‏ ١معجم‏ الثقات ص الغا 


اقول: قد عرفت أنْ الجاهل بحكم القصر لو أتمْ فى الوقت صححت صلاته بمقتضى ذيل صحيحه زراره وابن مسلم )١(‏ المتضمّنه 
لعدم الإعاده فى من لم تقرأ عليه آيه التقصير , إِنّما الكلا-م فيما إذا لم يأت بالتمام فترك الصلاه رأساً إلى أن خرج الوقت 
عصياناً أو نسياناً فهل يجب القضاء قصراً لكونه الوظيفه الأصليه» أو تماماً لانقلاب التكليف إليه» المستكشف من صححه التمام لو 
فعله فى الوقتء فيشمله قوله (عليه السلام): يقضى ما فاته كما فاته (5). 


و محل الكلا-م ما لو ارتفع جهله خارج الوقت قبل التصدّى للقضاءء و أما لو قضاها تماماً جرياً على جهله السابق ثم انتكشف 
الحال فقيل بالصتحه: عمنًا بإطلاق دليل الإجزاءء الشامل لحالتى الأداء و القضاء. 


قلت: الظاهر من صحيحه زراره المتقدمه اختصاصها بالا-داء ولم نعثر على ما يدل على الاطلاق وعليه يجب عليه اعادتها 
قصرا. وكذلك المقام فان الظاهر وجوب القضاء قصراً بل لا ينبغى التأمّل فيه فانٌ القصر هو الوظيفه الواقعيه الثابته فى حقٌّ الجاهل 
كغيره» بمقتضى عموم دليل وجوبه لكل مسافرء غايه الأمر أنه قام الدليل على الاجتزاء بما يفعله من التمام حال الجهل؛ الذى 
مرجعه لدى التحليل إلى التخصيص فى عموم دليل قدح الزياده» لا إلى انقلاب التكليف الواقعى و تبدّله من القصر إلى التمام؛ 
فان هذا غير مستفاد من دليل الإجزاء بوجه. 


ص :77/8 
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و بعباره اخرى: لو كنا نحن و دليل وجوب القصر و لم يكن لدينا ما يدل على قادحيه الزياده لحكمنا بصيحه التمام المأتى به فى 
موضع القصر بمقتضى القاعده من غير حاجه إلى ورود دليل خاص.ء إذ هو مشتمل على القصر و زياده و المفروض عدم الدليل 
على قدح الزياده» غير أن أدلّه القدح تمنعنا عن الحكم بالصحه. 


فإذا ورد دليل تضمّن الحكم بالصحّحه فى مورد كالجهل فهو بحسب النتيجه مخض ص لدليل القدحء و ليس مفاده إِنَا العفو و 
الاغتفار عن تلكك الزياده المأتى بها حال الجهلء لا التبدّل فى الحكم الواقعى و انقلابه من القصر إلى التمام لكون سيا 
لعمومات القصرء فانٌ دليل الصيحه لا يستلزم ذلكك بوجه حسبما عرفت. إذن لا موجب لرفع اليد عن إطلاقات التقصير لكل مسافر 
وعليه فالفاثنت عن الجاهل إِنّما هو القصرء فيجب القضاء قصراً بمقتضى قوله (عليه السلام): اقض ما فات كما فات» دون التمام 
يزعم أنه لو صلى:فن الوقت كانت تامه فكذا القضاء بمقتضى المماثله؛ فانْ صبحه التمام آن ذاككء الراجع إلى عدم قدح الزياده 
كما مرّ منوط بوقوعه حال الجهل» فهو حكم خاصٌ بالجاهل» و قد فرضنا ارتفاع جهله بعد الوقت»ء فانقلب الموضوع إلى العالم» 
فكيف يصيّ منه التمام. 


و مثله الكلام فى الناسى للسفر أو لحكمه. فيجرى فيه ما مر بعينه. 


ص :69" 


مسأله: إذا تذكر الناسى للسفر أو لحكمه فى أثناء الصلاه فإن كان قبل الدخول فى ركوع الركعه الثالثه أت الصلاه قصراً و اجترأ 
بها ولا يضرٌ كونه ناوياً من الأول للتمام, لأنّه من باب الداعى و الاشتباه فى المصداق لا التقييد» فيكفى قصد الصلاه و القربه بها. 


و إن تذكر بعد ذلكك بطلت و وجب عليه الإعاده مع سعه الوقت . 


و كذا الحال فى الجاهل بأنْ مقصده مسافه إذا شرع فى الصلاه بته التمام ثم علم بذلككء أو الجاهل بخصوصيات الحكم إذا 
نوى التمام ثم علم فى الأثناء أنّ حكمه القصرء بل الظاهر أن حكم من كان وظيفته التمام- إذا شرع فى الصلاه بتتيه القصر جهلًا 
ثم تذكر فى الأثناء- العدول إلى التمام, و لا يضرّه أَنّه نوى من الأوّل ركعتين مع أنّ الواجب عليه أربع ركعات لما ذكر من 
كفايه قصد الصلاه متقرّباً و إن تخيل أن الواجب هو القصرء لأنّه من باب الاشتباه فى التطبيق و المصداق لا التقييد» فالمقيم 
الجاهل بأنّ وظيفته التمام إذا قصد القصر ثم علم فى الأثناء يعدل إلى التمام و يجتزئ به. 


اقول: التذكر المذكور قد يكون فى مورد لا يمكنه العود إلى القصرء لفوات محلّ العدول بالدخول فى ركوع الركعه الثالثه 
والقيام منه» و قد يكون قبل ذلك. 


706٠١ ص:‎ 


و الثانى: يرجع إلى القصر بعد هدم القيام لو كان فى الركعه الثالثه او يسترسل الى السجود لو دخل فى الركوع ولم يقم منه و 
يسجد سجدتى السهو على القول بها للقيام الزائد ولا نقول به , ولا تضرّه نيه التمام من الأوّلء فإنّه من باب تخلّف الداعى و 
الخطأ فى التطبيق» إذ ليس القصر و التمام ماهيتين مختلفتين و حقيقتين متباينتين كالظهر و العصر و الأداء و القضاء ليحتاج كل 
منهما إلى تعلّق القصد إليه بالخصوص و لا يجوز العدول من أحدهما إلى الآخر ما لم يدل عليه نضّ خاصء بل هما حقيقه 
واحده. و إِنْما الاختلاف فى عدد الركعات» كسائر الخصوصيات و الكيفيات التى تختلف فيها الأفراد مثل الجماعه و الفرادى و 
صلاه الرجل و المرأه وغير ذلك. 


ففياةه اللير ملا تطيعة واحدة وق تاها المكلتاتعانة الأمر كان يعتقد أنّها ذات أربع ركعات فنواها تامّه. فانكشف فى الأثناء 
أنها ذات ركعتين و ليس هذا إِلَا من باب الاشتباه فى المصداقء و ليس من التقييد فى شى ء. 

فلو فرضنا شخصاً حديث العهد بالإسلام ائتم بإمام فى صلاه المغرب زاعماً أنّها أربع ركعات, أو فى صلاه الفجر معتقداً أنّها 
ثلاث ركعاتء فلما سلّم الإمام على الثالثه أو على الركعتين سلم بتبعه» أ فهل يحتمل بطلان صلاته لعدم كونه ناويا للثلاث أو 
الثنتين من أوّل الأمر؟ 


"0١:ص‎ 


وعلن الجملة لا يعبر فى ضنكنه الصبلذه إلا الأثياة بذاك المأمون يدوو أن ركرة يداعي التقذب» وقد تحضل كل ال كلية خبتب 
الفرضء فلا موجب للبطلان. ولا يعتبر العلم بأعداد الركعات» كما لا يعتبر العلم بسائر الخصوصيات. 


و هذه مسأله سئاله تجرى فى كل من اعتقد جزئيه شى ء أو عدم جزئيته و قد انكشف الحال قبل تجاوز المحل» كمن اعتقد عدم 
وجوب التشهد. أو وجوب القراءه مرّتين و نحو ذلكك. و منه المقام فإنّه يحكم بالصححه. لمن العبره بقصد الماهيه؛ و 
االسوصياض لا شل لها تعد ما مرفع ميقو الانطال بالركيين المريوريى» فس حل كزيو كان عد الحدول راق بيار العدول 


بمقتضى القاعده. 


نعم ذكر المحقّق فى الشرائع فرعاًء و هو أنه لو قصّر المسافر اتفاقاء بأن كان ناوياً للتمام جهنًا بالحكم ثم غفل و سلم على 
الركعتين يحكم ببطلا-ن صلاته (1). و هذا كما ترى لا يستقيم, بناءَ على ما قدّمناه من أن القصر و التمام طبيعه واحده و 
الاختلا.ف من باب تخلف الداعى و الاشتباه فى التطبيق غير القادح فى الصححه فالبطلا-ن مبنيّ إمّا على دعوى الانقلاب و أن 
المسافر الجاهل مكلف واقعاً بالتمام؛ و القصر فى موضع التمام لا يجزى كما مرّء أو على اختلاف ماهيه القصر و التمام و قد 


قصد المصلّى ماهيه و وقعت فى الخارج ماهيه اخرى و لأجله لا يجزى. 


ص: 7607 


١2١ :١ الشرائع‎ -١ 


و كلتا الدعويين ساقطتان كما علم متا مر فانٌ الانقلااب خلا-ف ظواهر الأدلّه بل غايته اغتفار الزياده لو حصلت و اختلاف 
الماهيتين ممنوع؛ بل هما طبيعه واحده؛ فلا تضرّه نيه الخلاف ما لم يكن على سبيل التشريع. 


و كيف ما كانء فلا نعرف وجهاً بالبطلان فى هذا الفرع بل الأقوى الصححه. 


ثم إنك عرفت أنَّ التذكر إن كان بعد الدخول فى ركوع الركعه الثالثه والقيام منه بحيث فات محل العدول بطلت»ء ولا بد من 
الإعاده قصراًء كما هو الحال فيما لو كان التذكر بعد الفراغ من الصلاه» و هذا فيما إذا كان الوقت وافياً للإعاده فلا إشكال. 


و أمًا إذا ضاق الوقت فقد يتخل أنّه يتم صلاته و لا يرفع اليد عنهاء إذ لو رفع اليد لزمه القضاءء و قد نطقت الروايات بسقوطه عن 
الناسى و الجاهل. فلا مناص من إتمام ما بيده و الاكتفاء به. 


و يندفع بأنَ الروايات الناطقه بسقوط القضاء موضوعها من أتمْ فى موضع القصر سهواً أو جهلًاء بحيث تتصف تلكك الزياده 
يكونها زياده سهويه أو زياده جهليه؛ و أنّها حينئذ مغتفره بمقتضى تلكك النصوص المتقدّمه. 


أما الزياده المأ: علو عسة كنا ف الجا حت تالاح د لمان ديا نعف اليد كر أو الخلشاقة فية و لا كال 
و أما لزي تى بها عن فى المقام حيث إن الاجزاء الماتى بها ب 
يقم أىّ دليل على اغتفارها و معه 


ص :707 


كيف يسوغ له إتمام الصلاه» و كيف يأتى بهذه الزيادات أعنى الأقل من الركعه عالماً عامداً» و لم ترد و لا روايه ضعيفه تقتضى 
العفو عنها حتّى يخرج بها عن عموم دليل قدح الزياده. فمقتضى القاعده البطلان و لزوم الإعاده» و حيث لا تتيرر لفرض ضيق 
الوقت فلا مناص من الانتقال إلى القضاء. 


و مدا ذكرنا يظهر حكم عكس المسأله. أعنى ما لو قصد القصر فى موضع الإتمام جهلًا بالحكمء كمن لم يعلم أنّ ناوى الإقامه 
وظيفته الإتمام ثم التفت فى الأثناءء فإنّه يعدل حينئذ إلى التمام» و لا تضرّه نيه الخلافء فإِنّه من باب الخطأ فى المصداق كما 
مرٌ. 

ولا تتصوّر الزياده هناء إذ لا يزيد القصر على التمام فى مفروض المقام إلا بالنسبه إلى السلام المستحبء و لا بأس به كما هو 
ظاهر. 

مسأله: لو قصّدر المسافر اتفاقاً لاعن قصد فالظاهر صيحه صلاته» بل و كذا لو كان جاهًا بأنّ وظيفته القصر فنوى التمام لكنّه قضر 
سهواً. 

هذا هو الفرع الذى تقدّمت الإشاره إليه إجمانًاء و عرفت أن المحقّق فى الشرائع حكم فيها بالبطلان» و لعلّه المشهور بين الفقهاء. 
أ امس فون للمسألة: 

و تفصيل الكلام: أن من يقصّر اتفاقاً قد يفرض غفلته عن القصر و التمام بأن لم يكن حين شروعه فى الصلاه ملتفتاً إلى شى ء 
منهماء و من باب الاتفاق سلّم فى 


ص :7605 


الركعه الثانيه؛ كما لو ائتم المسافر بإمام فى ركعته الثالثه و سلم بتبعه فى الرابعه ثم التفت بعد السلام. و لا- ينبغى | لشكك فى 
الصحه حينئذ. 


والظاهر أن الميسفق رو كاله ل يدث البطلان هناء لعدم كونه فنا للتمام تخصوصه و إِلْمَا تو امتغال 'الأمن الزافعى :وقد أتى 
يدانه خارجاء كل ذلك قعند النزوي: فلبيق كتنه .ها مستوجن احتمال الطلاق رجه كنعو ظاهن دا . 


و أخرى: يفرض نسيانه السفر أو حكمه. و لأجله دخل فى الصلاه بتئِه التمام» و لكه سها بعد ذلك فسلّم على الركعتين اتفاقاً. و 
هذا الفرض قد تقدّم حكمه, و عرفت أن الأقوى حينئذ الصيخه. لأنّه قد نوى الأمر الواقعى المتعلّق بصلاه الظهر مثلاء غايته أَنّه 
اشتبه فى التطبيق فاعتقد أن مصداقه التمام و لأجله نواه. و لا ضير فيه بعد أن أتى بأجزاء الواجب خارجاً على ما هى عليه مع قصد 


التقب. 


و ثالثه: يفرض جهله بالحكم فنوى التمام جاهلًا بأنّ وظيفته القصرء و لكنّه قضور سهواً. و قد ذكرنا أنّ صلاته صحيحه لكن قيل 
هنا بانقلا.ب التكليف عن القصر إلى التمام, و أن وظيفه الجاهل بالحكم هو التمام حتّى واقعاً. فعلى هذا المبنى لا مناص من 
الإعاده فإنّ القصر المأتى به لم يكن مأموراً به حسب الفرض. و ما تعلق به الأمر و هو التمام لم يأت به خارجاًء و لا دليل على 


إجزاء القصر عن التمام إِلَّا فى صوره واحده بمقتضى صحيحه منصور المتقدمه» و هى غير ما نحن فيه كما سبق. 


ص :7600 


و لكك عرفت فساد المبنى» و أنّ الانقلاب ممما لا أساس له من الصححه بوجه. حتّى أن تعيّن التقصير لم ينقلب إلى التخيير بل 
المراد أن زياده الركعتين مغتفره» و أنّها لو حصلت جهنًا لم تقدح فى الصيححه بمقتضى النصوص المتضئّنه لإجزاء التمام عن 
الجاهل بالقصرء لا أنه مختر واقعاً بين القصر و التمام و موظف بالجامع بينهماء فانٌ النصوص المزبوره غير وافيه لإثبات ذلكك كما 
ل 


و على الجمله: الوظيفه الواقعيه هى تعن القصرء من غير فرق بين الجاهل و غيره من المسافرين» غايه الأمر أن الروايات دلت على 


أن الزياده لو حصلت من الجاهل فهى مغتفره, و أنّهِ لو زاد ركعتين لم تبطل صلاته و من باب الاتفاق لم يزد فى المقام لأجل 


وعليه بما أن المأمور به الواقعى و هو القصر قد تحقّق مقروناً بقصد القربه فلا مناص من الحكم بالصبحهء من غير حاجه إلى 
الإعاده» و قد عرفت أنّ القصر و التمام طبيعه واحده؛ و ليسا حقيقتين متغايرتين ليكون قصدأحدهما مكان الآخر قادحاً فى 
الصيحهء بل هو من باب الخطأ فى التطبيق و التخلف فى الداعى اشتباهاء و مثله لا ضير فيه. 


ص :7602 


فتحصّل: أنْ الأظهر هو الحكم بالصيحه فى جميع الفروض الثلاثه المتقدّمه من الغفله والنسيان والجهل(١)‏ 


مساله: لو خرج الى السفر وغابت الجدران والاذان فصلى قصراً ثم رجع عن نيه السفر بعد الاكمال لم يجب عليه قضاء الصلاه و 
به افتى فى الفقيه ل5)و الشيخ فى النهايه(2 والمبسوط(5) ويشهد له صحيح زراره (عن الرجل يخرج فى سفر يريده فدخل عليه 
الوقت و قد خرج من القريه على فرسخين فصلوا وانصرفوا فانصرف بعضهم فى حاجه فلم يقض له الخروج ما يصنع فى الصلاه 
التى صلاها ركعتين قال تمت صلاته ولا يعيد)(0) و لم يظهر الخلاف من احد عدا ما فى الاستبصار من احتمال حمله على نفى 
القضاء فى خارج الوقت جمعاً بينه و بين خبر المروزى وفيه: «و ان كان قصر ثم رجع عن نيته اعاد الصلاه)(2), و فيه: انه حمل 
بلا شاهد مضافاً الى اعراض الاصحاب عنه و مثله فى الضعف بالاعراض صحيح ابى ولاد «و ان كنت لم تسر فى يومكك الذى 
خرجت فيه بريداً فان عليكك ان تقضى كل 


ص :/7"601 


-١‏ استفدنا فى الفروع المتقدمه من تحقيقات المحقق الخوئى (رحمه الله) من كتاب الموسوعه ج ٠١‏ ؛ فصل فى صلاه المسافر. 
-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7/١‏ 

النهايه ص"77١‏ 

- المبسوط ج/١‏ ص ١6١‏ 

ه- التهذيب ج/” ص 37١‏ و الاستبصار ج/١‏ ص8١7‏ ح/3 و الفقيه ج/١‏ ص 7/١‏ 

#- الاستبصار ج/١‏ ص7١7‏ و ص7728 ح/١‏ 


صلاه صليتها فى يومكك ذلك بالتقصير بتمام من قبل ان توم من مكانكك ذلكك لأنكك لم تبلغ الموضع الذى يجوز فيه التقصير 
حتى رجعت فوجب عليك قضاء ما قصرت)(١)‏ و لم يروه الفقيه و لا الكافى و هو لم يروه فى مقام الفتوى بل رواه فى باب 
الزيادات و المفهوم من هذا الباب انه يذكر فيه النوادر ايضاً. 

مساله: اذا عزم على اقامه عشره ايام ثم عدل عن قصده فإن كان صِلَى مع العزم المذكور رباعيه بتمام بقى على التمام مادام فى 
ذلك المكان والًا فلا بلا خلاف يذكر و يشهد لذلكك صحيح ابى ولاد وفيه: «ان كنت دخلت المدينه و صليت بها صلاه 
فريضه واحده بتمام فليس لكك ان تقصر حتى تخرج منها ...غ(1) و يدل عليه خبر الجعفرى() الَا انه قد تقدم شذوذه . 

هذا و يظهر من المبسوط كفايه النيه فقال:« لأنه صار مقيماً بالنيه ولا يصير مسافراً بمجرد النيه حتى يسافر)(؟)و يكفى فى رده 
و اما لو عدل بنيته عن الاقامه اثناء الصلاه الرباعيه قبل اتمامها فمقتضى صحيحه ابى ولاد ان المناط هو صلاه فريضه بتمام و لم 
تحصل فيجب عليه القصر و بذلكك يظهر ضعف كلام ابن الجنيد (و ان كان مقيماً فدخل فى صلاته بنيه الاتمام ثم 


ص :/760 


-١‏ التهذيب باب الصلاه فى السفينه ح//1١‏ ص118 ج/7 
"- الوسائل باب ١8‏ من ابواب صلاه المسافر ح/1 و الاستبصار ج/١‏ ص78 ح/” 
؟- المبسوط ج/١‏ ص/١‏ 


نوى السفر قبل الفراغ منها لم يكن له القصر(!) )و ابن البراج حيث قال(و قد صلى منها ركعه أو ركعتين وجب التمام(؟) )و قول 
الشيخ فى المبسوط (*). 


حصيله البحث: 
-١‏ ولو قطع المسافه يعنى الثمانيه فراسخ بلا قصد قصر ايضا. 
"- لو كان لمقصد طريقان احدهما اربعه والثانى اقل و سار من الابعد و كان قصده الرجوع منه وجب عليه ان يقصر. 


'- كل ما صدق عليه الاستيطان عرفا فهو وطن بلا -اعتبار نيه الدوام فلو نوى المقام مده مديده يصدق بها عليه الاستيطان 
والتوطن فحكمه التمام بلا اشكال. وما يسمى بالوطن الشرعى لم يثبت عندنا. 


؟- ويمكن للانسان ان يتخذ وطنين له بان يقصد المقام سته اشهر فى هذا وسته اشهر فى ذاكك على الدوام لكن يعتبر فى الوطن 
المستجد ان تمضى مده يقال فيها عرفا انه من اهل ذاكك المحل كالثلاثه اشهر مثلا. 


ه- و لو دخخل عليه الوقت حاضراً فسافر قصر ولو دخل عليه الوقت وهو مسافر ولم يصل حتى دخخل بلده اتم والملاكك فى 
المسالتين هو حال الاداء مطلقاً. 


ص:7609 
-١‏ المختلف ج/7 ص 6069 


؟- المهذب ج/١‏ ص8١٠‏ 
*- المبسوط ج/١‏ ص ١4‏ 


-١‏ يستحبٌ جبر كل مقصورو بالتسبيحات الأربع ثلاثين مرة. 


1- لو صلَّى المسافر بعد تحقّق شرائط القصر تماماًء فإِمًا أن يكون عالماً بالحكم والموضوع أو جاهلًا بهما أو بأحدهما أو ناسياً 
فإن كان عالماً بالحكم و الموضوع عامداً فى غير الأماكن الأربعه بطلت صلاته و وجب عليه الإعاده فى الوقت و القضاء فى 
خارجه. و إن كان جاهلًا بأصل الحكم و أنّ حكم المسافر التقصير لم يجب عليه الإعاده فضلًا عن القضاء و أمَا إن كان عالماً 
بأصل الحكم و جاهلًا ببعض الخصوصيات مثل أنّ السفر إلى أربعه فراسخ مع قصد الرجوع يوجب القصرء أو أنّ المسافه ثمانيه. 
أو أن كثير السفر إذا أقام فى بلده أو غيره عشره أيّام... و نحو ذلكك و أتم وجب عليه الإعاده فى الوقت ولايجب عليه القضاء فى 
خارجه. و كذا إذا كان عالماً بالحكم جاهنًا بالموضوع كما إذا تختل عدم كون مقصده مسافه مع كونه مسافه. فإنّه لو أت وجب 
عليه الإعاده دون القضاءء وكذا إذا كان ناسياً لسفره أو أن حكم السفر القصر فأتمم فإن تذكر فى الوقت وجب عليه الإعاده و إن 
لم يعد وجب عليه القضاء فى خارج الوقتء و إن تذكر بعد خروج الوقت لا يجب عليه القضاءء و أما إذا لم يكن ناسياً للسفر و 
لا لحكمه و مع ذلكك أتم صلاته ناسياً وجب عليه الإعاده فى الوقت او القضاء خارج الوقت. 


ص :2" 


-١‏ حكم الصوم فيما ذكر حكم الصلاه فيبطل مع العلم و العمد. و يصحح مع الجهل بلا فرق بين الجهل بأصل الحكم, او الجهل 
بالخصوصيات اوالجهل بالموضوع. 


. إذا قضر من وظيفته التمام بطلت صلاته فى جميع الموارد إِلَّا فى المقيم و من بحكمه المقضر للجهل بأنّ حكمه التمام‎ -١ 


*- إذا كان جاهلًا بأصل الحكم و لكن لم يصلّ فى الوقت وجب عليه القصر فى القضاء بعد العلم به و إن كان لو أت فى الوقت 
كان صحيحاً. هذا لو ارتفع جهله خارج الوقت قبل التصدّى للقضاءء و كذا الناسى للسفر أو لحكمه فإنّهِ لو لم يصلّ أصلًا عصياناً 
أوالعتئ وحن فله القفضاء فصر : 


و أمَا لو قضاها تماماً جرياً على جهله السابق ثم انكشف الحال وجب عليه اعادتها قصرا. و مثله الناسى للسفر أو لحكمه. 


إذا تذكر الناسى للسفر أو لحكمه فى أثناء الصلاه فإن كان قبل ركوع الركعه الثالثه أتم الصلاه قصراً و اجتزأ بها و لا يضرٌ كونه 
ناوياً من الأوّل للتمام, وان تذكر بعد ركوع الركعه الثالثه وقبل القيام منه استرسل الى السجود وصحت صلاته ايضاو و إن تذكر 
بعد القيام منه بطلت و وجب عليه الإعاده مع سعه الوقت. و كذا الحال فى الجاهل أن مقصده مسافه إذا شرع فى الصلاه ته 
التمام ثم علم بذلك, أو 


"2١ ص:‎ 


-١‏ الجاهل بخصوصيات الحكم إذا نوى التمام ثم علم فى الأثناء أن حكمه القصرء بل الظاهر أن حكم من كان وظيفته التمام- 
إذا شرع فى الصلاه بتيه القصر جهنلا ثم تذكر فى الأثناء- العدول إلى التمام» و لا يضرّه أنّه نوى من الأوّل ركعتين مع أن الواجب 


1- لو قصد القصر فى موضع الإتمام جهنًا بالحكمء كمن لم يعلم أن ناوى الإقامه وظيفته الإتمام ثم التفت فى الأثناء» فإنّه يعدل 
حينئك إلى التمام» و لا تضرّه نيه الخللاف. 


*- مسأله: لو قر المسافر اتفاقاً لا عن قصد فالظاهر صيحه صلاته» بل و كذا لو كان جاهلًا بأنّ وظيفته القصر فنوى التمام لكنّه 


قظير شهو ا 
*- لو خرج الى السفر وغابت الجدران والاذان فصلى قصراً ثم رجع عن نيه السفر بعد الاكمال لم يجب عليه قضاء الصلاه. 


6- اذا عزم على اقامه عشره ايام ثم عدل عن قصده فإن كان صلى مع العزم المذكور رباعيه بتمام بقى على التمام مادام فى 
ذلك المكان و الا فلا. 


*- لو عدل بنيته عن الاقامه اثناء الصلاه الرباعيه قبل اتمامها وجب عليه القصر. 


ص :7237 


الفصل الحادى عشر فى الجماعه و هى مستحبه فى الفريضه 
اشاره 


ما عدا صلاه الطواف لما تقدم و اما الطواف فلابد له من دليل و لم اقف عليه و الاستدلال لاستحبابها لمطلق الفرائض بصحيح 
زراره و الفضيل «قلنا له الصلاه فى جماعه فريضه هى؟ فقال (عليه السلام) الصلاه فريضه و ليس الاجتماع بمفروض فى الصلوات 
كلها و لكنه سنه من تركها رغبه عنها وعن جماعه المؤمنين من غير عله فلا صلاه له1(0) و بها افتى الصدوق(1) مدفوع 
بإنصرافها الى اليوميه اولاً و للقرينه على ذلك و هى ان الاجتماع لصلاه الجمعه واجب و الصحيحه نافيه له فهذه قرينه على كون 
البراء متها تعن العبلو اك الوم حون خر هما ده الصلواك ذاك العصوضية أو لأ اق رن الكبال الكمو كاله مول المي 
لصلاه الطواف محل منع و اشكال. 


هذا و يظهر من بعض الاخبار حرمه تركك صلاه الجماعه كما فى صحيح عبدالله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال سمعته 
تقول ان اثاباً كانوا عن عه رسول الله (ضن اش غلهو آل أظؤواعن الفيئلاه فى التسجد فقال رسوك الل دك الله عليه و 
آله): «ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على ابوابهم فتوقد عليهم نار فتحرق 


ص :70 


”60 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 


عليهم بيوتهم)(1١)‏ و فى خبر ابن ابى يعفور عن الصادق (عليه السلام) قال: «همٌ رسول الله (صلى الله عليه و آله) بإحراق قوم فى 
منازلهم كانوا يصلون فى منازلهم ولا يصلون الجماعه ...الخبر)(؟) و غيرهما00. 


اقول: وحيث لم يفت احد بالوجوب كما و لم يروها الكلينى مع معارضتها لما تقدم من صحيح زراره و الفضيل فلابد من حملها 
على ان ذاكك من رسول الله (صلى الله عليه و آله) كان حكماً ولائياً لا حكماً شرعياً اولياً كما هو مقتضى الجمع وبقرينه هم 
عوك على لمعته و الناتتع عير ارو الى عقوو القايدق الفدالسوجو الأعيه لدو شن الى يق ورك عن دافاو 
من رغب عن جماعه المسلمين وجب على المسلمين غيبته و سقطت بينهم عدالته و وجب هجرانه و اذا رفع الى امام المسلمين 
انذره و حذّره فأن حضر جماعه المسلمين و الَّا احرق عليه بيته و من لزم جماعتهم حرمت عليهم غيبته و ثبتت عدالته بينهم) داله 
على حرمه تركك الجماعه بالعنوان الاولى اقول: الا انه حيث لم يفت به احد و لم ينقله الا الشيخ و قد نقل الصدوق صحيحاً عن 
ابن ابى يعفور الخبر و لم ينقل هذا الخبر الذى نقله الشيخ ذيللاً لذاك الخبر و بسند ضعيف و عليه فلا يمكن العمل به. 


ص :8216 
-١‏ التهذيب ج/اص ١0‏ ح/ء 


// المصدر السابق ص 788 ح‎ -١ 
طبع طهران و الفقيه ج/١ ص 768 ح/7.‎ 7١6 عاب الاعمال باب عقاب من تركك الجماعه ح/7 ص‎ -* 


هذا و قد يقال انها اجنبيه عن وجوب حضور صلاه الجماعه و انما تدل على حرمه الاعراض عن جماعه المسلمين والرغبه عنهم 
من قبيل معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) من اصبح ولم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم) و عليه فالمعرض عن 
جماعه المسلمين من قبيل المعرض عن الاسلام و لا علاقه له بالاسلام انَا بالاسم وسقوط عدالته من هذه الجهه ويحتمل حمل 
تلك الروايات المعتبره المتقدمه على هذا المعنى فتأمل . 


(مؤكده فى اليوميه) 


كما فى صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) انه قال «الصلاه فى الجماعه تفضل صلاه الفرد باربع و عشرين و صلاه 
فيكون خمساً و عشرين صلاه(1) و غيره(؟) و فى الصبح و العشاء آكد كما فى صحيح عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه 
السلام) قال: (سمعته يقول صلى رسول الله (صلى الله عليه و آله) الفجر فأقبل بوجهه على اصحابه فسأل عن اناس يسميهم 
بأسمائهم هل حضروا الصلاه ؟ فقالوا لا يا رسول الله فقال اغتب هم فقالوا: لا فقال اما انه ليس من صلاه اشد على المنافقين من 
هذه الصلاه والعشاء ولو علموا اى فضل فيهما لأتوهما ولو حبوا0))(؟) و غيره(8). 


ص :720 


-١‏ التهذيب ج/#اص ١0‏ ح/؟ 

7- الكافى ج/" ص ٠/١‏ ذيل ح/لاو ص 7/١‏ ح/١‏ حسنه «بإبن هاشم» زراره. 

#دو القافوي سه الرحل صو كنيها تش على ندندية كلتو الح هوا "كسيرا مض كلت فى اشرق مصوة.: 
*- الفقيه ج/١‏ ص 58" ح/, التهذيب ج/” ص 6" ح/ث و عقاب الاعمال باب / ح/7 

- المحاسن ح/08 باب ثواب الاعمال و التهذيب ج/'ص ث١"‏ ح/8 


وتتاكد على الجيران ايضا بالنسبه الى غيرهم كما فى صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (لا صلاه لمن لا يشهد 
الصلاه من جيران المسجد الا مريض او مشغول)(١)‏ وظاهره حضور الجماعه دون الصلاه فى المسجد و مثله ما فى الموثق عن 
طلحه بن زيد عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه عن على (عليه السلام) (لا صلاه لمن لم يشهد الصلوات المكتوبات من جيران 
المسجد اذا كان فارغا صحيحا)(؟). 


اربعون دارا من كل جانب من بين يديه و من خلفه وعن يمينه وعن شماله0)) ومثله حسن معاويه بن عمار عن عمرو بن 
عكرمه(6). اقول: و هو المعتمد . 


و مما يشهد لتأكد الجماعه فى المسجد صحيح عبدالله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال سمعته يقول ان اناساً كان على 
عهد رسول الله (صلى الله عليه و آله) ابطؤوا عن الصلاه فى المسجد فقال رسول الله (صلى الله عليه و آله) ليوشكك قوم يدعون 
الغلؤه قن السجد اك كام 


مرا 


١/ح‎ 768 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 
التهذيب باب فضل المساجد ح/08 من ابواب الزيادات‎ -١ 
ح/”‎ 541١ اصول الكافى ج/7 ص‎ -* 


ع- اصول الكافى ج/؟ ص 55١‏ ح/١‏ و رواه و بسند اخر ص588 ح/١‏ 


بحطب فيوضع على ابوابهم فتوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم10)) وغيره72) هذا و ورد من الفضل فى الجماعه انها تعدل 
كل ركه الى رم 11 


(و) الجماعه (واجبه فى الجمعه و العيدين) 
كما تقدم كما وان وجوبها فى الثلاثه فى الجمله ضرورى . 
(و بدعه فى النافله) 


كما هو مقتضى حرمه التشريع و التعبد بدون اذن شرعى خلافاً للعامه(؟) حيث ابتدعوا صلاه التراويح و قد روى المعتبر عن 
الصادق و الرضا عليهما السلام عنه (صلى الله عليه و آله): (و اعلموا انه لا جماعه فى نافله فتفرق الناس(2) . 


واما ما تفرد بروايته التهذيب عن عبدالرحمن بن ابى عبدالله عن الصادق (عليه السلام) (صل باهلكك فى رمضان الفريضه و 
النافله فانى افعله(2)) و هو و ان كان صحيحاً سنداً الّا انه باطل متنا و محمول على التقيه كما لا يخفى. 


(انَا فى الاستسقاء) كما تقدم الكلام فيها (و العيدين المندوبه) 


ص :ا" 


. التهذيب باب فضل الجماعه ح/8 من ابواب الزيادات‎ -١ 

"- التهذيب باب فضل المساجد ح/77 و عقاب الاعمال ح/7 باب عقاب من ترك الجماعه حسنه ابن ميمون . 
- تحف العقول: اخبار الرضا (عليه السلام) . 

*- المجموع ج/5 ص ه و المغنى ج/١‏ ص 7١١‏ و الشرح الكبير ج/١‏ ص318 و التذكره ج/5 ص 770 

ه- المعتبر ص 778 و التذكره ج/؟ ص 770 


ع- التهذيب ص 7210 جلا ح/31/ 


بناءَ على مشروعيتها و قد تقدم الكلام فى ذلكك و انه لم تثبت جماعه ندبا. 
(و الغدير) 


ذكرها المفيد فى المقنعه و هو الاصل فيها و ابو الصلاح و ابن زهره و ابو المجد صاحب الاشاره(١)‏ قال المفيد فى باب صلاه 
يوم الغدير و اصلها: «نزل النبى (صلى الله عليه و آله) فى مرجعه من جهه الوداع بغدير خم و أمران ينصب له فى الموضع 
كالمنبر من الرحال و ينادى بالصلاه جامعه فاجتمع سائر من كان معه من الحاج ومن تبعهم لدخول المدينه من اهل الامصار و 
اجتمع جمهور امته فصلى ركعتين ثم رقى المنبر)(5), و قال ابو الصلاح: «و من وكيد السنه الاقتداء بالنبى (صلى الله عليه و آله) 
يوم الغدير بالخروج الى ظاهر المصر و عقد الصلاه قبل ان تزول الشمس بنصف ساعه بمن تتكامل له صفات امام الجماعه 
بركعتين ..) (9) . 


هذا و انكرها ابن الوليد و تلميذه الصدوق كما تقدم ذلكك فى باب الاغسال اقول: الا ان الخبر الذى ذكره المفيد لا دلاله له على 
الصلاه جماعه ركعتين و لم يتضمن الخبر ان النبى (صلى الله عليه و آله) صِلّى باصحابه تلكك الصلاه فان قيل يستفاد كونها 
جماعه من قوله انه (صلى الله عليه و آله) نادى بالصلاه جامعه فاجتمع سائر من كان معه من الحاج ... اقول: الا ان الظاهر ان قول 
(الصلاه جامعه) صار اصطلاحاً لدعوه الناس الى الاجتماع و لو لم تكن صلاه جماعه. 


ص :/72 
-١‏ النجعه كتاب الصلاه جص 55١‏ 


؟- النجعه كتاب الصلاه ج/” ص 791١‏ 
النجعه كتاب الصلاه ج/” ص 791١‏ 


هذا و لم يذكر هذه الصلاه الكلينى و لا ابن حمزه و اما خبر العبدى الذى انكره الصدوق و ابن الوليد فقد رواه الشيخ فى 
التهذيب(1١)‏ بتوسط الهمدانى الذى من اجله رد الخبر كما تقدم ان ان الشيخ فى المصباح روى خبراً اخر عن ابى هارون العبدى 
مع تفاوت بينه و بين خبر التهذيب لكنه مرسل مع كون الراوى فى كل منهما العبدى نعم رواه ابن طاووس عن المفيد فيما رواه 
عن ابى هارون العبدى و سمّاه عماره بن جوين وكذلكك باسناده عن كتاب محمد بن على الطرازى عن محمد بن سنان عن داود 
بن كثير الرقى عق عماره بن خريق ابى غازوت العيدق وفيه: (و :من صلى فيه ركعتين اى وقت: شاء و افضل :ذلك قرت الزوال و 
هى الساعه التى اقيم فيها اميرالمؤمنين (عليه السلام) بغدير خم علماً للناس ...(1) و قد ذكر تقريب ابن حجر و ميزان الذهبى ابا 
هارون العبدى و انه عماره بن جوين(©, و هذا ما يقرّب كونه خبراً اخر غير الخبر الذى رواه الشيخ و انكره الصدوق وابن الوليد 
لكنه مع ذلكك لا يدل على استحباب الصلاه جماعه مضافاً الى ضعفه سنداً. 


هذا و قد تقدم خبران لابن طاووس عن صلاه يوم الغدير فى باب الاغسال و ذكرنا ما فيهما من الاشكال. 
(و) تستحب الجماعه فى (الاعاده) 

١894: ص‎ 

١/ح‎ ١67" التهذيب ج/” ص‎ -١ 


7- الاقبال ص ///ا و ص 84/, 
بوك النجعه كتاب الصلاه اج ص 517 


من اليوميه كما فى صحيح هشام بن سالم عنه (عليه السلام) انه قال: «فى الرجل يصلى وحده ثم يجد جماعه قال يصلى معهم و 
يجعلها الفريضه ان شاء»(١)‏ و فى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال: «اذا صليت صلاه و انت فى المسجد و اقيمت 
الصلاه فان شئت فاخرج و ان شئت فصل معهم و اجعلها تسبيحاً»(؟) و فى صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع قال: «كتبت الى 
ابى الحسن (عليه السلام) انى احضر المساجد مع جيرتى و غيرهم فيامرونى بالصلاه بهم وقد صليت قبل ان آتيهم - الى - فكتب 
(علية السلام) صل بهم( فا وف صحيم يعقوب بن يقطين قال قلت لابى الحسن (غليه السلام) جعات قداكك تحقير صلا الظهر 
فلا نقدر ان ننظر فى الوقت حتى ينزلوا فنتزل معهم نصلى ثم يقومون فيسرعون فنقوم فنصلى العصر ونريهم كأنا نركع ثم ينزلون 
للعصر فيقدمونا فنصلى بهم؟ فقال صل بهم لا صلى الله عليهم(7). و صحيح زراره و فيه: «لا ينبغى للرجل ان يدخل مع قوم فى 
صلاتهم وهو لا ينويها صلاه بل ينبغى له ان ينويها وان كان قد صلى فان له صلاه اخرى)(2) و غيرها(2). 


73/١: ص‎ 


. ح/57 ؛ و مثله صحيحاً فى الكافى عن جعفر بن البخترى بدون ان شاء ج/؟ ص 78/4 ح/1‎ 7١0١ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

؟- التهذيب باب فضل الجماعه ح/١6١‏ ج/7 من ابواب الزيادات ص 71/8 

- الكافى ج/"اص 7١‏ ح/ه 

؟- التهذيب ج/”7 ص 77١‏ ح//اة 

ه- الكافى ج/"ا ص 87" ح/8 و الفقيه ج/١‏ ص 727 ح/7١٠‏ 

8- الفقيه ج/١‏ ص 78١‏ ح/١8؛‏ «و قال له رجل اصلى فى اهلى ثم ادخل المسجد فيقدمونى فقال تقدم لا عليكك و صل بهم) و لا 
يخفى اطلاقه. 


و هذه الصحاح و ان كان اكثرها فى مورد الذى صلى وحده منفرداً الاان صحيح ابن يقطين و مكاتبه ابن بزيع و صحيح زراره 
قد يدعى ظهورها حتى فيمن صلى جماعه . 


قلت: و لا بعد فيه فان شككنا فى ظهورها فان اطلاق صحيح زراره لا ريب فيه فيعم ما لو صلى منفرداً او جماعه و يريد ان 
يصليها جماعه او اماماً بل قد يدعى دلالته باعاده الصلاه اكثر من مره الَا انه غير واضح. 


هذا و روى الشيخ فى الخلاف عن جابر قال «كان معاذ بن جبل يصلى مع النبى (صلى الله عليه و آله) العشاء ثم ينصرف الى 
موضعه فى بنى سلمه فيصليها بهم و هى له تطوع و هى لهم مكتوبه)(1) و قريب منه روى العوالى عن العلامه و قد روى العامه 
فى اخبار صلاه الخوف «ان النبى (صلى الله عليه و آله) صلى بكل طائفه صلاه و صلاته الاولى فريضه و الثانيه نافله)70) و به 
افتى الشيخ فى المبسوط 00). 


قلت: و هذه الروايات و ان كانت عاميه الَّا انه يشهد لها صحيح زراره. 
(و يدركها بإدراكك الركوع ) 

7/١: ص‎ 

7916 النجعه ج" ص‎ -١ 


1- النجعه ج ص 7916 
9- النجعه ج” ص 7918 


و به صرح ابن الجنيد(1١)‏ و المرتضى(1) و ابن ادريس(”) و هو الظاهر من الصدوق فى الفقيه حيث اقتصر على صحيح الحلبى 
عن الصادق (عليه السلام) «اذا ادركت الامام وقد ركع فكبرت قبل أن يرفع الامام رأسه فقد ادركت الركعه وان رفع رأسه قبل 
ان تركع فقد فاتتكك الركعه)(5) و خبر ابى اسامه(2) و غيره(2) و ذهب الشيخ فى النهايه و ابن البراج الى انه لا يدركها الا 
بإدراكك تكبيره الركوع استناداً الى صحيح محمد بن مسلم «ان لم تدركك القوم قبل ان يكبر الامام للركعه فلا تدخلن معهم فى 
تلك الركعه)(/) و صحيحه الاخر (لا تعتد بالركعه التى لم تشهد تكبيرها مع الامام»(4) و صحيحه الثالث «اذا ادركت التكبيره 
قبل ان يركع الامام فقد ادركت الصلاه)(4) . 


71/١: ص‎ 


ه١‎ ١ المختلف ج/" ص‎ -١ 

78 جمل العلم و العمل: ص‎ -١ 

"'- السرائر ج/١:‏ ص 7/8 

*- الفقيه ج/١:‏ ص 7105 ح/24 و رواه الكافى ج/":ح/ه 
ه- الفقيه ج/١:‏ ص 705 ح/٠ع‏ 

ع- الفقيه ج/١:‏ ص 85" ح/اع 

- التهذيب ج/":ح/ ١2/"؟‏ و الاستبصار ج/١:‏ ص 676 
8 التهذيب ج/": ح/57/837 و الاستبصار ج/١:‏ ص 570 


9- التهذيب ج/":ح 57/837 و الاستبصار ج/١:‏ ص 5"6 و رواه اصل عاصم بن حميك . 


هذا و يعارضها اخبار كثيره منها الثلاثه التى تقدمت عن الفقيه و اولها عن الكافى و منها صحيح معاويه بن شريح(١)‏ و صحيح 
سليمان بن خالد(؟) و صحيح اسحاق بن عمار() مع موافقتها لظاهر الا-يه المباركه (واقيمو الصلاه واتوا الزكاه واركعوا مع 
الراكعين) بل الايه بنفسها داله على كفايه ادراكك الركوع مضافاً الى ان اخبار محمد بن مسلم معارضه بما فى صحيحه الرابع انه 
سئل عن الرجل يدخل المسجد فيخاف ان تفوته الركعه فقال «يركع قبل ان يبلغ القوم و يمشى وهو راكع حتى يبلغهم»)50) 
الظاهر بكفايه ادراكك الركوع؛ وقد جعله الشيخ مع صحيح عبد الرحمن(8) شاهداً لتأويله الاخبار المعارضه لاخبار محمد بن 
مسلم على الادراك فى الصف الذى لا ينبغى التأخر عنه مع الامكان فقال: «لأن من سمع الامام يكبر للركوع و بينه و بينه مسافه 
يجوز له ان يكبر ويركع معه حيث انتهى به المكان ثم يمشى فى ركوعه حتى يلحق به أو يسجد ....غ(2) و هو كما ترى لا سيما 
صحيح عبد الرحمن الذى فيه: «اذا دخلت المسجد و الامام راكع فظننت انكك ان مشيت اليه رفع رأسه قبل ان تدركه فكبر و 
اركع فإذا رفع رأسه فأسجد مكانكك و ان قام فالحق بالصف 


ص :"7/7 


١7/ح‎ 720 الفقيه ج/1: ص‎ -١ 

1- الكافى ج/": ص 787 ح/8 و التهذيب ج/": 57 و الاستبصار ج/1١:‏ 670 
- الفقيه ج/١:‏ ص 5617 و التهذيب ج/": 56 و الاستبصار ج/١:‏ ومع 

9 الاستبصار ج/١:‏ ص 536 و التهذيب ج/": عع 


وان جلس فاجلس مكانكك فاذا قام فالحق بالصف١(١)‏ مضافاً الى انه لم يظهر العامل بأخبار محمد بن مسلم الا الشيخ و ابن 
يناقض قوله فى النهايه ايضاً حيث قال: ومن خاف فوت الركوع اجزأه تكبيره واحده للإفتتاح والركوع فإن لم يخف فلابد له من 
التكبيرتين.() وكذلكك قوله الاخر فيها «و من لحق تكبيره الركوع فقد ادركك تلكك الركعه فأن لم يلحقها فقد فاتته)(؟) . 


و اما خبر يونس الشيبانى عن الصادق (عليه السلام) قلت له أَؤدْن و انا راكب - الى- اذا دخلت المسجد فكبرت و انت مع امام 
عادل ثم مشيت الى الصلاه اجزأكك ذلكك واذا كان الامام كبر للركوع كنت معه فى الركعه لأنه ان ادركته وهو راكع لم تدركك 
التكبير لم تكن معه فى الركوع(2). فالظاهر اختلاط كلام الشيخ بالخبر من قوله «و اذا كان الامام ..) و يشهد لذلكك روايته للخبر 
اولا الى قوله اجزأك ذلكك(2). 


ص :7/5 


. تقدم مصدره‎ -١ 

"- النجعه ج 7 ص 798 

'- النجعه ج ص 7948 

؟- النجعه ج 7 ص 7948 

- التهذيب ج/ ح737 باب الاذان الثانى 
8- التهذيب ج/١‏ ح/8” باب الاذان الاول. 


حصيله البحث: 


صلاه الجماعه مستحبةٌ فى الفريضه ما عدا صلاه الطوافء متأكدةٌ فى اليوميه وفى الصبح والعشاء آكد وتتاكد على الجيران ايضا 


بالنسبه الى غيرهم. وحد الجوار اربعون داراً من كل جانب من بين يديه و من خلفه و عن يمينه و عن شماله. 
والجباعه واجة فى الجيعه والعنديك وى بذعة قن اثاقله إلا فى ضاف الاسضقاف 
وميعدي اعاده الصلاه لفو كلل قرا او جماعه ويزيك اث بضلنها جياه نأهوها او افاما. 


رفع رأسه قبل ان يدركه كبر وركع فإذا رفع رأسه سجد مكانه و ان قام لحق بالصف و ان جلس جلس مكانه فاذا قام لحق 
بالصف. 


فصل فى شرائط امام الجماعه 
الاول: (و يشترط بلوغ الامام) 


ص :1/0" 


ذهب الى الاشتراط صريحاً الشيخ فى النهايه(1) و ابن البراج(5) و فصل ابن الجنيد فجوز امامته لمثله ان لم يكن سلطاناً مستخلفاً 
للامام الاول كالولى لعهد المسلمين و الّا فهو جائزل). 


و ذهب الشيخ فى الخلاءف و المبسوط(5) الى عدم الا-شتراط اذا كان مراهقاً مميزاً عاقلاً و نسبه المعتبر الى المرتضى فى 
المصباح(2) و نقله المصنف فى الذكرى عن الجعفى(2) و الظاهر من الكلينى عدم الاشتراط حيث اقتصر على نقل صحيح عبد 
لله بن المغيره عن غياث بن ابراهيم - و هو و ان كان بترياً الَا انه ثقه - عن الصادق (عليه السلام) قال: لا بأس بالغلام الذى لم 
يبلغ الحلم ان يوم القوم و أن يؤذن(/0. 


و الظاهر من الصدوق فى الفقيه التردد فجمع بين ما ارسله - من انه كان امير المؤمنين (عليه السلام) يقول: «لا بأس ان يؤذن 
الغلام قبل ان يحتلم و لا يؤم حتى يحتلم فإن امٌّ جازت صلاته و فسدت صلاه من يصلى خلفه8(0) و قد رواه التهذيبان بسند 


ص :77/2 


١7" النهايه ص‎ -١ 

؟- المهذب ج/١‏ ص ٠١‏ 

'- المختلف ج/١7‏ ص 5/١‏ 

- الخلاف ج/١‏ ص ”207 و المبسوط ج/١‏ ص ١058‏ 
ه- المعتبر:ص ”107 والتذكره ج/؟ ص /717 
2-الذكرى ج/؟ ص 0/” 

/- الكافى ج/” ص 0/8 ح/28 باب 07 

8- الفقيه ج/١‏ ص70 


معتبر(١)عن‏ اسحاق بن عمار- و بين موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام): «يجوز صدقه الغلام و عتقه و يؤم الناس اذا كان له 


عشر سنين)(7) . 


و يشهد لعدم الاشتراط ما فى الصحيح عن طلحه بن زيد عن الصادق (عليه السلام): «لا بأس ان يؤذن الغلام الذى لم يحتلم وان 
يؤْم)() و حمله فى الاستبصار على من كان كاملا للعقل وان لم يبلغ الحلم(؟) و لم يذكر له شاهدا . 


هذا و لم يتعرض للمسأله الصدوق فى المقنع و كذلكك المفيد و سلار و ابو الصلاح و ابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس و قد 
يفاك بان فاقارث بباستراظ الزلو الاشتراطهم العدالة ويهى عر شحققه قت العنين... 


اقول: مضافاً للمنع من عدم تحققها فى الصبى, ان اشتراط العداله لا ينفى امامته اذا ما قبلنا الدليل الخاص على صحه امامته مثل 
موثق سماعه و غيره مما تقدم . كما و ان شرعيه صلاه الصبى كما استدل على ذلك فى الخلاف(8) اعم من جواز امامته كما لا 


ص ://"؟ 


اك التويت واي 4 عرة 1و الانمصار لاس فلن سقده اللحسن بو ,موسج الكثات وهو مع وستره اصيضحا كا كما 
قال النجاشى و غياث بن كلوب و هو ثقه. 

"- الفقيه ج/١‏ ص /2ة 

*- التهذيب ج/١‏ ص 74 ح/18 و الاستبصار ج/1 ص 67 

*- الاستبصار ج/1 ص 67 

ه- الخلاف ج/١‏ ص ”407 مسأله ١190‏ و مثله فى الضعف انه عارف بعدم المؤاخذه له فلا يؤمن ان يترك شرطاً. وفيه:كفايه حسن 
الظاهر اول مضانا الى الذليل الخاض و بذلكه رت دراب كل ما يقال من هذا القبيل , 


هذا و الظاهر وقوع التعارض بين معتبره اسحاق بن عمار الداله على فساد الصلاه خلف الصبى و بين موثق سماعه و معتبرتى 
غياث و طلحه الداله على صحه الصلاه خلفه اذا بلغ عشر سنين , و النسبه بينهما بالاطلاق والتقييد فيحمل المطلق على موثق 
سماعه المقيده لذلكك ببلوغ العشر . 


مضافا الى ان الطائفه الثانيه مضافاً لتعددها فهى ثلاث روايات فى مقابل روايه واحده, و مخالفتها لأكثر العامه(١)‏ موافقه للقران 
من قوله تعالى زو اركعوا مع الراكعين1 بل الايه المباركه بعمومها داله على جواز الايتمام به بعد ثبوت شرعيه صلاته(5) الا اذا 
ثبت المخصص و هو لم يثبت. 


الثانى: (و) يشترط (عقله) 


ص :771/1 


-١‏ فقد قال بالإشتراط ابن مسعود و ابن عباس و عطاء و مجاهد و الشعبى و مالكك و الثورى و الاوزاعى و ابو حنيفه و احمد ابن 
حنبل راجع التذكره ج/* ص 7/2 و ص/77 و اما كتب العامه: فالكافى فى فقه اهل السنه ص52 و ص57 و الشرح الصغير ج/١1‏ 
ص 1817 و القوانين الفقهيه ص28 و االلباب ج/١‏ ص١٠‏ و المغنى ج/١‏ ص 88 و الشرح الكبير ص26 و زاد المستقنع ص2١‏ و 
المجموع ج/؟ ص 764 و فتح العزيز ج/ ص71. نعم قال بعدم الإشتراط الشافعى و اسحاق و الحسن البصرى و ابن المنذر و 
انه تصح امامه المميز المراهق راجع المجموع و فتح العزيز و المغنى و الشرح الكبير و غيرها. 

ادو تسنفاذة شرعيه صلاه الضبى مق الروايات الداله غلن امرة بالصثلاة:فإنها ظاهره بأن صلاته صللاه لآ تمرين على الصلاه مضافاً 
الى هذه الروايات الاربع فهى داله ايضاً على شرعيه صلاته. 


و يشهد لذلكك صحيح زراره الا يصلين احدكم خلف المجنون و ولد الزنا»(1) مضافاً الى بطلان صلاته لنفسه حيث لا يعقل ما 
يقول و قد قال تعالى إلا تقربوا الصلاه و انتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون1(). 


الثالث: (و) يشترط( عدالته) 


لعموم قوله تعالى إو لا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار01) بناء على شمولها لمن ظلم نفسه وان لم يظلم غيره , و هو 
مقتضى النصوص المستفيضه ايضا ففى موثق سماعه قال «سألته عن رجل كان يصلى فخرج الامام و قد صلى الرجل ركعه من 
صلاه فريضه فقال: ان كان اماماً عدلاً فليصل اخرى و ينصرف و يجعلهما تطوعاً و ليدخل مع الامام فى صلاته كما هو وان لم 
يكن امام عدل فليبن على صلاته كما هو و يصلى ركعه اخرى معه يجلس قدر ما يقول...الخبر/(؟) و فى صحيح عمر بن يزيد 
١عن‏ امام لا بأس به فى جميع اموره عارف غير انه يسمع ابويه الكلا-م الغليظ الذى يغيظهماء اقرأخلفه قال: لا تقرأ خلفه ما لم 


يكن 


ص :71/4 


-١‏ الوسائل باب ١5‏ من ابواب صلاه الجماعه ح/7 

اداسووة الساء ايه 7# 

- هود:11 و الركون هو الميل اليسير راجع الكشاف ج/؟ ص ”57 اومطلق الميل ففى اساس البلا-غه: هو راكن الى فلان و 
ساكن اليه 1 ص77١‏ ركن 1 و بها استدل المرتضى فى الناصريات ص/777 من الجوامع مسأله 48 و ابن زهره فى الغنيه ص /59 
من الجوامع فقال المرتضى (تقديم الامام فى الصلاه اتباع له و ركون اليه و سكون الى امانته) بعد الاستدلال بها و جعل عدم 
امامه الفاسق فى الانتصار ص ١58‏ من الجوامع مما انقردت به الاماميه. 


©- الكافى ج/” ص 58١‏ ح/؛ 


عاقاً قاطعاً»(1) و فى صدره احتمالان الاول ان الصغيره النادره لا تضر بالعداله فلا تضر بالإقتداء و الثانى: انه لم يفعل الحرام بل 
كرن كاحب عه ف جتنن الأوقات و لمن خرغيه الابذاء فخضان لرالنديه الفط فى يصن الالحاة و جاو زان عنه. و فق 
كان فدلالته على اشتراط اجتناب الكبائر واضحه و فى صحيح اسماعيل الجعفى انه قال لابى جعفر (عليه السلام) «رجل يحب 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) ولا يتبرأ من عدوه و يقول هو احب الىّ ممن خالفه قال: هذا مخلط و هو عدو فلا تصل وراءه ولا 
كرامه الا ان تتقيه)(1) و فى صحيح خلف بن حماد عن رجل عن الصادق (عليه السلام) (لا تصل خلف الغالى و ان كان يقول 
بقولكك و المجهول و المجاهر بالفسق و ان كان مقتصداً) و الغلو: هو تجاوز الحد ومنه القول فى الائمه عليهم السلام ما ليس 
لهم كتفويض امر الكائنات اليهم و هو مذهب المفوضه و القول بالوهيه واحد منهم و منه ايضاً الاعتقاد بان معرفه الامام و ولايته 
تكفى عن الفرائض فيتركون الصلاه و الزكاه و جميع العبادات اعتماداً على ولايتهم() وعليه 


57/٠١:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 758 ح/” 
"- الفقيه ج/١‏ ص ١64‏ ح//7 
#دوالعل كيرا نوو فى كنت الرجال بان فلانا غال رزاقية هلا الم و ركتيد ل3لكك .ها زواء اتعمد بح الحشين الفضائرئ 
عن الحسن بن محمد بندار القمى قال: سمعت مشايخى يقولون ان محمد بن ارومه لما طعن عليه بالغلو بعث اليه الاشاعره ليقتلوه 
فوجدوه يصلى الليل اوله الى اخره ليالى عده فتوقفوا عن اعتقادهم .راجع مقدمه القاموس ص واشتبه الامر على بعض المتاخرين 
فطعن على القدماء و قال: رميهم بعض الرواه بالغلو لنقلهم بعض المعجزات عنهم * اقول: و هو زعم باطل و الامر ليبس كذلك . 


فالغالى وان كان يعتقد الحق ويقول بمقالتنا لا تجوز الصلاه خلفه والظاهر من المجهول بقرينه السياق هو مجهول العقيده لا 
مجهول العداله وكذلك المتجاهر بالفسق و ان كان صحيح الاعتقاد و غير مغال و هذا معنى كونه مقتصداً(١)‏ قيل و ظهور 
الروايه فى انه اذا علم فسقه لا يصلّى خلفه(؟). 


اقول: لان العرف لا يفهم للتجاهر خصوصيه بل هو طريق لعدم العداله وفى صحيح البرقى انه كتب للجواد (عليه السلام) ايجوز 
الصلاه خلف من وقف على ابيك و جدك (عليه السلام) فاجاب لا تصل وراءه(”2 و فى خبر سعد بن اسماعيل عن ابيه قال: 
«سالته عن الرجل يقارف الذنب يصلّى خلفه ام لا قال: لاا() و فى خبر ابن راشد «لا تصل الا خلف من تثق بدينه و امانته)(8) و 
غيرها من الروايات(2). 


78١:ص‎ 


-١‏ يعنى امامياً متوسطاً ليس بغال فى حقهم و لا بمقصر عن رتبتهم. 
-١‏ روضه المتقين ج/7 ص 648 

*"- الفقيه ج/١‏ ص 758 ح/77 

*- الفقيه ج/١‏ ص ١594‏ ح/78 

ه- الكافى ج/” ص 1/5" ح/8 و التهذيب ج/لاص 784 


*- راجع الفقيه ص 758 و ص 764 و ح/1١‏ ص 761 


معنى العداله 


اقول: لا خلاف عندنا فى اشتراط العداله كما نقله المرتضى(1١)‏ و انما الكلا-م فى معناها و الذى دلت عليه الروايات انها اداء 
الواجبات وعدم ارتكاب المحرمات بلا فرق بين صخيرها وكيرها مضافاً الى صحه الاعتقاد و اما تعريقها بالملكه قاول من قاله 
العلامه قيل تاثراً بالاصطلاحات الفلسفيه وكيف كان فلا دليل عليه و ما يقال من ان مقتضى الصفه المشبهه يعنى «عادل) هو 
الثبوت المساوق للملكه فجوابه ان العداله هى الاستقامه و هى اعم ممن واجد للملكه وغيره. 


و كذلكك اضافه ملازمه المروءه فى تعريفها(؟) ايضاً بلا دليل و اول من ذكرها هو الإسكافي و الشيخ فى المبسوط و تبعه عليها 
ابن عتيووع ابن اذرودى فقال «العدالةى اللقد أن ركرن الأقنات مسادل التعوال مشبار يا واقى العدر يع مم #ان بهدلا فى درفي 
عندلة فى هرونت عدلا فى الحكابه إلى أت فانحيو العدق فى المروده ان كرون مسه] للؤتور ال مقط المروده مكل الأكل فى 
الطرقات و مد الرجل قدميه بين الناس و لبس الثياب المصبغه و ثياب النساء و ما اشبه ذلكك) . 


ص: 7/7 


7٠١ نقل ذلكك الشيخ فى الخلاف ج/١ ص :28 مساله‎ -١ 

؟- فقد ذكروا تعريف العداله: بانها ملكه باعثه على ملازمه التقوى التى هى القيام بال اماق و كن الجدياتة الكييره طلقا و 
الصغيره مع الأصرار عليها وملازمه المروءه التى هى اتباع محاسن العادات و اجتناب مساويها و ما ينفر عنه من المباحات و يؤذن 
بخسه النفس و دناءه الهمه. راجع الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ج/١‏ صلاه الجماعه. شرائط الامام 3 


اقول: و العدل لغه هو القصد فى الا-مور و هو خلاف الجور(١),‏ وهو المفهوم من الاخبار المتقدمه وأجمع حديث فى تفسير 
العداله شرعاً خبر ابن ابى يعفور «قلت لابى عبدالله (عليه السلام) بم تعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و 
عليهم فقال (عليه السلام) ان تعرفوه بالستر والعفاف وكف البطن والفرج و اليد واللسان ويعرف بإجتناب الكبائر التى اوعد الله 
عليها النار - الى- والدلاله على ذلكك كله ان يكون ساتراً لجميع عيوبه)(1) و لا يخفى ان ذكر اجتناب الكبائر انما هو لأهميتها و 
من باب ذكر الخاص بعد العام و هو الستر و العفاف وكف البطن و الفرج واليد واللسان فإنها شامله للصغائر والكبائر وايضاً لا 
يقتصر تعريفها على تركك المحرمات بالمعنى الاخص بل يشمل المحرمات بالمعنى الاعم يعنى تركك تركك الواجب فإن تركك 
الواجبات و عدم امتثالها ايضاً من الكبائر كما لا يخفى واما تركك ما ينافى المروءه فإن كان محرماً فهو واجب و الا فلا دليل على 
اعتباره فى مفهوم العداله فالاكل لو كان محرماً فى الطرقات بأحد العناوين الثانويه فهو مخل بالعداله و الا فلا و اما ما فى المرفوع 
عن هشام بن الحكم عن الكاظم (عليه السلام) فى 


ص :7/7 


-١‏ المصباح المنير ص 98" - عدل- و اما ما ذكره ص91 من ان العداله صفه توجب مراعاتها الاحتراز عما يخل بالمروءه عاده 
ظاهراً فالمره الواحده من صغائر الهفوات و تحريف الكلام لا تخل بالمروءه ظاهراً ...) فقد اخذه من الفقهاء وليس تعريفا لغوياً. 
"- الفقيه ج17 ص8” ح/١7328‏ و لا يخفى ان الفقيه رواه مرسله و اما التهذيب رواه مسندا وفى سنده محمد بن موسى وهو 


ضعيف جدا . 


خبر طويل منه ايا هشام لا دين لمن لا مروه له ولا مروه لمن لا عقله له..1(0)فلا دلاله فيه لما نحن فيه فهو جمله خبريه فى ان 
الذى لا يحمل محاسن الاخلاق و العادات لا التزام له بالدين و ان الذى لا التزام له بأحكام العقل لا مروه له و ليست فى مقام 
الجعل والانشاء فيما يعتبر وما لا يعتبر كما هو واضح مضافاً الى معارضته لبعض النصوص الظاهره فى حصر القادح فى العداله 
بارتكاب الذنوب والمعاصى ففى خبر علقمه «فمن لم تره بعينكك يرتكب ذنباً ولم يشهد عليه بذلكك شاهدان فهو من اهل 
العذالةنو البعر 036 . 


واما ما قد يستدل له بخبر ابن ابى يعفور من مطلوبيه ستر العيوب و ان عدم مراعاه المروه منافياً لستر العيوب فمدفوع بإنصراف 


ال ليوات القرعيه لاغير.. 


هذا وقد يستانس لشرطيه المروءه بخبر أحمد بن عامر الطائئ» عن الرّضا (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّلام؛ عن النْبِنَ صلى 
الله عليه و آله و سلّم: «من عامل النّاس فلم يظلمهم و حدّثهم فلم يكذبهم, و وعدهم فلم يخلفهم فهو من كملت مروءته» و 
ظهرت عدالته» و وجبت أخوّته» و حرمت غيبته00), و فيه: ان الخبر جعل كمال المروه مساويا للعداله اذن هى ليست شرطا 
مستقلا . 


ص :7/5 
-١‏ اصول الكافى ج/١‏ ص ١١‏ ح/؟1 الباب الاول كتاب العقل و الجهل . 


ام الى الصدوق ص 1١‏ ح/” 
*- الخصال باب الثلاثه ج ١‏ ص لل 


و مثله ايضا ما عن عبد اللّه بن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «ثلاث من كنّ فيه أوجبت له أربعا على النّاس من إذا حدثهم لم 
يكذبهم, و إذا وعدهم لم يخلفهم, و إذا خالطهم لم يظلمهم؛ وجب أن يظهروا فى النّاس عدالته. و تظهر فيهم مروءته. و أن 
تحرم عليهم غيبته» و أن تجب عليهم أخوّته)(1). 


و اما مرسله الكافى «عن الباقر (عليه السلام): لا تقبل شهاده سابق الحاحٌء إِنّهِ قتل راحلته و أفنى زاده و أتعب نفسه و استخفث 
بصلاته- الخبر»(7) فمضافا الى ضعف سنده محمول على فعله للحرام . 


ثم ان فعل المعصيه سواء كان كبيراً أم صغيراً مخل بالعداله وتقسيم الذنوب الى صغائر وكبائر كما فى الايه المباركه (ان تجتنبوا 
كبائر ما تنهون عنه تكفر عنكم سيئاتكم وندخلكم مدخلا كريماً]( لا-علاقه له بالعداله كما هو مقتضى ظهور الاخبار 
المتقدمه مثل «عن الرجل يقارف الذنب ...» و كما هو مقتضى عطف اجتناب الكبائر على كف البطن و الفرج فى خبر ابى يعفور 
من عدم الفرق بينهما فى اعتبار عدمها فى العداله(), و بذلك يظهر انه لا ثمره للخلاف هنا فى كون 


ص :7/60 


7١8 الخصال باب الثلاثه ج١ ص‎ -١ 

؟- الكافى (فى ٠١‏ من ١7‏ من شهاداته) 

النساء ايه: ١1"‏ 

*- انا اذا قام الدليل الخاص كما قد يتوهم من الاخبار الوارده فى صحه التوبه من الكبائر راجع الوسائل باب 57 من ابواب جهاد 
اله 


التحاضي خنة الى غيره و كبيره أم لا كما عن المفيد و ابن البراج و الشيخ فى العده و الطبرسى فى | لمجمع و ابن 
ادريس(١).‏ 


هذا ولا خلاف فى شرطيه العداله فى امام الجماعه الّا ما قد يفهم من ابن الجنيد حيث قال: كل المسلمين على العداله الى ان 
يظهر منه ما يزيلها.(1) و لعل مراده كفايه حسن الظاهر لمن ظاهره حسن كمن يصلى الخمس فى جماعه كما يشهد لذلكك خبر 
ابن ابى يعفور بقوله (عليه السلام) (و الدلاله على ذلكك كله ان يكون ساتراً لجميع عيوبه ..) و مرفوع الصدوق عن النبى (صلى 
الله عليه و آله) «من صلى الصلوات الخمس جماعه فظنوا به كل خير»20. 


الرابع: (و) يشترط (ذكوريته) 


للاصل(5) و لا شكك فى امامه الرجل للمرأه و يدل على ذلكك خبر ابى العباس(8) عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن الرجل 
يوم المرأه فى بيته فقال نعم تقوم وراءه)(2). و فى صحيح حماد بن عثمان و هو من الاصحاب الاجماع عن ابراهيم بن ميمون 


عن 


ص :7/2 


0# المستمسكك ج/7 ص‎ -١ 

"- المختلف ج/١7؟‏ ص 017 

*"- الفقيه ج/١‏ ص 758 ح/” 

- اصاله عدم مشروعيه صلاه الرجل خلف المرأه. 

فدلا اشكال فن سند الا هك نعي شبد ب شناة اوهو سيت على الاقرق: 
*- الكافى ج/”7' ص 7/2 ح/١‏ 


الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يوم النساء ليس معهن رجل فى الفريضه قال نعم وان كان معه صبى فليقم الى جانبه)(1). 
امامه المرأه 
(و تَؤم المرأه مثلها) 


كما ذهب اليه الشيخ وسلار وابو الصلاح وابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس(1) و منعه ابن الجنيد() ونقله ابن ادريس عن 
المرتضى(5) وهو المفهوم من الكلينى حيث اقتصر على صحيح سليمان بن خالد «المرأه تؤم النساء؟ فقال: اذا كن جميعاً امتهن 
فى النافله و اما فى المكتوبه فلا و لا تتقدمهن ولكن تقوم وسطا بينهن(2) و يمكن نسبته الى كل من يتعرض له كإبن ابى عقيل 
والمفيد و على بن بابويه حيث انه الاصل و يشهد للمنع ايضاً صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال: «تؤم المرأه 


ص :/7/1 


-١‏ الكافى ج/" ص 7277 ح/" ؛ و ابراهيم بن ميمون مهمل وهو غير الذى ذكره العامه باسم الصائغ المروزى الذى عبر عنه فى 
التقريب بأنه صدوق و قتل سنه "١‏ للهجره. 

؟- السرائر ج/١‏ ص١18‏ و المختلف ج/١7‏ ص 588 نسبه الى المشهور. والكافى فى الفقه ص17 و ص ١55‏ 

*- المختلف ج/١‏ ص 5/88 

ع- السرائر ج/١‏ ص "8١‏ 

ه- الكافى ج/* ص 0/8" ح/3 باب ”0 


النساء - الى- فى النافله و لا تؤمهن فى المكتوبه)(1), و صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (قال قلت المرأه توم النساء قال: لا 
الى على الميت)(1) و صحيح هشام بن سالم(*) . 


و يشهد للاول موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام) عن المرأه تؤم النساء فقال لا بأس به() و مرسل ابن بكير «عن المرأه توم 
النساء قال نعم تقوم وسطاً يينهن ولا تتقدمهن)(0) وصحيح ابن جعفر عن اخيه (عليه السلام) عن المرأه توم النساء ما حد رفع 
صوتها بالتكبير والقراءه فقال: قدر ما تسمع(2). 


النطاقه على النقيده: 


قلت: و معناه انه لا تجوز امامتها . و ثانيهما: انها تحمل على ضرب من الكراهيه دون الحظر.(/ا 


صص://7 


53717١ التهذيب ج/” ص 788 و الاستبصار ج/١ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/” ص 184 و الاستبصار ج/١‏ ص 57337 و الفقيه ج/١‏ ص 64" ح //ا/ 
“- الفقيه ج/١‏ ص ١04‏ ح/8/ 

#- الفقيه ج/١‏ ص ١87‏ ح/١١١‏ 

/ا١-‏ الاستبصار ج/١‏ ص 5717 


اقول: لكن حمل الطائفه المجوزه لأمامتها على التقيه اقرب بعد موافقتها للعامه كما فى بعض رواياتهم(1١)‏ وكما نقل الخلاف 
ذلكك عن الشافعى والاوزاعى واحمد و اسحاق وقال: وروى ذلك عن عائشه وام سلمه وقال مالكك يكره ذلكك لهن نفلا كان ام 
فرضاً وقال النخعى يكره الفريضه دون النافله و حكى الطحاوى عن ابى حنيفه انه جائز غير انه مكروه(1) وعليه فلا وثوق بها 
مضافاً لمخالفتها للاصل و لما مر من الصحاح و عدم عمل المتقدمين بها لكن يبقى الكلام فى معنى جواز امامتها بالنافله كما هو 
صريح صحيحى سليمان بن خالد و الحلبى فلم يتضح المراد من ذلكك نعم احتمل البعض ان يكون المراد بها الاعاده وصلاه 
العيدين بناء على استحبابها والاستسقاء و غيرها مما يشرع فيه الجماعه أو يكون عاماً لكل النوافل0). 


اقول اما الحيز الأ فبعلوع الظاكق لللعيهو اما الأول قاناىى ليور قداقير وال بره عليه الى اعلها عو عاقيا الساكة 
1 تم نعم فى 
صلاه الميت لا شبهه فيه بعد دلاله صحيح زراره عليه صريحاً كما تقدم. 


ص:7/94 


-١‏ مثل روايه ابى نعيم ان النبى (صلى الله عليه و آله) امر ام ورقه ان تؤم اهل دارها و روايه الاستيعاب لأبى عمر ان سعده بنت 
قمامه كانت تؤم النساء و تقوم فى وسطهن. النجعه ج/7 الصلاه ص "١0‏ 

؟- الخلاف ج/1 حدود ص 280 مسأله حدود "١١‏ و اما ما ادعاه من الاجماع على جواز امامتها فبعد مخالفه من عرفته كيف 
يوثق بهذا الاجماع مضافاً للالتزام العملى بتركك امامتها على طول التاريخ فأين الاجماع . 

- روضه المتقين ج/١‏ ص 0894 و حملهما صاحب الوسائل على اعاده الفريضه. 


هذا (و) اما بناءً على صحه امامتها للنساء ف (لا تؤم الخنثى غير المرأه ) لإحتمال كونها امرأه خلافاً لإبن حمزه فجوز امامتها 
لمثلها(١)‏ و لا يجوز امامه المرأه للرجال بالاجماع . 


هذا و بقى من شرائط امام الجماعه ان يكون طاهر الولد فلا تصح امامه ولد الزنا بلا خلاف(1) و يشهد له صحيح ابى بصير عن 
الصادق (عليه السلام) قال خمسه لا يؤمون الناس على كل حال: المجذوم و الابرص والمجنون وولد الزنا والاعرابى20. ولا 
يمنع من الاستدلال به حمل المجذوم والابرص على الكراهه لوجود الدليل كما سيأتى جمعاً بين الاخبار واما ما استدل له فى 
الغنيه بأن ولد الزنا عندنا مقطوع على عدم عدالته فى الباطن و ان اظهر خلاف ذلكك(5) فليس بصحيح و لا شاهد له بل اطلاقات 
ادله العداله شامله له . 


هذا و بقى من الشرائط ما هو مختلف فيه: 
ص: 59١‏ 


٠١١ الوسيله ضمن الجوامع الفقهيه ص‎ -١ 

؟- كما تجده فى المبسوط ج/١‏ ص ١088‏ و النهايه ص ١١1‏ و الانتصار مدعياً عليه الاجماع ص 2١‏ و جمل العلم و العمل ص76 و 
المقنع ص ه” و الكافى فى الفقه ص ”157 و المهذب ج/١‏ ص١٠‏ و المراسم ص 2/ 

*- التهذيب ج/ " ص 78 و الاستبصار ج/١‏ ص 577 و الكافى ج/اص ذلا" ح/١‏ 

*- الغنيه ص 5948 ضمن الجوامع الفقهيه 


الادول: ان يكون مختوناً فقد منع من امامه الا-غلف ابو الصلاح(١)‏ وجوزه لمثله وابن البراج(1) و الصدوق فى المقنع0) و 
المرتضى فى جمل العلم و العمل(6) و يشهد لذلكك خبر زيد بن على عن اباثه (عليه السلام) عن على (عليه السلام) (الاغلف لا 
يم القوم - الى- و لا تقبل له شهاده و لا يصلّى عليه الَا ان يكون تركك ذلك خوفاً على نفسه)(2) و خبر الاصبغ سته لا ينبغى ان 
يؤموا الناس «وعدٌ منهم» الاغلف(2) الا ان دلالته اعم لان قوله ١‏ لا ينبغى » لا ظهور له فى الحرمه او الشرطيه. 


و خبر طلحه (لا يوم الناس المحدود وولد الزنا والاغلف)(/) و الاخير ضعيف سنداً والاول مشتمل على كونه لا يصلّى عليه اذا 
مات و لم يفت بذلكك احد مع ضعف سنده ايضاً وكيف كان فان كان الختان واجباً فتركه معصيته مخل بالعداله و الا فلا, وقد 
يقال بوجوب الختان لما رواه الصدوق عن ابى الحسين محمد بن جعفر الاسدى بتوسط اربعه من مشايخه انه كان فيما ورد عن 
الشيخ ابى جعفر محمد بن عثمان قدس الله روحه فى جواب مسائل الاسدى الى صاحب الزمان (عليه السلام) فى 


فل اقم 


١88 الكافى فى الفقه ص 7١و ص‎ -١ 

7- المهذب ج/١‏ ص /١‏ 

*- المقنع ص "٠‏ و الفقيه ج/١‏ ص 768 و المقنع طبع الهادى ص ١١7‏ 

ع- جمل العلم و العمل ص76 

ه- التهذيب ج/ص "١‏ و الفقيه ج/1١‏ ص 758 

8- الخصال ص 80١‏ و ص 70 ح/79 باب السته؛ و السند لا اشكال فيه الّا من جهه ابى جميله و هو ضعيف . 
- المستدركك باب ١17‏ من ابواب صلاه الجماعه ح/١1‏ 


خبر (و اما ما سألت من امر المولود الذى تنبت غلفته بعد ما يختن هل يختن مره اخرى؟ فإنه يجب ان يقطع غلفته فإن الارض 


تضج الى الله عز وجل من بول الاغلف اربعين صباحاً)(1). اقول: الّا انه ضعيف سنداً. 


الثانى: ان لا يكون اعرابياً للمهاجرين ذهب اليه الشيخ فى المبسوط(") و الصدوق فى المقنع() و الفقيه50) و ابن البراج(2) و 
المفهوم من الكلينى افضيله تقدم المهاجر على الا-عرابى حيث جمع بين صحيح زراره الذى فيه: «و الا-عرابى لا- يؤم 
المهاجرين2(0) و قريب منه صحيح ابى بصير(/) و بين خبر ابى عبيده عن الصادق (عليه السلام) «عن القوم من اصحابنا 
يجتمعون فتحضر الصلاه فيقول بعضهم لبعض تقدم يا فلان فقال: ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال يتقدم القوم اقرأهم 
للقرآن فإن كانوا فى القراءه سواء فأقدمهم هجره فإن كانوا فى الهجره سواء فأكبرهم سناً فإن كانوا فى 


ص:97"؟ 


-١‏ كمال الدين و تمام النعمه ص 27١‏ و ص 07١‏ باب 60 ح/9ع 

"- المبسوط ج/١‏ ص 00١؛‏ مختلف الشيعه جص 0 

*- المقنع ص 8ه" 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/76 ح/0١‏ و ح/9١‏ 

ه- المهذب ص ٠١‏ ج/١‏ 

*- الكافى ج/ ص 77/8 ح/5 و الفقيه مرسللاً ج/١‏ ص/767 ح/18 و لا يضره ابن هاشم فى سنده لانه ثقه ؛ و من المحتمل ان 
الصدوق اخذه اما من كتاب حماد أو حزيز أو زراره و على كل حال فسنده صحيح. 

- الكافى ج/' ص 7/5 ح/١‏ 


السن سواء فليؤمهم اعملهم بالسنه و افقههم فى الدين..(١)‏ الصالح للقرينيه لما تقدم على افضليه تقدم المهاجر على الاعرابى. 


اقول: و هو مقتضى الجمع بين صحيح زراره المقيد لعدم صلاه المهاجر خلفه و صحيح ابى بصير المطلق لعدم امامته للناس على 
يكال, 


الثالث: ان لا يكون محدوداً كما ذهب السيد المرتضى فى الجمل(؟) و الشيخ فى المبسوط(*) و النهايه(؟) فلم يجوزه لغيره و 
جوزه لمثله و هو المفهوم من ابى الصلاح الحلبى(2) و هو ظاهر الصدوق فى الفقيه حيث روى: ما يشهد لذلكك من صحيح 
زراره المتقدم (لا يصلين احدكم - و ذكر- المحدود و صحيح(2) محمد بن مسلم (خمسه لا يؤمون الناس ولا يصلون بهم 
صلاه فريضه فى جماعه «وعدٌّ منهم» المحدود(/)) و ظاهرهما ان المنع منه لكونه محدوداً لا كونه فاسقاً حتى تحمل على ما قبل 
التوبه و لا يتوهم تعارضه مع (لا تصل الَّا خلف من تثق بدينه ) فقد تقدم ان المراد منه سالم الاعتقاد لا المغالى والمجهول وعلى 
فرض الدلاله فهو اعم و 


ص :797 


-١‏ الكافى ج/“اص 7/8 ح/د 

75 جمل العلم و العمل ص‎ -١ 

*- المبسوط ج/١‏ ص ١05‏ 

ع- النهايه ص ١١7‏ 

ه- الكافى فى الفقه ص ١88‏ 

8- صحيح بإعتبار صحه سند الصدوق اليه عن طريق صحه طريقه الى احمد البرقى . 
- الفقيه ج/١‏ ص/77 ح/0١‏ 


ما نحن فيه اخص و اظهر نعم لولا الدليل الخاص لقلنا بجواز امامته بعد توبته لحصول الشرائط فيه . 
حصيله البحث: 
يشترط فى امام الجماعه بلوغ الإمام فلا تصح الصلاه خلف الصبى الا اذا بلغ عشرا على الاقوى. 


وعليه فلا تجوز الصلاه خلف المخالف ولا الغالى ولا من يعتقد بالاعتقادات الفلسفيه . 

ويشترط ذكوريّته» و لا تم المرأه مثلها و لا ذكراً و لا خنثى و كذلك الخنثى لا تؤم احداء ون يكون امام الجماعه طاهر الولد 
فلا تصح امامه ولد الزنا. و ان لا يكون محدوداً. كما و لا يوم المقيد المطلقين و لا يؤم صاحب الفالج الاصحاء و لا يؤْمٌ القاعد 
القائم. ولا الملحن فى القراءه للمتقن. و لا المؤوف اللّسان الذى لا يستطيع اداء بعض الحروف للصّحيح . وكذلكك لا تصح امامه 


الاخرس والتمتام وهو الذى لا يحسن ان يؤدى التاء و مثله الفأفاء وهو الذى لا يؤدى الفاء. 


ص :عون 


القول فى شرائط الجماعه 
الاول: (ولا تصح مع حائل بين الامام و المأموم الا فى المرأه خلف الرجل) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (قال ان صلى قوم و بينهم و بين الامام مالا يتخطى فليس ذلك الامام لهم بامام و 
اى صف كان اهله يصلون بصلاه امام و بينهم و بين الصف الذى يتقدمهم قدر ما لا يتخطى فليس تلكك لهم فأن كان بينهم ستره 
أو جدار فليست تلكك لهم بالصلاه الا-من كان حيال الباب قال و قال هذه المقاصير لم يكن فى زمان احد من الناس و انما 
احدثها الجبارون ليست لمن صلى خلفها مقتدياً بصلاه من فيها صلاه ....)(1) و فى صحيح الحلبى (لا-ارى بالصفوف بين 
الاساطين بأساً)(1)هذا و المراد من المقاصير() المحاريب الداخله فى المسجد المانعه من رؤيه الامام و رؤيه من يرونه بخلاف 
ما اذا كان المحراب داخلا فى البناء ففى صحيح منصور بن حازم قال قلت لابى عبدالله (عليه السلام) «انى اصلى فى الطاق يعنى 
المحراب فقال لا باس اذا كنت تتوسع به)(5) . 


ص :5960 


. الكافى ج/7 ص 7805 ح/8 و الفقيه ج/١ ص ح/26 و رواهما الكافى حسناً بإين هاشم‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/” ص 88” ح/8 و الفقيه ج/١‏ ص ح/1١‏ و رواهما الكافى حسناً بإين هاشم و روى الثانى الشيخ ج/” باب احكام 
الجماعه ح/97 صحيحاً .ص 7ه و روى الاول عن الكافى ج/ ص 27 ح/5؟ 

*- المقاصير جمع مقصوره و هى الدار الواسعه المحصنه أو هى اصغر من الدار .راجع مجمع البحرين (كلمه قصر) . 

؟- التهذيب ج/7 ص ١ل‏ ح/7 


و اما موثق الحسن بن الجهم (عن الرجل يصلى بالقوم فى مكان ضيق و يكون بينهم وبينه ستر يجوز ان يصلى بهم قال نعم)(1) 
فقد نقله الوافى هكذا ويكون بينهم و بينه شبر وقال (فى بعض النسخ ستر) و عليه فلا تعارض الروايه ما تقدم من صحيح زراره 
من مانعيه الستر والجدار. 


هذا و ذهب ابن الجنيد الى صحه الجماعه و لو كان بين الامام والمأموم نهر و شبهه(1) و به افتى الشيخ فى الخلاف و قال «ولا 
حد لذلكك الا ما يمنع من المشاهده)() و قال فى المبسوط «وحد البعد ما جرت العاده فى تسميته بعداً)(؟) و استند فى ذلكك 
الى عمومات الامر بالجماعه و اليه ذهب الديلمى و القاضى و ابن حمزه و ابن ادريس و يردهم ما تقدم من الصحيح و بما فى 
الصحيح افتى ابو الصلاح(2) و ابن زهره و نسب الى المرتضى فى مصباحه و هو المفهوم من الكافى و الفقيه. 


ص :إن 


١١/ح‎ 778 التهذيب ج/7 ص‎ -١ 

"- المختلف ج/١؟‏ ص08٠6‏ 

*- الخلاف ج/١‏ ص 208 و ص 203 مسأله ص ١2‏ و ص7:08 
؟- المبسوط ج/١‏ ص ١08‏ 

ه- الخلاف ج/١‏ ص208 مسأله "١0‏ 


هذا منع الشيخ من الصلاه وراء الشبابيكك فى الخلا.ف و اجاز فى المبسوط الصلاه اذا كان الامام فى المقصوره و كانت 
المقصوره مخرمه لا تمنع من مشاهده الصفوف(١)‏ خلافاً للظاهرمن ابى الصلاح(5). 


اقول: و الظاهر من النص هو مانعيه الستر والحائط سواء كان مخرماً ام لا, هذا فى المستثنى منه من كلام المصنف . 


و اما المستثنى فيدل عليه موثق عمار عن الصادق (عليه السلام) ( عن الرجل يصلى بالقوم و خلفه دار فيها نساء هل يجوز لهن ان 
يصلين خلفه قال نعم ان كان الامام اسفل منهن قلت فإن بينهن و بينه حائطاً أو طريقاً فقال لا بأس )0) هذا واشتماله على قوله ( 
ان كان الامام اسفل منهن) لابد و ان يكون المراد منه ان لا يكون الامام اعلى و الا فهو معرض عنه و لا يخفى ما فى اخبار عمار 
من اشكالات كما و ان الظاهر سقوط كان بعد قوله «فإن» يعنى فإن كان بينهن و بينه حائطاً ...الخ و اول من استثنى ذلكك فيما 
وقفت عليه الشيخ فى التهذيب فقال (و قد رخص للنساء ان يصلين جماعه و ان كان بينهن و بين الامام حائط)0) ثم نقل خبر 
عمار المتقدم و به 


ص :/91؟ 


584 المبسوط ج/١ ص 18# و اطلق الجواز ابن ادريس اذا كانت مخرمه السرائر ج/١ ص‎ -١ 

. الكافى فى الفقه ص 15 هذا و قد خالف الشيخ و ابن الجنيد و قال بأن لا يكون التباعد اكثر مما يتخطى‎ -١ 
التهذيب ج/اص ”2ه ح/0ة‎ -* 

؟- التهذيب ج/١‏ ص 7ه 


قال سلار و ابن حمزه(١)‏ و منعه ابن ادريس (")و هو الظاهر من الغنيه() حيث اطلق و لم يستثن. 


اقول: و حيث ان دليله منحصر بخبر عمار مع ما فيه مما تقدم و مع مافى اخباره مما تقدم مضافاً الى عدم روايه الكلينى و 


الثانى: (ولا) تصح ( مع كون الامام اعلى من المأموم بالمعتد به) 


استناداً الى ما رواه الثلا.ئه فى الموثق عن عمار بن موسى الساباطى عن الصادق (عليه السلام) عن الرجل يصلى بقوم وهو فى 
موضع اسفل من موضعه الذى يصلى فيه؟ فقال ان كان الامام على شبه الدكان أو على موضع ارفع من موضعهم لم تجز صلاتهم 
وان كان أرفع منهم بقدر اصبع أو اكثر أو اقل اذا كان الارتفاع ببطن مسيل(6» فإن كان ارضاً مبسوطه لو كان فى موضع منها 
ارتفاع فقام الامام فى الموضع المرتفع و قام من خلفه اسفل منه و الارض مبسوطه الا انهم فى موضع 


ص :59/8 


-١‏ الجوامع الفقهيه ؛ الوسيله ص ؟7١!؛‏ المراسم ص 6/اه 

788 السرائر ج/١ ص‎ -١ 

*- الغنيه- ضمن الجوامع ص98 فقال (و لا يجوز ان يكون بين الامام و المأمومين ولا بين الصفين ما لا يتخطى مثله من مسافه 
أو بناء و أو نهر) و استدل بالاجماع . 

؟- فى التهذيب مع انه رواه عن الكافى بدل (ببطن مسيلء (بقدر شبر) و نقل المرآه ان فى بعض النسخ بقدر يسير و فى الفقيه 
بدل ببطن سيل بقطع سيل و هنالكك اختلافات لفظيه اخرى و رواه الخلاف مساله 6 من صلاه الجماعه بقدر مثله بدل بقدر 


شين 


منحدر؟ قال لا بأس قال: و سئل فإن قام الامام اسفل من موضع من يصلى خلفه؟ قال لا بأس و قال:ان كان رجل فوق بيت أو 
غير ذلكك دكاناً كان أو غيره و كان الامام يصلى على الارض اسفل منه جاز للرجل ان يصلى خلفه و يقتدى بصلاته وان كان 
ارفع منه بشىء يسير(7(0)1) و هذا الخبر يدل على عدم جواز علو الامام بمثل الدكان و شبهه الا فى الارض المنحدره؛ و جمله 
«وان كان ارفع منهم بقدر أصبع أو اكثر أو اقل..الخ» ان جعلناها وصليه فظاهرها عدم جواز بذاكك المقدار و ان كانت جمله 
ابتدائيه كما هو الظاهر فتدل على جواز علو الامام على المأموم فى الارض المنبسطه بمقدار شبر حسب نسخه التهذيب ان صحت 


هذا و هنالك ما يدل على اعتبار تساوى الامام و المأموم مطلقاً خلافاً لخبر عمار و هو صحيح صفوان عن محمد بن عبدالله عن 
الرضا (عليه السلام) وفيه «سألته عن الامام يصلى فى موضع و الذين خلفه يصلون فى موضع اسفل منه او يصلى فى موضع و 
الذين خلفه فى موضع ارفع منه فقال: يكون مكانهم مستوياً قال قلت فيصلى وحده فيكون موضع سجوهده اسفل من مكانه فقال 
اذا كان وحده فلا بأس)() و الحاصل من كلا الخبرين: 


ص :9و" 
-١‏ فى الفقيه كثير نسخه واحده. و كذلكك رواه فى الخلاف. 


"- الكافى ج/ ص 788 ح/41 و الفقيه ج/١‏ ص ح/ و التهذيب ج/*اص "ان ح//ا 


"- التهذيب جاص 787 ح/ذث١‏ 


اولً: عدم جواز علو الامام على الماموم قيل و هو المشهور(!) الا ان الشيخ فى الخلاف جعله من المكروه(!) الا بما لا يعتد به 
كما وان ابن الجنيد خالف فى اطلالقه فقال (لا يكون الامام اعلى فى مقامه بحيث لا يرى الماموم فعله الا ان يكون المأمومون 
اضراء فان فرض البصراء الاقتداء بالنظر و فرق الاضراء الاقتداء بالسماع اذا صح لهم التوجه) . 


اقول: وحيث لا شاهد لهما فلا عبره بقولهما . 


هذا وحكى عن المشهور المنع بما يعتد به عرفاً و الا فالجوازء اقول: وحيث ان المستند منحصر بموثق عمار فلابد من الاقتصار 
فيه على مدلوله و هو مجمل كما عرفت و قد قيد فى بعض النسخ بقدر شبر و فى بعضها بقدر يسير و فى اخر بلفظ بقطع سيل و 
رابع ببطن سيل و خامس ببطن مسيل وعليه فيسقط هذا الذيل عن الاستدلال لكن الصدر لا اشكال فيه وهو: ١‏ ان كان الامام على 
شبه الدكان أو على موضع ارفع من موضعهم لم تجز صلاتهم» ودلالته على عدم جواز ارتفاع الامام ولو يسيرا واضحه وعليه فلا 
وجه لتقييده بالمعتد به. 


ثانياً: جواز علو الامام على الماموم اذا كانت الارض منحدره حسب موثق عمار و عدم الجواز حسب صحيح صفوان وايضاً 
جواز علو الماموم على الامام حسب موثق عمار وعدم الجواز حسب صحيح صفوان والاول منهما هو الظاهر من الفقيه والكلينى 
ولم اقف على من عمل بخبر صفوان فراجع. 


5*٠ ١:ص‎ 


0١5 المختلف ج/١ ص‎ -١ 
الخلاف ج/١ ص 668 مساله برف من صلاه الجماعه و مساله م‎ -" 


حصيله البحث: 


شرائط الجماعه: لا تصيح صلاه الجماعه مع حائل بين الإمام و المأموم حتى المرأه خلف الرّجل و لا مع كون الإمام أعلى من 
الماموم و يجوز علو الامام على الماموم اذا كانت الارض منحدره وعلو الماموم على الامام. 


القول فى احكام الجماعه 


الالولى: تحرم القراءه خلف الأمام فى الجهريه المسموعه واليه ذهب الصدوقان(1١)‏ و الشيخان2") و ابو الصلاح0) و ابن 
حمزه0) وابن ادريس(2) و هو ظاهر الكلينى(2) و كذلك تحرم القراءه خلفه فى السريه و اليه ذهب الصدوق2/0) و 


6*0 ١:ص‎ 


"2 الفقيه ج/١ ص 180 و المقنع ص‎ -١ 

"- النهايه ص17١١‏ و المبسوط ج/١‏ ص 188 ؛ مرآه العقول» ج ١0‏ ص: 78 
”- الكافى فى الفقه ص ١١8‏ 

ع- الوسيله ص ٠١8‏ 

ه- السرائر ج/١‏ ص 7/8 

#- الكافى ج/ ص الا" 

- الفقيه ج/١‏ ص 00" 

8- جمل العلم و العمل ص ذ/او ص 72 


ف التهانه ض ١1‏ 


و ابو الصلاح(١)‏ و ابن زهره(1) و ابن ادريس (2) وهو ظاهر الكلينى(©) ايضاً و لم يخالف فى ذلك الا الديلمى(8). 


و يشهد للحرمه مضافاً للايه المباركه إواذا قرئ القران فاستمعوا له و انصتوا...) المفسره فى صحيح زراره الاتى بالفريضه خلف 
الامام وان عليه الاستماع و الانصات(2) الروايات الكثيره منها صحيح ابن الحجاج قال: سالت ابا عبد الله (عليه السلام) عن 
الصلاه خلف الامام اقرأ خلفه؟ فقال (اما الصلاه التى لا يجهر فيهابالقراءه فان ذلكك جعل اليه فلا تقرأ خلفه و اما التى يجهر فيها 
فانما امرنا بالجهر لينصت من خلفه فان سمعت فانصت و ان لم تسمع فاقرأ(/0) و قريب منه صحيح الحلبى() و 


ص:5*07 


١88 الكافى فى الفقه ص‎ -١ 

1- مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول. ج ١0‏ ص: 7286 

السرائر ج/١‏ ص 7/8 

*- الكافى ج/* ص الا" 

ه- المراسم ص 17/ 

#- الفقيه ج/١‏ ص ١08‏ ح/١7٠‏ 

/- الكافى ج/" ص //70 ح/1 و التهذيب ج/” ص 7" و الاستبصار ج/١‏ ص77و علل الشرا يع ص 70" باب9١‏ ح/١‏ 
8- الكافى ج/ ص//” ح/3 و الفقيه ج/١‏ ص ١98‏ و التهذيب ج/” ص ”” و الاستيصار ج/١‏ ص57 


صحيح زراره و محمد بن مسلم و فيه (من قرأ خلف امام ياتم به فمات بعث على غير الفطره(1)) و غيرها . 


وكما تحرم القراءه يجب الانصات كما هو مقتضى ما تقدم من صحيح ابن الحجاج و صحيح الحلبى و غيرهما(؟) نعم يستحب 
التسبيح مع الانصات كما فى الحسن بابن هاشم عن زراره (اذا كنت خلف الامام تأتم به فانصت و سبح فى نفسكك2(0) و يدل 
على ذلكك ايضاً صحيح بكر بن محمد الازدى(6). 


نعم تجوز القراءه فى الجهريه اذا لم يسمع حتى الهمهمه كما فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج المتقدم و ما فى الحسن عن 
قتيبه (و ان كنت تسمع الهمهمه فلا تقرا(2) و مثله معتبر عبيد بن زراره(2) و صحيح ابن يقطين (عن الرجل يصلى 


ص :507 


"00 الكافى ج/"ا ص/1/7" و التهذيب ج/" ص 64 و الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

؟- الوسائل ج8 ص "2٠0‏ ح8١؛‏ و تفسير العياشى خ/١١‏ و177١‏ من تفسير سوره الا-عراف و اما ما نقله المستدركك عن كتاب 
العلاء عن محمد بن مسلم انه (يستحب الانصات و الاستماع فى الصلاه و غيرها للقران) فضعيف و لا يقاوم ما تقدم 

*- الكافى ج/ ص 7/7 و التهذيب ج/” اص ”” و الاستبصارج/١‏ ص 57/8 

*- الفقيه ج/١‏ ص ١08‏ ح/١7‏ 

ه- التهذيب ج/" ص ”"” و الاستبصار ج/١‏ ص 578 و الكافى ج/اص //”ا ح/؟ 

*- الفقيه ج/١‏ ص و سند الصدوق الى عبيد ضعيف بالحكم بن مسكين و كذلكك سند الشيخ فى الفهرست ص4١٠‏ و ص١١٠‏ 
ايضاً ضعيف الا ان سند النجاشى اليه صحيح و قوى للغايه ص 77 و ص 776 رقم-218- ففيه ابن بزيع و احمد بن محمد بن 
عيسى و حماد بن عثمان اقول: و بعد تعدد السند و قوه الاخير لا شكك بصحه وصول كتابه الى الصدوق و الشيخ فيحكم بصحه 
كل ما روى عن كتابه كما هو واضح مضافاً لما تقدم من صحه الكتب الواصله فراجع. 


خلف امام يقتدى به فى صلاه يجهر فيها بالقراءه فلا يسمع فيها القراءه قال: لا باس ان صمت و ان قرأ(1)) و بذلكك تعرف ما فى 
قول المصنف: 


(و تكره القراءه خلفه فى الجهريه لا فى السريه و لو لم يسمع و لو همهمه فى الجهريه قرأ مستحباً) 


من ضعف صدره دون ذيله ولا دليل له عدا ما يتوهم من صحيح سليمان بن خالد (ايقرأ الرجل فى الاولى و العصر خلف الامام 
الاوليين. 


و بقى صحيح على بن يقطين (عن الركعتين اللتين يصمت فيها الامام أيقرأ فيهما بالحمد و هو امام يقتدى به؟ قال ان قرأت فلا 
بأس و ان سكت فلا بأس()) فلا يقاوم ما سبق من الايه و الصحاح مضافاً الى انفراد الشيخ بنقله و اعرض الاخرون عنه - و لعله 
هو ايضاً لم يفت به - و انه نقله فى ابواب الزيادات, و المراد من يصمت يعنى يخافت و لا يجهر بها و مثله فى الضعف خبر 
المرافقى و البصرى 


ص:8 50 


-١‏ التهذيب ج/#اض عم 

"- التهذيب ج7 ص ”73 و الاستبصارج/١‏ ص 578 

*- التهذيب ج/7 ص 798 ح/58؛ اقول: و تضمن فى صدره على جواز القران بين سورتين فى المكتوبه و النافله و جواز تبعيض 
السوره بقوله (عليه السلام) فيه (اكره ذلكك و لا بأس به فى النافله) . 


عن الصادق (عليه السلام) الدال على جواز القراءه فى الاخفانيه.(١)هذا‏ كله فى الركعتين الاولتين. 


واما القراءه فى الاخيرتين لغير المسبوق فذهب الشيخ الى استحباب القراءه فيهما(؟) وذهب المرتضى(*2) و ابو الصلاح(5) الى 
التخيبر بين القراءه و التسبيح وهو الظاهر من الصدوق فى المقنع لكنه حبذ التسبيح(02) وظاهر الفقيه تعين التسبيح(2) وقال 
مقرطيها ابن اريس انفتاداً الى عمومات سقوط القراءه فى الجماعه واطلاقات ضمان الامام للقراءه(/0. 


اقول: الذى تقتضيه الاخبار هو تعين التسبيح و سقوط القراءه ففى صحيح زراره (و ان كنت خلف امام فلا تقرأن شيئاً فى 
الانولتين :واتعينت لقراءكه ولد قر ا شيا قن الاتشيريق فا ةالشغز وجل يقول للموسيق (واذاقرئ القرآة ابعتى فى الفريضه 
خلف الامام» فاستمعوا له و انصتوا لعلكم ترحمون) فالاخيرتان تبعاً للاولتين)(8) و قريب منه صحيح ابن سنان(9) و صحيح 
معاويه بن عمار )٠١(‏ نعم يعارضها 


5١06: ص‎ 


. التهذيب ج/7اص *” ح/77 و السند ضعيف‎ -١ 

؟- فى المبسوط و النهايه , نقل عنهما النجعه ج” من كتاب الصلاه ص 7١١‏ . 
*- جمل العلم و العمل ص ذ/او ص 72 

ع- الكافى فى الفقه ص ١١8‏ 

ه- المقنع ص *” و ص ١١5‏ و ص 1١١‏ طبع الهادى . 

#- الفقيه ج/١‏ ص ١08‏ ح/١,‏ صحيح زراره الدال على سقوط القراءه . 

- السرائر ج/١‏ ص 7/8 

8- الفقيه ج/١‏ ص ١08‏ ح/١٠‏ 

4- التهذيب ج/"اص 0" 

-٠‏ التهذيب ج/7 ص95١7‏ ح/١5‏ كيفيه الصلاه- الثانى باب ١8‏ من الصلاه 


صحيح(١)‏ ابى خديجه عن الصادق (عليه السلام) (اذا كنت امام قوم فعليك ان تقرأ فى الركعتين الاولتين و على الذين خلفكك 
ان يقولوا سبحان الله والحمد لله ولا اله الله و الله اكبر و هم قيام فإذا كان فى الركعتين الاخيرتين فعلى الذين خلفكك ان يقرؤا 
فاتحه الكتاب وعلى الامام التسبيح ما مثل يسبح القوم فى الركعتين الاخيرتين)(1). 


اقول: و هو لا يعارض ما تقدم بإعتبار موافقه ما تقدم للقرآن بعد تفسير الايه بصحيح زراره بتركك القراءه بلا فرق بين الاوليين و 
الا-خيرتين مضافاً الى اشتماله على تعيّن القراءه عن المأمومين فى الاخيرتين و لم يقل به احد مضافاً الى انفراد الشيخ بنقله و انه 
نقله فى ابواب الزيادات(2) فالصحيح ان يقال بتعين التسبيح فى الاخيرتين للمأموم وان جوزنا القراءه لغيره» هذا و لا تنافى بين 
وجوب التسبيح و سقوط القراءه عن المأموم و ضمان الامام للقراءه و بذلكك يتبين ضعف قول ابن ادريس. 


ص :5602 


. بناءَ على وثاقه ابى خديجه و ان الراوى عنه عبد الرحمن بن ابى هاشم هو عبد الرحمن البجلى و جده ابو هاشم‎ -١ 
و الظاهر من ابواب الزيادات ان الشيخ بصدد جمع كل الروايات صحيحها و ضعيفها وحتى المعرض عنها و تصدى لتوجيه و‎ -'" 


و بقى حكم المبسوق و الواجب عليه القراءه كما فى صحيح عبد الرحمان بن الحجاج عن الصادق (عليه السلام) (عن الذى 
يدرك الركعتين الا-خيرتين من الصلاه كيف يصنع بالقراءه؟ فقال: اقرأ فيهما فأنهما لكك الاوليان و لا تجعل اول صلاتكك 
اخرها)(1) و فى صحيح زراره (أن ادركك من الظهر و العصر أو العشاء الاخره ركعتين و فاتته ركعتان قرء فى كل ركعه مما 
ادركك خلف الامام فى نفسه بام الكتاب- الى- و ان ادركك ركعه قرأفيها خلف الامام فإذا سلم الامام قام فقرأ ام الكتاب...)(70) 
و رواه الشيخ ايضاً صحيحاً بزياده ففيه (قرأ فى كل ركعه مما ادركك خلف الامام فى نفسه بام الكتاب وسوره فان لم يدركك 
السوره تامه اجزأته ام الكتاب- الى- لأن الصلاه انما يقرأ فيها فى الاولتين من كل ركعه بام الكتاب و سوره- الى- وان ادركك 
ركعه قرأ فيها خلف الامام فإذا سلم الامام قام فقرأ بام الكتاب و سوره....80)). 


اقول: و لا يضر اختلافهما بأصل وجوب القراءه على المسبوق فإنه قدر المتيقن منهما نعم هل الواجب على المأموم قرأءه الحمد 
والسوره ام الحمد وحدها؟ بحث مر الكلالم فيه فى باب القراءه فراجع و نقل الصدوق هنا بالاكتفاء بالحمد معارض بنقل 
الشيخ(؟) من عدم الاكتفاء بالحمد وحدها و مقتضى التعارض هو 


ص :/7 6 


-١‏ الكافى ج/” ص 78١‏ ح/١‏ باب /اه 
"- الفقيه ج/١‏ ص ١08‏ ح/77 


*- الكافى ج/" ص ”8١‏ باب 1ه ح/5 و فى سنده على بن الحكم و هو ثقه فراجع. 


التساقط ان لم نقل بإصاله عدم الزياده و ترجيح نقل الشيخ و كيف كان فالظاهر من الصدوق الاكتفاء بالحمد وبه افتى 
المرتضى(١)‏ و قال ابن ادريس بإستحبابها(؟) و يدل على وظيفه المسبوق من وجوب القراءه صحيح عبدالرحمن بن ابى عبد الله 


و اما مرسله احمد بن النضر عن الباقر (عليه السلام) انه «قال لرجل اى شىء يقول هؤلاء فى الرجل اذا فاتته مع الامام ركعتان ؟ 
قال يقولون يقرأ فى الركعتين بالحمد و السوره فقال هذا يقلب صلاته فيجعل اولها اخرها قلت فكيف يصنع قال يقرء فاتحه 
الكتاب فى كل ركعه)(5) فقد احتمل حمل الشيخ لها على انهم يقولون يقرأ الحمد و السوره فى الركعتين اللتين فاتتاه. 


ص :5:08 


-١‏ جمل العلم و العمل ص72 و المختلف ج/؟ ص 3٠١‏ و فيه قال العلامه بسقوط القراءه مستدلاً على ذلكك بأنه مأموم فتسقط 
عنه القراءه و قد عرفت استدلال ابن ادريس فيما سبق و جوابهما: ان المتيقن من سقوط القراءه و ضمان الامام لها انما هو فى 
الاوليين اذا ما ادركهما المأموم و اما سقوط السوره دون الحمد فلا دليل عليه بعد سقوط نقل الصدوق بنقل الشيخ و بذلك 
نرجع الى الاصل و هو وجوب قراءه السوره. 

788 السرائر ج/١ ص‎ -١ 

*"- الفقيه ج/١‏ ص *787 ح/8ى١٠‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص ١1١/729‏ وواعا عرسا ياك سند والكافى ج/ ص 787 ح/١٠‏ و التهذيب ج/” ص58 ح/77 و الاستبصار 
ج/١‏ ص/577 رواها الشيخ والكلينى مسندا صحيحا عن احمد بن النضر عن رجل. 


اقول: و مقصوده الاخيرتين اللتين لم يصلهما مع الامام قال: لأن ذلكك مذهب كثير من العامه(1). 


اقول: الذى عليه بعض العامه هو ان ما ادركه المسبوق مع الامام يجعله آخر صلاته كما نقله العلامه فى التتذكره عن الثورى و 
احمد و اصحاب الرأى و قال و هو المشهور عن مالكك(؟) ثم قال العلا-مه: والشافعى و ان وافقنا على انهما اخريان الا انه قال: 
يقرأ فيهما بالفاتحه و السوره(95, و على التقيه تحمل صحيحه معاويه بن وهب (عن الرجل يدركك اخر صلاه الامام و هى اول 
صلاه الرجل فلا يمهله حتى يقرأء فيقضى القراءه فى اخر صلاته؟قال نعم)(؟) حيث انها موافقه لمذهب العامه اولاً و مخالفه لما 


تقدم مما هو اقوى منها ثانيا و انفراد الشيخ بنقلها و لم يروها غيره ثالثاً . 


ثم ان مرسله احمد بن النضر التى قد اعتمدها الثلا-ثه دلت على ان المسبوق مخير فى الركعتين الا-خيرتين بين قراءه الحمد 


ص:5094 


٠" التهذيب ج/ ص 5# ذيل الحدى ث‎ -١ 

"- التذكره ج/5 ص 1١١‏ و راجع مسند احمد ج/١‏ ص778 و ص 77١‏ وا ص18" و المغنى ج/7 ص :12 و الشرح الكبير ج/؟ 
ص ١١‏ والمبسوط للسرخسى ج/١‏ ص 14١‏ والكافى فى فقه اهل المدينه ص168١‏ و المجموع ج/؟ ص 73١١‏ و فتح العزيز ج/؟ 
ص 577 و حليه العلماء ج/؟ ص 184 و الميزان للشعرانى ج/١‏ ص ١7‏ 

- التذكره ج/؟ ص ”777 و راجع الام ج/١‏ ص178 و المجموع ج/7 ص 787 و ج/5 ص 737٠١‏ و فتح العزيز ج/؟ ص5237 و حليه 
العلماء ج/؟ ص ١54‏ 


*- التهذيب ج/*اص/6 ح/ع/ 


الثانيه: (و يجب نيه الايتمام بالامام المعين) 


لعدم الدليل على جواز الايتمام بأحد نفرين أو اكثر و لا يجب على الامام نيه الامامه لعدم الدليل و الظاهر حصول الجماعه ولو 
لم ينو ذلكك بدليل اطلاق قوله تعالى إو اركعوا مع الراكعين) وكما هو واضح لمن لم يلتفت بإقتداء الغير به. 


(و يقطع النافله») 


و يستحب له العدول عن الفريضه الى النافله ليدرك الجماعه كما فى صحيح سليمان بن خالد و فيه: (فليصل ركعتين ثم 
ليستأنف الصلاه مع الامام ولتكن الركعتان تطوعاً)(1) و موثق سماعه (قال: سألته عن رجل كان يصلى فخرج الامام و قد صلى 
الرجل ركعه من صلاه الفريضه ؟ فقال ان كان اماما عدلا فليصل اخرى و ينصرف و يجعلهما تطوعا و ليدخل مع الامام فى 
صلاته كما هو وان لم يكن امام عدل فليبن على صلاته كما هو و يصلى ركعه اخرى معه يجلس قدر ما يقول (اشهد الا اله الله 
وحده لا شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله ص ثم ليتم صلاته معه على ما استطاع فإن التقيه واسعه وليس من التقيه الا 
وصاحبها مأجور عليها انشاء الله)(1) و بما فيهما عمل الصدوقان و لم يفصلا بين امام الاصل و غيره 


5٠١:ص‎ 


776 الكافى ج/” ص 7/4 ح/” و التهذيب ج/اص‎ -١ 


؟- الكافى ج/” رص 38١‏ ح/7و التهذيب ج/” ص ١ه‏ 


ممن يقتدى به(1) لكن اشتمل ذيل فتواهما بأنه (اذا قام الامام الى رابعته فقم معه و تشهد من قيام و سلم من قيام)(؟) بخلاف ما 
عرفت من الموثق. 


(و اتمامها ركعتين حسن) عند المصنف عمللا بالنص المتقدم (نعم يقطعها لامام الاصل) 


قال به الشيخ فى النهايه20 و ابن البراج(5) و ابن حمزه(8) و قال ابن ادريس بعد ما فصل بين امام الاصل و غيره ممن يقتدى به 
على ما روى فى بعض الاخبار20). 


اقول: فإن كان قوله «على ما روى» راجعاً الى التفصيل بين امام الكل و رئيس الناس(/) و غيره ممن يقتدى به فليس من خخبر 
بد ل على هذا التفصيل غير ماعرفك من موق سباعه و هو لآ دلاله نهو ان كان قوله زاجعا الن ذيل كلاف يعت (فإن 


ا 


7684 الفقيه ج/1١ ص‎ -١ 

"- و مثلهما الفقه الرضوى ص ١68‏ 
لت الدوانة صن ١1‏ 

*- المهذب ج/١‏ ص "7/ 

ه- النجعه ج” ص "١8‏ 

#- السرائر ج/١‏ ص 7/894 


. على حد تعبيره‎ -١/ 


لم يكن رئيس الكل و كان ممن يقتدى به ...) فهو صحيح و يبقى التفصيل بلا دليل و بذلك تعرف ضعف ما فى كلام الشيخ 


ومن بعده . 
(و لو ادركه بعد الركوع سجد معه ثم استأنف النيه) 


يشهد لذلكك صحيح صفوان عن ابى عثمان عن المعلى من خنيس «اذا سبقكك الامام بركعه فأدركته وقد رفع رأسه فاسجد معه 
ولا تعتد بها»(١)‏ و صحيح محمد بن مسلم «قلت له متى يكون يدرك الصلاه مع الامام؟ قال: اذا ادركك الامام و هو فى السجده 
الاخيره من صلاته فهو مدركك لفضل الصلاه مع الامام»(7) و عمل بهما الفقيه حيث قال: (و من ادركك الامام و هو ساجد كبر 
وسجد معه و لم يعتد بها و من ادرك الامام و هو فى الركعه الاخيره فقد ادركك فضل الجماعه) 0)بعد روايته لصحيح معاويه 
بن شريح على الصحيح من كونه كلام الصدوق كما يشهد لذلكك روايه الشيخ بخبر معاويه بدون ذلكك(؟) ويشهد لذلك روايه 
ربعى و الفضيل «و من 


51١١:ص‎ 


. التهذيب ج/اص 58 ح/8/و سنده الى صفوان صحيح رواه عن ابى عثمان عن الم على‎ -١ 

؟- التهذيب ج/" ص /اه ص ٠١5‏ 

- الفقيه ج/١‏ ص 788 و بكونها كلاماً للصدوق اعتبرها المجلسى الاول فى روضه المتقين ج/7 ص 0880 و بذلك تعرف ضعف 
ما فى الوسائل من جعلها جزء من صحيح معاويه و ما فى الوافى من جعلها احتمالاً من الروايه . 

*- التهذيب جص 58 ح/4ئ و سنئده لا اشكال فيه الا من جهه عبيدالله بن معاويه بن شريح. 


أدركك الامام و قد رفع (رأسه ظ) من الركوع فليسجد معه, و لا يعتد بذلكك السجود/(١).‏ 


و كيف كان فخبرا المعلى و ربعى و الفضيل و مثلهما صحيح ابن مسلم ان عملنا بها فلا دلاله فيها على استيناف التكبير بعد القيام 
بل دلالته على مجرد ان لا يحتسب بتلكك الركعه و حيث انه قد كبر و دخل فى الصلاه فلا موجب لاعادتها الا بدليل و هو مفقود 
و بذلك افتى الشيخ فى النهايه و المبسوط(؟) فلم يذكر استيناف التكبير بعد القيام و مثله ابن ادريس(”*) كما و ان صحيح ابن 
مسلم و ان كان لا دلاله فيه على دخوله فى السجود مع الامام صريحاً لكنه دال بالاطلاق و عليه فيقع التعارض بينها و بين صحيح 
عبدالرحمن بن ابى عبد الله عن الصادق (عليه السلام) فى خبر قال: (اذا وجدت الامام ساجداً فاثئبت مكانكك حتى يرفع رأسه و 
ان كان قاعداً قعدت وان كان قائماً قمت)(20) و الظاهر اعتماد الكلينى عليه لإقتصاره عليه . و حاصل التعارض هو تساقط كلا 
الطائفتين والرجوع الى العمومات الداله على مبطليه زياده السجده فى الصلاه عمدا. 


ص :511 


. تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج “اص 58 باب " أحكام الجماعه‎ -١ 
١84 و المبسوط ج/١ ص‎ ١١5 النهايه ص‎ -'" 
7/8 السرائر ج/1١ ص‎ -* 


- الكافى ج/؟ا ص 58١‏ ح/؟ و ص 7/7١‏ 


واما الصوره الثانيه و هى ادراكك التشهد و التى اكتفى فيها المصنف بتكبيره للدخول فى الجماعه فقّال: 
(بخلاف ادراكه بعد السجود فإنها تجزيه و يدركك فضيله الجماعه فى الموضعين) 


يشهد لذلك ما تقدم من اطلاق صحيح عبد الرحمن و موثق عمار و فيه: (و لكن يقعد الذى يدخل معه خلف الامام فإذا سلم 
الامام قام الرجل فأتم الصلاه)(١)‏ لكن يناقضه موثقه الاخر «عن رجل ادرك الامام و هو جالس بعد الركعتين؟ قال يفتتح الصلاه 
ولا يقعد مع الامام» و مثل ذلكك فى اخبار عمار كثير و عليه فلا اعتماد عليهما و اما صحيح عبد الرحمن فقد عرفت الاشكال فيه 
و تناقضه هذا مع قطع النظر عن المعارض فكيف و يعارضهما صحيح ابن مسلم الدال على ان ادراكك الجماعه بادراكك السجده 
الاخيره لا التشهد , و الحاصل عدم ثبوت ما ذكره المصنف فى كلا الموضعين. 


هذا و لابن ادريس تفصيل غريب فذكر انه من لحق الامام فى تشهده و دخل فى صلاته فإن كان قد كبر للصلاه أجزأته بعد ما 


51١8: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص 8 ح/7 


"- التهذيب ج/؟ ص 7176 ح/7١١1‏ 


لا دليل على ذلك بالخصوص و انما هو مقتضى تحقق الايتمام فى الجماعه والاصل عدم المشروعيه و المتيقن انما هو مع 
المتابعه نعم ورد من طريق العامه «انما جعل الامام فلن ليؤتم بها(1) و «من خالف الإمام فى أفعال الصلاه يحشر و رأسه رأس 
حمار)(). 


و اما خبر على بن جعفر عن اخيه عن الرجل يصلى أله ان يكبر قبل الامام قال: (لا يكبر انا مع الامام فأن كبر قبله اعاد التكبير) 
فلا ربط له بما نحن فيه و انما هو يرتبط بصلاه الجنازه لنقله فى ذاكك الباب و كما يشعر بذلكك ذيله. 


فإن قلت: ان النجاشى ذكر ان كتاب على بن جعفر فيه المبوب و غيره و ان غير المبوب هو الواصل الى الحميرى بدليل ذكر 
سند غير المبوب عن طريقه. 


قلكة ان الموجو دده كنات ان عقر فى فى الأيكاة هوت كناها الى اق كر الحميرى ف سك غير الميوف لا يدل على عدم 
وصول المبوب اليه. 


( فلو تقدم ناسيا تداركك) 
ص 5١6:‏ 


-١‏ الافصاح بالامامه ص ٠١8‏ نقلا عن مسند أحمد بن حنبل 7: 1 ٠”ع,‏ البخارئ :١‏ ١/ا١/‏ ع, حيكة 
6 ص عن بن جد صحيح ال صحيح 
لالاء صحيح الترمذى ؟: 52١/195‏ سنن ابن ماجه :١‏ 1/8؟/ لل سنن النسائى ؟: 87 . 


كما هو مقتضى الاخبار المعتمده منها صحيح على بن يقطين عن الكاظم (عليه السلام) «الرجل يركع مع الامام يقتدى به ثم يرفع 
رأسه قال: يعيد ركوعه معه) و ما فى موثق الحسن بن فضال كتبت الى الرضا (عليه السلام) فى الرجل كان خلف امام يأتم به 
فيركع قبل ان يركع الامام و هو يظن ان الامام قد ركع فلما راه لم يركع رفع رأسه ثم اعاد ركوعه مع الامام ايفسد ذلكك صلاته 
أم تجوز له الركعه؟ فكتب (عليه السلام) تتم صلاته و لا تفسد صلاته بما صنع)(١)‏ و غيرهما(). 


و اما ما رواه الكلينى فى الصحيح عن غياث بن ابراهيم .عن الذى يرفع رأسه قبل الامام ايعود فيركع اذا ابطأ الامام ان يرفع رأسه 
؟ قال: لا0() الدال على عدم المتابعه «جوازا او وجوبا؛ فحمله الشيخ على كون الامام ممن لا يقتدى به أو تعمد المأموم فى 
الرفع(6) و قد ايد بعض المحققين الجمع الاخير بدليل موثق ابن فضال الدال على صحه الصلاه مع متابعه الامام بعد ما سهى و 
ركع قبله و جعله دليلا على انقلاب النسبه حيث خصص به اطلاق صحيح غياث و جعله مختصا بحاله العمد و بذلكك انقلبت 
النسبه بينه و بين الطائفه الاولى فاصبح اخص مطلقا حيث اختص بالعامد فصارت النسبه بالعموم و الخصوص المطلق و بذلك 
يخصص الطائفه الاولى بحاله السهو. 


5١2: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب 58 من ابواب الجماعه ح؟ 
"- الوسائل باب 58 من ابواب الجماعه ح0 
*- الكافى ج/7 ص 85” ح/؟١‏ باب /اه 


؟- التهذيب ج/" ص57 و ص 5/8 


اقول: و قد فسر صحيح غياث بالسؤال عن الجواز فى حين ان ظهوره فى السؤال عن الوجوب فمن المعلوم ان السؤال انما هو عن 
احكام الجماعه مضافا ان الطائفه الاولى ظاهره او منصرفه الى حاله السهو وعليه فما ذكره من الجمع الموضوعى بواسطه انقلاب 
النسبه غير صحيح فيدور الامر بين امرين: الجمع الحكمى بالحكم بالتخبير او بطرح صحيح غياث و ذلك لانه عاجز عن مقاومه 
تلك الاخبار و ان عمل به الكلينى و ذلكك لكثره تلكك الاخبار و صحتها و قوتها فقد عمل بها الصدوق و روى اخبارها ابن ابى 
عمير وهو من اصحاب الاجماع و الفضيل بن يسار الذى نقل الصدوق فى حقه ان الباقر (عليه السلام) كان اذا راه قال: «بشر 
المخبتين» بخلاف خبر غياث ابن ابراهيم فانه كان بترياً و ان رواه عنه ابن المغيره و هو من اصحاب الاجماع ايضا. 


وجوب المتابعه تعبدى أم شرطى؟ 
(و) هل تصح جماعته لو تقدم ( عامداً) أو (يأثم) فحسب؟ 
وبعباره اخرى هل ان وجوب المتابعه تعبدى أم شرطى؟ فهل هو شرط لصحه الجماعه ام امر تعبدى فلو خالف اثم لا غير؟ 


قيل: بالثانى نظرا الى تقوم الجماعه بالنيه لا بالمتابعه, قلت: ولازم ذلك ان المأموم لا يتابع الامام من اول الصلاه الى اخرها وهو 
مع ذلكك فى الجماعه وهو كما ترىءوالحق انها شرط فالاصل عدم المشروعيه عند الشكك فى اصل تحقق الجماعه فحيث لا 
دليل على وجوب المتابعه بالخصوص غير ما عرفت من مقتضى جعل 


ص :5117 


وحهد فلن ل يعايعة كان جار ) على ختالاق: اماضه و لم يكن مؤكما به وا لا يمل عيحقق التججاعة سيمل كك فاه القدوى السيتن من 
مشروعيتها ما لو تابعه فالصحيح ان يقال ان وجوب المتابعه شرطى و عليه فتبطل جماعته لو تقدم عامداً. 


وهل تبطل بذلكك صلاته ام لا؟ ذهب فى المبسوط(١)‏ الى الاول(5) و قال المصنف فى الذكرى بعد ما نقل ذلك عنه: و لعله 
للنهى عن المفارقه الدال على الفساد و لكن يمكن ان يقال صار منفرداً لان المفارقه المنهى عنها مادام مؤتما(؟) اقول: الا انه لا 
وجود لذلكك النهى حتى يقال انه دال على الفساد او يقال ان النهى عن المفارقه مادام مؤتماً و ما نقلناه عن العامه لا يمكن 
الاعتماد عليه و نبقى نحن و الاصل فما هو الاصل فى المقام بعدعدم الدليل؟ فنقل المصنف عن المتاخرين: 


ص :51/8 


١01 المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

؟- و نسب الى الصدوق و لم اقف عليه عدا ما سياتى من خبر السكونى فى قول كل من الشخص للادخر كنت ماتماً بكك و 
كذلك نسب الى ابن ادريس و الموجود فى السرائر ج/١‏ ص88 انه لو عاد للمتابعه بعد ما سبق الامام بطلت صلاته لانه زاد 
ركوعاً. 

"- الذكرى ج/6 ص 688 


(انه لا تبطل الصلاه و لا الاقتداء و ان اثم لقضيه الاصل(1١))‏ فاستدل باصاله الصحه و عدم الفساد على صحه صلاته و جماعته . 


اقول: و هو صحيح بعد الفراغ عن مشروعيته و الَّا فاصاله عدم مشروعيه هذه الصلاه و هذه الجماعه حاكمه على اصاله الصحه و 
عدم الفساد كما لا يخفى الا ان يقال بعدم الشكك فى مشروعيه صلاته فتصح صلاته دون جماعته لاتحادهما ماهيه وه وكذلك و 
بذلك يشمله حديث لا تعاد الصلاه فان صلاته الانفراديه لا تبطل و يشهد للصحه مرسله الصدوق الداله على جواز الانفراد 
اختيارا الكاشفه عن وحدتهما. 


فان قلت: لا دليل على شمول و عموم لا تعاد لما نحن فيه و ذلكك فان المقام من قبيل الانتقال من صلاه الى صلاه بعد بطلان 
الاولى وعدم شموله للمقام لعدم كونه فى مقام البيان من هذه الجهه فان هذا الاستدلال مبنى على وحدتهما و هو اول الكلام 
ويشهد لذلك ما رواه المشايخ الفلاكة سند غن السكوتى عق الصسادق (عليه السلام) عن ابيه (عليه السلام) قال: قال امير 
المؤمنين (عليه السلام) فى رجلين اختلفا فقال احدهما كنت امامكك و قال الاخر انا كنت امامكك فقال صلاتهما تامه قلت فان 
قال كل واحد منهما كنت ائتم بكك قال صلاتهما فاسده, و ليستانفا) و بها افتى الصدوق فى 


5١94:ص‎ 


517 الذكرى ج/؟ ص 5*8 و سبقه الى ذلكك ابن فهد الحلى فى المهذب البارع ج/١ ص 577 و ص‎ -١ 


المقنع و الفقيه و الشيخ فى النهايه و التهذيب وابن ادريس(١)‏ و هو الظاهر من الكلينى(؟) فان المستفاد من الروايه انهما قد 
قصدا الجماعه و لم تحصل لهما فبطلت صلاتهما لا ان العله فى ذلك تركهما للقراءه الواجبه و بذلك تعرف بطلان قياس ذلكك 
على من صلى خلف احد ثم تبين فسقه او كفره بان صلاته صحيحه فكيف اذا قال كنت مؤتماً بكك فانه قياس مع الفارق حيث 
العقاد الضالاه ظاعرا بالقايق بو الكافن او يقال :اق القازق عو الى قاذ التضى هو الدع دل على فح الصلاه بعد فبية كثر او فق 
او عدم تطهر الامام و يحتمل كون الفرق هو ان الامام يضمن القراءه دون الصلاه كما فى خبر الحسين بن بشير وصحيح 
زراره() و عليه فيصح التعليل الاول لوجود الصلاه مع الفاسق دون ما فى المقام. 


قلت: اما خبر السكونى فغايه دلالته ان الائتمام بشخص لا وجود له موجب لبطلان الصلاه ولا يضر ذلك بوحده صلاه الجماعه 


مع صلاه المنفرد التى تفهم من عده روايات كما فى صحيح جميل عن زراره الدال بإطلاقه على اتمام الصلاه مطلقاً و لو انفراداً 
الكاشف عن ان بطلان الجماعه لا يوجب بطلان الصلاه ففيه (سألته عن 


57١ ص:‎ 


و فى بعض النسخ فان علياً و الصحيح و ان بقرينه الكافى و المهذب 
*- الكافى ج/*” ص 18 ح/" و الفقيه ج/١‏ ص 781 ح/7١1‏ و الفقيه ج/1١‏ ص 758 و التهذيب ج/# ص 7/4 ح/0٠‏ 


رجل يصلى بقوم ركعتين ثم اخبرهم انه ليس على وضوء قال يتم القوم صلاتهم فإنه ليس على الامام ضمان)(1١)وبذلكك‏ تعرف 
الخلل بما تقدم وان حديث لا تعاد لا قصور فى شموله للمقام وان عمل من تقدم اسمه بخبر السكونى لا يدل على بطلان الصلاه 
فى غير مورد الروايه. 

هذا ولو قلنا بحرمه قطع الصلاه اثم ايضاً كما لو قلنا بوجوب المتابعه تعبداً كما وانه لو جوزنا له نيه الانفراد و العدول عن 
الجماعه صحت صلاته. 


(و يستحب اسماع الامام من خلفه و يكره العكس) 


كما فى صحيح ابى بصير (ينبغى للامام ان يسمع من خلفه كل ما يقول و لا ينبغى لمن خلفه ان يسمعه شيئاً مما يقول()) و فى 
عليه ان يسمع من خلفه و ان كثروا؟ قال: ليقرء قراءه وسطاً ان الله يقول إولا تجهر بصلاتكك و لا تخافت بها](6). 


57١ ص:‎ 


١١17//ح‎ 1215 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 


الفقيه ج/١‏ ص 72١٠‏ ح//اة 


ع تن تعسير العياشى /اسوره الاسراء ح/75١‏ 


هذا و يتاكد اسماع الامام التشهد لمن خلفه كما دل عليه صحيح حفص البخترى (وينبغى للامام ان يسمع من خلفه التشهد و لا 
يسمعونه هم شيئاً يعنى الشهادتين و يسمعهم ايضاً السلام علينا وعلى عبادالله الصالحين00)) و غيره10). 


(و) يكره (ان ياتم كل من الحاضر و المسافر) 
بغير صاحبه عند المفيد() والمرتضى (5)والحلبى(2) وابن زهره(2) و ابن ادريس(/) والشيخ فى الخلاف(1) . 


و ظاهر الصدوقين فى الرساله و المقنع(4) عدم الجواز و خص سلار الكراهه باقتداء الحاضر بالمسافر(١1).‏ وهو ظاهر الشيخ فى 
النهايه والمبسوط2١1١)‏ و كذا ابن البراج(15١)‏ و 


57١:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 512١٠‏ ح/134 

'- المقنع ص 3١2١‏ و التهذيب ج/” ص85١‏ و اضاف اولويه وافضليه ان لا يصلى المسافر خلف المقيم ولا المقيم خلف المسافر. 
؟- جمل العلم و العمل ص */ 

ه- الكافى فى الفقه ص ١88‏ 

2- النجعه ج" ص 77١‏ 

58١ السرائر ج/١ ص‎ -١ 

8- الخلاف ج/١‏ ص 08٠8‏ مساله 5١١‏ 

4- المختلف ج/7 ص 584 نقل عنهما الا ان كلام الصدوق لا يوجد فى المقنع المطبوع. 
٠‏ المراسم ص 88 و ص // 

١9١ والاقتصاد ص 89 1و الجمل و العقود ص‎ ١١١ والنهايه ص‎ ١67١ المبسوط ج/١ ص‎ -١١ 
٠١ المهذب ج/١ ص‎ -١١ 


ابن حمزه(1) و لعل الكلينى قائل بعدم الكراهه اصللا حيث لم يرو اخبارها هنا اصللاً و انما روى فى ابواب السفر صحيحه الحلبى 
عن الصادق (عليه السلام) (فى المسافر يصلى خلف المقيم قال: يصلى ركعتين و يمضى حيث شاء)(؟) و خبر عمر بن يزيد (عن 
المسافر يصلى مع الامام فيدرككث من الصلاه ركعتين ايجزى ذلكك عنه فقال: نعم)00. 


و استدل للقول بالكراهه بموثق داود بن الحسين عن الصادق (عليه السلام) على نقل الفقيه و صحيحه عن ابى العباس الفضل بن 
عبد الملكك عن الصادق (عليه السلام) على نقل التهذيب قال: (لا يؤم الحضرى المسافر و لا المسافرى الحضرى فإن ابتلى بشىء 
من ذلك فأم قوماً حاضرين فاذا اتم الركعتين سلم ثم اخذ بيد بعضهم فقدمه فأمهم و اذا صلَى المسافر خلف قوم حضور فليتم 
صلاته ركعتين و يسلم)(؟) و فى روايه الشيخ زياده (و ان صلَى معهم الظهر فليجعل الاوليين الظهر و الاخريين العصر)(2) الا ان 
ظاهره ان الايتمام بالمماثل افضل من الايتمام بالمخالف و لعل هذا مقصود من قال بالكراهه واما تخصيص الكراهه بإقتداء 
الحاضر بالمسافر فلا شاهد له . 


ص :577 


76 النجعه ج" ص‎ -١ 

"- الكافى ج/7 ص 579 ح/١‏ باب 7/ 

- الكافى ج/7 ص 579 ح/7 باب 7/ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص ١09‏ ح/90 

ه- التهذيب ج/” ص ١85‏ ح/12 و الاستبصار ج/١‏ ص 578 


واما خبر على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) (سألته عن امام مقيم أم قوماً مسافرين كيف يصلى المسافرون قال: ركعتين ثم 
يسلمون و يقعدون ويقوم الامام فيتم صلاته فإذا سلم وانصرف انصرفوا(1)) . قلت: و هو كما ترى لا دلاله فيه على المطلوب. 


هذا و قد جمع الصدوق بين خبر داود بن الحسين المتقدم وبين موثق الحلبى (عن الرجل المسافر اذا دخل فى الصلاه مع 
المقيمين قال: فليصل صلاته ثم يسلم و ليجعل الاخيرتين سبحه(2)) و صحيح ابن مسكان و محمد بن النعمان الاحول (اذا دخل 
المسافر مع اقوام حاضرين فى صلاتهم فان كانت الالولى فليجعل الفريضه فى الركعتين الاوليين وان كانت العصر فليجعل 
الاوليين نافله و الاخيرين فريضه20) و ما فى ذيل خبر داود بن الحصين على روايه الشيخ و قال: و هذه الاخبار ليست بمختلفه و 
المصلى فيها بالخيار بايها اخذ جاز0؟). 


و الحاصل من ذلكك كله افضليه ايتمام الحاضر بالحاضر والمسافر بالمسافر و المصنف عبر باستحباب ايتمام كل منهما (لصاحبه) 
يعنى الحاضر بالحاضر و المسافر بالمسافر لكن عباره الروضه بصاحبه و فسرها بكراهه ايتمام الحاضر 


ص :578 


-١‏ قرب الاسناد ص 7١8‏ ح/82/ 

-١‏ التهذيب ج/” ص ١88‏ ح/17 بناء على وثاقه الحسن بن الحسين اللؤلؤى و قد ضعفه ابن بابويه على نقل الشيخ فى الرجال. 
"- التهذيب ج/” ص ١28‏ ح/١”‏ 

؟- الفقيه ج/1 ص 72١٠‏ و قد روى ما تقدم مرسلا و نحن ذكرناه من اصله عن التهذيب . 


بالمسافر و بالعكس(١),‏ هذا و عطف المصنف عليها كراهه امامه الاجذم و الابرص و غيرهما فقال: 
(و ان يوم الاجذم و الابرص الصحيح و المحدود بعد توبته و الاعرابى بالمهاجر) و قد مر الكلام فى المحدود و الاعرابى . 


و اما كراهه امامه الاجذم و الابرص فللصحيح كما ذهب اليه المرتضى فى الانتصار(؟) الا انه منعهما مطلقاً فى الجمل(؟) و هو 
المفهوم من خلاف الشيخ و الكلينى(؟» حيث اقتصر على صحيح ابى بصير المتقدم و صحيح زراره و فيه (لا يصلين احدكم 
خلف المجذوم و الابرص ...)(2) الظاهرين فى الحرمه و جوزها الشيخ لمثله لا غير فى المبسوط والنهايه(2) و مثله الحلبى(/2 
والقاضى(6) و يشهد للكراهه خبر عبدالله بن زيد عن الصادق (عليه السلام) (عن المجذوم و الابرص يؤمان 


ص :570 


١١8 الروضه البهيه ج/١ ص‎ -١ 

"- الانتصار ص 0٠‏ 

- جمل العلم و العمل ص75 

*- الكافى ج/” ص 7/5" و الخلاف ج/١‏ ص 02١‏ 
ذ- الكافى ج/"' ص 7/0 ح/؟ 

#- المبسوط ج/١‏ ص 106 و النهايه ص ١١١‏ 

- الكافى فى الفقه ص7١‏ 


المسلمين قال نعم قلت هل يبتلى الله بهما المؤمن؟ قال: نعم و هل كتب الله البلاء الا على المؤمن(1)) و مثله صحيح الحسين بن 


(و) يكره ايضاً ايتمام (المتيمم بالمتطهر بالماء) 


وهو المفهوم من الكلينى و الصدوق فى المقنع و المفيد فى المقنعه و اليه ذهب سلار() و يشهد للجواز صحيح محمد بن 
حمران و جميل قالا: قلنا لابى عبدالله (عليه السلام) امام قوم اصابته جنابه فى السفر و ليس معه من الماء ما يكفيه للغسل ايتوضا 
بعضهم و يصلى بهم؟ قال( لاء و لكن يتيمم الجنب و يصلى بهم فان الله عزوجل جعل التراب طهوراً()) و موثق ابى بكير قال 
«قلت له رجل امّ قوماً و هو جنب و قد تيمم و هم على طهور فقال: لا باس0(.0) 


ص :572 


-١‏ التهذيب ج/” ص١7‏ ح/ث و حمله الشيخ على الضروره و لاا شاهد له. 

؟- المحاسن كتاب العلل ح/76 و سند الشيخ الى كتاب الحسين فى الفهرست ص 6ه صحيح و مروى عن الاجله صفوان و ابن 
ابى غمير و قال عته انه من الاصول و سئده هنا (فى المحاسة) اين ابى عمير. 

“- المراسم ص 8# و المقنع ص 8" و وجه الكراهه لروايته لخبر السكونى. والمقنعه ص5١"‏ و التهذيب ج/ ص18*8 و ذكر 
كراهه الفكس انضاً. 

- الكافى ج/ ص 86 ح/” و الفقيه ج/١‏ ص :2 و التهذيب ج/” ص/121١‏ و ج/١‏ ص 508 و الاستبصار ج/١‏ ص 70 

ه- التهذيب ج/” ص/21١‏ و ج/١‏ ص 5:5 و الاستبصار ج/١‏ ص 570 


واما الكراهه فيشهد لها خبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال: (قال اميرالمؤمنين (عليه السلام) لايؤم - الى- و لا صاحب 
التيمم المتوضين10)). 


التهذيبين بين خبر السكونى و مثله خبر عباد بن صهيب و بين غيرهما كصحيح جميل المتقدم و موثق ابن بكير بحمل الاولى 
على الفضل والثانيه على الجواز(8. 


هذا و ذهب المرتضى فى الجمل الى المنع مطلقاً() و ابن البراج الى المنع لغيره لا لمثله(0) و يظهر ضعفهما مما تقدم. 


هذا و لم يذكر المصنف باقى ما اشتمل عليه معتبر السكونى المتقدم ففيه (لا- يوم المقيد المطلقين و لا يؤم صاحب الفالج 
الاصحاء- الى- و لا يوم الا-عمى فى الصحراء الا-ان يوجه الى القبله) فقد منع من امامه المقيد و صاحب الفالج الشيخ فى 
المبسوط والنهايه والخلاف(2) والمرتضى فى الجمل(/) والصدوق فى المقنع40) و 


ص :/5717 


-١‏ الكافى ج/” باب 7ه ح/؟ ص 77/8 و لا اشكال فى سنده الا من جهه النوفلى. 

؟- رواه عنهما فى الفقيه ج/١‏ ص 2٠‏ ح/7١‏ و ص 7١6١‏ ح/5” عن جميل و السند صحيح. 
"- التهذيب ج/” ص ١28‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 578 

5- جمل العلم و العمل ص ؟/ا 

ذ- المهذب ج/١‏ ص 7١‏ 

#- الخلاف ج/١‏ ص 68880 و النهايه ص ١١١‏ و المبسوط ج/١‏ ص 66 ١‏ 

٠/؟ جمل العلم و العمل ص‎ -١/ 

8- المقنع ص ١١١‏ طبع مؤسسه الهادى (عليه السلام) . 


جعل امامه المفلوج فى الانتصار مكروهه(١)‏ و اجاز امامتهما لمثلهما ابوالصلاح(5) و ابن البراج() واضافا اليهما المقعد. 


وقد يقال هنا بوقوع التعارض بين صحيح جميل الدال على كامليه صلاه المتيمم لانه واجد للشرط و يتضمن الصحيح ان كل 
من كان واجدا للشرط فامامته صحيحه و بين ظاهر معتبر السكونى المتقدم و غيره مما دل على عدم صحه امامه الفالج و المقيد 
مطلقاً و لا شكك فى تقدم الصحيح على الخبر دلاله من جهه انه اشتمل على العله و هى تأبى عن التخصيص. 


اقول: لا شكك فى ظهور الصحيح فى العليه لكن على سبيل الاجمال لا الاطلاق لانه لم يقل ان العله كذا بل قال انه واجد للشرط 
فى باب الطهاره الحدثيهءاما حال القيام وغيره كذلكك فهذا مما لايدل عليه الصحيح و عباره اخرى انه له ظهور ما فى العليه و ما 
يعارضه نص بعدم الجواز وعليه فلا يعارض معتبر السكونى الذى اعتمده الاصحاب وغيره مما دل على عدم صحه امامه القاعد 
للقائم. 


و اما الاعمى فلا اشكال فى امامته كما فى صحيح زراره (قلت اصلى خلف الا-عمى قال: نعم اذا كان له من يسدده و كان 
افضلهم(5)) و معتبر السكونى المتقدم 


ص :57 


-١‏ الانتصار ص لله 

١7ص الكافى فى الفقه‎ -١ 
٠١ المهذب ج/١ ص‎ -” 

- الكافى ج/"' ص 7/0 ح/؟ 


و فيه: (لا يوم الاعمى فى الصحراء الّا ان يوجه الى القبله(1)) و فى الفقيه و قال (ابو جعفر (عليه السلام) انما العمى عمى القلب 
فانها [ لا تعمى الابصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور](5) , هذا و سياتى من المصنف فى اخر باب الجماعه كراهه 
امامته و لم يظهر له قائل و المفهوم مما ورد آنفاً عدم الكراهه. 


(و) يكره (ان يستناب المسبوق بركعه) 


بعد الفراغ عن جواز ذلكك و يشهد للجواز معتبره معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يأتى المسجد و هو فى 
الصلاه و قد سبقه الامام بركعه أو اكثر فيعتل الامام فيأخذ بيده فيكون ادنى القوم اليه فيقدمه فقال يتم صلاه القوم ثم يجلس 
حتى اذا فرغوا من التشهد أومأ اليهم بيده عن اليمين و الشمال فكان الذى أومأ اليهم بيده التسليم و انقضاء صلاتهم و اتم هو ما 
كان فاته أو بقى عليه )(5) لكن فى خبر طلحه بن زيد (يتم بهم الصلاه ثم يقدم رجلا فيسلم بهم و يقوم هو فيتم بقيه صلاته)() 
و جعله الشيخ احوط. 


ص:51794 


-١‏ الكافى ج/*اص ذ/ا” ح/” 

؟- الفقيه ج/١‏ ص باب الجماعه ح/١٠‏ 

*- الكافى ج/" ص 87” ح/, فى السند محمد بن اسماعيل وهو وان لم يوثق الا ان اعتماد الكلينى عليه يوجب الوثوق بروايته. 
ع- التهذيب ج/” ص 5١‏ ح//01 و الاستبصار ج/١‏ ص ”67 


للشيخ طريقين اليه احدهما يمر بإبن الوليد ايضاً و عليه فلا اشكال فى الروايه بعد كونها منقوله عن كتاب طلحه كما هو الظاهر 


بيد غيره فيقدمه)(7) و غيره. 


هذا و قد ورد كراهه تقديم من لم يدرك الاقامه كما فى خبر معاويه بن ميسره عن الصادق (عليه السلام) (لا ينبغى للامام اذا 
احدث ان يقدم الَّا من ادركك الاقامه)(”)و قريب منه خبر معاويه بن شريح ()هذا و اذا لم يقدم الامام المنصرف احداً تقدم 


احد المأمومين واتم الصلاه كما فى صحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) عن 


57: 


77# الفهرست ص‎ -١ 

؟- التهذيب ج/”ص 57 ح/04 و روى الفقيه صحيحاً عن ابن سنان قريباً منه ج/١‏ ص 787 ذيل ح/"١٠‏ 

*- الفقيه ج/1١‏ ص 781 ح/7١٠‏ 

ع- التهذيب ج/ ص 57 ح/88 و يحتمل اتحاد الخبرين بعد احتمال اتحاد معاويه بن ميسره ومعاويه بن شريح فيكون معاويه بن 
ميسره بن شريح القاضى ذكر هذا الاحتمال السيد الاعرجى ج "من العده ص 198 و يبعده تكرار الصدوق لهما فى المشيخه و 
ذكر سند لكل منهما مع اختلاف السندين و كلا السندين معتبران كما و ان كلا المعاويتين مهملان الا ان اعتماد الصدوق على 
كتابيهما ظاهر فى الاعتماد عليهما كما هو المفهوم من مقدمه الفقيه. 


امام احدث فانصرف و لم يقدم احداً ما حال القوم قال(لا صلاه لهم الا بأمام فليتقدم بعضهم فليتم بهم ما بقى منها و قد تمت 
صلاتهم)(1) أو قدم المأمومون احدهم واتم بهم الصلاه كما فى صحيح الحلبى عن رجل قوما فصلى بهم ركعه ثم مات قال 
يقدمون رجلا اخر و يعتدون بالركعه ....).(؟) 


هذا وقد يقال ان ظاهر الصحيح الاول انه لا يصح اتمامها انفراداً بل لابد من اتمامها جماعهً . 


قلت: هذا اذا كان المراد من١‏ لا صلاه له ..» هو كون المنفى مطلق الصلاه لا الجماعه الا-ان من المحتمل ان المنفى تحقق 
الجماعه فلا دلاله فيه والا فيعارضه ما دل على صحه الانفراد لعذر أم لغير عذر مثل صحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) 
عن الرجل يكون خلف امام فيطول فى التشهد فيأخذه البول أو يخاف على شىء ان يفوت او يعرض له وجع كيف يصنع؟ قال 
يسلم و ينصرف و يدع الامام) (") و صحيح زراره (فى الرجل يكون خلف الامام فيطيل الامام التشهد؟ قال: يسلم من خلفه و 
يمضى فى حاجته ان احب)60) و مرفوع احمد الاشعرى عن ابى المعزا(ه) الَا ان يقال باختصاص ذلكك بالتشهد و التسليم فلا 


معارض غير صحيح 


ا 


"- الكافى ج/7اص 707 ح/ة 
؟- الفقيه ج/١‏ ص ١01‏ ح /7/ 


جميل عن زراره الدال بإطلاقه على اتمام الصلاه مطلقاً و لو انفراداً ففيه (سألته عن رجل يصلى بقوم ركعتين ثم اخبرهم انه ليس 
على وضوء قال يتم القوم صلاتهم فإنه ليس على الامام ضمان)(1) و عليه فيقع التعارض بينه و بين صحيح على بن جعفر و 
الامام السابق احدا والحاصل من هذا التعارض عدم صحه العدول عن الجماعه الى الانفراد فى هذه الصوره الا انكك عرفت عدم 


فرعان: 


الاول: ثم انه لو لم يتوجه بعض المأمومين للعدول فبقى على قصده الى اخر الصلاه بالامام الاول فهل تصح صلاته ام لا؟ 
الظاهر من اطلاق ما تقدم هو صحه الصلاه منفردا وعليه فلو اضاف ركنا سهوا مما يغتفر فى الجماعه بطلت صلاته.نعم لا يضره 
تركه للحمد والسوره . 


الثانى: ثم ان صحيح على بن جعفر الانف الذكر اشتمل على انه على الامام ان لا يقوم من مصلاه حتى يتم من خلفه الصلاه فإن 
قام فلا شىء عليه) (0)و مثله صحيح الحلبى200 لكن الكلينى روى صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) انه قال: ايما رجل 
ام قوما فعليه ان يقعد بعد التسليم و لا يخرج من ذلكك الموضع حتى يتم الذين 

ص :577 

١١17/ح‎ 788 الفقيه ج/١ ص‎ -١ 


٠١١/ح‎ 58١ الفقيه ج/؟ ص‎ -١ 


'- الكافى ج/7 ص 76١‏ ح/١‏ 


خلفه الذين سبقوا صلاتهم ذلكك على كل امام واجب اذا علم ان فيهم مسبوقاً وان علم ان ليس فيهم مسبوق بالصلاه فليذهب 
حيث شاء(١))‏ وظاهر الكلينى العمل به و لم اقف على من افتى بالوجوب غيره ويمكن حمله على تاكد الاستحباب. وعلى فرض 
تعارضهما فالعمل على المشهور وهو عدم الوجوب وكذ لكك تكون النتيجه على فرض التساقط. 


(و لو تبين عدم الاهليه فى الاثناء انفرد) 


كما يشهد لذلك صحيح جميل بن دراج عن زراره عن احدهما (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل يصلى بقوم ركعتين ثم 
اخبرهم انه ليس على وضوء قال يتم القوم صلاتهم فإنه ليس على الامام ضمان)(5؟) و اطلاقه يدل على عدم وجوب تقديم 
احدمن المأمومين بل يجوز لهم الاتمام ولو انفراداً كماتقدم . 


(و بعد الفراغ لا اعاده على الاصح) 


كما هو المشهور(”) و تشهد له الاخبار الكثيره منها صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (سالته عن قوم صلى بهم امامهم وهو 
غير طاهر اتجوز صلاتهم ام يعيدونها؟ قال لا اعاده عليهم تمت صلاتهم و عليه هو الاعاده و ليس عليه ان يعلمهم هذا عنه 


ص :577 


-١‏ الكافى ج/” ص 6١‏ ح/” 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 728 ح//17١١‏ 

'- المختلف ج/" ص 7817 راجع المبسوط ج/١‏ ص 185 و الخلاف ج/١‏ ص 0880 و السرائر ج/١‏ ص 88١‏ و الفقيه ج/١‏ ص 127 و 
المقنع ص 8" و الكلينى فى الكافى كما سياتى روايته لذلك و على بن بابويه فى رسالته لولده الفقيه ج/١‏ ص "8١‏ 


موضوع(1)) و فى صحيح محمد بن مسلم (عن رجل ام قوماً و هو على غير طهر فاعلمهم بعد ما صلوا فقال: يعيد هو ولا 
يعيدون()) و فى صحيح() ابن ابى عمير مرسللاً عن الصادق (عليه السلام) قال «فى رجل صلى بقوم من حين خرجوا من 
خراسان حتى قدموا مكه فاذا هو يهودى او نصرانى قال: ليس عليهم اعاده(6) و غيرها من الاخبار المعتبره(0) خلافاً للمرتضى 
حيث اوجب الاعاده على الامام و الماموم و استدل لذلكك بالاجماع و بان صلاه المأموم مضمنه لصلاه الامام تفسد بفسادها قال 
و الدليل على صحه ذلك ما رواه ابو هريره عن النبى (صلى الله عليه و آله) الامام ضامن و انه لولم تكن صلاه المأمومين متعلقه 
بصلاه الامام لما استحقوا هذه الفضيله «يعنى فضيله الجماعه على صلاه المنفرد» قال: فان احتجوا بما رواه ابوهريره ان النبى 
(صلى الله عليه و آله) صلى بالناس جنباً فاعاد و لم يعيدوا فالجواب عنه ان هذا معارض بما رواه سعيد بن المسيب بان النبى 
(صلى الله عليه و آله) صلى بالناس فاعاد و اعادوا(2). 


ضرع 


677 الاستبصار ابواب الجماعه باب4 ج١ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/؟' ص 77/8 ح/١‏ 

*- و رواه ايضاً عن كتاب زياد بن مروان القندى . 

#- الفقيه ج/١‏ ص 787 ح/ و الكافى ج/ ص8/” ح/5 و التهذيب ج/”ا ص 6٠‏ 

ه- التهذيب جاص 9" و الاستبصار ج/١‏ ص 577 و الفقيه ج/١‏ ص 72١‏ ح/7١٠‏ و الكافى ج/” ص 858" ح/17 و ص 77/1 ح/” 
#- الناصريات مساله /1و 


اقول: و هذا الاستدلال كما ترى اما الاجماع فلم يقل بما قال عدا ابن الجنيد(١)‏ و اما ان الامام ضامن لصلاه الماموم فقد تقدم 
ان الامام غير ضامن لصلاه الماموم2؟) عدا القراءه و اما صحيح معاويه بن وهب قال قلت لابى عبد الله (عليه السلام) ايضمن 
الامام صلاه الفريضه فان هؤلاء يزعمون انه يضمن؟ (فقال لا يضمن اى شىء يضمن؟ الا ان يصلى بهم جنباً او على غير طهر0)) 
فالمراد به انه يتحمل اوزارهم لو صلى بهم غير متطهر عالماً لانهم غير عالمين به و هذا الحمل بقرينه الصحاح المتقدمه المعمول 
بها الداله على العدم وانهم لا يعيدون و لو تبين كفره, واما الدليل الثالث فاجتهاد قبال النص مع ما فيه من القياس و الضعف واما 
الشكك وغير ذلك(5) مما يسقطها عن الاعتبار فراجع. 


هذا و هنالك روايات شاذه اعرض عنها الاصحاب مع ما فيها من الاشكال وهى: 
ص :570 
-١‏ المختلف ج/١؟‏ ص 5917 
؟- كما فى صحيح زراره فى الفقيه ج/١‏ ص728 ح/7١1‏ و صحيح ابى بصير نفس المصدر ح/8١١.‏ 


9 التهذيب ج/10اص 11/71/17 


-١‏ خبر العرزمى و قد تضمن (ان علياً (عليه السلام) بالناس على غير طهر و كانت الظهر فخرج مناديه ان امير المؤمنين صلى على 
غير طهر فاعيدوا ليبلغ الشاهد الغائب)(١)‏ قال الشيخ هذا خبر شاذ مخالف للاخبار كلها و ما هذا حكمه لا يجوز العمل به على 
ان فيه ما يبطله و هو ان امير المؤمنين (عليه السلام) ادى فريضه على غير طهر ساهياً عن ذلكك و يكفى فى رده مضافا لضعفه 
عصمته (عليه السلام) عن ذلكك. 


-١‏ خبر الدعائم ان عمر صلى بالناس جنبا وقال للناس انما على الاعاده فقال له على (عليه السلام) بل عليكك وعليهم لأن القوم 
بإمامهم ير كعون و يسجدون.(؟)وهو ضعيف ايضا. 


- ما فى الاشعشيات عن الكاظم (عليه السلام) عن آبائه عن على (عليه السلام) من صلى بالناس و هو جنب اعاد هو والناس 
صلاتهم.() و هو ضعيف كذلك. 


هذا و فى السرائر (و من صلى بقوم ركعتين ثم اخبرهم انه لم يكن على طهاره اتم القوم صلاتهم و بنوا عليها ولم يعيدوها هكذا 
روى جميل بن دراج عن زراره و هو الصحيح و فى روايه حماد عن الحلبى انهم يستقبلون صلاتهم)0), قلت: ما رواه جميل عن 
زراره هو ما رواه الكافى مما تقدم(2) و اما ما قاله من روايه حماد 


عا 


ه١/ح‎ 5٠ التهذيب ج/"اص‎ -١ 

7" النجعه- الصلاه ج/"ا ص‎ -١ 

- النجعه ص ”وص 776 كتاب الصلاه ج/”” 
ع- السرائر ج/١‏ ص 78/8 

ه- الكافى ج/" ص 88" ح/7١‏ 


عن الحلبى استقبالهم صلاتهم فليس لنا خبر هكذا بل روى حماد عن الحلبى ايضاً عدم اعادتهم(١)‏ فلاحظ. 


و بقى ان الفقيه ذكر بعد مرسل بن ابى عمير المتقدم انه سمعت جماعه عن مشايخنا يقولون انه ليس عليهم اعاده شىء مما 
جهر فيه وعليهم اعاده ما صلى بهم مما لم يجهر فيه.(1) فقال صاحب روضه المتقين بعده (و ظاهره انه لما كان مشايخه ارباب 
النصوص و لا يقولون بالرأى فالظن بهم انهم رأوا نصاً بهذا التفصيل فلهذا قال (و الحديث المفسر يحكم على المجمل) و فى 
بعض التسخ (تتحمل عليه المجمل) لتتجمع بيتهما ولا يتركه وانحل متهما) 90 . 


قلت: و على فرض صحته دلاله و سنداً فهو لا يقاوم ما سبق كما هو واضح. 


ثم ان عدم اهليه الامام لا تختص بما سبق من كونه فاسقاً أو كافراً أو على غير طهر بل تشمل ما لو لم ينو الصلاه كما مر فى 
صحيح زراره(؟) أو مات كما تقدم فى حسن الحلبى والمفهوم من الكلينى شموله لما اذا صلى بهم الامام على غير 


ص :/57 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص 7١87‏ ح/7١٠‏ و قد رواه الكافى ج/ ص ”787 ح/9 و الشيخ فى التهذيب بدون ذيله ؛ و الحلبى هو عبيد الله و 
الرواى عنه هو حماد ؛ و احتمال ان الذيل من كلام الصدوق يرده ما فى ذيل الخبر فلاحظ قوله: «قال- قلت» فإن ظهوره انه من 
امتداد الخبر. 

١١١ الفقيه ج/١ ص ”727 ذيل ح/‎ -١ 

- روضه المتقين ج/7 ص ههه و ص 8088 و نسخه الفقيه هكذا «والمفصلى حكم على المجمل» . 

ع- الكافى ج/"ا ص 87" ح/8 و صحيح الحلبى ص 707 ح/9 


القبله فيعيد ولا يعيدون كما فى صحيح الحلبى (فى الاعمى يؤم القوم و هو على غير القبله قال يعيد ولا يعيدون فإنهم قد تحروا) 
(1)و هو ينافى ما سبق من انه لا تصح الصلاه خلفه الا اذا كان هناكك من يسدده كما فى صحيح زراره(؟) و الما ان يوجه الى 
القبله كما فى خبر السكونى ("')ويحتمل ان يكون الخبر لا يعيد ولا يعيدون لأنهم قد تحروا و هذا الحمل و ان كان لا شاهد له 
الا-ان الاعمى تشمله العله اذا ما تحرّى بالاعتماد عليهم فإنه يلزم عليه ان يتحرّى كما هم يتحروّن وكيف كان فالخبر غير واضح 


بضميمه ما ينافيه. 
(و لو عرض للؤام مخرج استعاب) 


كما فى صحيح جميل(؟) وغيره و كلا-م الصدوقين يشعر بوجوب الاستنابه(8) ويشهد للوجوب ظاهر مرسل الفقيه عن امير 
المؤمنين (عليه السلام) (ثم لينصرف و ليأخذ بيد رجل فليصل مكانه ثم ليتوضأ و ليتم ما سبقه به من الصلاه وان كان جنبا 
فليغتسل و ليصل الصلاه كلها)(2) الا انه لا يخفى اشكاله ففيه(ثم ليتوضاً و ليتم ما سبقه به من الصلاه) من البناء على صلاته ولم 
يفتيا هما به فقد افتى الوالد فى رسالته لإبئه 


ص :57 


-١‏ الكافى ج/* ص 7/8 ح/” 

"- الكافى ج/"' ص 7/0 ح/؟ 

*- الككافى ج /* ص ذ/” ح /” 

؟- الفقيه ج/١‏ ص 727 ح/6١٠‏ و غيره ح/8١٠‏ واح/”١٠‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص 18١‏ و المقنع ص ١١7‏ طبع مؤسسه الهادى (عليه السلام) 
#- الفقيه ج/١‏ ص ١2١‏ ح/7١٠‏ 


بالتوضوء واعاده الصلاه(١).‏ والظاهر اقرار الإبن لذلك فى الفقيه كما افتى بذلكك صريحاً فى المقنع (5). 
هذا و قد مر فى باب الاذان و الاقامه حرمه الكلام بعد قول المؤذن قد قامت الصلاه فى الجماعه الا ما استثنى . 
(و) عند المصنف (يكره الكلام بعد قد قامت الصلاه) 


نعم ورد كراهه الكلا-م فى المقيم لنفسه لا-فى الجماعه كما فى خبر ابى هارون المكفوف عن الصادق (عليه السلام) (الاقامه 
من الصلاه فإذا اقمته فلا تتكلم ولا تؤم بيدكك)(”) وهو يعم الاقامه من اولها ولا اختصاص له بذاكك القول. 


(و المصلى خلف من لا يقتدى به يؤذن لنفسه و يقيم) 


كما فى صحيح البزنطى عن ابراهيم بن شيبه() قال: كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام) اسأله عن الصلاه خلف من يتولى امير 
فلم تجد بداً 


ص :64 


78١ الفقيه ج/١ ص‎ -١ 

. باب 18 ح/١٠ طبع مؤسسه الامام الهادى (عليه السلام)‎ ١١7 المقنع ص‎ -١ 

“- الكافى ج/" باب 1 ح/١7‏ ص "١‏ ؛ هذا و فى النجعه اقمت و اقمته اما بمعنى شرعت فى الاقامه أو قلت قد قامت الصلاه. 
؟- ابراهيم بن شيبه لم يوثق الا ان الكشى روى عنه ما قد يدل على مدحه و حسن ظاهره فراجع معجم الثقاه ص718 و كيف 
كان فروايه البزنطى عنه هنا كافيه. 


من الصلاه فأذن لنفسكك و اقم فإن سبقكك الى القراءه فسبح1(0١)‏ وكذلكك خبره الاخر بلا واسطه عن الرضا (عليه السلام) و فيه: 
(فيعجلونى الى ما ان اوذن واقيم ولا اقرأ الا الحمد حتى يركع ايجزينى ذلكك؟ فقال نعم يجزيكك الحمد وحدها)(؟) و لا ينافيه 
خبره الثالث عن احمد بن عايذ عن الرضا (عليه السلام) و فيه (فيعجلونى الى ما ان اوذن واقيم فلا اقرأ شيئا حتى اذا ركعوا واركع 
معهم افيجزينى ذلكك؟ قال نعم)(2) فالظاهر اتحاد الخبرين ولابد من حمل الثانى منهما على حصول سقط فيه حيث لا صلاه الا 
افك الكتاتى إلا فعا رقن النقاكة وسباقطاة ويلا عليه ابفيا غير سند ب 8833132 رذن حلت ع قر أت خلفه) 181 


(فإن تعذر) ان يؤذن و يقيم (اقتصر على قد قامت الصلاه الى اخر الاقامه) 
ص::58 


-١‏ التهذيب ج/ ص177 باب فضل المساجد ص 778 اقول: و قد دلت هذه الروايات على عدم جواز الاقتداء مع اختلاف الامام 
و المأموم بمثل الطهاره من الحدثء كما و قد دلت على جواز الاقتداء صورةٌ بمن لا يقتدى به و لو كان امامياً. 

"- التهذيب ج/ ص/" ح/58 و فى سنده احمد بن هلال. 

"- التهذيب ج/اص/" ح/"ا و فى سنده احمد بن هلال. 

*- وصفه روضه المتقين بالحسن ج/” ص 8١5‏ و سنئده محمد بن احمد بن يحيى عن ابى اسحاق عن عمروبن عثمان عن محمد 
بن عذافر . 


كما فى الصحيح عن معاذ بن كثير(١)‏ عن الصادق (عليه السلام) (اذا دخل الرجل المسجد وهو لا يأتم بصاحبه و قد بقى على 
الامام الايه أو ايتان فخشى ان هو اذن واقام ان يركع الامام فليقل: قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه الله اكبر الله اكبر لا اله الا الله, 
والبدغل ف الضف 


هذا و بقى حكم القراءه خلف من لا يقتدى به فقد أوجب الصدوق القراءه خلفه(*) وكذلكك الكلينى حيث لم يرو الما ما دل 
على وجوب القراءه خلفهم(؟) ففى صحيح زراره (قال سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن الصلاه خلف المخالفين فقال ما هم 
عندى الا بمنزله الجدر)(8) و فى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال اذا صليت خلف امام لا تقتدى به فاقرأ خلفه 
سمعت قراءته أو لم تسمع)(2) و غيرهما() و اذا فرغ من القراءه قبل الامام يسبح حتى يفرغ كما فى صحيح اسحاق بن عمار 
(فسبح حتى 


ص :61 


انو هو كله ابقا و انق الجفيد ف الأركات. 

'- الكافى ج/ا ص "١#‏ باب 18 "١/2‏ 

'- الفقيه ج/١‏ ص 7/8 

ع- الكافى ج/" ص ”77 باب 0١‏ (الصلاه خلف من لا يقتدى به) 
ه- الكافى ج/* ص 7/7 ح/” 

*- الكافى ج/" ص "3/1 ح/؟ 


- الكافى ج/" ص 7/5 ح/0 ح/8 و ح//و الاول صحيح وان كان فيه إبن هاشم و الثانى حسن بعلى بن حديد . 


يفرغ)10) و الافضل ابقاء ايه و التمجيد و الثناء على الله جل و علا ثم قراءه الايه بعد ما يفرغ الامام و الركوع معه كما فى موثق 
زراره(5). 


واما ما دل على جواز الاكتفاء بقرائته فى الجهريه دون الاخفاتيه كما فى موثق بكير بن اعين(”) و صحيح معاويه بن وهب(25 
و خبر زراره(8) فحيث لم يروها ال التهذيب وحملها على التقيه أو لزوم القراءه مع الانصات فلا وثوق بها و لابد من حملها على 
التقيه بالصلاه قبل ذلكك أو بعد ذلكك كما فى حسن «بعلى بن حديد» حمران بن اعين و الذى هو شاهد صريح لهذا الحمل و فيه 
(فقال زراره ما يكون هذا الا بتأويل فقال له حمران قم حتى تسمع منه قال فدخلنا عليه فقال له زراره جعلت فداكك ان حمران 
زعم انكك امرتنا ان نصلى معهم فانكرت ذلك فقال لنا كان على بن الحسين صلوات الله عليهما يصلى معهم الركعتين فإذا فرغوا 
قام فأضاف اليهما ركعتين)(2)و قريب منه صحيح زراره وصحيح ابن ابى عمير عن عمر بن اذينه عن على بن سعيد البصرى(/0 و 
فى خبر المرافقى و النضرى عن الصادق 


ص :5587 


. الكافى ج/'ص 7/7 ح/"" ومحمد بن اسماعيل لا يضر كما مر‎ -١ 

7- الكافى ج/7 ص "7/7 ١‏ 

*- التهذيب ج/”اص 8” ح/8” و فيه قال الشيخ انه لا يمتنع ان يجب الانصات و مع هذا تلزمه القراءه لنفسه . 
؟- التهذيب جص 8” ح/5” و احتمل الشيخ حمله على التقيه . 

ه- التهذيب ج/اص778 ح/176 و حمله الشيخ على التقيه . 

ع- الكافى ج/” ص 7/8 ح/, و رواه الشيخ عن زراره و حمران فى الحسن ج/" ح// ص8" 

/- المصدر السابق ح/# و يب ج/” باب احكام الجماعه ح/لااص 77 


(عليه السلام) قال: فقيل له: فإن لم اكن اثق به أفأصلى خلفه و اقرأ (قال: لا صل قبله أو بعده فقيل له: أفأصلى خلفه و اجعلها 
تطوعاً قال فقال: لو قبل التطوع لقبلت الفريضه و لكن اجعلها سبحه)(1) و لعل المراد من السبحه هنا التسبيح بقرينه السياق. 


ثم انه ورد فى صحيح على بن يقطين الاكتفاء بالقراءه فيما بينه وبين نفسه ففيه: (اقرأ لنفسكك و ان لم تسمع نفسك فلا بأس)(1) 
و فى مرسل ابن ابى عمير (يجزيكك اذا كنت معهم من القراءه مثل حديث النفس)(*2) وقد مر جواز الاكتفاء بالحمد وحدها ان 
لم يمهله الامام. 


كما عن الشيخ(؟) والمرتضى() والحلبى(2) والقاضى(7) ويشهد لذلكك خبر السكونى المتقدم عن الكافى ففيه: (لا يؤم المقيد 
المطلقين و لا يؤم صاحب الفالج الاصحاء...)(8) نعم امامه القاعد للقائم من مختصات النبى (صلى الله عليه و آله) ففى مرسله 


وام 


-١‏ التهذيب ج/'ص 7 ح/77 و صفه الروضه بصحيح و هو ليس بصحيح. 

"- التهذيب ج/”اص 2" ح/1؟ 

*'- التهذيب ج/”اص 9" س/١.؟‏ 

ع- الخلاف ج/١‏ ص 280 مسأله ١١1"؛‏ ففيه: لا يوم المقيد المطلقين و لا صاحب الفالج الاصماء. و النهايه ص؟١١‏ و المبسوط 
ج/٠‏ ص ه0١‏ 

ه- جمل العلم و العمل ص ٠75‏ 

ع- الكافى فى الفقه ص ١87‏ و ص ١١8‏ 

- المهذب ج/١‏ ص /١‏ 

8- الكافى ج/ ص 7/8” و التهذيب ج/7 ص77 


الصدوق عن الباقر (عليه السلام) «ان النبى (صلى الله عليه و آله) صلَى بأصحابه جالساً فلما فرغ قال: لا يؤمن احدكم بعدى 
جالساً)(١)‏ وقد روى العامه ذلك ايضاً فى صحاحهم فى مرض موته (صلى الله عليه و آله) حين سمع تقديم عايشه اباها فجاء 
واحدى يديه على كتف على (عليه السلام) و الاخرى على الفضل بن العباس حتى اخر ابا بكر وتقدم وصلى بالناس جالساً.(1) 
شقه الايمن فصِلى بهم جالساً فى غرفه ام ابراهيم)() و مرسله الدعائم(؟) ايضاً تدل على ذلككءو بذلكك تعرف ما فى الخلاف 
(يجوز للقاعد ان يأتم بالمومى و يجوز للمكتسى أن يأتم بالعريان مستدلاً بعموم فضل الجماعه بدون تفصيل فى اختلاف احوال 
الائمه)(2) و يرده ان العمومات ليست فى مقام البيان وعلى فرضه فقد تقدم ما يصلح لتخصيصه هذا ولا-فرق بين العريان 
والقاعد فإن العريان ان كان حكمه ان يجلس مع وجود الناظر كما تقدم القول به فواضح و ان كان حكمه الصلاه من قيام 
بالايماء فيمكن دخوله فى المقيد الذى لا يصاح اماماً للمطلقين بتنقيح المناط بل هو المفهوم وكذلك من قوله ولا صاحب 
الفالج بالاصحاء لعدم فهم العروف خصوصيه للفلج . 


ضراعم 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص ح/79 

إن كبا وو الطرع فلن ايان ان النتن لاصلى الله غلية:ى آله) صل قن هرضن بوفاقه جالساً. 
*- الفقيه ج/١‏ ص ح/١"‏ 

؟- النجعه ج/ الصلاه ص 7" 

ذ- الخلاف ج/١‏ ص 068 مسأله 7/7 


وهل المفهوم من ذلكك عدم امامه الناقص للكامل؟ الظاهر ذلك عرفاً , ولو شككنا فى ظهورها عرفاً بذلكك يكفينا الشكك فى 
عدم صحه امامته وذلكك حيث لا عموم ولا اطلاق فى البين يشمل امامه كل احد لأحد خرج منه ما خرج و قد تقدم ان عمومات 
فضيله الجماعه ليست فى مقام البيان فإن قلت: اليس الناقص يقوم مقام الكامل وبدل عنه عند تعذر الاتيان بالكامل و عليه 
فصلاه الناقص صحيحه و بذلكك يصح للكامل الاقتداء به قلت: غايه ما ثبت بدليل البدليه هو اجزاء الناقص من كل شخص عن 
كامل نفسه و اما اجزاؤه عن كامل غيره فهذا يحتاج الى دليل والاصل عدمه و صحه امامته لغيره يتوقف على شمول العمومات و 
الاطلاقات له و هو غير ثابت. 


فقد ذهب الشيخ فى المبسوط الى عدم جواز اقتداء القارى بالامى(72) بخلاءف التمتام وهو الذى لا يحسن ان يؤدى التاء و مثله 
الفأفاء وهو الذى لا يؤدى الفاء و كذا من يلحن بقرائته فقال بكراهته الصلاه خلفهم 80 . 


ص :51580 


١‏ الله حبسه فى اللسان حض تصير الراء للآما أواعنا أو الى قاء و نهر ذلكف قال الارهرى اللفه ان بعلل بيحرف الى حترف. 
المصباح ص 064 لثغ. 

"- المبسوط ج/١‏ ص ١55‏ 

"- المبسوط ج/١‏ ص ١87"‏ 


اقول: و لم يظهر الفرق بين الصلاه خلف الا-مى و بين الصلاه خلف التمتام و الفأفاء والملحن حيث حكم بالكراهه خلفهم دون 
البطلان الا ان يراد بالامى المقصر فى تعلم القراءه الصحيحه(١)‏ لا من لا يحسن القراءه كالقارىء والّا فلا دليل على رعايه قواعد 
التجويد بل الواجب هو القراءه على وفق لغه العرب لا اكثر. 


هذا و ذهب ابن ادريس الى عدم جواز امامه اللحنه الذى يغير بلحنه معانى القرآن(). 


اقول: و قد عرفت مما تقدم عدم وجود الدليل الخاص و انه لابد من ملا حظه الاصل فى المسأله ان لم يكن هناك عموم أو 
اطلاق يتكفل الجواب عما نحن فيه و الاصل هو عدم صحه الاقتداء باحد الا ما خرج بالدليل و قد خرج منه امامه المتمكن من 
اداء القراءه صحيحةً و بقى الباقى و على فرض عدم العموم او الاطلاق يظهر عدم صحه امامه الاخرس و التمتام و الفأفاء حتى 


(و يقدم الاقرء فالافقه فالاقدم هجره فالاسن فالاصبح و الامام الراتب اولى من الجميع و كذا صاحب المنزل و صاحب الاماره 


فى امارته) 


كما يدل على ذلكك خبر ابى عبيده و فيه: «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال يتقدم القوم اقرأهم(0 للقرآن فإن كانوا فى 
القراءه سواء فأقدمهم هجره فإن كانوا فى الهجره 


عراع+ 


-١‏ كما فسره المصنف فى الذكرى ج/5 ص 98" بذلكك 

"- السرائر ج/١‏ ص 5/١‏ 

"- الظاهر من هذه الخبر و من فتوى على بن بابويه و التى اعتمدها الصدوق فى الفقيه ج/١‏ ص 767 ان المراد من الا-قرأ هو 
الاكثر قراءه لا الاحسن قراءه و يشهد له صحيح محمد بن مسلم انه سثئل عن العبد يؤم القوم اذا رضوا به و كان اكثرهم قراءه؟ 
قال لا بأس به) راجع التهذيب ج/” ص؟! و الاستبصار ج/١‏ ص7 هذا و قد يقال بالمنع من امامه العبد كما قال به الصدوق 
فى المقنع حيث روى مرسللا عن على (عليه السلام) ( ولا يؤم العبد الا اهله) قلت الوارد فى المستفيضه جوازه كما فى الصحيح 
المتقدم و غيره و هو الصحيح و قد اجازه ابن الجنيد و ابن ادريس و الشيخ فى الخلاف و ابو الصلاح الا انه جعله مكروهاً نعم 
منع منه الشيخ فى النهايه و المبسوط و كذلك ابن البراج . راجع المختلف ج/١‏ ص .68١‏ 


سواء فأكبرهم سناً فإن كانوا فى السن سواء فليؤمهم اعلمهم بالسنه و افقههم فى الدين و لا يتقدمن احدكم الرجل فى منزله ولا 
صاحب السلطان فى سلطانه)(1١)و‏ الخبر ضعيف سنداً بسهل بن زياد و غيره الا ان الكلينى اعتمده و قد تضمن تقدم الاسن على 
الافقه و بذلكك افتى ابن الجنيد و ابن البراج و ابن ادريس(5) كما و لم يتعرض الخبر للاصبح و لا للامام الراتب كما و لا دلاله 
فيه على وجوب ذلكك عدا صاحب المنزل فى منزله و صاحب السلطان فى سلطانه الا ان المفهوم من الشيخ فى المبسوط هو 
وجوب تقدم الأنقرء على الألفقه والألفقه على الاشرف و الاشرف على الاقدم هجره و هو على الاسن() و بذلكك صرح 
الديلمى(6) و يردهم عدم الدليل على الوجوب . 


ص :/5181 


-١‏ الكافى ج/؟اص 7/8 باب 7ه ح/ه 

-١‏ المختلف ج/١‏ ص 547 و السرائر ج/١‏ ص ”187 و المهذب ج/١‏ ص١٠‏ و ص 23١‏ الا ان ترتيب الافضيله عندهم يختلف عما فى 
الخبر . 

*- المبسوط ج/١‏ ص ١81‏ هذا و لعل المراد بالاشرف هو القرشى او الهاشمى . 

ع- المراسم ص 17/ 


و يعارض الخبر بترتيبه ما ورد من الاخبار من تقدم الافقه على غير كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) قال قلت له 
الصلاه خلف العباد؟ فقال( لابأس به اذا كان فقيهاً ولم يكن هناكك افقه منه)(1) الظاهر فى ترجيح الالفقهيه على غيرها من 
الصفات» وغيره(7) و هو المفهوم من القرآن قال تعالى (قل هل يستوى الذين يعملون الذين لا يعلمون01) و لم يعمل 
بمضمون الخبر على بن بابويه ولا ابنه ولا المرتضى ولا الديلمى و لا الحلبى و لا ابن حمزه و لا ابن زهره(؟) مضافاً الى الشيخ 
(فااحبث جعلوا الآفقه يعد الاقرأ و قبل غيره و يذلكك تعر سقوط عمراتى عبيلاه الا بعرت :مق التأويل. 


واما خبر العزرمى مرفوعاً عن النبى (صلى الله عليه و آله) انه قال: (من ام قوماً وفيهم من هو اعلم منه لم يزل امرهم الى سفال 
الى يوم القيامه)(2) فالظاهر ان المراد منه ليس امامه الجماعه بل المراد امامه المسلمين بقرينه ان المأمومين كيف يكون امرهم 
0 


ص :55 


07 الكافى ج/*اص 7/0 ح/* باب‎ -١ 

؟- التهذيب ج/” ح/1١‏ باب احكام الجماعه و الذكرى «الوسائل ج48 ص8*” عن النبى (صلى الله عليه و آله) من صلى خلف 
عالم فكأنما صلى خلف رسول الله (صلى الله عليه و آله) ! و الفقيه ج/١‏ ص/77 ح/9١‏ 

الزمر-ايه 4 

؟- المقنع ص 6” و الفقيه ج/١‏ ص 7*8 و المختلف ج/١‏ ص ”597 وجمل العلم و العمل ص 8" و المراسم ص87 و الكافى فى 
الفقه ص ١157‏ و الوسيله ص ٠١5‏ والغنيه من الجوامع الفقهيه ص /59 

ه- النهايه ص ١١١‏ والمبسوط ج/١‏ ص7 ١‏ 


صلاه واحده الى سفال؟ و هو كما ترى بخلاف امامه المسلمين فان هذا المعنى صحيح. 


واما الاصبح فلا شاهد له عدا مرسله الصدوق فى العلل حيث قال وروى فى حديث اخر (فإن كانوا فى السن سواء فأصبحهم 
وجهاً)(1) وقد جعله الشيخ و الصدوقان و سلار و ابن البراج و ابن حمزه فى المرتبه الاخيره و نسبه المرتضى و ابن ادريس الى 
الروايه(7) كما ولم يجعل ابن الجنيد مرتبه من المراتب ولا ابوالصلاح(12) و الاستدلال له بما فيه من الدلاله على عنايه الله له من 
اقبح الاستدلال. 


و اما صاحب الاماره فقد تقدم فى باب الصلاه على الميت ما يدل على تقدمه على كل احد كما فى خبر طلحه عن الصادق 
(عليه السلام) قال: ( اذا حضر الامام الجنازه فهو احق الناس بالصلاه عليها)(؟)و لا خصوصيه للمورد عند العرف الا انه يمكن ان 
يراد بالامام هو امام الاصل للانصراف فتأمل نعم يدل عليه صريحاً خبر ابى عبيده المتقدم الا انكك عرفت الاشكال فيه. 


و آنا صاحب المتول #الابر كلذ بعدرق النضرت :فى مول الغير الاباذثم وعليه يما الشير: 


عع 


/١ ح/7 المهذب ج/١ ص١8 و ص‎ 7٠١ العلل ج/7 باب‎ -١ 

"- السرائر ج/1١‏ ص 87١‏ و جمل العلم و العمل ص /١‏ و المهذب ج/١‏ ص١٠‏ و ص١8‏ و المراسم ص”“27 و الوسيله ص ٠١9‏ و 
النهايه ص ١١١و‏ الفقيه ص77 ج/1 و المقنع ص ©" 

*- الكافى فى الفقه ص ١17”‏ و المختلف ج/١‏ ص 540 

*- الكافى ج/ ص/177 ح/5 و لا اشكال فى سنده الآ من جهه طلحه و ذكروا ان كتابه معتمد . 


و اما الامام الراتب فقيل لا دليل عليه الا من جهه حق السبق ان قلنا بشموله له أو من جهه الهتكك أو يكون التقدم عليه مثاراً للفتنه 
اقول: الا-انه افتى به على بن بابويه فى رسالته لإ-بنه فقال: (و صاحب المسجد اولى بمسجده) و بذلك افتى ابنه(١)‏ و ابن 
الجنيد(1) و ذكر فى الذكرى انه لا نعلم فيه خلافاً(0 . 


قوم اصابته جنابه فى السفر و ليس معه من الماء ما يكفيه للغسل أيتوضا بعضهم و يصلى بهم؟ قال «لا» و لكن يتيمم الجنب و 
يصلى بهم فان الله عزوجل جعل التراب طهوراً() الّا ان المتيقن منه حضوره لاغيابه. 


هذا و لم يذكر المصنف القرشى أو الهاشمى و قد عبر بالاول الحلبى(2) و لعله هو المراد أو الهاشمى من تعبير الشيخ 
بالاشرف كما و عبر بالثانى ابن زهره(2) و بالاشرف عبر ابن حمزه(/) و لم يذكر ذلكك الشيخ فى النهايه ولا المرتضى ولا ابن 


56٠١: ص‎ 


١7” الفقيه ج/١ ص 777 و الفقه الرضوى ص‎ -١ 

"- الذكرى ج/؟ ص 5١08‏ 

*- الذكرى ج/؟ ص 5١١‏ 

- الكافى ج/ ص 86 ح/” و الفقيه ج/١‏ ص 2٠‏ و التهذيب ج/” ص/121١‏ و ج/١‏ ص 505 و الاستبصار ج/١‏ ص 70 
ه- الكافى فى الفقه ص7١‏ 

*- الغنيه من الجوامع الفقهيه ص /59 

- الذكرى ج/© ص 117 


الجنيد ولا ابن بابويه و لا ابنه ولا سلار ولا ابن ادريس(١)‏ و قال المصنف فى الذكرى ( و نحن لم نره مذكوراً فى الاخبار الا ما 
روى مرسلا أو مسنداً بطريق غير معلوم من قول النبى (صلى الله عليه و آله) قدموا قريشاً ولا تقدموها) ثم قال: (و هو على تقدير 
تسليمه غير صريح فى المدعى).(7) 


(و يكره امامه الابرص و الاجذم و الاعمى لغيرهم) 


اقول: اما الابرص و الاجذم فقد ذكرهما المصنف و هذا منه هنا تكرار و اما الاعمى فقد فصلنا الكلام فيه و قلنا لم يظهر قائل 
لكراهه امامته والمفهوم مما ورد فيه عدم الكراهه. ثم ان تقييد كرهه امامته لغير الاعمى و عدم الكراهه لمثله بلا دليل كما و انه 
لا وجه له و ذلك لان نقص الاعمى انما هو لعدم اهتدائه للقبله و يرتفع ذلك بارشاد البصير له كما يرشد الى ذلك ما فى حسن 


زراره و خبر السكونى مما تقدم فى بابه بخلاف امامته للأعمى فإنه لا يمكن للاعمى ان يسدده. 
وقوف الماموم على يمين الامام ان كان واحداً و الا فخلفه 


ان المأموم هل يقف على يمين الامام ان كان واحداً و انا فخلفه و هل ان ذلكك فرض ام نفل؟ ذهب الى الاول ابن الجنيد0)» و 
الشيخ فى النهايه50) و ابن زهره(2) و 


58١ ص:‎ 


617” الذكرى ج/؟ ص‎ -١ 

"- الذكرى ج/؟ ص١١5‏ و هناكك ذكر مصدر الروايه فى كتب العامه . 
*- المختلف ج/” ص 015 

ع النهايه ص ١١١‏ 

فد القنيه حن غم 


يشهد لهم ما فى ظاهر الاخبار كما فى صحيح محمد بن مسلم عن احدهما قال: «الرجل يؤم احدهما صاحبه يقوم عن يمينه)(1) 
و حسنه زراره (و يقوم الرجل عن يمين الامام)(7) و فى صحيح محمد بن مسلم انه سئل عن الرجل يؤم الرجلين قال: «يتقدمهما 
ولا يقوم بينهما وعن الرجلين يصليان جماعه قال نعم ويجعله عن يمينه)(2) و فى صحيح احمد بن محمد الاشعرى أو البرقى قال 
ذكر الحسين «ولعله ابن سعيد» انه امر من يسأله «عن رجل صلَى الى جانب رجل فقام عن يساره وهو لا يعلم ثم علم و هو فى 
صلاته كيف يصنع قال: بحوله عن يمينه)() هذا وذهب الشيخ فى المبسوط والخلاف(8) الى الاستحباب و به قال الديلمى(2) 
و ابن حمزه( و الكلينى جمع بين صحيح زراره المتقدم و بين موثق سعيد الاعرج (عن الرجل يأتى الصلاه فلا يجد فى الصف 
مقاماً ايقوم وحده حتى يفرغ من صلاته قال: نعم 


ص : 5807 


-١‏ التهذيب ج/”اص 7١8‏ ح/4/ 

"- الكافى ج/ ص "/١‏ ح/1 و التهذيب ج/”7 ص5" 

*- الفقيه ج/١‏ ص 707 ح/54 و السند صحيح و ذلكك فان للصدوق الى كل روايات البرفى سنداً صحيحاً و بذلكك يتم السند. 
ع- الكافى ج/"ا ص17" ح/١٠‏ 

ه- الكافى ج/ ص 7817 ح/١٠‏ 

*- الكافى ج/"ا ص17 ح/١٠‏ 

- الكافى ج/"ا ص17 ح/ ٠١‏ 


لا بأس أن يقوم بحذاء الامام)(١)‏ وهو يدل على عدم لزوم تأخر الكل لو كان المأموم اكثر من واحد ومثله فى الدلاله موثق عمار 
الساباطى (عن الرجل يدركك الامام و هو قاعد يتشهد وليس خلفه الَّا رجل واحد عن يمينه قال: لا يتقدم الامام ولا يتأخر الرجل 
ولكن يقعد الذى يدخل معه خلف الامام فاذا سلم الامام قام الرجل فأتم الصلاه)(1) و بين صحيح زراره الذى فيه (ان صلى قوم 
و بينهم وبين الامام ما لا يتخطى فليس ذلك الامام لهم بأمام...)0) الدال بمفهومه على ان صلَى القوم و بينهم و بين امامهم ما 
يتخطى فذاك الامام امام لهم والصحيحه وان كانت عن القوم الما انها فى مقام بيان متى يكون الامام اماما ومتى يخرج عن 
الامامه و الميزان هو ما يتخطى و ما لا يتخطى و لا خصوصيه للقوم حسب الفهم العرفى فتشمل المأموم الواحد فان قلت النسبه 
بينهما العموم و الخصوص المطلق فالخاص لا يعارض العام . 


قلت: التخصيص هنا مناف لكون الصحيحه فى مقام البيان هذا والاستحباب هو المفهوم من الفقيه حيث روى صحيح زراره 
الانف الذكر مع الذيل الصريح فى المطلوب و هو (و قال ايما امرأه صلت خلف امام بينها و بينه ما لا يتتخطى فليس لها تلكك 
بصلاه قال فقلت ان جاء انسان يريد ان يصلى كيف يصنع؟ و هى الى 


ص :587 
-١‏ الكافى ج/" ص 15" ح/” 


-١‏ الكافى ج/" ص 8" ح/7 


*- الكافى ج/"٠‏ ص 88 ح/؟ و سنده حسن بإبن هاشم الا ان الفقيه رواه صحيحاً. 


جانب الرجل قال يدخل بينها و بين الرجل و تنحدر هى شيئا)(1) و هو صريح فى انها لابد ان لا يكون بينها و بين الامام ما لا 
يتخطى و قد صرحت الروايه فى انها كانت الى جانب الرجل و هى داله على عدم لزوم التباعد بينها و بين الرجل و قد تقدم 
الكلام فى ذلك و العرف لا يفهم خصوصيه للمرأه فحكم المأموم الواحد كحكمها و يدل على ذلكك ايضاً صحيح ابى الصباح 
عن الصادق (عليه السلام) «عن الرجل يقوم فى الصف وحده فقال لا بأس انما يبدو واحد بعد واحد/(1) هذا و ذهب ابن 


ادريس الى لزوم تأخر المأموم الواحد عن الامام قليلآ(؟) و يرده ما تقدم من صحيحى ابن مسلم و زراره. 
حصيله البحث: 


احكام الجماعه: تحرم القراءه خلف الامام فى الجهريه المسموعه نعم تجوز القراءه فى الجهريه اذا لم يسمع حتى الهمهمه , و لو 
لم يسمع و لو همهمةً فى الجهريّه قرأ مستحباً, وكذلكك تحرم القراءه خلفه فى السريه وكما تحرم القراءه يجب الانصات ويتعين 


ص :5815 
١-الفقيه‏ ج١1‏ ص 107 ح/01 


7- السرائر ج/١‏ ص 77/7 


ومن ادرك الامام فى الركعتين الا-خيرتين من الصلاه يجب عليه ان يقرأ فيهما خلف الامام فى نفسه بام الكتاب- الى- وان 
ادركك ركعه قرأ فيها خلف الامام فإذا سلم الامام قام فقرأ ام الكتاب. 


و تجب نيه الائتمام بالمعتّن» و لا يجب على الامام نيه الامامه . 


و يجوز قطع النتّافله بل و الفريضه و يستحب له العدول عن الفريضه الى النافله ليدرك الجماعه. و تجب المتابعه فلو تقدّم ناسيا 


تذا كةو عام انننه متفرة| ونظلتك جماغتة: 


ولو لم يتوجه بعض المأمومين لبطلان جماعته فلم يعدل و بقى على قصده الى اخر الصلاه بالامام الاول صحت صلاته منفردا 
وعليه فلو اضاف ركنا سهوا مما يغتفر فى الجماعه بطلت صلاتهءنعم لا يضره تركه للحمد والسوره. 


و يستحبٌ إسماع الإمام من خلفه و يكره العكسء و يتاكد اسماع الامام التشهد لمن خلفه, و الافضل ايتمام الحاضر بالحاضر 
والمسافر بالمسافر , ويكره أن يؤمٌ الأجذم و الأبرص الصِّ حيح و الأعرابئ بالمهاجر و المتيمّم بالمتطهّر بالماء» و أن يستناب 
المسبوق. ويستحب للامام ان لا يقوم من مصلاه حتى يتم من خلفه الصلاه . 


ص :5060 


ولو تبتين عدم الأهلته فى الأثناء كما لو تبين كون الامام فاسقا او كافرا او لم ينو الصلاه انفرد من خلفه ولو تبين ذلكك بعد الفراغ 
فلا إعاده» و لو عرض للإمام مخرجٌ استناب فيأخذ بيد رجل يصلى مكانه» و يحرم الكلام بعد قد قامت الصّلاه فى الجماعه. 

و المصلَى خلف من لا يقتدى به يؤدْن لنفسه و يقيم فإن تعدّر اقتصر على قد قامت إلى آخر الإقامه» ويجب ان يقرأ خلفه فاذا 
فرغ من القراءه قبل الامام يسبح حتى يفرغ او ابقاء ايه و التمجيد و الثناء على الله جل و علا ثم قراءه الايه بعد ما يفرغ الامام و 


ولا يجوز ان التقدّم فى الجماعه على الامام الرّاتب و كذا صاحب المنزل و الإماره. نعم لو لم يكن واحدا منهم يقدم الأفقه . 
ويستحب ان يقف الماموم على يمين الامام ان كان واحداً و الا فخلفه. 
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وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 





الدرر الفقهيه 


فى ش رح 

اللمعه الدمشقيه 

كتاب 

الزكاه والخمس والصوم والاعتكاف 
الجر الخاميين 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القرى الصعمة و اشوك أن ل الدالا اللددى ان مدا شيدد و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم رساك 2314 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


(كتاب الزّكاه) 
شرائط وجوب الزكاه 
(تجب زكاه المال على البالغ) 


اقول: اما الصبى فذهب إلى عدم وجوب الزكاه عليه الإسكافىّ و نقله الحليى عن العمانيئ» و ذهب إليه المرتضى فى جمله و كذا 


فى ناصرئاته ظاهرا . 


ص 


و ذهب إلى الوجوب الدّيلميَ و الحلىّ وهو المفهوم من الصدوقين(١)‏ وأما الكلينى فروى اخبارا مختلفه منها صحيح الحلبيّ» عن 
الصَادق (عليه السلام) «فى مال اليتيم عليه زكاه؟ فقال: إذا كان موضوعا فليس عليه زكاه- الخبر)(1). 


وما فى الصحيح عن أبى العطارد الخناط() «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): مال اليتيم يكون عندى فأتّجر به؟ فقال: إذا 
حرّكته فعليكك زكاته. قلت: فَإنّى أحركه ثمانيه أشهر و أدعه أربعه أشهر؟ قال: عليكك زكاته)(6). 


و صحيح محمد بن مسلم «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): هل على مال اليتيم زكاه؟ فقال: لا إلا أن يتّجر به أو يعمل به(8). 


و صحيح أبى بصيرء عنه (عليه السلام) «ليس على مال اليتيم زكاه» و إن بلغ اليتيم فليس عليه لما مضى زكاه و لا عليه فى ما بقى 
حتّى يدرك فإذا أدرك فإنّما عليه زكاه 


ص :؟ 


. النجعه ج؟ ص5 نقل عمن ذكرنا جميعا‎ -١ 
85٠ الكافى ج" ص‎ -1 

*- و ابو العطارد لم يوثق . 

- الكافى ج" ص 05١‏ 

ه- الكافى ج” ص 0١‏ 


واحده. ثم كان عليه مثل ما على غيره من النّاس)(1). و قوله «حتّى يدرك فإذا أدركث» الفاعل فيها ضمير ما بقى و المراد بلوغ 


وقت إخراج الزكاه فيه. 


و صحيح زراره» و محمّد بن مسلم «أنْهما قالا: ليس على مال اليتيم فى الدّين و المال الصامت شى ء. فأمًا الغلات فعليها الصدقه 
واجبه)(72). 


و خبر سعيد السمّان» عن الصضّ ادق (عليه السلام) «ليس فى مال البتيم زكاه إِنَا أن يتّجر به فإن اتجر به فالرّبح لليتيم و إن وضع 
فعلى الذى يتّجر به)00). 


وخر الو ابن مسقو فية ]| شلك الن ١‏ ددعي الله (عليه السلام): أنْ لى إخوه صغارا فمتى تجب على أموالهم الزكاه؟ قال: إذا 
وجبت عليهم الصّلاه وجبت الزكاه؛ قلت: فما لم تجب عليهم الصلاه؟ قال: إذا اتّجر به فزكه)(6). 


و صحيح محتّرد بن القاسم بن الفضيل: «كتبت إلى أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) أسأله عن الوصىّ أ يزكى زكاه الفطر عن 
اليتامى إذا كان لهم مال؟ قال: فكتب (عليه السلام) لا زكاه على يتيم)(2). 


ص :6 


08١ الكافى ج” ص‎ -١ 
05١ الكافى ج” ص‎ -١ 
ته ذيب الاحكام ج؟ ص77‎ -" 
08١ ع- الكافى ج” ص‎ 
05١ ه- الكافى ج ص‎ 


و روى التَهذيب «عن عمر بن أبى شعبه. عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن مال اليتيم» فقال لا زكاه عليه نا أن يعمل بددزكق 


و ذهب الشيخان و أبو الصلاح و القاضى و ابن زهره إلى الوجوب استنادا إلى صحيح زراره و محمّد بن مسلم المتقدّم لكن 
يعارضه موثق أبى بصير عن الضّ ادق (عليه السلام): اليس فى مال اليتيم زكاه و ليس عليه صلاه و ليس على جميع غلاته من 
نخل أو زرع أو غله زكاه؛ و إن بلغ فليس عليه لما مضى زكاه, و لا عليه لما يستقبل حتّى يدركك فإذا أدرك كانت عليه زكاه 
واحده؛ و كان عليه مثل ما على غيره من الْنّْاس).(70) 


و حمله الشيخ على أنَّ المراد نفى الزكاه عن جميع ما يخرج من الأرض من الغلّات و إن كان تجب الزكاه فى الأجناس الأربعه 
التى هى التمر و الزَّبيبٍ و الحنطه و الشعير و إِنْما خصّ اليتامى لأنّ غيرهم مندوبون إلى إخراج الزكاه عن سائر الحبوب و ليس 
ذلكك فى أموال البتامي: فلأجل ذلكك خخضوا بالذكرء حمل تبرعى لاشاهد له. 


ص :9 


-١‏ التهذيب ج؟ ص7" 


والجوار مسح راردا ماري نبلم [الاوخالت للتراده و وحن أبى بصي سوإئن لكاي فلا قال تعالى [وأقيمُوا الصَّلاءَ 
ونوا ال كام ! ولريب أن أمر الخلا مترعه إلى المكلفين فكذا القانى: 


و صحيح سماعه بن مهران. عن الصّادق (عليه السلام) «قلت له: الرّجل يكون عنده مال اليتيم و يِتّجر به أ يضمنه؟ قال: نعم» قلت: 
فعليه زكاه؟ قال: لاء لعمرى لا أجمع عليه خصلتين: الضمان و الزكاه)(١).‏ 

ع 5 0 ََ ا ا و لا ا 2 لاررء 2 

و أيضا قال تعالى [ حَُذ من أموالهم صَدَقَهُ تطَهُرْهُم و تُرَكيهم بها وَ صَل عَلَيهم إِنَّ صَلائَك سَكنٌ لَهُم) و لاريب فى عدم تطبيق 
ما فيه على الأطفال» وفى صحيح عبد الله بن سنان: قال الصّادق (عليه السلام) لما أنزلت آيه الزكاه (حَلْ مِنْ أَملالهغ ص دَقَه 
لمؤدفع و تركبية 100 و أنولك فى شوو ومشبانه فأمر الترن عينا: الله عليه و آله مناديه فنادى فى النّاس: إِنّ الله فرض عليكم 


الزكاه كما فرض عليكم الصّلاه- الخبر)(1). 


و أيضا صحيح أبى بصير مخالف للعامه» بخلاف صحيح زراره موافق لهم قال فى الناصريّات: «قال مالكك و الشافعيّ و ابن حىّ و 
اللَيث: فى مال اليتيم الزكاه» و قال 


ص :/ا 


-١‏ التهذيب ج؟ ص78 
-١‏ الكافى ج” ص 5917 


ابن أبى ليلى: فى أموالهم الزكاه. فإن أدّاه الوصى و إِلَا فهو ضامنء و إِنّما نقل عن أبى حنيفه عدم الزكاه». 


وقال الخلا-ف: «و قال الشافعى: مالهما مثل المال البالغ العاقل تجب فيه الزكاه و لم يفصّل»ء و به قال ابن عمرء و عائشه- و رووه 
عن على (عليه السلام)» و عن الحسن بن على عليهما السشلام- و به قال الزّهرىٌ و ربيعه و هو المشهور عن مالكك و به قال الآيث 
بن سعد و ابن أبى ليلى و أحمد و إسحاق- إلى أن قال-: و ذهب ابن شبرمه و أبو حنيفه و أصحابه إلى أنّه لا تجب فى ملكهما 
الزكاه و لم يفضّللوا- إلخ» مع أنْ التهذيب روى صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن مال اليتيم» فقال: 
ليس فيه زكاه)(١).‏ 


و صحيح زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام): «ليس فى مال اليتيم زكاه)(2). 


و يؤيد كون الخبر الدَّال على ثبوت الزّكاه فى غلاتهم تقيّهه خبر مروان بن مسلمء عن أبى الحسن» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) 
كان أبى يخالف النّاس فى مال اليتيم ليس عليه زكاه00). 


ص:/ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ‏ ص 78 باب 8 زكاه أموال الأطفال ح؟ 
"- التهذيب ج 5 ص 58 باب 8 زكاه أموال الأطفال ح " 
*- التهذيب ج 5 ص 78 باب 8 زكاه أموال الأطفال ح ع 


ثم مورد الخبر غلّات اليتامى قال المحقّق: «فنطالبهم بدليل إلى الحاق مواشيهم بغلاتهم و بإلحاق المجانين بهم). 


و أغرب ابن حمزه فذكر ثبوت الزكاه على مال الصبىّ مطلقاء مع أن عدم الوجوب فى صامته إجماعئء ثم بعد حمل الخبر على 
التقيّه ل-وجه للقول بالاستحباب كما قاله الشهيد الثانى و نسبه المحقق إلى الإسكافيّ و العمّانيٌ و المرتضى و الدّيلميَ غير 
معلومه؛ و إِنّما قال الأسخير: «و أمّرا من تجب عليهم الزكاه فهم الأحرار العاقلون البالغون المالكون للنّصابء فإن صححت الرّوايه 
بوجوب الزكاه فى أموال الأطفال حملناها على الندب» و كلامه كما ترى تعليق؛ نعم لا إشكال فى استحبابهما فى مال تجارتهم 


لتطابق النصوص و الفتاوى عليه سوى ما يظهر من الحلىٌ. 


ثم إن التهذيب قال بعد موثق سماعه المتضمّن لضمان مال اليتيم: إِنّه إذا لم يكن قصده حفظ مال اليتيم و إِنَا فلا ضمان و يأخذ 
منه الرّبح؛ و استدلٌ له بما رواه عن أبى الربيع بتوسط الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع «سئل أبو عبد الله (عليه 
السلام) عن الرّجل يكون فى يده مال لأخ له يتيم وهو وصيه أيصلح له أن يعمل به؟ قال: نعم يعمل به كما يعمل بمال غيره و 
البح بينهماء قال: قلت: فهل عليه ضمان؟ قال: لا إذا كان ناظرا له1(0). 


ص :1 


-١‏ التهذيب على على والاستبصار ؟ع إرلى 


و قال: «إذا كان متمكنا فى مال اليتيم فى الحال و أخذه لحفظه يكون ربحه للمتّجر و ضمانه عليه و زكاته عليه؛ واستدلٌ له بخبر 
منصور الصيقل بتوسط ابان بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن مال اليتيم يعمل به؟ قال: 
إذا كان عندك مال و ضمنته فلكك الرّبح و أنت ضامن للمال و إن كان لا مال لكك و عملت به فالرّبح للغلام و أنت ضامن 
للمال».10) 


(العاقل) 


و أمًا غير العاقل فبدليل حديث رفع القلم(1) ومعتبره عبد الرّحمن بن الحتجاج: قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): «امرأه من أهلنا 
مختلطه أعليها زكاه؟ فقال: إن كان عمل به فعليها زكاه و إن لم يعمل به فلا)(7) ودلالته على عدم وجوب الزكاه فى اصله 
واضحه و اما دلالته على انه لو توجر به ففيه الزكاه فسياتى الكلام عنه فى زكاه مال التجاره. 


٠١:ص‎ 


,/64 ١٠ -١ التهذيب ع 59 الاك والاستبصار‎ -١ 
47 الخصال باب الثلاثه ص‎ -١ 
0167 الكافى جاص‎ -* 


و يؤيده خبر موسى بن بكر سألت أبا الحسن (عليه السلام) (فى اسناد و فى آخر عن عبد صالح (عليه السلام): عن امرأه مصابه و 
لها مال فى يد أخيها هل عليه زكاه فقال: إن كان أخوها يتّجر به فعليه زكاه)(١).‏ 


وجوب زكاه المال على الحر 
(الحرٌ) 


كما تظافرت به النصوص مثل صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام): ليس فى مال المملوكك شىء و لو كان 
له ألف ألف و لو احتاج لم يعط من الزكاه شى 1(0). 


و صحيحه الاخر: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «مملوكك فى يده مال أ عليه زكاه؟ قال: لاء قلت: و لا على ستيده؟ قال: لاء إِنّه 
لم يصل إلى سيّده و ليس هو للمملوك).20) 


١١:ص‎ 


-١‏ الكافى فى " من (باب زكاه مال المملوكك و المكاتب و المجنون» 75 من زكاته) 

؟- الكافى (فى أوّل باب زكاه مال المملوكك. 7 من زكاته) 

*- الككافى(فى اخر باب زكاه مال المملوكك» 75 من زكاته) و رواه الفقيه وسابقيه (فى /ا و78 و 4" من باب الأصناف التى 
تجب عليها الزكاهء 0 من زكاته. 


و صحيح إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام): قلت: «ما تقول فى الرّجل يهب لعبده ألف درهم أو أقل أو أكثرء فيقول: حللنى 
مق كبري إتاكقيت إل فقلك لد فك اسهد أن يذ كلها إذا حال صلبها الحول؟ قال لا إلا أن عمل لدبياك الق ار 


وجوب زكاه المال على المتمكن من التَصرّف 
(الكمكن مو اقموق) 


كما فى نصوص متعدده مثل ما فى الصحيح عن سدير الصيرفى وبتوسط الحسن بن محبوب: قلت لأبى جعفر (عليه السلام): ما 
تقول فى رجل كان له مال فانطلق به فدفنه فى موضع فلا حال عليه الحول ذهب ليخرجه من موضعه فاحتفر الموضع الذى ظنّ 
أن المال فيه مدفون فلم يصبه فمكث بعد ذلكك ثلاث سنين, ثم إِنّهِ احتفر الموضع من جوانبه كله فوقع على المال بعينه كيف 
يذكيه؟ قال: وركية لسته واحده لكله كا انا عداو إن كان اسه 00د 


و صحيح رفاعه: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) «عن الرّجل يغيب عنه ماله خمس سنينء ثم يأتيه فلا يزد رأس المال كم 


يزكبه؟ قال: سنه واحده). 
ص:١١‏ 


777 الفقيه جص‎ -١ 
من زكاته)‎ ١١ ؟- الكافى (فى أوّل باب زكاه المال الغائب‎ 


وصحيح عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا صدقه على الدّين و لا-على المال الغائب عنكك حتّى يقع فى 
يديكك)(1). 


و موثق سماعه قال: «سألته عن الرّجل يكون له الدّين على المْاس يحتبس فيه الزكاه قال: ليس عليه فيه زكاه حتّى يقبضه فإذا 
قبضه فعليه الزكاه و إن هو طال حبسه على النّاس حتّى يمر لذلكك سنون فليس عليه زكاه حتّى يخرج فإذا هو خرج زكاه لعامه 
ذلك و إن هو كان يأخذ منه قليلا قليلا فلي زكك ما خرج منه أوّلا فأوّلاء فإن كان متاعه و دينه و ماله فى تجارته التى يتقأّب فيها 
يوما بيوم يأخذ و يعطى و يبيع و يشترى فهو يشبه العين فى يده فعليه الزكاه. و لا ينبغى له أن يعير ذلكك إذا كان حال متاعه و 
ماله على ما و صفت لكك فيؤْخر الزكاه». 


و صحيح زراره؛ عن أبى جعفر (عليه السلام)؛ و ضريسء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنّهما قلا أيَما رجل كان له مال 
موضوع حنَى يحول عليه الحول فإِنّه يزكيه. و إن كان عليه من الدّين مثله و أكثر منه فليزكك ما فى يده1(0). 


ومعتبر إسحاق بن عمّار: سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرّجل يكون له الولد فيغيب بعض ولده فلا يدرى أين هو و مات 
الرّجل فكيف يصنع بميراث الغائب من أبيه؟ 


١١: ص‎ 


أ2 ميدي عت ا 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج “اص 077 باب زكاه المال الغائب و الدين و الوديعه 


قال: يعزل حتّى يجى ء» قلت: فعلى ماله زكاه؟ فقال لا حتّى يجى ء. قلت: فإذا هو جاء أيزكيه. فقال لا حتّى يحول عليه الحول 


فى يده)002). 


هذا وفى صحيح منصور بن حازم, عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل استقرض مالا فحال عليه الحول و هو عنده؟ قال: إن 
كان الذى أقرضه يؤْدْى زكاته فلا زكاه عليه» و إن كان لا يؤدّى أذذى المستقرض)(١).‏ 


اقول: مقتضى الأصل كون الزكاه على المستقرض لكنّ الصحيح دلّ على أنه لو أَدّى المقرض يكفى و به افتى العلا-مه فى 


و يشهد لكون الزكاه على المستقرض صحيح زراره قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «رجل دفع إلى رجل مالا قرضا على من 
زكاته» على المقرض أو على المقترض؟ قال: لا بل زكاتها إن كانت موضوعه عنده حولا على المقترضء قلت: فليس على 
المقرض زكاتها؟ قال: لا يزكى المال من وجهين فى عام واحد و ليس على الدّافع شى ء لأنّه ليس فى يده شى ء إِنّما المال فى 
يد الآخر فمن كان المال فى يده زكاه قلت: أفيزكيّ مال غيره من ماله؟ فقال: إِنّه ماله ما دام فى يده و ليس 


١؟:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ا ص 215 ولا اشكال فى سنده الّا من جهه محمد بن اسماعيل النيشابورى ولا ضير فيه على 
التحقيق. 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ”اص 27١‏ باب زكاه المال الغائب و الدين و الوديعه 

*- المنتهى /١‏ 5/2 و مداركك الأحكام ص ١9؟.‏ 


ذلك المال لأحد غيره؛ ثم قال: يا زراره أ رأيت وضيعه ذلكك المال و ربحه لمن هو و على منء قلت للمقترض قال: فله الفضل 
وعليه النقصان و له أن ينكح و يلبس منه و يأكل منه. و لا ينبغى له أن يزكيه؟ بلى يزكيه فإنّهِ عليه». 


واما خبر عبد الحميد بن سعد: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل باع بيعا إلى ثلاث سنين من رجل ملي بحمقّه و ماله فى 
ثقه يزكى ذلكك المال فى كلّ سنه تمرٌ به أو يزكيه إذا أخذم؟ فقال: لا بل يزكيه إذا أخذه. قلت له: لكم يزكيه؟ قال: لثلاث 
سنين» فلا يقاوم ما سبق من وجوب الزكاه لثلاث سنين ومثله فى الضعف او الحمل على الاستحباب صحيح أبى الصباح الكنانيئ» 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل ينسى ء أو يعير فلا يزال ماله دينا كيف يصنع فى زكاته؟ قال: يزكيه و لا يزكى ما عليه 
من الدّين إِنْما الرّكاه على صاحب المال». 

واما صحيح علي بن أبى حمزه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إن كان عندك وديعه تحرّكها فعليكك الزكاه فإن لم 
تحرّكها فليس عليكك شى ع).فالظاهر ان المراد من الوديعه القرض ومن الزكاه فيه زكاه التجاره. 


ما تجب فيه الزكاه 
(فى الأنعام الثلاثه» و الغلات الأربع و النقدين و يستحبٌ فى ما تنبت الأرض من المكيل و الموزون) 


١6:ص‎ 


كما هو مقتضى الاخبار المستفيضه منها صحيح زراره؛ و محمّد بن مسلم., و أبى بصير و بريد بن معاويه العجليّء و الفضيل بن 
يسارء عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام قالا: فرض الله الزكاه مع الصلاه فى الأموال و سنّها رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم فى تسعه أشياء عفا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم عمّا سواهنٌ: فى الذَُهب و الفضّه و الإبل و البقر و الغنم و 
الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيبء و عفا عمًا سوى ذلكك)(1). 


و صحيح عبد الله بن سنان: قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): لما أنزلت آيه الزكاه (حُذْ من أَظاالِهم صَدَقَه تطَهرْهُعْ وَ تُرَكيِهع با) 
و أنزات فى شهر رمضان فأمر النْبى صلَى الله عليه و آله مناديه فنادى فى النّاس: إِنَّ الله فرض عليكم الزكاه كما فرض عليكم 
الضّ لاه ففرض الله عر و جل عليهم من الذهب و الفضّه و فرض الصدقه من الإبل و البقر و الغنم و من الحنطه و الشعير و التمر و 
الزبيب فنادى فيهم بذلك فى شهر رمضان و عفا لهم عمًا سوى ذلكك- الخبر50)). 


لكن ذهب يونس بن عبد الرحمن وكان من اصحاب الاجماع إلى الوجوب فى جميع الحبوب» و نسب الى ابن الجنيد ايضا0) و 
اختاره الكلينى فروى عن يونس» 


١8:ص‎ 


-١‏ الكافى فى أوّل باب ما وضع رسول الله ضلى الله غليه و آله الركاه عليه ع من زكاته 
؟- الكافى (فى ؟ من أوّل زكاته) 
*- الحدائق الناضره ج: ١١ص ٠١8‏ 


عن عبد الله بن مسكان. عن أبى بكر الحضرميّء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: وضع رسول الله صلى الله عليه و آله الزكاه 
على تسعه أشياء الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيب و الذهب و الفضّه و الإبل و البقر و الغنم» و عفا عمّا سوى ذلكك». قال يونس: 
معنى قوله: (إِنّ الزكاه فى تسعه أشياء و عفا عمًّا سوى ذلكك إِنّما كان ذلكك فى أوّل النبوّه كما كانت الضّ لاه ركعتين؛ ثم زاد 
رسول الله صلى الله عليه و آله فيها سبع ركعاتء و كذلكك الزكاه وضعها و سنّها فى أَوّل نبّته على تسعه أشياء ثم وضعها على 
جميع الحبوب'(1). ثم قال الكلينى: «باب ما يزكى من الحبوب» ثم روى صحيح محترد بن مسلم: سألته عن الحبوب ما يزكى 
منها؟ قال: البرّ و الشعير و الذَّره و الدّخن و الأررٌ و الشددلت و العدس و السمسم كل هذا يزكى و أشباهه؛ ثم قال عن زراره» عن 
الضّ ادق (عليه السلام) مثله» و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق فعليه الزكاهء و قال: جعل رسول الله صلى اللّه عليه و آله 
الصدقه فى كل شى ء أنبتت الأرض إِلَا ما كان فى الخضر و البقول و كل شى ء يفسد من يومها ثم ١و‏ روى أيضا عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) أنه قال: كل ما دخل القفيز فهو يجرى مجرى الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيبء قال: فأخبرنى هل على هذا 
الأرزّ و ما أشبهه من الحبوب الحممّص و العدس زكاه؟ فوقع (عليه السلام) صدقوا الزكاه فى كل شى ء كيل».اقول: والظاهر كون 


قوله (و روى أيضا- إلخ) جخزء صحيع على بن مهزيار المتقدم 2 
ص ١7:‏ 


-١‏ الكافى (فى ؟ باب ما وضع رسول الله صلى الله عليه و آله الزكاه عليه» ؟ من زكاته) 


و روى عن محمّد بن إسماعيل: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): إِنَّ لنا رطبه و أرزًا فما الذى علينا فيها؟ فقال (عليه السلام): أما 
الرطبه فليس عليكك فيها شى عء و أما الأرزّ فما سقت السماء العشرء و ما سقى بالدّلو فنصف العشر من كل ما كلت بالصاع- أو 
قال: و كيل بالميكال-). 


و عن أبى مريم عنه (عليه السلام): سألته عن الحرث ما يزكى منه؟ فقال البر و الشعير و الذَّره و الأرزّ و السلت و العدس و كل 
هذا ممما يزكىء و قال: كلّ ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق فعليه الزكاه. 


لكن المشهور حملها على الاستحباب ولا بد له من شاهدء والشاهد له هو صحيح على بن مهزيار قال: «قرأت فى كتاب عبد الله 
بن محتّرد إلى أبى الحسن (عليه السلام) روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: وضع رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم الزكاه على تسعه أشياء الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيب و الذّهب و الفضّه و الغنم و البقر و الإبل و عفا رسول الله صلى الله 
عليه و آله عمًا سوى ذلكك.ء فقال له القائل: عندنا شى ء كثير يكون أضعاف ذلككء فقال: و ما هو؟ فقال له: الأرزء فقال أبو عبد 
اللّه (عليه السلام): أقول لكك: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله وضع الزكاه على تسعه أشياء و عفا عتما سوى ذلكك, و تقول: 
عندنا أرزٌ و عندنا ذرّه وقد كانت الذَّرّه على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله- فوقع (عليه السلام) كذلك هو- و الزكاه 
على كلّ ما كيل بالصاعء و كتب عبد الله و روى غير هذا الرجل عن أبى عبد الله 


1١8:ص‎ 


(عليه السلام) أنه سأله عن الحبوب فقال: و ما هى فقال: السمسم و الأرز و الدّخن و كل هذا غلّه كالحنطه و الشعير فقال أبو 
عبد الله (عليه السلام): فى الحبوب كلها زكاه)(1). 


وذلك لان تصديق الامام لتلكك الروايات المتعارضه المرويه عن الصادق (عليه السلام) ليس له وجه صحيح عدا اراده 
الاستحباب فيما عدا التسعه وعليه فينتفى احتمال الحمل على التقيه اذ لا معنى للتقيه فى تصديق الخبرين المتعارضين . 


ثم ان الحنطه هل تشمل العلس؟ وهل ان الشعير يشمل السلت؟ 


اقول: اختلفت كلمات اللغويين فيهما ففى الصحاح «العلس ضرب من الحنطه يكون حبتان فى قشر وهو طعام أهل صنعاء 
والسلت- بالضُّم- ضرب من الشعير ليس له قشر كأنّه الحنطه».ونحوه ما فى القاموس ونهايه ابن الاثير (75). 


وعن الترمية ان العلسن يود اء (ذا ادي القائن ليهاتو تكلوها .201 
ص:9١‏ 


-١‏ الكافى ”- ١١ه‏ ع. 
“- جمهره اللغه ج ١‏ ص /9" 
؟- المغرب ج ” ص 6ه 


وعن المحيط: العلس شجره كالبر0١).‏ 


(عليه السلام): سألته عن الحرث ها يركى منه؟ فقال: لبر و الشعير و الذرّه و الأرز و السلت- إلخ». فجعله عدل الشعير كالارقة 


و صحيحه محمّد بن مسلم: «سألته عن الحبوب ما يزكى منها؟ قال: البرّ و الشعير و الذرّه و الدّخن و الأرزٌ و السلت- الخبر). 


556 زراره: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): فى الذرّه شىء؟ قال: الذرّه و العدس و السلت و الحبوب فيها مثل ما فى 
الحنطه و الشعير - الخبر) 


و جعله الإسكاف غير الشعير و كذا الشيخ فى نهايته . 


و الأصل فى جعل «السّدلمت» فى الشعير الخلاف فقال: «و أمَا السّلمت فهو نوع من الشعير يقال: إِنّهِ بلون الحنطه و طعمه طعم 
الشعير بارد مثله فإذا كان كذلك ضْمْ 


”٠١:ص‎ 


١88 المحيط فى اللغه ج١ ص‎ -١ 
الفائق فى غريب الحديث ج7 197و197‎ -1 


إليه و حكم فيه بحكمه و أمَا ما عداه من سائر الحبوب فلا زكاه فيه)(1). و«العلس» من الحنطه المبسوط فقال: «و السّلت شعير فيه 
مثل ما فيه- إلى أن قال- و العلس نوع من الحنطه يقال: إذا ديس بقى كل حبه فى كمام ثم لا يذهب ذلكك حتّى يدق أو يطرح 
فى رحى خفيفه ولا يبقى بقاء الحنطه و بقاؤها فى كمامها و يزعم أهلها أنْها إذا هرست أو طرحت فى رحى حفيفه خرجت على 
النصف- إلى- و إذا اجتمع عنده حنطه و علس ضْمْ بعضه إلى بعض لأنّها كلها حنطه)(5). 


و عليه فلم نحصل على دليل يوثق به لدخولهما فى اطلاق اسم الحنطه والشعير فالمرجع فى شمول الزكاه لهما هى البراءه الا ان 
المحقق الخوئى ادعى شمول اطلاق صحيح زراره «كل ما كيل بالصاع..فعليه الزكاه..). 


اقول: لا يخفى ان هذا الصحيح وامثاله كان دليلا ليونس فى وجوب الزكاه فى جميع الحبوب وقد اجبنا عنه فى ما تقدم فهو 
ساقط عن الاعتبار فلا يصح الاستناد اليه والتمسكك به تمسكك بالعام فى الشبهات المصداقيه . 


ما تستحب فيه الزكاه 
(و فى مال التجاره و أوجبها ابن بابويه) 


7١:ص‎ 


-١‏ الخلاف (فى 2/ من مسائل زكاته بعد حكمه بكون الحنطه و الشعير جنسين) 
7- المبسوط (فى الدابعه من مسائل فصل زكاه غلاته) 


اقول: بل ابنا بابويه» و ذهب العمّانيىٌ و الشيخان و المرتضى و الدّيلمى و الحلبئّ و القاضى إلى العدم(١)»‏ ويدل على العدم طائفه 
من النصوص منها: 


صحيح سليمان بن خالد سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل كان له مال كثير فاشترى به متاعا ثم وضع فقال: هذا متاع 
موضوع فإذا أحببت بعته فيرجع إلى رأس مالى و أفضل منه. هل عليه فيه صدقه و هو متاع؟ قال: لا حتّى يبيعه قال: فهل يؤدّى 
عنه إن باعه لما مضى إذا كان متاعا قال: لا0(؟). 


و صحيح زراره قال: كنت عند أبى جعفر (عليه السلام) و ليس عنده غير ابنه جعفرء فقال: يا زراره إِنْ أبا ذرٌ و عثمان تنازعا على 
عهد النبَِ صلى الله عليه و آله فقال عثمان: كل مال من ذهب أو فضّه يدار به و يعمل به و ينّجر به ففيه الزكاه إذا حال عليه 
الحولء فقال أبو ذر: أمّا ما اتجر به أو دير و عمل به فليس فيه زكاه إِنْما الزكاه فيه إذا كان ركازا أو كنزا موضوعا فإذا حال عليه 
الحول ففيه الزكاه فاختصما فى ذلكك إلى النَبِىَ صلى الله عليه و آله فقال: القول ما قال أبو ذرء فقال أبو عبد الله (عليه السلام) 
لأبيه: ما تريد إلى أن تخرج مثل هذا فيكفى النّاس أن يعطوا فقراءهم و مساكينهمء فقال أبوه (عليه السلام): إليك عنّى لا أجد 
منها بدا0(0). 


ص:77 


. نقل عمن ذكرنا جميعا‎ ١9 النجعه ج؟ ص‎ -١ 


“- الته ذيب ج؟ ص ."١‏ 


و يدل على الوجوب طائفه من الاخبار ايضاً منها: 


صحيحه محرّد بن مسلم: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) «عن رجل اشترى متاعا و كسد عليه و قد كان زكى ما له قبل أن 
يشترى المتاع متى يزكيه؟ فقال: إن كان أمسكك متاعه يبتغى به رأس ماله فليس عليه زكاه» و إن كان حبسه بعد ما يجد رأس 
ماله فعليه الزكاه بعد ما أمسكه بعد رأس المالء قال: و سألته عن الرّجل يوضع عنده الأموال يعمل بهاء فقال: إذا حال الحول 
فليزكها»(١).‏ 


و صحيحه إسماعيل بن عبد الخالق قال: «سأله سعيد الأعرج و أنا أسمع فقال: إِنَا نكبس الزِّيت و السمن نطلب به التجاره فربما 
مكث عندنا السنه و السنتين هل عليه زكاه؟ قال: فقال: إن كنت تربح فيه شيئا أو تجد رأس مالكك فعليكك زكاته و إن كنت إِنّما 
لولس عن لتك عق | ذا أوكيسيه قلمبي عليكف و كاوب لض 01 


و هاتان الطائفتان تتعارضان ان لم يمكن الجمع بينهما وتتساقطان والمرجع حينئذ العدم مطلقاء الا انه قيل بالجمع بينهما بالحمل 
على الاستحبابء اقول الا ان هذا الجمع لايصح لان الطائفه الاولى دلت على عدم ثبوت الزكاه و ان قوبل برأس المال او اكثر ما 
لم يبعه و يحول الحول على الثمن و الطائفه الثانيه دلت على ثبوت الزكاه فيما لو امسكك لكى يجد الربح فى مقابل من تربص به 


لانه لا يجد 
ص :77 


07/ الكافى جا ص‎ -١ 
079 الكافى جح ص‎ -1 


من يشتريه برأس المالءفهما متعارضان لانن قوله (عليه السلام) «فيه الزكاه» وقوله (عليه السلام) «ليس فيه الزكاه» غير قابلين 
للتصرف بالنهما على الاستخباب قاما ان يبحمل ادل على الوجوب على الثقية او يساقطان ولا يفيت شىء متهها. 


(و فى إناث الخيل السائمه ديناران عن العتيق» و ديار عن غيره؛ و لا يستحبٌ فى الرقيق و البغال و الحمير) 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم, و زراره عنهما عليهما السِّ.لام جميعا قالا: وضع أمير المؤمنين (عليه السلام) على الخيل العتاق 
الرّاعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين و جعل على البراذين دينارا:(1). 


و صحيح زراره: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): هل فى البغال شى ع؟ فقال: لاء فقلت: فكيف صار على الخيل و لم يصر على 
البغال؟ فقال: لأنْ البغال لا تلقح و الخيل الإناث ينتجنء و ليس على الخيل الذكور شى ء»؛ فقلت: فما فى الحمير؟ فقال: ليس فيها 
شى ء»ء قلت: هل على الفرس أو البعير يكون للرّجل يركبهما فيهما شى ء؟ فقال: لا ليس على ما يعلف شى ء إِنْما الصدقه على 
السّائمه المرسله فى مرجها عامها الذى يقتنيها فيه الرّجل فأمًا ما سوى ذلكك فليس فيه شى ع5(0). 


ص:؟77 


-١‏ الكافى ج"٠‏ ص 0:٠‏ و رواه المقنعه و زاد بعد «على البراذين» «الشائمه الإناث فى كل عام). 
؟- الوسائل ب18 من ابواب ما تجب فيه الزكاه ح" 


و اما الرقيق ففى موثقه سماعه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): ليس فى الرّقيق زكاه إلا رقيق يبتغى به التجاره فإنّه من المال الذى 
يزكى)(1). 


واما صحيح زراره» و محمّد بن مسلم فقد يقال بدلالته على ثبوتها ففيه: إِنَهما سئلا مما فى الرّقيق فقالا: ليس فى الرّأس شىء 
أكثر من صاع من تمر إذا حال عليه الحول» و ليس فى ثمنه شىء حتَّى يحول عليه الحول)(1) لكنه مجمل لانه من المحتمل ان 
المراد من الفقره الاولى هو زكاه الفطره كما وان المراد من الفقره الثانيه زكاه المال كما هو واضح . 


حصيله البحث: 


شرائط وجوب الزكاه: تجب زكاه المال على البالغ العاقل الحرٌ المتمكن من التتصرّفء وزكاه المال على المستقرض لكن لو أدَى 


ما تجب فيه الزكاه: والزكاه تتعلق بالأنعام الثلاثه و الغلات الأربع و النقدين, ما تستحب فيه الزكاه: و تستحتث الزكاه فيما تشتث 


الأرض من المكيل و العوزون و فى مال التجاره و فى إثاث الخيل الشائمه» ديناران عن العتيق و :ديار عن غيرهة:و 
ص:70 


-١‏ الوسائل ب17١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه ح؟ 


١ح الوسائل ب8١ من ابواب ما تجب فيه الزكاه‎ -١ 


لا عدت قن التغال والجمير و الدقيق انا الرقيق الذق ين :نه التحارة فاه من المال الذى يز كى . 

نصب الأنعام الأربعه 

نصب الإبل 

(فنصب الإبل اثنا عشر نصابا خمسه منها كلّ واحد خمس فى كل واحد شاه ثم مسبّ و عشرون بنت مخاضء ثم ست و ثلاثون و 


فيها بنت لبون ثمم ست و أربعون و فيها حقّه ثم احدى و ستّون فجذعه. ثم ست و سبعون ففيها بنتا لبون» ثم احدى و تسعون و 
فيها حمّتان ثم فى كل خمسين حقه و فى كل أربعين بنت لبون) 

لم يشر المصنّف إلى خلاف فيها مع أن الخامس خلافيّ فذهب إلى خمس شياه فيه الصدوقان و الشيخان و المرتضى و من تأخَر 
عنهم؛ و ذهب العتّرانيٌ إلى أن فى الخامس بنت مخاض و كذا الإسكافيّ مع زياده تفصيل فقال: «ثمم ليس فى زيادتها شىء 
حتى تبلغ خمسا و عشرين فإذا بلغتها ففيها بنت مخاض أنثى فإن لم تكن فى الإبل فابن لبون ذكره فإن لم يكن فخمس شياه فإن 
زاد على الخمس و 


ص :782 


العشرين واحده ففيها ابنه مخاض فإن لم يوجد فابن لبون ذكر إلى خمس و ثلاثين فإن زادت واحده على خمس و ثلاثين ففيها 
ابنه لبون أنثى)(١).‏ 


و ظاهر الكلينى التخيير بينه و بين قول المشهور حيث جمع بين صحيح زراره» و محمّد بن مسلمء و أبى بصير» و بريد العجليّ» و 
الفضيلء عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السّلام قالا: «فى صدقه الإبل فى كل خمس شاه إلى أن تبلغ خمسا و عشرينء فإذا 
بلغت ذلك ففيها بنت مخاضء ثم ليس فيها شىء حتّى تبلغ خمسا و ثلاثين» فإذا بلغت خمسا و ثلاثين ففيها ابنه لبون» ثم ليبس 
فيها شى ء حتّى تبلغ خمسا و أربعين فإذا بلغت خمسا و أربعين ففيها حقّه طروقه الفحلء ثم ليس فيها شىء حتّى تبلغ ستّين» فإذا 
بلغت ستّين ففيها جذعه. ثمُ ليس فيها شى ء حتّى تبلغ خمسا و سبعين» فإذا بلغت خمسا و سبعين ففيها بنتا لبون» ثم ليس فيها 
شىء حتّى تبلغ تسعين» فإذا بلغت تسعين ففيها حقّتان طروقنا الفحلء ثم ليس فيها شىء حتّى تبلغ عشرين و مائه فإذا بلغت 
عشرين و مائه ففيها حثنان طروققا الفحل» فإذا زادت واحده على عشرين ومائه ففى كل سين حقه وف كل أربعين ابنه لبون 
ثم ترجع الإبل على أسنانها- الخبر»(1) الدال على قول العمانى و بين صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج الدال على قول المشهور و 
الذى يعارض الاول و هو: عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: فى خمس قلائص شاه و ليس فيما دون الخمس شى ء» 


ص :717 


. النجعه ج؟ ص١7 نقل عمن ذكرنا جميعا‎ -١ 
0*١ الكافى ج” ص‎ -١ 


و فى عشر شاتان» و فى خمس عشره ثلاث شياه» و فى عشرين أربع وفى خمس و عشرين خمس.ء و فى سنّه وعشرين بنت 
مخاض إلى خمس و ثلااثين» و قال عبد الّحمن: هذا فرق بيننا و بين النّاسء فإذا زادت واحده ففيها بنت لبون إلى خمس و 
أربعين» فإذا زادت واحده. ففيها حقّه إلى ميق فإذا زادت واحده ففيها جذعه إلى خمس و سبعين» فإذا زادت واحده ففيها بنتا 
لبون إلى تسعين» فإذا كثرت الإبل ففى كل خمسين حقّه(1). 


واعتمده الصدوق فرواه مع زياده: «فإذا زادت واحخده ففيها حقناة إلنْ عشرين ومائهه بعد (إلى تسعية 4 مضافا الن غيره ها 
يعارض الاول مثل صحيح زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام): ليس فيما دون الخمس من الإبل شى ء, فإذا كانت خمسا ففيها 
شاه إلى عشرء فإذا كانت عشرا ففيها شاتان فإذا بلغت خمسه عشر ففيها ثلاث من الغنم» فإذا بلغت عشرين ففيها أربع من الغنم» 
فإذا بلغت خمسا و عشرين ففيها خمس من الغنم فإذا زادت واحده ففيها ابنه مخاض إلى خمس و ثلاثين فإن لم يكن عنده ابنه 
ميخاض قاين لبوق ذكرء فإذا ؤادث على خمس و تافثيق بوالحده ففيها انه لبون إلى خمس و أريعيي فإذا زادث واحده ففيها 
حقه و إِنّما سنيث حقه لأنّها استحقّت أن يركب ظهرها إلى سئّين فإن زادت واحده ففيها جذعه إلى خمس و سبعين» فإذا زادت 


واحده ففيها ابنتا لبون إلى تسعين فإذا 
ص:7/8 


-١‏ الكافى جص ”"”ه 


زاذك ولجدة فحتنان إل عشرين ومائده اذا وامث على العشروية و النائه واحده قفي كل عمسيو لوقن كل أرتعين ينث 
لبون- الخبر)(١).‏ 


ثم وججه الصحيح الاسول فقال: فأما... فليس بينه و بين ما- قدمناه من الأخبار تناقض لأنّ قوله (عليه السلام) «فى كل خمس شاه 
إلى أن تبلغ خمسا و عشرين» يقتضى أن يكونوا سواء فى هذا الحكم و إِنّه يجب فى كل خمس شاه إلى هذا العدد, ثم قوله 
(عليه السلام) بعد ذلككث: «فإذا بلغت خمسا و عشرين ففيها ابنه مخاض» يحتمل أن يكون أراد «و زادت واحده' و إِنّما لم يذكر 
فى اللفظ لعلمه بفهم المخاطب ذلك و لو صرّح فقال: «فى كل خمس شاه إلى خمس و عشرين ففيها خمس شياه؛ و إذا بلغت 
خمسا وعشرين و زادت واحده ففيها ابنه مخاض» لم يكن فيه تناقض و كل ما لو صرّح به لم يود إلى التناقض جاز تقديره فى 
الكلا-م قال: و لو لم يحتمل ما ذكرناه لجاز لنا أن نحمل هذه الروايه على ضرب من التََّيَه لأنَها موافقه لمذاهب العامّه» و قد 
صرّح عبد الرّحمن بن الحيجاج فيما رواه الكلينيئ عنه» عن الصَّادق (عليه السلام) - إلى أن قال:- «و فى خمس و عشرين خمس 


شياه و فى ست و عشرين بنت مخاض إلى خمس و ثلاثين» و قال عبد الرّحمن: هذا فرق بيننا و بين النّاس- إلخ» 
ص:59؟ 


7” ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 


وعدل عل كرنه قي ماق ست أبن كاوه ازبات خ كاه البناضيه) وو روى عند هناد قال اسزيف بن كانه بن فيك اللدري أثه 
كتابا زعم أن أبا بكر كتبه لأنس و عليه خاتم النَبىَ صلى الله عليه و آله حين بعثه مصدّقا و كتبه له فإذا فيه- إلى أن قال- فإذا 


بلغت خمسا و عشرين ففيها بنت مخاض إلى أن تبلغ خمسا و ثلاثين فإن لم يكن فيها بنت مخاض فابن لبون ذكر- الخبر»(1). 


فعمل به أبو بكر حتّى قبض ثم عمل به عمر حتى قبض فكان فيه «فى خمس من الإبل شاه- إلى أن قال- و فى خمس و عشرين 
ابنه مخاض إلى خمس و ثلاثين- الخبر»(7). 


ويشهد على كون مذهب أهل البيت (عليهم السلام) ما قاله عبد الرّحمن بن الحجّاج ما رواه سنن أبى داود» عن عاصم بن 
ضمره؛ و عن الحارث الأمعور, عن علىّ- قال زهير: أحسبه عن النبَِ صلى اللّه عليه و آله- أنّه قال: هاتوا ربع العشور- إلى أن 
قال: وفى خمس و عشرين خمسه من الغنم» فإذا زادت واحده ففيها ابنه مخاض فإن لم تكن بنت مخاض فابن لبون ذكر- 
الخبر»0). 


"١ ص:‎ 


”/ النجعه ج؟ ص‎ -١ 
”/ النجعه ج ص‎ -" 
”1/ النجعه ج* ص‎ -9 


والشيخ ايضا أجاب عن الخبر الأوّل تاره بالتأويل و اخرى بالحمل على التقتهه و روى صحيحا عن أبى بصير مما يدل على 
المشهور2١).‏ 


ثم انه جاء فى صحيح عبد الرّحمن بن الحيّداج المتقدّم «فى خمس قلائص شاه و القلائص جمع القلوص الناقه الشابّه» قال 
الجوهرىٌ: و هى بمنزله الجاريه من النساءء و لعله للتصريح بالقلائص فى ذاكك الخبر ذهب الدّيلمى إلى اختصاص الزكاه فى 
الأنعام بالأمات دون الذكراة: الا أن المشهور لم يفرق بين الذكر و الأ-نثى و ذلكك لاطلاق غيره و لا تنافى بينهما لان دلاله 
هذا و خالف الصدوقان فى النصاب العاشر(؟) أيضا فى الك ساله و الهدايه بإحدى و ثمانين أن فيه ثتيً(), و لم يظهر لهما مستند 
سوى الرّضوى. 

هذا وإطلاق المصّف الحكم بذلكك بعد الإحدى و تسعين لايخلو عن اشكال وذلكك فإنْ من جملته ما لو كانت مائه و عشرين 
فعلى إطلاق العباره فيها ثلاءث بنات لبون و إن لم تزد الواحده و لم يقل بذلكك أحد من الأصحاب بل اتّفق الكل على أنَّ 


7”١:ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى باب زكاه الوبل ه من زكاته) 
"- واهو: ست و سبعين الى التسعين ففيها ابنتا لبون. 
بد اللي عاض وا 


ثم إنه لم يذكر فى صحيحى عبد الرّحمن وأبى بصير المتقدّمين فى النصاب الأخير غير أن فى كل خمسين حمّه و إِنْما ذكر 
التخيير فى صحيح زراره الذى رواه الصدوق و الشيخ وصحيح الفضلاء. 


هذا و للشيخ قول شاذ انكر فيه التخيير الوارد فى النصاب الا-خير اعرضنا عن ذكره بالتفصيل(1)» مع أنه قد صرّح فى نهايته 
كالمفيد و الإسكافي و العمّانيٌ و ابن بابويه و الدّيلميَ و القاضى و أبى الصلاح و المرتضى فى جمله و ناصريّاته و ابن زهره و 
الحلى بالتخيير و لم بتع الخلا.ف إلا ابن حمزه(5), و الأصل فيه الشّافعيَ ففى الانتصار: «الشّافعيَ يذهب إلى أنّها إن زادت 
واحده على مائه و عشرين كان فيها ثلاث بنات لبون»» و أغرب الانتصار فأنكر حكم التخيير فى التصاب الأخير الذى ذكره غيره 
و جعل الأخير مائه و ثلاثين فقال: «و ممما انفردت الإماميه به و قد وافقها غيرها من الفقهاء فيه- قولهم: «إِنْ الإبل إذا بلغت مائه و 
عشرين ثم زادت فلا شىء فى زيادتها حتّى تبلغ مائه و ثلاثين فإذا بلغتها ففيها حمّه واحده و بنتا لبون» و لا شىء فى الزّياده ما 
بين العشرين و الثلا-ثين» و هذا مذهب مالكك بعينه» و الشافعيّ يذهب إلى أنّها إن زادت واحده على مائه و عشرين كان فيها 
ثلاث بنات لبون» و عند أبى حنيفه و أصحابه فى ما زاد على مائه و عشرين أن يستقبل الفريضه و يخرج من كل خمس زائده 
شاه. فإذا بلغت الزّياده خمسا و عشرين 


ص:77 


اد الفلات 1م مسائل كات 


. نقل عمن ذكرنا جميعا‎ "١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 


أخرج ابنه مخاضء و الذى يدل على صيحه مذهبنا بعد الإجماع... و لم يقم دليل قاطع على وجوب شىء ما بين هذه العشرين 
إلى أن تبلغ الزّياده ثلاثين- إلخ)(١).‏ 


اقول: اما دعواه الاجماع فكما ترى واما قوله: لم يقم دليل على...فيرده الأخبار المستفيضه و الاجماع الذى ادعاه هو فى 
الناصريات على التخيير بينهماء فقال: «الذى نذهب إليه أن الإبل إذا زادت على مائه و عشرين أخرج فى 5 تمي نهو مق 
كل أربعين بنت لبون دليلنا بعد الإجماع ...(5). 


ثم أنّ حكم البخت حكم الإبل كما فى صحيح الفضلاء عنهما عليهما السّلام «قال: قلت: ما فى البخت السائمه شى ء؟ قال: مثل 
ما فى الإبل العرييّه)(). 


ثم إِنْ الكافى ذكر «باب أسنان الإبل» و قال: من أوّل يوم تطرحه امه إلى تمام السنه حوار فإذا دخل فى الثّانيه سمّى ابن مخاض 
لأنُّ انه قد حملت: فإذا دخلث فى السئّه الثالئه يسقى ابن لبون: و ذلكك أن امه قد.وضعت و صار لها لبن فإذا دذخل فى السثه 
الزابعةا محتقي الل ع ستاو الأنو له الأندقن امدق أن يحي عليه قاةا شل قن الست الكاضيه شقن حذعاء فإذا مهل فى 
السادسه يسمى ثتيا لأنّه قد ألقى ثتيته» فإذا دخل فى السابعه ألقى رباعتته و يسمى رباعيّاء فإذا دخل 


ص :"77 


"١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 
"١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 
الكافى (فى أوّل باب صدقه الإبل»18 من زكاته)‎ -“ 


فى الثامنه ألقى السنّ الذى بعد الرباعته و سمّى سديساء فإذا دخل فى التاسعه و طرح نابه سمّى بازلاء فإذا دخل فى العاشره فهو 
مخلف و ليس له بعد هذا اسمء و الأسنان الّتى تؤخذ منها فى الصدقه من بنت مخاض إلى الجذع1(0) و مثله فى الفقيه(؟) و نُقِل 
ذلك عن أشراف المفيد ايضا(*). 


وهو موافق للمنقول عن اهل اللغه ففى تاج العروس «و الحَوَانُ بالضّمء و قد يكسرء الأخيره رديئه عند يعقوب: ولد النّاقه ساعه 
شم الوخاضة ارمع حن ترقيم إلى أن تلط وتنقيل عن امديكاذا قعل طن أعدقير شب[ القطر رقا ايعاو الفصييل إذ/ 
لتحيكة اله اين مخاض و الأأنثى: حك نشاف تقلد عاحث اللساف و الضاغا عق الشفكرئ كن سياف : أوها مغل قن الشتة 
الثايه و عبارة الضحاح»(ف), و قال ايضا تلك التاقديى إذا كانت داك لبق فى كل أحاييتها فيى لون و ولدها فى تلك 
الحال ابن لَبون)(2) وقال ايضا ١‏ و الحقٌء بالكسرء من الإبل: الدَاخِلَهُ فى الرَابعَهِ بعد اشتكمالها الثالئم(/0. 


ص:*” 


0” الكافى ج”” ص‎ -١ 

؟- الفقيه (فى ه من زكاته) 

- النجعه ج 6 ص ”7 

- تاج العروس من جواهر القاموسء ج 8 ص: 7١8‏ 
ه- تاج العروس من جواهر القاموسء ج ٠١‏ ص: ١8١‏ 
#- تاج العروس من جواهر القاموس» ج 218 ص: 90 


/ا- تاج العروس من جواهر القاموس» ج وله ص: / 


وقال ايضا: «الجَذَّع» مُحَرٌّكه: قبل الثَنى كما فى الضحاح. 
قال الجوهرى و ابن سِيدّه و الدّحٌ: اسمٌ له فى زمن» و ليس بسن تنبت أو تسقطء زاد ابن سيده: و تعاقبها أخرى. 


و قال الأزهرى: أمّا الجَدَّعٌ فإنه يختلق :فى أستان الأبل بو اليل بو البقوق القاض فأما البعير فإنَهُ يُجذع لاستكماله أربعه أعوام؛ و 
دخوله فى السنه الحَامِسهء و هو قبل ذلكك حِقٌه و الذَّكرٌ جذع؛ و الأنثى جذعةٌ...» (1). 


نصب البقر 
(و فى البقر نصابان ثلاثون فتبيع أو تبيعه» و أربعون فمسنّه) 


أفتى بالتخبير بين التبيع والتبيعه الإسكافيّ والشيخان ومن تأخر عنهماء و لم يذكر العمانيّ والصدوقان غير التبيع» و هو ظاهر 
الكليني حيث اقتصر على صحيح الفضلاء زراره» و محمّد بن مسلمء و بريد و أبى بصير» و الفضيل «عن الباقر و 


ص :760 


6/ تاج العروس من جواهر القاموس» ج أده ص:‎ -١ 


الصَّادق عليهما السّلام قالا فى البقر فى كل ثلاثين بقره تبيع حولىء و ليس فى أقلّ من ذلكك شى ء. و فى أربعين بقره مسنّه و 
ليس فيما بين الثلاثين إلى الأربعين شى ء حتّى تبلغ أربعين» فإذا بلغت أربعين ففيها مسنه» و ليس فيما بين الأربعين إلى الستين 
شى ع» فإذا بلغت الستين ففيها تبيعان إلى سبعين» فإذا بلغت سبعين ففيها تبيع و مسنّه إلى ثمانين» فإذا بلغت ثمانين ففى كل 
أربعين مسنّه إلى تسعين» فإذا بلغت تسعين ففيها ثلاث تبايع حوليات» فإذا بلغت عشرين و مائه ففى كل أربعين مسئّه» ثم ترجع 
البقر على أسنانها- الخبر»(١).‏ 


و الجاموس من البقر كما فى صحيح زراره. عن الباقر (عليه السلام) «قلت له: فى الجواميس شى ء؟ قال: مثل ما فى البقر»(1). 


ولم يدل على التخبير سوى ما رواه الدّعائم مرفوعا عن الصّادق (عليه السلام) و خبر أبى بصير المروىٌّ فى أصل عاصم بن حميد 
. قلت: و لا يخفى ضعفهما . 


و أمَا نقل المعتبر لخبر الفضلاء بلفظ تبيع أو تبيعه فيرده ان الكافى و التهذيب روياه بدونه. 


ص :72 


١ الكافى ج” ص 275 ح‎ -١ 
” الكافى ج” ص 076 ح‎ -" 


قال فى تاج العروس ١‏ التّبيع: ولد البقره فى الأولى, ثم جل ثم ثنِيٌّ» ثم رَبَاحٌ ثم سديسٌ و قال الليث: التَبيع: العجل المّدركك, 
لأننّهِ تتبع أمّه بعد. قال الأأزهرئٌ: و هذا وهمٌ, لأنلّه درك إذا أثنى» أى ضار لكاء و النيغ من البقر بسقى تبيعاً حين يستكمل 
الحولء و لا يُسمَى تَبيعاً قبل ذلككء فإذا استكمل عامين فهو ج دح فإذا استوفى ثلاثه أعوام فهو تَنِنٌّ» و حينشذ مسن و الأنثى 
فب وهى الى وكلاقن ريعي عد القر تق 

نصب الغنم 


(وللغنم خمسه نصب أربعون فشاه» ثم مائه و احدى و عشرون فشاتانء ثم مائتان و واحده فثلاث) 


هذا هو المشهور و يدل عليه صحيح زراره؛ و محمد بن مسلم, و أبى بصيره و بريدء و الفضيلء عن الباقر و الصَادق عليهما 
الّدلام فى الشاه فى ككل أربعين شاه شاه و ليس فى ما دون الأربعين شى ء. ثم ليس فيها شىء حتّى تبلغ عشرين و مائء فإذا 
بلغت عشرين و مائه ففيها مثل ذلكك شاه واحده فإذا زادت على مائه و عشرين ففيها شاتان» و ليس فيها أكثر من شاتين حتّى تبلغ 
مائتين فإذا بلغت المائتين ففيها مثل ذلكك, فإذا زادت على المائتين شاه واحده ففيها ثلاث شياه ثم 


ص :/"7 


8 تاج العروس من جواهر القاموس» ج أده ص:‎ -١ 


ليس فيها أكثر من ذلكك حتّى تبلغ ثلاثمائه» فإذا بلغت ثلاثمائه ففيها مثل ذلكك ثلاث شياهء فإذا زادت واحده ففيها أربع شياه 
حتّى تبلغ أربعمائه» فإذا تمت أربعمائه كان على كلّ مائه شاه- الخبر»(1). 


و صحيح محترد بن قبس» عن أبى عبد الله (عليه السلام): ليس فيما دون الأربعين من الغنم شى ء فإذا كانت أربعين ففيها شاه 
إلى عشرين و مائه فإذا زادت واحده ففيها شاتان إلى المائتين فإذا زادت واحده ففيها ثلاث من الغنم إلى ثلاثمائه» فإذا كثرت 
الغنم ففى كل مائه شاه- الخبر»(؟). 

و أما روايه المعانى «عن أبى عبيد القاسم بن سلام بإسناد متصل إلى النْبِىَ صلى الله عليه و آله كتب لوابل بن حجر الحضرميٌ- 


إلى - و على التبيعه شاه- الخبر»50)» و قال أبو عبيد: التبيعه الأربعون من الغنم. فخبر عامّى. 


هذا و ذهب على بن بابويه وابنه فى الفقيه و المقنع و الهدايه(؟) إلى كون الأول إحدى و أربعين و لم نقف لهما على مستند 
سوى الرّضوىٌ و خبر الأعمشء عن جعفر بن محمد عليهما السّلام فى خبر «و تجب على الغنم الزكاه إذا بلغت أربعين 


ص:/7 


-١‏ الكافى (فى باب صدقه الغنم» 7١‏ من زكاته) 
-١‏ التهذيب (فى ؟ من زكاه غنمه؛ لمن زكاته) 
*- المعانى(فى بابه 1*7) 

؟- النجعه ج؟ ص ” 


شاه و تزيد واحده فتكون فيها شاه إلى عشرين و ماثه- الخبر»/(١)‏ و هما ضعيفان فان أقوال الاصحاب متّفقه على كون النصاب 
الأوّل هنا أربعون, و الاستبصار و إن عقد بابا لزكاه الغنم لكن لا لتعارض الأخبار فى ما نحن فيه بل لاشتراط الحول . 


ثم ثلاثمائه و واحده فأربع على الأقوى) 


ذهب إليه الإسكافيّ و الشيخ و أبو الصلاح و ابن زهره و القاضى(!) و هو المفهوم من الكافى كما مر فى اقتصاره على خبر 
الخمسه. و نسبه المختلف إلى المقنعه لكنّه و همء و ذهب العمّانيّ و الصدوق- فى فقيهه و مقنعه و هدايته- و المرتضى و 
الكبلمع و ابه حيرو الخلن ودر المقيد إلى انها !ذا كانس ساقي بو زاقرك وانددي فقينا تاققف شياء ال الكق ته اذا يلقت لك 
أخرج من كل مائه شاه نظرا إلى أنّه آخر النصب و أنَّ فى كل مائه حينئذ شاه بالغه ما بلغت0). 


و منشأ الخلاف اختلاف صحيح زراره و صاحبيه المتقدّم عن الكافى» وصحيح محمّد بن قيس المتقدم ايضاً ففيه: «ليس فى ما 
دون الأربعية من الغنم شى ع» فإذا كانت أربعين ففيها شاه إلى عشرين و ماثئه» فإذا زادت واحده ففيها شاتان ليج المائتين» فإذا 


زادت واحده ففيها ثلاث من الغنم إلى ثلاثمائه» فإذا كثرت الغنم 
ص :79 


808 الخصال ج ؟ ص‎ -١ 
النجعه ج؟ ص ا"‎ -" 
النجعه ج؟ ص ا"‎ -" 


ففى كل مائه شاه و لا تؤخذ هرمه و لا ذات عوار إلا أن يشاء المصدّقء و لا يفرّق بين مجتمع» و لا يجمع بين متفرّق و يعدّ 
صغيرها و كبيرها» هذا وحكم المختلف بعدم صححه الخبر الثّانى لاشتراكك محمّد بن قيس بين الثقه و الضعيف. 


و فيه: انه ليس بصحيح لأنٌ كون الرّاوى عاصم بن حميد دليل على كونه التق و يشهد للقول النَانى ما رواه أصل عاصم بن 
حميد عن أبى بصيره عن الباقر (عليه السلام) ففيه: «فإذا زادت واحده على المائتين ففيها ثلاث شياه إلى ثلاثمائه» فإذا كثرت 
الغنم ففى كل مائه شاها» و مثله فى الدّعائم مرفوعا عنهم (عليهم السلام) و كذا الرّضوى. 


اقول: و حيث إِنّ العامّه متّفقه فتوى و خبرا على القول التَانى فالصواب حمل تلكك الأخبار على التقيّه و العمل بصحيح زراره و 
ذويه مضافا الى انهم ممن اجمعت العصابه على فقاهتهم و... فالصحيح هو القول الاول . 


أمَا اّفاقهم فتوى فقد نقله الخلاف و أما خبرا ففى سنن أبى داود باب زكاه السائمه: و روى «عن موسى بن إسماعيل؛ عن حمّاد 
قال: أخذت من ثمامه بن عبد الله بن أنس كتابا زعم أن أبا بكر كتبه لأنس و عليه خاتم النبىَ صلى الله عليه و آله حين بعثه 
مصدّقا و كتبه له- إلى أن قال- فإذا زادت على مائتين ففيها ثلاث شياهء إلى أن تبلغ ثلاثمائه فإذا زادت على ثلاثمائه ففى كل 
فائه قاف 31 


ص::*5 


"/ النجعه ج5 ص‎ -١ 


و بإسناده ١عن‏ سالم عن أبيه: كتب الْنْبِى صلى الله عليه و آله كتاب الصدقه فلم يخرجه إلى عمّاله حتّى قبض فقرنه بسيفه فعمل 
به أبو بكر حتّى قبضء ثمم عمل به عمر حتّى قبضء فكان فيه- إلى أن قال:- فإذا زادت على المائتين ففيها ثلاث إلى ثلاثمائه 
فإن كانت الغنم أكثر من ذلكك ففى كل مائه شاه» شاهء و ليس فيها شى ء حتّى تبلغ المائه- الخبر)(1). 


و «عن الزّهرىٌ قال: هذه نسخه كتاب النَبَِ صلى الله عليه و آله الذى كتبه فى الصدقه و هى عند آل عمر و أقرأنيها سالم بن عبد 
الله بن عمر- إلى أن قال:- و فى سائمه الغنم- إلخ) مثل سابقه(؟). 


(ثم فى كل مائه شاه) 


مراده أنَّ بعد كون الأربع فى ثلاثمائه و واحده لا يزيد إِنَا بعد أن يصل إلى الخمسمائه فيكون فيها خمسه. وعليه فلا يرد عليه إِنّه 
يستلزم ثلاثا فى ما لو زاد على الثلاثمائه و واحده و لم يبلغ الأربعمائه . 


؟١:ص‎ 


"/ النجعه ج5 ص‎ -١ 
النجعه ج5 ص /ا"‎ -" 


أى يعفى فى الأنعام الثلاثه عما زاد عن نصاب و لم يبلغ النصاب الآخر. كما فى صحيح زراره؛ و محمّد بن مسلم و أبى بصير و 
بريد العجلي و الفضيل عن الباقر و الصّادق عليهما السّلام فى خبر: اليس على التيف شى ء و لا على الكسور شى ء- الخبر)(1). 


(و يشترط فيها السّوم) 


و الاخبار فيه مستفيضهكما فى صحيح الفضلاء المتقدم «و ليس على العوامل شى ء إِنْما ذلك على السائمه الرّاعيه)(1). وفيه 
قبا قن سند ريك تز كاد البقر قال الس على العشينن نو لا على الكبور قل 2 ولأ عل العواما على 2 تنا الضدفة على الشاتمه 
الرّاعيه)020). 


وامامافى صحيح إسحاق بن عتّار قال: «سألته عن الإبل تكون للجممال أو تكون فى بعض الأمصار أتجرى عليها الزكاه كما 
تجرى على السائمه فى البرّيه؟ فقال: نعم). 


ص: 57 


-١‏ الكافى ج” ص ””ه 
7 الكافى ح” ص "77م 
*- الكافى لاص ع”ام 


و ما فى صحيحه الاخر: سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الإيل العوامل عليها زكاه؟ فقال: نعم عليها زكاه). 

و صحيحه الثالث عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الإبل تكون للجقمال أو تكون فى بعض الأمصار أتجرى عليها الزكاه كما 
تجرى على السائمه فى البرّيّه؟ فقال: نعم). 

و قال الشيخ بعد نقلها: «و هذه الثلاثه الأصل فيها إسحاق بن عمّار و مع أن الأصل فيها واحد اختلفت ألفاظه لأنّ الحديث الأوّل 
قال فيه: «سألته) و لم يبن المسؤول من هوء و يحتمل أن يكون إماما و غير إمام» و فى الثانى عن أبى إبراهيم (عليه السلام)» و 


فى الثالث عن الصّادق (عليه السلام) و ما يجرى هذا المجرى لا يجب العمل به). 


اقول: لا ريب أن الأصل فى الأوّل و الأخير واحد لاتفاق ألفاظهما وعدم التعارض بين الإضمار و الإظهار فى المسؤول عنه فى 
كون الأصل فى المسؤول عنه واحدا الصَّادق (عليه السلام) و إِنّما اختلاف التعبير عن الرّاوى»: عن إسحاق ففى الأوّل صفوان و 
فى الأ-خير ابن مسكان. و التّانى خبر آخر لفظه غير لفظ الأوّل و الأخير و المسؤول عنه فيه غيرهما و الصواب فى الجواب حملها 
على الشذوذ كما هو واضح. 


(و الحول بمضىّ أحد عشر شهرا) 


ص :57 


هلاليه فيجب بدخول الثانى عشر و إن لم يكمل . 


اقول: هذا على اطلاقه ليس بصحيح بل يختص بالنقدين كما ستعرف والأصل فى المسأله الكلينى حيث روى صحيحا عن زراره» 
و محتّرد بن مسلم قال الضّ ادق (عليه السلام): «أيَما رجل كان له مال و حال عليه الحول فإنّه يزكيه» قلت له: فإن هو وهبه قبل 
حله بشهر أو بيوم؛ قال: ليس عليه شىء أبدا». قال: و قال زراره عنه «إنّه قال: نما هذا بمنزله رجل أفطر فى شهر رمضان يوما فى 
إقامته» ثم خرج فى آخر النهار فى سفر فأراد بسفره ذلكك إبطال الكقّاره الّتى وجبت عليه و قال: إِنّه حين رأى الهلال الثانى 
عشر وجبت عليه الزكاه و لكنّه لو كان وهبها قبل ذلكك لجاز و لم يكن عليه شىء بمنزله من خرج ثم أفطر إِنْما لا يمنع ما حال 
عليه» فأمّرا ما لم يحل فله منعه و لا يحل له منع مال غيره فيما قد حل عليه قال زراره: «و قلت له: رجل كانت له مائتا درهم 
فوهبها لبعض إخوانه أو ولده أو أهله فرارا بها من الزكاه فعل ذلكك قبل حلّها بشهرء فقال: إذا دخل الشّهر الثانى عشر فقد حال 
عليها الحول و وجبت عليه فيها الزكاه. قلت له: فإن أحدث فيها قبل الحول قال: جائز ذلكك له قلت: إِنّه فِّ بها من الزكاه؟ قال: 
ما أدخل على نفسه أعظم مما منع من زكاتهاء فقلت له: إِنّه يقدر عليها؟ فقال: و ما علمه أَنّهِ يقدر عليهاء و قد خرجت من ملكه. 
قلت: فإِنّه دفعها إليه على شرطء فقال: إِنّه إذا سمّاها هبه جازت الهبه و سقط الشرط و ضمن الرّكاه. قلت له: و كيف يسقط 
الشرط و تمضى الهبه و يضمن الزّكاه» فقال: هذا شرط فاسد و الهبه المضمونه ماضيه و الزكاه له لازمه عقوبه له» ثم قال: إِنّما 
ذلكك له إذا اشترى بها دارا أو أرضا أو متاعاء ثم قال زراره: 


ص :58 


قلت له: إن أباكك قال لى: من فرٌ بها من الزكاه فعليه أن يؤدّيها؟ فقال صدق أبىء عليه أن يؤدّى ما وجب عليه و ما لم يجب 
عليه فلا شى ء عليه فيه» ثم قال: أ رأيت لو أن رجلا أغمى عليه يوما ثم مات فذهبت صلاته أ كان عليه- و قد مات- أن يؤدّيها؟ 
قلت: لا إلا أن يكون قد أفاق من يومه, ثم قال: لو أن رجلا مرض فى شهر رمضانء ثم مات فيه أ كان يصام عنه؟ قلت: لاء قال: 
فكذلك الرّجل لا يؤدٌّى عن ماله إلا ما حال عليه الحول)(1). 


و رواه العلل كاملا مع زياده فى صدره طويله و زياده بعد قوله: «و لا يحل له مع مال غيره فيما قد حل عليه) قال زراره اقلت له: 
مائتى درهم هو بين خمس أناس أو عشره حال عليه الحول و هى عندهم أ يجب عليهم زكاتهاء قال: لا هى بمنزله تلكك يعنى 
جوابه فى الحرث ليس عليهم شىء حتّى يتم لكل إنسان منهم مائتا درهم» قلت: و كذلك الشاه و الإبل و البقر و الذّهبٍ و 
الفضّهء و جميع الأموال؟ قال: نعم)(1). 


ص :580 


-١‏ الكافى (فى 5 من باب المال الذى لا يحول عليه الحول فى يد صاحبه, ١5‏ من زكاته) الكافى ج 7- 5-278 وروى الفقيه 
(فى 59 من ه من زكاته. ناك الأصتاق الى في عليها ال كام مندرةه إلى قرت وو أراد سقره ذلكك إبطال الكفازه الى ونكت 
عليه). 


-١‏ العلل ج ١‏ ص ث/ا" 


و مورد الصحيح النقدان فإنّه المنصرف من المال و الحكم على خلاف الأصل فتعميمه فى الأنعام كما ترى. و عليه فدخول 
الَانى عشر يكفى فى استقرار الوجوب على ما دل عليه الصحيح و يؤيده خبر خالد بن الحتجاج الكرخئ: سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرّكاه. فقال: انظر شهرا من السنه فانو أن تؤدّى زكاتكك فيه فإذا دخل ذلك الشهر فانظر ما نض - يعنى ما حصل- 
فى يداك هن مالك فر كه فإ ذا حال الحول من الشهر الذى زكرت قهفامسقيل يكل ما مهةه لبن ليك أكثر منه 411 


و بذلك افتى المفيد فقال فى المقنعه أخذاً من الصحيح «و كل مال تجب فيه الرّكاه إذا أهلٌ الثَانى عشر من السنه عليه فقد 


وجبت الزكاه فيه» فلو وهبه أو أخرجه من يده بغير الهبه بعد دخول الثّانى عشر بيوم واحد لم تسقط عنه بذلك الزكاه)(1) . 


و كذلك الشّيخ فى النهايه لم يذكر كفايه إهلال النّانى عشر إِلَّا فى الذَّهب و الفضّه فقال: «لا زكاه فى الذّهب و الفضّه حتّى 
يحول عليهما الحول بعد حصولهما فى الملكث فإن كان مع إنسان مال أقل ممما يجب فيه الزّكاه ثم أصاب تمام النصاب فى وسط 
السنه فليس عليه فيه الزكاه حتّى يحول الحول على القدر 


ص :52 


077 الكافى ج ص‎ -١ 
. ؟- المقنعه ص 788 باب من الزيادات فى الزكاه‎ 


الذى يجب فيه الرّكاه و إذا استهلٌ هلال الشهر الثَانى عشر فقد حال على المال الحول و وجبت عليه فيه الرّكاه فإن أخرج الإنسان 
المال عن ملكه قبل استهلال الشهر الثَانى عشر سقط عنه فرض الزّكاهء و إن أخرجه من ملكه بعد دخول الشهر التّانى عشر وجبت 
عليه فيه الرّكاه و كانت فى ذمّته إلى أن يخرج منهاء ثم ذكر الغلّات ثمّ الأنعام و أطلق حولهاء فقال: و ليس فى شىء منها زكاه 
حتّى يحول عليه الحول من يوم يملكها»(1). 


و كذلكك الحلىئ فقال: «لا زكاه فى الذَّهبٍ و الفضّه حتّى يحول عليهما الحول بعد حصولهما فى الملكك؛ فإن كان مع إنسان مال 
أقل ممما يجب فيه الرّكاه. ثم أصاب تمام النصاب فى وسط الحول فليس عليه فيه الرّكاه حتّى يحول على الجميع الحول من وقت 
كمال النضات: و إذا استهل هلل الثائى عشر فقد: حال على المال الحول» و وجبت الآ كاه فى المال لبله الهلال لا باستكمال 
جميع الشّهر الثّانى عشر بل بدخول أوَّلهء فإن أخرج الإنسان المال عن ملكه أو تبدّلت أعيانه» سواء كان البدل من جنسه أو غير 
جنسه قبل استهلال الثانى عشر سقط عنه فرض الرّكاه و إن أخرجه من ملكه بعد دخول الشهر الثّانى عشر وجبت عليه الزكاه و 
كانت فى ذمّته إلى أن يخرج منه)(1) ثم نقل عن المبسوط و الخلاف أنه فرّق بين المبادله 


ص :/517 


1١8١ النهايه ص‎ -١ 
60" ؟- السرائر ج١ ص‎ 


بالجنس و غيره؛ و قال: إِنّه من فروع العامّه و بالجمله مورد الخبر و كلام القدماء إِنّما هو فى النقدين و إِنْما عمّم المتأخرون و فى 


و الأصل فى التعميم المبسوط فقال: «و متى كان عنده أربعون شاه أحد- عشر شهرا و أهل الثانى عشر فقد وجبت عليه الصدقه 
و أخذت منها- إلخ1(0) و الصواب ما فى نهايته المبتنى على الآثار دون المبسوط الذى ابتنى فى فروعه على نوع من الاعتبار. 


(و للسخال حول بانفرادها بعد غنائها بالرّعى) قلت: و فيها صورتان: 


الصوره الا-ولى: إن حصلت لمالكك النصاب بعد تمام الحول السابق قبل الدخول فى الحول اللاحق بناءً على ان تعلق الوجوب 
وانتهاء الحول بدخول الشهر الثانى عشر و ان كان ابتداء الحول اللاحق من الشهر الثالث عشر كما لو ولدت خمس من الإبل 
خمسا أو أربعون من البقر أربعين أو ثلاثين» وحينئذ يكون حولها منفردا عن أمّهاتها كما دلتٌ عليه صحيحه ابن أبى عمير قال: 
كان على (عليه السلام) لا يأخذ من صغار الإبل شيئا حتّى يحول عليه الحول- الخبر».(7) 


ص :5/8 


٠٠١ص‎ ١ج المبسوط‎ -١ 
0*١ الكافى ج” ص‎ -١ 


و صحبيح زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام): ليس فى صغار الإبل شى ء حتّى يحول عليها الحول من يوم تنتج)(١).‏ 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) قلت: السخل متى تجب فيه الصدقه؟ قال: إذا أجذع)(1) اقول: و فيه دلاله 
على أن الجذع من المعز ما كمل له سنه لانه مما حال عليه الحول . 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): ليس فى صغار الإبل و البقر و الغنم شى ء إِلَّا ما حال عليه الحول عند الرّجل» و ليس 
فى أولادها شى ء حتّى يحول عليه الحول»(*). 


الصوره الثانيه: وهى ما لو كان فى اثناء الحول فاما ان يكون ما حصل بالملك الجديد بمقدار العفو ولم يكن نصابا مستقلا ولا 
مكملا لنصاب اخرءواما ان يكون نصابا مستقلاء واما ان يكون مكملا لنصاب اخر فالاقسام ثلاثه: 


اما القسم الاول: وهو ان يكون بمقدار العفو ولم يكن نصابا مستقلا ولا مكملا لنصاب والحكم فيه انه لا شىء عليه وحله حال ما 
لو ملك الكل ابتداءً كما هو 


ص:594 


-١‏ الكافى (فى آخر باب صدقه الإبل) 
؟- الكافى(آخر باب صدقه الغنم» ١؟‏ من زكاته) 


*- التتهذيب (فى ٠١‏ من وقت زكاته, ٠١‏ من زكاته) 


واما القسم الثانى: وهو ان يكون نصابا مستقلاء والقسم الثالث: وهو ان يكون مكملا لنصاب اخر فقال الشهيد الثانى فيهما: ففى 
ابتداء حوله مطلقا أو مع إكماله النصاب الذى بعده أو عدم ابتدائه حتّى يكمل الأوّل فيجزى الثانى لهما أوجه أجودها الأخيرء فلو 
كان عنده أربعون شاه فولدت أربعين لم يجب فيها شى ء؛ و على الأوّل فشاه عند تمام حولهاء أو ثمانون فولدت اثنين و أربعين 
فشاه للأولى خاصّه. ثم يستأنف حول الجميع بعد تمام الأوّلء و على الأوّلِين تجب اخرى عند تمام حول الثانيه و ابتداء حول 
السخال)2١).‏ 


اقول: أمَا ما احتمله من الاحتمالين لو لم يكن نصابا فشىء لم يقله أحد من قدماء الخاصّه بل يرجع الحكم فيها إلى ما فصل من 
النصب فلا- فرق فى نصبها بين ما حصلت دفعه أو تدريجاء ولاده بعضها من بعض أو غير ولاده؛ و اما ما قيل من مراعاه الحول 
لكل نصاب اخذا باطلاءق الدليل فى كل منهماء فيقال له لا اطلاق فى البين حتى يتمسكك به بل ظهور النصوص على ما بِينًا 
وبذلكك يظهر الجواب عن حكم القسم الثالث وان حكمه عين حكم القسم الثانى . 


6٠ ص:‎ 


-١‏ الروضه كتاب الزكاه ج ١‏ ص8 ؟ (ط - كلانتر) 


و إِنْ أوّل من توهّم و احتمل ما قال من المتأخَرين المحقّق فقال فى المعتبر: «لو ملكك أربعين شاه ثم ملكك أخرى فى أثناء الحول 
فعند تمام حول الاولى تجب فيها شاه فإذا تم حول الثاني فى وجوب الزكاه فيها و جهان أحدهما الوجوب لقوله (عليه السلام): 
«فى أربعين شاهء شاه و الثانى لا تجب لأنّ النمانين ملكك الواحد فلا تجب فيها أكثر من شاهة. 


وامامافى صحيح زراره المتقدم: «ليس فى صغار الإبل و البقر و الغنم شى ء إِلَا ما حال عليه الحول عند الرّجلء و ليس فى 
أولادها شىء حتّى يحول عليه الحول)(1) وغيره مماتقدم فليست ناظره لتغير حكم النصب بل ناظره الى رد العامه (وقد نقل 
الخلاف فتاواهم مما ستأتى الاشاره اليه) من حيث اشتراط مضى الحول. 


قال فى النجعه: «و مما يوضح أن تلكك الأخبار فى رد العامّه من حيث اشتراط مضي الحول لا من حيث تغتر حكم النصب 
مراجعه مسائل خلاف الشيخ فقال فى المسئله /...غ(1) ثم نقل مجموعه من الشواهد من خلاف الشيخ وانتصار السيد المرتضى . 


6١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب (فى 9٠‏ من وقت زكاته. ٠‏ من زكاته) 
"- النجعه ج؟ كتاب الزكاه ص 58 


اقول: لا ظهور للاخبار المتقدمه فى تغير حكم النصب اولا بل يكفينا الشكك فى كونها فى مقام بيان ذلك وعليه فلا حاجه 
لاثبات انها فى مقام الرد على العامه ولا لذكر فتاواهم . 


هذا ولا يشترط فى الوم كونها ما من شانها ان تكون معلوفه كما فى غير السخال وذلكك لاطلاق صحيح زراره قلت لأبى عبد 
الله (عليه السلام): هل على الفرس و البعير يكون للرّجل يركبها شى ء؟ فقال: لا ليس على ما يعلف شى ء إِنّما الصدقه على 
اناه الدرسقه فى مرحهها تغافها الذى بقضيا فد العا الكير 1 


وما تقدم من صحيح الفضلاء فى خبره بعد ذكر نصب الإبل: «و ليس على التيف شى ءء و لا على الكسور شى ء,؛ و لا على 
العوامل شى ء. إِنْما ذلكك على السائمه الرّاعيه). 


و صحيحهم الاخر المتقدم بعد ذكر نصابى البقر: «و ليس على التف شى ء. و لا على الكسور شى ء, و لا على العوامل شىء؛ 
إِنْما الصدقه على السائمه الرّاعيه). 


وبذلكك يظهر ضعف ما قيل: «فتخرج منه الشخال و تدخل فى عمومات «ما مضى عليه الحول فيه الصدقه من يوم تولّدها»(1). 
ص : 67 


١ م7٠.‎ -* الكافى‎ -١ 
النجعه كتاب الزكاه ص ع"‎ -١ 


واما مافى صحيح زراره. عن الباقر (عليه السلام) «ليس فى صغار الإبل شى ء حتّى يحول عليها الحول من يوم تنتج)(1١)‏ الدال 
على كون حولها من يوم تنتج ومثله موثق زراره اليس فى شى ء من الحيوان زكاه غير هذه الأصناف الثلاثه الإبل و البقر و الغنم 
و كل شىء من هذه الأصناف من الدّواجن و العوامل فليس فيها شىء حتّى يحول عليه الحول منذ يوم ينتج)(؟) فمعارض بما 
تقدم مما دل على اشتراط السوم فى وجوب الزكاه ولم يفتٍ به احد. 


(و لو ثلم النصاب قبل الحول فلا شى ء و لو فر به من الزكاه) 

كما فى المستفيضه منها صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «قلت له: فإن أحدث فيها قبل الحول قال: جائز ذلكك له 
قلت: إِنّه فر بها من الزكاه قال: ما أدخل على نفسه أعظم ممما منع من زكاتها- الخبر»(20. 

و أمَا صحيح محمّد بن مسلم سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحلى فيه زكاه, قال: لا إِلّا ما فرَ به من الزكاه»(6). 


ص :07 


-١‏ الكافى(فى باب من فر بماله من الزكاه. 5١‏ من زكاته) 

؟- التتهذيب ح ١18‏ من ٠١‏ من زكاته, و الاستبصار ح ؟ ب ٠١‏ باب وقت الزكاه 
”- الكافى (فى 5 من باب المال الذى لا يحول عليه الحول» ١5‏ من زكاته) 

ع- التهذيب (فى ١١‏ من زكاه ذهبه ” من زكاته) 


وخبر معاويه بن عتّار» عن الضّ ادق (عليه السلام) قلت له: الجل يجعل لأهله الحلي من مائه دينار و المائتى دينار و أرانى قد 
قلت ثلاثماثه ديئار فعليه الزكاه؟ قال: ليبس فيه الزكاه» قلثة: نه فرِِ به من الزكاه فقال: إن كان فرَِ به من الزكاه فعليه الزكاه و إن 
كان إِنّما فعله ليتجمّل به فليس عليه زكاه)(١).‏ 


و موثقه إسحاق ابن عمّرار: سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن رجل له مائه درهم و عشره دنانير أ عليه زكاه؟ قال: إن كان فر 
بها من الزكاه فعليه الزّكاه - الخبر»(7) و رواه التهذيب و عمل به؛ فالوجه فيها انها مع بقائها على سكه المعامله تجعل حليا 
فالحكم فيها كما ورد فى هذه النصوص من ان المقصود من ذلكك لو كان هو التجمل خرجت عن كونها سكه المعامله و الّا فلا 


(و يجزى الجذع من الضٌأن و الثنيى من المعز) 


الأصل فى تقييد الشاه بالجذع الخلاف وتبعه من تأخَر عنه فقال: «المأخوذ من الغنم الجذع من الضأن و الثنيٌ من المعز فلا يؤخذ 
منه دون الجدعه و لك يلزمه أكثر .من العفه .ويه قال القافكن و قال أبو حدفة لال بعك إلا اله فهماء وكثال مالكة: الواجب 
الجذعه فيهماء دليلنا إجماع الفرقه و أيضا روى سويد بن غفله 


ص :65 


-١‏ التهذيب (فى7١‏ من زكاه ذهبه ” من زكاته) 
-١‏ الإستبيصار (فى آخر باب الجنسين إذا اجتمعا) والتهذيب (فى ؟ من زيادات زكاته) 


قال: أتانا مصدّق النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم فقال: نهينا أن نأخذ من المراضع و و الثتيه؛(1). 


اقول: و يرده انه لا دليل عليه و الخبر الذى استند اليه الشيخ عامّى(1) لا حجيه فيه و مثله مرسل الغوالى و عليه فالصحيح عدم 
الاشتراط عملا باطلاق الشاه الوارده فى النصوص المتقدمه و ذلك لان الحكم بوجوب شاه فى كل اربعين مثلا من غير تقييد لها 
بالجذع او الثنى و هو لا محاله فى مقام البيان يكشف عن الاطلاق كما فى سائر المقامات . 


ثم لو بنينا على اعتبار هذا القيد فتفسير الجذع بما كمل له سنه احد الاحتمالات قال فى الصّحاح تقول لولد الشاه فى السنه الثانيه» 
و لولد البقره و الحافر فى السنه الثالثه» و للإبل فى السنه الخامسه أجذع(). و فى المغرب و عن الأزهرى الجذع من المعز لسنه و 
من الضأن لثمانيه أشهرء و عن ابن الأعرابى الأجذاع وقت و ليس بسنّ فالعناق تجذع لسنه و ربما أجذعت قبل تمامها للخصب 


فتسمن فيسرع 
ص :660 


"0 الخلاف ج؟ ص‎ -١ 
.188٠ حديث‎ ٠١17 :7 و سنن أبى داود‎ 7١ حكاه النووى فى المجموع : 99" وانظر سنن النسائى ه:‎ -" 
.)119 -8 (الصحاح - جذع-‎ -* 


اجذاعها فهى «جذعه)؛ و من الضأن إذا كان بين شائين أجذع لسنّه أشهر إلى سبعه و إذا كان بين هرمين أجذع لثمانيه إلى 


عشره- إلخ. 


و قال فى تاج العروس: «وأمنا الجذ من الضأن. .. و قد اختلقُوا فى وقت إجذاعه: فقال أبو زيدٍ فى أسنان الغنم؛ المعزى» خاصّة 
[15 أت عليها التحول فالذ كد قن و الأنثى عر ثم يككونٌ جذعاً فى التدنه الثاني و الأنثى جذعة ثم ثتياً فى الثالثه» ثم رباعياً فى 
الزابعه» و لم يذكر الضّأن. 


و قال ابن الأعربئ: الجذحٌ من الغنم لسنهء و من الخيل لسنتين» قال: و العناق تُجذحٌ لسنهء و رُبَما أجذعت العناق قبل تمام السَنه 
للخصب. فتسمن. فيِسرعٌ إجذاعٌُهاء فهى جذعةٌ لسن و ثتية لتمام سنتين. و قاعل ابن الأعرابيّ فى الجذع من الضّأن: إن كان ابن 
شائين أجذع لسنّه أشهر إلى سبعه أشهره و إن كان ابن هرمين أجذع لثمانيه أشهر إلى عشره أشهر. و قد فرّق ابن الأعرابيّ بين 
المعز و الضَّأن فى الإجذاع؛ فجعل الصّأن أسرع إذاعاء قال الأ ركز > وهدا الما نكر مع خصب السسفة و كثره الل و الفقة: 


قال: و إِنْما بُجزى ء الجذع من الضَّأن فى الأضاحى لأنه ينزو فتلقحء قال: و هو أوَّل ما يُستطاع ركوبه. و إذا كان من المعزى لم 
يلقح حتّى يُثنى. و قيل: الجذعٌ 


ص :68 


من المعز لسنهء و من الضَّأن لثمانيه أشهر أو لتسعه . و قيل لابنه الحسٌ: هل يُلقح الجذ, قالت: لاء و لا يدع)(1). 


و عليه فيصبح اللفظ مجملا دائرا مفهومه بين الاقل و الاكثر و قد تقرر فى علم الاصول لزوم الاقتصار على المتيقن فى المخصص 
المنفصل المجمل لامن العام حجه لا يرفع اليد عنه الَا بحجه اقوى و لا حجيه للمجمل الا فى المقدار المتيقن من غير فرق بين 
العام و الخاص و المطلق و المقيد . 


(و لا تؤخذ الدئى و لا ذات العوار و لا المريضه و الهرمه و لا تعدٌ الأكوله و لا فحل الضراب) 


كما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه «قال: ليس فى الأكيله و لا فى الوَبّى- و الرَبَى التى 
ترئى اثنين- و لا شاه لبن و لا فحل الغنم صدقه)(١7).‏ 


رمؤاق سنوافيو عو أبن غين الله (عليه السلام): زلة موحل أكرلهو الأ كله الكبيره من الشاه تكون فى الغنم و لا والده و لا كبش 
الفحل»20) و لفظ الفقيه «و لا والده ولا الكبش الفحل). 


ص : /ام 
-١‏ تاج العروس من جواهر القاموسء. ج أده ص: 6 


؟- الكافى (فى ؟ من صدقه غنمه» 7١‏ من زكاته) و الفقيه (فى ١١‏ من د من زكاته) 
'- الكافى (فى " من صدقه غنمه» 7١‏ من زكاته) و الفقيه (فى17١‏ من ه من زكاته) 


و صحيح أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى خبر «و لا تؤخذ هرمه و لا ذات عوار إِلّا أن يشاء المصدّق أن يعد 


صغيرها و كبيرها»(١)‏ و غيرها. 


اقول: «الرَبَى: هى التى تربّى اثنين» و الأ-كوله الكبيره من الشاه تكون فى الغنم» حسب منطوق ما تقدم من الصحيح و الموثق انا 
ان الشهيد الثانى فسرها بشىء اخر فقال: «الرَبَى بالضم و هى الوالده من الأنعام عن قرب إلى خمسه عشر يوما و الأكوله و هى 
المعدّه للأكل)() و لم يظهر له دليل عدا كونه احتمالا بالنسبه للرى و لا عبره به بعد كونه خلاف منطوق الصحيح مضافا الى 
معارضته لمعان اخر ذكرها اللغويون, ففى النهايه الرَبَى الّتى تريّى فى البيت من الغنم لأجل اللَبن» و قيل: هى الشاه القريبه العهد 
بالولاده» و جمعها رباب بالضعّء و منه الحديث «ما بقى فى غنمى إلا فحل أو شاه ربّى). 


و فى المغرب الرَبَى الحديثه النتاج من الشاهء و عن أبى يوسف: الّتى معها ولدهاء و الجمع رباب بالضع. 
و فى المصباح: «إذا ولدت الشاه فهى ربّى و ذلكك فى المعز خاصّه و قال جماعه: من المعز أو الضأن و ربما أطلق فى الإبل». 
ص :/6 


١‏ - التتهذيب (فى أوّل زكاه إبله. ه من زكاته) 
؟- الروضه البهيه ج١‏ ص 177 و نقل أيضا عن قواعد العلامه راجع النجعه ج؟ ص 256. 


و فى ال حاح «الرَّبَّى على فعلى و جمعها رباب بِالضعٌ و المصدر رباب- بالكسر- و هو قرب العهد بالولاده؛ قال الأموى: هى 
ربّى ما بينها و بين شهرين و قال أبو زيد: الرَّبّى من المعزء و قال غيره: من الضأن و المعز جميعاء و ربما جاء فى الإبل أيضاء قال 
الأصمعن: أنشدنا منتجع بن نبهان «حنين أمّ البوّ فى ربابها» و قال ابن الشكيت: «افعل ذلكك الأمر بربانه بالضمٌ أى بحدثانه و منه 
«شاه ربّى» قال ابن أحمر: 

إنّما العيش بريّانه 


و أ من أفنانه معتصر 


وافج اللبناة الذي ال وضمفف عد فاو قي[ هو الغاد ذا ولدك وان ماكو لدكاعى نبل وبابها ما ينها واي مشر بزعا من 
ولادتها و قيل: شهرينء و قال اللحيانى هى الحديثه النتاج من غير أن يحدٌّ وقتاء و قيل: هى التى يتبعها ولدهاء و قيل: الرَيَى من 
المعز و الرّغوث من الضأن- إلخ). 


و كيف كان فظاهر الصحيح عدم عد الربى والاكيله من النصاب حيث عبر فيه بعدم الصدقه فيهاء لا عدم أخذها و عدم اجزائها 
كما عبر المصنفء هذا و قد عرفت من الصحيح عدم تعلق الزكاه بشاه لبن و فحل الغنم . 


واما المريضه فلم يرد استثناؤها فى الاخبار . 


ص :694 


اجزاء القيمه عن العين 
(و تجزى القيمه و الإخراج من العين أفضل) 


اما غير الانعام فيدل عليه ما فى صحيح محمد بن خالدٍ البرقيّ قال: كتبت إلى أبى جعفر الثّانى (عليه السلام) هل يجوز أن أخرج 
يجيت الدرشو اللطعادى تعر و ماسب على لذخي دزاهى وعدا لسري أ ل يجوز لان يخريس من ككل انود 
ما فيه فأجاب ع أيّما تيسّر يخرج.(1١)‏ وصحيح علىّ بن جعفر (عليه السلام) قال: سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرّجل 
يعطى عن زكاته عن الدّراهم دنانير وعن الدّنائير دراهم بالقيمه أ يحل ذلك قال لا بأس به(7). وبهما افتى الصّدوق0), فان 
موردهما وان كان فى الحنطه والشعير والدراهم والدنانير لكن سياقهما بمقتضى الفهم العرفى يدل على عدم خصوصيه للمورد 
وعليه تتم دلالتها فى الانعام ايضا كما سياتى. 


و أمَا خبر سعيد بن عمر «عن الصّادق (عليه السلام) قلت: أ يشترى الرّجل من الزكاه الثياب و السويق و الدّقيق و البطيخ و العنب 
فيقسمه؟ قال: لا يعطيهم إلا الدّراهم 


ص:١9‏ 
١-الكا‏ فى "- 204- .١‏ و التهذيب 8 8ه ١1/١‏ 


؟- الكافى *- 009 ؟ 
'- الفقيه 5- 7531- 21877 و فيه: يعطى زكاته من الدراهم. 


كما أمر الله به(1) فالمفهوم منه أَنّهِ يجوز القيمه لكن بالدّرهم لا بالمتاع» وعلى فرض دلالته فهو ضعيف السند ويمكن حمله 
على التقيّه فإِنّ العدم مذهب الشافعى» ولعل المصنف حمله على الاستحباب فاستند اليه بقوله: و الإخراج من العين أفضلء اقول: 
الآان هذا الحمل تبرعى لا شاهد له وخلاف ظاهر الخبر . 


و اما اخراج القيمه من جنس اخر غير النقدين فقد يستدل له بصحيح يونس بن يعقوب. عنه (عليه السلام) قلت: عيال المسلمين 
أعطيهم من الزكاه فأشترى لهم منها ثيابا و طعاما و أرى أنْ ذلكك خير لهم؟ فقال: لا بأس)(1) اقول: الا انه ناظر الى ما اذا عين 
الزكاه وعزلها ومن المعلوم عدم جواز التصرف فى الزكاه بعد عزلها الَا باذن من بيده الامر لذا احتاج السائل الى الاستجازه 
فاستجاز الامام (عليه السلام) فلا دلاله له بجواز اخراج القيمه من جنس اخر غير النقدين. 


و أما الأنعام فاستدل على قيام القيمه فيها الى: انها وان لم يرد فيها نص خاص الا ان الظاهر انها كذلكك حيث يستفاد حكمها من 
النص المتقدم بعد القطع بمقتضى الفهم العرفى بعدم خصوصيه للمورد و ان الحكم عام لمطلق الاعيان الزكويه و 


ما١:ص‎ 


. ” 809 -7” الكافى‎ -١ 
؟- الوسائل جه ابواب زكاه الذهب والفضه ب؟١ ح5 , ومحمد بن الوليد الذى فى سنده هو البجلى و قد وثقه النجاشى لا‎ 
الصيرفى غير الثقه بقرينه روايته عن يونس مضافا الى معروفيه الاول و اشتهاره الموجب لانصراف اللفظ عند الاطلاق فلا اشكال‎ 


فى سنده . 


به افتى السيد و الشيخ و الحلى10)» لكن المفيد خالف فى ذلك فذهب إلى عدم الجواز و هو ظاهر الإسكافى ايضا( 2 و الظاهر 
استنادهما إلى صحيح زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) فى حديث زكاه الإبل قال: و كل من وجبت عليه جذعةٌ و لم تكن 
عنده و كانت عنده حقّةٌ دفعها و دفع معها شاتين أو عشرين درهماً و من وجبت عليه حقّةٌ ولم تكن عنده و كانت عنده جذعةٌ 
دفعها و أخذ من المصدّق شاتين أو عشرين درهماً و من وجبت عليه حقّةٌ ولم تكن عنده و كانت عنده ابنه لبون دفعها و دفع 
معها شاتين أو عشرين درهماً و من وجبت عليه ابنه لبون و لم تكن عنده و كانت عنده حقَّةٌ دفعها و أعطاه المصدّق شاتين أو 
عشرين درهماً و من وجبت عليه ابنه لبونٍ و لم تكن عنده و كانت عنده ابنه مخاض دفعها و أعطى معها شاتين أو عشرين درهماً 
و من وجبت عليه ابنه مخاض و لم تكن عنده و كانت عنده ابنه لبون دفعها و أعطاه المصدّق شاتين أو عشرين درهماً و من 


وجبت عليه ابنه مخاض و لم تكن عنده و كان عنده ابن لبون ذكرٌ فإنّهِ يقبل منه ابن لبونٍ و ليس يدفع معه شيئاً() 
ص : 1م 


-١‏ النجعه ج؟ ص ذه 
-١‏ النجعه ج؟ ص 05 
ود لفق مد #رعوع) 


و وجه دلالته: انه لم يذكر القيمه عدلا للعين مع كونه فى مقام البيان فهذا يعنى سكوتها دليل على عدم قيامها مقام العين و يؤيده 
كر محال وق مقر قر ون هيل اللددوف ع 


اقول: الا انها معارضه بصحيح البرقى المتقدم الذى قلنا فيه انه لا خصوصيه لمورده وانه بالفهم العرفى عام حتى ان البعض فهم 
منه شموله للخمس ايضا وهو كذلك وعليه فالتعارض حينئذ بينهما يكون من قبيل المبين والمجمل ولا شكك بتقدم المبين و هو 
صحيح البرقى على المجمل التى كانت دلالته بالسكوت لا بالبيان فالصحيح كفايه القيمه فى الانعام ايضا . 


(ولو كانك للم رط قدي 

لأنّ الرّكاه إِنّما تعلقت بها فلا وجه لوجوب إعطاء سالمه من غيرها. 
لا يجمع بين متفرّق فى الملكك 

(و لا يجمع بين متفرّق فى الملكك و لا يفرق بين مجتمع فيه) 

ص : 1 


٠ح‎ "9 الكافى ج" ص‎ -١ 


كما فى صحيح محمّرد بن خالد, عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر «مرّ مصدّقكك أن لا يخبز من ماء إلى ماء و لا يجمع بين 
المتفرّق و لا يفرّق بين المجتمع)(١)‏ و صحيح محمّد بن قيسء عنه (عليه السلام) فى خبر «و لا يفرّق بين مجتمع و لا يجمع بين 
متفدّق)(). 


حصيله البحث: 


نض الال انا عشر» خمسة كل والحد خسى» فى كل واح د ناف كع ست و عشرون فبيث مخاصض ث نت :و كلاثوق فبنت 


حاظ 


3 


:1 ن» ثم ست و أربعون فحقة ث, إحدى وسنّون فجذعة؛ ثم ستّ و سبعون فبنتا 5 نك ث إحدى و تسعون حقتان. ثم و 
ثم م مم ثم ثم فى 


خمسين حَقةٌ و كل أربعين بنت لبون. و حكم البخت حكم الابل. 


و أسنان الإبل كالتالى: فمن أوّل يوم تطرحه امه إلى تمام السنه حواره فإذا دخل فى الثاني سمّى ابن مخاض لأنّ امّه قد حملتء 
فإذا دخلت فى اله الثالنه سق ابق لبوق و ذلكك أن اق قد وضعك و ضار لها لبن :فإذا ذعل قن السه الزابحه بسن الذكر 


ص : 5 


0 الكافى ”7- /7ه-‎ -١ 


؟- التهذيب ©*- 01-70 


وفى البقر نصابان: ل ا ا و النَبيعٌ: وَلَدٌ المَقَرَه فى الأولىه 12.2 اث 
و تيع جين تتفكيل الله وليه يسَمّى تَبيعاً قبل ذلككء فإذًّا استكم[ عَامَِين فهو جَدَّعٌ. 


و للغنم خمسة: أربعون فشاءٌ ثم مائهٌ و إحدى و عشرون فشاتان, ثم مائتان و واحدةٌ فثلاث» ثم ليس فيها أكثر من ذلكك حتّى 
تبلغ ثلاثمائه» فإذا بلغت ثلاثمائه ففيها مثل ذلكك ثلاث شياه. ثم ثلاثمائه و واحده ففيها أربع شياه حتّى تبلغ أربعمائه» فإذا تمت 
أرفماته كان على كل مان شاه و كلما تقض عن اللضاتب شعن 


و يشترط فيها السّوم و الحول بمضى اثنا عشر شهرا هلاليه. 


و تنضم السّخال الى غيرها بعد غنائها بالرّعى فاذا استجمعت شرائط الزكاه وجبت فيها الزكاه. و لو ثلم النَصاب قبل الحول فلا 
شىء و لو فّبه و يجزئ الشاه من الضّأن و المعزء و لا تؤخذ ذات العوار و لا الهرمه. و لا تعد من النصاب التَبّى ولا شاه لبن ولا 
الأكوله ولا-فحل ال راب» و تجزئ القيمه. و لو كانت الغنم مرضى فمنهاء و لا يجمع بين مفترق فى الملكك ولا يفرّق بين 
نصاب النقدين 


(و أما النقدان فيشترط فيهما النصاب و السكه و الحول) 


ص :80 


أمَا النصاب و الحول كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «قلت: رجل كان عنده مائتا درهم غير درهم» أحد عشر شهرا 
ثم أصاب درهما بعد ذلكك فى الشهر الثانى عشر فكملت عنده مائتا درهم أ عليه زكاتها؟ قال: لا حتّى يحول عليه الحول و هى 
مائتا درهم فإن كانت مائه و خمسين درهما فأصاب خمسين بعد أن يمضى شهر فلا زكاه عليه حتّى يحول على المائتين الحول- 
الخبر/0١)‏ و غيره10). 


و أما السكه فيدل عليها صحيح علي بن يقطين» عن أبى إبراهيم (عليه السلام) فى خبر «و كلّ ما لم يكن ركازا فليس عليكك فيه 
شى ءء قلت: و ما الرّكاز؟ قال: الصامت المنقوش- الخبر)(") و المراد من المنقوش انما هو المسكوك لا مطلق المنقوش اذ قلما 
يوجد ذهب خال عن النقش نوعا فيكشف ذلكك عن ان المراد هو المنقوش المعهود يعنى خصوص المسكوءك. 


و مرسله جميل أنه قال: «ليس فى التبر زكاه إِنّما هى على الدّنانير و الدّراهم)(؟) و هى ضعيفه بعلى بن حديد الما ان الكلينى 


ص :89 


070 الكافى ج ص‎ -١ 
ص ذ/ا”‎ ١ ؟- العلل ج‎ 


“- الكافى (فى 8 من باب أَنّه ليس على الحليّ و سبائكك الذّهب- إلخ-. ٠١‏ من زكاته) 
ع- الكافى - 18ه- 4. و التهذيب 5-/!- 18 و الاستبصار ١‏ م 15. 


اخر و هو وان كان ضعيفا لمكان جعفر بن محمد بن حكيم(1). الا ان تعدد سندها و اعتماد الكلينى عليها يوجب الوثوق بها. 


نعم تجب الزكاه بمضى اثنا عشر شهراً هلاليَةَ فتجب بدخول الثّانى عشر و إن لم يكمل . 


(فنصاب الذهب عشرون دينارا ثم أربعه دنانير» و نصاب الفضّه مائتا درهم ثم أربعون درهماء و المخرج ربع العشر من العين و 
تجزى القيمه) 


و يدل على نصابيهما و على المخرج منهما النصوص المتظافره منها موثق سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى كلّ مائتى 
درهم خمسه دراهم من الفضّه و إن نقص فليس عليكك زكاه )(71). 


و صحيح الحسين بن يسار: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) فى كم وضع انب صلى الله عليه و آله الزكاه؟ فقال: فى كل مائتى 
درهم خمسه دراهم فإن نقصت فلا زكاه فيها».(20) 


ص :لا 


١8 التهذيب 8- 18-9 و الاستبصار ؟١- /ا-‎ -١ 
ا الكاقى (فى أول نات ركاه اذهب و الفقف ومن زكانه)‎ 
الوسائل ج؟ ابواب زكاه الذهب والفضه ب١ ح"‎ -* 


و أمَا الذّهب فخالف على بن بابويه فى نصابيه فقال: «و ليس فى الذّهب شىء حتّى يبلغ أربعين مثقالاء و فيه مثقال» و ليس فى 
التيف شى ء حتّى يبلغ أربعين(1) و استند إلى ما رواه علي بن فصَال بسند صحيح عن الفضلاء «قالا: فى الذُهبٍ فى كلّ أربعين 
مثقالا مثقال و فى الورق فى كل مائتين درهم خمسه دراهم, و ليس فى أقلّ من أربعين مثقالا-.شى ء. و لا فى أقل من مائتى 
درهم شى ء» و ليس فى التتيف شىء حتّى يتم أربعين فيكون فيه واحد)(1) و علي بن فضّ ال» وان كان ثقه انا انه فطحى وخبره 
مخالف للنصوص المتظافره التى عمل بها المشهور مثل موثق سماعه المتقدم «و من الذّهب من كلّ عشرين دينارا نصف دينار و 
إن نقص فليس عليكك شى غ02(0. 


و صحيح الحسين بن يسار المتقدم «و فى الذهب فى كل عشرين دينارا نصف دينار فإن نقص فلا زكاه فيها»(2). 
و صحيح محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد الله عن اذهب كم فيه من الزكاه؟ فقال: إذا بلغ قيمته مائتى درهم فعليه الزكاه)(2). 
ص 9/٠:‏ 


-١‏ النجعه ج؟ ص" 

1- التهذيب جع ص ١7 ١١‏ 

“لت الكافى (فى أول بات ركاه الذهب و الفظة ومن زكاته) 
- الكافى ج/اص 27 

ه- الوسائل ج9 ابواب زكاه الذهب والفضه ب١‏ ح؟ 


و صحيح الحلبيّ سئل الضّ ادق (عليه السلام) «عن الذّهب و الفضّه ما أقلّ ما تكون فيه الزكاه؟ قال: مائتا درهم و عدلها من 
الذهبء و سألته عن التتيف و الخمسه و العشره؛ قال: ليس عليه شى ء حتَّى يبلغ أربعين فيعطى من كل أربعين درهما درهم)(1). 


ثم إن خبر ابن فضال ان كان له ظهور ففى النصاب الأوّل و أمّرا الثانى فلا بل ظاهره كون النصاب الثانى للدّرهم فقط ولا 
إشكال فيه و حينئذ فالخبر إِنّما تضمّن نصابا واحدا للدّينار و هو أيضا مخالفه أخرى للإجماع على ثبوت نصابين. 


و يشهد لما قلنا من عدم فهم غير نصاب أن الصدوق قال فى مقنعه بعد إفتائه بالمشهور مشيرا إلى الخبر: «و قد روى أنّهِ ليس 


على الذهبٍ شى ء حتّى يبلغ أربعين مثقالا فإذا بلغ ففيه مثقال». 


هذا و حمله الشيخ فى احد احتماليه على التقيه . 


و فيه: انه و ان كان موافقا لقول بعض العامه الا انه قبل ليس معروفا عندهم حتى يصدق الاتقاء منهم» هذا و على فرض التعارض 
فما دل على وجوب الزكاه فى الاقل موافق للقران قال تعالى: [والذين يكنزون الذهب والفضه ..1 حيث دلت 


ص :ةع 


١ح‎ ١ب الوسائل ج4 ابواب زكاه الذهب والفضه‎ -١ 


على حرمه اكتناز الذهب والفضه ولا مصداق للاديه الا حرمه منع الزكاه مضافا للروايات الوارده فى تفسيرها بالامتناع عن اداء 
الزكاه (1). 


واما صحيح زراره: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل عنده مائه درهم و تسعه و تسعون درهما و تسعه و ثلاثون دينارا أ 
يزكيها؟ فقال: لا ليس عليه شىء من الزكاه فى الدّراهم و لا-فى الدّنائير حتّى يتم أربعون دينارا و الدراهم مائتا درهم- 
الخبر)(1). 


لكن الفقيه رواها بعين السند و المتن بشكل اخر ففيه «و تسعه عشر دينارا» بدل «و تسعه و ثلاثون ديناراا» و فيه بعد حتّى يتم: 
(قال زراره: و كذلكك هو فى جميع الأشياء) بدل «أربعون دينارا- إلخ0() و عليه فلا يمكن الاعتماد على روايه الشيخ. 


هذا و هنالك بعض الروايات الشاذه و لعلها وقع فيها تحريف كما استظهره فى النجعه اعرضنا عن ذكرها(). 


7/١ : ص‎ 


© تفسير نور الثقلين سوره التوبه ايه‎ -١ 

-١‏ التتهذيب (فى أوّل زيادات زكاته. 19 من زكاته) و الاستبصار (فى أوّل ٠١‏ من زكاته باب الجنسين إذا اجتمعا- إلخ) 
"- الفقيه (فى 7 من ه زكاته؛ باب الأصناف الّتى تجب عليها الزكاه) 

؟- النجعه ج؟ ص 08 


و أما إجزاء القيمه فقد تقدم الكلام فيه . 
حصيله البحث: 
يشترط فى زكاه النقدين النصاب و السّكه و الحول بمضىّ احد عشر شهراً هلاليَهٌ فتجب بدخول التّانى عشر و إن لم يكمل. 


2 


تجزئ القيمه. 


نصاب الغلات و شرائطها 


الشرط الاول: التملكك ضروره ان الخطاب بالزكاه متوجه الى الملاكك حال التعلق سواء اكان التملكك بالزراعه ام بالانتقال الى 
الملك قبل وقت التعلق فلا يشمل الخطاب غير الملاكك فهذا لا كلام فيه وانما الكلام فى وقت تعلق الوجوب فيرى المصنف انه 
قبل انعقاد الثمره والحب فقال: 


(و أمًا الغلات فيشترط فيها التملكك بالزراعه أو الانتقال قبل انعقاد الثمره و انعقاد الحتٌ) 


ص: الا 


قالق البكتلف هذا هو المشيوى بين الأمنعاب1 1 


قلت: لم يفت به سوى الشيخ فى المبسوط و الخلاف و تبعه ابن حمزه و الحلى, و أمَا الصدوق فى المقنع و الهدايه و المرتضى 
فى الانتصار و الناصريّات و الحلبيون الثلاثه فى الكافى و الغنيه و الإشاره فظاهرهم كالنصوص من كون وقت الوجوب هو وقت 
الإخراج و به صرّح الإسكافى و إليه ذهب الشيخ فى نهايته و الدّيلمى و المفيد فذهبوا الى أن الوجوب لا يتعلق بها إلى أن يصير 
أحد الأربعه حقيقه و هو بلوغها حدّ اليبس الموجب للاسم(). 


و تشهد لهم الأخبار مثل صحيح سعد بن سعد الأشعرئٌ: سألت أبا الحسن (عليه السلام) فى خبر قلت: فهل على العنب زكاه أو 
نما تجب عليه إذا صيّره زبيبا؟ قال: نعم إذا خرصه أخرج زكاته.(9) 


و صحيحه الادخر فى خبر «و عن الزكاه فى الحنطه و الشّعير و التمر و الزبيب متى تجب على صاحبها؟ قال: إذا ما صرم و إذا ما 
خرص)5(0) و غيرهما من الأخبار, قلت: و الصرم: قطع الثمار(8). 


ص :"لا 


12 المختلف ج" ص‎ -١ 

7- النجعه ج؟ ص 8 

عد الكاق (فى من ناف أقل ها يض فيه الزكاة من المقررة» لاق زكاقة) 
ع- الكافى(فى 5 من باب أوقات الزكاه» ١١‏ من زكاته) 

ه- الصحاح- صرم- ؟- ١988‏ 


ولم نقف للأوّل على مستند و أغرب الحلى فقال: «و الذى يدل على أنْ الزكاه تجب فيها أن مالكها إذا باعها بعد بدوّ الصلاح 
فالز كاه عليه دون المشترىء و لو باعها قبل بدوٌ الصلاح كانت الزكاه على المشترى- إلخ)(1١)‏ فهل هو إِلَا مصادره . 


نصابهما ألفان و سبعمائه رطل بالعراقى 
الشرط الثانى: النصاب (و نصابهما ألفان و سبعمائه رطل بالعراقى و تجب فى الزائد مطلقا) 


اقول: النصاب خمسه أوسق, و الوسق سيّون صاعاء و الصاع تسعه ارطال بالعراقيّ و سنّه بالمدنيٌ و عليه فيكون حاصل ضرب 
الخمسه فى الستّين و الستّين فى التسعه ما قالء و لا خلاف فى ذلكك و النصوص به متظافره مثل صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه 
السلام): ما أنبتت الأرض من الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيبٍ ما بلغ خمسه أوساق و الوسق ستّّون صاعا فذلكك ثلاثمائه صاع - 
الخبر/70) و غيره . 


و أمّرا خبر إسحاق بن عمّاره.. إِنّما أسألك عمًا خرج منه قليلا كان أو كثيرا إله حدٌ يزكى مما خرج منه؟ فقال: يزكى مما خرج 
منه قليلا كان أو كثيرا من كل عشره 


ص :"ا 


86 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
التهذيب (فى أوّل زكاه حنطته. 5 من زكاته)‎ -" 


واحداء و من كل عشره نصف واحدء قلت: فالحنطه و التمر سواء؟ قال: نعم»(١)‏ الظاهر فى عدم نصابء و خبر أبى بصير» عن 
الضّ ادق (عليه السلام) «لا تجب الصدقه إِلَا فى وسقين و الوسق سنّون صاعا»(؟) و خبر ابن سنان: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الزكاه فى كم تجب فى الحنطه و الشعير فقال: فى وسق)(7) فكلها ضعيفه السند و قد اعرض عنها المشهور . 


واما صحيحه الحلبى الداله على كون النصاب ستين صاعا(؟) فالظاهر وقوع تحريف فيها بدليل صحيحته الاخرى حيث جاء فيها: 
ليس فيما دون خمسه أوساق شىء و الوسق سنّون صاعاً(ه), و الا فهى لا تقاوم الاخبار المتظافره بل المتواتره معنى . 


ص : */ا 


١7ص التهذيب ج؟‎ -١ 

*- التهذيب ج؟ ص18 ح ١7‏ 

؟- الوسائل ج4 ابواب زكاه الغلات ب اح ٠١‏ 

ه-ا لتهذيب ع-م1ا- لىع و الاستيصار .68-١8-‏ 


المخرج العشر ان سقى سيحا 
(و المخرج العشر إن سقى سيحا أو بعلا أو عذياء و نصف العشر بغيره؛ و لو سقى بهما فالأغلب عدداء و مع التساوى ثلاثه أرباع 


العشر) 


أمَا العشر و نصفه فتدل عليه جمله وافره من النصوص مثل صحيح زراره و بكير» عن الباقر (عليه السلام) «قال: فى الزكاه ما كان 
يعالج بالرشاء و الدّلاء و النواضح ففيه نصف العشر و إن كان يسقى من غير علا-ج بنهر أو عين أو بعل أو سماء ففيه العشر 
كاملا)2١).‏ 


و صحيح الحلبى قال: قال أبو عبد اللّه (عليه السلام) نف الصدقة نبا يقت العمافاى الأنياة إذا كانت فيا أو كان عل ادرو 
ما سقت السّوانى و الدَّوالى أو سُقَى بالغرب فنصف العُشر)(7). 


و هذا لا كلام فيه و انما الكلام فيما لو توقف السقى على شن الثهر أو كر العين أو #نظيف السحرف :و انحو ذلكك من المقدمات» 
فهل يعدّذلك من السقى بالعلاج» 


١/0: ص‎ 


0 الوسائل ج4 ابواب زكاه الغلات ب عح‎ -١ 


؟- الكافى *-817- ”. و البعل: هو ما يشرب بعروقه من النخل من غير سقى. (مجمع البحرين- بعل- ه- 77”). و السانيه: 
الناضحه. و هى الناقه التى يستقى عليها. (الصحاح- سنا- 8- 27785). و الغرب: الدلو العظيمه. (الصحاح- غرب- -١‏ 197). 


او بدونه؟ الظاهر هو الثانى؛ فإنّ المنسبق إلى الذهن من النصوص أنّ التقسيم ملحوظ فى نفس السقى لا فى مقدّمته. و بما أن 
السقى بعد الشقّ أو الحفر يكون بطبعه و ليس مثل ما بالنواضح و الدوالى بحيث يحتاج إلى الاستعانه و العلاج فى نفس العمل» 
فلا جرم كان السقى المزبور من صغريات غير العلاج» كمايشهد له التمثيل للسقى من غير علاج فى صحيحه زراره المتقدّمه 
بالسقى من النهر أو العين» مع أن إطلااقه يشمل مالوأحدثهما بشقّ أوحفر ونبش ونحو ذلكك فيكشف عن ان الاعتبار بنفس 
السقى لا بمقدمته . 


و أمًا إِنّه مع السّتمى بهما فالأغلب و مع عدمه فثلاثه أرباع العشر فيدل عليه صحيح ابن ابى عمير عن معاويه بن شريح؛ عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) «قال: فيما سقت السّماء و الأنهار أو كان بعلا العشره و أمَا ما سقت السّوانى و الدّوالى فنصف العشرء فقلت 
له: فالأرض تكون عندنا تسقى بالدّوالى ثم يزيد الماء فتسقى سيحاء فقال: و إن ذا ليكون عندكم كذلكك؟ قلت: نعم, قال: 
النصف و النصف نصف بنصف العشر و نصف بالعشرء فقلت الأرض تسقى بالدّوالى ثم يزيد الماء فتسقى السّد هيه و ال يتين 
سيحاء قال: و فى كم تسقى ال هيه و الس قيتين سيحا؟ قلت: فى ثلاثين ليله أو أربعين ليله و قد مضت قبل ذلك فى الأرض سنّه 
أشهر سبعه أشهر» قال: نصف العشر)(١),‏ و معاويه وان لم يوثق الَّا ان اعتماد الاصحاب عليها يكفى فى موثوقيتها . 


٠/2: ص‎ 


58-١0 و الاستبصار ؟-‎ ,8١ -١8 5 و التهذيب‎ 2 2١5 -* لكافى‎ 1-١ 


ونا فرق سماعةة وسالنه عن ال كاد فى الاسبه و الشيرة فقال: فى كل سه أوشاق'وسق- الح :تق :الظاهر أن «وسى قفن 
آخره محرّف «أوسق» و كان «أوسق» نسخه بدليْه من «أوساق» فأدخل فى المتن فيكون مفاده مجرّد ذكر النصاب دون مقدار 
الإخراجء و الا فلم يعمل به أحد . 

هذا وفى المغرب ساح الماء جرى على وجه الأرض و منه «ما سقى سيحا» يعنى ماء الأنهار و الأوديه؛ و البعل و هو ما يشرب 
بعروقه من الأرض فاستغنى عن أن يسقىء و منه الحديث «ما سقى بعلا؛ و فى القاموس العذى- بالكسر و الفتح- الزّرع لا يسقيه 
إلااليظن 


استثناء المؤن 


المشهور استثناء المؤن التى يحتاج اليها الزرع و الثمر من اجره الفلاح و الحارث و الساقى و العوامل التى يستأجرها للزرع و اجره 
الارض و لو غصبا و نحو ذلكك مما يحتاج اليه الزرع أو الثمر و منها ما يأخذه السلطان من النقد المضروب على الزرع المسمى 


و ذهب الشيخ فى الخلاف الى عدم الاستثناء مستدلا عليه باطلاق النصوص فقال: دليلنا قوله (عليه السلام) «فيما سقت السّماء 
العشر أو نصف العشر) فلو ألزمناه المؤنه لبقى 


ص :الا 


017 -7 لكافى‎ 1-١ 


أقل من العشر و نصف العشر)(١)‏ و كذلك فى موضع من المبسوط أفتى بعدم الاستثناء فى أواخر فصل زكاه الغلات و افتى فى 
أوّله بالاستثناء فقال: «شروط زكاه الغلّات اثنتان: الملكك و النصابء و النصاب فيهما واحد و العفو واحد, فالنصاب ما بلغ خمسه 
أوساق بعد إخراج حقّ السلطان و المؤن كلها». أمَا فى النهايه فذهب إلى الاستثناء وكذلكك فى الاستبصار فقال: «باب أن الزكاه 
نما تجب بعد إخراج المؤنه و مؤنه السلطان» و ذهب إلى الاستثناء الصدوق فى كتبه و المفيد و الحلبيون و الحليّ(5). 


فقال الصدوق فى الفقيه: «و ليس على الحنطه و الشعير شى ء حتّى يبلغ خمسه أوساقء فإذا بلغ ذلك و حصل بعد خراج السّلطان 
و مؤنه القريه أخرج منه العشر- إلخ)(2) و مثله بعينه قال فى المقنع و الهدايه(6). 


و قال المفيد «وكذلكك لا زكاه على غلّه حتّى تبلغ حدّ ما تجب فيه الزكاه بعد الخرص و الجذاذ و الحصاد و خروج مؤنتها منها و 


ص ://ا 


-١‏ الخلاف فى /الا من مسائل زكاته 

1- النجعه ج؟ ص24 فقد نقل عمن ذكرنا . 
*- الفقيه ج ؟' ص 0" 

؟- النجعه ج؟ ص 84 

ه- المقنعه ص 794 


و قال أبو الصلاح: «و أمَا فرض زكاه الحرث فمختصٌ بالحنطه و الشعير و التمر و الزّبيبٍ إذا بلغ كل صنف منها بانفراده خمسه 
أوسق- و الوسق ستّون صاعا و الصاع تسعه أرطال بالعراقق- على كل مالكك له بعد المؤن1(0). 


وقال ابن زهره: «إذا بلغ بعل إخراج المؤن و الزراع النصاب خمسه أوسق بدليل الإجماع الماضى ذكره)12). 
و قال علاء الذين: «و حصول النصاب و هو- بعد المون و حقٌ السلطان- خمسه أوسق)(). 


وقال الحلى: «و ليس فى شىء من هذه الأجناس زكاه ما لم يبلغ كلّ جنس منها على حدته خمسه أوسق- و مبلغه ألفان و 
سبعمائه رطل بالبغدادىٌّ- بعد إخراج المؤن المقدّم ذكرها أوّلا- إلخ6(0). 


ص :هلا 


894 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
٠١ النجعه ج؟ ص‎ -9 


- السرائر ج١‏ ص 558 


و به قال فى الرّضوى فقال: «و ليس فى الحنطه و الشعير شىء إلى أن يبلغ خمسه أوسقء فإذا بلغ ذلكك و حصل بغير خراج 
السلطان و مؤنه العماره و القريه أخرج منه العشر- إلخ1(0). 


و بعد تحقق الشهره بين القدماء و لم يخالف فيهم احد عدا الشيخ فى الخلاف و موضع من المبسوط و إن سكت عن التعرّض له 
الدّيلميَ و ابن حمزه فلا شكك إِنّهم لا يفتون إلا عن نص و إن لم نقف عليه و كيف يمكن افتاؤهم بحكم مخالف للأصل و 
لإطلاق الأخبار بدون الاستناد إلى خصوص الآثار؟! فالصحيح هو الاستثناء. 


هذا وقد اتفقت كلمه القدماء على كون الاستثناء قبل النصاب . 
هذا و قد يستدل على هذا القول بوجوه: 
الوجه الاول: قاعده لا ضرر بتقريب ان اداء الزكاه ضرر على المالكك. 


وفيه: ان قاعده لا ضرر لا تنفى الحكم الضررى فيما يكون مورده الضرر بحسب الدليل و لذا يجب الخمس و الزكاه و 
الكفارات و الحج و الجهاد فالمحكم اطلاق دليل النصف و العشر. 


/٠١:ص‎ 


١97/ص الفقه الرضوى‎ -١ 


الوجه الثانى: قاعده نفى الحرج. 


وفيه: اولات ان الدليل اخص من المدعى . و ثانيا: ان مقتضى الحرج رفع الوجوب و عام تعلقه بالاداء كبقيه الحقوق الماليه لا 
رفع الحكم الوضعى . 


الوجه الثالث: ما ورد فى استثناء حصه السلطان. 


و فيه: ان النص الوارد فيها يدل على اخراج ما يكون للسلطان فلا جامع بين المقامين بل اذا فرضنا قيام دليل دال على استثناء كل 
ما يأخذه السلطان فلا وجه لتسريه الحكم الى المقام و القياس باطل. 


اي لا د ل هاه 
الوجه الرابع: قوله تعالى وَيَسْتَلُوَك لها ذا ينْفُْونَ قُلِ الْعفْوَ](1) بتقريب: ان المراد بالعفو الزائد عن المؤنه فيجوز استثناء المؤنه. 
واورد عليه اولا: ان الكلام فى المقام فى مؤنه الزرع و المستفاد من الايه مؤنه الشخص. 
و ثانيا: ان المستفاد من الايه انفاق جميع الزائد و الكلام فى المقام فى اخراج العشر أو نصفه. 


/م١١:ص‎ 


719 البقره/‎ -١ 


و لأجل توضيح الحال نقول: نقل عن ابن عباس ان شأن نزول الايه الشريفه ان المسلمين بعد ما امروا بالانفاق لتقويه الإسلام و 
شوكته سألوا النبى الاكرم صلى الله عليه و آله و سلم عن مقدار الانفاق فتزلت الايه فلا ترتبط بالمقام. 


الجميع بل هى بمعنى: انفقوا من الزائد و الجواب على ما ذكر من شأن النزول على فرض ثبوته انه لا يوجب تخصيص الاديه 
بالمورد و عليه فالظاهر تماميه الاستدلال بالايه المباركهء وهكذا الاستدلال بقوله تعالى 2ن هنو اله بالفوق الكو اورد 


غليه بتفسن ما اورد على سابقها و الجوات هو الجوات: 


الوجه الخامس: صحيحه الفضلاء فى حديث قال: لا يتركك للحارس أجرا معلوما و يترك من النخل معافاره و أم جعرور و 
يترك للحارس يكون فى الحائط العذق و العذقان و الثلاثه لحفظه اياه(7)» بتقريب انه استثنى اجره الحارس فالمؤنه خارجه. 


واورد على الاستدلال بها ان الكلا-م فى مطلق المؤن و الروايه وارده فى فرد منها. قلت: و الجواب ان العرف لا يفرق بين مؤنه 


واخرى. 
ص:7/ 


١9/ الاعراف/‎ -١ 
+ ات الوشائل الباب من ابوات ؤكاه الغلات الحديث:‎ 


حصيله البحث: 


يشترط فى زكاه الغلاءت التَمشك بالرّراعه أو الانتقال قبل زمان تعلق الوجوب بها و هو لا يتعلق بها إلى أن يصير أحد الأربعه 
حقيقه و هو بلوغها حدّ اليبس الموجب للادسمء و نصابها ألفان و سبعمائه رطل بالعراقيئ» و يجب فى الزّائد مطلقاًء و المخرج 
الفعادر | لتقن منيدا وريد أو عدر وففتاق التنظر وعدي لل ستاك بيهن البو ى نهر الشسارف للق ره الي و لو ارك 
السقى على شق النهرأو حفر العين أو تنظيف المجرى ونحو ذلك من المقٌدمات؛ فلا تعدّ هذه المقدمات من السقى بالعلاج. و 
المشهور استثناء المؤن التى يحتاج اليها الزرع و الثمر من اجره الفلاح و الحارث و الساقى و العوامل التى يستأجرها للزرع و اجره 
الارض و لو غصبا و نحو ذلكك مما يحتاج اليه الزرع أو الثمر و منها ما يأخذه السلطان من النقد المضروب على الزرع المسمى 
بالخراج قبل النصاب و هو الاقوى. 


الفصل الثانى شرائط استحباب زكاه التجاره 
اشاره 
(الفصل الثانى: انما يستحبٌ زكاه التجاره مع الحول و قيام زأض المال فصاعدا و نصاب الماليّه فيخرج ربع عشر القيمه) 


ص :7/ 


المشهور هو الاستحباب و بالاستحباب صرّح العممانى(1) و ذهب ابنا بابويه إلى الوجوب50). و أغرب المقنعه فأوجب زكاه 
التجاره فى مال الأطفال و المجانين و لم يوجبها فى مال العقلاء البالغين220, و ذهب العمانيَ و الشيخ و المرتضى و الدّيلمى و 
الحلبئ و القاضى إلى العدم(5)» و يدل على العدم طائفه من النصوص كما تقدم الكلام فى ذلك و قلنا ان مقتضى تعارض 


و اما كون زكاته ربع العشر فلعلهم استندوا الى عموم الرّبع فى خبر قثم؛ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى خبر: ١كيف‏ صارت 
من كلّ ألف خمسه و عشرين لم يكن أقل أو أكثر ما وجهها ؟ فقال: إِنَ اللّه تعالى خلق الخلق كلّهم فعلم صغيرهم و كبيرهم و 
غتئيهم و فقيرهم» فجعل من كل ألف إنسان خمسه و عشرين مسكيناء و لو علم أن ذلكك لا يسعهم لزادهم لأنّه خالقهم و هو 
أعلم بهم)(2). 


(و حكم باقى أجناس الزَّرع حكم الواجب) 


ص : 5/ 


١94١ النجعه ج5 ص ١؛ المختلف ج" ص‎ -١ 
1١97 ؟- المختلف ج" ص‎ 

#ك المقتعه عن ؟ 

*- المختلف ج ١917‏ 

ه- الكافى (فى " من ” من زكاته) 


على القول بالاستحباب فيها أو الوجوب فيهاء لكن تقدم عدم ثبوت واحد منهما فراجع . 
عدم جواز تأخير الدّفع عن وقت الوجوب 

(ولا يجوز تأخير الدّفع عن وقت الوجوب مع الإمكان فيضمن و يأثم) 

و المراد أن الوجوب فيه فورىٌ. 


اقول: قد تقدم ان وقت وجوب الزكاه فى الغنات عند النضصثقف انعقاد الحب و تقدم ان الصحيح فى وقت وجوب الدّفع هو 
التصفيه فى الغلات و مضي الحول فى النقدين و الأنعام الثلاثه كما ذهب إليه الصدوق و المفيد» قال فى الفقيه: «وقد روى فى 
تقديم الزكاه و تأخيرها أربعه أشهر و سنّه أشهر إلا أنْ المقصود منها أن تدفعها إذا وجبت عليكك و لا يجوز لكك تقديمها و لا 
تأخيرها لأنها طتروتة بالصّلاه و لا يجوز تقديم الصّلاه قبل وقتها و لا تأخيرها..)(1). 


و قال فى المقنعه: «الأصل فى إخراج الزكاه عند حلول وقتها دون تقديمها عليه و تأخيرها عنهء كالصلاه)(1) و مثلهما ابن 
زهره(0. 


ص :6/ 


١7ص‎ ١7ج الفقيه‎ -١ 
74 المقنعه ص‎ -١ 
١ 8 د الفثيه عن‎ 


وجوّز الشيخ التاخير لغرض مع عزلها عن ماله فقال: «و إذا وجبت الزكاه و تمكن من إخراجها وجب إخراجها على الفور و لا 
يؤخَرهء فإن عدم المستحقّ له عزله من ماله و انتظر به المستحقّء فإن حضرته الوفاه وصّى بهء و إذا عزل ما يجب عليه فلا بأس أن 
يفدّقه ما بينه و بين شهر و شهرين و لا يجعل ذلكك أكثر منه)(1) . 


و المفهوم من الكلينى جواز التاخير مطلقا حيث اعتمد موثقه يونس بن يعقوبء عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: زكاتى تحل 
على فى شهر أ يصلح لى أن أحبس منها شيئا مخافه أن يجيئنى من يسألنى؟ فقال: إذا حال الحول فأخرجها من مالكك لا تخلطها 
بشى ء ثم أعطها كيف شئتء قال: قلت: فإن أنا كتبتها و أثبتّها يستقيم لى؟ قال: لا يضرٌكك)(1) فان ذيلها صريح فى عدم لزوم 
الفوريه بعد العزل و قيام الكتابه مقام العزل . 


ص :2/ 


١-المبسوط‏ 2 فقه الإماميه؛ ج 2 ص: ع 
-١‏ الكافى(فى ” من باب أوقات الرّكاه) 


و صحيحه عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام): «فى الرّجل يخرج زكاته فيقسم بعضها و يبقى بعضها يلتمس بها الموضع فيكون 
من أوّله إلى آخره ثلاثه أشهر؟ قال: لا بأس)(1١).‏ 


اقول: و يشهد لذلك ايضا صحيح معاويه بن عمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قلت له: الرّجل تحل عليه الزكاه فى شهر 
رمضان فيؤخرها إلى المحرّم؟ قال: لا بأس, قلت: فإنّها لا تحل إلا فى المحرّم فيعتجلها فى شهر رمضان؟ قال: لا بأس)(5) و 
صحيح حمّاد بن عثمان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: لا بأس بتعجيل الزكاه شهرين و تأخيرها شهرين»00. 

لكن قيل المتيقن من التاخير من هذه النصوص انما هو التاخير بعد العزل كما هو صريح صحيحه ابن سنانء الا ان موثقه يونس 
اشتملت على قيام كتابتها و أثباتها مقام العزل» مضافا الى ان صحيحتى حماد و معاويه مطلقتان الّا انهما لا يخلوان من اشكال كما 
سياتى فى العنوان الاتى . 


ص :// 
-١‏ الوسائل ابواب المستحقين للزكاه ب5م ح ١‏ 


-١‏ الوسائل ابواب المستحقين للزكاه ب584 ح4 
“- الوسائل ابواب المستحقين للزكاه ب58 ح ٠١‏ 


لا تقدم الزكاه على وقت الوجوب الا قرضا 
(ولا يقدم على وقت الوجوب الا قرضا ) 


ما عدم تقديمها على وقت الوجوب إلا على سبيل القرض فذهب إليه الصدوق و المفيد و الإسكافي وعلى بن بابويه و 
المرتضى و الشيخ و أبو الصلاح و الحلى(١)‏ و هو المفهوم من الكلينى فروى صحيحا عن زراره: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): 
يكن التاجل ماله إذا عقب كلع السفه قال: له | يسلى الأوك قبل ال وال:03ه و ظاهر الذيلين نوراق التجيل طلقا وانجلاؤه 
العمّانيَ بشرط مضي ثلث السنه فقال: «من أتاه مستحقٌ فأعطاه شيئا قبل حلول الحول و أراد أن يحتسب به من زكاته أجزأه إذا 
كان قد مضى من الترنه ثلثها إلى ما فوق ذلككء و إن كان قد مضى من السّدنه أقل من ثلثها فاحتسب به من زكاته لم يجزه» 
بذلكك تواترت الأخبار عنهم عليهم السّلام0) . 


قلت: أما قوله: «يستحبٌ إخراج الزكاه و إعطاءها فى استقبال السنه الجديده فى شهر المحرّم؛ و إن أحبّ تعجيله قبل ذلكك فلا 
بأس» فالظاهر أنّ مراده استحباب 


ص :// 


-١‏ النجعه ج؟ ص77 
؟- الكافى(فى آخر باب أوقات الزكاه. ١١‏ من زكاته) 
“'- النجعه ج 5 ص 7 


جعل سنه زكاته أوَّل السنه المحرّم, لثلا يلتبس عليه الوقت جمعا بين كلاميه و لعله استند فيما قال من استحباب جعل سنه... الى 
خبر خالد بن الحيجاج الكرخئّ, عن الصّادق (عليه السلام): انظر شهرا من السنّه فانو أن تؤدّى زكاتكك فيه فإذا دخل ذلك الشهر 
فانظر ما نضٌ- يعنى ما حصل فى يدكك- من مالكك فزكه فإذا حال الحول من الشهر الذى زكيت فيه فاستقبل بمثل ما صنعت 
لبس عليكف اكتر 1 


فالصحيح عدم جواز الإعطاء بقصد الزكاه مطلقا و لو بعد مضي ثلث السنه كما دلت عليه صحيحه زراره المتقدمه و صحيحه 
عمر بن يزيد: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل يكون عنده المال أيزكيه إذا مضى نصف السنه؟ قال: لا» و لكن حتّى 
يحول عليه الحول و يحل عليه إِنّه ليس لأحد أن يصلَى صلاه إِلَا لوقتها و كذلكك الزكاه ولا يصوم أحد شهر رمضان إِلَّا فى 
شهره إِلَّا قضاء و كل فريضه إِنّما تؤّى إذا حلّت)(5). 


ومن العجيب ادّعاء العمّانيٌ تواتر الأخبار بالجوازء وإِنّما روى الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام): لا بأس بتعجيل الزكاه 
قبل محلّها بشهر أو نحوه إذا احتيج إليها 


ص:9/ 


-١‏ الكافى (فى أوّل باب أوقات الزكاه» ١١‏ من زكاته) 
-١‏ الكافى *- 8-7 و التهذيب 5 8# 1٠١‏ و الاستبصار ١ -١‏ 017 


وقد تعتجل الْنَبِى صلى الله عليه و آله زكاه العئاس قبل محلها بشهر أو نحوه لأمر احتاج إليها فيه)(1) و هو دال على جواز التعجيل 
بشهر مع أنه خبر مرسل لا عبره به. 


(و يشترط بقاء القابض على الصّفه) 

لما سياتى من عدم جواز اعطاء الزكاه الّا للمستحقين الواجدين للشرائط . 

عدم جواز نقل الزكاه عن بلد المال انا مع إعواز المستحقٌ فيه 

(و لا يجوز نقلها عن بلد المال الا مع إعواز المستحق فيه فيضمن) 

عند عدم الاعواز و هو زمان عدم جوز النقل (لا معه» و فى الإثم قولان و يجزى) أى مع عدم الإعواز إذا وصل إلى المستحقٌ. 


اقول: العمده فى دليل عدم الجواز مع عدم الإعواز هو صحيح عبد الكريم بن عتبه الهاشمىّء عن الصّادق (عليه السلام): «كان 
النَبىَ صلى الله عليه و آله يقسم صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى و صدقه أهل الحضر فى أهل الحضر و لا يقسمها 


صن :5 


78 البحار ج97 ص‎ -١ 


بينهم بالسويّه إِنّما يقسمها على قدر ما يحضره منهم, و ما يرى ليس فى ذلكك شى ء موقت100). 


و صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) «قال: لا تحلّ صدقه المهاجرين للأعراب و لا صدقه الأعراب للمهاجرين)(1) الا انه 
قيل: انها ليست ناظره الى عدم جواز نقلها بل ناظره الى ان زكاه المهاجر لا تعطى الى الأعرابيئ و بالعكس و لو لم يكن مقرونا 
بالنقل . 


قلت: الما انها ظاهره بالفهم العرفى بانها تقسم بمحلها و ليس المراد المماثله بين الفقير و صاحب الزكاهءفما ابعده عن هذا 
المعنى!! 


و عليه فتقع المعارضه بين هذين الصحيحين و بين ما دل على الجواز كصحيح هشام بن الحكم, عنه (عليه السلام) «فى الرّجل 
على لز كاد بقل أله أن يخرج الشى ء منها من البلده الّتى هو فيها إلى غيرها؟ قال: لا بأس)() و صحيح أحمد بن حمزه: 


ص :١ه‏ 


-١‏ الكافى(8 من باب الزكاه تبعث» ه” من زكاته) 
؟- الكافى( ٠١‏ من باب الزكاه تبعث» ه” من زكاته) 
'- الكافى(لامن باب الزكاه تبعث» ه” من زكاته) 


إسالت أبا الحسن الشالث (عليه السلام) عن الوّجل يخرج زكاته من بلد إلى بلد آخر و يصرفها فى إخوانه فهل يجوز ذلكك؟ 
فقال: نعم/(١),‏ و غيرهما. 


اقول: و تعارض هاتين الطائفتين تعارض النص و الظاهر فان ما دل على الحرمه نص فيها و ما دل على الجواز انما دلالته بالاطلاق 
ولا شكك فى تقدم الاسول على الثانى مضافا الى ان ما دل على الحرمه موافق لسنه النبى صلى الله عليه و اله كما فى صحيح 
الهاشمى المتقدم فيكون مقدما على غيره فيحمل ما ظاهره الجواز على صوره عدم وجود المستحق. 


و أمَا الضمان مع عدم الإعواز و عدمه مع الاعواز فيدل عليه صحيح محمّد بن مسلم: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل 
بعث بزكاه ماله لتقسم فضاعت هل عليه ضمانها حتّى تقسم؟ قال: إذا وجد لها موضعا فلم يدفعها إليه فهو لها ضامن حتّى 
يدفعهاء و إن لم يجد لها من يدفعها إليه فبعث بها إلى أهلها فليس عليه ضمان لأنْها قد خرجت من يده؛ و كذلكك الوصىئ الذى 
يوصى إليه يكون ضامنا لما دفع إليه إذا وجد ربّه الذى أمر بدفعه إليه فإن لم يجد فليس عليه ضمان)(1) و صحيح زراره؛ عنه 
(عليه السلام): «سألته عن رجل بعث إليه أخ له زكاته ليقشّ .مها فضاعتء فقال: ليس على الرّسول و لا على المؤدّى ضمانء قلت: 
فإنّه لم يجد لها أهلا ففسدت و 


ص :957 


-١‏ التهذيب (فى 1 من تعجيل زكاته. ١‏ من زكاته) 
؟- الكافى (فى أوّل باب الزكاه تبعث» ه” من زكاته) 


تغرت أ يضمنها؟ قال: لا و لكن إن عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتّى يخرجها»(١)‏ 


و أمًا صحيح أبى بصيره عن الباقر (عليه السلام): «إذا أخرج الرّجل الزكاه من ماله ثم سمّاها لقوم فضاعتء أو أرسل بها إليهم 
فضاعت فلا شىء عليه)(7). 


و صحيح عبيد بن زراره» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) أنه قال: إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم يسمّها لأحد فقد برىء 
منها() و خبر بكير بن أعين: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرّجل يبعث بزكاته فتسرق أو تضيع؟ قال: ليس عليه شى ع( 
فمحموله على الاعواز جمعا بين الادله. 


وهل النقل مع الإعواز واجب ام لا؟ لا شكك فى وجوبه لان مقدمه الواجب واجبه بعد كون اخراج الزكاه وايصالها واجبا مضافا 
الى صحيح ضريس قال: «سأل المدائنيّ أبا جعفر (عليه السلام) فقال: إِنّ لنا زكاه نخرجها من أموالنا ففى من نضعها؟ فقال: فى 


ص :17 


١١8 لكافى *- 07ه- ع, و التهذيب ع مع‎ 1-١ 

. الكافى - 87ه- 7؛ و التهذيب 5- /ا- "2177 و فيه: حماد بن عثمان بدل حماد بن عيسى قلت: و كلاهما من الثقاه‎ -١ 
." الكافى ”- 7ه‎ -* 

ع- الكافى - 8ه- ه. 


فقال: ابعث بها إلى بلدهم تدفع إليهم و لا تدفعها إلى قوم إن دعوتهم غدا إلى أمرك لم يجيبوك و كان و الله الّبح)(1) و 
الاشكال فيها بانه من البعيد عدم وجود المصرف لها فى غير محله لا-نه من الممكن ان تكون الزكاه قليله لا تفى لبعض 
المصارف . 


هذا و جمع المصئّف بين قوله «و لا يجوز نقلها؛ و قوله: «و فى الإثم قولان» , وهو كما ترى. 
حصيله البحث: 


يجوز تأخير دفع الزكاه عن وقت الوجوب بعد عزلها او كتابتها واثباتها ولا تقدّم على وقت الوجوب إِلَا قرضاً فتحتسب عند 
الوجوب بشرط بقاء القابض على الصَفهء و لا يجوز نقلها عن بلد المال إِلَا مع إعواز المستحقّ فيجوز ويضمن مع عدم الاعواز ولا 


يضمن مع الاعواز» و يجب النقل مع الإعواز و يجزئ. 

الفصل الثالث فى المستحق 

اشاره 

(الفصل الثالث: فى المستحقٌ و هم الفقراء و المساكين و يشملهما من لا يملكك مؤونه سنته» و المروى أن المسكين أسوء حالا) 
ص :15 


008 الكافى ج" ص‎ -١ 


اختلفوا فى كون أَيَهما أسوء حالاء ذهب إلى كون المسكين أسوء حالا الإسكافى و المرتضى و الدّيلميَ و المفيد و أبو الصلاح 
وابن زهره و الشيخ فى النهايه. و هو المفهوم من على بن إبراهيم القَمّى حيث روى فى تفسيره عن الضّ ادق (عليه السلام) فى 
آيه [إِنّما الصَدَقَاتٌ) قال: تعر الي اد بار عي زراك رين ايج شار ا الع انبر الوا 
العا اللخارار عدر وا عبيل الله 1 بدتطيترة ضَويا فى الأدض يخسيهم الطاجل أ للا مِنَ التعَفْفٍ تَعْرفمُع 
يكام لا يشكلوق اناس إِلكة) و المساكين هم أهل الزّمانات و قد دخل فيهم الرّجال و النساء و الصبيان»(1). 


وهو المفهوم من الكلينى ايضا حيث روى صحيحا عن محمّرد بن مسلم» عن أحدهما عليهما ال .لام «أنّه سأله عن الفقير و 
المسكين» فقال: الفقير الذى لا يسأل :و المسكيق الذى هو أجهد ممه الذئ. .سأل:(0. 


وذهب إلى كون الفقير ألبوء حال الشيخ فى مبسوظه و جملة او فيه القأء وابن حمزه و الحلى0).؛ و الأصل فى ذلكك كما 
حكى صاحب النجعه الشافعىّ ثم الثعالبى استناداً إلى قوله تعالى [أَمَا السَفِيئهُ كانت لِمَلِلاكِينَ بَعْمَلونَ فى الْبخر) (؟). 


ص :10 


- تفسير القمى ج/ ١‏ ص98 ؛ التَهذيب ج؟ ص 58 
؟- الكافى: فى ١9‏ من باب فرض الزكاه. أوّل زكاته 
*- النجعه ج؟ ص ”/ 
؟- النجعه ج؟ ص ”7/ 


وآقيفة أن« لهسا كتو قن الآنه لس مت الققن يا مم الجر و كله اللحيله نظي اكير «هييكيق سكين ربكل ويه اولك 
و قوله (عليه السلام): «مسكين ابن آدم؛ مكتوم الأجل؛ مكنون العلل» محفوظ العملء تؤلمه البق و تقتله الشّرقه و تنتنه 
العرقه)(؟). 


واستدل لهم المختلف أيضا بأنْ العاده فى عبارات أهل اللّغْهِ الابتداء فى الذكر بالأهمّ و قد قدّم الله تعالى فى القرآن ذكر 
الفقراء على المساكين فلو لا أَنّهم أسوء حالا لكان الأحسن تقديم المساكينء و بأنّ النِىَ صلى اللّه عليه و آله استعاذ من الفقر و 
سأل المسكنه. و بِأنْ الفقير مأخوذ من الفقار فكأنّه قد انكسر فقار ظهره لشدّه حاجته(*). 


اقول: و يردّ الأموّل أنه لو كانت العاده بذكر الأ-همّ إِنَا أنّه ليس بدليل لهم بل عليهم فالمراد إعطاء الصدقات و إعطاؤها للفقير 
الذى لا يسأل أهمٌ من المسكين الذى يسأل ففى خبر عبد الرّحمن بن الحتجاج: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّكاه أ 
يفضّله بعض من يعطى ممّن لا يسأل» على غيره؟ فقال: نعم يفضّل الذى لا يسأل 


ص :18 
-١‏ متشابه القرآن و مختلفه (لابن شهر آشوب) ج ١‏ ص 768 سوره الكهف(28): آيه 74. 


؟- نهج البلاغه - مع تعاليق صبحى الصالح - ص 66١‏ 
*- المختلف ج” ص 1١44‏ 


علي الذى يسأل106) ولا اشكال فى سنده الا هن جهة محمد بن اسماغيل الليسابورى: 


و يرد التَانى أنه يكون دليلا لهم لو كان لنا خبر أنّه صلى الله عليه و آله قال: «اللّهِمَ إِنّى أعوذ بكك من الفقر و أسألك المسكنه» 
و إذا كانا فى كلاسمين فلا يبعد أن يكون كل منهما فى مقام غير الآخرء فإنْ مقامات الكلام تتفاوت فإنّ ما روى عنه صلى الله 
عليه و آله: «اللَهِمَ أحينى مسكينا و امتنى مسكيناا(؟) أى مثلهم فى التواضع و المسكنه ونقل عنهم عليهم الس لام انهم كانوا 
يستعيذون من الفقر المخزى كالغنى المطغىء و ورد مدح الفقر ففى الخبر «أوحى الله تعالى إلى موسى (عليه السلام): إذا رأيت 
الفقر مقبلا فقل: مرحبا بشعار الصالحين(*) كما فسّر ما فى الخبر «الفقر الموت الأحمر)(؟) بالفقر من الدَّين, و الرّوايه عنه صلى 
اللّه عليه و آله: «الفقر فخرى)(2) مشتهره؛ و بالجمله هذا الاستدلال كما ترى. 


ص :/41 


” حهه١ الكافى ج ”اص‎ -١ 
١09 مجموعه ورام ج١ ص‎ -1 
١8+ الكافى ج” ص‎ -* 
١88 #تالكافى 2 ؟ ص‎ 


و يردٌ الثالث أنه لو كان الفقر من الفقار بمعنى كأنّْه قد انكسر فقار ظهره فالمسكين من السكون كأنّه تركه المسكنه كالميِت لا 


- 
ع 


و الصواب أن الفقير بمعنى المحتاج و فى الاق قال ابن عرفه: «الفقير عند العرب المحتاجء قال تعالى [أَنَتَمُ الْفمَباءع 9 1 
أ المستاجوقء فأنا السكيى فالذى قد أذله الققر قاذا كان هذا مسكحه من هه الفقر حلت له الصلاقد.و كان فقيرا مسكيناو 
إذا كان مسكينا قد أذلّه سوى الفقر فالصدقه لا تحلّ له إذ كان شائعا فى اللّغه «ضرب فلان المسكين و ظلم المسكين» و هو من 
أهل الثروه- إلخ) و هو فى غايه الجوده و إِنْما قالوا: الفاقره الدّاهيه الكاسره للفقار يقال: «عمل به الفاقره» أى الدّاهيهء قال أبو 
إسحاق فى قوله تعالى [تَطَنٌ أَنْ يُفْعِلَ بها قر أى توقن إن يفعل بها داهيه من العذاب, و للفقير معان اخرى لا علاقه لها 
بالمقام. 


هذاو المروى فى معنى الفقير موافق لنصّ أكثر أهل اللغه ذهب اليه ابن ال كيت و يونس و أبو عمرو بن العلاء و عن الفرّاء فى 
2 لامي هاما 5 5 57 5 

قوله تعالى إإِنّمَا الصَّدَةَ ات لِلْفْطَلَاءِ وَ الْمللتاكين) الفقراء هم أهل صقَّه الب صلى الله عليه و آله كانوا لا عشاء لهمء فكانوا 

بلنمسوق الفقل فى الثهار و .يأوون إلى المسجده و المساكين الطؤافون على الأبواب136. 


ص :/1 


. النجعه ج؟ ص 868 نقل عنهم جميعا‎ -١ 


ويذفي: الأضمعي إلى التك ين فثال كناف اللبنان: «الشكية اسم خالا مق التقيرك الى كذلكف قال الحمك بن عييدت وغ 
ابن أعرابى» كونهما مثلين»(1). 


هذا و أغرب الفقيه فقال: «فَأمّا الفقراء» فهم أهل الزّمانه و الحاجه. و «المساكين» أهل الحاجه من غير أهل الزّمانه) و لم يظهر له 
مستند نعم قال فى اللسان: ويروى عن خالد بن يزيد قال: «ستمى الفقير فقيرا لزمانه تصيبه مع حاجه شديده تمنعه الزّمانه من 
الكلب ف الك عن لبه والحاضل الضيواب كرون الشكين أسوء خالا 


ثم إذا كان على مت زكاه و كانت التركه قاصره عن كفايه الورثه مع فقرهم يجوز أن يأخذوا الزكاه من حيث الفقر و المسكنه 

و الباقى من حيث الإدرث لكن يجعلون مقدارا للفقراء كما فى صحيح على بن يقطين: «قلت لأبى الحسن الأول (عليه السلام): 
رجل مات و عليه زكاه و أوصى أن يقضى عنه الزكاه و ولده محاويج إن دفعوها أضرٌ ذلك بهم صرًا شديداء فقال: يخرجونها 
فيعودون بها على أنفسهم و يخرجون منها شيئا فيدفع إلى غيرهم)(1). 


و يشترط فى الفقراء و المساكين الايمان كما فى صحيح بريد بن معاويه العجلي عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال: 


ص :14 


1- الكافى ”'- /1ه- ه. 


ضلالته ثم منّ الله عليه و عرّفه الولايه فإنّه يؤجر عليه إلا الرّكاه فإنّه يعيدها لأنّه يضعها فى غير مواضعها لأنّها لأهل الولايه و أمَا 
الصّلاه و الحجّ و الصضيام فليس عليه قضاءً.(1) 


وصحيح الفضلاء عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام أنَهما قالا «فى الرّجل يكون فى بعض هذه الأهواء الحروريّه و 
المرجئه و العثمائيه و القدريّه- ثم يتوب و يعرف هذا الأمر و يحسن رأيه أ يعيد كلّ صلاهٍ صلَاها أو صوم أو زكاهٍ أو ححّ أو 
ليس عليه إعاده شى ءٍ من ذلكك قال ليس عليه إعاده شى ءٍ من ذلكك غير الرّكاه لا بد أن يؤدّيها لأنّه وضع الرّكاه فى غير 
موضعها و إِنْما موضعها أهل الولايه.(7) 


من الرّكاه قال نعم حتّى ينشئوا و يبلغوا و يسألوا من أين كانوا يعيشون إذا قطع ذلكك عنهم فقلت إِنْهم لا يعرفون قال يحفظ فيهم 
متهم و يحب إليهم دين أبيهم فلا يلبثوا أن يهتمُوا بدين أبيهم فإذا بلغوا و عدلوا إلى غي ركم فلا تعطوهم00. 


٠٠١:ص‎ 


١-التهذيب ١-4-0‏ 
؟- الكافى ”- مه ١‏ 
”- الكافى *- 8ه ١‏ 


(و الدار و الخادم من المؤونه) 


و المراد أنه لاا تنحصر المؤونه فى تعريف الفقير و المسكين بمن لا يملكك مؤونه سنته» بل يشملهما ممما إليه الحاجه كما فى 
صحيح أبى بصير: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): إِنّ شيخا من أصحابنا يقال له: عمر: سأل عيسى بن أعين و هو محتاجء فقال 
له عيسى: أما إِنْْ عندى من الزكاه و لكن لا أعطيكك منهاء فقال له: و لم؟ فقال لأنَى رأيتكك اشتريت لحما و تمراء فقال: إِنّما 
ربحت درهما فاشتريت بدانقين لحما و بدانقين تمراء ثم رجعت بدانقين لحاجه؛ قال: فوضع أبو عبد الله (عليه السلام) يده على 
جبهته ساعه ثم رفع رأسه ثم قال: إِنّ الله تباركك و تعالى نظر فى أموال الأغنياء ثم نظر فى الفقراء فجعل فى أموال الأغنياء ما 
يكتفون به و لو لم يكفهم لزادهم بل يعطيه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوّج و يتصدّق و يحج)(1). 


و موثق سماعه فى خبر «و سألته عن الزكاه هل تصلح لصاحب الدّار و الخادم؟ فقال: نعم, إِنَا أن تكون داره دار غلّه فيخرج له 
من غلتها دراهم تكفيه لنفسه و عياله و إن لم تكن الغله تكفيه لنفسه و عياله فى طعامهم و كسوتهم و حاجتهم فى غير إسراف 
فقد حلت له الزكاهء و إن كانت غلّتها تكفيهم؛ فلا:(1). و غيرهما. 


(و يمنع ذو الصنعه و الضيعه إذا نهضت بحاجته و الا تناول التتثمه لا غير) 
ص:١١٠‏ 


-١‏ الكافى: ١‏ من باب الرّجل إذا وصلت إليه الزكاه, /ا” من زكاته 
؟-| لكافى *- ٠8م‏ ع 


المراد أنه لا يشترط فى الغنى كونه ذا مال موجود فلو كان ذا صنعه أو ضيعه كافيه لم يكن فقيرا كما تقدم انفا فى موثق سماعه. 
ففى خبر الكافى عن عامر بن جذاعه فى اسناد» و عن سعدان بن مسلم فى آخر قال: «جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) 
فقال له: يا أبا عبد الله قرض إلى ميسره. فقال له أبو عبد الله (عليه السلام): إلى غله تدرككء فقال الرّجل لا و الله قال: فإلى 
تجاره تؤوب؟ قال: لا و اللّهء قال: فإلى عقده تباع» فقال: لا و الله فقال أبو عبد اللّه (عليه السلام) فأنت ممّن جعل الله له فى 
وكساك عاك ف ورف ادحل نوري ار يه لديا قلع :)تي لدو 3 لسر كوي ا ارو كو يري اكه 
قواما إن التبذير من الإسراف قال الله عزّ و جل وَ لا تُبذَرْ تَبِذِيرً(1). 


العاملون عليها 

(و العاملون عليها و هم السعاه فى تحصيلها) 

قال تعال 4( و املق عَليِهًا) وهم الشعام و ساون ادها مدا 
ص:؟١٠‏ 


١ من أوّلهِ باب فرض زكاته)‎ ١5 الكافى (فى‎ - ١ 


وهل الحصه المدفوعه الى العامل من الزكاه يستحقها مجانا كما فى الفقير و المسكين ام انها فى مقابل عمله اجاره ام جعاله ام 

يعطيه بعد العمل بلا تعيين؟ الظاهر من الايه المباركه انه يدفع اليه فى مقابل العمل و اما مقدار ما يعطيه فذاكك الى الامام كما هو 

صريح صحيح الحلبئى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت له: ما يعطى المصدّق؟ قال: ما يرى الإمام و لا يقدّر له شى ع(1). 

المؤلفه قلوبهم 

(و المؤلّفه قلوبهم و هم كقّار يستمالون الى الجهاد بالاسهام لهم قيل: و المسلمون أيضا) 

اقول: لا بد من تشخيص المراد من المؤلّفه قلوبهم فهل هم المنافقون و المستضعفون كما ذهب إليه القميّ و الإسكافى و هو 
' لان 0 ' 5 

المفهوم من الكافى؛ فقال الال فى تفسير (إِنْمَا الصَدقات»: «والمؤلفه قلوبهم) «قوم ول دوا الله ولم تدخل المعرفه قلوبهم أن 


محتّردا رسوله فكان الب صلى الله عليه و آله يتألّفهم و يعلّمهم كيما يعرفوا فجعل الله لهم نصيبا فى الصدقات لكى يعرفوا و 
يرغبتوا»(1). 


١٠١7: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى 1# من بات من تحل له الزكام 6# من زكائه) 


"- التهذيب عن تفسيره فى ” من أصناف زكاته. 


و قال الاسكافى: «المؤلّفه قلوبهم من أظهر الدّين بلسانه و أعان المسلمين و إمامهم بيده و كان معهم إِلَا قلبه(1). 


و هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد صحيح زراره عنه (عليه السلام) «سألته عن قوله تعالى (و المُوَلَمَه لوبهم ) قال: هم قوم 
وحدوا الله و خلعوا عباده من يعبد من دون الله و شهدوا أن إله إِنَا الله و أن محمّدا رسول الله وهم فى ذلك شكاك فى بعض 
ما جاء به محمّد صلى الله عليه و آله فأمر الله نبي أن يتألّفهم بالمال و العطاء لكى يحسن إسلامهم, و يثبتوا على دينهم الذى قد 
دخلوا فيه و أقرّوا به و أنّ محمّدا صلى الله عليه و آله يوم حنين تألْف رؤساء العرب من قريش و سائر مضر منهم أبو سفيان بن 
حرب وعيينه بن حصن الفزارىٌ و أشباههم من النّاس فغضبت الأنصار و اجتمعوا على سعد بن عباده فانطلق بهم إلى النْبِنَ صلى 
الله عليه و آله بالجعرّانه فقال له: أ تأذن لى فى الكلا.م؟ فقال نعم فقال: إن كان هذا الأمر من هذه الأموال التى قسمت بين 
قومكك شيئا أنزله الله تعالى رضينا به» و إن كان غير ذلكك لم نرضء فقال النْبِىَ صلى الله عليه و آله يا معشر الأنصار أ كلكم 
على قول سددكم سعد؟ فقالوا: سيدنا الله و رسوله. ثم قالوا فى الثالثه: نحن على مثل قوله و رأيه» قال (عليه السلام): فحط الله 
نورهم ففرض للمؤلّفه قلوبهم سهما فى القرآن0.(؟) 


٠١5: ص‎ 


"- الكافى كناب الايمان والكفر ص 5١١‏ ح" 


وهو ظاهر العتّاشى حيث اعتمد صحيح زراره المتقدم ومثله مما رواه0١).‏ 


وبخوانائر الصدرق حل زرك مسدوها عن ( ورور محا و ساي الا لاب عرلا الله علي السلا | أواءك فول عالي. انها 
اصَدَة اث نقتا وكين و الايلين علو امول يع وى الرثاب و الفرمين و فى حبيل اهدو ابن القبيل كَريضَه بن 
1 أكل هؤلاء يعطى و إن كان لا يعرف؟ فقال: إِنّ الإمام يعطى هؤلاء جميعا لأنّهم يقرّون له بالطاعه. قال زراره: قلت: فإن 
كانوا لا يعرفون؟ فقال: يا زراره لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع و إِنْما يعطى من لا يعرف ليرغب 
فى الدّين فيثبت عليه فأمّرا اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إِلَا من يعرف فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون 
الناسء ثم قال: «سهم الْموَلَمه قلُوبهُغْ و سهم الرّقاب عام و الباقى خاصٌ- الخبر)(1) فإِنْ ظاهره أن سهم المؤلّفه كسهم الرّقاب 
عامٌ للعارف و غيره و أمّا الباقى فمختصٌ بالعارف. 


١٠١6: ص‎ 


. تفسير العياشى / من أخبار سوره براءه ؟ وغيره‎ -١ 
8 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 


قيل: و يمكن نسبته للمفيد فقال فى المقنعه: «و الْمُوَلَمَِفَلُوبّهُعْ و هم الذي يستمالون و يتأللفون للجهاد و نصره الاسلام»(1) حيث 
لم يقل من المشركين فلا بد أنّه أراد المستضعفين فى الدّين. 


و الشيخ فى النهايه فقال: دو أما الْموَلمَهِ لُوبهُمْ فهم الّذين يتألفون و يستمالون إلى الجهاد»» وابن زهره حيث قال: «و المؤلّفه هم 
الْذِين يستمالون إلى الجهاد بلا خلاف». و الدّيلميَ حيث قال: «و المؤلّفه و هم الّذين يستمالون لنصره الدّين)(؟) بالتقريب الذى 


اقول: لكن ابن ادريس فهم منه الاطلاق للكافر والمسلم فقال: «المؤلّفه ضربان: مؤلّفه الكفر, و مؤلّفه الإسلام» ثم نقل قول الشيخ 
فى اختصاصهم بالكفار» ثم نسب إلى المفيد مختاره» واستدلٌ له بعموم الآآيه و استدلٌ له المختلف بخبر زراره و محمّد بن مسلم 
المتقدّم. 

واجيب الأوّل: بأنّه لو كانت الآيه تعمّ الكافر فيهم لعمهم فى الفقراء و المساكين أيضا و لم يقل به أحد. 


٠١ ص:2‎ 


7١ المقنعه ص‎ -١ 


. فقد نقل عن الشيخ و ابن زهره و الديلمى‎ ٠١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 


و اجيب الثانى: أنّ الخبر عمم المؤلّفه و الرّقاب فى العارف و غير العارف لا فى المسلم و غير المسلم. 


و اما قول المبسوط من اختصاصهم بالكفّار فقال: «الْمُوَلَمَه فلوبْهُمْ عندنا هم الكفار الّذِين يستمالون بشى ء من مال الصدقات إلى 
الإسلام و يتألّفون ليستعان بهم إلى قتال أهل الشرك و لا يعرف أصحابنا مؤلّفه أهل الإسلام)(1). فغريب ولم نعرف من قال به. 


و اما ما قيل: من كون مؤلّفه المسلمين عند من قال به أربع فرق(1) فالظاهر أن الأصل فيه الشافعى حيث نقل المحقق عنه ذلكك 
فقال: «و المسلمون أربعه قوم لهم نظراء فإذا أعطوا رغب نظراؤهم فى الإسلام و قوم فى ثناتهم ضعف فيعطون لتقوى ثيّاتهم» و 
قوم من الأعراب فى طرف بلادد الإسلام و بإزائهم قوم من أهل الشّدرك فإذا أعطوا رغب الآخرون. و قوم بإزاءهم قوم آخرون 
من أصحاب الصدقات فإذا أعطوا جبوها و إن لم يعطوا احتاج الإمام إلى مؤونه فى بعث من يجبى زكاتهم)(). 


١١7: ص‎ 


554 المبسوط ج١ ص‎ -١ 
١78ص‎ ١ج الروضه البهيه‎ -١ 
ص ”/اه‎ ١ المعتبر ج‎ -“ 


قلت: و لا يخفى ان القسم الرَابع قسم من العاملين عليها لاالمؤلّفه. و الحاصل اختصاص المؤلفه بالمسلمين وذلكك لاتّفاق 
الأخبار فى معنى المؤلّفه بهم فيكون القول بغير ما فيها ساقطا. 


و فى الرّقاب 
ل 
(وَ فى الرّقاب وهم المكاتبون) 


كما فى مرسله الفقيه الموافقه لاطلاق الايه المباركه «سئل الصّادق (عليه السلام) عن مكاتب عجز عن مكاتبته و قد أدّى بعضها 
قال: يؤدّى عنه من مال الصَدقه إِنْ الله تعالى يقول فى كتابه (وَ فى الرّقاب](1) . 


(و العبيد تحت الشدّه) 


كما فى خبر أبى بصيرء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يجتمع عنده من الزكاه الخمسمائه و الستمائه يشترى 
بها نسمه و يعتقها؟ فقال: إذاً يظلم قوما آخرين حقوقهم ثم مكث ملاء ثم قال: إِلّا أن يكون عبدا مسلما فى ضروره فيشتريه و 


يعتقه)(7) و هى ضعيفه سندا بعمرو فان التهذيب وان رواها عن عمرو بن 
ص ١١8:‏ 


١-الفقبه‏ - ١١80‏ الاع” 


-١‏ الكافى (فى ١‏ من باب الرّجل يحج من الزكاه أو يعتق» 8" من زكاته) 


ابى نصر عنه (عليه السلام) و هو ثقهء الما انه قد رواها عن الكافى و هو رواها عن عمرو عن ابى بصير و لم يعلم من هو؟ و اما 
دلالتها فقوله (عليه السلام) «إذاً يظلم قوما آخرين حقوقهم» الذى هو بمثابه التعليل يرشدنا الى جواز الصرف فى مطلق العتق فى 
حد نفسه غير ان فيه اضاعه لحق الادخرين فيكون مرجوحا لاجل الابتلاء بالمزاحم و راجحا بعد وجود مزاحم اقوى و هو كون 
العبد فى شده فغايه دلالتها هو مرجوحيته لو لم يكن فى شده و الحاصل ان الايه المباركه باقيه على اطلاقها و لا موجب لتقييدها 
وكذلكك موثق عبيد بن زراره: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أخرج زكاه ماله ألف درهم فلم يجد موضعا يدفع 
ذلكك إليه فنظر إلى مملوكك يباع فيمن يريده فاشتراه بتلكك الألف الدّرهم الّتى أخرجها من زكاته فأعتقه هل يجوز ذلكك؟ قال: 
نعم لا بأس بذلكء قلت: فإنّه لما أن أعتق و صار حرًا انَجر و احترف و أصاب مالا ثم مات و ليس له وارث فمن يرثه إذا لم 
يكن له وارث قال: يرثه الفقراء المؤمنون اين يستحقّون الزكاه لأنّهِ إنّما اشترى بمالهم)(١)‏ فانها لا تفيد التقيبد بما إذا لم يجد 
فقيرا فان هذا القيد انما ذكر فى كلام السائل دون الامام (عليه السلام) ليدل على الحصرء بل ورد عتق العبد الإماميّ من الزكاه 
مطلقاء كما فى صحيح أيَوب ابن الحرّ أخى أديم بن الحرّء قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام) مملوكك 


١٠١9:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى اخر باب الرّجل يحب من الزكاه أو يعتق» 8" من زكاته) 


يعرف هذا الأمر الذى نحن عليه أشتريه من الزكاه فأعتقه فقال: اشتره و أعتقه- الخبر)(١).‏ والحاصل جواز صرف الزكاه بلا تقيبد 
تحكيما لاطلاق الايه المباركه. 


ثم الظاهر عدم اشتراط الإيمان فى عتق رقاب تحت الشّدهء كما تقدم فى صحيح زراره؛ و محمّد بن مسلم؛ عن الصّادق (عليه 

5 75 ه رصم يرم لا 
السلام) فى خبر «فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون الناسء ثم قال: سهم الموْلفهِ قلوبّهُم و سهم الرّقاب عام و 
الباق حاط بت الشر 1ل 


و الظاهر أن المراد أن الفقراء و المساكين و الغارمين يشترط فيهم الإيمان دون «المؤلفه والرّقاب» فيكفى فيهما الإسلام كما تقدم 


فى صحيح زراره وابن مسلم. 

و الغارمون 

[والغازهوة وهو المدينوة فى غير معطي 

كما فى موثقه إسحاق بن عتّرار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل على أبيه دين و لأبيه مؤنه أ يعطى أباه من زكاته 
يقضى دينه؛ قال: نعم» و من أحقّ من أبيه(. 

١٠١:ص‎ 

"ا/١ العلل ج 7 ص‎ -١ 


؟- الكافى جاص 48؟ 


الكافى (فى ؟ من باب نادرء *” من زكاته) 


و صحيح زراره: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل حلت عليه الزكاه و مات أبوه و عليه دين أ يؤدّى زكاته فى دين أبيه» و 
للابن مال كثير؟ فقال: إن كان أبوه أورثه مالا ثم ظهر عليه دين لم يعلم به يومئذ فيقضيه عنه. قضاه من جميع الميراث و لم 
يقضه من زكاته و إن لم يكن أورثه مالا لم يكن أحد أحقٌ بزكاته من دين أبيه» فإذا أدّاها فى دين أبيه على هذه الحال أجزأت 
عنه)(١).‏ 


كما و يجوز احتساب الدين من الزكاه كما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج «سألت أبا الحسن الأوّل (عليه السلام) عن دين 
لى على قوم قد طال حبسه عندهم لا يقدرون على قضائه و هم مستوجبون للزكاه هل لى أن أدعه و أحتسب به عليهم من 
الزكاه؟ قال: نعم)(1). 


و موثقه سماعه, عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يكون له الدّين على رجل فقير يريد أن يعطيه من الزكاه فقال: 
إن كان الفقير عنده وفاء بما كان عليه من دين من عرض من دار أو متاع من متاع البيت» أو يعالج عملا يتقلب فيها بوجهه فهو 


يرجو أن يأخذ منه ماله عنده من دينه فلا بأس أن يقاصّه بما أراد أن 
ص: ١١١‏ 


-١‏ الكافى (فى من باب نادر» *” من زكاته) 
-١‏ الكافى(فى أوّل باب قصاص الزكاه بالدّين» 5٠‏ من زكاته) 


يعطيه من الزكاه أو يحتسب بهاء و ان لم يكن عند الفقير وفاء و لا يرجو أن يأخذ منه شيئا فليعطه من زكاته و لا يقاضٌّه بشىء 
من الزكاه)0١).‏ 


واما كونه من غير معصيه فلانصراف الادله عنه ويمكن الاستدلال له بموثقه الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه «أنْ عليًا 
(عليه السلام) كان يقول: يعطى المستدينون من الصدقه و الزكاه دينهم كل ما بلغ إذا استدانوا فى غير سرف)(1) و الاسراف احد 
مصاديق المعصيه و لعله ذكره بالخصوص من جهه الاستهانه وعدم الاكتراث به. 


هذا وقد ورد فى فى بعض النصوص استثناء المهور و ان دينه لا يسدد من سهم الغارمين و هى روايتان: 
الاولى: مرسله العباس عنه (عليه السلام) «قال: الإمام يقضى عن المؤمنين الذروة ها تلا سهور الشاء لكاو ايها الكلينى . 


الثانيه: ما رواه مستطرفات السرائر عن كتاب محمّد بن على بن محبوب و بتوسط ابن ابى عمير عن عبد الرّحمن بن الحتجاج عن 
محمد بن خالد قال: «سألته عن 


ص:؟7١١‏ 
-١‏ الكافى(فى اخر باب قصاص الزكاه بالدّين» 5٠‏ من زكاته) 


اقرب الأسناد- 8١‏ 


*- الكافى ه- 48 لا . 


الصدقات فقال: أقسمها فى من قال عرّ و جلّ و لا تعطينَ من سهم الغارمين الذي ينادون بنداء الجاهليه شيثاء قلت: و ما نداء 
الجاهلته؟ قال: هو الرّجل يقول: يا آل بنى فلان فيقع بينهما القتل و الدّماء فلا يؤدّوا ذلكك من سهم الغارمين و لا الّذين يغرمون 
مو عهون اللساءة و لاد أعلمه ] لااقالذوالآ التي لاانالون نا يطعا فن أموال اتاب قدو فى عن حك الدلاله رامتتحه و انا 
سندها فصحيح الا من جهه محمد بن خالد فلم يوثق الَا ان روايه ابن ابى عمير لها يوجب موثوقيتها واما طريق ابن ادريس الى 
كتاب ابن محبوب فيكفى فيه صحه طريق الشيخ اليه مضافا الى ان الكتاب الواصل اليه كان بخط الشيخ واما عدم تعرض 
الاصحاب لهذا الفرع فأعم من كونه من باب الاعراض»كيف و قد عرفت فتوى الكلينى به و الحاصل صحه هذا الاستثناء فلا 
بحر ز افظاء الر كاه لدوم المهونو: 


و فى سبيل الله 
(و فى سبيل الله و هو القرب كلها) 


و لا اختصاص له بالجهاد كما فى صحيح ابن مسلم انه «سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصروره أ يحي من الزكاه؟ قال: 
نعم)(1). 


١١7١:ص‎ 


ات موفطر نات السرائب ان عر 
"- الفقيه ج ؟ ص ا" 


و صحيح عليٌ بن يقطين «انه قال لأبى الحسن الأوّل (عليه السلام): يكون عندى المال من الزكاه فأحيّ به موالئ و أقاربى؟ قال: 
نعم لا بأس1(0), و غيرهما(7» فهذه النصوص تدلنا على عدم اختصاص الحكم بالجهاد بل يكفينا اطلاق الايه المباركه نعم لا 
يشمل مثل تزويج الغنى فان التزويج خير الّا ان مناسبه الحكم و الموضوع توجب الانصراف عنه . 


و ابن السبيل 
(و ابن السبيل و هو المنقطع به و لا يمنع غناه فى بلده مع عدم تمكنه من الاعتياض عنه) 


3 رلاء ع 01 
كما ترشد اليه مرسله القمّى فى تفسير (إِنْمَا الصَدَّقَاتَ) عن العالم (عليه السلام) «وَ ابن السّبيل» أبناء الطريق الذين يكونون فى 
الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم؛ فعلى الإمام أن يردّهم إلى أوطانهم من مال الصدقات000. 
وهل ان منشىء السفر مع حاجته إليه و لا يقدر على مال يبلغه ابن سبيل كما حكى عن المصنف فى الدروس ام لا؟ لا ينبغى 
الشكك فى عدم كونه ابن سبيل 


١١7:ص‎ 


76 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
. ؟- المستطرفات عن نوادر البزنطى عن جميل‎ 


*"- التهذيب ج؟ ص ٠ه‏ 


لعدم صدقه عليه و هو المفهوم من المفيد و الشيخ فى النهايه و الدّيلمى(1) حيث قالوا: ابن السبيل المنقطع به فى السفر و كذا 
الصدوق فقال فى الفقيه: «و ابن السبيل الذى لا مأوى له و لا مسكن مثل المسافر الضعيف و مارٌ الطريق)(5). 


و صرّح المبسوط و الوسيله بعدم صدقه عليه و إِنّما الأصل فى ما قاله أبو حنيفه و الشافعيّ و تبعهما هنا الإسكافيّ ففى المبسوط 
«و اما ابن السبيل فعلى ضربين: أحدهما المنشئ للسفر من بلده؛ و الثانى المجتاز بغير بلده و كلاهما يستحقٌّ الصدقه عند الشافعيّ 
و أبى حنيفه» و لا يستحقّها إلا المجتاز عند مالكك و هو الأصحٌ لأَنْهِم عليهم السّلام قالوا: «هو المنقطع به و إن كان فى بلده ذا 
يسار» فدلٌ ذلك على أنّه المجتاز و المنشئ للسفر من بلده إن كان فقيرا جاز أن يعطى من سهم الفقراء دون سهم ابن 
السبيل)(0). 


(و منه الضيف) 
ص:6١١‏ 


42 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
٠“ ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
707 المبسوط ج١ ص‎ -* 


لم نقف فيه على خبر و إِنّما فى المقنعه «و ابن السبيل و هى المنقطع بهم فى الأسفار و قد جاءت روايه أَنْهم الأضياف يراد به من 
أضيف لحاجه إلى ذلكك و إن كان له فى موضع آخر غنى و يسار)(١)‏ فلا عبره به. 


(وايتقرط العداله شمن غذا المؤلقة) 


مرا الْموَلمَهِ ققد مرّ أنّهم مثل أبى سفيان الذى لم يحصل له اعتقاد بنبوه الى صلى الله عليه و آله مع إظهار إسلامه لا ما قاله 
المصنّف ثمّه من كونهم كافرين. 

و أمَا العداله فى الفقير والمسكين فلا دليل على شرطيتها و إِنْما ورد عدم جواز إعطاء شارب الخمر كما فى خبر داود الصرمى: 
«سألته عن شارب الخمر يعطى من الزكاه شيئا؟ قال: لا)(7), و به افتى الفقيه(”) و لا يمكن التعدى عنه الى غيره فان احتمال 
الخصوصيه عرفا وارد و الصرمى و ان لم يوثق الا ان اعتماد الاصحاب على هذا الخبر يكفى فى موثوقيته . 


و يؤيد عدم اشتراط العداله ما فى المرسل عن بشير بن بشار «قلت للرّجل يعنى أبا الحسن (عليه السلام): ما حدّ المؤمن الذى 
يعطى الزكاه؟ قال: يعطى المؤمن ثلاثه آلانف» 


١١8:ص‎ 


١5١ المقنعه ص‎ -١ 
.10 ؟- التهذيب 8 7ه- 188 ؛ و الكافى *- 8ه‎ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ” صسص: ”77 


ثم قال: أو عشره آلاف و يعطى الفاجر بقدر, لأنّ المؤمن ينفقها فى طاعه الله عرّ و جل و الفاجر فى معصيه الله عزّ و جل)(1). 
واما غير الفقير و المسكين فلا شك فى عدم اعتبار العداله فيهما لاطلاق الادله . 
(و لو كان السفر معصيه منع) 


لانصراف الايه عنه و يؤيد ذلكك مرسله القَمَّى المتقدمه «عن العالم (عليه السلام) أنّ «ابن السّبيل)» الذى يكون فى السفر فى طاعه 
اللّه؛ كما و لو كان اعطاء الزكاه من مصاديق الاعانه على الاثم و العدوان فلا شك فى حرمته الا انه خارج عن ما نحن فيه . 


(ولا يعتبر العداله فى الطفل» بل يعطى الطفل و لو كان أبواه فاسقين) 
كما تقدم مضافا الى أن الطفل لا يكون مكلفا حتّى يكون فاسقا بنفسه و ليس هنا تابعا لأبويه كما فى الإسلام و الكفر. 
(و قبل المعتبر تجنّب الكبائر) 


تقدم الكلام فى عنوان «و يشترط العداله» عدم إعطاء الشارب دون المرتكب لكل كبيره وتقدم ان الصحيح العمل باطلاق الايه 
فلا تشترط العداله . 


١١17: ص‎ 


"7 ص‎ ١ العلل ج‎ -١ 


يعيد المخالف الزكاه لو أعطاها مثله 
(و يعيد المخالف الزكاه لو أعطاها مثله و لا يعيد باقى العبادات) 


كما فى صحيحه الفضلاء عنهما عليهما السّلام «أنْهما قالا فى الرّجل يكون فى بعض هذه الأهواءء الحروريّه و المرجئه و العثمائيه 
والقدريّه» ثم يتوب و يعرف هذا الأمر و يحسن رأيه أ يعيد كل صلاه صلاها أو صوم صامه أو زكاه أو حي أو ليس عليه إعاده 
شى عامن ذلكف؟ قال: لسن عليه إغاده شى ع من ذلك غير الزكاه لاديك أن يؤدّيها لأنه وضع الزكاه فى غير موضعها و إِنّما 
موضعها أهل الولايه)102). 

و صحيحه ابن أذينه: «كتب إلى أبو عبد الله (عليه السلام) أن كل عمل عمله الناصب فى حال ضلاله أو حال نصبه ثم منّ الله 
عليه و عرّفه هذا الأمر فإنّه يوجر عليه و يكتب له إِلَا الزكاه فإنّه يعيدها لانّه وضعها فى غير موضعها و إِنّما موضعها أهل الولايه و 
أمَا الصلاه و الصوم فليس عليه قضاؤها»(), و غيرهما. 

يشترط ان لا يكون واجب النفقه على المعطى 


(و يشترط ان لا يكون واجب النفقه على المعطى) 


١18:ص‎ 


-١‏ الكافى(فى أوّل باب الزكاه تعطى غير أهل الولايه» 78 من زكاته) 
؟- الكافى( 8 باب الزكاه تعطى غير أهل الولايه» من زكاته) 


كما فى معتبر إسحاق بن عمّار عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) فى خبر «قلت: فمن ذا الذى يلزمنى من ذوى قرابتى حتّى لا 
أحسب الزّكاه عليهم؟ فقال: أبوك و أمٌك, قلت: أبى و أمَى؟ قال: الوالدان و الولد(1). 


و صحيحه عبد الرّحمن بن الحيّداج؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا الأب و الأمّ و الولد و 
المملوك والمرأه وذلكك أنْهم عياله لازمون له)(؟), 


و أماخير عمراث إاسماعيل بن عيران الققق «قال؛ كنت إلى أي الحسن الثالك (عليه السلام): إِنْ لى ولدا رجالا و نساء أ فيجوز 
لى أن أعطيهم من الزكاه شيئا؟ فكتب (عليه السلام) ذلكك جائز لكم0() فهو مضافا الى ضعف سنده لا يقاوم ما سبق. 


واما خبر محمد بن جزكك: «سألت الصّادق (عليه السلام) أدفع عشر مالى إلى ولد ابنتى» قال: نعم لا بأس2(0) . 


١١9:ص‎ 


١ هنح‎ ١ الكافى ج” ص‎ -١ 
الكافى ج” ص 08 ” حه‎ -١ 
007 الكافى ج ص‎ -" 


ع- الكافى ج اص 255 ح ٠١‏ 


اقول: مضافا لضعف سنده حمله الشّيخْ على صرفه فى التّوسعه(١)‏ يعنى ما زاد على القدر الواجب عليه من الكفايه . 


و يشهد لجواز صرف الزكاه للتوسعه على العيال معتبره أبى خديجه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: لا تعط من الرّكاه أحداً 
ممّن تعول و قال إذا كان لرجل خمسمائه درهم و كان عياله كثيراً قال ليس عليه زكاءٌ ينفقها على عياله يزيدها فى نفقتهم و فى 
اساي وات عدا ل كور لللتوفة ولراك كو مهيا ريو انان وح لاقتعا قن لز لد وني الى لتاقم ملالا 
يسألون أحداً شيئاً و قال لا تعطينٌّ قرابتكك الزّكاه كلها و لكن أعطهم بعضها و اقسم بعضها فى سائر المسلمين و قال الرّكاه تحلّ 
لصاحب الدّار و الخادم و من كان له خمسمائه درهم بعد أن يكون له عيال و يجعل زكاه الخمسمائه زيادهٌ فى نفقه عياله يوسّع 


عليهم)(1). 
واما ماعن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): «يأخذ الزكاه صاحب السبعمائه إذا لم يجد غيره» قلت: فإنَ صاحب السبعمائه 
يجب عليه الزكاه؟ قال: زكاته صدقه على عياله- الخبر»)(2). 


١٠١ ص:‎ 


7 وسائل الشيعه» ج 4 ص: ضرفا ذيل حديث‎ -١ 
١٠١ ؟- التهذيب - /اه- 187 و الاستبصار ؟- عم‎ 
الكافى (أوّل باب من يحل له أن يأخذ الزكاه- إلخ» 5# من زكاته)‎ -* 


فالظاهر أن المراد حيث إِنّهِ فقير يجوز إعطائه و إنفاق زكاته على عياله الذى كانوا واجبى التنفقه له لو كان غتيا. 


وهو يقوّتهم فيها قوتا شديدا و ليس له حرفه بيده و إِنّما يستبضعها فتغيب عنه الأشهرء ثم يأكل من فضلها أ ترى له إذا حضرت 
الزكاه أن يخرجها من ماله فيعود بها على عياله يسبغ عليهم بها النفقه» قال: نعم و لكن يخرج منها الشىء الدّرهم)(1) فظاهره 
زكاه مال التجاره و قد عرفت عدم الوجوب فيه و مثله موثق سماعه. عنه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يكون له الدّراهم يعمل 
بها وقد وجب عليه فيها الزكاه و يكون فضله الذى يكسب بماله كفاف عياله لطعامهم و كسوتهم لا يسعه لأدمهم و إِنّما هو ما 
يقّتهم فى الطعام و الكسوه. قال: فلينظر إلى زكاه ماله ذلكك فليخرج منها شيئا قل أو كثر فيعطيه بعض من تحل له الزكاه و ليعد 
بما بقى من الزكاه على عياله و ليشتر بذلكك إدامهم و ما يصلحهم من طعامهم من غير إسراف و لا يأكل هو منه- الخبر)(1). 


ثم كما يشترط ألا يكون واجب النفقه على المعطى كذلكك على غيره فمن لم يكن له شى ء و لكن واجب النفقه على غيرك لا 
بعرز أن مهمه الدكاء نا أن 


١؟١:ص‎ 


-١‏ الكافى 8 باب من يحل له أن يأخذ الزكاه- إلخ» "5 من زكاته) 
1- الكافى( ١١‏ باب من يحل له أن يأخذ الزكاه- إلخ» 5# من زكاته) 


يكون لا يعطيه الغير أو يعطيه لكن مع عدم السعه فيجوز له أن يأخذ كما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحتّجاج» عن الكاظم (عليه 
السلام) سألته عن الرجل يكون أبوه أو عه أو أخوه يكفيه مؤنته أ يأخذ من الزكاه فيتوسّع به إن كانوا لا يوسّحون عليه فى كل 
ما يحتاج إليه؟ فقال: لا بأس1(0). 


(وأكداقها الالسيقيلة ا و قدذى كتاصديره القيين ؟ 


أمَا الهاشمى اذا كانت الزكاه من غيره مع عدم الاضطرار فقد دلت عليه النصوص المتظافره مثل صحيح عيص بن القاسم» عن 
أبى عبد اللّه (عليه السلام): أن أناسا من بنى هاشم أتوا النبِىَ صلى الله عليه و آله فسألوه أن يستعملهم على صدقات المواشى و 
قالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله الله للعاملين عليها فنحن اولى به فقال النبق صلى الله عليه و آله: يا بنى عبد المطلب إِنَّ 
الصدقه لا تحلّ لى ولا لكم- الخبر»(؟) وصحيح الفضلاء عن الباقر و الصّادق عليهما السّلام قالا: قال النَبى صلى الله عليه و آله: 
ِنّ الصدقه أوساخ أيدى الْنْاس و إِنّ اللّه قد حرّم علي منها و من غيرها ما قد حرّمه و إِنَّ الصدقه لا تحل لبنى عبد المظلب- 
الخبر»(*). 


١١١ ص:‎ 


-١‏ الكافى( ه باب من يحل له أن يأخذ الزكاه- إلخ, "5 من زكاته) 
-١‏ الكافى (فى أوّل باب الصدقه لبنى هاشمء 57 من أبواب صدقته) 
*- الكافى (فى ؟ باب الصدقه لبنى هاشمء 57 من أبواب صدقته) 


وأنا الممعي قال علره التصوص السظافرء مغل مرفقه زراره عق أنى يك الله (عليه السلام) «قال: قلت له صدقات بنى هاشم 


بعضهم على بعض تحل لهم فقال نعم صدته الرّسول ص تحل لجميع النّاس من بنى هاشم و غيرهم و صَدَقَاتٌ بعضهم على 
بعض تحل لهم و لا تحل لهم صدقات إنسان غريب)(1). 


لامعو ا نجعن أن فشك الله (عليه السلام): «أعطوا الزكاه من أرادها من بنى هاشم فإنّها تحل لهم و إِنّما تحرم 
على النَبِىَ صلى الله عليه و آله و الإمام الذى بعده و الأثمّه عليهم السّلام)(؟) فشادً و حمله الشيخ على الضروره. 


واما جوازها عند الضروره فلموثق زراره» عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر- إِنّه لو كان العدل ما احتاج هاشمي و لا مطلبي 
إلى صدقه إِنَّ الله جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم- ثم قال: إِنَّ الرّجل إذا لم يجد شيئا حلّت له الميته و الصدقه و لا تحل 
لأحد منهم إلا أن لا يجد شيئا و يكون ممّن تحل له الميته/50). اقول: و الضروره لا تحتاج الى دليل بعد ورودها فى القران 
الكريم الا-انه يمكن ان يكون معتبر ابى خديجه من باب الضروره كما صرح بذلكك موثق زراره. الا ان موثق زراره يمكن ان 


١77: ص‎ 


اعالقيلى عإضاعم 


-١‏ الكافى ج*؟ ص 04 حع 
التهذيب 8- 24- 189 و الاستبصار ؟- م ١١١‏ 


مواليهم و جواز صدقه مواليهم لهم وهو مقطوع البطلان وبعد ذلك لا وثوق به فلا حجيه فيه. 


و الحاصل هو عدم الدليل الخاص لتناولها عند الضروره واما الدليل العام الدال على جوازها عند الضروره فانما يدل على عدم 
حرمتها لا عدم الضمان بتناولها وعليه فلو كنا نحن وهذا الدليل حل له تناولها مع الضمان عند التمكن من ردها حسب ما تقتضيه 
القاعده . 


ثم انه كما يصحٌ التعبير بالهاشميئّ يصحٌ التعبير ببنى عبد المطلّب لأنّ الانتساب إلى هاشم من قبل الأب كان منحصرا بمن كان 
من عبد المطلب ففى صحيح حمّاد بن عيسىء عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر «و لا بأس بصدقات 
بعضهم على بعض و هؤلاء الّذين جعل الله لهم الخمس هم قرابه الب صلى الله عليه و آله و هم بنو عبد المطلب أنفسهم الذّكر 
منهم و الأأنثى- إلى- و من كانت انه من بنى هاشم و أبوه من سائر قريش فإنٌ الصدقات تحل له و ليس له من الخمس شى ء 
لأن اللدععال قول: (ادْعُوهُم لبان 101)». قلت: و حماد من اصحاب الاجماع و هو دليل على موثوقيته . 


سن 


-١‏ الكافى (فى 5 فيئه» آخر حيجته) 


عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب 


ثم انه لا يكفى دعوى السياده فى ثبوت الانتساب وان نسب الخلاف فى ذلكك الى الشيخ جعفر كاشف الغطاء قدّس سدّه قياسا 
م 6 فى نبو ّ : فى بخ اتجادر بن سرة م 
على الفقر حيث تقبل دعواه2١).‏ 


اقول: الا انه قياس مع الفارق لأن استصحاب عدم الغنى بنحو العدم النعتى أو الأزلى بناءَ على حجيته جار فى صالح دعوى الفقر 
بخلافه فى دعوى الانتسابء فان استصحاب العدم الأزلى للانتساب الى هاشم ينفى صبّحه دعوى الانتساب. 


و لد يعارض ذلكك باصاله علدم الانتساب الى غير هاشم لعدم الأثر لهاء فان الموضوع لاستحقاق الزكاه غدم الانتساب الى هاشم 


دون الانتساب الى غيره. 


و عليه فلا بد من طريق شرعى لإثبات الانتساب اما بالبينه- لما تقدّم فى ابحاث سابقه من عموم حجيه البينه - أو بالاطمثنان 
لانعقاد السيره العقلائيه على العمل به» و هى حيث لم يردع عنها فيستكشف امضاؤها. 


و دعوى ان السيره قد انعقدت أيضا على الحكم بانتساب من هو مشهور بين أهل البلد بذلكك و ان لم يحصل اطمئنان» و حيث 
انه لم يردع عنها فهى ممضاه مدفوعه 


١1١6: ص‎ 


٠١١١ :9 مستمسكك العروه الوثقى‎ -١ 


بأن انعقاد مثل هذه السيره زمن المعصوم (عليه السلام) غير معلوم لانعقادها تلك الفتره- جزما أو احتمالا- على دفع الخمس و 
الزكاه الى المعصوم (عليه السلام) أو حاكم البلاد. 


ثم ان المحرم خصوص الزكاه دون الصدقه المندوبه بل و الواجبه كالكفارات و ردٌ المظالم و اللقطه وذلك لموثق إسماعيل بن 
الفضل الهاشمى: أاسألت أنا عبد الله (عليه السلام) عن الصدقه التى حوّمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: هى الزكاه)(11) و غيره. 


و سند الحديث بطريق الشيخ و ان كان قابلا للتأمّل باعتبار القاسم بن محمد أى الجوهرىء فإنّه لم تثبت وثاقته إلا بناء على تماميه 
كبرى وثاقه كل من ورد فى أسانيد كامل الزيارات, إِلَما انه بطريق الشيخ الكلينى معتبر فإِنّه رواه عن حميد بن زياد عن ابن 
سماعه عن غير واحد عن ابان بن عثمان عن إسماعيلء و لا مشكله إلا من ناحيه تختل الإرسال عن غير واحدء لكنّه غير مهم بعد 
عدم اطلاق التعبير المذكور عرفا على الأقلّ من ثلاثه» و استبعاد اجتماع ثلاثه على الكذب بنحو يحصل الاطمئنان بالعدم. بل قد 
يقال ان التعبير المذكور ظاهر عرفا فى أن المنقول عنهم الحديث مشهورون لا حاجه الى التصريح بأسمائهم. 


١١2: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه الحديثه 


وجوب دفع الزكاه الى الامام مع الطلب بنفسه أو بساعيه 


إليهم ابتداء أفضل» و قيل: يجب) 


أمّا الدّفع إلى الإمام أو ساعيه إذا طلب فوجوب طاعه اولى الأمر كالله تعالى و رسوله صلى الله عليه و آلهء و أمَا إذا لم يطلب 
فلك و قوله تعالى [حْحَكُ مِنْ أَمَْلِهغْ) ففى المختلف إِنّما يدل على وجوب الأخذ عليه صلى الله عليه و آله إذا دفعت إليه و لا 
يستلزم ذلك وجوب الذّفع إليه. 

وأمًا وجوب الدفع ابتداء فلا دليل عليه بل الدليل على خلاافه فهنالك شواه متعدده من الاخبار دلت على ايكال امرها الى 
المالكك ليصرفها فى مصارفها مثل ما دل على جواز اخذ المقسم لها اذا كان موردا لها كصحيحه ابن الحجاج(١)وصحيحه‏ جميل 
بن درّاج» عن أبى عبد الله (عليه السلام): فى الرّجل يعطى الدّراهم يقس مهاء قال: يجرى له مثل ما يجرى للمعطى و لا ينقّص 
المعطى من أجره شيئا- الخبر».(70) 


١117: ص‎ 


-١‏ الوسائل ب 5٠‏ من ابواب المستحقين ح” 
-١‏ الكافى - ١-1١8‏ 


و يدل على عدم الوجوب ايضا صحيح على بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عمّن يلى صدقه العشر على من لا بأس 
به» فقال: إن كان ثقه فمره يضعها فى مواضعهاء و إن لم يكن ثقه فخذها وضعها فى مواضعها)(١).‏ 


يصدق المالك فى الإخراج 
(و يصدق المالك فى الإخراج بغير يمين) 


كما فى صحيح بريد بن معاويه» عن الصّادق (عليه السلام) «بعث أمير المؤمنين (عليه السلام) مصدّقا من الكوفه إلى باديتها- 
إلى- فإن قال لكك قائل: لاء فلا تراجعه و إن أنعم لكك منهم منعم فانطلق معه- الخبر»(1). 
و موثقه غياث بن إبراهيم» عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام قال: «كان علىّ (عليه السلام) إذا بعث مصدّقه قال له: إذا أتيت على 
رتٌ المال فقل: تصِدّق- رحمكك الله- متنا أعطاكك اللّهء فإن ولّى عنكك فلا تراجعه»(*0. 


١18:ص‎ 


-١‏ الكافى - 94م ع 
ا الكافى (فى أوّل باب أدب المصدّق» ”7 من زكاته) 
*- الكافى (فى؟ باب أدب المصدّقء. 7١‏ من زكاته) 


استحباب قسمه الزكاه على الأصناف الثمانيه 
(و يستحبٌ قسمتها على الأصناف الثمانيه) 


اقول: إِنّما دلت الآ-يه على أن موردها هؤلاء الثمانيه و أمّرا استحباب القسمه عليهم فغير معلوم ففى صحيح حمّاد بن عيسى 
المتقدم عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر «و كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقسَّم صدقات 
البوادى فى البوادى» و صدقات أهل الحضر فى أهل الحضر و لا يقسّم بينهم بالسشويه على ثمانيه حتّى يعطى أهل كل سهم ثمناء 
و لكن يقت.مها على قدر من يحضره من الأصناف الثمانيه على قدر ما يقيم كل صنف منهم بقدر سنته» ليس فى ذلكك شىء 
موقوت و لا مسمّى ولا مؤلّف إِنْما يصنع ذلك على قدر ما يرى و ما يحضره حتّى يسدّ [كل] فاقه كل قوم منهم- الخبر»(1). 


استحباب إعطاء الجماعه إذا كانت كثيره فقد تقدم فى صحيح حماد و لكن يقسَم على قدر من يحضره من الأصناف الثمانيه. 
ويؤيد ذلكك خبر عنبسه بن مصعبء عن أبى عبد الله (عليه السلام) اتى النبِىَ صلى الله عليه و آله بشى ء فقسشمه فلم 


١4 من‎ 


-١‏ الكافى (فى من فيئه» آخر كتاب حجته) 


يسع أهل الصفّه جميعا فخصٌ به أناسا منهم فخاف الت صلى الله عليه و آله أن يكون قد دخل قلوب الآخرين شى ء. فخرج 
إليهم فقال معذره إلى الله عرّ و جل و إليكم يا أهل الصفّه إنا أوتينا بشىء فأردنا أن نقسّمه بينكم فلم يسعكم فخصٌّ صت به 
أناسا منكم خشينا جزعهم و هلعهم1(0). 


أمَا جواز الإغناء كما فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) قلت له: اعطى الرّجل من الزكاه ثمانين درهما؟ قال: 
نعم» وزده» قلت: أعطيه مائه؟ قال: نعم» وأغنه إن قدرت أن تغنيه)(؟). 


واما موثق الحسين بن علوانء عنه (عليه السلام)» عن أبيه: «أنّ عليًا (عليه السلام) كان يقول يعطى المستدينون من الصدقه و 
الزكاه دينهم كله ما بلغ إذا استدانوا فى غير سرفء فأمَرا الفقراء فلا يزاد أحدهم على خمسين درهما و لا يعطى أحد و له 


حصوق دوعها أو عدم من الس علا فكي كاهو ابن علو ان حاف . 
ص: ١١١‏ 


-١‏ الكافى (فى 0 من باب تفضيل أهل الزكاه- إلخ- 7" من زكاته) 

؟- الكافى ١‏ من باب أقلّ ما يعطى من الزكاه و أكثرء "١‏ من زكاته) و رواه الَنَهذيبٍ فى ,من باب ما يجب أن يخرج من 
الصدقه. ١8‏ من زكاته» و روى فى 8 منه عن كتاب سعد خبر إسحاق المتقدّم مع زياده ألفاظ. 

“- قرب الاسناد 


ثم حدّالغنى قوت السّدِنه كما هو المفهوم من سياق نصوص الفقير فى كون السنه هى الملاكك فى حد الفقر نعم فى مرسله عبد 
الرّحمن بن الحتجاج عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- فللرّجل أن يأخذ ما يكفيه و يكفى عياله من السّنه إلى السنّه)التصريح 
بذلك لكنها ضعيفه. و يدل على المختار ما فى المقنعه عن يونس بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «تحرم الزكاه على من 
عنده قوت السّنه/10)» و الظاهر ان المفيد نقل ذلك عن كتاب يونس و السند الى كتاب يونس صحيح. 


و علم من الصحيح المتقدم ان يعطيه دفعه أكثر من قوت سنته؛ ولو دفع اليه ما يغنيه يعنى بقدر قوت السّدنه فلا يجوز أن يعطيه 


بعد. 
أقل ما يعطى استحبابا ما يجب فى أول نصب النقدين 
أو أقل ها اسطى امقعابا ما عاق اول :قصب اللقدية) 


الظاهر هو الوجوب و به قال الشيخ فى النهايه والقاضى والمفيد فى الرّساله الغريّه والديلمى و كذلك ابن زهره فصرّح بإخراج ما 
يجب فى النصاب الأوّل فى الدّينار و الدّرهم(5) و بعضهم لم يذكر النصاب الأوّل إِلّا فى الدّرهم قال المفيد فى 


١7١١ ص:‎ 


١‏ - المقنعه ص 73658 ؛ و فى نقل الوسائل عن المقنعه اضافه «و تجب الفطره على من عنده قوت الس نه» ولا يوجد هذا الذيل فى 
-١‏ النجعه ج؟ ص ٠١1-٠١8‏ 


المقنعه: «أقل ما يعطى الفقير من الصدقه المفروضه خمسه دراهم فصاعدا لأنّها أقل ما تجب فى الحدّ الأوّل من الزكاه» و ليس 
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وكتال الم عفدي ف انتضنا ره زمق] الفردت به الاماضه اقول بانه لأ عط الققي الواجند من الركناء المثروقية أقل مه سه 
دراهم. وروى أنّ الأقل درهم واحد, و باقى الفقهاء يخالفون فى ذلكك و يجيزون إعطاء القليل و الكثير من غير تحديد)(1). 


و قال أبو الصلاح: «و أقل ما يعطى من زكاه المال خمسه دراهم و من الفطره صاع)0), و هو المفهوم من الكافى فاقتصر فى أقله 
على صحيح أبى ولّاد الحناط «عن الصّادق (عليه السلام): «لا يعطى أحد من الزكاه أقل من خمسه دراهم و هو أقل ما فرض الله 
عر و جل من الزكاه فى أموال المسلمين فلا تعطوا أحدا من الزكاه أقلّ من خمسه دراهم فصاعدا)(). 


1١1١7 ص:‎ 


اك المقتهه عن +96 
-١‏ النجعه ج؟ ص١٠‏ 
*- النجعه ج؟ ص ٠١1‏ 


#- الكافى(فى أوّل باب أقل ما يعطى من الزكاه و أكثرء ٠‏ من زكاته) 


كما أن بعضهم لم يذكره إِلَّا فى الدّينار قال الصدوقان فى الرّساله و المقنع: «و لا يجزى فى الزكاه أن يعطى أقل من نصف 
دينار»(1) و مثله فى الرّضوى و نقل فى الفقيه كلام أبيه و قال «و قد روى محمد بن عبد الجبار أنْ بعض أصحابنا كتب على 
يدى أحمد بن إسحاق إلى على بن محتّرد العسكرىٌ (عليه السلام): اعطى الرّجل من إخوانى من الزكاه الدّرهمين و الثلاثه؟ 
فكتب: افعل إن شاء اللّه(؟). 


و كيف كان ففى صحيح محمّد بن أبى الصهبان: «كتبت إلى الصّادق (عليه السلام) هل يجوز لى يا سيّدى أن اعطى الرّجل من 
إخوانى من الزكاه الدّرهمين و الثلاثه الدّراهم فقد اشتبه ذلك على؟ فكتب: ذلكك جائز)(1) و الظاهر كون الأصل فيه و فى خبر 
الفقيه واحدا فقالوا فى الرجال محمّد بن أبى الصهبان هو محمّد بن عبد الجبار» و حينئذ فيكون قوله فى روايه الشيخ «كتبت إلى 
الضّ ادق (عليه السلام) » بالمعنى العام للصادق لأنّ المراد به الهادى (عليه السلام) كما عرفت من خبر الفقيه و لتأخَر محمد بن 
أبى الصهبان . 


1١77: ص‎ 


١27 الفقيه ج١ ص17 نقل ذلكك عن رساله ابيه , و المقنع ص‎ -١ 
ص17 ؛ و سنده الى ابن عبد الجبار صحيح, و نسب المختلف إلى المقنع أنه قال: «يجوز أن يعطى الرّجل الواحد‎ ١ الفقيه ج‎ -" 
الرهميم و التلاقه الات يجوز فن الذهت إلا نضك دينان و الى وققت عليه قنداما مف‎ 


"- الوسائل باب: “7 من أبواب المستحقين للزكاه حديث: ه. 


(عليه السلام) .)١(‏ 


و ذهب بعضهم إلى أنّ الأقلّ النصاب التَانى ذهب إليه الإسكافيّ فقال: «لا يعطى من الزكاه دون الدّرهم»» و مثله المرتضى فى 
المسائل المصريّه, و توقف ابن حمزه(؟), و ذهب بعضهم إلى عدم التحديد قال به المرتضى فى جمله فقال: «و يجوز أن يعطى 
من الزكاه الواحد من الفقراء القليل و الكثير و قد روى أنه لا يعطى الفقير الواحد من الزّكاه المفروضه أقل من خمسه دراهم و 
قد روى أن الأقل درهم واحد)0». 


و حينئذ فللمرتضى فى المسئله ثلاثه أقوال وتبعه هنا الحليٌ و كيف كان فلم نقف على روايه الدّرهم الواحد كما قال. 


و استدلٌ المختلف لعدم التحديد بصحيح الحلبى المتقدم فى العاملين عليها وانه قد سوّى بين الأصناف فى الاستحقاق بالعطف.. 
و بصحيح عبد الكريم بن عتبه الهاشمئ عنه (عليه السلام) «كان النبى صلى اللّه عليه و آله يقسشم صدقه... » و هو كما 


ص 1١7١:‏ 
-١‏ التتهذيب ج* ص ”8 ح 7 و فيه: «لا يجوز أن يدفع الزكاه أقل من خمسه دراهم فإنّها أقل الزكاه». 


“- النجعه ج؟ ص ٠١9‏ 


ترى. فَإنّ الأول أعمّ لأنْ مجرّد الاستحقاق لا يدل على الكيفته و الثانى فى مقام بيان عدم وجوب التوزيع على الأصناف الثمانيه. 


و الحاصل مما تقدم انه ان امكن الجمع بين صحيح ابن عبد الجبار الدال على كفايه اعطاء الدرهمين وبين صحيح ابى ولاد كما 
قيل فهو الا ان الجمع بين يجوز و لا يجوز بحمل لا يجوز على الكراهه غير عرفى فالصحيح وقوع التعارض بينهما و تقدم صحيح 
ابى ولاد لانه هو المشهور. 


استحباب دعاء الإمام أو نائبه للمالى 
(و يستحبٌ دعاء الإمام أو نائبه للمالكك) 


فنك إلى 3 مدي قد لوا فل عر 2 ِ 3 لارىء ٍِ 5 
كما قال تعالى: (حَد ين أَمرالِهغ صَدَقَه تطَهرْمُْ وَ ترَكيهغ بهذا وَ صَلِّ عَلَتهمْ إنّ ضَلماتك تكن لَهُغْ] و فى موثقه غياث بن 


إبراهيم عن جعفرء عن أبيه عليهما الشّ.لام: «كان علىٌ (عليه السلام) إذا بعث مصدّقه قال له: إذا أتيت على ربٌ المال فقل 
تفغ سكف للمكنها عطاك اللى الكر 2 


1١7١6: ص‎ 


-١‏ الكافى ج ص 078 ح ؟ 


مع الغيبه لا ساعى و لا مولّفه 
(و مع الغيبه لا ساعى و لا مؤلّفه إِلَا لمن يحتاج اليه) 


اقول: الأصل فيه الفقيه(1) لكن لم يأت له بخبرء و تبعه الشيخ و الظاهر أن استناد القائل الى توسعه الإسلام بعده صلى الله عليه و 
آله بالفتوح و عدم احتياجه إلى التأليفء و كيف كان فلم نقف له على مستند و الوسائل و المستدرك و إن ذكرا فى عقد الباب 
سقوط سهمهم لكن لم ينقلا فيه خبرا بل نقل الثانى خبر الدّعائم مرفوعا «عن الباقر (عليه السلام) قال: المؤلّفه قوم يتألّفون على 
الإسلام من رؤساء القبائل كان النْبىَ صلى الله عليه و آله و سلم يعطيهم ليتألفهم و يكون ذلكك فى كل زمان إذا احتاج إلى 
ذلك الإمام فعل1(0). 


و ليخصّ زكاه النعم المتجمل 
(و ليخصّ زكاه النعم المتجممل) 


كما فى صحيح عبد الله بن سنان: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): إِنّ صدقه الخفٌ و الظلف تدفع إلى المتجمّلين من المسلمين 
فأمَا صدقه الذهب و الفضّه و ما كيل 


1١7١2: ص‎ 


. الفقيه ج؟؛ باب عله وجوب الزكاه‎ -١ 
72٠١ دعائم الاسلام ج١ ص‎ -7 


بالقفيز مما أخرجت الأرض فللفقراء المدقعين: قال ابن ستان: قلث: و كبيق صار هذا هكذاء فقال لأنّ هؤلاء متجمّلون يستحيون 
من النّاس فيدفع إليهم أجمل الأمرين عند النّاس و كل صدقه)(1). 


(و إيصالها إلى المستحيى من قبولها هديه) 


ظاهراً وتوريةً لا حقيقةٌ كما فى صحيح أبى بصير: قلت لأبى جعفر (عليه السلام): «الرّجل من أصحابنا يستحيى أن يأخذ من 
الزكاه فأعطيه من الزكاه و لا اسمى له أنّها من الزكاه؟ فقال: أعطه و لا تسمّ له و لا تذل المؤمن)(؟). 


واما صحيح محتّد بن مسلم: قلت لأسبى جعفر (عليه السلام): الرّجل يكون محتاجا فبعث إليه بالصدقه فلا يقبلها على وجه 
الصدقه يأخذه من ذلكك ذمام و استحياء و انقباض أ فيعطيها إِيَاه على غير ذلكك الوجه و هى ما صدقه؟ فقال: لا إذا كانت زكاه 
فله أن يقبلها فإن لم يقبلها على وجه الزكاه فلا تعطها إِيّاه و ما ينبغى له أن يستحيى مما فرض الله عزّ و جل إِنّما هى فريضه الله 
له فلا يستحيى منها0(0). و ظاهره انه لا يصح ان يتفقا على غير الزكاه فلا ينافى ما تقدم و مقتضى الجمع 


ص 1١77/:‏ 
-١‏ الكافى (فى ” من باب تفضيل أهل الزكاه» ؟” من زكاته) 


1- الكافى (فى ” من باب من تحل له الزكاه إلخ» 5 من زكاته) 
"- الكافى ج ص 028 


بينهما أنْ التئِه من الآخذ لا بشرط, و اما المعطى فحيث يشترط منه التنه فلا تصحح منه الزكاه بلا نيه. 


اما خبر إسحاق بن عتّرار؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «قال: قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): كيف تصنع بزكاه مالك إذا 
حضرت؟ قال: يأتونى إلى المنزل فأعطيهم فقال لى: ما أراكك يا إسحاق إِلَا قد أذللت المؤمنين فإيّاك إيَاك إِنَّ اللّه تعالى 
يقول: من أذلٌ لى وليَا فقد أرصد لى بالمحاربه)(1) فهو لبيان أن لا يكون إعطاؤه للزكاه بشكل يوجب إذلال المؤمن لحرمه 
اذلاله كما فى صحيح معاويه(1) . 


و هل يحرم على المستحق للزكاه تركك اخذها؟ ظاهر خبر عبد الله بن هلال بن خاقان» عن الصّادق (عليه السلام) «تاركك الزكاه 
وقد وجبت له مثل مانعها و قد وجبت عليه)(2 ذلكك فانه دال على وجوب اخذ المستحق لهاء و مثله مرسل الحسين بن على 250 
و قد يحملان على المبالغه فى كراهه تركها . و فيه: أنه خلاف ظاهرها نعم الروايتان ضعيفتان سندا بعبد الله بن هلال و بالارسال 
و غيره فاطلاق القول بالحرمه حتى فى غير الضروره محل تأمل و لذا حملتا على الضروره و خوف 


1١7/8: ص‎ 


-١‏ أمالى الطوسيئ ١-148؛‏ ضعيف سنداً من جهه على بن الحسين فلم اقف على وثاقته. 
"- الوسائل ج94 ص 7١8‏ باب/0 

*- الكافى وعم ١‏ 

ع- الكافى اي 


تلف النفس او الاهل , و اما الضروره فلا ريب فى حرمه تركها قال تعالى إو لا تلقوا بايديكم الى التهلكه]. 
هذا وقد يقال بموثوقيتهما لعمل الكلينى بهما و الفقيه بالاول منهما(١)‏ و المفيد باحدهما(؟) و عليه فتثبت حرمه تركها مطلقا. 


و فيه: انه لا يمكن ان يصار الى الاطلاق للقطع بعدم وجوب صرف ما زاد على ما يوجب حفظ النفس و الاهل لو كان مالكا له 
فضلا عما لو لم يكن مالكا لذلك . 


حصيله البحث: 


مستحقو الزكاه هم الفقراء و المساكين و يشملهما من لا يملكك مؤونه سند و المروىٌ أنْ المسكين سأ الاو يشترط ف 
الفقراء و المساكين الايمان وصغارهم ملحقون بهم. و لا يشترط فى الغنى كونه ذا مال موجود فلو كان ذا صنعه أو ضيعه كافيه 
لم يكن فقيراء فيمنع ذو الضّ نعه و الضّيعه إذا نهضت بحاجته و إلا تناول التَتمه لا غير و الدّار و الخادم من المؤونه, و العاملون و 
هم السّدعاه فى تحصيلها فلهم اجره عملهم حسب ما يقدرها الامام لهم, و المؤلّفه قلوبهم و هم من أظهر الدّين بلسانه و أعان 
المسلمين و إمامهم بيده و كان معهم إِلّا قلبه» و فى الرّقاب و هم المكاتبون و العبيد تحت التَّدّه وهؤلاء مع المؤلفه قلوبهم لا 


يشترط 


1١١9: ص‎ 


١" الفقيه ج 7 ص‎ -١ 
7١2١ المقنعه ص‎ -١ 


الزكاه» و فى سبيل اللّه و هو القرب كلهاء و ابن السبيل و هو المنقطع به ولا يمنع غناه فى بلده مع عدم تمكنه من الاعتياض عنه. 


و لا تشترط العداله فى الاصناف الثمانيه نعم لا يجوز اعطاؤها لشارب الخمرء و لو كان الس فر معصيهً منع» و يعطى الطفل و لو 


كان أبواه فاسقين. 


و يعيد المخالف الزكاه لو أعطاها مثله و لا يعيد باقى العبادات و يشترط أن لا يكون واجب التفقه على المعطى نعم يجوز صرف 
الزكاه للتوسعه على العيال و لا يجوز اعطاؤها هاشمياً إِلَا من قبيله أو تعذّر الخمس. والمحرم على الهاشمى خصوص الزكاه دون 
الصدقه المندوبه بل و الواجبه كالكفارات و ردٌ المظالم و اللقطه ايضا ليست بمحرمه. و لا يكفى دعوى السياده فى ثبوت 
الانتتساب فلا بد من طريق شرعى لإثبات الانتساب اما بالبينه أو بالاطمئنان . 


و يجب دفعها إلى الإمام مع الطلب بنفسه أو بساعيه؛ ومثل الامام الفقيه فى زمن الغيبه . و يصدّق المالكك فى الإخراج بغير يمين. 


و يجوز الإغناء فى الاعطاء إذا كان دفعة» و حدّالغنى قوت الثتدنه و أقل ما يعطى ما يجب فى أول نصب النّقَدين فلا يعطى أحد 
من الزكاه أقلّ من خمسه دراهم؛ و يستحبّ دعاء الإمام أو نائبه للمالك , و ليخصٌ بزكاه النّعم المتجمّل و إيصالها 


١7 ١:ص‎ 


إلى المستحيى من قبولها هديّة و يحرم اذلال اولياء الله حتى فى دفع الزكاه , و يحرم على المستحق للزكاه تركك اخذها اذا خاف 
على نفسه او اهله التلف. 


الفصل الرّابع فى زكاه الفطره 
اشاره 


قال الشهيد الثانى: «و تطلق الفطره على الخلقه و الإسلام, و المراد بها على الأوّل زكاه الأبدان مقابل المال؛ و على الثانى زكاه 


اقول: الظاهر أنْ الفطره هنا بمعنى الإفطار من الصوم و وجوبها على من أسلم قبل الهلال أعمٌ مما ادّعاه فإنّها تجب على من بلغ 
أو غنى قبل الهلال» و فى من تولّد قبل الهلال. 


وجوب زكاه الفطره على البالغ العاقل الحرّ 
(و يجب على البالغ العاقل الحرٌ) 
ص:١؟١‏ 


١7١7" ص‎ ١ الروضه البهيه (مع حاشيه سلطان العلماء) ج‎ -١ 


ففى مكاتبه محمد بن القاسم بن الفضيل البصرى إلى الرّضا (عليه السلام) «يسأله عن الوصيّ يزكى زكاه الفطره عن اليتامى إذا 
كان لهم مال؟ فكتب (عليه السلام): لا زكاه على يتيم)(1١).‏ 


و أمًا خبر صفوان الجمّال: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الفطره فقال: على الصغير و الكبير و الحرّ و العبد عن كل إنسان 
صاع - الخبر)(1) فالمراد بقوله: «على الصغير- إلخ» على من يعول الصغير و الكبير و الحرٌ و العبد. 


هذا و حكى فى النجعه عن المبسوط بعد أن قال (إذا تحرّر بعضه لزمه بمقدار ما تحرّرء و يلزم مولاه بمقدار ما بقى): «و إن قلنا: 
لا يلزم واحدا منهما لأنّه لا دليل عليه كان قويًا لأنه ليس بحرٌ فيلزمه حكم نفسه؛ و لا هو مملوك لأنّه تحرّر منه جزءء و لا هو من 
عيلوله مولاه فتلزمه فطرته لمكان العيلوله)20 . 


اقول: و هو الصحيح و يدل عليه صحيح زراره عن الضّ ادق (عليه السلام) «قلت: عبد بين قوم عليهم فيه زكاه الفطره؟ قال: إذا 
كان لكل إنسان رأس فعليه أن يؤدّى عنه فطرته» و إذا كان عدّه العبيد و عدّه الموالى سواء و كانوا جميعا فيهم سواء أدّوا 


زكاتهم لكل واحد منهم على قدر حصّته و إن كان لكل إنسان منهم أقل من 


١7 ص:‎ 


. من باب الفطره‎ ١١ ؛ و المقنع /ا2 و رواه الكافى ح‎ 7١88 -١ا//‎ -١ الفقيه‎ -١ 
٠١20 -1١ا/ا/ الفقيه ؟-‎ ١ 


"- النجعه ج؟ ص 1١7”‏ , قلت: و لم اعثر على ما حكى فى المبسوط من نسخه قرص النور . 


رأس فلا شى ء عليهم»10)» فاشترط فى وجوب فطره العبد كونه مالكا لرأس و لو من رأسين و به افتى الصدوق فى الهدايه فقال: 
«قال الصَادق (عليه السلام): و إذا كان المملو كف بين تقرين قل فطره عليه إن أن يكون لرجل واحد). 


لكن يعارضه ما فى الفقيه بسند صحيح «و سأل على بن جعفر أخاه موسى بن جعفر عليهما السّ.لام عن المكاتب هل عليه فطره 
شهر رمضان أو على من كاتبه و تجوز شهادته؟ قال: الفطره عليه و لا تجوز شهادته» و قال الصدوق: «و هذا على الإنكار لا على 
الإخبار يريد بذلكك أنه كيف تجب عليه الفطره و لا تجوز شهادته أى أنْ شهادته جائزه كما أنْ الفطره عليه واجبه)(1) فلا يقاوم 
صحيح زراره لانه هو المشهور قيل و يمكن حمله على التقيّه. 


و أمًا مرفوع محمّد بن أحمد عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: يؤدّى الرّجل زكاه الفطره عن مكاتبه- الخبر)(1) فمضافا لضعفه 


محمول على أنه إذا عاله» فبعده «و رقيق امرأته و عبده النصرانيّ و المجوسى و ما أغلق عليه بابه مع أن رقيق المرأه فطرته عليها 


(المالكك قوت سنته) 
ص 1١17:‏ 
-١‏ الوسائل ج94 ص #8" باب 18 ح ١‏ 


١74 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
١78 الكافى ج* ص‎ -" 


اقول: فى المسأله أقوال: 


الاول: قول الإسكافي بوجوبها على الفقير إذا تمكو فال ورعك الققير ]ذا تصدّق عليه بما يتجاوز قوت يومه أن يخرج ذلك 
عنه إلى غيره0(١),‏ و يشهد له صحيح زراره: قلت: الفقير الذى يتصدّق عليه هل عليه صدقه الفطره؟ فقال: نعم يعطى مما يتصدّق 
به عليه)( 5). 


و موثق إسحاق بن عمّار: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): الرّجل لا يكون عنده شى ء من الفطره إِلَّا ما يؤدّى عن نفسه وحدها 
يعطيه غريبا أو يأكل هو و عياله؟ قال: يعطى بعض عياله؛ ثم يعطى الآدخر عن نفسه يتردّدونها فيكون عنهم جميعا فطره 
واحده)20) و رواهما الشيخ و حملهما على الاستحباب(؟). 


الثانى: وجوبها على المالك للنصاب الزٌّكوىٌء ذهب إليه المرتضى و الشيخ فى نهايته و مبسوطه(0) و كذا فى خلافه لكن قال 
فيه: «من ملكك نصابا أو قيمه نصاب)(2), 


1١75: ص‎ 


١١5 النجعه ج؟ ص‎ -١ 

-١‏ الكافى (فى ١١‏ من فطرته) 

*- الكافى (فى ١ ١‏ من فطرته) 

ع- التهذيب (فى ١8‏ و7١‏ من زكاه فطرته» "١‏ من زكاته). 
ذ- النجعه ج؟ ص ١١6‏ 

#- النجعه ج؟ ص ١١6‏ 


و ذهب إليه القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و كذا الدّيلمى10) و الحلى وادعى (إِنّه مذهب جميع المصنّفين و الشيخ فى جميع 
كتبه غير الخلاف)10) . 


اقول: اكع لم لفت انهم على معدو أطوم اندر 1ه إلى الاخاو بعلي |0 القطرة امو ارك كجر انين الميار كت 
عن الكاظم (عليه السلام) شعي عدف القطره أ ع ا فال الله تناك فقوا الصلاة و آثُوا البسكاة»؟ فقال: : نعم - الخبر»0) و 


بمضمونه خبر إبراهيم عبد الحميد المروى فى تفسير العيّاشىّ» و خبر إسحاق بن عمّار المروىٌ فيه ايضا. 


و أمّا مرسله المقنعه عن عبد الرّحمن بن الحيّداج» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «تجب الفطره على كل من تجب عليه 
الزكاه)(2) فالمراد «ممن تجب عليه الزكاه» من حيث البلوغ والعقل والحرّيه فلا علاقه لها بالمقام 5 


ويرد هذا القول صحيح هشام بن الحكم عن الصّ ادق (عليه السلام) فى خبر «قال: نزلت الزكاه و ليس لاس أموال و إِنّما 
كانت الفطره)(2). 


١506: ص‎ 


١١5 النجعه ج؟ ص‎ -١ 

1- النجعه ج؟ ص ١١5‏ 

*- التتهذيب (فى ٠١‏ من 77 زكاته» باب مستحقٌّ الفطره) 
ع- المقنعه ص /75 


ه- الكافى (فى ” من فطرته) 


و يؤيده ما رواه القت فى تفسيره مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام) فى قوله تعالى عن عيسى (عليه السلام) (وَ أَوْضَانِى َك 
وَالزَّكاه] أى زكاه الرَؤوس لأنّ كل النّاس ليس لهم أموال و إِنّما الفطره على الفقير و الغنى و الصغير و الكبير)(1). 


الثالث: اشتراط كونه مالكك قوت سنته» ذهب إليه العممانيئّ و الصدوق و المفيد و الحلبى(1) و هو الصحيح . 


و تشهد له النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام) «سثل عن الرّجل يأخذ من الزكاه عليه صدقه الفطره؟ قال: 
لا('), و صحيح صفوان عن إسحاق بن المباركك «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): على الرّجل المحتاج صدقه الفطره؟ قال: 
ليس عليه فطره)(15» و مثله صحيح إسحاق بن عمّار» عنه (عليه السلام) (2) و غيرها. 


١72: ص‎ 


. سوره مريم‎ 6١ ص‎ "١ بفسير القمى ج‎ 5-١ 
١١8 النجعه ج؟ ص‎ -1 

*- التَهذيب ج* ص "/ ح 4 

؟- التتهذيب ج؟ ص 77 ح7, 

ه- التَهذيب ج؟ ص ”7 ح ١١‏ 


و أمّرا صحيح الفضيل بن يسار «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) أعلى من قبل الزكاه زكاه؟ فقال: أمَا من قبل زكاه المال فإِنَّ 
عليه زكاه الفطره» و ليس عليه لما قبله زكاه و ليس على من يقبل الفطره فطره)(١).‏ 


و مثله صحيح زراره(7) فحمله الشيخ على الاستحباب80) و الا فلا يقاوم ما دل على عدم الوجوب من الاخبار المستفيضه و 
يشهد لشذوذهما عدم نقل الصدوق و الكلينى لهما . 

(فيخرجها عنه و عن عياله و لو تبرّعا) 

كما يدل عليه صحيح الحلبى عنه (عليه السلام): «صدقه الفطره على كلّ رأس من أهلكك الصغير و الكبير و الحرّ و المملوك و 
الغنيَ و الفقير - الخبر»)(20) 


وصحيح عبد الله بن ميمون عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) زكاه الفطره صاع من تمر أوصاع من زبيب 
أوصاع من شعير أوصاع من أقط عن كل إنسان حر أو عبد صغير أو كبير- الخبر)(8) 


١11/: ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى١١‏ من زكاه فطرته) 

؟- التّهذيب (فى ١0‏ من زكاه فطرته) 

*- التهذيب - /الم- 7١0‏ 

ع- التهذيب (فى18 من زكاه فطرته» 7١‏ من زكاته). 
ه- التتهذيب (فى 19 مما مرٌ) 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «كل من ضممت إلى عيالكك من حرٌ أو مملوكك فعليكك أن تؤدّى 
الفطره عنه- الخبر)(١2»‏ و غيرها من الاخبار المتظافره . 


وامامافى صحيح عبد الرّحمن بن الحيّواج: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل ينفق على رجل ليس من عياله إلَا أنه 
مكلت له كسوق وانفقهه | ركرة خليه فظرع؟ قال لا إلما كرون فارع على عباله عتدقه.دوته و قال الغيال الزله و العمار كقابو 
الرُّوجه و أمّ الولد»(7) فالظاهر منه ان هذا الرجل خارج عرفا عن كونه من مصاديق العيال فهو من قبيل من يبعث إليه بنفقته. 

و أمًا مافى صحيح إسحاق بن عمّار: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الفطره قال: إذا عزلتها- إلى- و قال: الواجب عليكك 


أن تعطى عن نفسكك و أبيكك و أمّكك و ولدك وامرأتكك و خادمك)(") فيحمل على الغالب فإِنْ الغالب فى النّاس اختصاص 


١18: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى أوّل فطرته. آخر صومه) 
"- الفقيه ج "١‏ ص ١8‏ ؛ 5١/1‏ 


7١8٠١ -181 -١ الفقيه‎ -* 


حكم الضيف 


قال المحقق فى المعتبر: «اختلف الأصحاب فشرط بعضهم فى الضيافه الشهر كله و آخرون ضيافه العشر الأ-واخر و اقتصر 
آخرون على آخر جزء من الشهر و هو فى ضيافته. و هذا هو الأ-ولى لقوله (عليه السلام) «مممن تمئنون» و هو يقتضى الحال و 
الاستقبال و تنزيله على الحال أولى لأنّه وقت الوجوب و الحكم المعلق على الوصف يتحقّق عند حصوله لامع مضيه و لامع 
0057 


اقول: الملاك فى الضيف صدق اسم العيلوله عليه لأنّ ما فى الصحيح الاتى لم يذكر الضيف من حيث هو بل من حيث إذا كان 
فى مدّه يصدق عليها اسم العيلوله ففى صحيح عمر بن يزيد: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل يكون عنده الضيف من 
إخوانه فيحضر يوم الفطر أ يؤدّى عنه الفطره؟ قال: نعم الفطره واجبه على كلّ من يعول من ذكر أو أنثى حرٌ أو مملوكك صغير أو 
كبير)(7) فألقى عنوان الضيافه و جعل المعيار عنوان العيلوله و المستند منحصر به. 
وانذلك اف الامنحاب فت المتنعه (وع أقباقت عسلما لفرورفه إلى الشراقه ف .طول شور ومقياة أو.فى التضت الأخير نه 
إلى آخره وجب عليه إخراج الفطره عنه لأنّه قد صار بالضيافه فى حكم العيال). 


١593 ص:‎ 


8:7 المعتبر ج ؟ ص‎ -١ 
؟- الكافى (ج ؟١ من فطرته) و الفقيه (ح / من فطرته) و التهذيب (ح من زكاه فطرته)‎ 


وفى الانتصار «و مما انفردت به الإماميّه القول بأنّ من أضاف غيره طول شهر رمضان يجب عليه إخراج الفطره عنه و الحيجه فيه 
الإجماع المتردّد و ليس لهم أن يقولوا: الضيف لا تجب عليه نفقته فلا تجب عليه فطرته لأنَا لسنا نراعى فى وجوب الفطره 


و فى الخلاف «روى أصحابنا أنّ من أضاف إنسانا طول شهر رمضان و تكفّل بعيلولته لزمته فطرته)(5). 


واكن الغنيه ركاد الفط وتزاجيه على كا من مولت إلى أن #الدو يعارقن المشالق ف الأوعتها و العيدبو الكائرى القتيتايما 
روى «عن ابن عمر أنّهِ قال: أمر النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم بصدقه الفطره عن الصغير و الكبير و الحرٌ و العبد و من تمثنون» 
لأنه قال: «و العبد» و لم يفصل بين المسلم و الكافر و قال: «و من تمئنون» و الرّوجه و الضيف طول شهر رمضان كذلكك)00. 


1١6٠١ ص:‎ 


71/ الانتصار‎ -١ 
١77” الخلاف ج؟ ص‎ -١ 
١717 الغنيه ص‎ 7 


فتراهم صرّحوا باشتراط الضيافه طول شهر رمضان حتّى تصدّق العيلوله المشترطه لكن المفيد قال بكفايه النصف الأخير فى 
صدق العيلوله(١).‏ 


و فى النهايه «فإن كان لزوجته مملوكك فى عياله أو يكون عنده ضيف يفطر معه فى شهر رمضان وجب أن يخرج الفطره 
عنه)( ,)7١‏ 


و فى الوسيله «و كل ضيف أفطر عنده شهر رمضان0() و هما و إن لم يذكرا لفظ العيلوله الا انها هى المراد بقرينه الصحيح و 


ولم يذكره مقنع الصدوق و مراسم الدّيلميَ و كافى الحلبيئ فلا بد أنْهم أدرجوه فى عموم العيال 


نعم قد يظهر من ابن ادريس الاجتزاء بصدق اسم الضيافه فقال: «يجب إخراج الفطره عن الضيف بشرط أن يكون آخر الشهر فى 
ضيافته؛ فأمَا إذا أفطر عنده مثلا ثمانيه و عشرين يوما ثم انقطع فى باقى الشّهر فلا فطره على مضيفه» فإن لم يفطر عنده إلا فى 
محاق الشهر و آخره بحيث يتناوله اسم الضيف فإنّه يجب إخراج الفطره عنه و لو كان إفطاره عنده فى الليلتين الأسخيرتين 


فحسب» انا ان الظاهر أنْ 
ص:١0١‏ 


١28 المقنعه ص‎ -١ 

اخ التهاية عن 5 

“- الوسيله ص 17١‏ ؛ قلت: فى نسخه قرص النور: ضعيف بدل ضيف و ما نقلناه موافق لنقل النجعه ج؟ ص ١١4‏ و نسخه الضيف 
فى الصحيف كنا لا ود 


مراده بقاء العيلوله إلى ليله العيد كما هو الشرط فى باقى عيالاته لكنه اجتزأ فى صدق العيلوله بالليلتين الأخيرتين و هو صحيح ان 
صدق ذلكك عرفا والظاهر عدم صدقها بليلتين و ثلاثه بل هى مجرّد ضيافه دون صدق العيلوله نعم لورود الضيف قبل ليله العيد و 
أراد البقاء فى ياقى الشهر يجب عليه قطرته لآل كمولود ولد لهاقبل ليله الغيد فى صدق العيلوله فى يوقت الوحوب: 


و الحاصل ان ماقيل من ان المعتبر فى الضيف و شبهه صدق اسمه قبل الهلال و لو بلحظه(1), لم يقل به احد. 
قال الشهيد الثانى: «و لا يشترط فى وجوب فطره الرٌّوجِه و العبد العيلوله بل تجب مطلقا»(7). 


اقول: اما العبد فكما قال كما تقدم , و اما الزوجه قد عرفت مما تقدم اشتراطها لعدم الدّليل على وجوب فطره غير من يعوله سواء 


فى ذلك واجب النفقه و غيره ففى صحيح حمّاد بن عيسى عن الصّادق (عليه السلام): «يؤْدْى الرّجل زكاه الفطره عن 


١671١ ص:‎ 


11 الروضه البهيه (مع تعاليق سلطان العلماء) ج١ ص‎ -١ 
11 ؟- الروضه البهيه (مع تعاليق سلطان العلماء) ج١ ص‎ 


مكاتبه و رقيق امرأته و عبده النصرانيئ و المجوسى و ما أغلق عليه بابه)(1) و الأخبار بذلكك مستفيضه. 
وقال المرتضى فى الانتصار «لسنا نراعى فى وجوب الفطره وجوب النفقه بل نراعى من يعوله سواء كان ذلك وجوبا أو تطوّعا)». 


و أمّا خبر محمد بن القاسم بن الفضيل البصرىء عن أبى الحسن (عليه السلام): كتب إليه- فى خبر- و عن المملوك يموت 
مولاه و هو عنه غائب فى بلد آخر و فى يده مال لمولاه و يحضر الفطر أ يزكى عن نفسه من مال مولاه؟ قال: نعم)(1) فلأنّه و إن 
كان غاناعن هولاه إذا اله لا كان رأكل من مال جو لكو كات فى خياله الا أنه غاذ لأثد تسيل على وجري قطره الغيد على الصغير 
وهو مشكل بعد عدم الوجوب على الصغير نفسه.واما قول الوسائل ان هذا مَحْمُولَ عَلَى مَوْتِ الْمَوْلَى بَعْدَ الْهلَالٍ لِمَا تَقَدّم فيرده 
انه حمل تبرعى وخلاف صريح الخبر. 


وجوب الزكاه على الكافر 


ا 


أ اديت (فى امن ازياذاث ضيه ويرؤاه الكاى عم تكن ون أيه مرفوعاة و عل الومائل ليما خرين قن ظفحل 
؟- الكافى (فى ١١‏ من فطرته) 


اذا ادرك الهلال والّا فلا ففى صحيح ابن أبى عمير عن معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و سألته عن يهودىٌ 
أسلم ليله الفطر عليه فطره؟ قال: لا1(0). 


(و لا تصحح منه حال كفره) 


قيل: لا-نه لا تتأتى منه نيه القربه. اقول: لو كان المراد بنيه القربه قصد امتثال الامر كما هو المعروف فيمكن منه ذلكك وان لم 
يكن عن عقيده و ليس بمتعذر . 


الاعتبار بالشروط عند الهلال 
(و الاعتبار بالشروط عند الهلال) 


و يدل على أن الاعتبار بالشروط عند الهلال صحيح معاويه بن عار المتقدم عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن مولود ولد 
ليله الفطر عليه فطره؟ قال: لا قد خرج من الشّهر(5): و سألته عن يهودىٌ أسلم ليله الفطر عليه فطره؟ قال: لا0) و هو دال على ان 
الملاكك ادراك الشهر يعنى الهلال و اصرح منه خبره الاخر الذى اعتمده الفقيه 


١08: ص‎ 


١77 الكافى ج؟ ص‎ -١ 


؟- وعلى نقل الفقيه ج "١‏ ص 1١/9‏ اخرج الشهر) : 
"- الكافى ج؟ ص ١77‏ 


و فيه: «فى المولود يُولد ليله الفطر و اليهودىّ و النّصراني يُسلم ليله الفطر قال ليس عليهم فطرةٌ ليس الفطره إِلَا على من أدركك 
الشَّهِر)(1١).‏ 


قال الشهيد الثانى «فلو أعتق العبد بعده أو استغنى الفقير أو أسلم الكافر أو أطاعت الرّوجه لم تجب)(1) . 


قلت: لم تجب عليهم لوكانوا مستقلين واما لو كانوا فى عيلوله احد فلا تسقط الفطره عن المعيل لما عرفت من ان الملاك هو 
العيلوله لا غير فقوله لو اطاعت الزوجه لم تجب غير صحيح فان المرأه حتى لو كانت ناشزه لكنها فى عياله تجب عليه فطرتها. 


فروع: 


الاول: هذا و المراد بالهلال مغرب ليله العيد الذى يصدق به ليله العيد و لا تصدق قبله ولو غاب القرص كما هو مقتضى صحيح 
معاويه بن عمّار المتقدم و إليه ذهب فى الفقيه فقال: «و إن ولدكك مولود يوم الفطر قبل الزّوال فادفع عنه الفطره استحباباء و إن 
ولد بعد الزّوال فلا فطره عليه و كذلك الرّجل إذا أسلم قبل الزّوال 


١ 66: ص‎ 


0٠١1/0 ١ا/4-5؟‎ هيقفلا-١‎ 


١ الروضه البهيه ج١ ص‎ -١ 


أو بعده فعلى هذاء و هذا على الاستحباب و الأخذ بالأفضلء فا الواجب فليست الفطره إِنَا على من أدركك الشهر)(1) ثم روى 


قلت: و روى الكلينئ و الشيخ الخبر بسند صحيح عن ابن أبى عمير؛ عن معاويه بن عمّرار) و كونه خبرا آخر بعيد؛ و لا يضر 
الاختلا.ف اليسير فى الفاظه لكونه نقلا بالمعنى ظاهراء و إليه ذهب الشيخ فى كتبه حتّى فى النهايه و المبسوط و الخلاف70) و 
قو لعب فبهة ترفك الى يجب فنه إسراع النطرة يوم النظر قل مياق العلدة المراد موقت وجوت اللدرات النغق تير 
قد أفتى بوجوب فطره المولود لو تولّد قبل ليله الفطر كما و قد أفتى بجواز إخراج الفطره من أوّل الشهرء فقال فى النهايه: «و إِنَّ 
إنسانا أخرجها قبل يوم العيد بيوم أو يومين أو من أوّل الشهر إلى آخره لم يكن به بأس00) و مثله بعينه فى المبسوط(25, و قال 
فى الخلاف «فإن أخرجها من أوّل الشهر كان جائزا»(2) و اختاره ابن حمزه و الحليّ(2). 


١02: ص‎ 


١-الفقيه‏ ١-4/ا١ 7١170‏ 
"- النجعه ج؟ ص ١77”‏ 

* النهايه ص ١41١‏ 

ع- المبسوط ج١‏ ص 67" 
ه- الخلاف ج" ص ١68‏ 
ع- النجعه ج؟ ص ١77”‏ 


و ذهب الإسكافيّ و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و أبو الصلاح و ابن زهره و القاضى(١)‏ إلى أن أوّل وقتها طلوع فجر الفطر 
واستول فى المقنعه لذلكك بالايه الأتبه فقال: «و.وقت وجوبها يوم العيد يعد الفجن منه قبل صلاة العيدة قال عزو جل (قذ أذلخ 
مَنْ تَركى وَ ذَكرَ اسع رَيِّ فصلل ) و قال الصَادقون عليهم الّلام: نزلت هذه الآآبه فى زكاه الفطره خاصّهء من أخرج فطرته قبل 
صلاه العيد و من أخّرها إلى بعد الصلاه فقد فاته الوقت و خرجت عن كونها زكاه الفرض إلى الصدقه و التطوّع...(1). 


و الجواب: ان الكلا-م عن زمان الوجوب لا زمان الا-خراج مضافا الى التهافت بين المدعى اول الفجر و بين الدليل من كون 
الملاكك صلاه العيد . 


و يمكن الاستدلال لهم بخبر محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عمًا يجب على الرّجل فى أهله من صدقه الفطره. 
قال: تصدّق عن جميع من تعول من حر أو عبد أو صغير أو كبير من أدركك منهم الصلاه() قال صاحب الوسائل أن المراد من 
«من أدركك منهم الصلاه): صلاه العيد( ؟). 


ص :/ا6 ١‏ 


١77 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١94 ؟- المقنعه ص‎ 
7١41-1١87 -9 الفقيه‎ -* 


*- الوسائل ج94 ص 74" 


اقول: فجعل الملاكك فى الوجوب ادراكك صلاه العيد و الَّا فلاء لكن بعد اعراض الاصحاب عنه لا يقاوم صحيح ابن ابى عمير 


و ذهب الصدوقان فى الرساله(١)‏ و المقنع إلى أن الاعتبار بالشروط قبل زوال يوم العيد و بعده(؟) و لم نقف لهما على مستند . 


الثانى: ثم إِنّه اختلف فى أوّل وقت جواز إخراجها فمقتضى كلام الإسكافيّ و المفيد و أتباعهما(؟) عدم جوازه قبل فجر العيد 
ولم يعلم دليله» و مقتضى صحيح معاويه بن عمّار المتقدّم جوازه من أوّل ليله الفطر» و به صرّح الشيخ فى جمله و اقتصاده و ابن 
حمزه و الحلئٌ(7) و هو الذى عليه العمل. 


و ذهب الصدوقان إلى جوازه من أوّل شهر رمضان و مثلهما الشيخ فى نهايته و مبسوطه و خلافه(2) و كذا فى استبصاره؛ فقال: 
(فأمَا ما رواه ونقل صحيح الفضلاء «على الرّجل أن يعطى عن كل من يعول من حر أو عبد أو صغير أو كبير يعطى يوم الفطر قبل 
الصّلاه فهو أفضل و هو فى سعه أن يعطيها من أوّل يوم يدخل من 


١ 6/8: ص‎ 


187 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
١75 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١75 النجعه ج؟ ص‎ -" 
١75 النجعه ج؟ ص‎ -* 
١756 ه- النجعه ج؟ ص‎ 


شهر رمضان إلى آخره» فإن أعطى تمرا فصاع لكل رأس.ء و إن لم يعط تمرا فنصف صاع لكل رأس من حنطه أو شعير» و 
الحنطه و الشعير سواء ما أجزء عنه الحنطه فالشعير يجزى)(1) فالوجه فى هذا الخبر ضرب من الرّخصه فى تقديم زكاه الفطره 
قبل حلول وقتها كما قلنا فى تقديم زكاه الأموال و إن كان الفضل إخراجها فى وقتها على ما صرّح به (عليه السلام) فى الخبر. 


اقول: و الخبر و إن كان صحيح الفضلاء لكنه شاذ حيث إِنه اشتمل على أن الفطره و الحنطه و الشعير نصف صاع. ولا يبعد حمله 
على التقّه مع انه لم يروه الكلينى بل اعتمد صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن تعجيل الفطره بيوم» 
فقال: لا بأس به- الخبر»(1) و مقتضاه جوازه قبل ليله العيد بيوم لكن لم اجد من عمل به غير الكلينى وعليه فاللازم القول بجواز 
الدفع ليله العيد لعدم ثبوت غيره من الاقوال. 


الثالث: صرّح العمّانيَ و الصدوقان و الشيخان و المرتضى و الدّيلميَ و أبو الصلاح و القاضى و ابنا حمزه و زهره و الحلىٌ أن 
آخر وقتها قبل صلاه العيد()» و هو 


١094:ص‎ 


١-الا‏ ستبصار ج "١‏ ص 58 
-١‏ الكافى ج؟ ص ١7١‏ 
'- النجعه ج؟ ص ١١8‏ 


المفهوم من الكافى حيث روى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و إعطاء الفطره قبل الصّلاه أفضل 
و بعد الصّلاه صدقه)(١).‏ 


و ذهب الإسكافيّ إلى أن آخر وقتها زوال يوم العيد(؟) و لعله استند الى خبر فيه بالخصوص ففى جمل المرتضى و قد روى أنه 
فى سعه من أن يخرجها إلى زوال الشمس من يوم الفطر( 2 و به افتى المقنع فى المولود فقال: «فان ولد لكك مولود يوم الفطر 
قبل الزوال فادفع عنه الفطره» و إن ولد بعد الزوال فلا فطره عليه» و كذلكك إذا أسلم الرجل قبل الزوال أو بعده)(6) لكنّه قال: 
«الفطره بعد الصلاه تصير صدقه» و هذه قرينه على عدم كونها زكاه فطره واجبه عنده بعد الصلاه بل هى صدقه و بالاستحباب 
صرح فى الفقيه(8) . 


و يمكن استناده إلى خطبته (عليه السلام) فى الفطر روها الفقيه مرسلا(2) و المصباح ايضا مرسلا عن أبى مخنف و فيها «و أدّوا 
فطرتكم فَإنّها سنّه نبيكم» و فريضه واجبه 


١2٠: ص:‎ 


-١‏ الكافى(فى أوّل فطرته) 

"- النجعه ج؟ ص ١١8‏ 

النجعه ج؟ ص ١١0‏ 

؟- المقنع (للصدوق) ص: ”١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص ١78‏ 


©- من لد يحضره الفقيه» ج 3 ص: ح 1م1١‏ 


من ربكم فليخرجها كل امرئ منكم عن نفسه و عن عياله- إلخ(١)‏ و لا-يخفى ان الخطبه تكون بعد الصلاه وعليه فقد امر 
صلوات الله عليه باخراجها بعد ما ينصرفوا فتكون دليلا على جواز اخراجها بعد الصلاه , والخطبه وان كانت مرسله لكنها موثوق 
بها لعدم احتمال اختلاقها و قد اعتمدها الصدوق والشيخ ايضا. 


اقول: و الجمع بين الادله هو انها واجبه قبل الصلاه ومستحبه بعدها. 


الرابع: ثم اختلف الأوّلون لو أخَرها عن الصلاه ولم يعزلها فى كونها قضاءً ام اداءً ام تسقط وتكون صدقه؟ الصحيح هو الاخير 
لعدم الدليل على غيره و بالسقوط قال الصدوقان و المفيد و أبو الصلاح و القاضى و ابن زهره(7)» و هو المفهوم من الكلينى 
حيث روى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و إعطاء الفطره قبل الصّ يلاه أفضل و بعد الصّ لاه 


صدقه)("). 


و صحيح ابن ابى عمير عن معاويه بن عمار عن إبراهيم بن ميمونء عنه (عليه السلام): الفطره إن أعطيت قبل أن تخرج إلى العيد 
فهى فطره و إن كانت بعد ما تخرج إلى العيد فهى صدقه)(5) , و يؤيد ذلكك مرسله العياشى عن سالم بن مكرم(2). 


١8١:ص‎ 


88١ مصباح المتهجد و سلاح المتعبد» ج 7 ص:‎ -١ 
١١0 النجعه ج؟ ص‎ -1 

- الكافى ج؟ ص ١7١‏ ح ١‏ 

*- الكافى ج5 ص ١7١‏ حم؟ 

ه- تفسيرالعيئاشي (فى 6" من أخبار تفسير البقره) . 


و ذهب الشيخ فى الاقتصادء و الدّيلميَ و ابن حمزه إلى كونها قضاءء و قال الإسكافيّ بلزوم إعادتها لو فرّط فى دفعها إلى 
المستحقّ عزلها أو لم يعزلهاء و صرّح الحلى بكونها أداء كزكاه المال و إن أثم فى تأخيرها(١).‏ 


و فى الخلا.ف «فإن أخرجه بعد صلاه العيد كان صدقه و إن أخرجها من أوَل الشّهر كان جائزا و من أخرج بعد ذلكك أثم و 
تكون قضاء)(75). 


واشكل عليه فى المختلف فقال: و هذا الكلام مشكل إن كان التقدير واحداء إذ الجمع بين كونها صدقه و قضاءً محال؛ لتضاد 
حكميهما. اما ان قلنا بتغاير التقدير صحح كلام الشيخ, و ذلكك أنه إن كان قد عزلها و أخَر أثم و كانت قضاءء وان لم يعزلها و 
أخر أثم و كانت صدقه0). 


الخامس: و أمّرا إذا عزلها فلا ريب فى كونها أداء» و به قال العمّانى و أبو الصلاح و صاحب الإشاره و الشيخ فى النهايه و ابن 
زهره فى الغنيه () و كذا ابن حمزه مع تفصيلء فقال: «فإن لم تدفع قبل الصّلاه لم يخل من وجهين إما وجد المستحقّ أو 


١87:ص‎ 


. نقل عنهم جميعا‎ ١١8 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١68 الخلاف ج" ص‎ -" 

| لمختلف ج” ص 7١7‏ 

| لمختلف ج” صص 7١5 - 3١7”‏ 


لم يجدء فإن وجد فقد فاته الوقت و الفضل و لزمه قضاؤها- و روى أنه يستحبّ له- و إن لم تجد وعزل عن ماله و تلف لم 


يضمن.ء و إن لم يعزل ضمن)0١).‏ 


و قال ابن ادريس فى السرائر: «فإن لم يجد لها مستحمًا عزلها من ماله- إلخ1(0) و به افتى فى الفقيه فروى صحيحا عن صفوان بن 
يحيى» عن إسحاق بن عمّار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الفطره قال: إذا عزلتها فلا يضرّك متى أعطيتها قبل الصّلاه أو 
بعدها- الخبر)02. 


و يدل على ذلك ايضا ما عن سليمان بن جعفر المروزئٌ: «سمعته يقول: إن لم تجد من تضع الفطره فيه فاعزلها تلك السّاعه قبل 
الصلاه- الخبر)(6). 


و صحيح زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل أخرج فطرته فعزلها حتّى يجد لها أهلاء فقال: إذا أخرجها من ضمانه فقد 
برى ء و إِلَّا فهو ضامن لها حتّى يِؤدّيها إلى أربابها»(2)» و بمضمونه عبر فى المقنع(2). 


١67: ص‎ 


"١5ص المختلف ج”‎ -١ 

؟- المختلف ج” ص5١"‏ 

“'- الفقيه (فى ٠١‏ من فطرته) 

؟- التتهذيب ج؟ ص37 ؛ الاستبصار ج7 ص 20 قلت: فى سند التهذيب محمد بن مسلم عن المروزى و اما الاستبصار ففيه: محمد 
بن عيسى عن المروزى و كلاهما اشتملا على سليمان بن جعفر لكن قيل الصواب ابن حفص . 

ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: /ال ح/ 


#- المقنع ص 51 


واما صحيح العيص بن القاسم: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الفطره متى هى؟ فقال: قبل الصّلاه يوم الفطر, قلت: فإن بقى 
منه شى ء بعد الصِّ لاه؟ قال: لا بأس نحن نعطى عيالنا منه ثم يبقى فنقسشّمه(1). و خبر الحارث, عنه (عليه السلام): «لا بأس بأن 
تؤخَر الفطره إلى هلال ذى القعده)(1) فحملهما الشيخ على العزل و استشهد بمرسل ابن أبى عمير و صحيح إسحاق المتقدّم(90) 


اقول: و حمله بالنسبه الى صحيح العيص مع القرينه و هى ثم يبقى...فهذا دليل على انه كان معزولا و اما بالنسبه الى خبر الحارث 
فبلا قرينه لكنه شاذ معرض عنه. 


استحباب الزكاه لو تجدد السبب ما بين الهلال الى الزوال 
(و تستحبٌ لو تجدد السبب ما بين الهلال - وهو غروب ليله العيد - الى الزوال) 


١65: ص‎ 


اك الدب عوك اللاو الأمديا مداع 
؟- الاستبصار ج ١‏ ص 0 


*- التهذيب ج؟ ص /7 


القائل بالاستحباب الصدوق فى الفقيه(1) جمعا بين صحيح معاويه بن عار الال على عدم الفطره على مولود يولد ليله الفطر و 
على كافر أسلم ليله الفطر بل على من أدرك الشهر(5)» و بين ما روى إن ولد قبل الزّوال تخرج عنه الفطره و كذلكك من أسلم 
قبل الزّوال(0)» كما رواه فى التَهذيب مرسلا(؟) و عمل به هو فى مقنعه(2) و عمل به أبوه(2) لكن حيث إن الثانى مرسل و لم 
يعمل به غيرهما مع أنه رجع عنه فالظاهر سقوطه رأساء و فى المبسوط «و قد روى إذا ولد إلى وقت صلاه العيد كان عليه 
فطرته)(/0. 


ثم قول المصنف: «ما بين الهلالى و هو الغروب» مبنى على حصول الليل بالغروب و هو محل خلا.ف وقد عرفت فى باب 


١506: ص‎ 


178 - ١7/4 الفقيه ج١ ص‎ -١ 
174 ؟- الفقيه ج ؟ ص‎ 

*- الفقيه ج ؟ ص 178 

- التهذيب ج؟ ص /١‏ حم 
ه- المقنع ص 5١١‏ 

ع- النجعه ج؟ ص ١78‏ 

- المبسوط ج ١‏ ص 76١‏ 


قدرها صاع من الحنطه أو الشعير أو التمر 
(و قدرها صاع من الحنطه أو الشعير أو التمر أو الزبيب أو الأرز أو الأقط أو اللبن) 
اقول: لا اختلاف فى الاقوال فى كون القدرء الصاع من الجميع فى غير اللبن و الأقط. 


و تشهد لها النصوص الكثيره» التى أنهاها بعضهم إلى سبعه عشر حديثاء سبعه منها صحاح: مثل صحيح صفوان الجمّالء عن 
الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «عن كل إنسان صاع من حنطه أو صاع من تمر أو صاع من زبيب)(1) و صحيح سعد بن سعد 
الأشعرئّء عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) «سألته عن الفطره كم تتدفع عن كل رأس من الحنطه و الشعير و التمر و الزَّبِيب 
قال: صاع بصاع النَبَِ صلى الله عليه و آله(). و اقتصر الكلينى على هذين و لم يرو ما يخالفهما. 


والشيخ بعد ما روى مايدل على الصاع قال: فأمّا.... و روى بسند صحيح عن الحلبيئّ عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن 
صدقه الفطره فقال- إلى - صاع من تمر أو نصف صاع من بر و الصاع أربعه أمداد»() و مثله عن عبد الله بن سنان» و محمّد 


ص ١88:‏ 
١-ا‏ لفقيه ا ام" والكافى ع ال/ا1”" 


1- الكافى جح ص 0717 ح ؟ 
*- التهذيب 4١-8‏ #*3, و الاستبصار ؟- /ا- ١08‏ 


بن مسلم و الفضلاء و حملها على التقتّه و استشهد لذلكك بما رواه عن سلمه أبى حفصء عن الصّادق» عن أبيه عليهما السلام: 
«صدقه الفطره- إلى- صاع من تمرء أوصاع من شعيرء أو صاع من زبيبء فلما كان فى زمن عثمان حوّله مدّين من قمح»/(0)؛ و 
بصحيح الحذدّاءء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنّه ذكر صدقه الفطره- إلى- صاع من تمرء أو صاع من زبيب» أو صاع من 
شعير» أو صاع من ذرّهء فلتم.ا كان فى زمن معاويه- لعنه الله- و خصب الئاس عدل النّاس عن ذلكك إلى نصف صاع من 
حنطه)(؟7) و صحيح معاويه بن وهب وغيرها . 

اقول: لا كلام فى حمل جميع ما دل على كفايه نصف الصاع على التقيّه كما قال الشيخ ال فى صحيح محتّرد بن مسلم المشار 


اليه وهو «عن الضّ ادق عليه التّ.لام: الصدقه لمن لا يجد الحنطه و الشعير يجزى عنه القمح و العدس و الذَّرّه نصف صاع من 


فقال فى النجعه انه: «يمكن حمل ما فيه من القمح- إلخ بكونه مساويا لقيمه الحنطه و الشعير» و إعطاء الحنطه و الشعير و التمر و 
الزبيبٍ بالقيمه يجوز و قيمه ما فى الخبر نصف صاع منها صاع من التمر أو الزَّييبِ و هو الذى فهمه المقنع 


ص :/6 ١‏ 
١-التهذيت‏ ©+- 9ل /ثلالاء و الاستيصار 2-9 لاةا 


ع التهذيب ع 75ل ب الكرفة و الاستيصار ؟د بع ١6/‏ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: /١‏ ح4 


فقال مشيرا إلى مضمون هذا الخبر: «و قال الصّادق (عليه السلام): من لم يجد الحنطه و الشعير تجزى عنه القمح و السلت و 
العدس و الذَّرّه نصف من ذلكك كله) فمرٌ إفتاؤه من كون المقدار فى الحنطه و الشعير و التمر و الزَّبيب الأقوات الأصلتِه صاعء و 
قلنا: إِنّ المسأله إجماعيه عندنا من حيث الفتوى, و مر أنْ القمح و السلت غير الحنطه و الشعير و أن جعلهما منهما غلط» و الظاهر 
أن ما فى الفقيه «و قال الصّادق (عليه السلام): من لم يجد الحنطه و الشعير أجزأ عنه القمح و السشلت و العلس و الذَّرّه)(1) إشاره 
إلى ذلكك الخبر لكن اقتصر على صدره و حذف ذيله. و الظاهر أَنْ العدس فى التَهذيب و العلس فى الفقيه و المقنع أحدهما 


تحريف الآخر)(؟). 


اقول: ما ذكره لا يعدو عن كونه احتمالا و ظنا لا يمكن التعويل عليه فى الفتوى مضافا الى ان صحيح ابن مسلم لا ظهور له فى 
كون اعطاء العدس وغيره بعنوان قيمه الحنطه والشعير مضافا الى انه لم يعلم جواز قيام الجنس مقام القيمه غير الدقيق مكان 
الحنطه كما سيأتى . 

وكيف كان فكل ما دل على كفايه الاقل من صاع شاذ إعرض الاصحاب عنه مثل خبر عار «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
كم يعطى الرّجل؟ قال: كل بلده بمكيالهم 


١5/8:ص‎ 


-١‏ الفقيه ح ع من زكاه الفطره 


نصف ربع لكل رأس'(1١)‏ وخبر محترد بن ران «كتبت إلى الرّجل (عليه السلام) أسأله عن الفطره و زكاتها كم تؤدّى؟ فكتب 
أربعه أرطال بالمدنيئ)(7). 


و أمَا اللَبن والاقط فسيأتى الكلام فيهما . 
أفضلها التمر 
(و أفضلها التمر) 


كما فى المستفيضه مثل صحيح هشام بن الحكمء عن الصّادق (عليه السلام) «قال: التمر فى الفطره أفضل من غيره لأنّهِ أسرع 
منفعه و ذلكك أنه إذا وقع فى يد صاحبه أكل منه- الخبر».() و صحيح إسحاق بن عمّار» سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن 
صدقه الفطره؛ قال: التمر أفضل(5) و خبر عبد اللّه بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «التمر أحبّ إلىَء فإنّ لكك بكل 
تمره نخله فى الجنّه)(2) و غيره(2). 


١ ص:284‎ 


-١‏ التهذيب (فى ١١8‏ من زيادات صومه) 

؟- التّهذيب (فى 18 من كمّيِه فطرته» ١0‏ من زكاته) 

"- الكافى ج؟ ص ١7/١‏ ح"؛ الفقيه 5- 7١78-1١8٠‏ 

ع- التتهذيب (فى ؟ من باب أفضل الفطره؛ 78 من زكاته) 
ه- التهذيب (فى ه من باب أفضل الفطره؛ 78 من زكاته) 
ع-التهذيب ع 8!- 273٠١‏ و الاستبصار ؟- ٠ع‏ ع١‏ 


دق الزسين) 


لم يرد به خبر بالخصوص الا ان عموم التعليل فى قوله (عليه السلام) الوارد فى هشام بن الحكم يشمله ففيه: «التمر أفضل من 
غيره لأنّه أسرع منفعه و ذلكك أنّه إذا وقع فى يد صاحبه أكل منه(1). 


(ثم ما يغلب على قوته) 


كما فى صحيح يونسء عمّن ذكره عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت له: هل على أهل البوادى الفطره؟ قال: الفطره على كل 
من اقتات قوتا فعليه أن يؤدَى من ذلكك القوت)(7) و صحيح زراره وابن مسكان, عن الصّادق (عليه السلام): «الفطره على كل 
قوم ممما يغذّون عيالاتهم من لبن أو زبيب أو غيره)() و غيرهما. 


(و الصاع تسعه أرطال) 


1١17١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج؟ ص ١7١‏ ح” 
-١‏ التّهذيب فى أوّل (باب ماهيبه زكاه الفطره. 7 من زكاته) 
*- التهذيب 371-08-8 و الاستبصار ؟- #ع ١7‏ 


بالعراقى ففى صحيح جعفر بن إبراهيم الهمدانى قال: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) على يدى أبى: جعلت فداك إِنّ 
أصحابنا اختلفوا فى الصاع بعضهم يقول الفطره بصاع المدنيٌ و بعضهم يقول بصاع العراقى فكتب إلى «الصاع سنّه أرطال 
بالمدني و تسعه أرطال بالعراقيَ- الخبر)(١)‏ و يؤيده خبر على بن بلال. 


هذا ولا اختلاف فى الارطال فمن قال أربعه قبده بالمدنئء و من قال بالسْيّه قيده بالعراقيء و الأوّل للمبسوط و الثانى لابن حمزه؛ 
و هما واحدء و قال الحلي (إِنَا ابن فإنّه يجزى منه سنّه أرطال بالبغدادىٌ و أربعه بالمدنيئ»كما فى مرفوع القاسم بن الحسن عن 
أب بي الله (عليه السلام) «سئل عن رجل من الباديه لا يمكنه الفطره؟ قال: تصدّق بأربعه أرطال من اللبن)(7) لكنه خلاف 
الاقوى عند المصنف فقال: 

(ولو من اللبن على الأقوى) 

وهو كذلك و ذلكك لضعفه سندا و دلالهً لأنَّ من لا يمكنه الفطره لا تجب عليه و حمله على الاستحباب هو الصحيح فانه وان 
كان ضعيفا سندا الااانه قد اععمده الكليتى و الفقيه . 


١/١: ص‎ 


18-5 الكافى 5- 109/7- 4 التهذيب - 8 767 الاستبصار 7- 9ع 18 ؛ الفقيه ج‎ -١ 
١7-87 التهذيب 18-5- 377, و الاستبصار ؟-‎ 18 -١1/“ - الكافى‎ -" 


هذا و قد يقال أنّ الآبن ليس بقوت لأنّ القوت للطعام واللّبن شراب» ويرده صحيح زراره و ابن مسكانء عن الضّ ادق (عليه 
السلام): «الفطره على كل قوم مما يعْذُون عيالاتهم من لبن أو زبيب أو غيره»(1) و لا اجتهاد فى مقابل النص. 

و مثله فى الضعف خبر ابن الريان المتقدم فانه خبر شاذً و مورده مطلق جنس الفطره لا خصوص اللبن. 

و بالجمله استثناء ابن قول شاذً تفرّد به الشيخ مع أنّه فى الخلاف وافق المشهور من الغريب تلقَى الحلى له بالقبول مع أنه كما 
مرّ مقطوع . 

هذا و ألحق الشيخ فى كتابى خبره الأقط باللبن مع أنّه كلما ورد الأقط فى خبر ذكر فيه الصاع كما فى صحيح معاويه بن عممار. 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) يعطى أصحاب الإبل و البقر و الغنم فى الفطره من الأقط صاعا»(7) و خبر عبد الله بن المغيره» عن 


الرّضا (عليه السلام): «يعطى من الحنطه صاع و من الشعير صاع و من الأقط صاع)() و صحيح عبد الله بف ميموة عق أبى عبك 
الله (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) قال: 


١1/7١ : ص‎ 


1127/87 و الاستبصار ؟-‎ ,575١ -78-*8 التهذيب‎ -١ 
١8١ مع‎ ١ و الاستبصار‎ ,37:0 4٠١ - 8 التهديب‎ -" 
١6م١ ضع‎ ١ التهذيب ع خم 514 والاستبصار‎ 9 


«زكاه الفطره صاع من تمرء أو صاع من زبيب» أو صاع من شعير» أو صاع من أقط- الخبر» )١(‏ 
جواز إخراج القيمه بسعر الوقت 
(و يجوز إخراج القيمه بسعر الوقت) 


كما فى النصوص المتظافره مثل صحيح إسحاق بن عّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى خبر قلت: «فما ترى بأنّ نجمعها و 
نجعل قيمتها ورقا و نعطيها رجلا واحدا مسلما؟ قال: لا بأس به)(1) و صحيح إسحاق بن عمّار الصيرفيّ: «قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام): ما تقول فى الفطره يجوز أن أَؤْدّيها فضّه بقيمه هذه الأشياء الَمتى سمتتها؟ قال: نعم إِنّ ذلكك أنفع له يشترى بها ما 
يريد0000. 


و صحيح عمر بن يزيد قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) - إلى- و سألته أ يعطى الفطره دقيقا مكان الحنطه قال: لا بأس 
يكون أجر طحنه بقدر ما بين الحنطه و 


ص :11/8 
١-التيذيب‏ 7116/86 التيديت عد قاد الاو الامسبمار 69-7 #8 ال الامتضار كد يك ١66‏ 


م١10١ الكافى ع‎ ١ 
التّهذيب (فى  من باب أفضل الفطره. 78 من زكاته)‎ -* 


الدّقيق» قال: وسألته أيعطى الرّجل الفطره دراهم ثمن التمر و الحنطه يكون أنفع لأهل بيت المؤمن؟ قال: لا بأس1(0). 


اقول: و استظهر فى النجعه حصول سقط فيه و ان الأصل «أيعطى الفطره دقيقا أقل من الصاع)(؟) و يكون حاصل معناه ان اعطاء 
الدقيق بدلا قيميا عن الحنطه وينقص عن الصاع بمقدار اجره الطحن, قلت: هذا هو معنى الحديث بقرينه قوله (عليه السلام) «لا 
بأس يكون أجر طحنه بقدر ما بين الحنطه والدّقيق» و لو لم يكن هنالكك سقط فيه. 


هذا و قال المفيد فى المقنعه: «و سثل عن مقدار القيمه فقال: درهم فى الغلاء و الرّرخص»ء و روى «أنْ أل القيمه فى الّخص ثلثا 
درهم و ذلك متعلق بقيمه الصاع فى وقت المسأله عنه)20). 


اقول: و لم نقف على هذا التفصيل الذى ذكره فى الدّرهمء و إِنْما ورد فى صحيح أيوب بن نوح «كتبت إلى أبى الحسن الثالث 
(عليه السلام) أن قوما سألونى عن الفطره و يسألونى أن يحملوا قيمتها إليكك- إلى- و قد بعثت إليك العام عن كل رأس من 


ص ١1/6:‏ 
-١‏ التهذيبت ع بس وع. ١‏ 


١ص النجعه ج؟‎ -١ 
المقدعه عل 1و‎ 


عيالى بدرهم على قيمه تسعه أرطال بدرهم- الخبر)(1) و الدرهم فيه محمول على قيمه ذلك الوقت . و أمّا ثلثا الدرهم فلم نقف 
عليه أصلا. 


و جوب النيّه فيها و فى الماليّه 
(و تجب التَئْه فيها و فى الماليه) 


كما هو معلوم فانه لا يحصل امتثالها عقلا بلا قصدها لانها من الافعال القصديه و لابد من نيه من وجبت عليه لانه هو الذى يمتثل 
ولا يكفى نيه القابض فلا علاقه لنيته لامتثال غيره بل يمكن أن يقبض الزكاه و هو لايعلم بها كما تقدم فى صحيح أبى بصير: 
«قلت لأبى جعفر (عليه السلام): الرّجل من أصحابنا يستحيى أن يأخذ من الزكاه فأعطيه من الزكاه و لا اسممى له أنّها من الزكاه؟ 
فقال: أعطه ولا تسم له ولا تذلٌ المؤمن)50). 


واما صحيح محمّرد بن مسلم: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): الرّجل يكون محتاجا فبعث إليه بالصدقه فلا يقبلها على وجه 
الصدقه يأخذه من ذلك ذمام و استحياء و انقباض أ فيعطيها إِيَاه على غير ذلكك الوجه و هى ما صدقه؟ فقال: لا إذا كانت زكاه 
فله أن يقبلها فإن لم يقبلها على وجه الزكاه فلا تعطها إِيّاهِ و ما ينبغى له أن 


١١/6: ص‎ 


58 11/8 - الكافى‎ -١ 


1- الكافى (فى ” من باب من تحل له الزكاه إلخ» 5 من زكاته) 


يستحيى مما فرض الله عر و جل إِنّما هى فريضه الله له فلا يستحيى منها/(1). و ظاهره انه لا يصح ان يتفقا على غير الزكاه فلا 
ينافى صحيح ابى بصير و مقتضى الجمع بينهما أن التتِه من الآخذ لا بشرط, و اما المعطى فحيث يشترط منه النيّه فلا تصحٌ منه 
الزكاه بلا نيه. 


فرعان: 


الاول: هل تكفى زكاه الفطره عن زكاه المال ام لا ؟ الصحيح العدم ولا دليل عليه عدا ما نسبه الفقيه الى الروايه فقال: «و فى 
روايه السّكوني بإسناده أن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: من أدّى زكاه الفطره تمّم الله له بها ما نقص من زكاه ماله)(؟) قلت: 


ولاوثوق بذلك . 
الثانى: هل تكفى الوصيّه بالثلث عن الزكاه ام لا؟ 


زكاته)70. 


١72: ص‎ 


025 الكافى ج ص‎ -١ 
الفقيه (فى 6" من فطرته)‎ -١ 
0/ الكافى ج/ا ص‎ -" 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «فإن أوصى بوصيه من ثلثه و لم يكن زكى أ يجزى عنه من زكاته؟ قال: نعم 
تحسب له زكاه و لا تكون له نافله و عليه فريضه)(1١).‏ 


و روى الصدوق «عن مسعده بن صدقه الرّبعىَ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن على عليهم السّلام: الوصيّه تمام ما نقص من 
الزكاه)52). 


و روى مثله الشيخ عن وهبء عن جعفر بن محمّدء عن أبيه. عن على عليهم السّلام0) و لا بد من النظر فى ذلكك. 


ولا يخفى ان المراد من النيه فى العبادات هو نيه امتثال الامر كما حقق فى علم الا-صول لا قصد وجه الله جل وعلا وان كان 
الثواب مرهونا بابتغاء وجه الله جل وعلا قال تعالى إو ما لاحد عنده من نعمه تجزى الا ابتغاء وجه ربه الاعلى) كما و ان بعض 
العبادات مضافا الى قصد الامتثال يشترط فيه الاخلاص كالصلاه؛ فما قد يستدل به لوجوب التيْه فى الزكاه بمثل خبرالفقيه فى 
وصيه الب صلى الله عليه و آله لعل (عليه السلام) «يا علي لا خير فى القول إلا مع الفعل و لا فى الصّدقه إن 


ص ://ا١‏ 


” الكافى ج "اص امح‎ -١ 
١87” الفقيه جع ص‎ -" 


*- التهذيب ج 9 ص "17 


مع الثيّهِا) و خبر الاختصاص عنه (عليه السلام) «و لا فى الصدقه إِلَّا مع التيه:(1) أى و لا خير» ليس فى محله لان المراد بالتيه 
فيه قصد وجه الله جل وعلا و ابتغاؤه لا قصد الامتثال قال الصدوق بعد خبر (إِنّما الأعمال بالتئات» و «نيِه المؤمن خير من عمله؛ و 
ته الكافر شرّ من عمله و «أنَّ بالتيات خلد أهل الجنه فى الجنه و أهل الْنَار فى الْنّارا و قوله تعالى كن تعمل علي تاكليه) أى 
على ننته. و كل عمل من الطاعات إذا عمله العبد يريد به الله تعالى فهو على هه و كل عمل عمله العبد من الطاعات يريد به غير 
اللّه فهو عمل بغير ثيه و هو غير مقبول00). و يؤيده ما رواه مجالس الشيخ عن النْبِىَ صلى الله عليه و آله- فى خبر- «يا أبا ذر 
ليكن لكك فى كل شىء ثنِه حتّى فى النوم و الأكل» و فى آخر عنه صلى اللّه عليه و آله و سلّم «إنّما الأعمال بالتيات و لكل امرء 
ما نوى فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد وقع أجره على الله و من غزا يريد عرض الدَّنيا أو نوى عقالا لم يكن له إِلّا ما نوى)(6). 


حكم من عزل إحداهما لعذر مانع ثم تلفت بغير تفريط 
(و من عزل إحديهما لعذر مانع ثم تلفت بغير تفريط لم يضمن) 


١/8: ص‎ 


١-الفقيه ‏ ع وعم اهلاح 
؟- البحار ج88 ص 60١‏ 
*- النجعه ج؟ ص ١١‏ 


ع- الوسائل ج١‏ ص 5/8 


أمَا زكاه المال فقد دل عليه موثق يونس بن يعقوب: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): زكاتى تحل على فى شهر أ يصلح لى أن 
أحبس منها شيئا مخافه أن يجيئنى من يسألنى؛ فقال: إذا حال الحول فأخرجها من مالك لا تخلطها بشى ء, ثم أعطها كيف 
شئتء قلت: فإن أنا كتبتها و أثبتها يستقيم لى؟ قال: لا يضرٌكك)(1١)‏ و صحيح عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
«أنه قال: فى الرّجل يخرج زكاته فيقسم بعضها و يبقى بعضها يلتمس بها الموضع فيكون من أوّله إلى آخره ثلاثه أشهر؟ قال: لا 
بأس1(0) و غيرهما. 


و أمَا الفطره فيدل على ذلكك صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الفطره؟ قال: إذا عزلتها فلا يضرّكك 
فتن ما أعطعها قل القرالاه أو بعدمات الك :1ه وموك اب أن عمير عن يعقى أضبحاياة عن أبن عبد الله (عليه السلام) «فى 
الفطره إذا عزلتها و أنت تطلب بها الموضع أو تنتظر بها رجلا فلا بأس به)(ع) و صحيح زراره بن أعين» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) «فى رجل أخرج فطرته فعزلها حتّى 


١1/94:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ” من أوقات زكاته؛ ١١‏ من زكاته) 

-١‏ الكافى (فى / من أوقات زكاته؛ ١١‏ من زكاته) 

*- الفقيه (فى ٠١‏ من فطرته» آخر صومه) 

ع- التهذيب (فى © من وقت زكاه فطرته» 77 من زكاته) 


يجد لها أهلاك فقال: إذا أخرجها من ضمانه فقد برى ء و إلا فهو ضامن لها حتّى يؤدّيها إلى أربابها/(1)» و قد تقدم ما يرتبط 
بالمقام . 


مصرف زكاه الفطره مصرف الماليّه 
(وعضرقها صرف الباته) 


الظاهر ان اول من صرح أنْ مصرفها مصرف الماليه الشيخ فى الخلاف فقال: «مصرف زكاه الفطره مصرف زكه الأموال إذا كان 

مستحمّه فقيرا مؤمناء و الأصناف الموجوده فى الزكاه خمسه الفقير و المسكين و الغارم و فى سبيل الله و ابن السبيل- إلى أن 
3 رلا ع 

قال:- دليلنا قوله تعالى: (إنْمَا الصَدّقات- الايه» والصدقه تتناول زكاه الفطره وزكاه المال»» و قال ايضا: «(صدقه الفطره تصرف 

إلى أهل صدقه الأموال من الأصناف الثمانيه)(؟) و به قال ابن زهره فى الغنيه و الوسيله و السرائر و هو ظاهر الديلمى فى 

المراسه 0 . 


18٠١ ص:‎ 


7194 التهذيب ع /الا-‎ -١ 
١08 الخلاف ج؟ ص‎ -١ 
١6# النجعه ج6 ص‎ -* 


و أما المفيد و الشيخ فى الاقتصاد و أبو الصلاح فظاهرهم فى الاختصاص بالفقراء و المساكين(1) . 


وقد يستدل على اختصاصها بالفقراء و المساكين بصحيح الحلبى «صدقه الفطره على كل رأس من أهلكك- إلى- لفقراء 
المسلمين)(؟) و خبر الفضيل «قلت: لمن تحلّ الفطره؟ قال: لمن لا يجد)(") و مثله خبر يونس بن يعقوب(؟) و حسنه مالكك 
الجهنيّ: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن زكاه الفطره فقال: تعطيها المسلمين» فان لم تجد مسلما فمستضعف- الخبر»(0) 
بدعوى دلالتها على اختصاص الفطره بهم . 


و فيه: اولا< انها لا دلاله لها على الحصر الَّا من جهه مفهوم اللقب و هو ليس بحجه و عليه فلا دلاله لها على اختصاصهم و نفى 
ثانيا: ان الايه المباركه دلت بالعموم الاستغراقى على ان جميع الصدقات للموارد الثمانيه, و عليه فتكون هذه الاخبار لبيان احد 
المصاديق فما قاله المصنف هو الصحيح . 


١8١:ص‎ 


١57 النجعه ج؟ ص‎ -١ 

"- التهذيب 5- 8ا- 3٠١‏ و الاستبصار ؟- ٠ع‏ ع١‏ 
*- التَهذيب (فى ١‏ من مستحقٌ فطرته) 

ع- التَهذيب (فى ١‏ من مستحقٌ فطرته) 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص 1077 باب الفطره . 


عدم جواز اعطاء الفطره لغير اهل الولايه 


لا يجوز اعطاء الفطره لغير اهل الولايه كما فى معتبره الفضل بن شاذان عن الرّضا (عليه السلام) «أنَّه كتب إلى المأمُون و زكاه 
الفطره قريكه إلى أقنقال .ىلأ بسره دفقها إلا إلى أغل ارالك 


نعم لو لم يجد احدا منهم جاز اعطاؤها لغير الناصبى كما دل على ذلكك صحيح الفُضيل عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: 
كان جدّى ص يعطى فطرته الضّعفه و من لا يجد و من لا يتولّى قال و قال أبو عبد الله (عليه السلام) هى لأهلها نا أن لا تجدهم 
فإن لم تجدهم فلمن لا ينصب و لا تنقل من أرض إلى أرض و قال الإمامٌ يضعها حيث يشاء و يصنع فها ما رأى(2). و عليه 
يحمل اطلاق صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن صدقه الفطره أعطيها غير أهل ولايتى من فقراء 
جيرانى؟ قال: نعم الجيران أحقّ بها لمكان الشهره00). و صحيح علىٌ بن يقطين انه 


187١ ص:‎ 


١ ح١7 عيون أخبار الرضا (عليه السلام) ج؟ ص‎ -١ 
.11/9 ه١‎ -١ و الاستبصار‎ ,528٠ 88-8 ؟- التهذيب‎ 
١94 11/8 الكافى ع‎ 


سأل أبا الحسن الأوّل (عليه السلام) عن زكاه الفطره أ يصلح أن تعطى الجيران و الظؤره ممّن لا يعرف و لا ينصب. فقال: لا بأس 
بذلك إذا كان محتاجا)(١).‏ و غيره . 


استحباب ألا يقصر العطاء عن صاع 
(و يستحب ألا يقصر العطاء عن صاع الَا مع الاجتماع و ضيق المال) 


اقول: بل يجب حتى مع الاجتماع و ضيق المال و هذا من موارد اختلاف المتأخرين مع المتقدمين حيث قالوا بالوجوب كما نقل 
عنهم فى المختلف: و لم أجد لأحد من علمائنا السابقين قولا يخالف ذلكك سوى قول شاذً للشيخ فى التَهذيب إن ذلك على 
ال ل ا ل ) «قلت: فيجعل قيمتها فضه فيعطيها رجلا واحدا أو 
اثنين؟ فقال: تفرّقها أحتٌ إلى قُلْتّ أغطى الول الْوَادِدَ تَلانَة أ طديْع 3 أْبعة ريع قَالَ تعم(1)1 بأله إذا كان هناك جماعه 
محتاجون كان التفريق عليهم أفضل من إعطائه واحداء قال0): «ذ فأمَا إذا لم يكن هناكك ضروره فالأفضل إعطاء رأس لرأس» ثم 
ركه العلا 


1١/7: ص‎ 


١-الفقيه‏ 5-.م/ط- 0 ؟؛ الظئوره- جمع ظئر» وهى المرضعه. (مجمع البحرين- ظار- !- عت . 
؟- التهذيب ع- 49 727, و الاستبصار ؟- 87- ١78‏ 


'- يعنى الشيخ ره . 


بكونه خلاف الإجماع و قال: فنصٌ ابن بابويه و المفيد و المرتضى و الإسكافيى و الشيخ فى غير التهذيبء و الديلميّ و ابن حمزه 
و ابن زهره و الحلىٌ على عدم جواز الإعطاء أقلّ من صاع)(١).‏ 


اقول: لكن الصدوق و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و أبو الصلاح و ابن زهره صرّحوا بوجوب الصاع مطلقا(7)» و انما الشيخ 
فصل فى النهايه و الاستبصار و تبعه ابن حمزه و ابن إدريس: بين ما إذا حضر أكثر من واحد و ليس عنده إِلَا صاع واحد جاز أن 
بفرّقه وبين غيره فلا يجوز أقلّ من صاع(0)» و نسب هذا التفصيل فى المبسوط إلى الرّوايه فقال: «و أقل ما يعطى الفقير من 
الفطره صاعا و يجوز إعطاؤه أصواعاء وقد روى أنه إذا حصر نفسان محتاجان و لم يكن هناكك إِلَا رأس واحد جاز تفرقته 


بينهما»(2). 


اقول: كما ذكر العلامه انه ليس من خبر كما ذكر فى المبسوط و إِنْما هو تأويل منه لخبر إسحاق المتقدّم بهذا التفصيل فانه بعد 
ما روى صحيح الحسين بن سعيدء 


1١/15: ص‎ 


"١١ المختلف ج" ص‎ -١ 
١68 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١68 النجعه ج؟ ص‎ -“ 
788 الميسوط جا ض‎ 


عن بعض أصحابناء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «لا يعطى أحد أقلّ من رأس'١١)‏ قال: فأمًا- و نقل خبر إسحاق المتقدّم- 
فيحتمل أشياء أحدها التقيّه لأنْ مذهب جميع العامّه جواز التفريق و لا يوافقنا على وجوب إعطاء رأس لرأس أحد. و الثانى ليس 
فى الخبر يجوز أن يفرّق رأس واحد و يجوز أن يكون أشار إلى من وجب عليه فطره رءوس كثيره فإِن تفريقه على جماعه 
محتاجين أفضل من إعطائه لرأس واحد. و الثالث أن يكون أراد ذلكك عند اجتماع المحتاجين و ألا يكون هناك ما يفرّق عليهم 
الّأس الواحد فإنّه يجوز التفريق و ربما كان ذلكك الأفضل»)(؟). 


اقول: و تأويله تبرع محض وخلاف ظهور نفس الخبر إذ ليس فى الخبر التفريق من رأس واحد فكيف يخالف صحيح الحسين 
بن عدي الذض غدل بد الك . 


و قال فى الفقيه «و فى خبر آخر لا بأس أن تدفع عن نفسكك و عمّن تعول إلى واحد ولا يجوز أن تدفع ما يلزم واحدا إلى 
نفسين)(2) و الظاهر كونه خبراً غير خبر الحسين بن سعيد المتقدّم حيث أنّه ليس فيه هذا التفصيل. 


ص :186 


١9 و الاستبصار ؟!- 17ه-‎ 72١ 84 -# التهذيب‎ -١ 


3 الاستيصار (ياب أقل ما يعطى الفقير منها) 
*- الفقيه ج ١‏ ص ١77‏ 


استحباب أن يخص بها المستحق من القرابه و الجار 
(و يستحتٌ أن يخص بها المستحق من القرابه و الجار) 


كما فى صحيح إسحاق بن عمّار «انه سأل أبا الحسن (عليه السلام) - إلى- الجيران أحقٌّ بها- الخبر)(١)‏ و تقدم فى حسنه مالكك 
الجهني فى خبر «و أعط ذا قرابتكك منها إن شئت)1(0) و مالكك ثقه على الاقوى. 


لو بان الآخذ غير مستحقّ ارتجعت مع الإمكان 


كما تقتضيه القاعده مضافا الى صحيح الأحولء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل عبجل زكاه ماله ثم أيسر المعطى قبل 
رأس السّنهء قال: يعيد المعطى الزكاه»("), و مرسله الكلينى: «و قد روى أيضا أنه يجوز إذا أتاه من يصلح له الرّكاه أن يعتجل له 
قبل وقت الزكاه إِنَا أنه يضمنها إذا جاء وقت الزكاه؛ و قد أيسر المعطى أو ارتدٌ 


ص :1882 
١-الفقيه‏ 1 ص ١8٠١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 6 ص ١37"‏ باب الفطره 
فى وسلاميها جضن اد 
الكافى - م8 ١‏ 


أعاد الزكاه)(١)‏ و مرسله الحسين بن عثمان «فى رجل يعطى زكاه ماله رجلا وهو يرى أنه معسر فوجده موسرا؟ قال: لا يجزى 
عنه)( 5). 

(و مع التعذّر تجزى ان اجتهد الَّا أن يكون عبده) 

و المراد إلا أن يكون الآخذ الذى بان أنه غير مستحقٌّ بأنّه لم يعلم وقت الإعطاء أنه كان عبده الذى تحت نفقته و لا يجوز 


إعطاؤه الزكاه فلا تجزى ولو اجتهد . 


اقول: لا ادرى ما وجه هذا التفصيل الذى ذكر فالذى ورد هو التفصيل بين الاجتهاد و غيره فى ما لو بان الآخذ غير عارف كما 
فى صحيح عبيد بن زراره عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «قلت له: فإنّه لم يعلم أهلها فدفعها إلى من ليس هو لها بأهل و قد 
كان طلب و اجتهد, ثم علم بعد ذلكك سوء ما صنع؟ قال: ليس عليه أن يؤدّيها مرّه أخرى» ثم قال: «و عن زراره مثله غير أَنّه قال: 
إن اجتهد فقد برء و إن قضر فى الاجتهاد فى الطلبقاة[©8 و الحمد لله أولا و أخيرا. 


حصيله البحث: 


1١/1/: ص‎ 


94 الكافى ”- 278- 9 ذيل حديث‎ -١ 


-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يعطى من زكاته من يظِنْ- إلخ» 71 من زكاته) 
- الكافى ج "اص 88مح ” 


تجب زكاه الفطره على البالغ العاقل الحرّ المالكك قوت سنته عنه و عن عياله و لو تبرّعاً ولا تجب على من تجب نفقته عليه اذا لم 
يكونوا تحت عيلولته» و زكاه العبد على مولاه ولو لم يعوله و زكاه الضيف على المضيف اذا صدق انه من عياله والّا فلا, و تجب 
على الكافر و تصحح منه. و الاعتبار بالدّروط عند الهلال و المراد بالهلال مغرب ليله العيد لا غروب الشمس. ويجوز اخراجها من 
ليله العيد الى قبل صلاه العيد و بعد الصّلاه تكون صدقه مستحبه اذا لم يعزلها واذا عزلها لم تسقط وكانت أداء. 


و قدرها صاعٌ من الحنطه أو الشّعير أو التَمر أو الزَّبيبٍ أو الأرزّ و اللبن و الاقطء و أفضلها التّمر ثم الزَّبيبٍ ثم ما يغلب على قوته» و 
الضَاع تسعه أرطالء و لو من اللبن فى الأقوى» و يجوز إخراج القيمه بسعر الوقت. كما انه لو اعطى الدقيق بدلا قيميا عن الحنطه 
ينقص عن الصاع بمقدار اجره الطحن. 

وتجب اليه فيها وفى المالته» ولا تكفى زكاه الفطره عن زكاه المال. و الظاهر كفايه الوصيّه بالثلث عن الزكاه فيما كان مساويا 
لها او اكثر منها بعد ما مات الموصى ولم يكن ادى زكاته. 


و من عزل إحديهما لعذر ثم تلفت لم يضمن و مصرفها مصرف الماليّهء و لايجوز اعطاء الفطره لغير اهل الولايه نعم لو لم يجد 
احدا منهم جاز اعطاؤها لغير الناصبى. 


ص :لم8١‏ 


و يجب أن لا يقصر العطاء عن صاع حتى مع الاجتماع و ضيق المال» و يستحبٌّ أن يخصٌ بها المستحقّ من القرابه و الجار و لو 


بان الآخذ غير مستحق ارتجعتء و مع التَعذّر يجزئ إن اجتهد . 
(كتاب الخمس) 

اشاره 

(و يجب فى سبعه) 

(الأؤل: الغتيمه) 


1١84:ص‎ 


كما هو معلوم من الكتاب و السنه قال تعالى وَاعلَمُوا أَكطا غَِمتّم) و فى خبر عبد اللّه بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام) «فى 
الغنيمه قال: يخرج منها الخمس و يقسم ما بقى بين من قاتل عليه و ولى ذلكك- الخبر)(١)‏ و خبر الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه 
السلام) «فى الوّجل من أصحابنا يكون فى لوائهم فيكون معهم فيصيب غنيمه؟ قال يؤدّى خمسها و يطيب له)(5). 


ثم لاريب فى كون المنقول من الغنيمه كما أنّه لا ريب فى ما إذا كانت الغنيمه من مال الحربيئ. 
و أمّا الناصبئ فورد فيه انه كالحربى ففى صحيح حفص بن البخترىٌء عن الصّادق (عليه السلام) «خذ من مال الناصب حيث ما 


وجدته وادفع إللذا العسى :او عير البعلى قال: وعد هال الناسب شخ ما وك تو انمث إلذا الشبون ‏ لق كينا منا قد 
اعرض عنها الاصحاب و لم يروها الكافى و لا الفقيه و أوّلها الحلى فقال: بعد نقله 


١91١:ص‎ 


. فى سنده محمد بن سالم و لعله هو الثقه‎ "84 -١7 التَهذيبٍ ع-‎ -١ 

-١‏ التتهذيب (فى ١‏ من خمسه) فى سنده على بن اسماعيل الذى وثقه نصر بن صباح الذى لم يوثق. 
7- التهذيب (فى من خمسه) 

ع- التهذيب (فى 8 من خمسه) ورواه فى المكاسب عن أبى بكر الحضرمى عن المعلى. 


من كتاب محمّد بن على بن محبوب: «المراد بالناصبيئ فى الخبر أهل الحرب لأنهم ينصبون الحرب للمسلمين»(1). 


ثم الغنائم تختص من بين اقسام الخمس بأنّ النَبىَ صلى اللّه عليه و آله و الإمام (عليه السلام) يأخذان صفو المال أوّلا لنفسهما ثم 
الخمس ثم تقسمء كما فى صحيح ربعي بن عبد اللّه بن الجارود. عن الصّادق (عليه السلام) «قال: كان الْبِىَ صلى الله عليه و آله 
إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان ذلكك له ثم يقسم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ خمسه ثم يقسم أربعه أخماس بين الناس- 
إلى- و كذلك الإمام يأخذ كما أخذ النْبِىَ صلى الله عليه و آله)0؟). 


و أمّرا غير المنقول ففيه خلافء فقال أبو الصلاح فى كافيه: «الخمس مختصٌ بما يستفاد بالحرب من الكفّار من مال أو رقيق أو 
كراع أو سلاح أو غير ذلكك مما يصب نقله قليله و كثيره و ما بلغ- إلخ)() فخصٌ الغنيمه بالمنقولء و مثله المفيد, فقال: «و كل 
أرض أخذت بالسّريف فللإمام تقبيلها ممّن يرى من أهلها و غيرهم و ليس تجب قسمتها بين الجيش و يقتلها الإمام بما يراه 
صلاحا و يطيقه المتقئبل من 


١9١:ص‎ 


"0-١١١ مستطرفات السرائر-‎ -١ 
التَهذيب (فى أوّل قسمه الغنائم)‎ -1 
١5١ النجعه ج 5 ص‎ -" 


النصف و الثلث و الثلثين»(١)‏ و الدّيلمى(؟) و هو ظاهر الكلينى حيث روى صحيح حمّاد بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن العبد 
الصالح (عليه السلام) «قال: الخمس من خمسه أشياء من الغنائم و الغو ص - إلى أن قال-: و ليس لمن قاتل شى ء من الأرضين و 
لا ما غلبوا عليه إِلَا ما احتوى عليه العسكر- إلى أن قال:- و الأرضون الّتى أخذت عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد 
من يعمرها و يقوم عليها على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحقّء النصف و الثْلث و التّلائين» و على قدر ما يكون لهم 
ل ا ل 
بالدّوالى و النواضح فأخحذه الوالى فوجهه فى الجهه. الّتى وبجهها الله على ثمانيه أسهم (لِلْفمَدَاءٍ و المَللاكين َ الْامِلينَ عَلَيِها و 
مله َه وى الاب و الارمِين و فى صبيل الله و اين القبيل) ثمانيه أسهم يقسم بينهم فى مواضعهم بقدر ما يستغنون به 
فى سنتهم بلا ضيق ولا تقتير» فإن فضل من ذلكك شى ء رد إلى الوالى» و إن نقص من ذلكك شى ء و لم يكتفوا به كان على 
الوالى أن يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتّى يستغنوا و يؤخذ بعد ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و شركائه الّذين هم عمال 
الأرض و أكرتها فيدفع إليهم أنصباؤهم على ما صالحهم عليه و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله وفى 
مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه الدّين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه 


١97:ص‎ 


778 المقنعه ص‎ -١ 
١5١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 


مصلحه العامّه ليس لنفسه من ذلك قليل و لا كثير و له بعد الخمس الأنفال- الخبر)(1١).‏ 


وهو المفهوم من الشيخ فى التهذيب حيث قال: «فان قال قائل: إذا كان الأ-مر فى أموال اناس على ما ذكر تموه من لزوم 
الخمس فيها و فى الغنائم ما وصفتم من وجوب إخراج الخمس منهاء و كان أحكام الأرضين ما بينتم من وجوب اختصاص 
التصرّف فيها بالأثممه عليهم السّ.لام إِمَا لأنهما يختضون برقبتها دون سائر الَنّاس مثل الأنفال و الأرضين الّتى ينجلى أهلها عنها أو 
للزوم التصرّف فيها بالتقبيل و التضمين لهم مثل أرض الخراج و ما يجرى مجراها- إلخ)(). 


و قال أيضا: «فإن قال قائل: إن جميع ما ذكرتموه إِنّما يدل على إباحه التصرّف لكم فى هذه الأرضين و لم يدل على أنه يصحٌ 
لكم تملكها بالشراء و البيع فإذا لم يصتح الشراء و البيع فما يكون فرعا عليه أيضا لا يصحح مثل الوقف و النحله و الهبه و ما يجرى 
مجرى ذلكك. قيل له: إِنْا قد قسمنا الأرضين فيما مضى على ثلاثه أقسام: أرض يسلم أهلها عليها فهى تتركك فى أيديهم و هى 
ملك لهم فما يكون حكمه هذا الحكم صم لنا شراؤها و بيعهاء و أمَا الأرضون الّتى تؤخذ عنوه أو يصالح أهلها عليها فقد أبحنا 
شراءها و يعيا أن لنا فى ذلك قنها لأنها أراضين 


١97 ص:‎ 


-١‏ الكافى -١‏ 74ه- ح6 آخر كتاب الحيّجه فى باب الفى ء و الأنفال و تفسير الخمس 
"- التهذيب - باب زيادات الخمس بعد خبره؟ 


المسلمين و هذا القسم أيضا يصحُ الشّراء و الببع فيه على هذا الوجه؛ و أمّا الأنفال و ما يجرى مجراها فليس يصيح تملكها بالشّراء 


و ذهب فى النهايه و المبسوط و تبعه القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ إلى ثبوت الخمس فيه(1) فقال: «و ما لم يحوه العسكر من 
الأرضين و العقارات و غيرها من أنواع الغنائم يخرج منه الخمس و الباقى يكون للمسلمين قاطبه مقاتليهم و غير مقاتليهم)0). 


و الصحيح هو الأوّل المعتضد بالتصوص و الشهره على ما عرفت و كيف كان فالغنائم تسممى الفى ء أيضاء فقال الكلينيئ: «إنَّ الله 
تعال عل الثتيا كلها بأسرها لكليففه حيث يقول للمااتكه إن الاغل فى الأذض غَليئة ‏ فكانت الذنيا بأسرها لآدم واصارت 
بعده لأبرار ولده و خلفائه فما غلب عليه أعداؤهم ثم رجع إليهم بحرب أو غلبه سمّى فيئا و هو أن يفيى ء إليهم بغلبه و حرب و 
كان حكمه 


١95:ص‎ 


77 التهذيب- باب زيادات الخمس بعد خبر‎ -١ 
١87 النجعه ج؟ ص‎ -" 


النها به هن ١5‏ 


ثلا 
فيه ما قال تعالى (واغلنوا الا عرمئع ون شن ونان لله خقسة و لفق ل وَ إنذى الْمَوْيلا وَ اليَتاملا وَ ال لمللاكين وَ ابن الشيبل)- 
إلخ)10). 


(بعد إخراج الموءن) 


هذا لم يرد به خبر و لا ذكره المتقدّمون الى زمان المحقق, و انما ذكر المبسوط إخراج الموءن من الكنوز و المعادن(1) نعم قد 
يتوهم ذلكك من روايه الصدوق لصحيح الهمدانى فقال: «و فى توقيعات الرّضا (عليه السلام) إلى إبراهيم بن محمد الهمدانيّ:إِنَّ 
الخمس بعد المؤونه)() بعد قوله «و سأل زكرا بن مالكك الجعفي الصّادق (عليه السلام) عن قول الله عرّ و جلّ: «غْلَمُوا أَكبا 


غنمتم- إلخ) . 

اقول: و حيث ان حكم الغنائم معلوم و ليس فيه استثناء المؤونه و لم يقل به احد فيفهم أنْ مورد الصحيح غير الغنائم» و توهم 
المتأحرون فجعلوه مقتضى القاعده. 

نعم ورد استثناء الصفو للإمام (عليه السلام) و سد ما ينوبه فإن لم يبق شىء فلا خمس ولا أربعه أخماس ففى صحيح حمّاد بن 
عيسى «و هو من اصحاب الاجماع» عن بعض أصحابناء عن الكاظم (عليه السلام) فى خبر «و للإمام صفو المال أن يأخذ من هذه 


١96:ص‎ 


07” الكافى ج١ ص‎ -١ 


؟- المبسوط ج١‏ ص77 
*- الفقيه ج 7 ص 67 


الأموال صفوها الجاريه الفارهه و الدَّابّه الفارهه و الْتُوبٍ و المتاع بما يحبٌ أو يشتهى و ذلكك له قبل القسمه و قبل إخراج 
الخمس و له أن يسدّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلّفه قلوبهم و غير ذلكك ممما ينوبه فإن بقى بعد ذلكك شىء 
أخرج الخمس منه فقس مه فى أهله و قسم الباقى على من ولى ذلكك و إن لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا-شىء لهم- 
الخبر)(١).‏ 


اقول: و تصديقه عمله صلى الله عليه و آله فى حنين مع قريش و تركه إعطاء الأنصار المقاتلين. 


ثم إِنْ أربعه أخماس للمقاتلين إِنَا أن يكونوا من الأعراب ففى صحيحه حماد عن بعض اصحابه عن العبد الصالح (عليه السلام) 
«و ليس للأعراب من الغنيمه شى ء و إن قاتلوا مع الوالى لأنّ النبى صلى الله عليه و آله صالح الأعراب بأن يدعهم فى ديارهم و 
لا يهاجروا على أنّه إن دهم النَبىَ صلى الله عليه و آله من عدوّه دهم أن يستنفرهم فيقاتل بهم و ليس لهم فى الغنيمه نصيب و 
سنّته جاريه فيهم و فى غيرهم- الخبر»(؟). و صحيح زراره قال «الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما شاء قبل أن 


١98:ص‎ 


-١‏ الكافى ج اص 4 "امح ؟ 
؟- الكافى اج اص ”امح © 


تقع السَهام و قد قاتل النْبىَ صلى الله عليه و آله بقوم لم يجعل لهم فى الفى ء نصيبا و إن شاء قسم ذلكك بينهم»(1). 


(و الثانى: المعدن) 


و النصوص فيه متطافره منها صحيح محتّرد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) أنه سئل عن معادن الذّهبٍ و الفضّه و الحديد و 
الّصاص و الصفرء فقال: عليها الخمس)(1) و صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و عن المعادن كم فيها؟ قال: 
الخمس :و كذلكه الاصاصض و الضفر و العديدزى كل ما كان فق العادن يوخ نيا ما وخد من الذسب و الفضم ول 


وفى الصحيح سأل محمّد بن مسلم الباقر (عليه السلام) «عن الملاحه فقال: و ما الملاحه؟ فقلت: أرض سبخه مالحه يجتمع فيها 
الماء فيصير ملحاء فقال: مثل المعدن فيه الخمسء قلت: فالكبريت و النفط يخرج من الأرض؟ فقال: هذا و أشباهه فيه 
الخمس)600). 


١91/: ص‎ 


9 الكافى جاص مح‎ -١ 

"- التهذيب 5- 68-171" والكافى جاص 055 
"- الكافى (فى 9١من‏ فيئه» آخر كتاب حبجته) 
- الفقيه (فى 0 من خمسه) 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن المعادن ما فيها؟ فقال: كلما كان ركازا ففيه الخمس و قال: ما عالجته 
بمالكك ففيه مما أخرج الله منه من حجارته مصفّى الخمس» )١(‏ و قوله (عليه السلام) «ما عالجته بمالكك ففيه ممما أخرج اللّه منه 
من حجارته مصفَى» تفسير للمعدن و هو (بكسر الدّال) ما استخرج من الأرض مما خرج عن الأرضيّه وهو على اقسام قال الشيخ 
فى المبسوط: «و يجب الخمس فى جميع المعادن ما ينطبع منها مثل الذّهب و الفضّه و الحديد و الصفر و التّحاس و الرّصاص و 
الزيبق» و مالا ينطبع مثل الكحل و الزّرنيخ و الياقوت و الزّبرجد و البلخش و الفيروزج و العقيق» و يجب أيضا فى القير و 
الكبريت و النفط و الملح و المومياا(؟) و بذلكك يعلم ان الجصّ وطين الغسل و حجاره الرّحى(27 والنوره(5) انها ليست من 
المعدن لأنّ المعدن ما خرج عن الأرضيه و الجصٌّ و الطين و الحجاره أرض . 


بل حتى المائعات أيضا ليست من المعدن موضوعا بل حكما ففى صحيح محرّرد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) بروايه 
الصُدوق فى الملاحه «هذا مثل المعدن فيه الخمس فقلت: والكبريت و النفط بخرج من الأرض. فقال: هذا و أشباهه فيه 


١98: ص‎ 


؟- المبسوط ج ١‏ ص 78 
"- كما عدها الشهيد الثانى منه . 


- كما عدها ابن ادريس منه . 


الخمس)(1). و رواه الشيخ «هذا المعدن)(1) و الأوّل أصحح ضبطا مضافا الى اصاله عدم الزياده. 


لا يقال: انها بروايه الشيخ صحيحه لا الصدوق ففى سنده ابن البرقى وحفيده ولم يوثقا فانه يقال: انه نقل عن كتابه و ان اصل 
وصول الكتاب اليه كان معلوما كما صرح بذلك فى اول الفقيه لا اقل ان وصوله موثوق به و يؤيد صحه وصوله اليه ان الشيخ 


اخذها من كتاب احمد الاشعرى و الظاهر ان الاشعرى اخذها من كتاب ابن مسلم. 


و يشهد ايضا لكون المايعات خارجه موضوعا عن المعادن لا حكما صحيح حمّاد المتقدم «الخمس من خمسه أشياء من الغنائم 
و من الغوص و من الكنوز و من المعادن و من الملاحه)0, فجعل الرَّابع المعادن و الخامس الملاحه و هذا دليل على تغايرهما . 
وها هنا اشكال و هو ان الاصحاب عدوا المعدن فى الخمس و فى الأنفال مع انها مختصه بالإمام فقال المفيد: «و الخمس واجب 
ف 11ل مقع رلك لال هوني 


١919:ص‎ 


-١‏ الفقيه 5- -5١‏ 1868و المقنع- "هم 
١‏ التهذيب 1١77-5‏ وعم 
"- الكافى ج١‏ ح 5 من باب الفى ء آخر كتاب الحيجه . 


استفيد من المعادن و الغوص و الكنوز و العنبر و كل ما فضل من أرباح التجارات- إلخ)(1). 


واقالة وو الأنفال كل ارقن قدت مو كي أن وست علبها نكيل والا ركانية و الأرضوة العوانكه وير كابقةفن لآ رارك لفرز 
الآجام, و البحار و المفاوز و المعادن- إلخ)(1) و قال ايضا: «و الأنفال كل أرض فتحت من غير أن يوجف عليها بخيل و لا 
ركاب و الأرضون الموات و تركات من لا وارث له من الأهل و القرابات و الآجام و المفاوز و المعادن و قطائع الملوك)0) و 
مثله الدّيلميَ و كذا القاضى على ما فى المختلف(6). 


و يشهد لكونها من الانفال صحيح إسحاق ابن عمّار» عن الصَادقق (عليه السلام): سألته عن الأنفال» فقال: هى القرى الَتى قد 
خربت و انجلى أهلها فهى لله و للرّسولء و ما كان للملوك فهى للإمام؛ و ما كان من أرض الخربه لم يوجف عليها بخيل و لا 


7٠١:ص‎ 


717/8 المقنعه ص‎ -١ 

؟- المقنعه ص 7/8 

*- التتهذيب ج؟ ص ١7‏ 

*- المختلف ج ”اص /لا8- إلا" 


وكابيدو كل أرقن ارت لياو السادة ميا رمق عاك و لمي تهرك قمالسية الأنقالت لخي 


و مرسلتى العياشى الاولى عن أبى بصير عن الباقر (عليه السلام) «قال: لنا الأنفال. قلت: و ما الأنفال؟ قال: منها المعادن و الآجام- 
الخبر)(750) والثانيه عن داود بن فرقل» عن الصادق (عليه السلام) قلت: و ما الأنفال؟ قال: بطون الأدويه و رؤوس الجبال و الآجام و 
المعادن- الخبر»)0). 


و جمع الكلينى فقال: «و أمَا الأنفال فليس هذه سبيلها كان للرّسول صلى الله عليه و آله خاصّه- إلى- و كذلك الآجام و المعادن 
و البحار و المفاوز هى للإمام خاصّه. فإن عمل فيها قوم بإذن الإمام فلهم أربعه أخماس و للإمام خمسء و الذى للإمام يجرى 
مجرى الخمسء و من عمل فيها بغير إذن الإمام فالإمام يأخذه كله ليس لأحد فيه شى 5(0) وهذا الجمع ايضا لا شاهد له بل هو 
مخالف لصريح النصوص المتقدمه التى تضمنت الذَّهب و الفضّه و الحديد و الرّصاص و الصفر ومخالف للصحاح المتقدمه التى 


اعتمدها هو نفسه. 
ص:١١٠‏ 


705 تفسير القمى: ج ١-أوّل سوره الأنفال ص‎ -١ 
سير العياشى (فى اهن أخبار فلسين سوه الأنفال)‎ 
ل تقيين العباهى ذفن لاع أعبان شير سوزه الأشال)‎ 
ع- الكافى( أوّل فيئه آخر باب الحجه)‎ 


و جمع الحلئ رق المراد من المغادة الى من الأشال الحادق الى فى يطوق الأوفيه أو وقوسن الجبال حيث إن تلكك البطوة ز 
الرؤوس من الأنفال فقال فى باب الخمس: «و يجب الخمس أيضا فى جميع المعادن ما ينطبع منها مثل الذّهب و الفضّه- 
إلخ)10). 


و قال فى باب الأنفال: «و الآجام الّتى ليست فى أملاك المسلمين بل الّتى كانت مستأجمه قبل فتح الأرض و المعادن الّتى فى 
بطون الأ-وديه الّتى هى ملكه و كذلكك رؤوس الجبال فأمًا ما كان من ذلكك فى أرض المسلمين و يد مسلم عليه فلا يستحقّه 
(عليه السلام) بل ذلكك فى الأرض المفتوحه عنوه و المعادن الّتى فى بطون الأوديه ممّا هى له(1) . 

قلت: لا بد لهذا الجمع من شاهد و الَا فهو تبرعى؛ و يمككن ان يكون الشاهد فيه قوله (عليه السلام) فى صحيح اسحاق «و ما كان 
من أرض الخربه لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب وكل أرض لا ربٌ لها و المعادن منها و من مات و ليس له مولَّى فماله مِن 


الأنقمال» بان الضمير فى قوله (عليه السلام) و المعادن منها يرجع الى ما كان من ارض... وكل ارض لا... و لا يرجع الى الانفال 
فى اول الخبر و يقوى هذا الاحتمال قوله (عليه السلام) بعده «و من مات و ليس له مولّى فماله من الأنقَال) فانه لو كان الضمير 


برج 


7١7:ص‎ 


641 السرائر ج ١كتاب الخمس ص‎ -١ 
588 السرائر ج ١كتاب الانفال ص‎ -" 


الى الانفال فلماذا كرر كلمه من الانفال و يكفى فى سقوط الخبر عن المعارضه احتمال ذلكك فلا ظهور للخبر بكون مطلق 
المعادن من الانفال و على هذا الاحتمال فلا تعارض فى البين و لا يكون مطلق المعدن من الانفال . 


مخالفه للعامه فعن الشافعيّ إنكار الخمس فى المعدن مطلقاء و عن أبى حنيفه فى ما لا ينطبع(١)‏ فتعارضهما تعارض المقطوع مع 
المشكوك الذى لا وثوق به فلا شكك فى تقدم اخبار الخمس على ما دل على كون المعادن من الانفال . 


(و الثالث: الغوص) 


وهوها احرج يمن اللولق والفرسان و الذهي :و افق الى لمح علها سك الالستاحي و التقهرم يق الاراج فن واخل الماء 
فلو أخذ شىء من ذلكك من الاحل أو عن وجه الماء لم يكن غوصا الَا العنبر فانه ورد فيه الخمس و لو لم يكن بغوص ففى 
صحيح الحلبئّ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن العنبر و غوص اللؤْلؤ؟ فقال: عليه الخمس0(0)» وكل من ذكره جعله مستقلا 
فى قبال الغوص لا 


7١37: ص‎ 


١528 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١8-888 -١ عع”, و الكافى‎ ١5١ ؟-التهذيب ع‎ 


عجزي | ئة وحينئذ فتعلّق الخمس به من حيث هو لا من حيث الأرباح و لو لم يكن بغوص . 


فيما يخرج من المعادن و البحر و الغنيمه و الحلال المختلط بالحرام إذا لم يعرف صاحبه و الكنوز الخمس.(١)‏ 


و صحيح ابن أبى عمير عن غير واحدٍ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: الخمس على خمسه أشياء على الكنوز و المعادن و 


الغوص و الغنيمه و نسى ابن أبى عمير الخامس(1). 
و بذلكك افتى المفيد و الدّيلمى و الشيخ فى النهايه و المبسوط و ابن حمزه و ابن زهره وابن ادريس (07. 
ص :5 ”١‏ 


ا الخصال- +ة أ 
؟- الخصال- -791١‏ م 
“- النجعه ج؟ ص ١01‏ 


ماهيه العنبر 


و اما ماهيه العنبر فقال الحلى: «... العنبر و هو نبات من البحرء ذكر ذلكك الشيخ فى الاقتصاد. و فى المبسوط: أنه نبات من البحر» 
قالتو شق حيواة الجاعكل السر يقدفه البكر إلى سرير قاذ باك مه شي الاماك و للاا قر وطائر مشاه لانمل فيه مقار و 
إذا وضع رجليه عليه نصلت أظفاره- قال: و عدّه مروج المسعودى من أصل الطيب قائلا و العنبر قد يوجد بأرض الزّنج و 
الأندلس - قال: و قال ابن جزله المتطبب فى منهاج بيانه: العنبر هو من عين فى البحر- إلخ)(1). 


اقول: ما نسبه إلى المبسوط من «أنّهِ نبات من البحر) ليس فيه و لم يروه الصدوق و لا ذكره فى فقيهه و مقنعه و هدايته و لا 
المرتضى فى انتصاره و لا أبو الصلاح فى كافيه . 


(و الرابع: أرباح المكاسب) بعد مؤونه السنه . 


اقول: و ثبوت الخمس فى ارباح المكاسب هو المشهور نضًا و فتوىء الا ان ظاهر العمّاني و الإسكافي التردّد فيه» أما الأول فقال: 
«و قد قيل: الخمس فى الأموال 


7٠١6: ص‎ 


5/8 السرائر ج١ ص‎ -١ 


كلها حتّى على الختّاط والنثوارو غله الدّار والبستان و الصانع فى كسب يلد لان ذلك إفاده من الله وغنيمه)(1١)‏ فنسبه إلى 
القيل. 


وقال الثانى: «فَأمًا ما استفيد من ميراث أو كد بدن أو صله أخ أو ربح تجاره أو نحو ذلكك فالأحوط إخراجه لاختلاف الرّوايه فى 
ذلك. و لأنَّ فرضه يحتمل هذا المعنى. و لو لم يخرجه الإنسان لم يكن كتاركك الزكاه الّتى لا خلاف فيها»(؟). 


و ظاهر الصدوق فى المقنع العدم بل و الفقيه لعدم ذكره ذلكك فى باب الخمس. 


اقول: و يدل على وجوب الخمس فى الارباح الا-يه المباركه لأمن الغنم مقابل للغرم؛ و لا يختص ذاتا بغنائم دار الحرب؛ لعموم 
الغنم لكل فوز بالمال» وليس فى الآيه ما يوجب تخصيصه بهاء بل الآيه مصرحهبالعموم . 


تقريره: إن كلمه " ما '" من المبهماتء و هى ظاهره فى العموم لكل مغنوم» هذا مع قطع النظر عن بيانهاء إذ لا عهد فى البين» و 
لا سبيل إلى إراده فردمنها لا بعينه فى المقام» فتعين أن يراد منها العموم . 


و أما مع ملاحظه بيانها فهو صريح فى العموم لأن تبيين المبهم ب«شئ» الذى هو مبهم أيضاء تصريح بأنه لا يكون فى البين 
تخصيص و تقييد» و لوكان لقيده به فى مقام البيان . 


7١2: ص‎ 


217 ص‎ ١ المعتبر ج‎ -١ 
17 المعتبر ج 7 ص‎ -1 


و الحاصل: أن جعل المبهم بيانا للمبهم أبلغ من تأكيده به فى إفاده العموم» و أصرح منه كما لا يخفىء فتبين أن ما ذهب إليه 
العامه من تخصيصه بغنائم دار الحرب مخالف لصريح الآيه . 


واماالروايات فى وجوب الخمس فى الفاضل عن مؤنه السنه - بغض النظر عن مساله تحليل الخمس للشيعه - فهى كثيره و 
مشهوره و قد روى الكلينى قسما منها فروى خبر حكيم مؤذن بنى عبس «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قوله تعالى [وَ 
اعْلَمُوا أَكْلل غَنِمتُمْ مِنْ شَئ ءٍ فَأَنَّ لَه حْمْسَهُ وَلِلوَسُولٍ وَلِنذِى الْقُوبِل) فقال (عليه السلام) بمرفقيه على ركبتيه ثم أشار بيده ثم 
قال: هى و الله الإفاده يوما بيوم إِنَا أن أبى جعل شيعته فى حل ليزكوا»(1). 

و موثق سماعه «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الخمس فقال فى كل ما أفاد النّاس من قليل أو كثير»(؟). 

ومافى الصحيح عن يزيد «قال: كتبت جعلت لكك الفداء تعلمنى ما الفائده و ما حدّها رأيكك- أبقاك الله تعالى- أن تمنّ على 
ببيان ذلكك لكيلا أكون مقيما على 


7١17: ص‎ 


٠١ الكافى ج١ ص 06# ح‎ -١ 
١١ 258 -١ ؟- الكافى‎ 


حرام لا صلاه لى و لا صوم, فكتب الفائده مما يفيد إليكك فى تجاره من ربحها و حرث بعد الغرام أو جائزه)(1). 
و صحيح البزنطى «كتبت إلى الباقر (عليه السلام): الخمس أخرجه قبل المؤنه أو بعد المؤنه؟ فكتب بعد المؤنه)0). 
و خبر سهلء عن إبراهيم بن محمد الهمدانى الذى هو عين الصحيح الاتى000. 


و صحيح علىّ بن مهزيار قال: كتب إليه إبراهيم بن محمّد الهمدانيّ «أقرأنى على مهزيار كتاب أبيكك فيما أوجبه على أصحاب 
الضياع نصف التّد.دس بعد المؤنه؛ و أنّه ليس على من لم تقم ضيعته بمؤنته نصف السدس و لا غير ذلكك فاختلف من قبلنا فى 
ذلك فقالوا: يجب على الضياع الخمس بعد المؤنه- مؤنه الضيعه و خراجها لا مؤنه الرّجل و عياله؟ فكتب و قرأه على بن مهزيار: 
عليه الخمس بعد مؤنته و مؤنه عياله و بعد خراج السّلطان)60). 


7١/8: ص‎ 


.١1؟ 8ه‎ -١ الكافى‎ -١ 

؟- الكافى(فى ١١من‏ فيئه» آخر كتاب حيجته) 

"- الكافى(فى 75من فيئه» آخر كتاب حيجته) 

- التهذيب ١7-5‏ 8ه و الاستبصار ؟- 0ه- 187 


و يدل على المشهور أيضا خبر عبد الله بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام): على كلّ امرئ غنم أو اكتسب الخمس مما أصاب 
لفاطمه عليها السّ.لام و لمن يلى أمرها من بعدها من ذرّيّتها الحجج على النّاس فذاكك لهم خاصّه يضعونه حيث شاءوا إذ حرّم 
عليهم الصدقه حتّى الخناط ليخيط قميصا بخمسه دوانيق فلنا منها دانق إِلَّا من أحللنا من شيعتنا لتطيب لهم به الولاده» إِنّه ليس من 
شىء عند الله يوم القيامه أعظم من الزّنا إن ليقوم صاحب الخمس فيقول: يا ربٌ سل هؤلاء بما أبيحوا»(1). 

و صحيح محمد بن الحسن الأشعرئّ: كتب بعض أصحابنا إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام): أخبرنى عن الخمس أعلى جميع 
ما يستفيد الرّجل من قليل و كثير من جميع الضروب و على الصنّاع و كيف ذلكك؟ فكتب بخطه الخمس بعد المؤنه)(1). 
واضحع عل يق مهزياناقال: كني إليه ابو عقر (قليه اللسلاء)اوأقرات انا كعاية اليدفى طزيق سكداقال :الذي أوجية فى 
ساق عله حيو عه برته عقر يك و واب د قلط المع هو العاف أكره قير البعق كلدكوفابيج الافشاز وسافس كه ينه 
إن شاء الله تعالى إن موالق- أسأل الله صلاحهم أو بعضهم- قصّدروا فى ما يجب عليهم فعلمت ذلك فأحببت أن أطهّرهم و 
اذكتهم نااك فى خاسى هذا من أمر اليس قال تعالق [عذ ون أطالوع صكة تطويفه زوع اوها عقيده 


5١9:ص‎ 


١8٠١ 8ه-‎ -١ 8ع و الاستبصار‎ -١177-* التهذيب‎ -١ 
18١ ؟- ا لتهذيب ع- 207-177 و الاستبصار ؟- 8ه-‎ 


إلى - تدك بللا كنم تَعْمَلُونَ و لم أوجب ذلكك عليهم فى كلّ عام و لا أوجب عليهم إلا الزكاه الّتى فرضها الله عليهم؛ و إِنّما 
أوجبت عليهم الخمس فى سنتى هذه فى اذهب و الفضّه الّتى قد حال عليه الحول و لم أوجب ذلكك عليهم فى متاع و لا آنيه و 
لادواب ولا خدم ولا ربح ربحه فى تجاره و لا ضيعه إِلَا ضيعه سأفتدر لكك أمرها تخفيفا منّى عن مواليَ و منّاً منّى عليهم لما 
يغتال الّممطان من أموالهم و لما ينوبهم فى ذاتهم, فَأما الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم فى كل عام قال تعالى (وَ اغلمُوا كبا 
نفع من كن بك إلى -ز الله علا كل شخ ع كَليد] والغناقم و القواكذ يرسمكف الله فهى العتيمه يغتمها المرء'و القائده يفيدها و 
الجائزه من الإنسان للإنسان الى لها خطر عظيم, و الميراث الذى لا يحتسب من غير أب و لا ابن و مثل عدوٌ يصطلم فيؤخذ ماله 
و مثل مال يؤخذ لا يعرف له صاحبه و من ضرب ما صار إلى قوم من مواليٌ من أموال الخرّميه الفسقه فقد علمت أن أموالا 
عظاما صارت إلى قوم من مواليّ فمن كان عنده شى ء من ذلكك فليوصل إلى وكيلى و من كان نائيا بعيد الشقّه فليتعمد لإيصاله 
و لو بعد حينء فإن ننه المؤمن خير من عمله؛ فأمَا الذى أوجب من الغلات و الضياع فى كل عام فهو نصف السّدس ممّن كانت 
ضيعته تقوم بمؤنته» و من كانت ضيعته لا تقوم بمؤنته فليس عليه نصف سدس و لا غير ذلكك)(1١)‏ وحمل نصف السدس فيه على 
تحليله (عليه السلام) الباقى لشيعته. 


5٠١٠١ ص:‎ 


ا+التهذيب (فن "من زياذات قبل صومة) 


و أمًا صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) البم الحسسن إذا فى الغنائم خاصّه)(1١)‏ فحمله الشيخ على أن المراد منه: ليس 
الخمس بظاهر القرآن إِلّا فى الغنائم, و أمّا غيرها فيعلم وجوبها من الشّ.نه أو على أنْ الغنائم عامّه للارباح كما تقدم فى خبر 


حكيم و غيره . 


(و الخامس الحلال المختلط بالحرام و لا يتميز و لا يعلم صاحبه و لا قدره) 


كما هو المشهور وان لم يذكر ذلك الإسكافى و العمانيّ والدّيلمى(7, فبه افتى الشّيخ و أبو الصلاح0) و المفيد(2) و ابن 
حمزه وابن زهره و صاحب الإشاره و القاضى و الحلى(2) و هو المفهوم من الفقيه و الكلينق حيث اعتمدا خخبر السكونيئ عن 
الضّ ادق (عليه السلام) «أتى رجل أمير المؤمنين (عليه السلام) فقال: إِنْى كسبت مالا أغمضت فى مطالبه حلالا و حراماء و قد 
أردت التوبه و لا أدرى الحلال منه و الحرام و قد اختلط عليّء فقال (عليه السلام): تصدّق بخمس مالك فإنّ الله تعالى رضى 
من الأشياء 


1١١:ص‎ 


١8ج‎ 176 التتهذيب ج* ص‎ -١ 
"17 المختلف ج" ص‎ -" 
"17 المختلف ج" ص‎ 

؟- المقنعه ص 7 

ه- النجعه ج؟ ص ١8#‏ 


بالخمسن :و سائر المال لكك خلال 450: و لذ اشكال فى سععده الا من هه التوفلى الا ان اعماد الاصحات على كتاتك السكوثى و 
على خصوص هذه الروايه اوجب الوثوق بهاء ولا يخفى ان كتاب السكونى الذى اعتمده الاصحاب ينحصر روايته بالنوفلى و 
هذا يكشف عن احد امرين اما وثاقه النوفلى او موثوقيه كتابه . 


و يشهد له أيضا خبر الحسن بن زياد» عن الصّادق (عليه السلام): «أنْ رجلا أتى أمير المؤمنين (عليه السلام) فقال: أصبت مالا لا 
أعرف حلاله من حرامه؟ فقال له: أخرج الخمس من ذلك المال فإِنّ الله تعالى قد رضى من المال بالخمس و أجتنب ما كان 
صاحيه يعلم)(1). 


لو كان الحرام اكثر من الخمس 
ثم إن المبسوط قتد كفايه الخمس إذا لم يعلم قدره بما إذا لم يعلم كونه أكثر من الخمس و إِلَّا فيخرج الأكثر و تبعه القاضى و 
الحليّ و أن مصرف الزائد 


1١١:ص‎ 


-١‏ الكافى ح ه- 16١-ج‏ ه باب المكاسب الحرام» 5١‏ من معيشته و الفقيه “1- 11-189/. و رواه المحاسن- 04-١‏ و 
المقنعه ص 7587١‏ . 


؟- التتهذيب (فى ١0‏ من خمسه و فى ١١‏ من زيادات قبل صومه) 


حسب ظاهر الشيخ مصرف الخمسء و جعله القاضى صدقه مطلقا و قال الحلى: «إن علم مقداره تفصيلا فهو للإمام و إجمالا فهو 
خمس)12١).‏ 

اقول: حيث ان مستند المسأله هو معتبر السّدكونيّ المتقدّم الذى ذكره الكلينى فى باب المكاسب المحرمه فهو الملاكك و هو 
صريح فى كون الخمس صدتقه ففيه: «تصدّق بخمس مالك» و كذلك لو كان الحرام اكثر فان حكمه الصدقه و لا علاقه له 
بالخمس و بعباره اخرى حكمه حكم مجهول المالك . 


و أمَا موثق عمّار الاباطئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سئل عن عمل السلطان يخرج فيه الرّجلء قال: لا إِلَا أن لا يقدر على شى 
ء يأكل و لا يشرب ولا يقدر على حيله فإن فعل فصار فى يده شىء فليبعث بخمسه إلى أهل البيت1(0) و لا اشكال فى مو ثوقيته 
لانه مما رواه الحسن بن محبوب و افتى به الصدوق فى المقنع لكن مورده عمل الس لطان و ليس هو من الحلال المختلط بل من 
الحرام المحض و لذا رواه الشيخ فى المكاسب. و رواه المقنع فى باب الدّخول فى أعمال السلطان0() . 


(و السادس: الكنز) 


ضن :7517 


١88 النجعه ج6 ص‎ -١ 


9- المقنع ص 4" 


كما تقدم فى صحيح حمّاد بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام): «الخمس من خمسه أشياء فى الغنائم 
و الغوص و من الكنوز- الخبر)(١).‏ 


وصحح الحبى عق الصادى (عليه البنلام) يعن الكثر كي افيه؟ قال الحسببي- لخر 1100 و خيريها. 


و الكنز: هو المال المذخور تحت الأرض ولا فرق بين كنز وكنز كما افتى بذلكك الشيخ فى الخلاف فقال: «دليلنا عموم الأخبار 
فى وجوب الخمس من الكنوز و لم يفرّقوا بين كنز و كنز»(, الا انه فصل فى المبسوط بين المذخور قصدا فى دار الحرب 
مطلقا أو دار الإسلام و لا أثر له عليه و بين ما لو كان عليه أثره فلقطه(6) و تبعه القاضى و ابن زهره و الأصل فيه الشّافعى(08). 
قلت: ولا دليل عليه . 


(ان بلغ عشرين دينارا) 

7١؟:ص‎ 

0”9 الكافى ج١ ص‎ -١ 

؟- الفقيه 5٠ -١‏ ه188 والتهذيب 8 ١7١‏ 2ع" الكافى -١‏ 8ه ١9‏ 
'- الخلاف فى ١17‏ من مسائل زكاته . 


د المبسوط ج ١‏ ضع0؟ 
ه- النجعه ج؟ ص ١82‏ 


كما عن غريّه المفيد(1) و عبر الحلى بالنصاب الذى تجب به الزكاه الشامل لمئتى درهم فقال: «لا يجب فيها أى فى الكنوز 
الحبن: إن إذا بق إلى القذى الذى تحب فيها ال كاه فكون مقدارها أو قيمتها عشرين دينارا»(1) فعمٌ أوّلا و خصٌ أخيرا و ذكر 
العشرين دينارا من باب المثال لا الحصر و هو الظاهر و هو الصحيح. 


يرو صحيح البزنطي الآتى» و بين مقّّد بالبلوغ بما فيه الزكاه فيشمل مائتى درهم كما يشمل عشرين دينارا كالشيخ فى النّهايه و 
أبو الصلاح و ابن حمزه(2) و ابن زهره(0) وهو المفهوم من المفيد فى 


7١6:ص‎ 


””١ المختلف ج7 ص‎ -١ 

1- النجعه ج5 ص ١88‏ 

“'- النجعه ج 5 ص ١81‏ 

؟- النجعه ج5 ص ١81/‏ 

ه- الغنيه ص 1719 ؛ و من الغريب نسبه الجواهر لا-بن زهره فى قوله: «فى الغنيه أنّه بلوغ قيمته دينارا فصاعدا بدليل الإجماع» بل 
دعواه الإجماع عليه أغرب, و منشأ و همه أنه لم يتدبّر فى كلامه فإنّه قال بعد ما مرّ: «و فى المأخوذ بالغوص بلوغ قيمه دينار 
فصاعدا بدليل الإجماع المتكرّر) فذكر ما قال فى الغوص فظنٌ أنه قاله فى الكنز . 


المقنعه و الصدوق فى الفقيه حيث اعتمدا صحيح البزنطى عن الّضا (عليه السلام): «سألته عما يجب فيه الخمس من الكنزء فقال: 
ما يجب الزكاه فى مثله ففيه الخمس)2١).‏ 


قال فى النجعه لم نقف على من قال بأنّ نصاب المعدن خصوص عشرين دينارا كما هو المستفاد من كلامه» بل ما تجب فيه 
الزكاه. و هو قول الشيخ فى نهايته و مبسوطه. و تبعه ابن حمزه(5). قلت: و مستنده صحيح البزنطى «عن الرّضا (عليه السلام): 
سألته عمّا أخرج المعدن من قليل أو كثير هل فيه شى ء؟ قال: ليس فيه شىء حتّى يبلغ ما يكون فى مثله الزكاه عشرين 
دينارا»10), و الظاهر ان قوله (عليه السلام) «حتّى يبلغ ما يكون فى مثله الزكاه عشرين دينارا» لا يراد منه خصوص العشرين دينارا 
فأنّ الظاهر أنه محمول على المثال لا الحصر و إلا لقال: «حتّى يبلغ عشرين دينارا» لا كما قال . 


7١2:ص‎ 


١-الفقيه 1١‏ .ع /اع88١‏ 
-١‏ النجعه ج؟ ص ١81‏ 


#التهذيب (فى #من زيادات قبل صومة) 


(و قال الشيخ في الخلاف: لا نصاب له01» 


اى للمعدن و تبعه القاضى و الحلىٌ و كذا ابن زهره حيث خصّ النُصاب بالكنز و الغوص و كذا الدّيلميئَ حيث لم يذكر نصابا 
لواحد منهاء و هو الظاهر من العمانيّ و الإسكافيّ و المرتضى أيضا حيث اطلقوا(). 


قلت: لكنه لا شاهد لهذا القول . 
(و اعتبر أبو الصلاح التقى فيه دينارا كالغوص) 


و أمّا القول بكون نصابه دينارا فلم يعلم انحصاره بالحلبى كما قال المصنّف تبعا للمختلف فقال به المفيد فى المقنعه «و سئل 
الصَادق (عليه السلام) عن مقدار ما يجب فيه الخمس ممما يخرج من البحر كالأؤْلؤ و الياقوت و الزّبرجد و عن معادن الذّهب و 
الفضّه فقال: إذا بلغ قيمته دينارا ففيه الخمس)()و هو المفهوم من الفقيه فقال: «سئل أبو الحسن موسى بن جعفر عليهما السَّلام 
عتما يخرج من البحر من اللَوْلْ و الياقوت و الزّيرجد و عن معادن الذهب و الفضّه هل فيها زكاه؟ فقال: إذا بلغ 


7١17: ص‎ 


-١‏ الخلا فق( فى /18 من مسائل كتاب زكاتة) 
"- المختلف ج" ص18" - 194" 
#-المقتعة صر سر؟ 


قيمته دينارا ففيه الخمس)(١)‏ و هو المفهوم من الكافى حيث روى صحيح البزنطى عن محمد بن علىّء عن أبى الحسن (عليه 
السلام) «سألته عا بخرج من البحر من اللَوْلوْ و الياقوت و الزّبرجد و عن معادن الذّهبٍ و الفضّه ما فيه؟ قال: إذا بلغ ثمنه دينارا 
ففيه الخمس)(0١).‏ 


و كذلكك القضاص والصغر و الحديد .بو كما كان المعاقن يؤخذ متها ما يوخد مخ الذهن و القض هه المراد رحد من 
التدادن غير لشي و افيه لكو 515 خز الخمير سن عدت اللشييدو النقيه حية: |3 الماك حضوا الغدة يهنا فهو : 
عليهم لا أن المراد أن نصاب المعادن نصاب الذّهب و الفضّه فى الزكاه و دلالته كما ترى تامّه. 


و جمع الشيخ بين صحيح البزنطى الاول الدال على كون النصاب هو نصاب الزكاه و صحيحه الثانى الدال على كون النصاب هو 
الدينار فقال: «ليس بين الخبرين تضاة لأنْ الخبر الأول تناول حكم المعادن و الثانى حكم ما يخرج من 


ص :718 


"9 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
0” والفقيه ؟- 4 1288 والمقنع-‎ -؟١‎ -8151/-١ عه" ؛ والكافى‎ ١١8 -* التهذيب‎ -" 


الكافى(فى 14 من باب الفى ء و الأتفال و تفسير الخمس و حدوده) 


البحر و ليس أحدهما هو الآدخر بل لكلّ واحد منهما حكم على الانفراد»(1) و هو كما ترىء فإنّما الأول تضعن أن نصاب 
الخبر الأوّل و كيف نقول أن ذكر معادن الذهب و الفضّه فى الخبر الثانى لغو مع أن الجواب إليه أقرب. 


فإن قيل: إِنْ الخبر الأول صحيح و الثانى ليس بصحيح حيث إِنْ محمّرد بن على ليس بمذكور فى الرّجال و لذا قال المختلف: 
«إنّ بعد تسليم سنده يحمل على ما يخرج من البحرا(؟) كما هو قول الشيخ. 


قلت: بل هو أيضا صحيح حيث إِنّ البزنطيئّ ممّن أجمعوا على تصحيح ما يصحٌ عنهم و هو الرّاوى عنه» و إسناد الكلينيٌ و الشيخ 
إليه صحيح فلا فرق بين الخبرين؛ و حيث ان الخبر الثانى هو المشهور و معمول به لأننّه رواه الكلين و الصدوق فى الفقيه و 
المقنع و المفيد و الشيخ كما تقدم, و الأوّل لم يروه إِنَا الشيخ فالاقوى العمل به . 

و أمَا الغوص فنصابه دينار ايضا كما دل عليه صحيح البزنطى الثانى المتقدم و به قال أبو الصلاح و المفيد على ما عرفت و الفقيه 
والكلينى حسبما تقدم, و به قال 


؟5١9:ص‎ 


١4 التهذيب ج* ص‎ -١ 
"٠١ المختلف جاص‎ -١ 


الشيخ ايضا و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى10) و أما الدّيلميَ فلم يذكر نصابا فى شى ء مما فيه الخمسء كما أن المرتضى فى 
الانتتصار أيضا لم يذكر نصابا و إن لم يستقص المسائل. و ذهب المفيد فى الغريّه إلى كون النصاب فيه عشرون دينارا كالمعادن 
و الكنوز(7» و الصواب ما دل عليه الصحيح المتقدم . 


هذاء و فى الصحيح المتقدّم 1ن العا فوكوو ]ورد د الشترفي كازاة اتوو جطلينا |النس كادي اندي صم دي اب وهر فد ابه 
إدريس من المعادن0). قلت: و الملاكك هو ما ورد فى الصحيح المتقدم . 


(و السابع: أرض الذَّمَى المنتقله إليه من مسلم و هذه لم يذكرها كثير) قيل: الظاهر أنّ مراد الأصحاب أرض الرّراعه لا المساكن. 
قلت: لا دليل على هذا التقييد فلا فرق بين ارض الزراعه وارض المسكن . 


و يدل على اصل المسأله صحيح الحذَاء قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: أيْما ذمّيَ اشترى من مسلم أرضا فَإن عليه 
الخمس:(6) و به افتى ابن أبى عقيل و ابن 


77١ ص:‎ 


17١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 
"٠١ ؟- المختلف ج” ص‎ 
178 النجعه ج؟ ص‎ -" 


؟- التهذيب ج؟ ص176١‏ ح ١١‏ 


الجنيد و سلار و ابو الصلاح و الشيخ(1) و المفيد(5) و الصدوق فى الفقيه(/2 و المقنع(؟) و ذهب إليه ابن حمزه و ابن زهره و 
الحلى(8) . 


قال القنييك الكاتى ة واسواء اتتقلث إلبه بشراء أم غيره و إن تضمّن بعض الأخبار لفظ الشَّراء و سواء كانت ممّرا فيه الخمس 
كالمفتوحه عنوه حيث تصم بيعها أم لا و سواء أعدّت للزراعه أم لغيرها حتّى لو اشترى بستانا أو دارا أخذ منه خمس الأرض 
عملا بالإطلاق و يتخر الحاكم بين أخذ خمس العين و الارتفاع و لا حول هنا و لا نصاب و لا نه و يحتمل وجوبها عن الأخذ 
لاعنه» ولا يسقط ببيع الذَّمَى لها قبل الإخراج و إن كان لمسلم- إلخ(2). 


اقول: حيث ان مستند الحكم عنوانه الشراء فلا نتعدى الى غيره وليست هنالكك اخبار متعدده تضمن بعضها لفظ الشراء وانما هو 
صحيح أبى عبيده لا غير»كما وان قوله: «سواء كانت مما فيه الخمس كالمفتوحه عنوه) ليس بصحيح لان 


17١: ص‎ 


-١‏ المختلف ج" ص17" 

ات المتصة عن ا 

*- الفقيه ج ؟ ص 6# 

ع- المقنع ص 1١77‏ 

ه- النجعه ج؟ ص ١7١‏ 

#- الروضه البهيه ج١‏ مع تعاليق سلطان العلماء ص ١8‏ 


الاراضى المفتوحه عنوه لا يملكها المسلمون فضلا عن الكافرين فى خارجه تخصصاء و اما النيه فلا علاقه لها بالذمى و انما 
الحاكم هو الذى يقصد ذلك . 


ثم انه قيل: «انه لا يبعد أن يكون الخمس فيه غير الخمس فى باقى الأشياء؛ فالمفيد لم يعدّه فى عداد ما عد فيه الخمسء فاقتصر 
فى باب الخمس على عد الغنائم و المعادن و الغوص و الكنوز و العنبر و الأرباح؛ و إِنّما قال فى الزّيادات «و قال: أَيْما ذمَيىّ 
اشترى من مسلم أرضا فعليه الخمس» و لعلّه لذا لم يروه الكافى» و الخمس و الزكاه كباقى العبادات إِنّما تجب و تصحٌُ من 
المسلمين لا الكفار و الظاهر أن المراد أخذ خمس المحصول منه كخراج يؤخذ منه فال زكاه على المسلمين العشر و يؤخذ منه 
امس 


يوسف فإنّه قال: «عليه فيها عشران» و قال محم د: «عليه عشر واحد» و قال أبو حنيفه «تنقلب خراجيه). و قال الشافعيٌّ: «لا عشر 
عليه و لا خراج). دليلنا إجماع الفرقه فإِنّهم لا يختلفون فى هذه المسأله و هى مسطوره لهم منصوصٌ عليها و روى ذلكك أبو 
يد العداء قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: أَيَما ذمَيَ اشترى من مسلم أرضا فإنّ عليه الخمس0(0)» و فى 


777١:ص‎ 


١77 النجعه ج *كتاب الخمس ص‎ -١ 
)8( الخلاف فى باب الزكاه «مسأله‎ -" 


المعتبر- بعد نقل ذلكك عن الشَّيخِين و أتباعهما و نقل روايه أبى عبيده- «و قال مالكك يمنع الذّمِيَ من شراء أرض المسلم إذا 
كانت عشريّه لأدنّه تمنع الرّكاه فإن اشتروها ضوعف عليهم العشر فأخذ منهم الخمس و هو قول أهل البصره و أبى يوسف و 
تروعي عن غنيك الله ناليع العنبرئ)102١).‏ 


ثم قال: و ظاهر هذه الأقوال يقتضى أن يكون مصرف ذلك مصرف الزكاه عندهم لا مصرف خمس الغنيمه» و قال الشافعيّ و 
أحمد «يجوز بيعها من الذَّمَى و لا خمس عليه و لا زكاه كما لو باع السائمه من الذَّمَى لأن الذَّمَى لا يؤخذ منه الرّكاه»(؟). 


اقول: وتنظر فى المسألة ايشا ضاحي التق ققال: «ظاغر أكتر الأصحات الاثفاق غلى أن المراذ من الشنس فى هذا الحديك 
معناه المعهود شرعا و للنَظر فى ذلكك مجالء و يعزى إلى مالكك القول بمنع الذَّمَى من شراء الأرض العشريّه و أنه إن اشتراها 
ضوعق عليه العشر فجب عليه الخمس» و هذا المعق يحتمل إرادته من الحديت إنا موافقه عليه أو ثقنه: فَإنٌّ مدان الثقيه على 
الرَأى الظاهر لأهل الخلاف وقت صدور الحكم و معلوم أن رأى مالكك كان هو الظاهر فى زمن 


سين 


١77 النجعه ج *كتاب الخمس ص‎ -١ 
١77 النجعه ج؟ ص‎ -١ 


الباقر (عليه السلام) و مع قيام هذا الاحتمال بل قربه لا يتّجه التمشكك بالحديث فى إثبات ما قالوه- إلخ)(1١).‏ 

اقول: لا شك فى حجيه الظاهر الّا مع القرينه او مع الانصراف ولا قرينه ولا انصراف فى البين وعليه فالمراد من الخمس فى هذا 
الحديث هو معناه المعهود شرعا واما قوله: إن رأى مالكك كان هو الظاهر فى زمن الباقر (عليه السلام) » فليس بظاهر لان مالكك 
(و أوجبه أبو الصلاح فى الميراث و الصدقه و الهبه. و أنكره ابن إدريسء و الأوّل حسن) 


اقول: وقع الخلاف فى ان الخمس يتعلق بالفوائد المكتسبه ام بمطلق الفوائد فيشمل الهبه و الصدقه؟ يشهد للثانى موثق سماعه 
المتقدم قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الخمس فقال فى كل ما أفاد النّاس من قليل أو كثير. 


ص :7175 


١77 النجعه ج6 ص‎ -١ 


و صحيح احمد الاشعرى عن يزيد المتقدم و غيرهما(! و لم يعرض عنها المشهور كما قد يقال الّا ان صحيح علي بن مهزيار 
يعارض العموم فى مطلق الفوائد فى الجائزه فخصها بالتى لها خطر والميراث فخصه بما لا يحتسب ففيه: و الجائزه من الإنسان 
للإنسان التى لها خطرء و الميراث الذى لا يحتسب من غير أب و لا ابن - الخبر)(؟), و النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق 
و حقتقبي الفاغدوهو التقسيضى و الحاس] موت القسن فى نظلق القر اكد عند الجادره القن لبمن ليا خطر.و الميراف الذق 
يحتسب و كذلك ما سرح به صاحب الخمس مطلقا خمسا ام غيره بدليل خبر على بن الحسين بن عبد ربّه قال: «سرّح الرّضا 
(عليه السلام) بصله إلى أبى و كتب إليه أبى هل على فى ما سرّحت إلى خمس؟ فكتب (عليه السلام) إليه: لا خمس عليكك فيما 
سرّح به صاحب الخمس)() لكنه ضعيف بسهل بن زياد انَا ان يقال ان اعتماد الكلينى عليه اوجب الوثوق به . 


و تستثنى الهديه المدفوعه للحج ايضاً بدليل صحيح ابن مهزيار قال: «كتبت إليه يا ستتدى رجل دفع إليه مال يحب به هل عليه فى 
ذلكك المال حين يصير إليه الخمسس 


ص :710 


-١‏ مثل موثق أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): «كتبت إليه فى الرّجل يهدى إليه مولاه و المنقطع إليه هديّه تبلغ ألفى درهم 
أو أقل أو أكثر هل عليه فيها الخمس؟ فكتب (عليه السلام): الخمس فى ذلك» مستطرفات السرائر - 58-٠٠١‏ 

"- التهذيب جء ص ١57‏ 

*- الكافى ج -١‏ 88ح 71 


أو على ما فضل فى يده بعد الحجّ فكتب (عليه السلام) ليس عليه الخمس(1). و تعميمه لكل عمل مشروط و لو لا للحج مشكل 


(و اعتبر المفيد فى الغنيمه و الغوص و العنبر عشرين دينارا عينا أو قيمه» و المشهور أنه لا نصاب للغنيمه) 
اقول: اما الغنيمه فقدتقدم الكلام فيها و قلنا لا نصاب فيها كما هو المشهور . 


و أمًّا الغوص فمرٌ أن المفيد فى المقنعه قال بكونه كالمعدن فيه دينار» فكان على المصئّف التقييد فى كون ما قاله فى الغوص 
انما هو في الرساله الغريه وقلنا هناكك انه هو ا و كذلك قال بذلكك في الغنيمه و العنير وإنّما أفتى في المقنعه بالخ 
هو فى هو : : فى الغن بر وإنما افتى فى : 

فيها مطلقا من دون ذكر نصاب. 


وأا تاب الغ فقيل فيه اودع ف القوي كمه ى ]ذا فكي انكاس 1د 
٠‏ ع ى ص5 ع ٠‏ 9 


اقول: لم نعثر على من أدخل العنبر فى الغوص فإن الاصحاب بين من لم يذكره أصلا كالصدوق فلم يذكره فى مقنعه و لا رواه 
فى فقيهه. وكذلك المرتضى لم يذكره فى الانتصاره و لم يذكره أبو الصلاح» و بين من جعله مستقلا كالمفيد 


ص :7172 


١7 /ا2-‎ -١ الكافى‎ -١ 


وابن زهره فى الغنيه و الديلمى فى المراسم و ابن حمزه فى الوسيله و الحلى فى السرائر؟) . 


ثم من ذكر نصابا كغير الدّيلميَ مممن مر خصّ النصاب بالغوص و حينئذ فلابد أن نقول بوجوب الخمس فيه من حيث هو بدون 
اشتراط نصاب عملا بمقتضى اطلاق الادله فلا يكون من الأرباح ولا يدخل فى الغوص لعدم الدليل ففى صحيح الحلبئ: «سألت 
أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن العنبر و غوص الأول فقال (عليه السلام): عليه الخمس)0*). 


هذاء و ذهب الشيخ فى المبسوط و ابن حمزه و الحلىٌّ إلى ثبوت الخمس فى العسل الذى يؤخذ من الجبال و فى المنْ 
كذلكك(6). قلت: و هو صحيح إن أرادوا جعلهما من عموم الاكتساب و إلا فخطأ و قد صرّح فى الناصريات بعدم وجوب 
الخمس عندنا فى العسل يعنى من حيث هو . 


ص :7717 


717/8 المقنعه ص‎ -١ 

"- النجعه ج5 ص ١78‏ 

التهذيب #- ١7١‏ #*”, والكافى 7١/7 -258 -١‏ 
ع- النجعه ج؟ ص ١78‏ 


يعتبر فى وجوب خمس الارباح إخراج مؤونته و مؤونه عياله 
(و يعتبر فى وجوب الخمس فى الأرباح إخراج مؤونته و مؤونه عياله) 


كما فى صحيح البزنطى المتقدم و صحيح إبراهيم بن محمّرد الهمدانيّ: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أقرأنى على بن 
مهزيار كتاب أبيكك فيما أوجبه على أصحاب الضياع نصف السدس بعد المؤونه و أنّه ليس على من لم تقم ضيعته بمؤنته نصف 
السدس و لا غير ذلكء فاختلف من قبلنا فى ذلكك فقالوا: يجب على الضياع الخمس بعد المؤونه- مؤونه الضيعه- و خراجها لا 
مؤونه الرّجل و عياله» فكتب (عليه السلام) بعد مؤونته و مؤونه عياله و خراج السشلطان)(1١)‏ و غيرهما . 


(مققصدا قيها) 

لا دليل على هذا القيد بل كما تقدم ان الدليل مطلق فلم يقيد المؤونه بذلك. 

لا خمس على الصبى و المجنون 

ثم انه لا خمس على الصبى و المجنون و ذلكك لقصور ادله التكليف عن شمولها للصبى و المجنون . 


ص :771/8 


١-التهذس‏ ع*- 1١7‏ 8ه" والاستتصار ؟- هه *18. والكاف 7ص ل/اثالا 
ف و ا#ستصار والحاقئى ج ١‏ ص 


و اما الاستدلال له بإطلاق القلم المرفوع لقلم الوضع أيضا و انه ل-وجه لتخصيصه بقلم التكليف فيكون حاكما على الأندلّه 
الأؤليه. ففيه: انه ضعيف سندا و دلاله حيث انه ظاهر فى ارتفاع قلم التكليف لا الوضع . 


و بعد هذا لا وجه لاحتمال توجه التكليف الى الولى» و على تقدير فرضه فهو منفى بالبراءه. 
أجل فى خصوص المال المختلط بالحرام ينحصر طريق التحليل بالتخميس فى حق الصبى أيضا. 
حصيله البحث: 


يجب الخمس فى الغنيمه و الغنائم تختصٌ من بين اقسام الخمس بأنّ النِىَ صلى الله عليه و آله و الإمام (عليه السلام) يأخذان 
صفو المال أوَّلا لنفسهما ثم الخمس ثم تقسم. وللامام (عليه السلام) سد ما ينوبه فإن لم يبق شىء فلا خمس و لا أربعه 
أخياسن: 


الماء فيصير ملحاء والكبريت و النفط يخرج من الأرض كل ذلكك من جمله المعادن ايضا هذا اذا كانت فى ارض المسلمين لا 


فى ما يختص به الامام من الانفال وانًا فهى من الانفال. 


71١9:ص‎ 


و يجب فى الغوص اذا بلغ دينارا و هو ما أخرج به من الياقوت و الزّبرجد والأؤلؤ و المرجان و الذّهب و الفضّه التى ليس عليها 
سكة الإنناقم» من داخل الماء فلو أت شىء من ذلك من القناحل أوهن :وجه الماء لم يكن نغوهيا الا العليرففيه الخمس .وان 


و يجب فى الفاضل عن مؤونه السنه من مؤنته و مؤنه عياله و خراج الشّلطان من أرباح المكاسب بل مطلق الفوائد عدا الجائزه 


و الحلال المختلط بالحرام و لا يتمّز و لا يعلم صاحبه يجب التصدق بخمسه, و من اضطر الى عمل السّلطان الجائر فصار فى يده 


أرض الذَّمَيَ المنتقله إليه من مسلم يجب فيها الخمس ايضا. ولا خمس على الصبى و المجنون الا فى خصوص المال المختلط 


(و يقسم سنّه أقسام ثلاثه للإمام) 


77١ ص:‎ 


كما هو صريح الايه المباركه (ِوَ الَمُوا أَكْطَا عَنمتُمْ مِنْ شَئ ءٍ أن لِلِّ حُمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى الْقُوْبل و اليتامل] وَ الْملطاكين وَ ابن 
السّبِيلِ؟ مضافا للاخبار المستفيضه منها صحيح حمّاد بن عيسى المتقدم عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام) فى 
خبر وو يقسو ينيم الخمس على سكه أسهم متهم للهاق تسهم لرسؤل الله.وسهم لذى القربى واشي النامى و سهم المساكين و 
سهم لأبناء السبيل» فسهم اللّه و سهم رسول الله لأولى الأمر من بعد رسول الله صلى الله عليه و آله وراثه فله ثلاثه أسهمء سهمان 
وراثه» و سهم مقسوم له من الله و له نصف الخمس كملا- الخبر»(1). 


قلت: و معنى «سهمان وراثه) أى صار إليه من قبله تعالى و قبل رسوله لأنّه خليفه الرّسول و الرّسول خليفه الله و صحيح البزنطى 
عن الرّضا (عليه السلام) ٠‏ سئل عن قول الله عر و جلّ: (وَ اعلَمُوا أَكْا عَنِمتعْ - الآيه) فقيل له: فما كان لله فلمن هو؟ فقال: لرسول 
الله صلى الله عليه و آله» و ما كان لرسول الله فهو للإمام- الخبر»(1) و غيرهما . 


واما صحيح ربعى المتقدم «عن الصَّادق (عليه السلام) كان النَبىَ صلى الله عليه و آله إذا أتاه المغنم أخذ صفوه- وكان ذلكك 


له-ثمٌ يقسّم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ 
ص:١77‏ 


-١‏ الكافى (فى 5 من فيئه آخر حبجته) 


؟- الكافى (فى / من فيئه آخر حبجته) 


خمسه ثم يقسشم أربعه أخماس بين النّاس الّذين قاتلوا عليه ثم يقسَم الخمس الذى أخذه خمسه أخماس فأخذ خمس الله تعالى 
لنفسه ثم قسم الأ-ربعه الأخماس بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و أبناء السبيل يعطى كل واحد منهم جميعاء و كذلكك 
الإمام يأخذ كما أخذ الرسول- إلخ» الدال على تقسيمه خمسه اقسام لا سته فاول ما فيه انه خلاف القران ولابد له من محمل 
وحمله الشيخ على أنَّ «ما فى الخبر حكايه فعل النْبِىَ صلى الله عليه و آله فلعله أخذ دون حقّه توفيرا للباقى»(1١)و‏ يحتمل الحمل 
على التقيه فنقل فى التذكره عن الشافعى و أبى حنيفه أن الخمس يقسم خمسه أخماس . 


و إلى تقسيمه سنّه اقسام ذهب الشيخان و المرتضى و الإسكافى و القاضى و باقى علمائنا(؟) و اليه ذهب الكلينى0) و اقتصر 
الصدوق فى فقيهه و فى مقنعه على خبر زكريًا بن مالك الجعفى الدال على التقسيم السداسى . 

و أمَا كون الثلائه للإمام فذهب إليه الشيخان و المرتضى و أبو الصلاح و الدّيلميَ و الحلى(6) انَا ان المرتضى نقل عن بعض 
علمائنا أنْ سهم ذى القربى لا يختصّ 


ص :777 


١88 الاستبصار ؟- 8ه‎ -١ 

١70 المختلف ج" كتاب الخمس ص‎ -١ 
الكافى (فى أوّل فيئه آخر حيجته)‎ - 

*- المختلف ج ص 7717 


بالإمام بل هو لجميع قرابه البىَ صلى الله عليه و آله من بنى هاشم و رواه ابن بابويه فى مقنعه(1) و فقيهه(1) و هو اختيار 
الإسكافى(*) . 


اقول: و يدل على أنّ المراد من ذى القربى الإمام مضافا للاخبار المعتبره المتقدمه وغيرها أنه تعالى أفرده بقوله تعالى [ وَ لِنذِى 
الْقَوبلا) ولم يقل: «و لذوى القربى). 


و اما ما يتوهم من خبر زكريًا المتقدّم على أذ النراة هن أقرباء الاسول نلق اللدعلية و النطاق الاقزراء قبرده'اثه ضرق ظافر 
لا يعارض النصوص المعتبره الدال على ان المراد خصوص الإمام (عليه السلام) . 


مضرقف الخمسن 
(يصرف اليه (عليه السلام) ان كان حاضرا أو الى نوابه غائبا أو يحفظ) 


ص :7777 


١7١ المقنع ص‎ -١ 


"- الفقيه ج؟ ص 67 
"- النجعه ج #كتاب الخمس ص ١7/4‏ 


اقوال العلماء فى مصرف الخمس 


اقول: قبل الدخول فى البحث لابد من ذكر اقوال علماؤنا المتقدمين فى مصرف حق الامام (عليه السلام) لعلها تكشف عن نص 
لم يصل الينا . 


فقال المفيد فى المقنعه: «و قد اختلف قوم من أصحابنا فى ذلكك عند الغيبه» و ذهب كل فريق منهم إلى مقال: 
-١‏ فمنهم من يسقط فرض إخراجه لغيبه الإمام و ما تقدّم من الررّخص فيه الأخبار. 


_- و بعضهم يوجب كنزه و يتأوّل خبرا ورد «أنّ الأرض تظهر كنوزها عند ظهوره (عليه السلام) و أنه (عليه السلام) إذا قام دلّه 
الله سبحانه على الكنوز فيأخذها من كل مكان). 


*- و بعضهم يرى صله الذّرّيه و فقراء الشيعه على طريق الاستحباب» و لست أدفع قرب هذا القول من الصواب. 


و بعضهم يرى عزله له (عليه السلام) فإن خشى إدراكك المتئه قبل ظهوره وصّى به إلى من يثق به فى عقله و ديانته ليسلمه إليه 
(عليه السلام) إن أدركك قيامه و إِلَا وضّدى إلى من يقوم مقامه. ثم هذا إلى أن يظهر (عليه السلام) . و هذا القول عندى أوضح 
من جميع ما تقدّم لأنْ الخمس حقٌّ وجب لغائب لم يرسم فيه قبل غيبته رسما يجب الانتهاء إليه فوجب حفظه عليه إلى 


ص :717 


-١‏ وقت إيابه» و التمكن من إيصاله إليه أو وجود من انتقل بالحقّ إليه و جرى أيضا مجرى الزكاه الّْمَى يعدم عند حلولها 
ستححتيا قل بحي عند عدفة ستوطيا و لاديعل التصدق فها على مسن النضةق فى الأملذكة بو يحت خفظها بالنفس و 
الوصيه بها إلى من يقوم بإيصالها إلى مستحمّها من أهل الزكاه من الأصناف. 


؟- و إن ذهب ذاهب إلى صنع ما وصفناه فى شطر الخمس الذى هو خالص له (عليه السلام) و جعل الشطر الآخر فى يتامى آل 
الرّسول و مساكينهم و أبناء سبيلهم على ما جاء فى القرآن لم يبعد إصابته الحقّ فى ذلكك بل كان على صوابء و إِنّما اختلف 
أصحابنا فى هذا الباب لعدم ما يلجأ إليه فيه من صريح الألفاظه و إِنّما عدم ذلكك لموضع تغليظ المحنه مع إقامه الدّليل بمقتضى 
العقل و الأثر من لزوم الأصول فى حظر التصرّف فى غير المملوكك إِلَّا بإذن المالكك و حفظ الودائع لأهلها و ردّ الحقوق)(1). 


وله قول اخر فى الغريّه: وهو صرف جميع الخمس إلى الهاشميين فقال: «و متى فقد إمام الحقّ و انتهت الحال إلى ما عليه النّاس 
فى هذا الوقت من تعذّر الوصول إليه و عدم المعرفه بمكانه لشدّه تقتّته و صيرورته إلى استتاره و وصل الإنسان إلى ما يجب فيه 


لون 


ص :770 


7/1 المقنعه ص‎ -١ 


-١‏ فليخرجه إلى يتامى آل محتّرد و مساكينهم و أبناء سبيلهم و ليوفر قسط ولد آل أبى طالب منه لشدّه ضرورتهم إليه و عدول 
الجمهور عن صلتهم و تحاملهم عليه و ظلمهم إِيّاهم ولا يكون قسمتها فى هذه الحال كقسمتها عند ظهور الامام (عليه السلام) 
لتعزّر ذلككء و لمجى ء الرّوايه عنهم عليهم السّرلام بتوفير ما يستحقّونه من الخمس فى هذا الوقت على فقراء أهلهم و أبناء 
سبيلهم ليخرج بذلكك إليهم من مظلمتهم و تحل ما يبقى بعد الخمس من المغنوم1(0) . 


؟- و مال الشيخ فى النهايه إلى القول بدفن سهمه (عليه السلام) أو إبداعه و تفصيله قول سابع حيث إِنّ المفيد عن إيداع سهمه 
(عليه السلام) (5). 


و ظاهر الإسكافى سقوط حمّه (عليه السلام) و إيصال حقٌّ الباقين إليهم فقال: «و تحليل من لا يملك جميعه عندى غير مبرئ من 
وجب هلك هن لف المسلن لأن التتعلي لماعو مها يملكه الملل له ينا لذ فلكه لفاو إلما النه ولاه قرفية بو تثرقيه فى أهلة 
الّذين سماهم الله لهم'.و الظاهر أن مراده أن الأخبار الوارده بتحليل الخمس مطلقا محموله على حقّه (عليه السلام) فقط لما ذكر 


لا على حمّه و حقّ غيره كما تومه بعضهم و ليس مراده أنّ الامام (عليه السلام) حلّل حقٌّ الأصناف و لم يكن له 


ص :772 


1/١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 


؟- النهايه ص 7١7‏ 


-١‏ ذلك أو حلل المناكح المشتركه فقط أو مع المساكن و المتاجر و لم يكن له ذلكك كما فهمه الفاضلان و ركاه «بأنّ الإمام لا 
يحلل إِلَّا ما يعلم أن له تحليله لعصمته» فإنّ هذا المعنى لا يحتمل إرادته من كلام من يعتقد امامته (عليه السلام) .)١(‏ 


-١‏ و ظاهر القاضى هو القول بتفصيل المفيد مع زياده الدّفع عند الموت إلى الفقيه الثّقه (؟). 
“- و ذهب ابن حمزه إلى التفصيل بين حقّه (عليه السلام) بالإيصال إلى شيعتهم المتديّنين و حقّ الأصناف بالإيصال إليهم0) . 
؟- وقد عرفت ان المصئّف فصل فى سهمه (عليه السلام) بصرفه إلى نوّابه أو حفظه له بنفسه . 


اقول: هذه اقوال المتقدمين من الاصحاب و قد ادعى المفيد انه: ١‏ إِنْما اختلف أصحابنا فى هذا الباب لعدم ما يلجأ إليه فيه من 
صريح الألفاظ:(2) الَا ان الامر ليس كما يقول و ذلكك لان ادله وجوب الخمس واضحه واذا كان هناكك ما يدل على 
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1/7 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
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1/17” النجعه ج؟ ص‎ -* 
7/17 ؟- المقنعه ص‎ 


السقوط فلابد من اثباته و ادله التحليل انما تدل على كونه حلالا للشيعه لا سقوطه بالمره . 


و اما سهم الامام فى زمان الغيبه فامره واضح فالفقيه ينوب منابه كما ثبت فى محله مضافا الى عموم قوله تعالى (شرع لكم من 
الدين ما وصى به...ان اقيموا الدين] فقد دلت الا-يه المباركه على عدم سقوط احكام الدين ومنها فريضه الخمس مطلقا 
والمخاطب باقامه الدين هو جميع المكلفين وعليه فيجب ايصال الخمس الى اهله مطلقا وبذلكك يظهر بطلا-ن القول بدفنه او 
حفظه مضافا الى ان الحفظ من المحالات العاديه و كيف يحصل الوثوق فى جميع الأعصار و الأمصار و النّاس عبيد الدّرهم و 
الدّينار» و بهما يصير العادل فاسقا و المؤمن منافقاء فلم يحدث مذهب الواقفه إِلَا بذلك روى الصدوق عن يونس بن عبد 
الرّحمن قال: «لمَا مات الكاظم (عليه السلام) ليس من قوّامه أحد إِنَا وعنده المال الكثير و كان ذلكك سبب وقفهم و جحودهم 
لموته» كان عند زياد القندىٌ سبعون ألف دينار و عند علي بن أبى حمزه ثلاثون ألف دينار فلمًا رأيت ذلكك و عرفت من أمر 
الرّضا (عليه السلام) ما عرفت تكلمت و دعوت النّاس إليه فبعثا إلىَ: ما يدعوكك إلى هذا إن كنت تريد المال فنحن نغنيك و 
ضمنًا لكك عشره آلاف دينار فأبيت و قلت لهما: إِنَا رؤّينا عن الصّادقين عليهم السّلام «إذا ظهرت البدع فعلى العالم أن يظهر 


ص:/77 


علمه فإن لم يفعل سلب منه نور الإيمان» و ما كنت لأدع الجهاد فى أمر الله تعالى فناضبائى و أظهرا لى العداوه:7١).‏ 


و قال النجاشيّ فى ترجمه محمّد بن أحمد بن الجنيد الإسكافيّ: «و سمعت بعض شيوخنا يذكر أنه كان عنده مال للصاحب 
(عليه السلام) و سيف و أنه وصى بذلكك إل جاريته فهلكك ذلكك)(5). 


ثلاثه أقسام لليتامى و المساكين و أبناء السبيل 

(و ثلاثه أقسام العامى و الفبا كين فق أناء السيل) 

كما تقدم دليله فى عنوان «و تقسم سنّه أقسام ثلاثه للإمام)» . 

(من الهاشمييين المنتسبين بالأب و قال المرتضى (رحمه الله) و لو بالأم) 


اقول: لم يعلم قول المرتضى بكفايه الاتتساب بالأم إلى هاشم فى كونه هاشميّا و إِنّما قال: «من أوصى بمال لولد فاطمه عليها 
السلام دخل فيه أولاد بنيها و أولاد 
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١١١ العيون ج١ ص‎ -١ 
7/6 ؟- رجال النجاشى ص‎ 


بناتها حقيقه» و كذا لو أوقف على ولده دخل فيه لدخول ولد البنت تحت الولد)(1١).‏ 


قلت: و هو فى محلّه صحيح لكنّه أعم من كفايه الانتساب بالأم إلى هاشم فى صدق الهاشمى, و على فرض صحه هذه النسبه 
فقال الشهيد الثانى ان ذلكك «استنادا إلى قوله صلى الله عليه و آله عن الحسنين عليهما السَلام: «هذان ابناى إمامان)» و الأصل ف 
الإطلاق الحقيقه و هو ممنوع بل هو أعمٌْ منها و من المجاز خصوصا مع وجود المعارض.ء و قال المفيد و ابن الجنيد يستحقٌ 
المطلبى أيضا)(5). 


قلت: و مراده من الاطلا-ق الاستعمال و لا يخفى انه اعم من الحقيقه و المجاز ويرد هذا المعنى ايضا أنه لو كان ذلكك كافيا 
لكان الزّبير هاشميا حيث إن امه صفته بنت عبد المطلب و لم يقل بذلكك أحدء و إِنّما قالوا: إن كان فى أوّل أمره - الذى كان 
مع أمير المؤمنين (عليه السلام) فكان يوم السقيفه يدافع عنه (عليه السلام) و سل سيفه فكسروا سيفه - يعد فى عداد بنى هاشم و 
خرج بعد نشى ء ابنه المشؤوم عبد الله من عدادهم لخصومته معه (عليه السلام) . و للزم أن يكون عثمان هاشميًا حيث إِنّ أمّ امه 
البيضاء بنت عبد المطلب و لم يقل به احد كيف و هو رأس بنى أمتّه. 


75١:ص‎ 


-١‏ المختلف جاص "ا" 


١8ص‎ ١ج الروضه البهيه‎ -١ 


ولم يرد أن الخمس لولد هاشم حتّى يقال: أبناء بناته أيضا ولده بل الوارد للهاشميئين و لا يصدق الهاشمى إِلَا لمن انتسب إليه 
بالأب» وقد تقدم صحيح حمّاد بن عيسىء عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام): الخمس من خمسه- إلى أن 
قال فهؤلاه الناين جعل الله لهم الخمس هم قرابه الذيق ضلق الله علية:و آله الدين ذكره الله ففال: (و اند عشيرئك 
ارين وهو بنو عبد المظاب أنفسهم الذّكر و الأنثى منهم ليس فيهم من أهل بيوتات قريش ولا من العرب أحد ولا فيهم و 
لا منهم فى هذا الخمس من مواليهم وقد تحل صدقات النّاس لمواليهم و هم و النّاس سواءء و من كانت انه من بنى هاشم و 
أبوه من سائر قريش فإنٌ الصّدقات تحلّ له و ليس له من الخمس شى ء لأنّْ الْلّهِ يقول ادحوم [البأئهم ]- الخبره. 


و أكااقوللة ووقال المقيدو ابن الجديده متمق المطليكة.: 


قلت: انما قاله المفيد فى الغريه لا المقنعه مطلقا ففى المختلف «منع الشيخان و أكثر علمائنا من إعطاء بنى المطلبء و قال المفيد 
فى الرّساله الغريّه إِنْهم يعطون1(0) قيل: و الظاهر أن من قال به استند إلى ما رواه محمّرد بن إسحاق عن الزَّهرىٌ عن سعيد بن 
المسيّب» عن جبير بن مطعم قال: «قسم النْبِىَ صلى الله عليه و آله سهم ذوى- القربى بين بنى هاشم و بنى عبد المطلب فأتيته أنا 
وعثمان فقلنا: هؤلاء بنو 


؟؟١:ص‎ 


"15 المختلف جص‎ -١ 


هاشم لا ينكر فضلهم لمكانكك الذى جعلك الله منهم أ رأيت إخواننا من بنى المطلب أعطيتهم و منعتنا؟ فقال: إِنّما نحن و هم 
شىء واحد- و شبكك بين أصابعه-» لكن الظاهر أنَّ النِىَ صلى الله عليه و آله و سلّم أعطاهم خصوصا من غنائم خيبر برضى 
ذى القربى حسب فروى الحليه فى الشَافعى بطرق اخرى أن جبيرا و عثمان كلما النبِىَ صلى الله عليه و آله فى ما قسم من خمس 
خيبر بين بنى هاشم و بنى المطلب و وجه اعتراضهما أن جبيرا كان من نوفل بن عبد مناف و عثمان من عبد شمس بن عبد مناف 
كبس المطلت بخ غيد مناق113. 


اقول: من غير المحتمل ان يستند الاصحاب الى روايات العامه فلا حجيه لرواياتهم نعم يحتمل ان يكون مستندهم ما ورد من 
طريقنا و هو موثق زراره «عن الضّ ادق (عليه السلام) - فى خبر- لو كان عدل ما احتاج هاشميّ و لا مطلبى إلى صدتقه إِنَّ الله 
فا عمل له فى كايز ها كان ا لبخهلان كر واللزر ينل ١ن‏ يكن المراد والساتى زو عد اللي لذ اا كن 
له ولد ذكر يكون له عقب من غير عبد المطلب فيصير العطف تفسيريّاء و يمكن حمله على التقيّه لما مرّ من روايه العامّه لذلكك و 
لتضمّنه حرمه الصدقه على مواليهم و جواز صدقه مواليهم لهم و هو مقطوع البطلان و بعد ذلك لا وثوق به فلا حجيه فيه . 


ينا 


1/4 النجعه ج؟ ص‎ -١ 


و اما ما فى النهج فى كتابه (عليه السلام) إلى معاويه: «و كان رسول الله صلى الله عليه و آله: إذا احمرٌ البأس و أحجم النّاس قدّم 
أهل بيته فوقى بهم أصحابه حرّ الأسنّه و السيوف فقتل عبيده بن الحارث يوم بدر و قتل حمزه يوم أحد و قتل جعفر يوم 
موتها(١).‏ فجعل عبيده من أهل بيته مثل جعفر و حمزه مع كونه من بنى المطلب لكنه اعم فهو من اهل البيت بالمعنى العام و لا 
علاقه له بموضوعنا و هو موضوع خاص . 


(و يشترط فقر شركاء الامام (عليه السلام) 
قلت: إِنُما ذهب إلى عدم وجوب ققر اليتيم المبسوط فقال: «و اليتامى و أبناء السبيل منهم يعطيهم مع الفقر و الغنى لأنَّ الظاهر 


يتناولهم»(7) و استدل لذلكك الشهيد الثانى «بأنّ اليتيم قسيم للمسكين فى الآبه و هو يقتضى المغايره و لو سلّم عدمه نظرا إلى 
أنها لا تقتضى المباينه» فعند عدم المخصّص يبقى العموم»(00. 


اقول: الصحيح اعتبار الفقر فيهم و الا-يه المباركه لا دلالله لها لان بناء المحاورات إِنْما هو على التقابلات العرفته لا العقليّه و 
العرف يفهم من المسكين الكبير الفقير و من اليتيم الصغير الفقير كما أن ابن السبيل الفقير فى السَفرء و مجرد تناول الاسم 


ص :717 
-١‏ نهج البلاغه الكتاب التاسع . 


؟- المبسوط ج١‏ ص 727 
*- الروضه البهيه ج١‏ ص1 


لا يكفى مع قيام الدليل على اعتبار فقرهم ففى صحيح حمّاد بن عيسى المتقدم عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه 
السلام) الخمس من خمسه- إلى أن قال:- و نصف الخمس الباقى بين أهل بيته سهم لأيتامهم و سهم لمساكينهم و سهم لأبناء 
سبيلهم؛ يقسم بينهم على الكفاف و السعه ما يستغنون به فى سنتهم فإن فضل عنهم شى ء يستغنون عنه فهو للوالى و إن عجز أو 
نقص عن استغنائهم كان على الوالى أن ينفق من عنده بقدر ما يستغنون به. و إِنّما صار عليه أن يمونهم لأنْ له ما فضل عنهم؛ و 
نما جعل الله هذا الخمس خاصّه لهم دون مساكين لاس و أبناء سبيلهم عوضا لهم من صدقات النّاسء تنزيها لهم من الله 
لقرابتهم من رسوله صلى الله عليه و آله و كرامه لهم عن أوساخ الْنّاس فجعل لهم خاصّه من عنده ما يغنيهم به عن أن يصيرهم 
فى موضع الذل و المسكنه؛ و لا بأس بصدقات بعضهم على بعض- إلى أن قال- و ليس فى مال الخمس زكه لأنْ فقراء النّاس 
جعل أرزاقهم فى أموال النْاس على ثمانيه و لم يبق منهم أحد و جعل لفقراء قرابات النبَِ صلى اللّه عليه و آله و سلّم نصف 
الخمس فأغناهم به عن صدقات النّاس و صدقات النَبِىَ صلى الله عليه و آله و ولي الأمرء فلم يبق فقير من فقراء الَنّاسء و لم يبق 
فقير من فقراء قرابات النبىَ صلى اللّه عليه و آله إِنَا وقد استغنى».(١)‏ 


ويؤيده مرفوع أحمد بن محمّاد «قال: الخمس من خمسه- إلى أن قال:- و النصف لليتامى و المساكين و أبناء السبيل من آل 
عضد عن اللدعليه و آله 


ص :77 


-١‏ الكافى (فى 5 من فيئه» آخر حيجته) 


المذين لا تحلّ لهم الصدقه و لا الزكاه» عوّضهم الله مكان ذلك الخمس فهو يعطيهم على قدر كفايتهم» فإن فضل منهم شىء 
فهو له و إن نقص عنهم و لم يكفهم أتمّه لهم من عنده كما صار له الفضل يلزمه النقصان1(0١).‏ 


ولا يخفى وضوح دلالتهما ولا سيّما الأوّل بل صراحه ذيله كما هو معلوم . 
يكفى فى ابن السبيل الفقر فى بلد التسليم 

(و يكفى فى ابن السبيل الفقر فى بلد التسليم) 

كما هو مقتضى عنوانه. 

(و لا تعتبر العداله و يعتبر الايمان) 


آله نصف الخمس فأغناهم به عن صدقات الْنّاس- الخبر)(؟) فحيث أنه 
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١‏ - التهذيب (فى آخر تميز أهل خمسه) 
؟- الكا فى فى 5 من فيئه آخر حمجته 


يشترط فى الصدقات الإيمان (فى غير المؤلّفه) و الخمس بدل عنها فيفهم عرفا انه يشترط فيه ما يشترط فيها . 
حصيله البحث: 
يقسم الخمس سنّه أقسام: ثلادثةٌ للإمام عليه الت.لام تصرف إليه حاضراً و إلى نوابه غائباً و ثلادثةٌ لليتامى و المساكين و أبناء 


الشبيل من الهاشميين بالأب . و يشترط فقر شركاء الإمام» و يكفى فى ابن الشبيل الفقر فى بلد التسليم: و لا يعتبر العداله و يعتبر 


الويمان فى غير اليتامى. 
كتاب الانفال 


المراد من الانفال(1) الا-موال المملوكه للنبى صِلَى الله عليه و آله و للإمام عليه الام من بعده زياده على ما لهما من سهم 
الس 


ص :758 


-١‏ الانفال: جمع نفل- بسكون الفاء و فتحها- بمعنى الزياده. و منه صلاه النافله» حيث انها زياده على الفريضه. و منه قوله تعالى: 
ا 0 

و من الليل فتهجد به نافلةَ لكك الاسراء: 094 اى زياده دوين أنه وه اق دروعا له لك زرو ترب اذه الذقيان لل 

أى زياده على ما سأل, و الاموال الخاصه بالنبى صلى اللّه عليه و آله و بالامام عليه التد.لام حيث انها زياده على مالهما من سهم 

الخمس فهى نفل. 


(و نقل الامام (عليه السلام) 


حكم الأنفال معلوم بالضروه من الدين قال تعالى (بد رتك عن الال قل لجال بهو الؤشول كَاُا لله و انه مولز 
الامام نفس الرّسول بعد الالتفات الى ان كل ما كان للنبى صلَى الله عليه و آله فهو للإمام عليه الّ.لام بالضروره, و فى صحيحه 
حفص بن البخترى عن ابى عبد اللّه عليه السّ.لام: «الانفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب او قوم صالحوا او قوم اعطوا 
بأيديهم و كل ارض خربه و بطون الاوديه فهو لرسول الله صلّى الله عليه و آله و هو للإمام من بعده يضعه حيث يشاء»(1) . 


وقد تداول فى كلمات الفقهاء الحكم على الانفال بكونها ملكك النبى صلَى الله عليه و آله و الامام عليه السّد.لام» و قد يستظهر 
من ذلكك كونها ملكا شخصيا لهماء و ربما يستدل له بظهور كلمه الرسول و الامام فى ملكك الشخصء الا ان فى مقابل ذلك قولا 
بكونها ملكك المنصب و الدوله بدليل عدم انتقالها باللارث. 


و بناء على هذا القول يكون البحث عن الانفال ضروريا لأنه بحث عن ممتلكات الدوله التى تستعين بها على اداره شؤونها. 


ص :/ا71 


اوسائل العبي ععع#البات ١‏ هن أبوات الأشال العلديت١ ١١‏ 


موارد الأنفال 


و موارد الانفال هى: كل (أرض انجلى عنها أهلها أو أسلمت طوعا أو باد أهلها و الآجام و رؤوس الجبال و بطون الأوديه و ما 
يكون بهماء و صوافى ملوك أهل الحربء و ميراث فاقد الوارثء و الغنيمه بغير اذنه) 


يدل على ما قال من موارد الانفال صحيح حفص بن البخترى عن الصّادق (عليه السلام): «الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا 
ركاب أو قوم صالحوا أو قوم أعطوا بأيديهم و كل أرض خربه و بطون الأوديه فهو لرسول الله صلى اللّه عليه و آله و هو للإمام 


من بعذه يضعه حيث شاء)(1). 


و صحيح حمّاد بن عيسى «و هو من اصحاب الاجماع فلا يضر ارساله» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام) قال: 
الخمس من خمسه- إلى- و له بعد الخمس الأنفال و الأنفال كل أرض خربه قد باد أهلها و كل أرض لم يوجف عليها بخيل و 
لاركاب و لكن صالحوا صلحا و أعطوا بأيديهم على غير قتال» و له رؤوس الجبال و بطون الأوديه و الآجام و كل أرض ميته لا 
رت لهاو له صوافى الملوكك 


ص :77/8 


-١‏ الكافى ج 8174-١‏ ح” 


ما كان فى أيديهم من غير وجه الغصب لأنّ الغصب كله مردود» و هو وارث من لا وارث له؛ يعول من لا حيله له- الخبر»)0١).‏ 


لا 
5 مر ملا و مل م م ع 
و صحيح زراره» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: ما يقول الله (يَشِكَلُوكك عَن الْأنَفالٍ قل الْأنفال لِلَهِ وَ الوَسُول)؟ قال: الأنفال 
لله و للرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم وهى كل أرض جلا أهلها من غير أن يحمل عليها بخيل و لا ركاب فهى نفل لله و 
للزمول قفن اللدغليه و 3:401ز وكرها فى الانان السصيه: 


هذا و مقتضى ذكر بطون الالوديه فى مقابل الارض الخربه كما فى صحيحه حفص و غيرها, كونها من الانفال بعنوانها. و لازم 
ذلك ان لا تكون للمسلمين فيما اذا كانت جزءا من الارض المفتوحه عنوه و محياه حين الفتح بل تكون للإمام عليه السّلام, كما 
ان لازم ذلكك أيضا ان تكون للإمام عليه السَّلام لو فرض وجودها فى ملكك خاص بالغير. 


و من الانفال أسياف() البحار كما اشار الى كونها من الانفال المحقق فى الشرائع(5), و هى و ان لم يوجد نص شرعى يدل 


على كونها كذلكك, الا انه لا حاجه اليه بعد كونها من قبيل الارض التى لا ربٌ لها التى تقدم كونها من الانفال. 


ص :759 


٠77 الكافى ج ؟ ص‎ -١ 

؟- الكافى -١‏ 94-888 

*- مفردها سيف- بكسر السين- هو بمعنى الساحل. 
- شرائع الإسلام :١‏ /211 انتشارات استقلال. 


ولااح ا تس اوري ا ار لس لي 
تعالى: ( وأا أذاء الله علا رسوله منهم ظِنَا أوجفتم عليه من خيل و لا ركاب)(1) و لصحيحه حفص بن البخترى المتقدمه؛ و 
مجع مار هارن وقي ناك لأى سيد الدضليه الفيلم: الدرنه رسيا الامام لصويو 6 ضاف "كيك تق 716 لجان كنار مها يه 
امير امّره الامام عليهم اخرج منها الخمس لله و للرسول و قِسّم بينهم اربعه اخماس و ان لم يكن قاتلوا عليها المشركين كان كل 
ما غنموا للإمام يجعله حيث أحبٌ)(1) و غيرهما. 


و ينبغى تعميم الا-رض المذكوره للمحياه أيضاء اذ الميته هى للإمام عليه الّدِ.لام بقطع النظر عن الاستيلاء عليها من دون قتال» و 
حفظا للمقابله بين هذا القسم و سابقه لا بد من التعميم المذكور. 


16٠١ ص:‎ 


-١‏ الحشر: 8؛ و الفى ء لغه بمعنى الرجوع. و المراد منه فى الآ-يه الكريمه الغنيمه التى يتم الحصول عليها ببدون قتال, و الإيجاف 
هو السير السريع, و الركاب هى الابل, و المعنى: الذى ارجعه الله على رسوله من اموال بنى النضير و خضه به هو لم تسيروا عليه 
بفرس و لا ابل حتى يكون لكم فيه حق. 

اسوبائل القيعه عدمء* البات! ١‏ فن أبوات الأقال التطديق م 


ثم انه قد وقع الخلاف فى اختصاص القسم المذكور بالا-رض و عمومه لكل ما يغنمه المسلمون من الكفار بغير قتال؛ و لعل 
المعروف هو الاول» حيث قيدوا القسم المذكور بالارضء الا ان المستفاد من الصحيحتين السابقتين العموم. 


ان قلت: انه قد ورد فى صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله عليه السّلام: «ان الانفال ما كان من ارض لم يكن فيها هراقه دم 
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و غيرها التقييد بالارض» و حيث ان ذلكك وارد مورد التحديد فيدل على المفهوم, و من ثمٌ يلزم تقييد الصحيحتين السابقتين به. 


قلنا: انه من مفهوم اللقب و لا بد من رفع اليد عن المفهوم و حمل الصحيحه على بيان بعض افراد الانفال دون افاده الحصر و 
ذلك لصراحه صحيحه معاويه المتقدمه فى الاستيعاب و الشمول و عدم الفرق بين الارض و غيرها. 


وأمًا ميراث من لا وارث له فيدلٌ عليه صحيح حماد المتقدم ويؤيده خبر أبان بن تغلب, عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل 
م وق و ملك 
يموت ولا وارث له ولا مولى؟ فقال: هو من أهل هذه الا-يه «يش تَلوتك عَن الأنف ال»» قلت: و المراد بالمولى المعتق- 


بالكسر-)(5). 


10١:ص‎ 


٠١ من أبواب الأنفال الحديث‎ ١ وسائل الشيعه *: /1©” الباب‎ -١ 


-١‏ التهذيب (فى 8 من أنفاله) والكافى فى 18 من فيئه آخر حيجته و الفقيه فى ١/8‏ من خمسه. 


و أما الغنيمه بغير إذنه فيدلٌ عليه صحيح معاويه بن وهب قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): التدريّه يبعثها الامام فيصيبون غنائم 
كيف يقسم؟ قال: إن قاتلوا عليها مع أمير أمّره الإمام عليهم أخرج منها الخمس لله و للرّسول و قسم بينهم أربعه أخماسء و إن 
لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان كل ما غنموا للإمام يجعله حيث أحبّ)(1). فان القيد المذكور فيها «امره الامام» يدل 
بالمفهوم على المطلوب. 


هذا و لكن اختار العلاهمه فى المنتهى مساواه ذلك لما يغنم باذن الامام عليه السّ.لام فى انه ليس فيه الا الخمس(), و علق فى 
المدارك() على ذلكك بانه جيد لإطلاق الآديه الكريمه: (و اعلموا أَْطّا غنمتم من شى ءٍ فأنَّ لله خمسه ...](9) و صحيحه 
الحلبى عن ابى عبد الله عليه السّلام: «الرجل من أصحابنا يكون فى لوائهم و يكون معهم فيصيب غنيمه؛ قال: يؤدى خمسا و 
يطيب له)(2). قلت: اما الآيه الكريمه فاطلاقها 


ص: 7107 


١ الكافى جه- “8ح‎ -١ 

"- منتهى المطلب :١‏ 88 

- مداركك الاحكام :راع 

ع الأنفال: ١ع‏ 

ه- وسائل الشيعه *: "٠‏ الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمس الحديث / 


قابل للتقييد. و اما الصحيحه فلا تخلو من اجمال و المجمل يحمل على المبين و هو صحيح معاويه و قابله للحمل على التحليل 
منه عليه السّلام لذلكك الشخص او على الاذن له فى تلكك الغزوه. 


و يؤيده مرسله العئاس الورّاق قال: إذا غزا قوم بغير إذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلّها للإمام و إذا غزوا بأمر الإمام فغنموا كان 
الخمس للإمام»10). 


هذاء و لم يذكر المصنّف من الأنفال ما يصطفيه النَبىَ صلى اللّه عليه و آله أو الإمام من الغنائم قبل القسمه ففى صحيح حمّاد بن 
عيسى المتقدّم «و للإمام صفو المال أن يأخذ من هذه الأموال صفوها الجاريه الفارهه و الدَابّه الفارهه و الثوب و المتاع و مما 
يحبٌ أو يشتهى فذلكك له قبل القسمه و قبل إخراج الخمس- الخبرا. 

و صحيح زراره قال: الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام)(1). 

و موثق أبى بصيرء عن الصَادق (عليه السلام) سألته عن صفو المال قال الإمام يأخذ الجاريه الرّوقه و المركب الفارهه و السّريف 


القاطع و الدّرع قبل أن تقسم الغنيمه فهذا صفو المال)00. 
ص :7017 
-١‏ التهذيب ع- ١0‏ 8/ام 


؟- الكافى -١‏ 94-888 
* التهذيب ع ع١‏ هلال 


تساوى الناس فى المعادن 
(و أمًا المعادن فالناس فيها شرع) 


سواءء و قد تقدم الاشكال و هو ان الاصحاب عدّوا المعدن فى الخمس و فى الأنفال و هى مختصه بالإمام و تقدم الجواب عنه و 
قلعا انينا لسك هن الأشال الا ما كان فى مواقع الانفال» واما تساوى الناس فى المعادن فهو مقتضى الاصل بعد عدم كونها من 
الانفال المستفاد من مثل قوله تعالى: (خلق لكم ليا فى الأرض جميعاً)(1) مضافا الى سيره المتشرعه؛ فانها منعقده على تملكك ما 
فى المعادن؛ و لا يحتمل نشوء مثل السيره المذكوره عن تهاون و تسامح. فانها منعقده فى حق جميع المتشرعه» و ذلك يكشف 
عن وصولها يدا بيد من معدن العصمه و الطهاره. 


حصيله البحث: 


الانفال: كل أرض لا رب لها أو باد أهلها و الا-رض التى يأخذها المسلمون من الكفار بغير قتال, اما بانجلاء اهلها عنها او 
بتمكينهم المسلمين منها طوعا و لو كانت عامره. و الآجام و رؤوس الجبالء و بطون الأوديه و ما يكون بهماء و صوافى ملوكك 
الحربء و ميراث فاقد الوارثء و الغنيمه بغير إذنه, و كل ما يغنمه المسلمون من الكفار بغير قتال. و ما يصطفيه النَبنَ صلى الله 
عليه و آله أو الإمام 


ص :705 


>39 البقره:‎ -١ 


من الغنائم قبل القسمه, و المعادن التى تكون فى ما هو من الانفال فهى من الانفال و غيرها من المعادن فالناس فيها شرع سواء. 
(كتاب الصيام) 
اشاره 
وهو لغهٌ السكون بعد الحركه ففى الجمهره: كل شىء سكنت حركته فقد صام قال النابغه الذبيانى: 
خيل صيام و خيل غير صائمه تحت العجاج و خيل تعلك اللجما(١)‏ 
و عند الخليل الصوم قيام بلا عمل(؟) و فسره فى المصباح بالامساكك() فيكون شرعاً امساكك مخصوص. 
المفطرات 
(و هو الكق) كما عبر المفيد(8) (عن) المفطرات و الأول و الثاتى منها (الأكل و الشرب مطلقاً) 
ص 7١00:‏ 
-١‏ النجعه ج؟ ص 7١7‏ 
داللنافمن. بو السن صن 
“- المصباح المنير ص 87" ولا يخفى ان صاحب المصباح باعتبار انه من فقهاء العامهينحو منحى الفقهاء فى تعريفه للالفاظ 
فلاحظ . 


ع- المقنعه ص”0١”‏ و مثله المرتضى فى جمل العلم و العمل صهه الا انه قال: «الصوم توطين النفس على الكف...) و اما 
تعريف ابوالصلاح الحلبى له بالعزم على كراهيه امور مخصوصه... فواضح البطلان راجع الكافى فى الفقه ص ١74‏ 


بالمعتاد و غيره و الكف عنهما من الضروريات و يشهد له قوله تعالى [فكلوا واشربوا حتى يتبين...الايه1(١)‏ و هى بإطلاقها داله 
على حرمه الاكل و الشرب مطلقاً نعم خالف فى غير المعتاد السيد المرتضى فى كتاب الجمل العلم و العمل محتجاً بإنصراف 
الاكل و الشرب الى المعتاد لأنه المتعارف(؟) و مثله ابن الجنيد() و هو المفهوم من الكلينى و نقل السيد المرتضى عن بعض 
اصحابنا بأنه يوجب القضاء خاصه(). 


اقول: و يحتمل انهما استندا الى خبر مسعده بن صدقه المروى فى زيادات صوم التهذيب و رواه الكافى ايضاً عن الصادق (عليه 
السلام) عن آبائه ان علي (عليه السلام) «سثل عن الذياب يدخل فى حلق الصائم؟ قال «ليبس عليه قضاء انه ليس بطعام»(8) و هى 


6 


ص :707 


1/1/ البقره ايه‎ -١ 

؟- جمل العلم و العمل ص 42 
*- مختلف الشيعه ج/"ا ص 01" 
- جمل العلم و العمل ص 42 


ه- التهذيب ج56 ص "07" ؛ و الكافى ج/١؟‏ ص ١٠١١‏ ح/" 


مخالفتها للقرآن لم يعمل بها غيرهم(1) بل حتى المرتضى فى ناصرياته حيث قال: «لا خلاف فيما يصل الى جوف الصائم من 
جهه فمه اذا اعتمده (تعمده ظ) انه يفطره مثل الحصاه و الخرزه و ما لا يؤكل ولا يشرب وانما خالف فى ذلكك الحسن بن 
صالح و قال انه لا يفطر وروى نحوه عن ابى طلحه و الاجماع متقدم و متأخر عن هذا الخلاف0(), و كما عرفت انها موافقه 
للعامه فلا عبره بها. 


الثالث: (و) يجب الكف ايضاً عن (الجماع كله) 


عند المصنف سواء كان فى الدبر أم القبل أم فى دبر الغلام أم البهيمه و به قال المرتضى 00 و الشيخ فى المبسوط و نسبه الى 
ظاهر المذهب(), و فصل فى الخلادف بين دبر امرأه أو غلا-م و بين دبر البهيمه فأوجب القضاء و الكفاره فى الاول و القضاء 
دون الكفاره فى الثانى(0) وردٌ وجوب القضاء ابن ادريس فى وطئ البهيمه تبعا لعدم وجوب الكفاره فيه بدليل اصاله البراءه(2), 


وهو المفهوم من ابن حمزه فى 


ص :701 


"1/7 فلم يعمل بها المفيد قى المقنعه ص 765 و لا ابن حمزه الوسيله ص 157 و لا ابن ادريس السرائر ج/١ ص‎ -١ 

-١‏ الناصريات ضمن الجوامع الفقهيه ص 757 مسأله ١119‏ و الخرزه واحد الخرز و هى فصوص من جيد الجوهر و رديئه من 
الحجاره و نحوها ؛ لسان العرب ج/ة ص 765 . 

"- السرائر ج/١‏ ص 7/8" ؛ نقالا عن السيد المرتضى . 

؟- المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ 

ه- الخلاف ج/1؟ ص 191١‏ مسئله 57 و مسثئله ١‏ ص ١5١‏ 


#- السرائر ج/١‏ ص //ااو ص 2/" 


وطئ البهيمه(1)» و ما احسن كلام العلا-مه فى المختلف حيث قال: و الاقرب ان فساد الصوم و ايجاب القضاء و الكفاره احكام 
تابعه لايجاب الغسل فكل موضع قلنا بوجوب الغسل فيه وجبت الاحكام الثلاثه فيه ايضاً و انا فلا(؟). 


اقول: و قد تقدم فى غسل الجنابه على عدم حصول الجنابه بالوطئ دبرا لامرأه أو غلام أو حيوان و زياده على ما تقدم نقول: ان 
الاكثر هنا اطلقوا الجماع و هو محمول على الفرد الشايع من الوطئ فى قبل المرأه و انما المعمم من عرفت مضافاً لمرفوع احمد 
بن محمد بن عن الصادق (عليه السلام) قال فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها و هى صائمه قال «لا يتقض صومها و ليس عليها 
غسل0() و مرسل على بن الحكم عنه (عليه السلام) «اذا اتى الرجل امرأه فى الدبر و هى صائمه لم ينتقض صومها و ليس عليها 
غسل)(2) و لا يخالف ذلك الَّا مرسل حفص بن سوقه «عن رجل يأتى اهله من خلفها قال: هو احد المأتيين فيه الغسل)(8) و قد 
اجاب عنه فى الاستبصار «بانه خبر مرسل مقطوع مع انه خبر واحد و ما هذا حكمه لا يعارض به الاخبار المسنده على انه يمكن 
ان يكون ورد مورد التقيه لأنه موافق لمذهب بعض 


ص:/70 


أ الوسيلة صن 169 و حرف عفن المقطر_باياة اسد الترك يو كللايه يتصرف الى الأدمين : 
-١‏ المختلف ج/”7 ص 72١‏ 

*- التهذيب ج/ع ص 19ح /"ا© 

- التهذيب ج//ا ص 15 

ه- التهذيب ج/؟ ص ١19‏ ح /"© 


العامه)(١),‏ قلت: و كلاءمه يكشف عن عدم الوثوق بهذا الخبر وان كان من مراسيل ابن ابى عمير كما و ان الشيخ رواه فى 
التهذيب فى سياق جواز اتيان المرأه من ديرها و عليه فيمكن حمله على ما لو حصل الانزال. 


الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(1) و غيره.() 
هذا و ان كان مورد الاخبار استمناء ما لولا رمضان لكان حلالا الا انها بالاولويه شامله للاستمناء الحرام ولا يخفى انه لا يختص 
الفهم العرفى. 
الخافس: (و) حب الكت ايها عند البصتت :عن (اتفبال«الغنان العدى إلى الخلق) 
و يشهد لذلكك خبر سليمان بن جعفر المروزى قال سمعته يقول «اذا تمضمض الصائم فى شهر رمضان أو استنشق متعمداً أو شم 
رائحة غليظه أو كنس بيتاً فدخل فى انفه أو حلقه غبار فعليه صوم شهرين متتابعين فإن ذلكك له فطر مثل الاكل و 
ص:709 
-١‏ الاستبصار ج/١‏ ص ؟١١‏ 


1ت الكافى لض اباب 8/210 
*- التهذيب ج/5 زيادات الصوم ح/58 و ح/ 54 و الكافى ج/5 ص ٠١”‏ ح/7؛ 


الشرب و النكاح1(0١)و‏ حيث انه ينحصر فيه المستند فلا بد من الكلام فيه بكل جهاته: 


الاولى: فى سنده فهو ضعيف بسليمان بن جعفر المروزى حيث لم يرد له ذكر فى علم الرجال الا ان جامع الرواه قال بتحريفه و 
انه سليمان بن حفص المروزى بقرينه روايه محمد بن عيسى الراوى عنه «سليمان بن جعفر المروزى00") اقول: و مع حصول 
الوثوق بذلك لا بأس به و الا فلابعد من ان يروى محمد بن عيسى بن عبيد عن شخصين احدهما ابن حفص و الاخر ابن جعفر . 
مضافاً الى ان ابن حفص ايضاً لم تثبت و ثاقته فراجع مضافاً الى عدم معلوميه اسناده الى المعصوم فلاحظ. 


الثانيه: فى اشتماله على بطلا-ن الصوم بشم الرائحه الغليظه ووجوب الكفاره بذلكك و لم يقل بذلك احد عدا الشيخ فى 
النهايه0/ و ابن البراج(8) و لم يجعله 


72١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/6 ص 7١5‏ باب الكفاره ح/18 و الاستبصار ج/7 ص96 هذا و فى النسخ سليمان بن جعفر الا فى نسخه التهذيب 
طبع الاخوندى سليمان بن حفص . 

"- التهذيب ج/”" ص17 و راجع القاموس ج/ه ص 758 

* النهايه ص ١07”‏ 

ع- المهذب ج/١‏ ص ١9١‏ 


السموظ يفط الات لله القيد سرضيا الققياء ففظةاذا ها سك لكك وم قو روي 


الشالثه: ظهور الخبر فى كون مطلق الغبار مفطراً و موجباً للكفاره و لم يفت بذلكك احد بل قال المفيد «و ان تعمد الكون فى 
مكان فيه غبره كثيره)() و لم يوجب عليه الكفاره بل القضاء فقط() نعم قال ابو الصلاح: اذا وقف فى غبره مختاراً و ظاهره 
مطلق الغبره لكنه ايضاً لم يوجب الكفاره بل قال بالقضاء فقط(2) و مثله ابن ادريس.(2) و من اوجب الكفاره قال بها فى الغبار 
الغليظ كالشيخ فى الجمل و الاقتصاد و الخلاف و المبسوط(/0. 


"2١:ص‎ 


77١ المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

؟- المقنعه ص 8/8" و ص 094" 

*- المقنعه ص /70 

ع- المقنعه ص88" و ص 7094 

ه- الكافى فى الفقه ص 187 

ع- السرائر ج/١‏ ص الا" 

- الخلا.ف ج/١‏ ص,177 و المبسوط ج/١‏ ص١7‏ و الجمل(الرسائل العشر) ص١١"‏ و الاقتصاد ص 587 و قال فى النجعه 
ص ٠١8‏ كتاب الصوم و تبعه ابو المجد . 


هذا و لم يذكر الغبار من جمله المفطرات الديلمى و القاضى و ابن زهره و عده ابن حمزه مما يوجب القضاء و الكفاره أن 
قصد به الافطار(١)‏ و لم يذكره الصدوق فى كتبه و لم ينقله عن ابيه و لم ينقل عن ابن الجنيد و لا العمانى كما و لم يرو خبره 
الكلينى و لا الصدوق و انما رواه الشيخ فى التهذيب شاهداً لكون المضمضه و الاستنشاق اذا كانا لغير الصلاه فدخل الماء حلقه 
وانه يلزمه القضاء و الكفاره..(1) و عليه فلا وثوق بالخبر حتى يفتى به وقد عرفت انه لم يعمل بكل مضمونه احد منه الاصحاب 
فالاصح رده و بطلانه مضافاً الى معارضته مع موثق عمرو بن سعيد عن الرضا (عليه السلام) «عن الصائم يدخل الغبار فى حلقه 
قال لا بأس00). و بذلكك يظهر بطلان القول بحصول المفطريه باستشمام الرائحه الغليظه مضافاً الى معارضه ذلكك لما فى صحيح 
محمد بن مسلم قال «قلت لأبى عبدالله (عليه السلام) الصائم يشم الريحان و الطيب قال لابأس)(؟) و ما فى صحيح ابن الحجاج 
(عن الصائم يشم الريحان أم لا ترى له ذلكك؟ قال لا بأس)(2). 


السادسن؟(و) فصي الكت ابقا عبن البصطت عن (القاد على الجتاره) 


ص :7737 


١7 الوسيله ص‎ -١ 

؟- التهذيب ج/؟ ص 7١5‏ 

-'٠‏ التهذيب ج/؟ ص 775 ؛ و عمرو بن سعيد انه فطحى و هو ثقه. 

ع- الكافى ج/؟ ص ١١7”‏ ح/8 و التهذيب ج/ ص88 ؟ و الاستبصار ج/؟ ص ١97‏ 
ه- الكافى ج/؟ ص ١١7”‏ ح/5 و التهذيب ج/؟ ص 728 و الاستبصار ج/7 ص ”07 


وانه موجب القضاء و الكفاره كما ذهب اليه الشيخان وابن الجنيد و سلار و ابوالصلاح و ابن ادريس(١)‏ و نقله فى المختلف 
عن على بن بابويه الما انه غير معلوم فلم ينقله عنه ابنه عن رسالته فى الهدايه(5) و يدل على هذا القول موثق ابى بصير عن 
الصادق (عليه السلام) فى رجل اجنب فى شهر رمضان بالليل ثم ترك الغسل متعمداً حتى أصبح قال (يعتق رقبه أو يصوم 
شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً قال: و قال انه لخليق ان لا اراه يدركه ابداً)(؟) و ما رواه سليمان بن جعفر المروزى() و 


ابراهيم بن عبد الحميد عن بعض مواليه مضمراً.(8) 


ص :7017 


-١‏ المراسم ص48 و الكافى فى الفقه ص 1875 و السرائر ج/١‏ ص77" و المختلف ج/7 ص 73282 و الفقه المنسوب للرضا (عليه 
السلام) ص7١٠7‏ و المقنعه ص 68" و النهايه ص”187 و المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص١١7‏ و 
الاقتصاد ص 7/1 

"- النجعه ج؟ ص8 7٠١‏ نقلا عن الهدايه فقال: (قال ابى فى رسالته الى اتق يا بنى فى صومكك خمسه اشياء...) 

*- التهذيب ج/6 ص 7١75‏ و الاستبصار ج/؟ ص72 و فى الوسائل بدل لخليق حقيق. 

*- الاستبصار ج/١‏ ص”77 و التهذيب ج/5 ص ١١١‏ و فى التهذيب طبع الاخوندى ابن حفص بدل ابن جعفر و قد تقدم ما يشهد 
ايشا 

ه- الاستبصار ج/؟ ص77 و التهذيب ج/5؟ ص 7١١‏ 


و ذهب ابن ابى عقيل الى وجوب القضاء دون الكفاره(١)‏ و هو المفهوم من الكلينى و عليه اخبار مستفيضه منها الصحاح الداله 
على وجوب القضاء فقط مثل صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل احتلم اول الليل أو اصاب من اهله ثم نام 
متعمداً فى شهر رمضان و يستغفر ربه)(1) و صحيح ابن مسلم (عن احدهما سألته عن الرجل يصيب الجاريه فى شهر رمضان ثم 
ينام قبل أن يغتسل قال يتم صومه و يقضى ذلكك اليوم الَا ان يستيقظ قبل ان يطلع الفجر فإن انتظر ماءً سحن إو يستقى فطلع 
الفجر فلا يقضى يومه)(2 و صحيح ابن ابى يعفور قال قلت لا-بى عبدالله (عليه السلام) «الرجل بجنب فى شهر رمضان ثم 
يستيقظ ثم ينام حتى يصبح قال يتم صومه و يقضى يوماً اخر فإن لم يستيقظ حتى يصبح اتم يومه و جاز له)(6) و ما فى الصحيح 
عن احمد بن محمد - البزنطى - عن ابى الحسن (عليه السلام) قال «سألته عن رجل اصاب من اهله فى شهر رمضان أو اصابته 
جنابه ثم ينام حتى يصبح متعمداً قال يتم ذلكك اليوم و عليه قضاؤه)(8) و دلالتها على بطلا-ن الصوم بالاسمر بالقضاء فإنه لولا 
بطلا-ن الصوم بالبقاء على الجنابه لما وجب القضاء لكن يهدم هذه الدلاله ما جاء فى صحيحه معاويه بن عمار من ان القضاء 
عقوبه له و فيه دلاله على كون القضاء لا 


ص :775 


778 المختلف ج/” ص‎ -١ 

"- الكافى ج/6 ص ٠١(‏ ح/1١‏ باب من اجنب بالليل . 

*- الكافى ج/ ص ٠١١‏ ح/” 

ع- التهذيب ج/؟ ص 3١١‏ و الاستبصار ج/؟ ص88 و الفقيه ج/؟ ص 70 
ه- التهذيب ج/* ص ١١١‏ و الاستبصار ج/7 ص 78 


علاقه له ببطلان الصوم و عدمه بل هو امر مستقل و انه عقوبه له و العقوبه تجتمع مع صحه الصوم و بطلانه و هذا الصحيح يكون 
فى رمضان فنام و قد علم بها و لم يستيقظ حتى ادركه الفجر فقال (عليه السلام) ان يتم صومه و يقضى يوماً اخر) فالامر باتمام 
الصوم قرينه على صحه صومه و حمله على وجوب الامساكك مخالف لظهوره. 


هذا و المفهوم من الصدوق فى الفقيه التردد بين وجوب القضاء و عدمه حيث جمع بين صحيح ابن ابى يعفور المتقدم و ما رواه 
عن ابن ابى نصر - البزنطى - عن ابى سعيد القماط انه سثل ابو عبد الله (عليه السلام) «عمن اجنب فى اول الليل فى شهر رمضان 
فنام حتى اصبح قال: لا شىء عليه و ذلك ان جنابته كانت فى وقت الحلال000), و مثله فى التردد المرتضى فنقل القولين فى 
انتصاره(؟) و لم يرجح واحد منهما و أوعز كلا من القولين الى الروايه فى كتابه الجمل و لم يرجح واحداً منهما(»). 


و هنالكك قول ثالث و هو عدم القضاء ذهب اليه الصدوق فى المقنع و الهدايه فقال فى الاول: «سأل حماد بن عثمان ابا عبد الله 


ص :720 


-١‏ الفقيه ج/7 ص 1١١!‏ و سند الصدوق الى كتاب ابن ابى نصر البزنطى صحيح و الظاهر انه اخذ الروايه من كتابه لعدم ذكرها 
فى كتب الروايه . 
"- الانتصار ص ”م 


“- جمل العلم و العمل ص 42 


رمضان من اول الليل فاخر الغسل الى ان يطلع الفجر فقال له: قد كان رسول الله صلى الله عليه و اله يجامع نساءه من اول الليل و 
يؤخر الغسل حتى يطلع الفجر و لا اقول كما يقول هؤلاء الاقشاب يقضى يوماً مكانه)(1) و يدل على هذا القول صحيح البزنطى 
المتقدم(1) و مثله صحيح ابن رئاب عن الصادق (عليه السلام) ف 


اقول: و قد يقال ان الاقوى من هذه الاقوال هو القول الثانى و ذلكك لصحه اخباره و استفاضتها و قد عمل بها العمانى و الكلينى و 
لم يردها الصدوق فى الفقيه و المرتضى . 


و اما اخبار الكفاره و التى هى عباره عن ثلاثه اخبار فلا اعتبار بها بعد ان لم يروها الكلينى و لم يعتمدها الصدوق و لم يكن بها 
اشتهار مضافاً الى اشتمال مرسل ابراهيم بن عبد الحميد على ما لم يقل به احد من وجوب الغسل لاحتلام النهار و اشتماله على 
عدم جواز النوم قبل الغسل و الحال انه لا اشكال فى جواز النوم قبل الغسل كما يشهد للجواز صحيح العيص بن القاسم عن 
الصادق (عليه السلام) «عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل ان يغتسل قال: لا باس)(©) و 


ص :788 


. طبع الهادى‎ ١184 المقنع ص "8 و الاقشاب جمع قشب و هو من لا خير فيه من الرجال ص‎ -١ 

؟- الفقيه ج/7 ص ١١19‏ و سند الصدوق الى كتاب ابن ابى نصر البزنطى صحيح و الظاهر انه اخذ الروايه من كتابه لعدم ذكرها 
فى كتب الروايه . 

"- الوسائل باب ١7‏ من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/7 

؟- الفقيه ج/؟ ص 76 ح/8١‏ 


موثق ابن بكير ففيه: «قال و سألته عن الرّجل يحتلم بالنّهمار فى شهر رمضان يتم صومه كما هو فقال لا بأس1(0), مضافاً الى 
ضعف خبر المروزى فلا يبقى منها الا موثق ابى بصير و هو لا يقاوم الصحاح الداله على عدم الكفاره. 


هذا و يدل على القول الثانى فى قبال الثالث ما دل على انه لو اصبح جنباً فى قضاء شهر رمضان لا يصومه مثل صحيح ابن سنان 
قال كتبت الى ابى عبدالله (عليه السلام) و كان يقضى شهر رمضان و قال انى اصبحت بالغسل و اصابتى جنابه فلم اغتسل حتى 
طلع الفجر فاجابه (عليه السلام) «لا تصم هذا اليوم و صم غداً)(1) و غيره(). 


و يدل على القول الثانى ايضا ما دل من الاخبار على انه لو نسى الغسل يقضى صيامه كصلواته مثل صحيح الحلبى انه سأل ابا 


يقضى الصلاه و الصيام)(7) و خبر ابراهيم بن ميمون(28) و قد افتى بها ابن الجنيد و ابن البراج 


ص :/ا 7 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ٠١١‏ ح/” 

1- الكافى ج/؟ ص ٠١8‏ ح/؟ 

التهذيب ج/؟ ص ح/18 موثق سماعه ... بدلاله ذيله واما صدره فيدل على المطلوب بشكل صريح و ايضاً صحيح عبد الله 
بن سنان الاخر .الوسائل باب ١14‏ من ابواب ما يمسكك عند الصائم ح/5. 

*- التهذيب ج/8* ج/5 باب الزيادات ح//ه 


ه- الكافى ج/؟ ص ٠١28‏ ح/ه 


و الشيخ(١)‏ و هو المفهوم من الصدوق فى الفقيه و الكلينى حيث اعتمدا خبر ابراهيم بن ميمون نعم انكر وجوب قضاء الصوم 
ابن ادريس الحلى لمن نسى غسل الجنابه و صام الشهر كله و ادعى انه بلا خلاف10). 


هذا و يقابل قوه القول الثانى ما يشهد لاعتبار القول الثالث و هو ما ذهب اليه الصدوق فى المقنع و الهدايه من عدم وجوب 
القضاء و لا الكفاره و يدل عليه ما تقدم من صحيح البزنطى و هو من اصحاب الاجماع عن القماط و هو ثقه. و صحيح صفوان 
بن يحيى عن سليمان بن اذينه قال: «كتبت الى ابى الحسن موسى (عليه السلام) أسأله عن رجل اجنب فى شهر رمضان من اول 
الليل فأخر الغسل حتى طلع الفجر فكتب الىّ بخطه اعرفه مع مصادف, يغتسل من جنابته و يتم صومه و لا شىء عليه)(27 و قد 
رواه الحميرى فى قرب الاسناد(؟) و صفوان من اصحاب الاجماع و غيرها(8) مضافاً الى قوله تعالى (فالآن باشروهن و ابتغوا ما 
كتب الله لكم وكلوا و اشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر)(2) فاذا جازت 


ص :/77 


-١‏ المختلف ج/ ص68" و المبسوط ج/١‏ ص188 و النهايه ص128 و الفقيه ج/١‏ ص 76 و نقل قول ابن البراج النجعه ج؟ 
0" 

1- السرائر ج/1١‏ ص 501 و ص ١:8‏ 

*- التهذيب ج/5 ص 7١١‏ و الاستبصار ج/؟ ص ه/ 

؟- قرب الاسناد ص ٠ع"‏ ح/88 ١١‏ 

ه- التهذيب ج/؟ ص١7‏ ح/18 رواه باسنادين . 

ع البقره//1/1 


المباشره الى طلوع الفجر لزم تسويغ ان يصبح الرجل جنباً و الايه المباركه فى غايه الظهور فما قيل من منع تقييد المعطوف عليه 
بالغايه و لا يلزم التشريك فى المعطوف و المعطوف عليه فى جميع الاحكام(1) خلاف الظهور وللا-يه ظهور اخر فى جواز 
المباشره حتى طلوع الفجر و هو قوله تعالى فى صدرها [احل لكم ليله الصيام الرفث الى نسائكم ...1(1) و هو ظاهر فى جواز 
المباشره فى طول ليله الصيام و ما قيل من انه رفع للحظر الكلى و هو يصدق بالاباحه الجزئيه() ايضاً خلاف الظاهر . 


اقول: و على فرض صحه ما قيل فى الجواب عن الاستدلال بالايه فمع ذلكك فالايه تبقى مرجحه لاخبار القول الثالث على اخبار 
القول الثانى وقد امرنا بعرض الاخبار على القران و قد عرفت ان اصحاب الاجماع قد رووا احاديث القول الثالث مضافاً الى فتوى 
العسدوق كنا واله نظي ذلكف مل اندافن زسالقه لنددع تخصر المفظط اق الكميه يكيان لباادل على عضب المقظن فى غدره 


كما فى صحيح محمد بن مسلم: سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول «لا يضر الصائم ما صنع اذا اجتنبت ثلاث 
ص :7898 
-١‏ المختلف ج77 ص7378 و المعطوف عليه هو المباشره و المعطوف هو الاكل و الشرب و الغايه هى دخول الفجر. 


"- البقره//ا8/١1‏ والرفث هو الجماع و الفحش و الايه ظاهره فى المعنى الاول. 
النجعه كتاب الصوم ص 57١١‏ 


خصال: الطعام و الشراب و النساء و الارتماس فى الماء»(١)‏ و مرفوع الخصال عن الصادق (عليه السلام) خمسه اشياء تفطر 
الصائم و زاد فيها الكذب على الله و الرسول و الائمه عليهم السلام(1) مضافاً لما تقدم من الاشكال فى دلاله ما دل على وجوب 
القضاء على بطلان الصوم و معارضته لما دل على رفع الخطا و النسيان و هو صحيح السند(2) و مضافاً لمعارضتها لما دل صحيحاً 
مما تقدم من ان كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر الظاهر فى سقوط كل الاثار المترتبه على النسيان كالقضاء و امثاله و قد عبر 
فى الخبر انها من القواعد التى ينفتح منها الف باب. 


و اما ما اعتمده الصدوق عن حماد بن عثمان الناب فقد اشتمل ذيله على كون النبى صلى الله عليه و اله يؤخر الغسل طول الليل 
الى طول الفجر و هو خلاف المعلوم من وجوب صلاه الليل عليه صلى الله عليه و اله فلا شكك بشذوذ ذيله و سقوطه عن 
الاستدلال لعدم الوثوق به» و مثله فى السقوط صحيح حبيب الخثعمى 


717١ صسص:‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/١‏ اقول:لكن يمكن ان يقال ان الحصر بالاضافه الى النهار لا الليل فيسقط 
على الاستدلال . 

-١‏ الخصال ص 788 ح/4” و هو صحيح الى السند الى محمد بن خالد البرقى وهو رفعه للصادق (عليه السلام) و قد رواه 
الصدوق عن ابن الوليد (ره) . 

- الخصال ص172١5‏ ح/9 و سند حديث الرفع صحيح بمقتضى قانون التعويض فإنه مروى عن سعد بن عبدالله الاشعرى و للشيخ 
طريق صحيح الى جميع كتبه و رواياته فيرتفع الاشكال مضافاً لغيره من الطرق التى ايضاً يتم بها التعويض. 


و هو ثقه(1) عن الصادق (عليه السلام) «كان النبى صلى الله عليه و اله يصلى صلاه الليل فى شهر رمضان ثم يجنب ثم يؤخر 
الغسل متعمداً حتى يطلع الفجر)(؟). 


هذا و قد يقال بحمل الطائفه الثالثه على التقيه فإن القول بوجوب القضاء مع الكفاره أو بدونها من منفردات الاماميه كما قاله 
المرتضى فى الانتصار() و بقرينه استشهاد الامام (عليه السلام) بقول عائشه (ان النبى صلى الله عليه و اله اصبح جنباً من جماع 
غير احتلام) كما فى ما رواه اسماعيل بن عيسى . 


قلت: هذا مجرد احتمال لا يصار اليه خصوصاً مع كون الراوين لعدم القضاء امثال البزنطى و صفوان و عليه فإن لم ترجح الطائفه 
الثالثه على الثانيه لموافقتها للقرآن تصل التوبه الى تعارض الطائفتين و تساقطهما فلا يثبت شىء منهما فلا يبقى دليل على حرمه 


هذا و يبقى الكلا-م بناءَ على عدم وجوب القضاء و كذلك عدم وجوب الكفاره انه على اى محمل تحمل الروايات الداله 
عليهما . 


اقول: و حيث لا يمكن المصير الى وجوب القضاء و الكفاره لمخالفه ذلكك للقران الكريم لا مانع من التزام استحبابهما عمل 
بالطائفتين الداله عليهما و تصبح الطائفه الثالثه قرينه على عدم وجوب ذلك منهما و لا بعد فى ذلك فقد تقدم نظيره مثل ما 


17/١١: صسص‎ 


4١ راجع القاموس ج/”7 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص7١7‏ ح/71 و الاستبصار ج/7١‏ ص88 و ما قيل - من حمل الحديث على طلوع الفجر الكاذب - واضح 
البطلان. 

*- الانتصار ص 57 


ورد من روايات متعدده حول كفاره وطى الحايض فلاحظ و لعل التعبير فى موثق ابى بصير انه خليق (أو لخليق أو لجدير أو 
حقيق على اختلاءف النسخ) ان لا اراه يدركه ابداً قرينه على عدم وجوب الكفاره و مثله خبر المروزى «و لا يدرك فضل 
يومه)010). 


و اما صوم التطوع فمقتضى صحيح عبد الله بن المغيره عن حبيب الخثعمى وهو ثقه حسب ما تقدم ففيه: «قال: قلت لابى عبد 
الله عليه السّد.لام: أخبرنى عن التطوّع و عن هذه الثلاءثه الأيّرام إذا أجنبت من أُوَّل اليل فأعلم أَنّى قد أجنبت فأنام متعمّردا حتى 
ينفجر الفجر أصوم أو لا أصوم؟ قال: صم)(1) و قد اعتمده الصدوق , عدم مخليّه البقاء على الجنابه به . 


واما موثق ابن بكير «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الإجل يجنب ثم ينام حتّى يصبح أ يصوم ذلك اليوم تطؤعاً فقال أ 
ليس هو بالخيار ما بينه و بين نصف التّهار)() الدال على صحه الصوم الا انه مقيد فى ما بينه و بين نصف النّهار فسيأتى البحث 


عنه فى باب النيه . 
ص 717/7١:‏ 
-١‏ التهذيب ج؟ ص 7١7‏ م؟؟ 


/١ الفقيه ج/؟٠ ص‎ -١ 


"- الكافى ج/؟ ص ٠١١‏ ح/” 


هذا و اذا ما قلنا بحرمه البقاء على الجنابه فهل يحرم البقاء على حدث النفاس و الحيض لمن طهرت منهما ؟ ذهب ابن ابى عقيل 
الى ذلكك و اوجب عليها القضاء خاصه(١)‏ قال العلامه فى المختلف و لم يذكر اصحابنا ذلك(؟) لكنه اختار إلحاقهما بالجنابه 
نظرا الى ان كل واحد منها حدث يرتفع بالغسل فتشتركك فى الاحكام . 


اقول: و كان عليه الحاق الاستحاضه الكبرى و الوسطى «اذا ما وجب عليها الغسل لصلاه الصبح» الجناءة اذا لنفس التله. 
وفيه: انه كما ترى فما الدليل على اشتراكك هذه الاحداث بالاحكام؟ اليس هذا من القياس الباطل نعم فى خبر ابى بصير عن 


الصادق (عليه السلام) «ان طهرت بليل من حيضتها ثم توانت ان تغسل فى رمضان حتى اصبحت عليها قضاء ذلكك اليوم)(2) 


فإن قلت: انه من روايات بنى فضال و قد ورد الامر بالاخذ برواياتهم «خذووا ما رووا و ذروا ما رأوا)60) . 


ص :7/7 


-١‏ المختلف ج/" ص77 

؟- المختلف ج/” ص 77/4 

”- التهذيب ج/١‏ ص ح/75” باب الحيض ؛ و الخبر ضعبف بإعتبار ضعف سند الشيخ الى كتاب على بن الحسن بن فضال فإن 
طريق الشيخ احمدبن عبدون عن محمد بن على بن الزبير و كلاهما لم يوثقا . 

- مستدركك الوسائل الخاتمه لاص 02 


قلت: لا دلاله فيه على اكثر من وثاقتهم و انه لا تتركك رواياتهم لأجل عقائدهم الباطله واما ان كل ما يروونه فهو حق يجب العمل 


واما اشتراط صحه صوم المستحاضه بالاغسال النهاريه و الليليه بدليل صحيح على بن مهزيار «كتبت اليه (عليه السلام) امرأه 
طهرت من حيضها أو من دم نفاسها... - الى- هل يجوز صومها و صلاتها أم لا؟ فكتب (عليه السلام) تقضى صومها ولا تقضى 
صلاتها لأن رسول الله صلى الله عليه و اله كان يأمر فاطمه و المؤمنات من نسائه بذلكك)(١)‏ ففيه: انه قد تقدم فى كتاب الحيض 
اضطراب هذا الحديث و عدم عمل الاصحاب به و هو مع غض النظر عن اضماره مشتمل على ما لا يقول به احد من الاصحاب 
من عدم قضاء الصلاه و اما من يقال من امكان التقكيك بين فقرات الحديث الواحد فى الحجيه فهو على فرض قبوله و عدم 
الاشكال فيه لا يتأتى فيما نحن فيه لعدم وجود فقرات بعضها مقبول و بعضها غير مقبول فالسؤال وقع عن الصوم و الصلاه و قد 
جاء الجواب بالتفصيل و هو مما لا يقول به احد. و لا يبعد وقوع تحريف فيه بأن تقضى الصلاه و لا تقضى الصومء هذا و قد 
اشتمل على انه صلى الله عليه و الهكان يأمر فاطمه (س»)... فى حين ان الاخبار تكاثرت بأنها عليها السلام لم تر حمره اصال لا 
عقا ول استتحاضه ولا يمكن ان يقال اث العراد .دق قاطيه عى نك انى عقن قإئه خخلاق الظاس كما له يمكن أن يقال .انه 
صلى الله عليه و اله يأمرها (س) لأجل ان تعلم المؤمنات لا لعمل نفسها و ذلكك لبعد ان يأمرها بقضاء الصوم عند تقصيرها فى 
العمل بوظيفه المستحاضه فلا 


ص :71/5 


-١‏ الوسائل باب 18 من ابواب ما يمسكك عند الصائم و باب 5١‏ من ابواب الحيض ح/7 


تناسب بين الصدر و الذيل فإن ظاهر الذيل انه صلى الله عليه و اله يأمر بذلكك لأجل ان يعرفهن و ظائفهن و الحال ان الصدر 
بصدد السؤال عمن تخلفت عن العمل بوظيفتها فلاحظ. 

(و) يجب الكف عند المصئف عن (معاوده النوم جنباً بعد انتباهتين) 

وقد عرفت ان الصحيح خلافه و القول بأنها توجب القضاء و الكفاره متفرع على القول بكون البقاء على الجنابه يوجبهما فلم 
يقل احد بهذا الَّا من قال بذاكك بل ان ابا الصلاح الحلبى لم يقل بهذا مع قوله بذاكك فقال فى موجبات القضاء «أو افرط فى 
الغسل حتى اصبح)(1١)‏ و كلا-مه كما يشمل النومه الثانيه يشمل النومه الثالثه و مثله ابن ادريس(5) و الذى ذهب الى القضاء و 
الكفاره فى المعاوده الشيخان و سلار و ابن زهره و ابن حمزه و لم يظهر قائل بهذا القول قبل المفيد واستدل الشيخ فى التهذيب 


له بموثق ابى بصير و خبر المروزى270 و مرسل ابراهيم بن عبد الحميد المتقدمه فى اصل البقاء و هى كما ترى لا دلاله فيها على 
ما اراد و قد جعلها فى الاستبصار دليلا لأصل البقاء. 


والحاصل ان كل من ارتكب المفطرات تجب عليه الكفاره كما قال المصنف: 
(فيكفر من لم يكف) 
ص :71/0 


1/7 الكافى فى الفقه ص‎ -١ 


؟- السرائر ج/١‏ ص 2/" 


بأن يرتكب فعل المفطر و الَّا فمجرد الاخلال بالنيه مع عدم ارتكاب المفطر لا يوجب الكفاره لأن موضوعها ارتكاب المفطر نعم 
يجب عليه القضاء لعدم امتثاله المأمور به و ذهب السيد المرتضى فى قوله الاول الى كونه موجباً للكفاره ايضاً(١)‏ و مثله ابو 
الصلاح(1) و ذهب السيد المرتضى فى قوله الثانى0) الى عدم كونه موجباً للقضاء و مثله الشيخ فى الخلاف (©) و مما تقدم 
تعرف بطلانهما. 


هذا و قد عرّف المصنف الصوم بأنه الكف عن سبعه تقدم الكلام عنها و عليه فلو لم يحصل له كف عنها اذاً لم يحصل له صوم. 


قلت: و الصحيح ان يقال: ان اكثرعامه الناس لا يعرفون من المفطرات سوى الاكل و الشرب اللذين مفطريتهما من ضروريات 
الدين و عليه فقد قبل انه لو نوى الكف عنهما و لم يحصل له ارتكاب البواقى فصومه صحيح بدليل موثق ابى بصير و زراره قالا 


2 


جميعاً «سألنا ابا جعفر (عليه السلام) عن رجل اتى اهله و هو فى شهر رمضان او اتى اهله و هو محرم و هو لا يرى الَا ان ذلكك 


حلال له قال (عليه السلام) ليس عليه شىء2(0) الصريح فى صحه صوم من لا يعلم مفطريه الجماع مع كونه قد ورد 


ص :71/82 


777” رسائل الشريف المرتضى ج/؟ ص‎ -١ 

؟- المختلف ج/” ص 78١‏ 

"- رسائل الشريف المرتضى ج/؟ ص ”777 

؟- النجعه ج؟ كتاب الصوم ص 7١0‏ 

ه- التهذيب ج/؟ ص8١٠‏ ح/207 و الاستبصار ج/١‏ ص77 و لا يضر فى سنده على بن فصال و الوسائل باب 4 من ابواب ما 
يمسك عنه الصائم ح/١١‏ 


فى القرآن الكريم و استدل العلامه على عدم لزوم تفصيل المفطرات عند النيه بأن ذلكك متعسر و حرج(١).‏ 


اقول: الصحيح ان يقال ان الامر لايسقط الا بامتثاله اما تفصيلا و اما اجمالا و لا عسر ولا حرج فى ذلكك بل الواجب على الناس 
تعلم الاحكام الشرعيه كما وانه لا علاقه لذلك بمعذوريه الجاهل . 


و بذلكك يظهر ان موثق ابى بصير انما يدل على عدم بطلان الصوم بتناول الجاهل غير الملتفت للسؤال للمفطر و مثله الجاهل 
القاصر ايضا بدليل حيث الرفع كما حقق فى الاصول و بدليل قاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر(؟) و قد تقدمت . 


واما دلاله حديث الرفع فباعتبار حكومه هذا الحديث على الادله فدليل الصوم الذى يوجب علينا الامساكك عن المفطرات لا 
يشمل الجاهل القاصر لحكومه دليله على دليلها و اما الاشكال بأن حديث الرفع لا يصلح لاثبات الصحه لانه ناف لا مثبت فباطل 


و اما الجاهل المقصر فلا شكك فى عدم معذوريته لإطلاق دليل المفطريه هذا و قد قال ابن ادريس بعدم وجوب شىء على 
الجاهل(2) و هو المفهوم من الشيخ فى التهذيب و الاستبصار.0) 


ص ://ا؟ 


775 المختلف ج/” ص‎ -١ 

؟- الوسائل باب 75 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/8 

"- السرائر ج/١‏ ص 7/8 

*- التهذيب ج/؟ ص8١7‏ ذيل الحديث 207 ؛ و الاستبصار ج/7 ص /١‏ 


أحكام اخرى 
ثم ان العاجز يكفيه الاستغفار و ذلكك لذيل صحيحه على بن جعفر المتقدّمه(١).‏ 


والذ كن شد لكك مم فاه لكك لذن الكفاره لبس الياء تكد مين + ليكون وجوبها الجديد بعد الانتقال الى الاستغفار 
تعلعة الى دلبل زل مقى لبن وعونيا ملغدها للمكلت عند تكله 


و الشاكك فى طلوع الفجر يجوز له البقاء على ارتكاب المفطر وذلكك للاستصحاب الموضوعىء و بقطع النظر عنه يجرى 
الاستصحاب الحكمىء و بقطع النظر عنه يجوز التمسّكك بالبراءه. و بعد هذا لا يبقى وجه للحاجه الى وجوب الامساكك من باب 
المقدّمه العلميه. 


ولو انكشف طلوعه فعليه القضاء فقط مع عدم المراعاه وذلكك لانه لم يأت بالواجب و هو الامساكك ما بين الحدّين. و ما تقدّم 
من الاصول ينفعه فى رفع الحكم التكليفى دون الوضعى. هذا ما تقتضيه القاعده. إِلَا ان موثقه سماعه: «سألته عن رجل أكل أو 
شرب بعد ما طلع الفجر فى شهر رمضان. قال: ان كان قام فنظر فلم ير الفجر فأكل ثمٌ عاد فرأى الفجر فليتم صومه و لا إعاده 
عليه. و ان كان قام 


ص :717 


8 وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم الحديث‎ -١ 


فأكل و شرب ثم نظر الى الفجر فرأى انه قد طلع الفجر فليتم صومه و يقض يوما آخر لأنه بدأ بالأكل قبل النظر فعليه الإعاده)(21 
فصلت بين المراعاه و عدمها. 


ولو بقى على عحاله الفكك فلا ثنى ء عليه وذلكك الأصل البراءه بحد غدم المسحرق لموضوع وجوب القضاء و الكفارة. 


و الشاكك فى الغروب لا يجوز له ارتكاب المفطر و لو فعل فعليه القضاء و الكفاره إِلّا إذا انْضح دخوله و ذلك للاستصحاب و 
قاعده الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى. 


و اما ان عليه القضاء و الكفاره فلانه بالاستصحاب الموضوعى يتنقح موضوعهما بعد ضم الوجدان الى الأصل. 


الكفاره فلعدم ارتكابه المفطر الذى هو موضوعها. 


ص: 71/9 


” وسائل الشيعه الباب 55 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم الحديث‎ -١ 


حكم الساهى والمكره 


و بذلكك يظهر الحكم فى الكفاره فإن الجاهل الغير الملتفت للسؤال لا كفاره عليه و كذلك الجاهل القاصر لما تقدم انفاً و 
يشهد لذلك ايضاً اطلاق صحيح عبد الصمد الوارد فيمن لبس قميصاً حال الاحرام و فيه: «أى رجل ركب امراً بجهاله فلا شىء 
عليه)2١).‏ 


و اما تناول المفطر سهواً فلا خلاف ظاهراً فى عدم الافطار به و تشهد له جمله من النصوص المستفيضه منها صحيح الحلبى عن 
الصادق (عليه السلام) «عن رجل نسى فاكل و شرب ثم ذكر قال (عليه السلام) لا يفطر انما هو شىء رزقه الله فليتم صومه)(), و 
عليه)(9) و غيرها. 


و اما تناول المفطر للمكره مباشره فمقتضى حكومه حديث الرفع على اطلاق الادله هو عدم المفطريه و كذلك قاعده كلما غلب 
الله عليه فهو اولى بالعذر و بذلك قال الشيخ فى الخلاف(2) و ذهب فى المبسوط الى انه يفطر(2) و استدل له 


7/٠١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب 58 من ابواب تروكك الاحرام ح/” 

؟- الوسائل باب4 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/١‏ 
"- الوسائل باب 4 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/١‏ 
6- الوسائل باب4 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/" 
- الخلاف ج/؟ ص ١198‏ مسأله 2؟ 


#- المبسوط ج/١‏ ص "/1” 


بمرسل رفاعه عن الصادق (عليه السلام) «قال (عليه السلام) دخلت على ابى العباس بالحيره فقال: يا ابا عبد الله ما تقول فى 
الصيام اليوم فقلت ذاكك الى الامام ان صمت صمنا و افطرت افطرنا فقال يا غلام علي بالمائده فأكلت معه و انا اعلم و الله انه يوم 


من شهر رمضان فكان افطارى يوماً و قضاؤه ايسر على من ان يضرب عنقى و لا يعبد الله(1). 


اقول: و لا دلا له له فيما نحن فيه فمسألتنا اكل الصائم اكراهاً و لم ينو الافطار و الخبر انما هو فى افطاره تقيهٌ و قضاؤه فيما بعد 
كما هو صريح مرسل داود بن الحصين ففيه فقال الرجل لأبى عبدالله (عليه السلام) اننظ روما من شير رمقباق © فقال ا وائلة 


أن أفطر وما دن شير ونضاة اشع الم سن اقرب عش للا 


و مما تقدم يظهر حكم ما لو اكره الزوج زوجته على الوطى فى انها تفطر بالاكراه ام لا فقد اوجب ابن ابى عقيل عليها القضاء 
سواء طاوعته أم لا( و ذهب الشيخ فى الخلادف الى انها لم تفطر ان اكرهها على الجماع وتفطر ان كان الاكراه اكراه تمكين 
مثل ان يضر بها فتمكنه)» و قال ابن ادريس اذا اكرهها لم يكن عليها قضاء ولا كفاره ولم يفصل كما فصله الشيخ(؟) و هو 
المعتمد لما تقدم. 


1/١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/5 ص 8١‏ ح/7 

"- الكافى ج/؟ ص 7 ح/9 

'- المختلف ج/” ص 758 

- السرائر ج/١‏ ص 82” و الخلاف ج/” ص 187 و ص 187 مسأله 7و 07” 


و اما الاكراه بالايجار(١)‏ فى حلقه فلا شبهه فى عدم مفطريته حتى عند الشيخ فى المبسوط و يقَرّبه انه لا يقال له: أفطر. 


فرع: من اكل ناسياً فأعتقد انه يفطر بذلكك فأفطر فهل يجب عليه القضاء و الكفاره؟ ذهب الشيخ الى ذلكك فى المبسوط و 
الخلاف(5) و نقل فى المبسوط عن بعض اصحابنا وجوب القضاء دون الكفاره() . 


اقول: و ما نقله عن بعض الاصحاب هو الصحيح كما تقدم من معذوريه الجاهل غير الملتفت للسؤال. 

قال المصنف: (و يقضى لو عاد بعد انتباهه) 

وقد تقدم ضعفه و استدل له بصحيح ابن ابى يعفور المتقدم و صحيح معاويه بن عمار و فيه: «الرجل يجنب من اول الليل ثم ينام 
حتى يصبح فى شهر رمضان قال ليس عليه شىء قلت فإن استيقظ ثم نام حتى اصبح قال فليقض ذلك اليوم عقوبه)(5) و قد 
استدل له التهذيب بخبرين اخرين احدهما موثق سماعه (سألته عن رجل اصابته جنابه فى جوف الليل فى رمضان فنام و قد علم 


بها و لم يستيقظ 


ص :71/7 


انو عرق الدواء و بر حلي فى قات لساة العرب م6: 04 جر 
1- الخلاف ج/١‏ ص ١14١‏ مسأله 9" و المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ 
المبسوط ج/1 ص 1# 

؟- التهذيب ج/* ص 7١7‏ ح/77 


حتى يدركه الفجر فقال: عليه ان يتم صومه و يقضى يوماً اخر..الخبر-)(1) و ثانيهما محمد بن مسلم(1!) و قد تقدم0). 


اقول: و تناقض هذه الروايات اوضح من الشمس فلاولا-ن يدلان على القضاء بعد الانتباهه الاولى و النومه الثانيه و الاخيران 
يدلان على القضاء مطلقاًءوحملهما على عدم عزم الاغتسال حتى يلحق بالعزم على عدم الاغتسال(؟) تفصيل بلا شاهد و لا دليل 
عليه بل خلاف الظاهر فإن ظاهر صحيح الحلبى العزم على التركك وظاهر صحيح محمد بن مسلم عدم العزم و مقتضى عدم 
الاستفصال فى جواب الامام فى موثق سماعه شمول الجواب للعزم على التركك و الفعل و عدمهما. فالحق تعارض الطائفتين و 
تساقطهما والرجوع الى الدليل او الاصل اقول: و هذا شاهد اخر على عدم صحه القول الثانى بعد اضطراب رواياته مضافاً الى ان 
الكلينى لم يرو الطائفه الاولى بل اقتصر على نقل اخبار الطائفه الثانيه مثل صحيح الحلبى و صحيح محمد بن مسلم. 


السابع : من المفطرات الاحتقان و يجب القضاء فقط عند المصنف اذا ما احتقن فقال: (أو احتقن بالمايع) 
ص :7/7 

-١‏ التهذيب ج/8 باب الكفاره ح/18 

"- التهذيب ج/5؟ باب الكفاره ح/١7‏ 


#دفى مسألة القاء على الجنابه دليلا للقول الثاني . 


و فيه اقوال اربعه: الاول مجرد الحرمه و يشهد له صحيح احمد البزنطى عن ابى الحسن (عليه السلام) «انه سأله عن الرجل يحتقن 
يكون به العله فى شهر رمضان فقال: الصائم لا يجوز له ان يحتقن)(1١),‏ و به عبر على بن بابويه(؟) و كذا قال الشيخ فى النهايه و 
التهذيب و الاستبصار بعدم جوازه() و مثله ابن ادريس(5) و هو المفهوم من الكلينى و الصدوق فى الفقيه و يدل عليه ايضاً 
بالمفهوم موثق الحسن بن فضال قال: «كتبت الى ابى الحسن (عليه السلام) ما تقول فى التلطف يستدخله الانسان و هو صائم؟ 
فكتب لا بأس بالجامد).(0) 


الثانى: عدم الحرمه و به قال ابن الجنيد فقال: يستحب له الامتناع من الحقنه لأنها تصل الى الجوف(2) و المفهوم من العمانى و 
الديلمى عدم الحرمه ايضاً فلم 


ص :7/15 


/7 و الاستبصار ج/١ ص‎ ٠١5 ح/" و لكنه مضمر. الفقيه ج/؟١ ص84 و التهذيب ج/؟ ص‎ ٠١١ الكافى ج/5 ص‎ -١ 

7١7 و راجع الفقه الرضوى ص‎ 18١ المختلف ج/7 ص‎ -١ 

*- النهايه ص 188 و التهذيب ج/؟ ص ٠١5‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 7/ 

ع- السرائر ج/١‏ ص 7/17 

ه- التهذيب ج/؟ ص6١٠‏ و الاستبصار ج/” ص ”8 و الكافى ج/؟ ص ٠٠١‏ ح/2 و التلطف: ادخال الشىء فى الفرج مطلقا - 
*- المختلف ج/” ص 78١‏ 


يتعرضوا لذكرها و لازمه ذلكك و هو المفهوم من المرتضى فى الجمل(١)‏ و يردّهم ما تقدم من الدليل و لعلهم حملوه على التقيه 
لإطباق العامه عليه. 


الثالث: الحرمه مع القضاء ذهب اليه الشيخ فى مبسوطه و جمله و اقتصاده و كذلكك ابوالصلاح و ابن حمزه و القاضى ةا 


الرابع: الحرمه مع القضاء و الكفاره ذهب اليه المفيد22 و ابن زهره(5) و يبقى كلام المرتضى فى الناصريات(2) و الشيخ فى 
الخلاف(2) فقد اطلقا القول بأنه تفطر و لم يفصلا مع الكفاره أم بدونها . 


ص :1/6 


-١‏ جمل العلم و العمل ص98 و نقل المعتبر قول العامه فى انهم مطبقون على ان الحقنه تفسد الصوم سواء كانت بالمايع أم 
بالجامد. 

؟- الجمل و العقود من الرسائل العشر ص7١7‏ و الاقتصاد ص188 و المبسوط ج/١‏ ص 737١‏ و النهذب ج/١‏ ص 191 ؛ و النجعه 
ج؟ ص١١73‏ نقل قول ابن حمزه ؛ و الكافى فى الفقه ص ”187 

*- المقنعه ص عع 

؟- النجعه ج؟ ص 77١‏ 

ه- الناصريات ضمن الجوامع الفقهيه ص 567 


#- الخلاف ج/7 ص 7١7"‏ ح// 


اقول: و ليس من دليل ظاهر يدل على القضاء أم الكفاره الا ما رواه الدعائم مرفوعاً عن على (عليه السلام) «نهى الصائم عن 
الحقنه و قال ان احتقن افطر»(١)‏ و لازمه القضاء مع الكفاره أو بدون الكفاره لأنه المتيقن. 


هذه الاقوال و الاقوى هو القول الاخير فإن المتفاهم العرفى من عدم جواز الاحتقان فى صحيح البزنطى هو فساد الصوم و منافاه 
الحقنه للصوم لا الحرمه التكليفيه و لذا قال المرتضى فى ناصرياته (فلم يختلف انها تفطر)(؟) و مقتضى ذلك ان الاحتقان 
يوجب القضاء و الكفاره بعد كونه مفطراً و شمول الكفاره له امر واضح فإنها لكل من افطر متعمداً من غير عذر كما فى صحيح 
ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل افطر من شهر رمضان متعمداً يوماً واحداً من غير عذر قال (عليه السلام) يعتق 
نسمه او يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً...0() و غيره(ع) و اما مجرد مو افقته للعامه فلا يكون دللا للحمل على 
التقيه بلا اى شاهد و لا دليل هذا و قد يقال بمعارضه لصحيح محمد بن مسلم «لا يضر الصائم...(2) و سيأتى الجواب عنه فى 
تعمد القىء . 


ص :7/7 


78#” و ص 767 و ص‎ ١١9 الناصريات ضمن الجوامع الفقهيه مسأله‎ -١ 
١/ح الوسائل باب 8 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم‎ -“ 
١/ح‎ 2/ ذ- الفقيه ج/7١ ص‎ 


جواز الحقنه بالجامد 


لا يخفى جواز الحقنه بالجامد كما تقدم فى موثق ابن فضال و عليه يحمل بل هو المراد من صحيح على بن جعفر عن اخيه 
الكاظم (عليه السلام) قال: «سألته عن الرجل و المرأه هل يصلح لهما ان يستدخلا الدواء و هما صائمان قال لا بأس0(١).‏ 


حكم ما يدخل الجوف 


اقول: و من صحيح البزنطى يفهم بالفهم العرفى ان كل ما يدخل الجوف فهو حرام و يوجب الافطار و عليه فلو صب الدواء فى 
احليله فوصل الى جوفه افطر و به قال فى المبسوط(1) خلافاً للخلاف وابن الجنيد() و كذلك لو امر غيره ان يطعنه طعنةً 
وصلت الى جوفه كالتزريق فى زماننا هذا فإنه مفطر سواء كان مغذياً أم لا بل للعلاج و بذلكك قال فى المبسوط(5) و المهذب 
خلافاً للخلاف و ابن ادريس(2) فلم يقولا بمفطريته و هكذا لو داوى جرحه فوصل الدواء الى جوفه . 


ص :/7/1 


-١‏ الكافى ج/5 ص ١٠١١‏ ح/ه 

؟- المبسوط ج/١‏ ص 7/8 

*- المختلف ج/” ص ١8”‏ و الخلاف ج/؟ ص 7١7‏ مسأله 77 

؟- المبسوط ج/١‏ ص 77/8 

ذ- الخلاف ص 7١6‏ ج/١‏ مسأله ع/او السرائر ج/١‏ ص87” و المهذب ج/١‏ ص 19١‏ قال بذلكك مع تفصيل و هو مع عدم المرض 
يوجب الكفاره و القضاء و مع المرض يوجب القضاء فقط و هو صحيح اذا كان المرض مانعاً من الصوم فيجب عليه القضاء و الَا 
لا وجه لهذا التفصيل. 


حكم صب الدواء فى الاذن و العين 


نعم تقطير الدهن فى الا-ذن ليس بمفطر كما اختاره الكلينى و ابن بابويه فى الفقيه و المقنع و ابن ادريس و ابن الجنيد(١)‏ خلافاً 
للحلبى و يشهد لهم صحيح حماد بن عثمان قال: «سئلته عن الصائم يشتكى اذنه يصب فيها الدواء قال لا بأس به7(0) و غيره20) و 
قد خالف فى ذلك الحلبى و جعله مفطراً(ع) محتجاً بأنه يصل الى الدماغ(0) و الجواب انه اجتهاد قبال النص. 


ص :7/8/8 


-١‏ الفقيه ج/؟' ص84 و المختلف ج/" ص 785 و المقنع ص 2٠»‏ و السرائرج/١1‏ ص87" و المبسوط ج/١‏ ص7377 و النهايه 
صء02١‏ 

-١‏ الكافى ج/؟ ص ١٠١١‏ ح/1 و التهذيب ج/؟ ص08" 

الكافى ج/5 ص ١٠١١‏ ح/58 وا ح/7 و التهذيب ج/؟ ص08" 

ع- الكافى فى الفقه ص 187 

ه- المختلف ج/” ص 7/6 


حكم السعوط 


و اما السعوط: «وهو ادخال الدواء فى الانف» فذهب الشيخ فى اكثر كتبه(1١)‏ الى انه مكروه و فصل فى المبسوط فقال بالكراهه 
سواء بلغ الدماغ ام لم يبلغ الا ما يتزل الحلق فإنه يفطر ويوجب القضاء(؟) و به قال المرتضى فى الجمل و لم يذكره العمانى من 
المفطرات و قال ابن الجنيد و ابن بابويه فى المقنع بعدم البأس به ()وقال فى الفقيه بالحرمه(؟) و اوجب المفيد(2) و 
الديلمى(2) به القضاء و الكفاره(/) واختار ابن ادريس انه لا يوجب قضاءً و لا كفاره و قال الحلبى و القاضى انه يوجب القضاء 
خاصه (8)و المعتمد من هذه الاقوال تفصيل المبسوط و الجمل و 


ص:7/94 


78/ و الاقتصاد ص‎ "١5 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص‎ 7١8 و الخلاف ج/” ص‎ ١58 النهايه ص‎ -١ 
908 و جمل العلم و العمل ص‎ 777١ المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

*- المقنع ص 8٠»‏ و المختلف ج/” ص 7/0 

؟- الفقيه ج/" ص 9ع 

ه- المقنعه ص *ع؟ 

#- المراسم ص 98 

- السرائر ج/١‏ ص 7/17 

8- الكافى فى الفقه ص 187 و المهذب ج/١‏ ص ١97‏ 


عليه يبحمل اطلالق موثق ليث و فيه (عن الصائم يحتجم و يصب فى اذنه الدهن قال لا بأس الا السعوط فانه يكره)(1) و خبر 
غياث (انه كره السعوط للصائم)(7). 


حكم ابتلاع الريق ومضغ العلى 


واما مضغ العلكك فمنعه الشيخ فى النهايه و جوزه فى المبسوط مكروهاً و قال ابن الجنيد لو استجلب الريق بطعام فوصل الى 
جوفه افطر وكان عليه القضاء و فى بعض الحديث صيام شهرين متتابعين كالاكل اذا اعتمد ذلك و جوزه ابن ادريس و جعله 
مما لا ينبغى للصائم و كذلكك كل ماله طعم (')و عد ابن حمزه من جمله موجبات القضاء ابتلاع ما استحبب من الريق و ما فضل 
منه فى الفم(؟). 


اقول: و لا دليل على حرمه ابتلاع الريق و كذلك مضغ العلكك و الدليل على العكس ففى صحيح ابن مسلم «اياكك ان تمضغ 
علكاً فأنى مضغت اليوم علكاً و انا صائم فوجدت فى نفسى منه شيئاً؛»(0) لكنه مكروه كما فى صحيح الحلبى «قلت الصائم يمضغ 
العلك؟ قال: لا/(2) و فى صحيح ابن سنان «لا بأس ان يمص الخاتم»(/0 


594١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ٠١١‏ ح/؟ 
؟- التهذيب ج/؟ ص 7١5‏ 

- المختلف ج/” ص 7/7 

- النجعه ج؟ ص 776 

ه- الكافى ج/؟ ص 5١١؛‏ ح/” 
#- المصدر السابق ح/١‏ 

/- المصدر السابق ص ١١8‏ ح/١‏ 


و فى معتبره(1) زيد الشحام «فى رجل صائم تمضمض قال: لا يبلع ريقه حتى يبزق ثلاث مرات»5(0) فقد دلت على جواز بلع 
الريق بعد البصاق ثلاث مرات و قال الشيخ بعده (و قد روى مره واحده) و اما ارسله ابن الجنيد من انه كالاكل متعمداً فلم يفت 
به احد و معارض لما نقلناه و لا دليل يعضده. 


حكم الكحل و الذرور 


و بقى حكم الكحل و الذرور و هو ما يذر فى العين من الدواء و من المعلوم انه يابس فالمذكور كراهته و لم يذكر فيه خلاف و 
يدل على جواز الكحل صحيح محمد بن مسلم و فيه (فى الصائم يكتحل قال لا بأس به ليس بطعام و لا شراب) 120و هو قرينه 
لحمل موثق سماعه على الكراهه ففيه (اذا كان كحلا ليس فيه مسكك و ليس له طعام فى الحلق فلا بأس به)(5) وكذلكك صحيح 
سعد الاشعرى يحمل على 


59١:ص‎ 


-١‏ وصفناها بالمعتبره بإعتبار روايه يونس و هو من اصحاب الاجماع عن ابى جميله» و بعد اصل ثبوت الخبر عن ابى جميله فى 
التهذيب فلا يضر وجود اسماعيل بن مرار فى روايته عن يونس فى سند الكافى هذا و قد تقدم اعتباره ايضا كما وقد اعتمده 
الكلينى و به افتى الصدوق فى الفقيه ج/"ص 4 ذيل ح/5١‏ 

؟- المصدر السابق ص ٠١7‏ ح/” و التهذيب ج/5 ص 17ح افع 

- الكافى ج/5 ص١ ١١‏ ح/ و له سندان . 


#- الكافى ج/؟ ص ١١‏ ح/" 


الكراهته و فيه (سألته عمن يصيبه الرمد فى شهر رمضان هل يذرٌ عينه بالنهار و هو صائم قال يذرّها اذا افطر و لا يذرها و هو 
صائم)(1) و مثله صحيح ابن مسلم (عن المرأه تكتحل و هى صائمه؟ فقال (عليه السلام) اذا لم يكن له كحلا تجد له طعماً فى 
حلقها فلا بأس)(7). 


جواز الاستياى بالعود الرطب 


ثم انه لا اشكال فى الاستياكك بالعود الرطب كما قاله الشيخ فى المبسوط و الصدوق و المفيد و الكلينى و منعه ابن ابى عقيل20 
و استدل له العلامه بصحيح ابى بصير (لا يستاكك الصائم بعود رطب) و موثق محمد بن مسلم و حملهما الشيخ على الكراهه دون 
الحظر جمعاً بينهما و بين صحيح ابن سنان «انه كره للصائم ان يستاكك بسواكك رطب و قال: لا يضر ان يبل سواكه بالماء ثم 
ينفضه حتى لا يبقى فيه شىء)60). 


ص:197 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١١‏ ح/" 
؟- الوسائل باب 10 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/ه 
- المختلف ج/” ص 7198 و المبسوط ج/١‏ ص 7375 و المقنع ص »8 و الفقيه ج/؟ ص28 و المقنعه ص 08" 


*- الكافى ج/؟ ص7١١‏ و سنده حسن بإبن هاشم و لا ضيرفيه . 


ومكبموته افقى الققية 
القامق مق المقط الكو عو مما بوعصية لتقا فط مين البسيدت الأ ركان متفيدا كماقال التصنيف: 
ذاق اللسس متغمدا) قلت: وفيه اقوال: 


الاول: كونه موجباً للقضاء فقط ذهب اليه ابوالصلاح (1)و اقتصر ابن حمزه على ذكر الخلاف فى كونه موجباً للقضاء فقط أو مع 
الكفاره فالمتيقن عنده هو القضاء. 


ص :7917 


. ح/7 و التهذيب ج/؟ ص 7127 ح/١٠7 و سند التهذيب صحيح و الكافى حسن بإبن هاشم‎ ١١7 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 
"7١ ؟- الكافى فى الفقه ص 187 و النجعه ج5 ص‎ 


العائن: كرتم هرجا للتشابو الكفاره ذهب اليه المفيد12١)‏ و ابن البراج(7) و ابن زهره20 و المرتضى فى انتصاره0) و الشيخ فى 
نهايته و مبسوطه و خلافه و جمله و اقتصاده(ة) و هو المفهوم من الصدوق فى الفقيه(2) و المقنع(/) و الهدايه و هو الظاهر من 
ابيه فقد نقل عنه ابنه فى الهدايه جعله فى عداد الاكل و الشرب و الجماع(8). 


الثالث: كونه حراماً فقط ذهب اليه الشيخ فى الاستبصار(4) و اختاره ابن ادريس(١1)‏ و نقله المختلف عن المرتضى فى بعض 
كتبه و قال هو مذهب ابن ابى عقيل(١١)‏ و هو 


ص :795 


7." المقنعه ص‎ -١ 

؟- المهذب ص ١9١‏ ج/١‏ 

- النجعه ج؟ ص 777 

ع- الانتصار ص 27 

ذ- النهايه ص ”18 و الجمل العقود من الرسائل العشر 7١7‏ و الاقتصاد ا/او المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ و الخلا.ف ج/” ص 77١‏ 
مسأله 80 و المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ 

#- الفقيه ج/7١‏ ص ٠١7‏ 

- المقنع ص ١8‏ 

8- الفقيه ج/١‏ ص ٠١7‏ ؛ النجعه ج؟ ص 77١‏ عن الهدايه . 
9- الاستبصار ج/" ص 6/ 

-٠‏ السرائر ج/١‏ ص ذلا" 

77١ المختلف ج/” ص‎ -١ 


المفهوم من الكلينى حيث لم يرو الخبرين الظاهر احدهما فى المفطريه و هو صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) قال( 
لا يضر الصائم ما صنع اذا اجتنب ثلاث خصال الطعام والشراب والنساء و الارتماس فى الماء)(١)‏ حيث عدّه فى عداد الطعام و 
الشراب و النساء و لا-ريب فى كونها موجبه للكفاره و صراحه ثانيهما بالمفطريه وهو مرفوع البرقى عن الصادق (عليه السلام) 
«خمسه اشياء تفطر الصائم و ذكر الا-ربع الماضيه مضافاً الى الكذب على الله و على رسوله و على الائمه عليهم السلام»0) بل 
اقتصر على ما هو ظاهر فى الحرمه فقط مثل صحيح محمد بن مسلم (الصائم يستنقع بالماء- الى- ولا يغمس رأسه فى الماء)(29 
و غيره(؟) بل قد 


ص :1910 


-١‏ الفقيه ج/؟' ص“27 و فيه اربع خصال و التهذيب ج/؟ ص 3١5‏ و الاستبصار ج/" ص 7٠١‏ هذا و جعلها ثلاثه باعتبار عده الطعام 
والشراب كا واحدا: 

١/ح من ابواب ما يمسكك عنه الصائم‎ ١ الخصال ج١ ص 188 ؛ الوسائل باب‎ -١ 

"- الكافى ج/؟ ص ٠١2‏ ح/” 


*- الكافى ج/؟ ص ٠١8‏ ح/7 و ح/١‏ 


يقال انه قائل بكراهيه الارتماس لأنه عنون الباب بذلكك(١)‏ مضافاً الى نقله مع مكروهات اخر مثل لبس الثوب المبلول و غيره(؟) 
نعم لم يرو ما هو الظاهر فى الكراهه و هو موثق اسحاق بن عمار «رجل صائم ارتمس فى الماء متعمداً عليه قضاء ذلكك اليوم قال 
ليس عليه القضاء و لا يعودن)() فلعله قائل بالحرمه هذا و لم يتعرض له سلار مع انه جعل دخول المراه الى الوسط فى الماء 
موجباً للقضاء.() هذا و يقوّى احتمال الكراهه موثق عبدالله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) (كره للصائم ان يرتمس فى 
الماء)(8) الا انه اعم كما لا يخفى . 


ص :198 


-١‏ صحيح انه عنون الباب بكراهيه الارتماس الا انه قد يقال اعم من الكراهه الاصطلاحيه لانه يعبر هكذا و يقصد الاعم مثل ما 
فى كتاب الحجه من الا-صول باب (كراهيه القول فيهم (عليه السلام) بالنبوه) مع انه لا ريب فى حرمته و باب (كراهيه التوقيت) 
بالنسبه للحجه (عليه السلام) مع انه واضح المحظوريه و الحرمه لتعيين وقت خروجه (عليه السلام) فهذه التعابير منه تشهد على انه 
لا يريد الكراهه الاصطلاحيه فتأمل . 

-١‏ الكافى ج/؟ ص ٠١2‏ ح/5'و ح/ثو ح/عء 

"- التهذيب ج/؟ ص ٠١9‏ و الاستبصار ج/١‏ ص 5 وصفه بالموثق لاجل اسحاق توهم كما فى القاموس. و ظهوره بالكراهه و لو 
من جهه الجمع بينه و بين ما تقدم. 

؟- النجعه ج؟ ص 776 

- التهذيب ج/؟ ص ٠١9‏ و الاستبصار ج/؟ ص 5/ 


اقول: و المتحصل من ذلك مفطريه الارتماس لان النصوص الناهيه المتقدمه ظاهره فى الارشاد الى مفطريته و عليه فيلزم القضاء 
والكفاره لما تقدم فيصح القول الثانى و يبطل القول الاول و هو المشهور و حمل الاخبار الناهيه على الحرمه التكليفيه خلاف 
الظاهر فيسقط القول الثالث و يبقى موثق اسحاق بن عمار الدال على عدم وجوب القضاء بفعل الارتماس لكنه موهون بمخالفه 
المشهور له و حتى الكلينى فلم يروه و حتى الشيخ وان رواه لم يعمل به بل جوز الحمل على التقيه او الحمل على الحرمه 
التكليفيه و جمعاً بين الاخبار(!) اقول: و مضافاً لذلكك انه من القريب جداً ان موثق اسحاق مورده من فعل ذلكك جهلل بالحكم 
الشرعى لمن لم يلتفت للسؤال و قد تقدم انه لا يوجب القضاء و الكفاره و كيف كان فهو اضعف من ان يقاوم حجه القول 


الثانى. 


التاسع: من المفطرات و لم يذكره المصنف الكذب على الله و رسوله صلى الله عليه و اله و الا-ثمه عليهم السلام و قد ذهب 
الشيخان و المرتضى فى انتصاره و ابو الصلاح و ابن البراج(2) الى انه يوجب القضاء و الكفاره و عده على بن بابويه من 
المفطرات(2) و هو الظاهر من ابنه فى الفقيه(؟) و صريحه فى المقنع(2) و هو المفهوم من 


ص :791 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص 0م 
؟- المختلف ج/” ص 78/8 
“- المصدر السابق 

؟- الفقيه ج/7 ص 8 


5- المقنع ص 188 طبع الهادى 


الكلينى و ذهب الشيخ فى المبسوط انه لا يفطر(١)‏ و مثله المرتضى فى الجمل(1) و لم يذكره ابن ادريس (0) و سلار و لا ابن 
ابى عقيل(؟) من جمله المفطرات و يدل على الاول موثق ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) «الكذبه تنقض الوضوء و تفطر 
الصائم قال قلت له هلكنا قال: ليس حيث تذهب انما ذلكك الكذب على الله و رسوله وعلى الاثمه عليهم السلام)(2) و موثق 
سماعه المروى علق على بن التغساة عن زرعه عنه فى ثوادر الحمد بن محمد بن عسى الاشعرى قال سألته عن رجل كذي. فى 
رمضان فقال: «قد افطر و عليه قضاؤه)» و رواه الشيخ عن كتاب الحسين بن سعيد عن عثمان بن عيسى عن سماعه مع زياده فى 


ذيله و هى «و هو صائم يقضى صومه و وضوءه اذا تعمد)(2), و الاشكال من جهتين: 


ص :1791/8 


77١ المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

تالجم طردنرة 

"- السرائر ج/١‏ ص 8/ا" 

؟- المختلف ج/” ص 7/7 

ه- الكافى ج/؟ ص 84 و ج/7 ص 705 ح/9 

#- نوادر الاشعرى ص 7٠١‏ ح/8 و التهذيب ج/6 ص 7٠١”‏ ح/” هذا و سيأتى فى باب الكفاره انه ليس فيه الا القضاء لا غير. 


الثانيه: اشتمال خبر ابى بصير على ان الكذبه تنقض الوضوء و لم يفت بذلكك احد اذا لم يعمل بالحديث احد فهو ساقط من هذه 


الجهه و لابد من تاويله . 


اقول: اعراض العلماء عنه غير ثابت بل العكس فانه قد اعتمده الكلينى و نقله فى الاصول و الفروع و كذلكك الصدوق و قد 
عرفت افتاء من تقدم اسمه بالنسبه الى الصيام هذا و الحديث نقل الينا بواسطه محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع و 
اعتمده والد الصدوق حيث انه الواسطه فى النقل عن كتاب منصور بن يونس فالصحيح ان يقال انه بعد ثبوت الخبر و قبول 
الاصحاب له لابد من قبول ما تضمنه من بطلان الوضوء بالكذبه على الله و الرسول صلى الله عليه و اله و الائمه عليهم السلام و لا 
يعارض حصر نواقض الوضوء مما ورد فى الاخبار فانها يمكن ان يقال محموله على الغالب و غالب اهل الوضوء لا يتعمدون 
الكذب على الله و الرسول و الائمه عليهم السلام فتامل. 


ما يوجب القضاء فقط 
قد تقدم عن المصنف انه يرى الاحتقان و الارتماس مما يوجبان القضاء دون الكفاره ثم قال عطفاً على ذلكك: 
(أو تناول من دون مراعاه ممكنه فأخطأ سواء كان مستصحب الليل أو النهار) قلت: فهاهنا مسألتان: 


الادولى: الاكل استصحاباً للليل من دون مراعاه و عليه القضاء و مع المراعاه لا شىء عليه و يشهد لذلكك صحيح الحلبى عن 
الصادق (عليه السلام) (عن رجل تسحر ثم خرج من بيته و قد طلع الفجر و تبين قال: يتم صومه ذلكك ثم ليقضه فإن تسحر فى 


ص:15919 


غير شهر رمضان بعد الفجر أفطر...الخبر)(١)‏ و موثق سماعه قال سألته (عن رجل اكل وشرب بعد ما طلع الفجر فى شهر رمضان 
فقال ان كان قام فنظر فلم ير الفجر فأكل ثم عاد فرأى الفجر فليتم صومه ولا اعاده عليه و ان كان قام فأكل و شرب ثم نظر الى 
الفجر فرأى انه قد طلع الفجر فليتم صومه و يقضى يوماً اخر لأنه بدء بالاكل قبل النظر فعليه الاعاده)(1) و غيرهما (*) 


هذا و قد تبين انه مع المراعاه لا شىء و مع عدمها يجب القضاء انما هو من مختصات شهر رمضان و اما فى غيره فيبطل مطلقاً. 
الثانيه: الاكل بظن دخول الليل و قد حكم فيه الشيخ فى النهايه() بأنه لا شىء عليه و هو اختيار الصدوق فى الفقيه(2). 


اقول: و مقتضى القاعده لزوم الكفاره و القضاء لعدم حجيه الظن كما هو واضح الَا اذا ثبت ذلكك بالدليل الخاص و هما يدعيانه 
و هواولاً: صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «وقت المغرب اذا غاب القرص فإن رأيته بعد ذلك و قد صليت اعدت الصلاه 
ومضى صومكك و تكف عن الطعام ان كنت اصبت منه شيئاً)(2) و ظاهره 


"١ ص:‎ 


١/ح‎ 98 الكافى ج/ ص‎ -١ 

؟- الكافى ج/؟ ص 48 ح/" 

- الكافى ج/5 ص 968 ح/2 و التهذيب ج/ ص86" باب الزيادات . 
ع- النهايه ص ١880‏ 

ه- الفقيه ج/١‏ ص 8/ ذيل الحديث /7” 


صحه الصوم بلا قضاء و اصرح منه خبر ابى الصباح الكنانى عن الصادق (عليه السلام) «عن رجل صام ثم ظن ان الشمس قد 
غابت و فى السماء غيم فأفطر ثم ان السحاب انجلى فإذا الشمس لم تغب فقال: قد تم صومه و لا يقضيه)(1) و زاد الشيخ روايتين 
اخرتين و هما خبر الشحام(1) و هو قريب لخبر الكنانى و الاخر صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «قال الرجل ظن ان الشمس 
قد غابت فأفطر ثم ابصر الشمس بعد ذلكك قال ليس عليه قضاء»() و هو اصرح من خبر الكنانى و خبر الشحام لعدم اشتماله 
على وجود العله من غيم و غيره بل ان ظن فأفطر صومه صحيح هذا و المقصود من الظن هو الاعتقاد الجازم(26 اذا لم يبتن على 


مقدمات صحيحه فإن 
ص:١١"‏ 


-١‏ التهذيب ج/5 ص 7١‏ و الاستبصار ج/؟ ص ١١5‏ و الفقيه ج/؟ ص ها 

"- التهذيب ج/ ص 77١‏ و الاستبصار ج/” ص ١١8‏ 

*- التهذيب ج/ء ص8١"‏ و المراد من ابان حسب الاستقراء هو ابن عثمان الثقه و ليس ناووسياً بل من تصحيف النسخه واما 
اشتماله فى صدره انه وقت الافطار عند بدأ ثلائه أنجم و الذى هو مذهب ابى الخطاب فلا يضر ذيله بعد كون الذيل مناقضاً 
للصدر فلاحظ - راجع الجامع ص 78" ج/1. 

- و قد ورد التعبير فى موثق سماعه الاتيه تاره ب«فظنوا انه ليل» و فى سندها الاخر و هو صحيح السند ١‏ فرأوا انه ليل» الكافى 
ج/ ص ٠٠١‏ ح/1 واح/7 وقد عنون الكلينى الباب بمن ظن انه ليل فأفطر فالمراد من الظن هو الاعتقاد الجازم لكن حيث تبين 
كونه خلاف الواقع و لم يكن مستنداً الى مقدمات حسيه عتبر عنه بالظن. 


الظن فى لغه العرب الاعتقاد بلا حجه عقليه أو معتبره فلا يقال ان مقتضى القاعده هو عدم حجيه الظن و قد ذكر المفسرون 
وروده فى القرآن الكريم بهذا المعنى كما فى ايه (الذين يظنون انهم ملاقو ربهم](1) كما ان الوهم يجىء ايضاً بمعنى الاعتقاد 
بالباطل, و الى هذا القول اشار المصنف بقوله: 


(و قيل: لو افطر لظلمه موهمه ظاناً فلا قضاء) 


والقائل كما تقدم هو الصدوق فى الفقيه و الشيخ فى النهايه و ابن البراج و ابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس مع تفصيل(7) 
غريب اجاب عنه العلامه فى المختلف(2, و يقابل القيل القول بأنه يوجب القضاء و هو قول العمانى(6) و المفيد(2) و 


ص:؟7 :"7 


١-البقره‏ ايه 8ع 

-١‏ المهذب ج/١‏ ص 197 و النجعه ج؟ ص7377 ؛ و السرائر ج/١‏ ص//7 و تفصيله هو انه مع الظن يجب عليه القضاء دون 
الكفاره و مع غلبه الظن لا شىء عليه. 

*- المختلف ج/" ص7١"‏ و انه نشأ من عدم التفاته لعباره الشيخ فى النهايه حيث عبر الشيخ انه متى غلب على ظنه لم يكن عليه 
شىء فتوهم ان غلبه الظن مرتبه اخرى راجحه على الظن فى حين ان الشيخ لم يكن مقصوده ذلك اقول و يكفى فى بطلا-ن 
- المختلف ج/” ص 799 

ه- المقنعه ص /70 


المرتضى(١)‏ و الديلمى(1) و ابوالصلاح(*) و الشيخ فى المبسوط(6) و هو الظاهر من الكلينى فقد روى موثق سماعه الدال على 
ذلكك ففيه (عن قوم صاموا شهر رمضان فغشيهم سحاب اسود عند غروب الشمس فظنوا انه ليل فأفطروا انه ثم ان السحاب انجلى 
فإذا الشمس فقال: على الذى افطر صيام ذلكك اليوم ان الله عزوجل يقول«واتموا الصيام الى الليل»(8) فمن اكل قبل ان يدخل 
الليل فعليه قضاؤه لأنه اكل معتمداً)(2) و رواه بسند صحيح عن ابى بصير و سماعه(/) و الحاصل انه يقع التعارض بين موثق 
سماعه و صحيحه و الذى هو خبر واحد و بين صحيحى زراره و خبرى الشحام و ابى الصباح و الاخذ بالاول احوط و لعل من 
عمل به لأجل ذلكك عمل به الا ان الثانى اقوى لتعدد خبره و لكونه موافقاً لقاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر و لحديث 
الرفع الحاكم على الادله الاوليه فإن ما لا يعلمون صادق على ما افطر اعتقاداً بدخول الوقت فإن الانسان مجبول على متابعه قطعه 
هذا و لو قلنا بإستحكام التعارض و عدم ترجح احدهما على الاخر يتساقطان و 


ص :”707 


-١‏ جمل العلم و العمل ص97 

؟- المراسم ص 9/8 

*- الكافى فى الفقه ص 1/7 

ع- المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ 

ه- البقره ايه ١81/‏ 

ب الكافى ع/ عن ١/1‏ 

- الكافى ج/5 ص ٠٠١‏ ح/١‏ و لا يضر فى سنده العبيدى لانه ثقه على الااصح. 


المرجع حينئذ العمومات و هى هنا القاعده المتقدمه و حديث الرفع و الا فالاصول و الشكك هنا فى المكلف به و امتثال التكليف 
و المرجع هو الاشتغال كما لا يخفى و الحاصل مما تقدم حول المسأله الثانيه هو انه من افطر اعتقاداً بدخول الوقت لا شىء عليه 
و اما مع مجرد الظن فضللا عن الشكك فعليه القضاء و الكفاره كما هو مقتضى القاعده. 


الثانى: من موارد وجو ب القضاء دون الكفاره عند المصنف تعمد القىء فقال: 
(تعمد القىء) 


وفاقاً لإبن ابى عقيل و الشيخين و ابو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه1(2) و ابن زهره و نقله ابن ادريس عن رساله ابن بابويه70؟) 
و هو الظاهر من الصدوق فى الفقيه و المقنع() حيث روى موثق سماعه (سألته عن القىء فى شهر رمضان قال: ان كان شىء 
يذرعه فلا بأس وان كان شىء يكره عليه نفسه فقد افطر وعليه القضاء)(؟) و هو الظاهر من الكلينى ايضاً حيث روى صحيح 
الحلبى عن الصادق (عليه السلام) ( اذا تقتأ 


7١ ص:58‎ 


-١‏ المختلف ج/" ص 184 و المقنعه ص 82" و النهايه ص ١88‏ و المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ و المهذب ج/١‏ ص !14 و الكافى فى 
الفقه ص 187 

"- النجعه ج5 ص 774 و السرائر ج/١‏ ص //" 

“- المقنع ص ١10‏ 

- الفقيه ج١٠‏ ص١‏ 1١1١ح/18‏ و يذرعه القىء سبقه الى فيه و غلبه- القاموس المحيط ج/ ص "7 فى نسخه يبدره كما فى 
التهذيت:: 


الصائم فعليه قضاء ذلكك اليوم و ان ذرعه من غير ان يتقيّأ فليتم صومه)(1١)‏ و صحيحه الاخر (اذا تقيأ الصائم فقد افطر و ان ذرعه 
من غير ان يتقبأ فليتم صومه)(1) و غيرهما() و يدل عليه ايضاً خبر مسعده بن صدقه(ع) و مرسل ابن بكير(ه) و صحيح على بن 
جعفر(2) هذا و ذهب ابن الجنيد الى ذلك مع تفصيل ان القىء ان كان من المحرم فعليه القضاء و الكفاره(/1) و لا شاهد له و 


عن المرتضى انه لا يوجب 


7١6: ص‎ 


١/ح‎ ٠١8ص الكافى ج/؟‎ -١ 

؟- الكافى ج/ ص8١٠‏ ح/” 

*- الكافى ج/5 ص 7 ح/١‏ 

؟- التهذيب ج/* ص 786 ح/0” و السند موثق الى مسعده و لكن مسعده لم يوثق و انما استقرى البهبهانى فى التعليقه ص "77 
رواياته وقال يظهر منها وثاقته لآن جميع ما يرويه فى غايه المتانه موافقه لما يرويه الثقاه. معجم الثقاه ص 62"؛ اقول: الا ان هذا 
لا يكفى فى ثبوت الوثاقه. 

ه- المصدر السابق ح/١"‏ 

#- مسائل على بن جعفر ص7١١‏ و هو كتاب صحيح السند كما لا يخفى و قريب منه الفقه الرضوى . 

7/4 المختلف ج/” ص‎ -١ 


القضاء(١)‏ و اختاره ابن ادريس(1) و لم يتعرض له الديلمى و لم يذكره الصدوق فى الهدايه و يشهد لهم صحيح ابن ميمون عن 
الباقر (عليه السلام) (ثلاثه لا يفطرن الصائم القىء و الاحتلام و الحجامه)(؟) و صحيح محمد بن مسلم المتقدم (لا يضر الصائم 
ما صنع اذا اجنتب ثلاث خصال....) و القىء ليس منها و الجواب انما ما تقدم اخص من صحيح ابن ميمون فهو بإطلاقه الشامل 
للعامد و غيره يعارض ما تقدم فما تقدم يكون قرينه على المراد منه عرفا فيتقدم عليه و اما صحيح محمد بن مسلم فالحق انه ان 
حمل على الحصر الحقيقى فهو يعارض ما نحن فيه بل و ما تقدم من مفطريه الاستمناء و الاحتقان و كذلكك تعمد البقاء على 
الجنابه و ايصال الغبار الغليظ الى الحلق فهو يعارض اخبار و روايات مفطريه ما ذكرنا و عليه فأما ان يحمل على الغالب و اما ان 
يطرح لانه لا يقاومها . 


هذا و قد جمع الصدوق بين روايته و روايه غيره مما يعارضه كما و انه لم يروه الكلينى و الحاصل ثبوت وجوب القضاء لمن 
تعمد القىء دون الكفاره حسب منطوق جميع روايات المسأله فإنها اثبتت القضاء دون الكفاره فما نقله المرتضى عن بعض 
اصحابنا(ع) بأنه يوجب القضاء و الكفاره لا شاهد له بل اطلاق روايات 


ص :7:2 


18 جمل العلم والعمل ص‎ -١ 
7/1/ السرائر ج/١ ص‎ -" 
1١ و الاستبصار ج/” ص‎ 32:٠ التهذيب ج/؟ ص‎ - 


ع- جمل العلم و العمل ص 42 


السأله تاقة لهاشكون الدلبل هنا مخصض] كنا ول على موت الكفاره لين اقطر متفتدا قاذ فا 
حكم ابتلاع القىء عمداً و النخامه 


و اما ابتلاع القىء عمداً فذهب الشيخ فى النهايه و ابن البراج(1) و ابن حمزه و ابن زهره(؟) الى وجوب القضاء فيه و قال ابن 
الجنيد بالقضاء مع عوده و بالافطار مع التعمد() و مراده ثبوت الكفاره ايضاً مع القضاء و بوجوبهما قال ابن ادريس (5) و اقتصر 
فى المبسوط على قوله ان تعمد افطر(0) و اصرح منه قال فى التهذيب(2) و دليل من قال بوجوبهما معاً واضح فإنه جعله كالاكل 
عمد وهو يوجبهها و انا الأقتصار على وحوت القضاء دون الكفاره فلم يتضح دليله و ذكر العلامه فى المختلف للشيخ دليلا لم 
اجده فى النهايه و هو بعيد للغايه ان يقول الشيخ بمثله نعم ذكره ابن ادريس عن الصحاح عن الخليل و ردّه بقول ابن فارس فى 


ص :7.17 


١97 النهايه ص 188 و المهذب ج/١ ص‎ -١ 

١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 

- المختلف ج/” ص 791 

؟- السرائر ج/١‏ ص 7" 

ه- المبسوط ج/١‏ ص 77/7 

8- التهذيب ج/؟ ص 188 فى ذيل حديث ”و كلامه صريح فى ثبوت الكفاره ايضاً. 


المجمل(١)‏ و الحاصل انه لا وجه للقضاء و يعارض القول الاول صحيح عبد الله بن سنان و ان كان فيه العبيدى «عن الرجل 
الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام ايفطره ذلكك؟ قال لا قلت فإن ازدرده بعد ان صار على لسانه قال لا يفطره ذلكك)(7) 
و حمله الشيخ على الناسى و لا شاهد له و التحقيق: ان من قال بوجوبهما معا اذا استند - فى ذلكك الى كونه كالاكل كما هو 
الظاهر منه بل صرح بذلكك ابن ادريس(5, الا ابن الجنيد فإنه قد تقدم منه ان روى مرسللا فى ابتلاع الريق القضاء و الكفاره و 
اليهم و لم يصل الينا فمعناه ان الصحيح معرض عنه فلا حجيه فيه و حيث لا يحتمل ذلكك فيهم فالصحيح العمل بالصحيح مضافاً 
الى انه لا يصدق عليه اسم الاكل و الشرب و مع الشكك فالاصل عدمه مضافاً الى موثق غياث عنه (عليه السلام) (لا باس بان 
يزدرد الصائم 


ص :70/8 


-١‏ المختلف ج/7 ص 1941 فقال احتج الشيخ بأن القلس هو خروج الطعام الى الفم فإن عاد فهو القىء على ما ذكره صاحب 
الصحاح و قد ورد ان تعمد القىء يوجب القضاء و هذا الدليل خلاف المقطوع من اللغه حيث جعل القىء ابتلاع الشىء لا دفعه 
الى الخارج و المذكور فى اللغه ان ما خرج من البطن هو القلس فإذا غلب فهو القىء كما فى المصباح للفيومى أو ان القلس هو 
القىء كما فى مجمل اللغه ص 7١‏ و غيره لأنه اذا عاد صار قيئاً . و السرائر ج/١‏ ص 78/8 . 

؟- التهذيب ج/ ص ١80‏ ح/ع" 


*- السرائر ج/١‏ ص ٠/17‏ 


نخامته)(1) فان العرف لا يفهم للنخامه خصوصيه و الا فهى مؤيده لما نحن فيه و مما تقدم يظهر حكم النخامه سواء كانت نزلت 
من الراس ام جاءت من الصدر فان النخامه لغهٌ شامله لهما معاً كما صرح بذلكك المجمع و القاموس و غيرهما و سواء وصلت الى 


حكم ابتلاع الدم 


القاعده لا تقتضى دخوله فيما سبق من بلع القىء لا حتمال خصوصيه فيه و عليه فبلعه يوجب القضاء والكفاره. 


الثالث: مما يجب فيه القضاء دون الكفاره الاعتماد على اخبار الغير فى بقاء الليل ثم يتبين الخلاف و عند المصنف او بالاعتماد 
على الاخبار بدخول الليل فقال: 


(او اخبر بدخول الليل فافطر او سقائه فتناول و يظهر الخللاف) 


انان مورد النصوص و فتاوى القدماء انما هو فى بقاء الليل و اما فى دخول الليل فليس الا الافطار لظلمه موهمه و حينئذ فلو افطر 
فى الدخول بالاعتماد على اخبار الغير يرجع فيه الى الادله الاخرى و هى تقول انه لو لم يحصل له اليقين يكون 


ص: 57:9 


-١‏ الوسائل باب 4 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح/1؛ الكافى ج/؟ ص ١١5‏ ح/ و الازدراد: الابتلاع. 
"- المقنع ص ١1١‏ طبع مؤسسه الامام الهادى (عليه السلام) 


عليه القضاء و الكفاره و لو حصل له اليقين فقد تقدم الخلاف فيه هذا و لم يظهر القائل بالتعميم قبل ابن حمزه(١)‏ و الحاصل ان 
هاهنا امرين: 


الامول: الاخبار ببقاء الليل فصدّق من دون مراعاه ثم تبين الخلاف ففيه القضاء و يشهد له صحيح معاويه بن عمار قال: «قلت 
للصادق (عليه السلام) آمر الجاريه ان تنظر طلع الفجر ام لا فتقول لم يطلع فآكل ثم انظره فاجده قد طلع حين نظرت قال تتم 
يومكك ثم تقضيه اما انكك لو كنت انت الذى نظرت ما كان عليكك قضاؤه)(1). 


يتستحرون فى البيت فنظر الى الفجر فناداهم فكف بعضهم و ظن بعضهم انه يسخر فاكل فقال: يتم صومه و يقضى00) و 
يجمعهما عدم مراعاه الفجر و قد قيدته الروايه الاولى (بنفسه). 


هذا و المراد من الاخبار هنا اخبار من يعتمد على قوله كما هو الظاهر من الخبرين نعم فى المورد الثانى لو كذّب وكان المخبر لا 
يعتمد على قوله ايضاً يلزمه القضاء من جهه عدم المراعاه. هذا و قد تقدم انه مع المراعاه لا قضاء عليه وتدل عليه الايه المباركه 


[فكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض) فلو راعى و لم يتبين يجوز له الاكل و الشرب فلا شىء عليه. 
الرابع: مما يجب فيه القضاء ما لو نظر الى امراه او غلام فامنى كما قال: 
ص:١٠"7‏ 


777 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
الكافى ج/؟ ص97 ح/”‎ -" 
الكافى ج/5 ص 417 ح/؟‎ - 


(او نظر الى امراه او غلام فامنى و لو قصد فالاقرب الكفاره و خصوصاً مع الاعتياد اذ لا ينقص عن الاستمناء بيده او ملاعبته) 


اقول: اما مع الاعتياد فالقصد حاصل قهراً و حينئذ فلا شبهه فى كونه موجباً للقضاء و الكفاره و يدل عليه صحيح ابن الحجاج عن 
الصادق (عليه السلام) «عن الرجل يعبث باهله فى شهر رمضان حتى يمنى قال: عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(0), و 
فى موثق سماعه «عن الرجل يلصق باهله فى شهر رمضان فقال: ما لم يخف على نفسه فلا بأس1(0) و به عمل الفقيه. 


وان لاض لاقم كدو المسوطة ور الادجلمى يو ابن حمر ةلد الى كز لشن الى حالم يحل له انقو توج لقان 


واما النظر الى ما يحل فافتى الصدوق فى المقنع بانه لا شىء عليه و كذلك المرتضى فى ناصرياته(2) و فصل ابن ابى عقيل بين 
النظر فلا يجب عليه شىء و بين 


طوناء 


-١‏ الكافى ج/5 ص ٠١7‏ ح/؟ 

؟١-‏ الفقيه ج/؟ ص 7١‏ ح/0١‏ 

النجعه ج ‏ ص 777 

ع- النجعه ج؟ ص 771 و المقنعه ص 704 
ه- النجعه ج؟ ص 777 


غيره من التقبيل و الضم فيجب و كذلك ابو الصلاح(1١)‏ الا-انه لم يتعرض للنظر. و مثله ابن الجنيد الا انه زاد على الامناء 
الامذاء(؟). 


اقول: و كل هذه التفاصيل ليس لها ما يدل عليها و يشهد لهاء نعم يحتمل ان من فصّل بين الحلال و الحرام قد استند فى ذلكك 
كان حراماً فليستغفر استغفار من لا يعود ابداً و يصوم يوماً مكان يوم)() و رواه الفقيه و الظاهر منه فتواه به و رواه الشيخ بزياده 
فى ذيله و هى «و ان كان من الحلاءل فليستغفر الله و لا يعود و يصوم يوماً مككان يوم» و قال بعده: انه خبر شاذ مخالف لفتيا 
مشايخنا رجهم اي[ 


قلت: و هو كذلك فان فتواهم بالامناء لا بالامذاء الا ابن الجنيد و لعله استند الى هذا الخبر و جعل الامناء بطريق اولى له حكم 
القضاء من الامذاء كما وان الخبر لا يخلو من اضطراب حسب نقل الشيخ فانه حسب نقله لا فرق بين الحلال و الحرام» فمن 
المحتمل انهم استندوا اليه و كان فى الاصل فامنى بدل فامذى و حصل تحريف فيه و كيف كان فلا يمكن التعويل عليه و لا 
على فتاواهم اما 


7"١7؟:ص‎ 


187 النجعه ج؟ ص ”77 و الكافى فى الفقه ص‎ -١ 
١07 المختلف ج/*7 ص‎ -" 
٠7١ الفقيه ج/؟ ص‎ - 


6- التهذيب ج/؟ ص١737‏ و الاستبصار ج/7 ص١7‏ و فيه بدل جاريته ١جاريةٌ)‏ و هو الصحيح لمن تامل . 


فتاواهم فلعدم المستند ظاهراً واما الخبر فلما عرفت من اعراض الاصحاب عنه مع معارضته لخبر ابى بصير ففى الاول منهما «عن 
الرجل يضع يده على جسد امرته و هو صائم؟ فقال لا باس و ان امذى فلا يفطر)(١)‏ و قريب منه خبره الاخر(؟) و بذلكك يظهر 
الجواي اننا هق الغابشر مق اليد وق ف العجل اشيرق الققية 


هذا وقد صرح ابن ادريس بان من نظر فامنى لا شىء عليه حلالاً كان ام حراماً لعدم الدليل(. 

حكم من تمضمض فدخل الماء حلقه 

ثم انه لم يذكر المصنف ان من تمضمض فدخل الماء حلقه يجب عليه القضاء الا اذا كان الوضوء وضوء الصلاه الواجبه على 
حد تعبير الصدوق فى الفقيه(؟) و يشهد له صحيح حماد عن الصادق (عليه السلام) حيث قال: «ان كان وضوؤه لصلاه فريضه 
فليس عليه شىء و ان كان وضوؤه لصلاه نافله فعليه القضاء»(2) و فى خبر يونس قال «مقطوعاً عن ذكر الامام» فى كلام له «و ان 


71١7: ص‎ 


١2/ح‎ ”1/7 التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 
1١7/ح‎ ”17 التهذيب ج/؟ ص‎ -" 
"14 السرائر ج/1١ ص‎ -* 

- الفقيه ج/7 ص 894 


ه- الكافى ج/ ص7١٠‏ ح/” 


فريضه فدخل الماء حلقه فعليه الاعاده1(0), و الظاهر انه كلام نفس يونس و يشهد لذلك ايضاً صحيح الحلبى(؟) و هو عين 


صحيح حماد . 


و الحاصل من النصوص المتقدمه و فتوى الصدوق و الكلينى هو ان التمضمض لوضوء صلاه الفريضه او فى وقت فريضه - و 
العراة عق كلاه ) هو فا يكوة الصا قر هبه حاو وخ :الناء الحاق الاخبير فيد الاح لو كان اضوع قافله قفد القضاء الاآن 
الشيخ فى النهايه() و ابن ادريس(5) الحلى ذهبا الى انه لو كان لمطلق الطهاره لا اشكال فيه و لو كان التمضمض للتبرد فدخل 
و فيه القضاء و يشهد لهما موثق سماعه باطلاقه ففيه قال (عليه السلام) «عليه القضاء و ان كان فى وضوء فلا باس)(2) و المفهوم 
عرفاً هو تقيده بصحيحى الحلبى و حماد هذا و يعارضه موثق عمار الدال باطلاقه على عدم شىء فى المضمضه(2) و الجواب انه 
ما اكثر شذوذ روايات عمار فلا يلتفت اليه» هذا و نقل عن الانتصار والغنيه ما يوافق الشيخ. 


7١7: ص‎ 


-١‏ المصدر السابق ح/؟ 

؟- الوسائل باب 77 ما يمسكك عنه الصائم ح/١‏ 
*- النهايه ص ١05‏ 

- السرائر ج/١‏ ص 8/ا 

ذ- الوسائل باب 7 ح/؟ 

#- الوسائل باب 7 ح/ه 


فصل فى الكفاره 
(و تتكرر الكفاره بتكرر الوطى أو تغاير الجنس أو تخلل التكفير أو اختلاف الايّام و الّا يكن واحده) و ها هنا مسألتان: 


الاولى: قال الشيخ فى الخلاسف اذا كرر الوطىء لا تتكرر الكفاره و ربما قال المرتضى من اصحابنا انه يجب عليه بكل مره 
كفاره(1١)‏ و قال ابن ابى عقيل ذكر ابو الحسن زكريا بن يحيى صاحب كتاب شمس المذهب عنهم عليهم السلام ان الرجل اذا 
جامع فى شهر رمضان عامداً فعليه القضاء و الكفاره فإن عاود الى المجامعه فى يومه ذلك مره اخرى فعليه فى كل مره كفاره و 
لم يفت هو فى ذلك شىء بل ذكر هذا النقل و مضى(1). 

اقول: و روى الصدوق عن الفتح بن يزيد الجرجانى انه كتب الى ابى الحسن (عليه السلام) يسأله عن رجل واقع امرأه فى شهر 


رمضان من حلا ل أوحرام فى يوم واحد عشر مرات فقال: عليه عشر كفارات لكل مره كفاره فإن اكل و شرب فكفاره يوم 
واحد)( الا انه لم يعمل بهذه الروايه احد عدا ما نقل الشيخ فى الخلاف عن 


ص:6١"7‏ 
-١‏ الخلاف ج/7 ص 188 مسأله /” 


؟"- المخد لمختلف ج/”" ص 7١8‏ 
*“- الخصال باب عشره ص 580 و العيون ج/١‏ ص 705 باب الاخبار النادره. 


المرتضى مضافاً الى مجهوليه الفتح(١)‏ و اما خبر زكريا بن يحيى فمن المحتمل انه اشار الى خبر الفتح بن يزيد و اتحاده معه و 
كيف كان فلا يخفي ضعفه. 


الثانيه: قال الشيخ فى المبسوط (فأما اذا تكرر ذلكك يعنى موجب الكفاره فى يوم واحد فليس لاصحابنا فيه نص معين و الذى 
يقتضيه مذهبنا انه لا يتكرر عليه الكفاره لانه لا دلاله على ذلكك و الاصل براءه الذمه و فى اصحابنا من قال ان كفر عن الاول 
فعليه كفاره و ان لم يكن كفر فالواحده تجزيه و انما قاله قياساً و ذلكك لا يجوز عندنا و فى اصحابنا من قال بوجوب تكرار 
الكفاره عليه على كل حال و رجع الى عموم الاخبار الاول و احوط)(1) . 


فأشار بذلكك الى قول ابن الجنيد القائل بذلكك(2) و لم يظهر له مستند و أوعزه الشيخ انه قاله بالقياس. و اما ما قاله من ان فى 
اصحابنا من قال بوجوب تكرار الكفاره على كل حال لعموم الاخبار فلم يظهر القائل به كما و ليس فى اخبار الكفاره عموم لكل 


اكل و شرب و جماع و غيرها 


7"1١2:ص‎ 


. رجال العلامه الحلى ص77 و القاموس ج/8 ص١7" نقلاً عن ابن الغضائرى‎ -١ 

717/6 المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

*- المختلف ج/” ص ”١5‏ و مشل ابن الجنيد الفقه الرضوى فأوجب الكفاره للمعاوده ثانياً ثم قال (و قد روى ان الثلاثه عليه و 
هذا الذى يختاره خواص الفقهاء) ص 77١‏ و سياق العباره يقتضى رجوعها لاصل استعمال المفطر الا الافطار على الحرام فلاحظ 
ولم يقل احد بذلك. 


بعضها ام كلها . 


الثالثه: انه لو تكرر موجب الكفاره مع تغاير الجنس كأن يكون اكل ثم شرب فذهب المصنف الى تكرر الكفاره و يرده صحيح 
ابن سنان المتقدم و انه تكفيه كفاره واحده. 


الرابعه: انه لو تكرر الموجب فى يومين ولا شكك حينئذ بتكرر الكفاره . 


الخامسه: (و) لو اكره زوجته على الجماع (يتحمل) الزوج (عن الزوجه المكرهه الكفاره و التعزير بخمسه و عشرين نوطا فغور 
خمسين و لو طاوعته فعليها) 


و ينحصر دليله بخبر المفضل(١)‏ الذى تضمن ذلكك و قد عمل به الكلينى و الشيخ فى الخلااف(1) و ابن حمزه20 و ابن 
ادريس(5) و هو المفهوم من المفيد(8) و تردد فيه الصدوق فى الفقيه و لم يذكره فى المقنع و الهدايه(2) و لم يتعرض له سلار 
ولا 


71١١7: ص‎ 


7" ح/1 و التهذيب ج/5 ص9١" و الفقيه ج/١؟ ص‎ ٠١6 الكافى ج/ ص‎ -١ 

؟- الخلاف ج/” ص 18١‏ مسأله ©7 و/ااو ص”187 

*- النجعه ج ‏ ص /7” 

- السرائر ج/١‏ ص 788 

ه- نسبه المفيد الى الروايه الا انه بإعتبار تصدر كل الباب: بروى و روى فالظاهر منه فتواه دون النسبه الى الروايه. 

#- الفقيه ج/؟١‏ ص7 فانه اوجب الكفاره على من افطر فى شهر رمضان فى حديث رقم خمسه ثم قال و فى روايه المفضل بن 
عمر.. الى اخر الروايه و فى ذيلها قال: قال مصنف هذا الكتاب: لم اجد ذلكك فى شىء من الاصول و انما تفرد بروايته على بن 
ابراهيم بن هاشم. و يرده ان الكلينى و الشيخ لم ينقلا الروايه بتوسط ابن ابراهيم فلاحظ. 


الحلبى و لا- ابن زهره و لم ينقل عن على بن بابويه و لا-ابن الجنيد و لم يعمل به ابن ابى عقيل(1) هذا مضافاً الى ما ذكره 
النجاشى و ابن الغضائرى فى تضعيف المفضل بن عمر من انه مضطرب لا يعبأ به وقد ذكرت له مصنفات لا يعول عليها70), او 
انه قد زيد عليه شىء كثير و لا يجوز ان يكتب حديثه10, و بعد هذا كيف يطمئن بروايته مع انحصار المستند بها و انكار 
الصدوق وجوده فى الا-صول و هو وان اخطأً بقوله: انه مما تفرد به على بن ابراهيم القمى - حيث لم تنحصر روايته عن طريق 
القمى بل رواه الكلينى و الشيخ بطريق اخر لا يمر بالقمى بل و حتى الصدوق فإن سنده الى كتاب المفضل لا يمر بالقمى - الَا 
ان انكاره وجوده فى الا-صول شاهد على عدم معروفيه هذه الروايه و موجبه للريبه فيها و الحاصل عدم حصول الوثوق بها 
فتسقط عن الاستدلال. 


ذلكك فى روايات ابى الحسين 


7"1١8:ص‎ 


-١‏ مختلف الشيعه ج/" ص 198 و بذلك يظهر ما فى كلام الخلاف ( دليلنا اجماع الفرقه فإنهم لا يختلفون فى ذلكك و الاخبار 
المرويه فى هذا الباب ذكرناها فى الكتاب المقدم ذكره) و ما فى المعتبر ( الروايه فى غايه الضعف لكن علماؤنا أدعوا على 
ذلك اجماع الاماميه). 

؟- رجال النجاشى ص8١8-رقم ١1١17‏ 

- رجال العلامه ص88 5 و الظاهر انها من كلمات ابن الغضائرى. 


الاسدى رضى الله عنه فيما ورد عليه من الشيخ ابى جعفر محمد بن عثمان العمرى قدس الله روحه.(1) و قال فى باب الايمان و 
النذور و الكفارات و روى عبدالواحد بن محمد بن عبدوس النيسابورى عن على بن محمد بن قتيبه عن حمدان بن سليمان عن 
عبدالسلام بن صالح الهروى قال: «قلت للرضا (عليه السلام) قد روى لنا عن آبائكك فى من جامع فى شهر رمضان او افطر فيه 
ثلادث كفارات و روى عنهم عليهم السلام ايضاً كفاره واحده فباى الخبرين نأخذ؟ فقال بهما جميعاً متى جامع الرجل حراماً او 
افطر على حرام فى شهر رمضان فعليه ثلاث كفارات عتق رقبه و صيام شهرين متتابعين و اطعام ستين مسكيناً و قضاء ذلكك اليوم 
وان كان نكح حلالاً او افطر على حلال فعليه كفاره واحده و قضاء ذلكك اليوم)(), و به قال ابن حمزه( و به افتى الشيخ فى 
التهذيب فقال: بعد ان روى موثق سماعه «عن رجل اتى اهله فى رمضان متعمداً فقال عليه عتق رقبه واطعام ستين مسكيناً و صيام 
شهرين متتابعين و قضاء ذلكك اليوم و اين له مثل ذلكك اليوم)(5) فيحتمل ان يكون الواو فى الخبر التخيير دون الجمع لانها قد 
تستعمل فى ذلك قال الله تعالى إفانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى وثلاث ورباع](2) و انما اراد مثنى او ثلاث 


7"١9:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/7 ص *؟/ا 

"- الفقيه ج/' ص77 و التهذيب ج/؟ ص88١٠‏ و الاستبصار ج/١‏ ص /اه 
'- الوسيله ص ١78‏ 

6- التهذيب ج/؟ ص 7٠١8‏ ح/205 و الاستبصار ج/؟ ص /4 ح/6١1"‏ 

0- سوره النساء/” 


او رباع و لم يرد الجمع و يحتمل ان يكون هذا الحكم مخصوصاً بمن اتى اهله فى حال يحرم الوطء فيها مثل الوطء فى الحيض 
او فى حال الظهار قبل الكفاره فانه متى فعل ذلكك لزمه الجمع بين الكفارات الثلاث لانه قد وطء حراماً فى شهر رمضان يدل 
على هذا التأويل ما رواه ابو جعفر ثم نقل خبر الهروى(1). 


هذا و المشهور ايجاب كفاره واحده كما هو مقتضى اطلاق صحيح عبد الله بن سنان المتقدم و غيره فان تركك الاستفصال فى 
الجواب بعد كون السؤال عاماً يقتضى الشمول لمن افطر على حلال ام حرام. 


اقول: و لا ينبغى الاشكال فى سند ما رواه الصدوق فانه لاشكك فى وثاقه ابن عبدوس و القتيبى(1) و انما الاشكال فى عدم عمل 
الاصحاب به عدا من عرفت مضافا الى ضعف خبر الاسدى و الجمع بين الاخبار يقتضى تخصيص العام و تقييد المطلق و عليه 
تثبت كفاره الجمع فى موردين احدهما الجماع المحرم و ثانيهما الافطار بالاكل و الشرب على المحرم, بعد الوثوق بالمخصص. 
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٠١4 التهذيب ج/ ص‎ -١ 

-١‏ و قد يقال باعتبارهما حيث جعل الصدوق فى العيون ج/7١‏ ص77١‏ خبر ابن عبدوس عن القتيبى اصح و الظاهر من جهه 
وثاقتهما لا غير. اقول و فيه تامل نعم قد يفهم حسن القتيبى من دليل اخر فراجع. هذا و يفهم من طريقه الصدوق انه لا يعتمد 
على خبر تفرد به شخص وان كان ثقه ما لم يحتف بقرينه قطعيه فرد خبر المفضل المتقدم لتفرد على بن ابراهيم بنقله -سحسب 
اطلاعه - و هنا قبل خبر الهروى لوجود قرينه قطعيه لديه على صحته و هو ما فى روايات الاسدى . 


السابعه: و بذلكك يظهر ان الكذب على الله و رسوله صلى الله عليه و اله و الائمه عليهم السلام لا يوجب كفاره الجمع بل و قد 
تقدم من موثق سماعه(١)‏ وجوب القضاء فقط دون الكفاره فان الظاهر منه ذلكك بعد كونه فى مقام البيان و به بخصص عموم 
صحيح ابن سنان و غيره الدال على وجوب الكفاره لمن افطر متعمداً و التحقيق ان مورد اخبار الكفاره من اكل و شرب و جامع 
لامن كذب على الله و رسوله صلى الله عليه واله و ذلك ان السؤال وقع عن رجل افطر و لم يرد هذا التعبير فى كلام المعصوم 
بل فى كلام السائل و هو منصرف بل ظاهر فى المفطرات المعلومه و بذلكك يظهر ضعف من قال بوجب الكفاره فيه. 


حصيله البحث: 


الضُوم هو الكفّ عن الأكل و الشَّرب مطلقاً بالمعتاد و غيره» و الجماع بالقبل لا غير و الاستمناء» و الاحتقان بالمائع و لا بأس فى 
الجامد و الارتماس متعمّداً» و الكذب على الله و رسوله صلى الله عليه و اله و الا-ئمه عليهم السلام و هذه المفطرات توجب 
القضاء والكفاره عدا الكذب فانه يوجب القضاء دون الكفاره. 


ولو تناول الاكل من دون مراعاه الفجر استصحاباً للليل فعليه القضاء فقط و مع المراعاه لا شىء عليه , و هذا الحكم من 
ميغتهات شور ويقياة و اما قن غيرن فبيط| «مطلفا 
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و من افطر اعتقاداً بدخول الوقت لا شىء عليه و اما مع مجرد الظن فضللا عن الشكك فعليه القضاء و الكفاره. 


واما تعمد القى ء فيجب فيه القضاء دون الكفاره. و لو تعمد ابتلاع القىء او النخامه فلا شىء عليه بخلاف ابتلاع الدم الخارج 
فى حلقه فانه يوجب القضاء و الكفاره و الفارق بينهما هو النص. 


ولو أخبر بدخول ببقاء الليل فصدّق من دون مراعاه ثم تبين الخلاف وجب عليه القضاء. وكذلكك لو ريع ل اننا رفك فد 
وجب عليه القضاء. 


ومن يتفتمفن قنخ[ الما حلقة تعن غلية الففتاء الا اذا كات الواضوفوقيوه الصئلاة الواحف» 


ولو نظر إلى امرأهٍ أو غلا-م فأمنى من دون قصد او اعتياد لذلكك فلا شىء عليه» و لو قصد فالقضاء و الكفاره و كذلك مع 
الاعتياد إذ لا ينقص عن الاستمناء بيده أو ملاعبه. 


ولا تتكوّر الكفّاره بتكرّر الوطء أو تغاير الجنس أو تخدل التكفير ألا باختلاف الأيّام و لا يتحمّل الزوج عن الزّوجه المكرهه 
الكمّاره نعم تسقط عنها الكفاره بناء على بطلان صومها بالاكراه على المفطر والاقوى عدم بطلان صومها بالاكراه. و لو طاوعته 
انها كار فيا 
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ولاايضر مجرد إيصال الغبار ان لم يحصل منه ابتلاع للتراب و لا يضر ايضا البقاء على الجنابه وكذلك البقاء على حدث النفاس 
و الحيض لمن طهرت منهما او الاستحاضه. ولا يبطل الصوم بتناول الجاهل غير الملتفت للسؤال للمفطر و مثله الجاهل القاصر , 
بخلاف الجاهل المقصر الشاك فان يجب عليه القضاء والكفاره. ولو عجز عن الكفاره يكفيه الاستغفار و إذا تمكن بعد ذلكك 
وجبت عليه. وعلى فاقد النيه المتواصله يجب القضاء دون الكفاره اذا لم يرتكب احدى المفطرات. ولو تناول المفظر سهوا او 
اكراها فلا شىء عليه و صح صومه نعم لو افطر ذلكك اليوم تقيه وجب عليه قضاؤه. و من اكل ناسياً فأعتقد انه يفطر بذلك فأفطر 
وجب عليه القضاء دون الكفاره. 


(القول فى شروط الصوم) 
ونبدأ بشروط الوجوب وهى: 
اولاً: البلوغ كما قال (و يعتبر فى الوجوب البلوغ) 


بالصيام قال: ما بينه و بين خمسه عشر سنه و اربع عشره سنه فان هو صام قبل ذلك فدعه و لقد صام ابنى فلان قبل ذلكك 
فتركته)(1) . 


ص :777 


-١‏ الكافى ج/5 ص ١١5‏ ح/” 


اقول: و الظاهر من هذا الصحيح بقرينه خبر حمران ان البلوغ الذى يحصل ببلوغ الخامسه عشره او بالاحتلام او بالانبات او 
بالاشعار قبلها و الترديد فى الصحيح لاجل انه قد يبلغ بغير السن قبل الخامسه عشره و اما تفسيره بحصول البلوغ بين سن الخامسه 
عشر و الرابعه عشر فوهم باطل. هذا و قد تضمن خبر حمران بلوغ الانثى بتسع سنين كما و ان خبر حمران ايضاً دليل على المسأله 
فقد تضمن انه بذلكك يخرج عن اليتم و تؤخذ له الحدود تامه و تقام عليه و يؤخذ بها و كذلك الجاريه ثم ان خبر حمران(1) و 
ان كان مخدوشاً سنداً من جهه عدم توثيق حمزه بن حمران الا انه قوىٌ فقد اعتمده الكلينى و الحسن بن محبوب(1) و هو من 
اصحاب الاجماع و بما فيه من علامات البلوغ اخبار اخر تؤيده و لا يعارضه شىء عدا موثق عمار الساباطى المتضمن لكون بلوغ 
الجاريه و الغلام بالثلاث عشره سنه0), و قد اعرض عنه المشهور(؟) مضافاً الى ان اكثر اخبار عمار شاذه. و خبر ابى حمزه 
الثمالى عن الباقر (عليه السلام) (فى كم تجرى الاحكام على الصبيان قال: من ثلاثه عشر سنه واربع عشره سنه قلت فإن لم يحتلم 
فيها قال: و ان لم يحتلم فإن الاحكام 
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-١‏ الخبر عن حمران حسب نقل الوسائل عن الكافى و التهذيب الا ان المستطرفات ص88 رواه عن حمزه بن حمران و كذلكك 
النجعه ج؟ ص 5١5‏ نقله عن الكافى عن حمزه بن حمران . 

1- فقد نقله المستطرفات عن كتاب المشيخه للحسن بن محبوب . 

*- الوسائل ج/١‏ ص 68 باب 5 من ابواب مقدمات العبادات ح/ ١7‏ 

؟- فقد ذهب المشهور الى ان البلوغ فى سن الخامسه عشره للصبى راجع المختلف ج/ذ ص 0١‏ 


تحرى علبة/ ل رويد قال ابن الحيد كا وبر ده إعراقي العلبان عن التفرى و مقيافاً ال خف يحي يف اعبار كفد.. 


و بقى من الاقوال الشاذه حول البلوغ قول الشيخ فى المبسوط من ان بلوغ المرأه بعشر سنين0) و ذكر له روايه مرسله(؟) و 
اختاره ابن حمزه على نقل المختلف08(0), و لعله يقصد بذلكك صحيح اسماعيل بن جعفر المتضمن دخول النبى صلى الله عليه و 
اله بعايشه و هى بنت عشر سنين و ليس يدخل بالجاريه حتى تكون امرأه(2). 


و فيه اولاً: انه لم يسند الى معصوم و ثانياً لا دلاله فيه على ان دخوله صلى الله عليه و اله كان من اول لحظه بلوغها و بقى خبران 
لم يفل عرزيدا لعسس لب البارة وها نكن نشيو ل مسنعيها دن أرق شتان البتظسيق يلو القلا الى المخرن كن الر بع قرة 
سنه(/0, و مرسل العياشى المتضمن بلوغ الغلام بما اذا بلغ ثلاث عشره سنه(8) و هما شاذان و لا عبره بهما. 
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-١‏ التهذيب ج/* ص "٠١‏ ح/ءعهم 

"- المختلف ج/ة ص 50١‏ 

“- المبسوط ج/١‏ ص 528 

؟- المبسوط ج/” ص 7/7 

ه- المختلف ج/” ص 17١‏ و الموجود فى الوسيله ص ١١‏ بلوغها تسع سنين فصاعدا. 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص 88" باب شهاده الصبيان . 

- الوسائل ج/١‏ ص 58 باب 5 من ابواب مقدمات العبادات ح/ 4١1١‏ الخصال ج7 ص 98" 


8- تفسير العياشى ج ١‏ ص ١66‏ ح 67١‏ 


حكم بلوغ الصبى 


قال الشيخ فى الخلاف: الصبى اذا نوى الصوم ثم بلغ فى الاثناء وجب عليه الامساكك(0), و قال فى كتاب الصلاه: اذا دخل فى 
الصوم ثم بلغ امسكك بقيه النهار تأديباً و ليس عليه قضاء.(1) و هو قول ابن الجنيد و ابن ادريس 90 . 


اقول: و حيث ان الوجوب معلق على البلوغ و هو لم يكن بالغاً من اول الفجر فلا وجوب عليه ذاكك اليوم بأجمعه و وجوبه عليه 
لبعضه غير معلوم و الاصل براءه الذمه كما هو واضح . 


(و) ثانياً: (العقل) 
كباقى التكاليف الاخر و قد تقدم انه لا تتأتى منه النيه فلا يحصل منه الامتثال مضافاً الى عجزه و عدم قدرته . 


واما السكران فهو بحكم العاقل فى الوجوب لان الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار و هل يصح منه ام لا؟ و جوابه يتوقف على 
حصول الامتثال فلو نوى قبل الفجر الصوم ثم حصل له السكر مقارناً للفجر أو بعده فالظاهر حصول الامتثال له فهو كالنائم 
القاصد للصوم و كان نائماً حين طلوع الفجر و اما لو لم يكن قاصداً 


ص :772 
-١‏ الخلاف ج/؟ ص 7٠١”‏ مسأله /ام 


-١‏ الخلاف ج/١‏ ص8١”‏ مسأله “اه 


المخد لمختلف ج/” ص 7/4” و السرائر ج/١‏ ص ”507 


للصوم و حصل له السكر قبل الفجر الى زمان فوات النيه فلا يصح منه الصوم لعدم حصول الامتثال. 
كاك زو "مشطرط فى وعري و سد علق الا (الخلن مع الحفى و اشاس ) 


كما دلت عليه النصوص الكثيره مثل موثق العيص عن الصادق (عليه السلام) (سألته عن امرأت طمثت فى شهر رمضان قبل ان 
تغيب الشمس قال (عليه السلام) تفطر حين طمثت)(1١)و‏ حسن منصور بن حازم عن الصادق (عليه السلام) (قال: اى ساعه رأث 
الدم فهى تفطر الصائمه اذا طمثت)(1) و غيرهما(”) هذا بالنسبه للحائض و اما النفساء فيدل على ذلكك صحيح ابن الحجاج عن 
ابى عبد الله (عليه السلام) «عن المرأه تلد بعد العصر اتتم ذلكك اليوم ام تفطر قال (عليه السلام): تفطر و تقضى ذلكك اليوم)(5) . 


رابعاً: (و) عدم (السفر) 


من شرايط وجوب الصوم و صحته كما يدل عليه قوله تعالى (فمن كان منكم مريضاً او على سفر فعده من ايام اخر](2) و قوله 
تعالى (و من كان منكم مريضاً او على سفر فعده من ايام اخر](2) و الاخبار بذلكك متواتره منها صحيح صفوان بن 
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-١‏ الوسائل باب8" من ابواب من يصح منه الصوم و الكافى ج/5 ص ١١0‏ ح/” 

؟- الوسائل باب 78 من ابواب من يصح منه الصوم ح/؟ 

*- الوسائل باب ١8‏ من ابواب من يصح الصوم ح/١‏ ؛ الكافى ج/5 ص ١١0‏ ح/” 

*- الوسائل باب 78 من ابواب من يصح منه الصوم ح/1 و الكافى ج/* ص ١١0‏ ح/؟ 
ه- سوره البقره ايه ١8‏ 


*- سوره البقره ايه 186 


يحيى عن ابى الحسن (عليه السلام) (عن رجل يسافر فى شهر رمضان فيصوم قال (عليه السلام) ليس من بر الصيام فى السفر10)) 
و موثق سماعه و فيه (لا صيام فى السفر قد صام الناس على عهد رسول الله صلى الله عليه و اله فسمّاهم العصاه فلا صيام فى 
السفر الَا الثلاثه التى قال الله عزوجل فى الحج00)). 


(و فى) شرايط (الصحه: ) غير ما تقدم (التمييز) 


وان لم يكن بالغاً ففى خبر الزهرى عن على بن الحسين (عليه السلام) فى خبر طويل حول وجوه الصوم «و اما صوم التاديب فان 
يؤخذ الصبى اذا راهق بالصوم تاديباً و ليس بفرض.. الخ)() و فى موثق سماعه «عن الصبى متى يصوم؟ قال اذا قوى على 
الصيام)(), و فى صحيح السكونى قال: «اذا اطاق الغلام صيام ثلاثه ايام متتابعه فقد وجب عليه الصيام شهر رمضان2(0) و المراد 
من الوجوب شده التاكيد و انَا فهو معرض عنه و يشهد لذلكك صحيح معاويه بن وهب عن المتقدم و صحيح الحلبى عن الصادق 
(عليه السلام): قال: انا نأمر صبياننا بالصيام اذا كانوا بنى سبع سنين بما اطاقوا من صيام اليوم فان كان الى نصف النهار واكثر من 
ذلك او اقل فاذا غلبهم العمش 
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٠١/ح من ابواب من يصح منه الصوم‎ ١ الوسائل باب‎ -١ 
١/ح من ابواب من يصح منه الصوم‎ ١١ ؟- الوسائل باب‎ 
١/ح‎ 88 الكافى ج/5 ص‎ -* 
ح/”‎ ١١0 ع- الكافى ج/؟ ص‎ 


ه- الكافى ج/؟ ص ١١١‏ ح/5 والتهذيب ج/” ص 78١‏ ح/0١7‏ والاستبصار ج/١‏ ص ١١7”‏ والفقيه ج/؟ ص 8. 


و الغرث(1) افطروا حتى يتعودوا الصوم ويطيقوه فمروا صبيانكم اذا كانوا ابناء تسع سنين بما اطاقوا من صيام فاذا اغلبهم العمش 
افطروا(7)) اقول و الحديث الاخير نوع تمرين على الصوم ومع ذلكك قد يقال بكونه شرعياً واما ما تضمنته الاحاديث السابقه فلا 
شكك انها داليه على كون ما ياتى به الصبى صوماً حقيقياً الا انه ليس بواجب فعليه فهو بعد كونه كذلكك شرعى لا تمرينى هذا و 
للشيخ فى اخذ الصبى بالصيام قولان احدهما: اذا بلغ تسع سنين20) و الاخر سبع سنين على نقل المختلف(5) فالموجودفى 
المبسوط تسع سنين ايضاً(2) و قال المفيد يؤخذ بالصيام اذا بلغ الحلم او قدر على صيام ثلاثه ايام متتابعات قبل ان يبلغ الحلم(2) 
و قال ابن الجنيد يستحب ان يعوّد الصبيان و ان لم يطيقوا (يبلغوا) الصيام و يؤخذوا اذا اطاقوا صيام ثلاثه ايام تباعا(/2 و قال ابنا 
بابويه: يؤخذ بالصيام اذا بلغ تسع سنين على قدر ما يطيقه - الى- و اذا صام ثلاثه ايام ولاءَ اخذ بصوم الشهر كله(28). 
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. الغرث: الجوع‎ -١ 

؟- المصدر السابق ح/١‏ 
النهايه ص ١69‏ 

ع- المختلف ج/” ص 70١‏ 
- المبسوط ج/١‏ ص 788 
#- المقنعه ص ٠8م‏ 

- المختلف ج/” ص 70١‏ 


8- المقنع ص 20١‏ و الفقيه ج/؟ ص 78و مثلهما الفقه الرضوى ص 7١١‏ . 


هذا و مع عدم التمييز لا امتثال كما هو واضح و قد تقدم ان من جمله شرايط صحه الصوم خلو المراه عن الحيض و النفاس كما 
قال: 


(و الخلو منهما). 
(و من) شرائط الصحه مضافاً الى ما تقدم عدم (الكفر) 


وقد تقدم الاشكال فى هذا الشرط فى باب الصلاه فراجع و تظهر الثمره فى الفرق الضاله المحكومه بالكفر مثل الناصبه و 
امثالهم فانهم يصومون مع كونهم كفره و تظهر ثمره ذلك ايضاً فى المرتد فلو ارتد فى اثناء النهار ثم عاد الى الاسلام قبل ان 
يفعل المفطر فهل يبطل صومه بالارتداد ام لا-؟ فعلى ما قلنا لا ببطل صومه و به افتى الشيخ فى المبسوط محتجاً بانه لادليل 
عليه(1) و به قال ابن ادريس(1), و ردهم المختلف بان عدم الدليل ليس دليلاً على العدم(؟) و هو كما ترى. 


هذا (و يصح من المستحاضه اذا فعلت الواجب من الغسل) 
بل و حتى لو لم تفعل كما تقدم دليله فراجع فى باب الحيض و فى اخر باب البقاء على الجنابه من كتاب الصوم. 
(و) يصح الصوم (من المسافر فى دم المتعه) 


77١ ص:‎ 


528 المبسوط ج/١ ص‎ -١ 
"88 السرائر ج/١ ص‎ -" 
؟- المختلف ج/ ص ف"‎ 


قال تعالى (فمن تمتع بالعمره الى الحج فما استيسر من الهدى فمن لم يجد فصيام ثلائه ايام فى الحج و سبعه اذا رجعتم](1) و 
غالباً ما يكون الانسان مسافراً فى الحج. 


(و) كذلك يصح الصوم من المسافر (بدل البدنه) 


كما فى الصحيح عن ضريس الكناسى عن الباقر (عليه السلام) (سالته عن الرجل افاض من عرفات قبل ان تغيب الشمس؟ قال 
عليه بدنه ينحرها يوم النحر فإن لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماً بمكه أو فى الطريق أو فى اهله)(؟) و سيأتى تفصيله فى الحج 
انشاء الله تعالى0؟) . 


(و) كذلكك يصح ب (النذر المقيد به) 


اى بالسفر و لو نيه دون مطلق النذر يدل على الاول ما فى صحيح على بن مهزيار قال: كتب بندار مولى ادريس يا سيدى نذرت 
أن اصوم كل يوم سبت فإن ان لم اصمه ما يلزمنى من الكفاره؟ فكتب «وقرأته» لا تتركك الَّا من عله و ليس عليكك صومه فى 
سفر و لا مرض الا ان تكون نويت ذلكك وان كنت افطرت من غير عله فتصدق بعدد كل يوم لسبعه مساكين نسأله الله التوفيق 


لما يحب و يرضى)(7) و به 


77"١:ص‎ 


١98 البقره‎ -١ 

. كتاب الحج ح/8؟ من الافاضه‎ ١88 الكافى ج/5 باب‎ -١ 

“"- و حكى عن الجمل و الانتصار و المراسم و الوسيله و الغنيه عدم استثنائه ولعله لعدم صراحه الروايه فى جواز ايقاع ذلك فى 
السفر و سياتى تحقيق الحال فى محله. 

ع- الكافى ج// باب النذور ح/١٠‏ ص 688 و فى الفقيه ص 77 ذيل ح/ 18 الا انه ابدل سبعه بعشره و كذا فى المقنع ص 5٠١‏ 
طبع الهادى و قد نقله عنه فى المسالكك ج/؟ ص78 و قال انه عن خط المصنف و كذلك نقله عنه المختلف الطبع القديم 
ص 278 بخلاف التهذيب ج/؟ ص "73 و الاستبصار ج/7 ص ٠١7١‏ فانهما كالكافى . 


افتى الصدوق فى الفقيه و المقنع الا انه ابدل سبعه بعشره هذا و لا تقدح فيها جهاله الكاتب وهو بندار بعد قراءه ابن مهزيار و لا 
الاضمار بعد اثباتها فى الكتب المعتبره التى الفها اصحابها لجمع احاديث المعصومين عليهم السلام. 


هذا ولا يقال بظهورها فى جواز الصوم حال المرض اذا نوى ذلكك مع ان جوازه و عدمه لا يناطان بالنيه و انما يناطان بالضرر و 
عدمه و ذلكك لان الظاهر رجوع قيد النيه الى السفر لا الى المرض بحسب الانصراف والارتكاز ويبقى اشكال و هو اشتماله على 
كون كفاره النذر اطعام سبعه مساكين المخالف لغيره من الادله الداله على انها كفاره يمين أو كفاره مخيره ككفاره شهر 
رمضان و قد عرفت جواب هذا الاشكال بان الموجود فى الفقيه و المقنع عشره بدل سبعه؛ هذا و حيث ان المستند فى العنوان 
منحصر بهذا الخبر فليزاد فى العنوان و لو نيه. 


و اما لو كان النذر مطلقاً و لم يقيد بالسفر و ان كان يومه معيناً فلا يجوز فى السفر كما هو المشهور(١)‏ و الروايات به مستفيضه 
منها ما فى صحيح محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن كرّام قال «قلت لابى عبد الله (عليه السلام) انى جعلت على 


نفسى ان اصوم حتى يقوم القائم (عليه السلام) فقال صم ولا تصم فى السفر..الخ)10) و موثق 


ص :7777 


"0 المختلف ج/ ص‎ -١ 
ح/1 و نقل فى الباب روايات متعدده داله على ذلكك.‎ ١6١ الكافى ج/5 ص‎ -" 


زراره(1) و غيرهما و لم يخالف فى ذلك الا ما نقله المختلف عن المفيد بجواز صوم السفر فى غير شهر رمضان(؟) . 


هذا مع انه قد افتى فى المقنعه اول كالمشهور() و استدل له بعموم الوفاء بالنذر و بموثق ابراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن 
(عليه السلام) سألته (عن الرجل يجعل لله عليه صوم يوم مسممى قال (عليه السلام) يصومه ابداً فى السفر و الحضر)(؟). 


اقول: اما العموم فلا يتمسكك به لاثبات مشروعيته بل انما هو لما هو مشروع فى نفسه أو بعد اثبات مشروعيته و اما الموثق فلا 
يقاوم تلكك الروايات و التى عليها عمل المشهور وحمل على نيته صومه سفراً وحضراً فيكون مؤيداً لصحيح على بن مهزيار 
المتقدم لكن المرتضى عمل بمضمونه فى الجمل(2) و قد عرفت ضعفه مع معارضته لموثق زراره المتقدم و صحيح على بن 
مهزيار (رجل نذر ان يصوم يوم الجمعه دائماً مابقى فوافق ذلك اليوم عيد فطر أو اضحى أو ايام تشريق أو سفر أو مرض هل 
عليه صوم ذلكك اليوم أو قضاؤه أو كيف يصنع يا سيدى؟ فكتب (عليه السلام) اليه قد وضع الله عنه الصيام فى هذه الايام كلها و 


يصوم يوما بدل يوم 


ص :”777 


٠١ ١87* الكافى ج/* ص‎ -١ 

. هذا و حكى عن سلار ج// ص5:49‎ "١١ و حكاه عنه المعتبر ص‎ "١8 المختلف ج/" ص‎ -١ 
"0٠١ المقنعه ص‎ -* 

؟- الكافى ج/؟ ص 157 ح/1 بناءٌ على كون ابراهيم هو الثقه الواقفى . 

ه- جمل العلم و العمل ص01 


ان شاء الله ...الخبر)(1) و هو عين صحيحه الاخر متناً الا ان ذاكك استثنى نذر الصوم سفراً نيهً. وغيرهما(؟). 


واما خبر عبد الله بن جندب قال: «سأل عاد بن ميمون و أنا حاضر عن رجل جعل على نفسه نذرا صوما و أراد الخروج إلى 
مكت فال عند الله رح مسدب سسعت دق روواةغن أت غيل الله (غله انسلا ) اليكل طم وجل دل على لبه ذو عيوها 
فحضرته نته فى زياره أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: يخرج و لا يصوم فى الطريق فإذا رجع قضى ذلكك)() فضعيف سندا 
وحمل على ما إذا كان نذر صومه غير معن فيسافر و لا يصوم فى السفرء ثم يأتى بما عليه من الصوم بأن يكون معنى «قضى 
ذلكك» الإتيان به . 


(قيل: و جزاء الصيد) 
ص :ع1 
-١‏ الكافى ج/7 ح/؟١‏ ص 508 


"- التهذيب ج/؟ ص 716 ح/285 و الاستبصار ج/؟ ص ٠١١‏ ح/08” و الكافى ج/؟ ص ١67‏ ح الاو ح// 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /ادعح ١2‏ 


و القائل هو على بن بابويه فى رسالته و ابنه فى مقنعه فاستثنيا الصوم فى كفاره صيد المحرم و ايضاً صوم كفاره الاحلال من 
الاحرام و صوم الاعتكاف(1) و ليس من نص يدعمهما فلا يجوز الخروج عن عموم ما تقدم . 


و بقى من الاقوال قول ابن حمزه حيث استثنى صوم الكفاره التى يلزم التتابع فيها و صيام كفاره قتل العمد فى الاشهر الحرم و هو 
يصوم فيها فاتفق له سفر(؟) و هذا القول كسابقه لا دليل عليه. 


(و يمرن الصبى لسبع و قال ابنا بابويه و الشيخ لتسع) 


و من جمله شرائط صحه الصوم عدم المرض كما نطق بذلكك القرآن و مع العلم بالمرض فهو و مع الظن بالمرض يتبع ظنه كما 
قال المصنف: 


(و المريض يتبع ظنه) 

كما يرشد اليه التعبير بالخوف ففى صحيح حريز عن الصادق (عليه السلام) قال (الصائم اذا خاف على عينيه من الرمد افطر)00. 
واما حد المرض الذى يجوز معه الافطار ففى صحيح سماعه(5) «سألته ما حد المرض- الى- قال هو مؤتمن عليه فإن وجد 
ضعفا فليفطر وان وجد قوءً فليصمه 


ص :770 


-١‏ المختلف ج/" ص 78 و ص 79" و المقنع ص "2 و مثلهما الفقه المنسوب للرضا (عليه السلام) ص51 

1- الوسيله ص ١68‏ 

- الكافى ج/5 ص8١١‏ ح/؟ 

*- وصفناه بالصحيح لأن سماعه ثقه امامى على الصحيح راجع القاموس ج/0 ص "١7‏ و كذلك العبيدى الذى هو فى سنده ثقه 


2 


انبا 


كان المرض ما كان100), و فى صحيح الوليد بن صبيح و بتوسط ابن ابى عمير و جميل بن دراج و هما من اصحاب الاجماع 
«قال: صممت بالمدينه يوماً فى شهر رمضان فبعث الىّ ابو عبد الله (عليه السلام) بقصعه فيها خل و زيت و قال: افطر وصلٌ و انت 
قاعد)(؟), و فى صحيح محمد بن مسلم «قال قلت لابى عبدالله (عليه السلام): ما حد المريض اذا نقه فى الصيام قال: ذلكك اليه 
هو اعلم بنفسه اذا قوى فليصم)(2) . 


واما خبر الحضرمى ما حد المرض الذى يتركك منه الصوم؟ قال اذا لم يستطع ان يتسحرا(ع) فمحمول على حصول مانع له من 
شرب الدواء فى السحر او التسحر و عدم القدره على اتيان الصوم بقرينه ما تقدم و مثله خبر سليمان بن عمرو(8). 


و الحاصل انه لا تعتبر فعليه المرض بل يكفى خوف حدوثه بالرغم من اقتضاء ظاهر الآيه الكريمه اعتبار فعليته و ذلك لعدم 
احتمال اعتبار ذلك بل النكته هى 


ص :77"2 


-١‏ الكافى ج/؟ ص8١١‏ ح/” 

"- الكافى ج/5 ص18١١‏ ح/١‏ 

"- المصدر السابق ح/8؛ و نقه: صح و خرج من مرضه و بقى فيه ضعف. 
؟- المصدر السابق ح/8 

ذ- المصدر السابق ح/" 


الخوف من المرض المستقبلى بلا خصوصيه لوجوده الفعلى. على أن فى صحيحه حريز السابقه دلاله كافيه. 
كما و يكفى مطلق الضرر كمن به جرح يخاف طول برئه و ذلكك لفهم العرف المثاليه من ذكر المرض فى الآيه الكريمه. 


و قول الطبيب الثقه حجه و ذلك لا-نه طريق عقلائى لا ردع عنه فيلزم الأخذ به وان لم يحصل خوف. أجل مع حصول العلم 
بخطته أو الاطمئنان فلا حجته له لأنه كسائر الحجج التى يختص جعلها بحاله الشكك. و بهذا ينضح ان الحبجه فى باب المرض اما 
الخوف الوجدانى من الضرر أو قول الطبيب . 


(فلو تكلفه مع ظن الضرر قضى) 

اذا صادف المرض واقعاً والّا صح صومه لانكشاف خلافه واقعا لان ظن الضرر طريق الى الواقع. 
نيه الصوم 

(و يجب فيه النيه المشتمله على الوجه و القربه لكل ليله و المقارن لطلوع الفجر مجزيه) 


اقول: قد تقدم ما يرتبط بالنيه و انه لابد من امتثال الامر الالهى و هو لا يحصل الَا بالقصد و المراد من القربه هو هذا المعنى لا 
غير ولا دليل على غيره كما وقد 


ص :/777 


تقدم عدم وجوب نيه الوجه و لابد من ان يكون اول جزء من طلوع الفجر مورداً للنيه حتى يحصل الامتثال نعم لابد فى العباده 
من ترك الرياء المعبر عنه بالاخلاص للنصوص الكثيره(1١)‏ و يمكن الاستدلال بالايه المباركه وما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين 
له الدين) الظاهره فى ان الاوامر الالهيه لاجل تحقق العباده المقرونه بالاخلاص و الاخلاص وان فسره بعضهم بالتوحيد و عدم 
الشركك الا انه بهذا المعنى شامل لعدم الرياء لان الرياء شركك كما ورد فى بعض النصوص. 


(و الناسى يجددها الى الزوال) 


كما عليه المشهور على حد تعبير المختلف(؟) و يشهد له حديث الرفع الحاكم على الالدله الاوليه خلافاً لابن ابى عقيل حيث 
جعل الناسى كالعامد() و هو صحيح عند عدم قيام الدليل و قد عرفت ثبوته هذا و استدل له بما ورد فى المسافر اذا حضر قبل 
الزوال و قبل تناول الطعام مثل صحيح يونس - و ان كان فيه العبيدى - قال: فى خبر «و قال: فى المسافر يدخل اهله و هو جنب 
قبل الزوال و لم يكن اكل فعليه ان يتم صومه و لا قضاء عليه)(5) و فى ذيله يعنى اذا كانت جنابته من احتلام . 


ص :/777 


-١‏ وسائل الشيعه ج١‏ ص86 باب ١١‏ من ابواب مقدمات العبادات. 

"- المختلف ج/7 ص7377 و قد قال الشيخ فى المبسوط ج/١‏ ص73"28 و المفيد فى المقنعه ص ١7‏ و ابن زهره فى الغنيه ادعى 
عليه الاجماع و قال به ابن الجنيد و جوزه المرتضى حتى فى حال العمد ص48 من جمل العلم و العمل . 

"- المختلف ج /* ص /7” 

- الكافى ج/7اص ١7١7‏ ح/ة 


اقول: من المحتمل ان يكون هذا التفسير من الكلينى حيث ذهب الى لزوم الطهاره من حدث الجنابه حسب الظاهر من نقله 
صحيح الحلبى(١)‏ الظاهر فى ذلك و قد عرفت ضعف هذا القول فيما تقدم و مثله موثق ابى بصير «ان قدم قبل الزوال الشمس 
فعليه صيام ذلكك اليوم و يعتد به5(0), و موثق سماعه() و غيرها(؟) فان هذه الروايات يستنبط منها امتداد وقت النيه فيها الى 
الزوال . 


قلت: و قد اجيب بان التعدى عنها لما فيه نحن يتوقف على احراز الملاكك و هو غير حاصل و قد يستدل له بالاتفاق الظاهر من 
المعتبر و التذكره و المنتهى(0). 


اقول: و هو كما ترى فقد خالف فى ذلك ابن ابى عقيل(2) نعم كلامهم يدل على وجود شهره فى المقام . 


هذا و جعل وقت النيه الى الزوال المرتضى اختيارً(ل9) و ليس من دليل يدل على قوله فإن من تركك قصد امتثال الامر لم يحصل 
منه امتثال الواجب الممتد من طلوع الفجر الى الغروب فكيف يصح صومه و هو لم يمتثل المأمور به. 


ص :779 


١/ح‎ ٠١ه الكافى ج/7 ص‎ -١ 

؟- الوسائل باب من ابواب من يصح منه الصوم ح/8 

- الوسائل باب # من ابواب من يصح منه الصوم ح/7 

ع- الوسائل باب 8 من ابواب من يصح منه الصوم ح/58 و الكافى ج/؟ ص ١7١7‏ ح/7 
ه- الجواهر ج8١‏ ص/91١‏ 

#- المختلف ج” ص 81" 


- الجواهر ج2١‏ ص ١98‏ 


و اماما احتج للسيد المرتضى بمثل صحيح هشام بن سالم و فيه: (فقال ان هو نوى الصوم قبل ان تزول الشمس حسب له يومه و 
ان نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى نوى) (١)و‏ صحيح عبدالرحمن بن الحجاج «قال سألته عن الرجل يبدو له بعد ما 
اصبح و يرتفع النهار ان يصوم ذلكك اليوم و يقضيه من رمضان و ان لم يكن نوى ذلكك من الليل قال نعم يصومه و يعتد به اذا لم 
يحدث شيئاً(؟) و غيرهما و الجواب انها محموله على قضاء شهر رمضان و النافله بقرينه ان الكلينى رواها فى باب صوم قضاء 
ومضآن و غير :8 وعقله الصّدو 6233 مقافاً الى اتسصاص يعضيا فى 'قضاء شهر ومقنان و النذ رفظ 


ثم انه مع ذلكك لا تخلو فتوى المشهور من اشكال و هو انه اذا انحصر الدليل فى صحه صوم الناسى للنيه بحديث الرفع بناء على 
صحه الاستدلال به كما هو المختار فانه يقتضى صحه الصوم و لو بعد الزوال و لا وجه لتقيبده بالزوال الا قياساً على حكم المسافر 
وقد عرفت التأمل فيه نعم الاشكال لا يرد على عباره الشيخ فى النهايه فإنها مطلقه شامله لما بعد الزوال(2). 


ص:: 7 


١8/8 التهذيب ج/ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/5 ص ١77‏ ح/؟ 

الكافى ج/؟ ص ١7١‏ 

؟- الفقيه ج/١‏ ص48 و مثله المقنع ص ٠٠١‏ طبع الهادى 
ه- النجعه ج؟ ص "0١‏ 


هذا و ذهب ابن الجنيد الى جواز الابتداء بالنيه وان بقى بعض النهار(١)‏ و كلامه يقتضى صحه ذلك مع الذكر و النسيان و 
استدل له بما استدل للسيد المرتضى و قد تقدم الجواب عنها . 


وبقى شىء وهو ان صحيح ابن الحجاج المتقدم عن ابى الحسن (عليه السلام) قد رواه الشيخ فى التهذيب بسندين آخرين 
احدهما صحيح و بمتن واحد و هو قال: «سألت ابا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرجل يصبح و لم يطعم و لم يشرب و لم ينو 
صوماً و كان عليه يوم من شهر رمضان أله ان يصوم ذلك اليوم و قد ذهب عامه النهار؟ قال: نعم له ان يصوم و يعتد به من شهر 
رمضان)(1) فقد يتوهم منه انه ظاهر فى شهر رمضان لا- فى قضائه و لكن الانصاف انه بالتأمل يظهر انه ظاهر فى قضاء شهر 
رمضان فالتعبير بانه عليه يوم من شهر رمضان يعنى مطلوب يوم من شهر رمضان و يدل بأنه له ان يصومه بالنيه الحاصله بعد 
الزوال لغير رمضان و الامام (عليه السلام) اجابه بأنه له ان يصومه لرمضان يعنى لقضائه هذا و من المعلوم انه لا يجوز الصيام فى 
شهر رمضان لغير رمضان فالروايه اذا اجنبيه عن شهر رمضان و هى عين روايه الكافى و الظاهر ان النقل كان بالمعنى وكذلكك 
قد يتوهم ذلك من صحيح هشام الذى قد رواه التهذيب0) مرتين و قد تضمن (انه ان نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى 


نوى) و هو خير شاهد على عدم ارتباطه بشهر رمضان 
اع" 
-١‏ المختلف ج/” ص 77١0‏ و ص77 


"- التهذيب 5 ص 188 ح/١١‏ و ص ١817‏ ح/4 
-'٠‏ التهذيب ج/5 ص ١88‏ ح/١اوح/6١‏ 


بل بالصوم التطوعى كما لا يخفى والحاصل بطلان كلام ابن الجنيد فى جواز امتداد النيه عمداً و اختياراً الى ان يبقى شىء من 
النهار نعم يصح كلامه للناسى لما تقتضيه القاعده سواء تعدينا بالحكم المسافر لما نحن فيه ام لم نتعد فحديث الرفع شامل لما 
نحن فيه فتصح النيه من الناسى الى قبل الغروب فى شهر رمضان المباركك هذا اذا كان استناد ترك الصوم الى النسيان لا الى 
عزمه على تركك الصيام فهنالكك انسان تاركك لاداء الفرائض الالهيه و مع ذلكك فهو ينسى وجوب صوم هذا اليوم أو كونه من 
شهر رمضان و فى الحقيقه هو ليس ناس بل غير مكترث لاداء الواجبات الالهيه فلا يكون معذوراً و لو تذكر بعد ثانيه من الفجر 
لان تركه للواجب لم يستند الى النسيان بل الى عزمه على عدم الصوم فلاحظ. 


(و المشهور بين القدماء الإكتفاء بنيه واحده للشهر و ادعى المرتضى فى الرسيه فيه الاجماع و الآول اولى) 


فقد قال به الشيخان و السيد المرتضى و سلار و ابوالصلاح(1١)‏ و ذهب اليه ابن زهره(؟) و الاكتفاء بها باعتبار حصول امتثال 
المأمور به لوقوعه عن عزم و قصد و لذا فالاكتفاء بها مرهون ببقاء العزم فلو نقضها بالعزم على عدم الصوم أو التردد فلا اثر لها , 
هذا و النيه لكل الشهر لازم الديانه بل لاداء كل الفرائض الالهيه الى 


ص :787 


-١‏ المقنعه ص7١"‏ و الخلا.ف ج/7 ص ١128#‏ مسأله “او المبسوط ج/١‏ ص 73762 و النهايه ص 18١‏ و الاقتصاد ص787 و جمل 
العلم و العمل ص48 و الانتصار ص 2١‏ و المراسم ص48 و الكافى فى الفقه ص 18١‏ و رسائل المرتضى ج/؟ ص هه" (المسائل 
الرسيه) . 

"- النجعه ج؟ ص 707 


اخر العمر و لذا فالنيه كل ليله بدون النيه للشهر انما هو نوع من التجرى و صومه صحيح و عكسه قد عرفت انه بلا اثر . ولا معنى 
للإجماع الذى يدعيه المرتضى فإن مسألتنا من المسائل العقليه لا الشرعيه و ان الاصل فيها هو ان صوم كل يوم لابد فى حصول 
الامتثال فيه الى قصد و عزم ويكتفى بنيه الشهر كله لبقائها الى كل يوم يوم. 


و اما من كان عازماً على صوم الشهر كله و لم يعزم على صوم يوم الشكك بخصوصه و اتفق انه لم يرتكب فيه مفطراً و بعد ذلكك 
علم بكونه من الشهر فهل تكفى فيه نيه الشهر فى حصول الامتثال؟ كلا ثم كلاء ثم ان الاصل فى طرح هذه المسأله و هى كفايه 
نيه واحده للشهر هو ما لكك بن انس حسب ما يفهم من كتاب الخلاف.(1١)‏ هذا و يشهد للزوم النيه لكل يوم الروايات الوارده فى 
عدم وجوب قضاء ما فات المغمى عليه من صلاه و صيام بدليل (ان كل ما غلب الله عليه فالله اولى بالعذر)() لا بدليل حصول 
الامتشال بل الروايات واضحه بعدم حصول الامتثال و انه مع ذلكك ساقط للقاعده المذكك/اوره و ايضاً لم يفصل فيها بين من 
سبقت منه النيه لكل الشهر و من لم تسبق منه النيه مضافاً الى ان الغالب لمن يصوم حصول النيه لكل الشهر وبذلك تعرف 
ضعف ما فى المبسوط من ان سقوط القضاء عن المغمى عليه لاجل سيق النيه منه70). 


ص :“اع 
-١‏ كتاب الخلاف مسأله ٠"‏ من مسائل الصوم 


649 - كتاب الفقيه ج/١ ص "ع"‎ -١ 
701 النجعه ج8 ص‎ -9 


ذويتقرط ما عدا ونان التعبين) 


بل حتى فى رمضان فإنه ما لم يتعين لا بحصل الامتثال نعم فيما كان متعيناً فمجرد قصده يكفى فى حصول امتثاله و جعل الشيخ 
فى الحم .و المسسوها ل كرم حفيع كرمقاة بس عن قد العوى قه كلك الها اقم لوا قفن هذا النفية فقن تحعيلاك ته التعيية :و 
ان لم يقصد المعين و انما قصد صوماً ما بدون قصد لامتثال إمر الله جل وعلا بصيام شهر رمضان فهذا لا يصدق عليه انه امتثل 
امرالله جل و علا الّا ان نقول ان المطلوب فى شهر رمضان هو مطلق الطبيعه كيف ما حصلت و حينئذ فلازمه صحه هذا الصوم 
حيث ان المأمور به فى شهر رمضان هو طبيعه الصوم لا غير فيصدق عليه انه صام وان الطبيعه حصلت فيصح صومه بخلاف غير 
شهر رمضان فإنه لا يتعين الصوم فيها الا بمعيّن و هو غير حاصل فلابد من نيه التعيين فى غيره نعم لو نوى صوماً بالخصوص كأن 
نوى صوم نذر أو كفاره فى شهر رمضان ففيه الخلاف فذهب الشيخ فى الخلاف والمبسوط والسيد المرتضى(1) الى وقوعه عن 
رمضان لا غير . 


و ذهب ابن ادريس الى انه يقع عن رمضان ان كان جاهلاً بكونه من شهر رمضان و لا يجزى عنه و لا-عن غيره ان كان 
عالماً0), و افتى بوقوعه عن رمضان لا عما 


فراع 
-١‏ الجمل و العقود من الرسائل العشر ص 7١١‏ و المبسوط ج/١‏ ص 77/2 


؟- جمل العلم و العمل ص 3١‏ و الخلاف ج/١‏ ص 188 مسأله ؟ و المبسوط ج/١‏ ص 77/8 
8- السرائر ج/١‏ ص "/ا” 


نوى لو كان جاهلا ثم علم ابن بابويه1), و الوجه فى قول الشيخ و السيد هو ان المطلوب طبيعه الصوم لا حصه خاصه منه مضافاً 
الى ان رمضان لا يقع فيه صوم غيره مضافاً الى حصول باقى شرائط الصوم من النيه و غيرها فيتم المطلوب و هو صحه الصوم و 
تلغو النيه المخالفه لصوم رمضان . 


و اما لو قلنا بأن المطلوب حصه خاصه من الصوم فالقاعده تقتضى بطلان الصوم عند الجهل والعلم ولا وجه للتفصيل الا بدليل 
خاص و هو موجود ففى موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و انما ينوى من الليله أنه يصوم من شعبان فإن كان من 
شهر رمضان اجزء عنه بتفضل الله تعالى و بما قد وسّع على عباده و لو لا ذلكك لهلكك الناس)70), هذا و ان كان الخبر مرتبطاً 
بيوم الشكك الما انه بالغاء الخصوصيه نعمّه لكل جهل , و لا تخفى دلالته على ان المطلوب انما هو الحصه من الصيام لا مطلق 
الطبيعة وائما الله تعالى بتفضل .على العباد بالقبول 


واما الاستدلال بخبر الزهرى (و كيف يجزىء صوم تطوع عن فريضه؟ فقال لو ان رجلا صام يوماً من شهر رمضان تطوعاً و هو 
لا يعلم انه من شهر رمضان ثم علم (بعد) ذلكك لأجزء عنه لأن الفرض انما وقع على اليوم بعينه)(*) الدال على ان المطلوب هو 
نفس الصيام فى شهر رمضان و ان الطبيعه هى المطلوبه لا الحصه الخاصه . فمضافا لضعفه سندا معارض بموثق سماعه المتقدم 
انفا. 


ص :760 
-١‏ المختلف ج/؟ ص 158 و مثله الفقه المنسوب الرضا (عليه السلام) ص ٠١١‏ 


؟- الكافى ج/ ص /"١‏ ح/ء 
*- الكافى ج/5 ص 8 ح/١‏ 


حكم صيام يوم الشك من رمضان 


ولو صام يوم الشكك من رمضان فبان كذلك بطل صومه بدليل موثق سماعه الدال على بطلان الصوم فيه لو نواه من رمضان 
ففيه: (رجل صام يوماً ولا يدرى امن شهر رمضان هو أو من غيره فجاء قوم شهدوا انه كان من شهر رمضان فقال بعض الناس 
عندنا لا يعتد به فقال بل - الى- ولا يصومه من شهر رمضان لأنه قد نهى ان ينفرد الانسان بالصيام فى يوم الشكك)(١)‏ . 


ثم ان الشيخ فى المبسوط افتى بجواز التطوع فى الصيام بالسفر فى شهر رمضان(؟) و علق صحته فى الخلاف على من اجاز صوم 
النافله فى السفر() و استدل له بأنه زمان لا يجب صومه عن رمضان فأجزأ عن غيره كغيره من الازمنه. اقول: و رد بوجود مرسل 
اسماعيل بن سهل و مرسل الحسن بن هشام الجمال على عدم جواز صيام النافله فى شهر رمضان للمسافر وان جاز له فى غير 
رنقان 1 


ص :62" 


-١‏ الوسائل ج/؟ ص١١‏ باب 6 ح/5 

777/ المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

*- الخللاف - كتاب الصوم > اخر مسا لَه ع8 

- الكافى ج/5 ص ١7١‏ ح/١و‏ ح/7 و التهذيب ج/؟ ص 77”8 و الاستبصار ج/١‏ ص ٠١7‏ 


هذا فيما اذا بنينا على صحه صوم النافله فى السفر و حيث ان المختار عدم صحه صوم النافله فى السفر الَّا ما استثنى مما تقدم بما 
تقدم(1) فالامر سهل و عليه فلا يجوز صوم النافله فى شهر رمضان مطلقاً و مع ذلكك يبقى احتمال جواز صوم النافله مما استثنى 
فى السفر فى شهر رمضان قائماً بحاله و الخبران المرسلان يمنعانه لكنهما ضعيفان لمعارضتهما لما دل على جواز صوم النافله فى 
السفر المعتضد بالمشهور و الاستدلال بالاميه على وجوب القضاء لمن كان مسافراً فى شهر رمضان يرده عدم دلالتها على 
ممنوعيه الصوم لغير رمضان فنفى الصوم لرمضان لا يدل على نفى غيره اذا امكن نعم لو قام الدليل الخاص على عدم جواز صوم 
غير رمضان فى رمضان فهو - كما هو المستفاد من موثق سماعه المتقدم - و الا فالقاعده تقتضى الجواز فتأمل. 


حصيله البحث: 
ص :/7"81 


ابوه كما فى المختلف ج/"اص ”77؛ و المقنع ص ”27 و سلار كما فى المراسم ص97 ؛ نعم اجازه ابن حمزه فى الوسيله ص ١58‏ 
و قال بكراهته ابن البراج فى المهذب ج/١‏ ص 195 و ابن ادريس فى السرائر ج/١‏ ص 97 فلاحظ. 


فعلت الواجب من الغسل ام لا و من المسافر فى دم المتعه و بدل البدنه و النَذر المقتيد بالسفر و لو نيه لا مطلق النذر. 


و المريض يتّبع ظنّه فلو تكلفه مع ظنّ الضَرر قضى اذا صادف المرض واقعاً والّا صح صومه. 


و تجب فى الصوم نته و تعتبر النيه لكلّ ليله» و المقارنه مجزئةٌ نعم تكفى النيه اجمالا لكل شهر رمضان, و النّاسى يجدّدها إلى 
قبل الغروب فى شهر رمضان المبارك هذا اذا كان استناد تركك الصوم الى النسيان لا الى عزمه على تركك الصيام و الا فلا يكون 
معذوراً ولو تذكر بعد ثانيه من الفجر. و يشترط فى الصوم التَعبين نعم فيما كان متعيناً كشهر رمضان فمجرد قصده يكفى فى 
حصول امتثاله. و لو صام يوم الشكك من رمضان فبان كذلك بطل صومه. 


ما يثبت به الشهر 
(و يعلم برؤيه الهلال أو شهاده عدلين أو شياع أو مضى ثلاثين يوماً من شعبان لا الواحد فى اوله) 


ص :77 


و يدل على الاول صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) ( فإذا رأت الهلال فصم و اذا رأيته فافطر)(١)‏ وغيره(7). 


واما الثانى فيدل عليه صحيح الحلبى ايضاً عن الصادق (عليه السلام) قال (كان على (عليه السلام) يقول: لا اجيز فى الهلال الا 
شهاده رجلين عدلين)20) و غيره(؟) و بذلكك افتى المفيد و المرتضى و ابن الجنيد و ابن ادريس(2) وهو المفهوم من الكلينى و 
عند سلار بطريق اولى فانه قائل بثبوته فى اوله بشهاده الواحد(2) و ذهب الشيخ فى النهايه الى ثبوته بشهاده خمسين من اهل 
البلد أو عدلين من خارجه ان كان فى السماء عله و 


ص :9ع" 


١/ح‎ 78 الكافى ج/ ص‎ -١ 

”- الكافى ج/؟ ص /7ح//ففى صحيح محمد بن مسلم ( فليس بال رأى و لا بالتظنى و لكن بالرؤيه ). 

"- الكافى ج/؟ ص 7/8 ح/" 

ع- الكافى ج/5 ص/١‏ ح/؟ صحيح حماد (لا تجوز شهاده النساء فى الهلال و لا تجوز الَّا شهاده رجلين عدلين) و غيره مثل 
صحيح منصور بن حازم ( فإن شهد عندك شاهدان مرضيان بانهما رأياه فاقضه ) التهذيب ج/؟ ص1817 و الاستبصار ج/7 
ص ث9 

ه- السرائر ح/1 ص "8١‏ و المقنعه ص/1917 و جمل العلم و العمل ص 78و المختلف ج/7اص "ا" 

#- المراسم ص 98 


الا فلابد من شهاده خمسين من خارج البلد(1), و به افتى ابن البراج(؟) و الصدوق فى المقنع و الهدايه( و قال فى المبسوط 
بشهاده عدلين مع وجود العله و الا فلابد من خمسين رجلا( و به افتى ابو الصلاح(2) و قال فى الخلاف بشهاده العدلين مع 
الغيم و بالخمسين مع الصحو أو شهاده عدلين من خارج البلد(2) و يشهد للقول بالخمسين خبر حبيب الخزاعى (/1) و هو مستند 
المقنع و الهدايه و صحيح ابى ايوب ابراهيم بن عثمان الخزاز و فيه: «و لا يجزى فى رؤيه الهلال اذا لم تكن فى السماء عله اقل 
من شهاده خمسين و اذا كانت فى السماء عله قبلت شهاده رجلين يدخلان و يخرجان من مصر)(8), و يؤيده صحيح محمد بن 
مسلم و فيه: «و الرؤيه ليس ان يقوم عشره فينظروا فيقول واحد: هو ذا هو و ينظر تسعه فلا يرونه اذا راه واحد راه 


76٠١ ص:‎ 


١8١ وص‎ ١2١ النهايه ص‎ -١ 

؟- المهذب ج/١‏ ص 184 

؟- المقنع ص88 ؛ النجعه ج5 ص 788 

ع- المبسوط ج/١‏ ص 7817 

ه- الكافى فى الفقه ص ١8١‏ 

#- الخلاف ج/؟ ص 177 مسأله ١١‏ 

- التهذيب ج/؟ ص 184 و الاستبصار ج/؟ ص ٠6‏ 


عشره و الف)(1١),‏ و خبر الفضل بن عبد الملكك «و ليس الرؤيه ان يراه واحد و لا اثنان و لا خمسون)0©), و يشهد للقول الاول 
الاخبار المستفيضه منها الصحاح كصحيح الحلبى مما تقدم و صحيح ابن حازم و غيرهما هذا و لا شك فى تقدم هذا القول على 
القول بالخمسين لا لا-نه المشهور بل لان ظاهر تلكك الاخبار عدم حجيه البينه مع العلم او الاطمئنان - و الذى هو علم عرفا - 
بالخطأ فان المفهوم من قوله (عليه السلام) اذا راه واحد راه مائه هو العلم بخطأ البينه, و لذا تجد ان الخبرين الاولين تضمّنا جواز 
الاعتماد على البينه مع العله وكون الشاهدين من خارج البلد لانتفاء القرينه على خطأ البينه هذا و الذى يظهر من الخبرين 
الاخيرين يعنى صحيح ابن مسلم و خبر الفضل انهما يختلفان موضوعاً عن تلكك الاخبار فتلكك موضوعها شهاده العدلين و هذان 
موضوعهما اخبار الناس بالرؤيه و اثبات الهلال بالرؤيه لا عن طريق نفسه و فى الحقيقه ان هذين الخبرين يتكلمان عن التواتر و 
الشياع المفيد للعلم و انه لا اطمئنان بالخبرين و الثلاث فى ما اذا امكن للآخرين رؤيته و على هذا المعنى يمكن حمل صدر 
الخبرين الاولين بل الظاهر منهما هو هذا المعنى و دلتا على جواز الاكتفاء بخبرى الشاهدين اياً كانا من خارج البلد اذا كان فى 
المصر عله و لم يشترطا فيهما العداله و هذا ضعف اخر فيهما فلم يقل احد بجواز قبول شهاده رجلين مطلقاً الا ما نسبه ابن حمزه 
للروايه0) . 


"0١:ص‎ 


87” و الاستبصار ج/7 ص‎ ١88 التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 
الفقيه ج/١ ص17 و التهذيب ج/6 ص08١ ح/"‎ -" 
7216 النجعه ج؟ ؛ ص‎ -“ 


واما الثالث: و هو الشياع المفيد للوثوق و الاطمينان فهو حجه لكونه علماً بعد استناده الى مقدمات حسيه تورث الوثوق و 
الاطمينان و مثله التواتر نعم الاطمينان الحاصل بلا ان يكون مستنداً للمقدمات الحسيه لا حجيه فيه لانه ليس من العلم فى شىء 
بل هو نوع من الظن و مثله القطع غير المستند الى الحس فانه ايضاً ليس من العلم فى شىء بل هو مرتبه اخرى من مراتب الظن و 
لا حجيه فيه و تحقيق ذلكك فى الاصول و ان شاع بين متأخرى المتأخرين انه كاليقين و حجيته ذاتيه هذا و قد تقدم ان صحيح 
محمد بن مسلم المتضمن لتفسير الرؤيه «و ان الرؤيه ليس ان يقوم عشره فينظروا فيقول واحد هو ذا هو و ينظر تسعه فلا يرونه اذا 
راه واحد راه عشر و الف» دال على حجيه الشياع المفيد للوثوق و الاطمئنان . 


و مثله صحيح ابن مسلم(١)‏ غيره و عليه يحمل موثق سماعه «اذا اجتمع اهل المصر على صيامه للرؤيه فاقضه اذا كان اهل المصر 
خمسمائه انسان»)(؟). 


و اما الرابع: فيدل عليه صحيح محمد بن قيس «فان غم عليكم فعدوا ثلاثين ليله ثم افطروا»(), و نحو غيره الوارد بعضه فى هلال 
شهر رمضان و بعضه فى هلال شوال . 


ص: 7607 


-١‏ التهذيب ج/6 ص ١87‏ ح/”7” و بعده قال الشيخ: يريد (عليه السلام) بذلكك ان صومهم انما يكون برؤيه فإذا لم يستفض الخبر 
عندهم برؤيه الهلال لم يصوموا على ما جرت به العاده فى باب الاسلام. 

-١‏ الفقيه ج/؟ ص الا ح/ع 

- الفقيه ج/7 ص "الا ح//77” و التهذيب ج/5 ص ١6/8‏ والاستبصار ج/7 ص "ا 


هذا و ذهب سلار الديلمى الى كفايه شهاده الواحد فى اول رمضان لا فى اخره كما تقدم و استدل له فى المختلف بصحيح 
محمدبن قيس المتقدم انفاً و فيه (اذا رأيتم الهلالى فافطروا أو شهد عليه عدل من المسلمين) باعتبار ان العدل يصدق على 
الشيكص:الواتحهةى اجام اصنه أن سكي بن قن بتر كف رين التقدوالقيسيق ارلآ راق العدل كما صوق غلن الرائطك صق 
على الكثير بنص اهل اللغه(١).‏ 


اقول: اصل الاستدلال بهذا الصحيح له باطل فهو يفتى بكفايه خبر العدل الواحد فى اوله لا فى اخره و الصحيح بناءً على دلالته 
يثبته فى اخره و اما اشكاله السندى فمردود بإعتبار تعين الثقه منه بدليل روايه عاصم بن حميد عنه كما يفهم من فهرست الشيخ 
ورجال النجاشى(؟) فلاحظ و اما جوابه الاخير بان العدل يصدق على الواحد و الكثير فلا ينفعه اذا لم يكن مشتركاً بينهما نعم 
بقرينه باقى الاخبار يحمل على التعدد ففى خبر المقنعه عن ابن سنان (أو يشهد شاهدا عدل)0) و غيره من الاخبار المستفيضه و 
بعد عدم عمل احد بمضمونه لا اثر له و كيف كان فلم يظهر لسلار دليل واضح غير ما رواه العامه(؟) و لا نحتمل استناده الى 
ذلك ولا 


ص :7017 


"91 كما قاله ابن دريد فى الجمهره ج/7 ص52 و الفيومى فى المصباح ص‎ -١ 

"- رجال النجاشى ص ”777 و الفهرست ص ١1١١‏ رقم9/اه 

*- المقنعه ص/197 و الاخبار بذلكك مستفيضه . 

ع- كما عن سئن ابى داود عن ابن عباس ان اعرابياً جاء الى النبى صلى الله عليه و اله فقال انى رأيت الهلال فقال اتشهد الا اله 
الاالله؟ قال نعم قال اتشهد ان محمداً رسول الله قال نعم قال: يا بلال اذن فى الناس فليصوموا غداً و مثله مرسل ربعى ابن 


خراش راجع النجعه ج؟ ص 788 و ص 728 


حجيه فيه و بعد ما شرحنا لكك يظهر صحه ما قاله المصنف: (و لا يشترط الخمسون مع الصحو). 
و يقبت غاذقالك اخ اععبيد غليها البعضن. الا انها لذ غيره بها عثد المضعق :وغيره كماقال: 
(و لا عبره بالجدول و العدد و العلو والانتفاخ والتطوق و الخفاء ليلتين) 


اقول: اما الجدول فقال ابن زهره: انه وضعه عبد الله بن معاويه بن عبدالله بن جعفر و نسبه الى الصادق (عليه السلام) (0). 
والظاهر ان المراد منه هو العدد لكن المصنف جعله غير العدد فلابد انه اراد منه حساب المنجمين و لا شكك فى عدم العبره به 
لعدم الدليل عليه بعد عدم افادته للعلم و عن بعض العامه جواز العمل به لقوله تعالى (و بالنجم هم يهتدون](1) و لجواز العمل 
عليها فى القبله و يرده ان الايه المباركه داله على جواز الاهتداء بالنجوم لا العمل بقول المنجمين تعبداً و الثانى قياس لا نقول به 
مضافاً للفرق بين المقام و بين القبله. 


ص :7605 


-١‏ النجعه ج؟ ص/727 ؛ هذا و ذكر فى قاموس الرجال ان عبد الله هذا كان من الغلاه من اصحاب عبد الله بن الحارث و انهم 
يسمون بالحارثيه وكانوا يقولون من عرف الامام فليصنع ما شاء . نقل ذلك قاموس الرجال ج/8 ص ”0” الطبع الجديد عن 
النوبختى فى فرق الشيعه ص ؟” . 


؟- النحل/8١‏ 


واما العدد: وان شهر رمضان لا ينقص ابداً و على ذلكك دلت روايات مثل خبر حذيفه بن منصور عن الصادق (عليه السلام) 
(شهر رمضان ثلاثون يوماً لا ينقص ابداً)(1١)‏ و مرسل محمد بن اسماعيل(1) وايضاً خبر اخر لحذيفه عن معاذ بن كثير(؟) و مثله 
خبر الفقيه عن محمد بن يعقوب عن شعيب عن ابيه(5) و عمل الصدوق بهذه الاخبار و ذكر ابن طاووس فى الاقبال ان العاملين 
بهذه الاخبار عده من العلماء الا انه رجع بعضهم و هم الشيخ المفيد حيث الف فى ذلك كتاب لمح البرهان الا انه رجع عنه و 
الف كتاب مصابيح النور و منهم السيد ابو محمد الحسينى و الشيخ جعفر بن محمد قولويه و الشيخ حسين بن على بن حسين و 
الشيخ هارون بن موسى و ان الشيخ محمد بن على الكراجكى كان اول امره قائلاً بذلكك الا انه رجع عنه و انه الف كتاباً فى الرد 
على من قال بان الشهر لا ينقص اسماه: الكافى فى الاستدلال)(2). 


ص :7600 


١/ح الكافى ج/ ص78‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/؟ ص 7/8 ح/” 

“- الكافى ج/؟ ص 4/ ح /” 

؟- الفقيه ج/١‏ ص و التهذيب ج/؟ ص و فيه ابن شعيب و مثله عدديه المفيد راجع النجعه ج؟ ص 788 و فى الخصال ص ١‏ "اه 
روى ما يرتبط بالموضوع عن ابن شعيب و المذكور فى الرجال هو يعقوب بن شعيب فهو الصحيح. 

ه- الاقبال ص 707 


هذا وادعى الصدوق فى خصاله ان هذا قول خواص الشيعه و اهل الاستبصار منهم و الاخبار فى ذلك موافقه للكتاب و مخالفه 
للعامه وان من ذهب من ضعفه الشيعه الى الاخبار التى وردت للتقيه فى انه ينقص و يصيبه ما يصيب الشهور من النقصان و 
التمام اتقى كما تتقى العامه )١()..‏ اقول و مراده من موافقه القرآن قوله تعالى (و لتكلموا العده] وكأنه يفسر الايه باكمال شهر 
كللاتين يوا و قد دك اشبيرها يهذا الننى برواسن قن التكنا 3و ذهب الاخروة الى ان هر ومقباة كاقى الشووو يصن و 
يتم و جعل السيد المرتضى القول بتمامه دائماً لقوم شذاذمن اصحابنا(). 


و قال الشيخ فى التهذيب فى رد من ورد من الخبر به: و هذا الخبر لا يصح العمل به من وجوه احدها: ان متن هذا الحديث لا 
يوجد فى شىء من الاصول المصنفه و انما هو موجود فى الشواذ من الاخبار و منها: ان كتاب حذيفه بن منصور رحمه الله عرىٌ 
منه و الكتاب معروف مشهور و لو كان هذا الحديث صحيحاً عنه لضمنه كتابه و منها ...(). و كذلكك ابن طاووس بعد ما ذكر 
مما تقدم قال فى رده: و هذا امر يشهد به الوجدان و العيان و عمل اكثر من سلف و عمل من ادركناه من 


ص :7608 


ه١ الخصال ص‎ -١ 
١١17 الناصريات (من الجوامع الفقهيه) ص 767 مسأله‎ -* 
١29 ؟- التهذيب ج/6 ص‎ 


الأحوزة شف وذ كراشا فى ودين يعسدي اننناعل اند لذ رافق السنه اللتمسيدى لآ الث و لهذ و كن طمن ارد 
الغضائرى فى حذيقه بن منصور فقال: «حديثه غير نقى روى الصحيح و السقيم و امره ملتبس و يخرّج شاهدا0. 


اقول: سواء كانت احاديث حذيفه نقيه ام غير نقيه فانه لا ينحصر الخبر فيما يرويه وقد روى الصدوق عن غيره ذلك فروى عن 
ياسر الخادم و بسند معتبر عن الرضا (عليه السلام) (ان شهر رمضان لا ينقص عن ثلاثين يوماً)(؟) و عن ابى بصير و عن يعقوب 
بو شغي فى تقدير قو له كعالى : إى لتكلموا الغده | 'الانان ستدهيا فعت 1قلهو روف شيرق اشرم اس هماعق شاوه ب عماز 
و الاخر عن اسماعيل بن مهران لهما ظهور(2) فى ذلكك و ان امكن حملهما على الغالب أو على ما هو المرتكز فى الذهن من ان 
القعير الات ط يوم كنا وا ا قوري الواركوس فى اقبي الكرعيها قكييدا ماروواد الكل لمقاء ددعي خف يوه بعيا قن عي 
النقاش عن الصادق (عليه السلام) فى 


ص :/7601 


"07 الاقبال ص‎ -١ 

؟- قاله المجلسى فى مرآه العقول وذكر ايضاً انه لا يدرى كيف يتم الاستدلال بالايه و جعله ثالث وجوه الضعف فى الروايه . 
"- القاموس ج/" ص ١2‏ 

5- الخصال ص 87١‏ ح/ة 

ه- الخصال ص ١ه‏ ح الاو ح// 

*- الخصال ص 0*٠‏ ح/* و ص ااه ح/9 


خبر (و لتكلموا العده يعنى الصيام)(1١)‏ هذا و قد ذكر الشيخ فى رد الاستدلال بالايه ان ظاهر الايه يفيد بان الامر بتكميل العده 
انما يتوجه الى معنى القضاء لما فات من الصيام لانه قاله بعد قوله (و من كان مريضاً أو على سفر فعده من ايام اخر)(1)هذا 
مضافاً لما تقدم من ضعف الخبرين سنداً فلم يبق من اخبار العدد الا خبر ياسر الخادم و هو لا يقاوم ما دل على ان شهر رمضان 
كغيره من الشهور يعتريه الكمال و النقص و هى اخبار كثيره قيل انها متواتره يشهد لصحتها الوجدان منها موثق سماعه20) 
وصحيح زيد الشحام (5) و غيرهما(2) و التى من جملته النصوص المعتبره الداله على كون الصيام و الفطر بالرؤيه وقد تقدم 
بعضها و الحاصل عدم صحه التعويل على ما ذهب اليه الصدوق و غيره من العدد هذا و لم يقل بهذا المعنى من العدد الصدوق 
نفسه فى المقنع و الهدايه و الامالى (2). 


ص :/760 


١27 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص ١76‏ 

"- التهذيب ج/؟ ص ١68‏ ح/؟ 

ع- التهذيب ج/؟ ص ١00‏ ح/7 

ه- التهذيب ج/* ص ١00‏ ح/١‏ 

*- المقنع طبع الهادى ص 187 و النجعه ج؟ ص 71١‏ 


باقى معانى العدد 

كل ما تقدم كان عن العدد بمعنى عد شعبان ناقصاً ابداً و رمضان تاماً ابداً و يطلق العدد: 
راطا ظ ياو تفلل التبعة الناخيية لعتير رمفياة حول الكامين اول التعافين, 
لانو ضاق هد كنهر كام و إآخر ناقصا مطلقا. 

لانو ضلى عد كعه و عينية من عالال معن : 

رابعاً: و على عد كل شهر ثلاثين.(1) 


اقول: اما المعنى الثانى فيرجع الى الاطلاق الاول و قد عرفت بطلانه و اما المعنى الاخير فلم يظهر القائل به غير ما نقله المبسوط 
عن بعض اصحابنا(؟) و يكفى فى بطلانه انه خلاف الواقع . 

و بقى من الاطلاق الثانى المعنى الاول والثالث وقد قال بالمعنى الاول ابن الجنيد وقيده بما اذا لم تكن السنه كبيسه فإنه يكون 
فيها فى اليوم السادس قال: و الكبيس فى كل ثلاثين سنه احد عشر يوماً مره فى السنه الثالثه و مره فى الثانيه.(50) ويشهد لأصله 


خبر عمران الزعفرانى قال قلت: انا نمكث فى الشتاء اليوم و اليومين 
ص:7609 


؟- المبسوط ج/١‏ ص/721 و النجعه ج 6 ص 71/8 
؟- المختلف ج /7 ص ماع" 


لا نرى شمساً ولا نجماً فاى يوم نصوم؟ قال: انظر اليوم الذى صمت فى السنه الماضيه و عد خمسه ايام و صم اليوم الخامس(1). 
و يشهد لقيده مكاتبه محمد بن الفرج الى العسكرى (عليه السلام) «يسأله عما روى عن الحساب فى الصوم عن ابائكك فى عد 
خمسه ايام بين الاسول السنه الماضيه و السنه الثانيه التى تأتى فكتب صحيح و لكن عد فى كل اربع سنين خمساً و فى السنه 
الخامسه ستاً ..الخ» و فى ذيله قال السيارى الراوى المباشر عن محمد بن الفرج: و كتب اليه محمد بن الفرج فى سنه 778 قال: 
هذا الحساب لا يتهياً لكل انسان ان يعمل عليه انما هذا لمن يعرف السنين و من يعلم متى كانت السنه الكبيسه...00), و المفهوم 
من الصدوق فى المقنع(2 و الكلينى هو العمل به فقد روى جميع ما تقدم مضافاً الى صحيح صفوان بن يحيى وهو من اصحاب 
الاجماع عن محمد بن عثمان الخدرى (و الظاهر انه 


من 1 


-١‏ الكافى ج/؟ ص١8‏ ح/58 و رواه ايضاً عنه بتفاوت لا يضر بالمعنى ح/١‏ ص ٠١‏ و كذلكك التهذيب ج/؟ ص ١78‏ ح/599 و 
ح/6917 و الاستبصار ج/7 ص 7/8 ح/70 و ح/1"؟ 

؟- الكافى ج/؟ ص١8‏ ح/” اقول: و سياق ذيله يدل على انه من الامام هذا و المراد من العسكرى فيه الامام الهادى (عليه السلام) 
حيث ان محمد بن الفرج من اصحابه (عليه السلام) و السند ضعيف من جهه السيارى فأنه ضعيف جداً. 


- المقنع ص ١7‏ طبع الهادى و فيه: و سأله عمران. 


مهمل) عن بعض مشايخه عن الصادق (عليه السلام) ما يدل على ذلكك(١)‏ وعن عجائب المخلوقات (امتحنوا ذلكك خمسين سنه 
فكان ضبسحا)( 8 


هذا وقد ضعف الشيخ فى استبصاره عمران الزعفرانى بجهالته(22) و فى تهذيبه بعدم دلا-لته على وجوب صيامه على انه من 
رمضان0©). 


اقول: الّا انه لم ينحصر الخبر به نعم جميع ما ورد فيه ضعيف سنداً غير انه متعدد ففيه خمسه اخبار اثنان منهما نقلهما ابن 
ايام بعده و صوموا يوم الخامس فإنكم لن تخطأوا)(0) و عن غياث اظنه بن اعين عنه (عليه السلام) مثله(2) و قد اعتمدها ابن 
الجنيد(/9) و الكلينى و الصدوق فى المقنع و صفوان بن يحيى و بعد هذا يمكن القول بقوه القول به انا ان الاكثر اعرض عنه . 


اعم 


-١‏ الكافى ج/؟ ص 7١‏ ح/" 
"- المستمسككث ج// ص 62/8 
'- الاستبصار ج/١؟‏ ص 8 
ع- التهذيب ج/؟ ص ١78‏ 
ه- الاقبال ج١‏ ص ١6‏ 

*- الاقبال ج١‏ ص ١6‏ 

- الاقبال ج١‏ ص ١6‏ 


و اما المعنى الثالث فقد قال به ابن ابى عقيل الَا انه قنده بما اذا غم الشهر(١)‏ و المفهوم من الكلينى الاعتماد على الخبر الوارد فيه 
و هو مرفوع محمد بن الحسن بن ابى الخالد «اذا صح هلال رجب فعد تسعه و خمسين يوماً وصم يوم الستين»(1) و به افتى 
الصدوق فى الفقيه و المقنع و الهدايه20©, و قد يستدل له بصحيح هارون بن خارجه عن الصادق (عليه السلام) (عد شعبان تسعه 
و عشرين يوماً وان كانت متغيمه فأصبح صائماً وان كانت مصحيه و تبط رته و لم ترشيئاً فأصبح مفطر) (5) و هو كما ترى لا 
علاقه له بما نحن فيه اولاً و انما يدل على صيامه و من اين دل على كونه من شهر رمضان؟ نعم نقل المستدركث عن كتاب عمل 
شهر رمضان لعلى بن طاووس عن كتاب صيام على بن فضال بإسناده الى ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) (اذا عرفت هلال 


قلت:فان حصل الوثوق بذلكك فهو و الاخلة. 


و اما العلو و التطوق فقال الصدوق فى المقنع (و اعلم ان الهلال اذا غاب قبل الشفق فهو لليله و اذا غاب بعد الشفق فهو لليلتين 


واذا رؤى فيه ظل الرأس فهو 


ص :7237 


"86 المختلف ج/'اص‎ -١ 

"- الكافى ج/؟ ص77 ح/8 و التهذيب ج/6 ص 18١‏ و الاستبصار ج/١؟‏ ص /ا7 

*- الفقيه ج/5 ص/ا/ و المقنع ص 182 طبع الهادى و المقنعه ص18١‏ عن المقنع طبع الهادى وعن كتاب فضائل الاشهر الثلاثه 
ص ٠١8‏ ح/99 ؛ النجعه ج؟ ص 38 . 

- الكافى ج/ ص/7/ ح/4 و التهذيب ج/6 ص 18١‏ و الاستبصار ج/١؟‏ ص /7 

ه- الإقبال بالأعمال الحسنه (ط - الحديثه) ج ١‏ ص “اه 


لثلاث ليال)(1) و به افتى فى الفقيه و مثله ابوه فى رسالته(7) و هو المفهوم من الكلينى حيث روى خبر اسماعيل بن الحر عن 
الصادق (عليه السلام) (اذا غاب الهلال قبل الشفق فهو لليله و اذا غاب بعد الشفق فهو لليلتين)0) و روى صحيحاً عن محمد بن 
مرازم عن ابيه (اقول و هما ثقتان) عن الصادق (عليه السلام) (اذا تطوق الهلالل فهو لليلتين و اذا رأيت ظل رأسكك فهو 
لثلاث)60) و بالتطوق افتى الصدوق فى الفقيه و المقنع(2) ايضاً و فى الهدايه افتى بذيله و حملهما الشيخ على كونهما اماره على 
اعتبار دخول الشهر اذا كان فى السماء عله من غيم و ما يجرى مجراه فأما مع زوال العله و كون 


ص :70 


0 المقنع طبع الهادى ص 188 و الطبع الاخر ص‎ -١ 

"- الفقيه ج/؟١‏ ص١8"‏ و مثله الفقه الرضوى ص 3١9‏ و الهدايه ص 0 

"- الكافى ج/؟ ص78 ح/١1‏ و التهذيب ج/؟ ص17/8 و الاستبصار ج/7 ص 8" و الفقيه ج/؟ ص7 
ع- الكافى ج/؟ ص78 ح/١1‏ و التهذيب ج/؟ ص17/8 و الاستبصار ج/7 ص 8" و الفقيه ج/؟ ص7 


ه- الفقيه ج/؟ ص8" و المقنع طبع الهادى ص 185 و الهدايه ص 68 افتى بانه اذا رؤى فيه ظل الرأس فهو لثلاث ليال . 


السماء مصحبه فلا تعتبر هذه الاشياء.(1) و ردّ الشيخ ذلكك مطلقاً فى المبسوط و قال لا اعتبار بذلكك كله(؟). 


اقول: و اعتبار ذلك فى التطوّق وظل الرأس لصحه الخبر و عمل من عرفت به هو الاقوى فلاحظ و عليه يحمل صحيح العيص بن 
القاسم «وقد رواه عنه صفوان بن بحيى وهو من اصحاب الاجماع» انه سال الصادق (عليه السلام) (عن الهلال اذا راه القوم 8آذ0آظ 
فاتفقوا على انه لليلتين ايجوز ذلكك ؟ قال نعم).(2 


و اما باقى ما ذكر من العلامات فمع الوثوق بالخبر بمعنى ان اعراض المشهور عنه لا يسلبه الموثوقيه فهو و الَا فلا عبره فيهه هذا 
من جهه عامه الا انه معارض بصحيح ابى على بن راشد(ع) قال كتب الى ابو الحسن العسكرى (عليه السلام) كتاباً - الى- و كان 
يوم الاربعاء يوم شكك و صام اهل بغداد يوم الخميس و اخبرونى انهم راوا الهلال ليله الخميس و لم يغب الا بعد الشفق بزمان 
طويل قال: فاعتقدت ان الصوم يوم الخميس و ان الشهر كان عندنا ببغداد يوم الاربعاء قال: فكتب الىّ: زادكك الله توفيقاً فقد 
صمت بصيامنا قال ثم لقيته بعد ذلكك فسألته عما كتبت اليه فقال لى: أو 


ص :026 


ا المبسوخل ج/1:ض 72 

*- الفقيه ج/” ص 17/8 ح/١‏ 

#دايو عل بن ناهد تقد اشم التحميق يق راد كاذامن ايحا الوادق و هو عن ذاكك الى مو امتنحان الصادق أغلة 
السلام) فااتحظ القاموس ناض +80 


لم اكتب اليكك انما صمت الخميس و لا تصم الا للرؤيه)(1) و لا تناقض فيه عند التامل(1) وعلى فرض تسليم الاشكال 
فالاشكال فى السؤال بعد وضوح اصله و لا اشكال فى الجواب و انه لا عبره بغيبوبه الهلال بعد الشفق و الحاصل عدم صحه 
الركون الى ما قاله الصدوقان و غيرهما من علاميه غيبوبه الهلال بعد الشفق. 


و اما الانتفاخ و فسر: بعظم جرمه المستنير حتى رئى بسببه قبل الزوال او رئى ظل الراس فيه ليله رؤيته.() فذهب السيد المرتضى 
فى الناصريات الى انه ان رؤى قبل الزوال فهو للليله الماضيه و نسبه الى مذهبنا(؟) و مثله الصدوق فى المقنع و هو المفهوم من 
الكلينى و قال ابن الجنيد بانه مطلقاً للليله المستقبله(0) و مثله الشيخ فى 


ص :720 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص 1١217/‏ ح//51 

-١‏ قيل بالتناقض بين قوله (صام اهل بغداد يوم الخميس) و قوله (و ان الشهر كان عندنا ببغداد يوم الاربعاء) و جوابه انه صام 
اهل بغداد على اساس الرؤيه و ان الشهر بإعتبار غيبوبه الهلال بعد الشفق كان يوم الاربعاء نعم كلمه فاعتقدت لابد ان يراد بها 
كان اعتقادنا اول الامر انه يوم الخميس أو فى الجمله حذف و صحيحها: ( فاعتقدت ان الصوم يوم الخميس خطأ وان الشهر 
كان عندنا يبغداد يوم الاربعاء) 

“- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ج/١‏ ص ١*8‏ 

*- المسائل الناصريه (الجوامع الفقهيه) 767 مسأله ١١2‏ 

- المختلف ج/" ص 88” و المقنع ص ١188‏ طبع الهادى 


الخلاف(1) و يشهد للاول صحيح حماد بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع و الراوى عنه ابن ابى عمير و هو ايضاً من اصحاب 
الاجماع عن الصادق (عليه السلام) (اذا راوا الهلال قبل الزوال فهو للليله الماضيه و اذا رواه بعد الزوال فهو للليله المستقبله)(7) و 
موثق عبيد بن زراره وابن بكير قالا: قال ابوعبدالله (عليه السلام) (اذا رؤى الهلال قبل الزوال فذلك اليوم من شوّال و اذا رؤى 
بعد الزوال فذلكك اليوم من شهر رمضان)(2) نعم يعارض ذلك مكاتبه محمد بن عيسى (ربما غم علينا هلال شهر رمضان فنرى 
من الغد الهلالل قبل الزوال و ربما رأيناه بعد الزوال فترى ان نفطر قبل الزوال اذا رأيناه ام لا؟ و كيف تامر فى ذلكك؟ فكتب 
(عليه السلام) (تتم الى الليل فانه ان كان تاماً رؤى قبل الزوال)0). 


اقول: و لا يخفى قوه الاول فقد عرفت من عمل به بعد روايه محمد بن ابى عمير و حماد بن عثمان له و هو كذلكك من جهه 
علميه فان المراد بما قبل الزوال صبح ذلك اليوم و المراد بما بعد الزوال عصر ذلكك اليوم و لا شكك علمياً انه للليله الماضيه ان 
رؤى صباحاً و انَا فهو للليله المستقبله ان رؤى عصراً و مكاتبه ابن عيسى لا تقاوم ذلكك خصوصاً وقد اعرض عن نقلها الكلينى و 
الصدوق, واما 


ص :28م 


٠١ مسأله‎ ١171١ الخلاف ج/؟ ص‎ -١ 

7 الكافى ج/؟ ص78 ح/١٠ و التهذيب ج/6 ص 178 و الاستبصار ج/١؟ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/ ص 178 و الاستبصار ج/١"‏ ص 75 

*- التهذيب ج/؟ ص/0١‏ ح/27 و الاستبصار ج/7 ص "7 و هى صحيحه السند ان كان المراد من محمد بن جعفر احد الثقاه 


فراجع و المراد من (محمد بن عيسى) العبيدى. 


خبر جراح المداينى عن الصادق (عليه السلام) (من رأى هلال شوال بنهار فى رمضان فليتم صيامه)(١)‏ فلا دلاله فيه حيث ان 
المراد بالنهار ما قبل الغروب و على هذا المعنى يحمل ما تقدم من صحيح محمد بن قيس (و ان لم تروا الهلال الّا من وسط 
النهار او آخره فاتموا الصيام الى الليل) مضافاً الى معارضه ذلكك لصحيح اسحاق بن عمار(؟) عن الصادق (عليه السلام) (عن 
هلال رمضان يغم علينا فى تسع وعشرين فقال لا تصمه الا ان تراه فان شهد اهل بلد اخر انهم راوه فاقضه و اذا رايته وسط النهار 
فاتم صومه الى الليل)() حيث ان الظاهر منه انه لو ثبت الهلال فى الليله الماضيه فعليه باتمام الصيام الى الليل وحمله الشيخ على 
ان يتمه من شعبان دون ان ينوى انه من رمضان ولا شاهد له. هذا ما يظهر و لابد من التامل التام فى الروايات المخالفه. 


واما الخفاء ليلتين فلم يظهر له قائل او خبر يدل عليه . 


ص :ا" 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص ١7/8‏ و الاستبصار ج/7 ص "ا والغريب من العلا-مه فى المختلف ج/" ص8١‏ فصل بين الفطر و الصوم 
فقال باعتبار ذلك فى الصوم دون الفطر و لا شاهد له . 

1- فى سنده ابان بن عثمان و هو ثقه امامى و من اصحاب الاجماع و اسحاق بن عمار ايضا ثقه امامى و قد حصل توهم فى 
الاول بانه ناووسى و الثانى انه فطحى و كلاهما توهم كما تقدم. 


واما خبر داود الرقى عن الصادق (عليه السلام) (اذا طلب الهلاى فى المشرق غدوءً فلم ير فهو ههنا هلال جديد رؤى او لم 
ير)(1) فلا علاقه له بذلكك و انما يدل على امر طبيعى من تولد الهلال وامكان رؤيته بعد غيبوبته غدوءٌ كما هو واضح فى بابه 
فهو مثل ما رواه المقنع مرسللا عن الصادق (عليه السلام) (قد يكون الهلال لليله و ثلث و ليله و نصف و ليله و ثلثين و لليلتين الا 
شىء و هو لليله)50). 


لعدم علمه به . 


(و ان ظهر التقدم اعاد) 


و يشهد له و للعنوان المتقدم صحيح ابان ابن عثمان عن عبد الرحمن ابن ابى عبد الله - و هما ثقتان و الآسول من اصحاب 
الاجماع و لم يكن ناووسياً - عن الصادق (عليه السلام) «قلت له: رجل اسرته الروم و لم يصم شهر رمضان و لم يدراى شهر 
هو؟ قال يصوم شهراً يتوخاه و يحتسب فان كان الشهر الذى صامه قبل رمضان لم يجزه و ان كان بعد رمضان اجزأه)010), و به 
افتى الفقيه(؟) و رواه المفيد فى المقنعه بمعناه(2). 


ص :/72 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص ”*”” ح/5١١‏ وقد حمله الحر العاملى على التقيه و لا شاهد له كما و لا لزوم لذلكك. 
-١‏ المقنع ص 185 طبع الهادى . 

"- التهذيب ج/؟ ص 7٠١‏ 

*- الفقيه ج١‏ ص ١178‏ و فيه: بدل «ولم يصم» ولم يصح له شهر و هو الصحيح. 

ه- المقنعه ص 2٠‏ عن الوسائل ج/؟ ص ٠٠١‏ 


(و ) يجب (الكف من طلوع الفجر الثانى الى ذهاب الحمره المشرقيه) 
كما تقدم تحقيق ذلك فى وقت صلاه المغرب . 
(و لو قدم المسافر بلده او برء المريض قبل الزوال و لم يتناولا اجزأهما الصوم) 


اقول: اما المسافر فلا اشكال و لا خلاف فيه و يشهد له الاخبار المتعدده منها صحيح يونس - على الصحيح فى العبيدى - فى 
حديث «و قال فى المسافريدخل اهله و هو جنب قبل الزوال و لم يكن اكل فعليه ان يتم صومه و لا قضاء عليه -يعنى اذا كانت 
جنابته من احتلام(1), و قد مر الكلا-م فى ذيله فى باب البقاء على الجنابه مما يمسكك عنه الصائم(1) و خبر البزنطى - و هو 
ضعيف لاجل جهه سهل بن زياد لكن اعتماد الكلينى عليه قد يوجبه الوثوق-0) عن ابى الحسن (عليه السلام) (عن رجل قدم 
من سفر فى شهر رمضان و لم يطعم شيئاً قبل الزوال قال: يصوم)(؟) و غيرهما(8) . 


ص :24 


-١‏ الكافى ج/5 ص ١7١7‏ ح/ة 

؟١-‏ وقد احتمل فى مرأه العقول انها من كلام يونس. 

*- و فى القاموس ج/ه ص08" تحقيق رائع عن شخصيه سهل بن زياد الادمى فراجع و خلاصته عدم ثبوت وثاقته و انما الكلينى 
قل انتتخب بعضاً من اخباره. 

ع- الكافى ج/؟ ص ١7”‏ ح//و التهذيب ج/'ص فث ١‏ ح/ء 


الافطار قبل الدخول ومثله خبر سماعه.(؟) 


و اما المريض اذا برء من مرضه قبل الزوال فليس من نص بالخصوص يوجب عليه الصوم و مقتضى عموم الايه فيه عدم وجوب 
الصوم عليه و عدم صحته قال تعالى (فمن كان منكم مريضاً او على سفر فعده من ايام اخر]() كما و انه لم يذهب الى وجوب 
الصوم عليه احد من القدماء عدا الشيخ فى المبسوط و النهايه(؟) صريحاً و بتبعه ابن ادريس و ابن البراج(8) و هو المفهوم ايضاً 
من كلام المفيد حيث قال (و اذا افطر المريض يوماً من شهر رمضان ثم صح فى بقيه يومه و قد اكل وشرب فانه يجب عليه 
الامساكك و عليه القضاء لذلكك اليوم)(2) و ذهب فى الخلاف الى عدم صحته() و استدل عليه باجماع الفرقه و به قال اين حمزه 
فقال: (صوم الادب خمسه: صوم المسافر اذا قدم اهله و قد افطر فى الطريق و الصبى اذا بلغ نصف النهار و قد افطر و المريض اذا 
برء و الكافر اذا اسلم و الحائض اذا طهرت 


73/١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١١‏ ح/؟ 

//1/ التهذيب ج/“'ص الاح‎ -١ 

*- البقره 1/8 

ع النهايه ص ١8٠‏ وص١م١‏ و النجعه ج؟ ص /7/17 
ه- السرائر ج/١‏ ص 5٠8‏ و النجعه ج؟ ص 7/7 

- النجعه ج' ص 7/7 


فكلهم يمسكك بقيه النهار تأديباً و يقضى و الصبى ان لم يفطر و بلغ صام واجباً و المسافر اذا قدم اهله قبل الزوال و لم يفطر 
وجب عليه الصوم و لم يقض)(١)‏ ففرق بين الصبى و المسافر بالتفصيل و بين الكافر و الحائض و المريض بالاطلااق» و لم 
يتعرض له المرتضى و الديلمى و اطلق ابو الصلاح و ابن زهره الامساكك تأديباً لكافر اسلم و مريض برء و مسافر قدم وغلام بلغ و 
مرأه طهرت فى اليوم و لم يتعرضا لحكم قبل الزوال و بعده مع عدم المفطر(1) فكانهما لم يقولا بالتفصيل حتى فى المسافر ايضاً 
مع انه مما لا اشكال فيه. 


و الحاصل انه ليس من اتفاق بين المتقدمين حتى يكن كاشفاً عن نص صحيح لم يصل الينا بل ققد عرفت عدم القول به الا من 
الشيخين و ابنى ادريس و البراج فالصحيح عدم صحه صوم المريض اذا برء عملا بعموم الا.يه وان خرجنا عن عموم الايه فى 
خصوص المسافر الا انه لا يصح قياس المريض عليه0*). 


7/١: ص‎ 


1/1/8 النجعه ج* ص 17لاو ص‎ -١ 
و بذلكك يظهر بطلان ما اتفق عليه المتأخرون من الحكم بوجوب الصوم اذا برء قبل الزوال و لم يتناول شيئاً فما عن المداركك‎ -* 
من دعوى الاجماع قد عرفت حالها و من ان المريض اعذر من المسافر: لا يجدى فى الاستفاده لعدم احراز المناط بل هو قياس‎ 


واضح. 


فروع 
الاآول: من كان مريضاً لا يضره الصوم الا انه كان معتقداً لضرره فلما برء فى الاثناء انكشف خطأه فمثله يجب عليه الصوم واقعاً 


وحاله حال الجاهل الذى علم فى اثناء النهار ان اليوم من رمضان فهو خارج عن حكم المريض تخصصاً كما هو واضح ويبقى 
الاشكال فى الاكتفاء بصومه من جهه عدم النيه فى اول النهار و قد تقدم حكمه وانه يصح صومه سواء كان قبل الزوال او بعده. 


الثانى: قال المفيد بوجوب الامساكك على المريض اذا برء و قد كان افطر(١)‏ و يرده عدم الدليل و الاصل البراءه و يؤيده خبر 
الزهرى عن السجاد (عليه السلام) فى خبر «وكذلك من افطر لعله فى اول النهار ثم قوى بعد ذلكك امر بالامساكك بقيه يومه تأديباً 
وليس بفرض)(1) و قد اعتمده الكلينى و الفقيه() و العجب ان الشيخ استدل به لقول المفيد فى التهذيب(5)و هو كما ترى . 


الثالث: اوجب المبسوط الصوم على الكافر اذا اسلم فى اثناء النهار و لم يفطر ايضاً(0) و قال فى نهايته بعدم الوجوب.(2) 


7/١: ص‎ 


75 التهذيب ج/6 ص ”7107 و المقنعه ص‎ -١ 
/٠١ الفقيه ج ؟ ص‎ -" 

الكافى ج/ ص 5/ 

؟- التهذيب ج/ ص 07" 

ه- المبسوط ج/١‏ ص 7١88‏ 

#- النهايه ص ١184‏ و ص ١2٠‏ 


اقول: و هو الصحيح لما تقدم و لصحيح العيص بن القاسم عن الصادق (عليه السلام) عن قوم اسلموا فى شهر رمضان - الى- 
فقال (ليس عليهم قضاء و لا يومهم الذى اسلموا فيه الا ان يكونوا اسلموا قبل طلوع الفجر)(1) . 


واما خبر الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «عن رجل اسلم بعد ما دخل فى شهر رمضان اياماً فقال: ليقض ما فاته)(؟) فقال 
الشيخ بعده «فهذه الروايه محموله على من اسلم فى شهر رمضان و فاته ذلكك لعارض من مرض أو غير ذلكك - الى- و الذى 
ندل غلي ذلكك اله قال (ليققى مافاته) و القوت لا يكو الا بعد ترجه الفرض الى المكلف اد 


اقول: و يعارضه على فرض التعارض غير ما تقدم صحيح الحلبى و فيه (ليس عليه الَا ما اسلم فيه )(). 


الرابع: أوجب الشيخ فى الخلااف الصوم على الصبى اذا نوى الصوم ثم بلغ فى الاثناء فى كتاب الصوم و لم يوجبه فى كتاب 
الضلذه كلو اثما قال بمسكك تأديياً و 


ص :"7/7 


٠١7ص ح/” و الفقيه ج/7 ص١٠ رقم التهذيب ج/؟ ص 768 و الاستبصار ج/؟‎ ١١0 الكافى ج/5 ص‎ -١ 
التهذيب ج/؟ ص 768 ح/ع‎ -" 

*- التهذيب ج/؟ ص 768 ح/١‏ 

؟- الخلاف ج/7 ص7١"‏ مساله لاه من كتاب الصوم وج/١‏ ص 7٠١8‏ مساله “اه من كتاب الصلاه . 


هو الصحيح و به قال ابن الجنيد و ابن ادريس(١)‏ اقول: و لعله قصد وجوب الامساك تأديباً فى كل من الكتابين الا انه على اى 
حال لا دليل عليه سواء قلنا بالوجوب بالاصل أم تأدباً. 


(بخلاف الصبى اذا بلغ و الكافر و الحائض و النفساء و المجنون و المغمى عليه فإنه يعتبر زوال العذر قبل الفجر) 


اقول: اما الصبى و الكافر فقد مر الكلام فيهما و اما الحائض و النفساء فقد تقدم اشتراط الخلو منهما فى وجوب الصوم عليهما 
كما تقدم من موثق العيص و حسن منصور بن حازم للحائض و صحيح ابن الحجاج للنفساء و نزيده هنا حسن الحلبى ١‏ بإبن 
هاشم) فى خبر عن الصادق (عليه السلام) (قال و سألته عن امرأه رأت الطهر فى اول النهار من شهر رمضان فتغتسل و لم تطعم 
فما تصنع فى ذلكك اليوم قال: تفطر ذلكك اليوم فانما فطرها من الدم)(1) و التعليل الوارد فى ذيلها شامل للنفساء كما هو الفهم 
العرفى مضافا لما تقدم من صحيح ابن الحجاج .(5) 


و اما مافى التهذيب عن ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) من التفصيل بين عروض الطمث فى شهر رمضان قبل الزوال فهى 
فى سعه ان تأكل و تشرب بخلاف عروف ذلكك بعد زوال الشمس بأن تغتسل و تعتد بصوم ذلكك اليوم ما لم تأكل أو 


ص :1/5" 
١-المخد‏ لمختلف ج/” ص 7/4” و السرائر ج/١‏ ص57 


؟- الكافى ج/ ص ١78‏ ح/” 
*- الكافى ج/5 ص ١١0‏ ح/؟ 


تشرب. فحمله على وهم الراوى10١).‏ قلت: و لا يخفى اضطرابه و اعراض الاصحاب عنه . 


واما خبر محمد بن مسلم(1) عن الباقر (عليه السلام) (اعن المرأه ترى الدم غدوه او ارتفاع النهار او عند الزوال قال: تفطر و اذا 
كان ذلك بعد العصر أو بعد الزوال فلتمض على صومها و لتقض ذلك اليوم)(9) . 


اقول: و هو محمول على امساكها بعد الزوال تأدباً بقرينه ذيله (و لتقض ذلكك اليوم) . 


واما المجنون اذا افاق فى اثناء النهار فحكم فيه ابن الجنيد بوجوب الصوم عليه و اجزاؤه اذا لم يكن تناول المفطر(؟) و قال فيه 
الشيخ فى الخلاف لا قضاء عليه ان نوى الصوم(2). 


اقول: و لابد من تشخيص القاعده الاوليه فإن قلنا بسقوط المركب بسقوط بعضه فعدم وجوب الباقى واضح والقول بالوجوب 
يحتاج الى دليل و هو مفقود وان قلنا بقاعده لا يسقط الميسور بالمعسور وهى وان تثشت بهذا اللفظا لضعف 


ص :1/0" 


-١‏ التهذيب ج/١‏ ص 897 باب الحيض ح/و" 

"- لا اشكال فى سنده الا من جهه محمد بن حمران و هو مشتركك بين اثنين: ابن اعين المهمل و النهدى الثقه فراجع القاموس 
ج/9 ص/71 و ص 710/1 

*- التهذيب ج/١‏ ص 97 و ص 8915 0ع 

؟- المختلف ج/” ص "١‏ 


ه- الخلاف ج/؟ ص98١‏ وص ٠١١‏ مساله ١ه‏ و 07 


روايتها الما ان ما فى صحيح على بن الحسن بن رباط و بتوسط الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن عبد الاعلى 
مولى ال سام- و هو اما متحد مع عبد الا-على بن اعين الثقه كما يفهم ذلكك من خبرى الكافى(1) و التهذيب و اما بناءً على 
تعددهما فالظاهر حسنه كما رواه الكشى بسند معتبر عنه (قلت لابى عبد اللله (عليه السلام) انا الناس يعيبون على بالكلام و انا 
اكلم الناس؟ فقال اما مثلكك ممن يقع ثم يطير فنعم و اما من يقع ثم لا يطير فلا)(؟) و هذه الروايه و ان كانت بطريقه الا انها 
كاشفه عن حسن حاله بعد روايه الاصحاب لها و الظاهر منه انه كان من متكلمى الشيعه كما يفهم ذلكك من بعض رواياته 
وكيف كان فالروايه موثوق بها بعد اعتماد الكلينى عليها و روايه الحسن بن محبوب لها وهى قال: قلت لا-بى عبدالله (عليه 
السلام) عثرت فانقطع ظفرى فجعلت على اصبعى مراره فكيف اصنع بالوضوء؟ قال يعرف هذا و اشباهه من كتاب الله عزوجل 
زما جعل عليكم فى الدين من حرج1 امسح عليه)()دال(5) على مضمونهاء فهذا الصحيح دال على عدم سقوط الاوامر الاوليه 
بوقوع الحرج فى بعض اجزائها بل الساقط حسب ظهوره ما فيه الحرج 


ص :77/2 


-١‏ الكافى ج/ه ص 5”” و التهذيب ج// ص 5٠١0‏ حيث وقع فى السند هكذا (على بن رئاب عن عبدالاعلى بن اعين مولى آل 
سام) اقول و تشكيكك القاموس ج/8 ص 28 فى اتحادهما لذلك مجرد احتمال عقلى ياباه بناء العقلاء و فهمهم. 

؟- القاموس ج/* ص ”2 عن رجال الكشى ص "١5‏ 

- الكافى ج/7اص 77 ح/5 و الايه من سوره الحج//7 


5- خبر: ان ما فى صحيح على بن الحسن بن رباط 


فقط و هو ذات المسح على البشره و اما اصل المسح فلا. لا يقال ان هذه الروايه خاصه فى الوضوء فإنه يقال: صحيح ان موردها 
الوضوء الا انها ظاهره و بدلاله قوله (عليه السلام) «يعرف هذا و اشباهه من كتاب الله عزوجل» فيما قلناه و الوضوء احد مصاديقها 
لا يقال بانها ضعيفه الدلاله حيث ان مثل هذا لا يفهم من الايه قلت: قد تقدم ان الظاهر من شخصيه ال سام انه من المتكلمين 
فمن المناسب ان يرشده الامام الى كيفيه الاستدلال و الاستفاده من القرآن الكريم و منه ايه الحرج و ان الالوامر لا تسقط الا 
بمقدار حرجيتها و بالفهم العرفى يتعدى الى كل ما يتعذر الاتيان بجزئه كما فيما نحن فيه فان المجنون و المغمى عليه مما سيأتى 
لما تعذر عليه امتثال التكليف فى حال جنونه تعين عليه اتيان ما بقى بعد الافاقه هذا غايه ما يمكن ان يستدل لهما . 


اقول: لا اشكال فى الكبرى المستفاده من هذه الروايه الشريفه و انما الاشكال و التأمل فى تطبيقها على المجنون حيث لم يكن 
مكلفاً فى جزء من الوقت ثم الشكك فى تكليفه فيما بقى و مثله الصبى اذا بلغ فى اثناء النهار و المغمى عليه اذا افاق و مع الشكك 
فى اصل التكليف فالمجرى هو البراءه كما لا يخفى هذا و فى شمول الروايه لموارد التعذر و انها ملحقه بموارد الحرح تأمل اخر. 


و بذلكك يظهر حكم المغمى عليه اذا افاق خلافاً لإبن الجنيد حيث اوجب عليه الصوم اذا لم يتناول شيئاً(1). 


ص ://"؟ 


77١ المختلف ج/” ص‎ -١ 


و اما الاستدلال على سقوطه بصحيح ايوب بن نوح قال: كتبت الى ابى الحسن الثالث (عليه السلام) اسأله عن المغمى عليه يوماً 
أو اكثر هل يقضى ما فاته أم لا؟ (لا يقضى الصوم و لا يقضى الصلاه(1)) و مثله صحيح على بن مهزيار(؟) فغير تام لظهورهما 
فى اليوم الكامل و اليومين و لا ظهور فيهما لمن افاق فى اثناء النهار هذا و لا يخفى دلاله الصحيحين على سقوط قضاء الصوم و 
الصلاه عن المغمى عليه و خالف فى ذلكك المفيد فأوجب عليه القضاء اذا لم تسبق منه النيه و قال بعدم القضاء اذا سبقت منه 
النيه قال (لا-نه فى حكم الصائم بالنيه و العزيمه على اداء الفرض)(*”) و مثله قال بوجوب القضاء لعدم النيه السيد المرتضى و 
سلامر و ابن البراج0)» و قال الشيخ فى المبسوط و النهايه لا قضاء عليه(2) و هو قول ابن حمزه و ابن ادريس(2) و فصل ابن 
الجنيد بين ما اذا كان الاغماء بسبب محرّم فيجب القضاء و ما كان من غير سبب ادخله على نفسه«حسب تعبيره» فلا قضاء 
عليه(/). 


ص :771/1 


71١/787" التهذيب ج/5 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/5 ص "757 /71 

9 المقنعه ص 707 

- جمل العلم و العمل ص44 و المراسم ص98 و المهذب ج/١‏ ص ١98‏ 
ه- المبسوط ج/١‏ ص 188 و النهايه ص ١28‏ 

#- الوسيله ص ١154‏ و ص 15١‏ و السرائر ج/١‏ ص 28” و ص 6:09 

- المختلف ج/” ص 77١‏ 


اقول: و قول المفيد و من بعده اجتهاد فى قبال النص و ما فى صحيح حفص بن البخترى عن الصادق (عليه السلام) قال: ١‏ 
المغمى عليه يقضى صلاته ثلاثه ايام)(1) لا يدل على مطلوبه فانه من جمله اخبار محموله على الاستحباب بقرينه واضحه جمعاً 
بين الادله هذا اذا قلنا ان التكليف بالصلاه يستلزم التكليف بالصوم و هو ممنوع ايضاً و ان لم نقل فالامر أوضح. 


و تفصيل ما تقدم: ان الشيخ روى جمله من اخبار متعارضه المضمون لم يروها لا الكلينى و لا الصدوق فى الفقيه و لعل الشيخ 
منحصر بروايتهاء اولها ما تقدم من صحيح حفص و يتلوه صحيحه الثانى وفيه: (يقضى المغمى عليه ما فاته)(؟) و بعده صحيحه 
الثالث و فيه: (يقضى صلاه يوم)() و بعده صحيحه الرابع و فيه (يقضى الصلاه التى افاق فيها(؟)) و بعده صحيح رفاعه بقضائها 
كلها ثم موثق سماعه بعدم قضاء ما دون ثلاثه ايام و قضاء ما كان الاغماء ثلاثه ايام ثم ما عن ابن سنان بقضاء الكل و كذلكك ما 
بعده من صحيح ابن مسلم ثم ما عن ابى بصير بقضاء ثلاثه ايام منها(ه) ثم قال بعده الشيخ فالوجه فى هذه الاخبار ان نحملها 
على الاستحباب - الى ان قال - و الذى يكشف عما قلناه ما رواه وذكر خبر ابى 


ص :71/4 


/10/ 76# التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 
/1/ 76# التهذيب ج/6 ص‎ -١ 
/11// 768 التهذيب ج/ ص‎ -* 
718/768 التهذيب ج/ ص‎ -* 


ذ- كلها فى صفحه 555 من الحديث 9 الى ١١‏ من التهذيب ج/5 


كهمس الظاهر فى استحباب ذلكك ففيه: (اما انا و ولدى واهلى فنفعل ذلكك) ثم عن ابراهيم بن هاشم عن غير واحد عن منصور 
بن حازم الظاهر فى ذلكك ايضاً ففيه: (ان شئت اخبرتكك بما آمر به نفسى و ولدى ان تقضى كلما فاتكك) و الاول ضعيف سنداً 
الا ان الثانى قوى بعد جلاله ابن هاشم و انه رواه عن غير واحد الظاهر هذا التعبير بتعدد من نقل الخبر وهو مما يورث الوثوق 
والاعتماد عقلانياً ثم روى صحيحا عن ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال: «كلما غلب الله عليه فليس على صاحبه 
شىء)(١)‏ و هى القاعده المعتبره التى تقدم الكلام عنها و هى الشاهده على كون تلكك الاخبار للإستحباب لا للوجوب و بذلكك 
يظهر عدم صحه قول المفيد . 


و يبقى تفصيل ابن الجنيد فالصحيح عدم شمول قاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر و عدم شمول اخبار المغمى عليه 
المتقدمه لظهورها فيمن حصل له ذلكك لا انه كان السبب فى الاغماء و يكون حكم الاغماء حكم النوم متعمداً لمن يعلم من 
نفسه انه اذا نام فات الواجب عنه و المعبر عنه بالمقدمات المفوّته فيبتنى صحه التفصيل على القول بحرمه المقدمات المفوته. 


اقول: لكن تفصيل ابن الجنيد مختص بالسبب المحرّم و ما قلناه اعم بل شامل لكل سبب مفوت للتكليف. 


هذا و قد يقال بوجوب الاتيان بالمقدمات المفوّته عقللاً لمن يعلم بفعليه الواجب عليه فى وقته كما فى غسل الجنابه قبل الفجر 
بناءَ على وجوبه للصوم لمن يجب 


57/٠١:ص‎ 


١2/حاو‎ ١0/ح التهذيب ج/؟ ص 68؟ ح/5١ و‎ -١ 


عليه صوم الغد , قلت: و هو كذلكك الا انه قد يدعى عدم شموله لما نحن فيه بعد عدم العلم بفعليه التكليف عليه فى وقته لعدم 
حصول شرائط التكليف فى حقه؛ من الشعور و التمييز هذا اذا قلنا ان المرفوع فى حق المغمى عليه هو فعليه التكليف كما لعله هو 
المشهور بين المتأخرين» واما لو قلنا بفعليه التكليف و انما المرتفع هو اما تنجزه كما فى النائم فإنه مكلف الَا ان التكليف غير 
منجز فى حقه و لذا يحرم عليه فعل ما يفوّت الواجب كأن ينام فى ساعه متأخره من الليل بحيث يعلم بأنه لا يستيقظ بعدها لصلاه 
الصبح والسبب فى حرمه ذلك عليه هو فعليه وجوب المقدمات لفعليه وجوب ذيها و اماان نقول ان التكليف فى حقه فعلى 
ومنجز الَا انه غير قادر على امتثاله لعدم شعوره فالامر اوضح هذا و المفهوم من حديث الرفع وهو صحيح سنداً ان التسعه هى 
المرفوعه لا غير و الحاصل هو فعليه التكليف فى حق المغمى عليه الذى حصل الاغماء بسبب منه فيكون حكمه حكم من نام بلا 
نيه الصوم و أخذ به النوم حتى الغروب فيجب عليه القضاء كالنائم نعم لو سبقت منه النيه ثم نام و امتد به النوم حتى الغروب 
فالظاهر حصول الامتثال بذلك و سقوط الفرض عنه و بذلك يظهر ضعف ما عن ابن ادريس من ان النائم غير مكلف بالصوم و 
ليس صومه شرعيا(1). 


حصيله البحث: 


ايعف يه السووديل السور برقي اليلول أرشيادم طدلين أوشياع فيد لضان أن مقنين القن م نيان لآ بألو ادقن 


781١:ص‎ 


"88 السرائر ج/١ ص‎ -١ 


مع الضّ حوء ولا يبعد ثبوته بِعَدٌّ خمسه من هلال السنه الماضيه لشهر رمضان و جعل الخامس اول الحاضر. و لو تطوق الهلال فهو 
لليلتين و اذا رأى الانسان ظل رأسه فهو لثلاث , و لا عبره بالجدول و العدد و العلوٌ و الانتفاخ و الخفاء ليلتين. 


و المحبوس يتوحى على ظنّه فإن وافق أجزأ و إن ظهر التَقَدّم أعاد, و الكفّ من طلوع الفجر التانى إلى ذهاب المشرقيه؛ و لو 
قدم المسافر قبل الزّوال و لم يتناول أجزأه الضّوم بخلاف المريض اذا برأ و الصّبِىَ اذا بلغ والكافر اذا اسلم و الحائض و النْفساء و 
المجنون و المغمى عليه فإنّه يعتبر زوال العذر قبل الفجرء و من كان مريضاً لا يضره الصوم الا انه كان معتقداً لضرره فلما برء فى 
الاثناء انكشف خطأه وجب عليه الصوم وصح منه سواء كان قبل الزوال او بعده. ولا يجب الامساكك على المريض اذا برء بعد ما 
افطر. 

فصل فى قضاء الصوم 

(و يقضيه كل تارك له عمداً أو سهواً أو لعذر الا الصبى والمجنون و المغمى عليه و الكافر الاصلى) و قد تقدم تفصيل ذلكك 
كله. 


ففى صحيحه الصفار «كتبت الى الاخير (عليه السلام) - و المراد به الامام العسكرى (عليه السلام) كما فى روايه الفقيه - رجل 
مات و عليه قضاء من شهر رمضان عشره ايام و له وليان هل يجوز لهما ان يقضيا عنه جميعاً خمسه ايام احد الوليين و خمسه ايام 


ص: 7/7 


اخر؟ فوقع (عليه السلام) يقضى عنه اكبر ولبيه عشره ايام ولاءً ان شاء الله(1) و فى صحيح عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه 
السلام) قال: «من افطر شيئاً من شهر رمضان فى عذر فإن قضاه متتابعاً افضل و ان قضاه متفرقاً فحسن لا بأس)(؟) و فى صحيحه 
الحلبى (فليقضه فى اى شهر شاء اياماً متتابعه فان لم يستطع فليقضه كيف شاء و ليمحص الايام فان فرق فحسن و ان تابع 
فحسن() و من جمله ما دل على افضيله التتابع حديث الاربعمائه و قد تقدم الكلام فى اعتباره الا انه يعارض ذلكك صحيح 
على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) سألته عمن كان عليه يومان من شهر رمضان كيف يقضيهما؟ قال يفصل بينهما بيوم وان 
كان اكثر من ذلكك فليقضها متواليه(5)) و لعل الصدوق فى المقنع جمع بينه و بين ما تقدم فافتى بالتخيير فقال (فان شئت قضيته 


ص :”7/7 
-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١6‏ ح/8 و الفقيه ج/" ص 165و وقال بعده: و هذا التوقيع عندى مع توقيعاته الى الصفار بخطه (عليه السلام) 


"- الكافى ج/5 ص ١٠١٠١‏ ح/” و فى السند خلل لا يضر بصحته. و التهذيب ج/6 ص 778 و الاستبصار ج/؟ ص7١١‏ 
- الكافى ج/؟ ص ١١٠١‏ ح/8 و الفقيه ج/7١‏ ص98 57377 و التهذيب ج/؟ ص 778 /218 و الاستبصار ج/7١‏ ص7١380/1‏ فى 
نسخه الكافى و ليمحص و فى التهذيب و ليحص و هو الصحيح و لعل الاول غلط مطبعى. 


؟- مسائل على بن جعفر ص ١81‏ رقم 197 و قرب الاسناد ص "7١‏ رقم 1087 


متتابعاً و ان شئت قضيته متفرقاً(1)) و مثله ابوه و المرتضى و المفيد(1) اقول: ومقتضى الجمع حمل المطلق على المقيد و القول 
بافضليه التتابع الا اذا كان مطلوباً يومين فالافضل التفريق الا انه لا قائل به فلاحظ. كما و انه يمكن حملها على رد القول بوجوب 
المتابعه حيث ان الخلاف نقل عن جمع من العامه انهم قالوا بذلك ورده بكونه خلاف اجماع الفرقه0). 


(و روايه عمار عن الصادق (عليه السلام) تتضمن استحباب التفريق) 


بل تتضمن وجوب التفريق و هى «سألته عن الرجل يكون عليه ايام من شهر رمضان كيف يقضيها؟ فقال: ان كان عليه يومان 
فليفطر بينهما يوماً و ان كان عليه خمسه فليفطر بينهما اياماً و ليس له ان يصوم اكثر من سته ايام متواليه و ان كان عليه ثمانيه ايام 
أو عشره افطر بينهما يوماً)(؟) و رواها مع زيادات فى ابواب الزيادات(8) وفيها: «و ليس له ان يصوم اكثر من ثمانيه ايام يعنى 
متواليه) و هى مع كونها موثقه السند الَا انها شاذه كأكثر اخبار عمار و مضافاً الى اضطرابها و لم 


ص :7/58 


٠٠١ المقنع طبع الهادى ص‎ -١ 


5١5 المختلف ج/7؟ ص‎ -١ 

*- النجعه ج؟ ص 740 و ص 7941 
*- التهذيب ج/#ص 77/0 ح/؟ 
ه- التهذيب ج/5 ص 7/8" ح/”07 


يروها الكافى و لا الفقيه و لم يعمل بها احد(١)‏ و الشيخ بعد ما رواها حملها على ان الامر فيها امر تخيير لا امر ايجاب(1) و هو 
كما ترى و بعد سقوط خبر عمار تعرف ضعف توجيه المفيد لها() و اعتماد ابن الجنيد عليها حيث قال و قد روى(5) ...) هذا 
و فى عباره النهايه تهافت فجمع بين افضيله التتابع كما هو مقتضى الاخبار المتقدمه و بين خبر عمار فقال (فالافضل ان يقضيه 
متتابعاً وان فرقه كان ايضاً جائزاً فان لم يتمكن من سرده قضى سته ايام متواليات ثم قضى مابقى عليه متفرقاً(ه))و جمعه هذا 
ميت طلى #واجبه طبر عمان و بتسميمه مواق غيات بن ابراغيم خن الضادق (عليه السلؤم) عن ابه من على '(غليه السلا قال قال 
على (عليه السلام) فى قضاء شهر رمضان: ان كان لا يقدر على سرده فرقه...(2)) و كيف كان فقدعرفت سقوط خبر عمار .و 
حاصل الاقوال هو افضليه التتابع كما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المبسوط و ابوالصلاح و الثانى هو التخبير بينهما كما ذهب اليه 


على بن بابويه و 


ص :7/60 


-١‏ راجع جمل العلم والعمل ص94 و المسائل الناصريه مسأله 3 و المختلف ج/” ص 5١5‏ نقل ذلكك عن على بن بابويه و 
مثله الرضوى ص 73١١‏ و النهايه ص 187 و المبسوط ج/١‏ ص 187 و الكافى فى الفقه ص 185 و المقنعه ص 04" و السرائر ج/١‏ 
ص 5٠0‏ و ص 5٠8‏ 

"- التهذيب ج/؟ ص 71/0 

*- المقنعه ص 094" و ص "2٠‏ 

ع- المختلف ج/7 ص 6١5‏ 

ه- النهايه ص 187 و السرد هو الولاء والتتابع. 

*- التهذيب ج/“'ص ١١/5‏ ح/ء 


ابنه فى المقنع و المرتضى فى جمل العلم والعمل و أوعزه الى اصحابنا فى الناصريات و به قال المفيد فى المقنعه الا انه مال الى 
العمل بكر مان بو مكلة ارق الحتين و بذلكق يظير فسعت ماقاله ايخ افريس من وهو القائل بأفغيليه الشرق مطلقا مقابل القول 


حصيله البحث: 


ويقضيه كل تارك له عمداً أو سهوا أو لعحذر إلا الضيي بو المجتون و المغمن عليه و الكافر الأصلق::و تسمحت المتابعه فى 
الشقياء. 


(مسائل) 
( الاولى: من نسى غسل الجنابه قضى الصلاه و الصوم فى الاشهر) 
اقول: مر الكلام فى ذلك مفصللا فى اوائل بحث الصوم من حكم البقاء على الجنابه فراجع. 


(و يتخير قاضى شهر رمضان ما بينه و بين الزوال فان افطر بعده اطعم عشره مساكين فان عجز صام ثلاثه ايام) و فى المسأله اقوال 
اخرى: 
احدها: قال ابن ابى عقيل من عدم الكفاره(؟) و يشهد له موثق عمار الساباطى(”2 فلعله استند اليه او استضعف ما دل على 


وجوب الكفاره بأفطاره. 
ص :7/2 
١-اقول:‏ وقد تقدم عناوين من نقلنا عنهم و راجع المختلف ج/7 ص 5١5‏ 


؟- المختلف ج/*” ص 5١18‏ 


الثانى: قول الصدوقين فى الرساله و المقنع بانه تلزمه كفاره من افطر يوماً من شهر رمضان(١)‏ اذا كان افطاره بعد الزوال و يشهد 
لذلك مرسل حفص بن سوقه(؟) و موثق زراره( الَا انهما مطلقان و قول الصدوقين مختص بما بعد الزوال. 


الثالث: قول ابى الصلاح الحلبى بالتخبير بين الاحكام و الصيام هذا اذا كان افطاره بعد الزوال و مثله ابن زهره(6). 


الرابع: قول ابن حمزه ان افطر بعد الزوال استخفافاً فعليه كفاره من افطر يوماً من شهر رمضان و ان افطر لغير ذلكك فكفارته صيام 
ثلاثه ايام أو اطعام عشره مساكين(2). 


ص :/7/1 


٠٠١ المخد لمختلف ج/" ص8١5 وا لمقنع ص ”2 و مثله الفقه الرضوى ص١١؟ وا لمقنع طبع الهادى ص‎ -١ 
٠7/ح‎ ٠١” الكافى ج/5 باب من افطر متعمدا فى شهر رمضان ص‎ -" 

*- الكافى فى الفقه ص 185 و النجعه ج5 ص 790 

ه- الوسيله ص7١‏ 


الخامس: قول ابن البراج انه تلزمه كفاره يمين(١)‏ و به قال سلار0؟) و به قال ابن ادريس فى موضع من السرائر(). 


من اراق لقلة وهو الام هن الكليض بو افيدوق قن القن نرت مها فى نات تقناء شعن ومقاة هن عير بريه العدل: 


و اما روايه الكافى لمرسل حفص المتقدم فانما رواه فى باب من افطر متعمداً فى شهر رمضان شاهداً لكون الاستمناء كالجماع 
ولم ينقله هنا مع انه قابل للخدشه 


ص :7/1 


”١"ص‎ ١/ج المهذب‎ -١ 

1- النجعه ج؟ ص 798 

*- السرائر ج/1 ص ٠١‏ 

؟- النهايه ص 186 و المبسوط ج/١‏ ص 5/17 

ه- المختلف ج/ ص8١5‏ و المقنعه ص :*" و الانتصار ص 24 و جمل العلم و العمل ص 44 

#- السرائر ج/1 ص 08 

- الكافى ج/؟ ص ١77‏ ح/8 و قد رواه صحيحاً عن الحسن بن محبوب عن الحارث بن محمد و هو لم يوثق عن العجلى و 
الحسن من اصحاب الاجماع و رواه الفقيه صحيحا الى الحسن بن محبوب عن الحارث عن العجلى ج/١‏ ص48 ح/8 و زاد فيه 


على روايه الكافى لكل مسكين مد . 


فى اطلااقه ففيه «عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع فى شهر رمضان) فلعل المراد من المثليه فى الاصل الكفاره لا فى 
نوعها و اطلاءقه من جهه قبل الزوال يقيد بما فى خبر بريد العجلى مضافاً الى ارساله و يبقى صحيح هشام بن سالم المنضمن 
للقول السادس بأبدال الزوال بصلاه العصر(١)‏ و حمل الشيخ فيه كلمه العصر على الزوال فقال: «جاز ان يعبر عما قبل الزوال بانه 
قبل العصر لقرب ما بين الوقتين و يعبر عما بعد العصر بانه بعد الزوال»(؟) وهو كما ترى وجعله فى النجعه من موارد التحريف 
الاق التسز قن المرقصيع عيرق الله فرق بينيينا عدا قدو كل لاس تق كان قل مكل الاتدران عن سين 
تفصيل فلم يقل به احد كما لم يقل احذ بما تضمنه مرسل حفص وموثق زراره واما موثق عمار فملحق بباقى اخباره الشاذه و 
بذلك يظهر صحه القول السادس . 


فرعان 


الآول: انه لو افسد صوم قضاء شهر رمضان فهل يجب عليه المضى كما يجب عليه المضى فى شهر رمضان ام لا؟ الصحيح عدم 
الوجوب لعدم الدليل ووجوب المضى مخصوص بشهر رمضان دون قضائه . 


ص:7/94 
-١‏ الاستبصار ج/7 ص 5973/١١٠١‏ و التهذيب ج/؟ ص 4/؟ /858/ 


"- الاستبصار ج/؟ ص ١١١‏ 
النجعه ج؟ ص 79/1 


الثانى: انه هل تكرر الكفاره بتكرر السبب ام لا.؟ الصحيح هو عدم تكررها لعدم الدليل ولان موضوع الكفاره هو من افطر 


(الثانيه: الكفاره فى شهر رمضان و النذر المعين و العهد عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين او اطعام ستين مسكيناً و لو افطر على 


اقول: المشهور ان كفاره افطار يوم من شهر رمضان هو ما جاء فى المتن(1) ولم يخالف فى ذلك الا ابن ابى عقيل فجعلها 
مرتبه(؟) و نقل الشيخ فى الخلاف ان فيه روايتين بالترتيب و التخيير و لم يرجح واحداً منهما() و مثله المرتضى فى الجمل(6) 
ويدل على المشهور اخبار متعدده منها صحيح عبدالله بن سنان و فى ذيله بعد ذكر الخصال الثلاثه بالتخيير «فان لم يقدر تصدق 
بما يطيق28(0) و قد جاء فى بعضها 


59١ ص:‎ 


-١‏ المختلف ج/*اص 8 ”١‏ و راجع المقنعه ص 68” و النهايه ص 185 و المبسوط ج/١‏ ص 77١‏ و المقنع ٠و 2١‏ و ٠١7‏ و الهدايه 
/5 و مثلها الفقه الرضوى: 7١7و 77١‏ و الانتصار 88 و الكافى فى الفقه 187 و 187 و المراسم 187 و المهذب ج/١7‏ ص ١7و‏ 
السرائر ج/١‏ ص 7/8 

"- المختلف ج/”" ص 7١6‏ 

*- الخلاف ج/7 ص 188 مسأله 7 

*- جمل العلم و العمل 91 


ه- الكافى ج/؟ ص ٠١١‏ ح/١‏ و الفقيه ج/١؟‏ ص "١8/77‏ و التهذيب ج/؟ ص 7١8‏ /045 و الاستبصار ج/7 ص 46 7"٠١/‏ 


ذكر الاطعام فقط مثل صحيح عبدالرحمن بن ابى عبدالله ففيه ١عليه‏ خمسه عشر صاعاً لكل مسكين مد مثل الذى صنع رسول الله 
صلى الله عليه و اله)(١).‏ 


اما قول ابن ابى عقيل فلا مستند له الَّا ما يتوهم من خبر الانصارى ان النبى صلى الله عليه و اله قال له: «اعتق رقبه قال لا اجد 
قال: فصم شهرين متتابعين قال: لا اطيق قال: تصدق على ستين مسكيناً قال: لا اجد فأتى النبى صلى الله عليه و اله بعذق فى مكتل 
فيه شه عش ضاعاً من ثم ر فقال البى الى الله عليه و الد حذها قتصدق بها فقال:و الذئ يمك الح تيا مابين لآبنيها اهل 
بيت احوج اليه منا فقال: خذه فكله انت و اهلكك فانه كفاره لكك5(0) و سند الصدوق وان لم يعلم الى عبدالمؤمن بن الهيتم أو 
القسم الانصارى الَا انه اشفعها بصحيحه جميل بن دراج بما يظهر منه انها ناقله للواقعه مع تفاوت مكتفياً بذكر تفاوتها فقال و فى 
روايه جميل بن دراج عن ابى عبدالله (عليه السلام) (ان المكتل الذى اتى به النبى صلى الله عليه و اله كان فيه عشرون صاعاً من 
تمر)(). 


ع اوه 


-١‏ الاستبصار ج/7 ص "17١/48‏ و التهذيب ج/5 ص 7١7‏ /0494 مع تفاوت و كذلك الكافى ج/؟ ص ٠١”‏ ح/8 بسند مرسل مع 
تفاوت يختلف عنهما و سيأتى الكلام فى ذلك و ما فى الاستبصار هو الموافق لفتوى الاصحاب بلاخلاف . 
"- الفقيه ج/؟ ص 77 ح/١‏ اللابه: الحره و لابتا المدينه حرتان تكتنفانها و الحره ارض ذات احجار سود, و المكتل: الزبيل الكبير 
و رواه فى المعانى و قال بعده (و روى جابر عنه (عليه السلام) مثله)و العذق: العرجون بما فيه من الشماريخ . 


*- الفقيه ج/"' ص ١/ح‏ /" 


اقول: و قد رواه الكلينى كاملاً مع تفاوت لا يضر و فى ذيله (فلما خرجنا قال اصحابنا انه بدأ بالعتق فقال: اعتق أو صم أو 
تصدق12) . هذه الاخبار وكما هو واضح لا دلا-له فيها على الترتيب فانه صلى الله عليه و اله قال له اعتق أولة لاه الحند اقراد 
خصال الكفاره كقوله ثانياً صم و بشهاده صحيح ابن سنان المتقدم . 


و مثل خبر الانصارى خبر المشرقى عن ابى الحسن (عليه السلام) و فيه: (فكتب من افطر يوماً من شهر رمضان متعمداً فعليه عتق 
رقبه مؤمنه و يصوم يوماً بدل يوم(1)) فى كون العتق احد الافراد الّا ان ظاهره اشتراط الايمان فى الرقبه كما ذهب اليه المرتضى 
على نقل ابن ادريس 00 و اختاره هو و لم ينقل عن احد بل صرح الشيخ باختصاص شرط الايمان فى قتل الخطأ فقط(؟) و 
يحكى عله على الافقي : 


و اما موثق سماعه (فقال عتق رقبه و اطعام ستين مسكيناً و صيام شهرين متتابعين و قضاء ذلكك اليوم(8)) فاحتمل فيه الشيخ ان 
يكون المراد بالواو. فى الخبر التخبيز 


ص:97"؟ 


-١‏ الكافى ج/5 ص ٠١7‏ ح/؟ ثم ان ما فى ذيله لا ربط له باصل الخبر الذى نقله جميل عن الصادق (عليه السلام) فان الظاهر انه 
(عليه السلام) اقتصر على نقل الفرد الاخير و انما الاصحاب الذين كانوا فى المجلس لعلمهم بالواقعه قالوا ما فى الذيل فلاحظ. 
"- التهذيب ج/؟ ص 7٠١7‏ ح/200 و الاستبصار ج/؟ ص 9# "1١١/‏ 

"- السرائر ج/١‏ ص7”7/8 و هو نقل ذلك عن المرتضى. 

؟- المبسوط ج//اص 762 و الخلاف ج/7 ص 187 مسأله “م 

ه- التهذيب ج/ ص8١٠‏ ح/١١‏ هذا و نقله الوسائل ج/؟ ص 7" باب8 من ابواب ما يمسكك عنه الصائم ح.1 بدل الواو (أو) فلا 
يرد عليه اشكال الا انه لا يمكن قبول ذلكك لان الوسائل نقله عن التهذيب و التهذيب لو لم يكن بالواو لما احتاج على ابداء 
توجيهين له هذا و نقله نوادر احمد الاشعرى مثل التهذيب راجع ص88 نشر مدرسه الامام المهدى (عليه السلام) . 


دون الجمع قال لانها قد تستعمل فى ذلكك قال الله تعالى (فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى وثلاث و رباع 1(1) و الا فلم 
يقل احد بالجمع بين الخصال الثلاث الا فى من افطر على محرماً أو جامع حراماً والخبر مطلق و لم يقل احد باطلاقه فهو لا يمكن 
الاعتماد عليه. 


واما صحيح على بن جعفر الصريح فى كون الكفاره على الترتيب و فى ذيله «فان لم يجد فليستعفر الله)(7) فلا يقاوم ما تقدم و 
يمكن حمله على الافضليه بقرينه فتوى المشهور و نصوصه و مع التنزل و التسليم بالمعارضه يلزم ترجيح الاولى لمخالفتها للتقيّه. 
و مع التنزل أيضا يتم التعارض و التساقط و الرجوع الى الأصل و هو يقتضى البراءه من الترتيب لأنه كلفه زائده مجهوله. و النتيجه 
واحده على جميع التقادير. 


هذا مضافاً لمعارضته لما دل على ان من لم يستطع يتصدق بما يطيق كما فى صحيح ابن سنان المتقدم و به قال ابن الجنيد و 
الصدوق فى المقنع(0) و هو المفهوم 


ص :797 
-١‏ سوره النساء ابه و١‏ 


"- الوسائل ج/5 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح/9 و مثله الدعائم و لا عبره به. 
*- المختلف ج/”7 ص ”١١‏ و المقنع ص 8١‏ 


منه فى الفقيه و من الكلينى حيث اقتصرا على صحيح ابن سنان و ما دل على انه يصوم ثمانيه عشر يوماً كما قاله المفيد و السيد 
فعل العلامه فى المختلف (*). 


و اما مقدار الاطعام فما تقدم دال على كونه مداً لكل مسكين و مجموع الكفاره لليوم الواحد يكون خمسه عشر صاعاً لان كل 
صاع اربعه امداد ولا يخالف ذلكك الا ثلاث روايات: 


متنها و رواها التهذيب صحيحا 


ص :عون 


"1/4 المقنعه ص 68” و جمل العلم و العمل ص42 و السرائر ج/1 ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص١7‏ و ص8١7‏ و سنده لا اشكال فيه الا من جهه اسماعيل بن مرار و عبد الجبار بن مباركك روياه عن 
يونس و الثانى ممدوح كما نقل الكشى ذلك عن نفسه بسند غير معتبر راجع القاموس ج/* ص 88 الا ان تعدد الراوى مضافاً الى 
ان كلاسم ابن الوليد فى يونس «ان كتبه التى بالروايات كلها صحيحه الا ما يتفرد به العبيدى و قوله فى صاحب نوادر الحكمه 
بعدم قبول جمع من رواته و لم يذكر منهم اسماعيل بن مرار و لا عبدالجبار بن مباركك» دليل على صحه روايات يونس سواء 
كان ذلكك كاشفاً عن وثاقتهما ام لا و المراد من الصحه موثوقيتها و لاجل ذلكك وصفناه بالمعتبر راجع القاموس ج/١‏ ص7١١‏ 
9- المختلف ج/” ص "١١‏ 


و ابدل ذيلها و هو (لكل مسكين مد مثل الذى صنع رسول الله صلى الله عليه و اله ب«لكل مسكين مد بمد النبى صلى الله عليه و 
اله افضل)(1) و رواها الكلينى بأرسال هكذا ( قال: يتصدق بعشرين صاعاً و يقضى مكانه)(1) و لا شكك ان الترجيح لنسخه 
الاستبصار لموافقتها فتوى الاصحاب و عدم القائل بما تضمنته نسخه التهذيب و الكافى و ذلكك لان صاعين من صيعان النبى 
صلى الله عليه و اله يساوى صاعاً من اصواعنا كما صرحت بذلكك صحيحه جميل المتقدمه() و لم يقل احد بكفايه نصف المد 
من امدادنا فى الكفاره كما لم يقل احد بما فى نسخه الكافى و لو سلمنا عدم الترجيح تتساقط النسخ الثلاثه و لا يثبت حينئذ 
واحد منها. 


عشرون صاعاً من تمر بذلكك امر النبى صلى الله عليه و اله الرجل الذى اتاه فسأله عن ذلكك20)) . 


«كفارته جريبان من طعام و هو عشرون صاعاً)(2) و الاول حاكى عن قصه ذاكك الرجل الذى سأل النبى صلى الله عليه و اله و 


ص :5960 


-١‏ التهذيب ج/ ص 7١17‏ ح/049 
"- الكافى ج/؟ ص ٠١”‏ ح// 

- الكافى ج/؟ ص ٠١7‏ ح/" 

*- الفقيه ج/"' ص 7/ ح/؟ 


ه- الفقيه ج/١‏ ص "/اح/8 و التهذيب ج/؟ ص ”77 ح/02 رواه مرسلا . 


هو مخالف لما صح عنه صلى الله عليه و اله فى تلك القصه مضافاً الى اعراض الاصحاب عنه مع تعدد معارضه كما تقدم و 
الثانى لم يعلم كون التفسير من الصادق (عليه السلام) و لعله من الراوى و لم يكن تفسيراً دقيقاً وقد ذكر الفيومى ان «الجريب 
و جمعها أجربه وجربان بالضم و يختلف مقدارها بحسب اصطلاح اهل الاقاليم كاختلافهم فى مقدار الرطل و الكيل و 
الذراع»(1١)‏ مضافاً الى ما فى سابقه من اشكال. 


كفاره خلف النذر و العهد 
وان كقاره كلت النذر والعوك فنريا اقرال: 


الأول كقارة دو افظر يوم عن شور ونقاة عفرا قن فاليا سوك كان الو ضوما او رود من الافمال :دهت ال الشيكان وا 
الصلاح و ابن حمزه و ابن البراج(1) و اليه ذهب المصنف الا ان المفيد جعل كفاره العهد كفاره قتل الخطأ. 


الثانى: و قال سلار كفاره خلف النذر كفاره ظهار00) و هى مرتبه. 


ص :© إن 


١/ج مصباح الفيومى ص 48 كلمه جرب‎ -١ 

-١‏ المختلف ج/8 ص 775 و المقنعه ص 8648 و النهايه 07١‏ و المبسوط ج/2 ص7١٠7‏ و الكافى فى الفقه ص 7358 و الوسيله 
ص 808 و المهذب ج/١‏ ص 55١‏ و ابن زهره النجعه ص8١‏ هذا و المفيد جعل كفاره قتل الخطأ كمن افطر فى يوم من شهر 
رمضان فتلكك كفارته. 

"'- المراسم ص 117 


الشالث: قول على بن بابويه فى الرساله ان كفاره خلف النذر (فقط) صيام شهرين متتابعين و مثله ابنه فى المقنع الا انه قال: «فان 
نذران يصوم فى كل سبت فليس له ان يتركه الَّا من عله فان افطر من غير عله تصدق مكان كل يوم على عشره مساكين»(1) 
ومثل هذا الاستثناء قاله فى الفقيه. 


الرابع: قول التهذيب و الاستبصار فى كون الكفاره فى العهد و النذر كفاره افطار شهر رمضان فان لم يتمكن فكفاره يمين جمعاً 


الخامس: قول الصدوق فى الفقيه من كون كفاره النذر كفاره يمين70الا انه استثنى كون النذر صيام يوم معين و يفسده بالجماع 


فجعل كفارته عتق رقبه و مثله استثنى فى المقنع. 


السادس: ما نقله ابن ادريس عن المرتضى فى المسائل الموصليه و الصدوق ان النذر ان كان لصوم يوم فافطر فعليه كفاره افطار 


يوم من شهر رمضان و الا فكفاره يمين(5) و اختاره هو. 


السابع: قول المفيد فى باب النذور و العهود من كون كفاره الخلف فى النذر كفاره ظهار فان لم يقدر على ذلك كان عليه 
كفاره يمين(2). 


ص :/91؟ 


7517 و المقنع ص/17 و مثلهما الرضوى ص‎ 7١0 المختلف ج/8 ص‎ -١ 
080 و الاستبصار ج/؟ ص‎ "١# التهذيب ج/8 ص‎ -" 

- الفقيه ج/'اص ”77 السرائر ج/"ا ص لاو ص ذ/ 

*- السرائر ج/“ ص 75و ص 8/النجعه ج 5 ص 7017 

ه- النجعه ج؟ ص07 


اقول: و الظاهر من الاخبار ان كفاره النذر هى كفاره يمين الا اذا كان النذر صيام يوم معين و افسده بالجماع فكفارته عتق رقبه 
وهو المفهوم من الكلينى و الصدوق فى الفقيه وان كفاره العهد هى كفاره افطار يوم من شهر رمضان . 


اما الاول فتشهد له النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (ان قلت لله على فكفاره يمين)(١)‏ و مثله 
خبر حفص بن غياث(5) و صحيح على بن مهزيار على الصحيح فى العبيدى «كتب بندار مولى ادريس اليه يسأله ياسيدى رجل 
نذران يصوم يوماً فوقع ذلكك اليوم على اهله ما عليه من الكفاره فكتب اليه يصوم يوماً دل يوم و تحرير رقبه مؤمنه)0) و 
صحيحه الاخر ( كتب بندار مولى ادريس يا سيدى نذرت ان اصوم كل يوم سبت فان انا لم اصمه ما يلزمنى من الكفاره؟ فكتب 


واف انهاللا شر كه الاسم عله دالى حو ان كنف اقط رك من غير 
ص :59/8 
-١‏ الكافى ج// ص 588 ح/9 و الفقيه ج/ ص ٠١1/7:‏ و التهذيب /4 ص 118/08 و الاستبصار ج/6 ص هه /197 


0# الكافى ج//ا ص81 ح/17 و التهذيب ج/8 ص8١" و الاستبصار ج/؟ ص‎ -١ 
508 الكافى ج//ا ص‎ 


عله فتصدق بعدد كل يوم لسبعه مساكين10١))‏ و فى المقتع بدل سبعه «عشره1(0) و قال فى المسالكك فى كونه فى المقنع عشره ( 
هو عندى بخطه الشريف() . 


اقول: و بقرينه فتوى المقنع تسقط نسخه سبعه و تصح نسخه عشره و بهذا الاستثناء و كونه عشره افتى ابو الصلاح(5) مع تفصيل 
كما هو واضح و هذه الروايات لا يعارضها شىء عدا ثلاث روايات مختصه بالعهد سيأتى الكلام عنها نعم يعارض قسماً منها خبر 
اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل يجعل عليه صياماً فى نذر فلا يقوى؟ قال: يعطى من يصوم عنه فى كل يوم 
مدين)(8) و بالاستناد اليه افتى النهايه بان من عجز عن صيام يوم نذر صومه اطعم مسكيناً مدين من طعام كفاره لذلكك اليوم و 
قد اجزأه(2) و هوكما ترى دليلاً ومدعى و بعد الاعراض عنه فلا يقاوم ما تقدم . 


ص :9م 


-١‏ الكافى ج//اص 588 ح/8١٠‏ و مثله التهذيب ج/* ص 778 ح/6*و الاستبصار ج/7 ص ٠١7‏ ح/7 

6٠١ المقنع ص‎ -١ 

"- المسالكك ج/؟' ص 7/ 

*- الكافى فى الفقه ص ١١8‏ فقال (فان كان لضروره يطيق معها الصوم لمشقه فعليه كفاره اطعام عشره مساكين أو صوم ثلاثه 
ايام وان كان لضروره لا يطيق معها الصوم فلا كفاره عليه) 

ه- التهذيب ج/8 ص "١8‏ ح/8١١١‏ 


ع النهايه ص ١/اه‏ 


و اما الثانى: فيشهد له خبر ابى بصير عن احدهما (عليه السلام) قال: (من جعل عليه عهداً لله و ميثاقه فى امر لله طاعه فحنث فعليه 
عتق رقبه إو صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكيناً)(1) و خبر على بن جعفر عن اخيه عن الكاظم (عليه السلام) «قال سألته 
عن رجل عاهد الله فى غير معصيه ما عليه ان لم يف بعهده؟ قال: يعتق رقبه أو يتصدق بصدقه أو يصوم شهرين متتابعين»70), و 
بهما يفسر صحيح عبدالملك بن عمرو عن الصادق (عليه السلام) قال (من جعل لله عليه ان لا يركب محرماً سمّاه فركبه قال: و لا 
اعلم الا قال: فليعتق رقبه أو ليصم شهرين متتابعين أو ليطعم ستين مسكيناً)(") فانه صادق على النذر و اليمين و العهد فهو مجمل 
و بهما يتم تفسيره مضافاً الى ان الراوى فيه متردد غير جازم و من هذه الجهه لا يمكن الاعتماد على كلامه نعم يصلح مؤيداً 
لهما. هذا و قد عرفت عمل المفيد و الشيخ و ابوالصلاح و ابن البراج و ابن حمزه ابن زهره بهما الا انهم عمموهما للنذر كما وان 
الظاهر من الكلينى و الصدوق عدم الاعتماد عليهما فلم يروياهما . 


و يشهد لكون الكفاره كفاره شهر رمضان ما رواه أحمد الأشعرىٌ «عن أبى جعفر (عليه السلام) فى رجل عاهد الله عند الحجر 
ألا يقرب محرّما أبداء فلممًا رجع عاد إلى المحرّم فقال (عليه السلام): يعتق أو يصوم أو يطعم ستّين مسكينا و ما تركك من الأمر 


5*٠ ١:ص‎ 


أعظم» و يستغفر الله و يتوب/(1) و المراد بابى جعفر الامام الجواد (عليه السلام) واحمد الاشعرى من اصحابه فعليه فالروايه 


صححه السند . 


(الثالئه: لو استمر المرض الى رمضان فلا قضاء و يفدى عن كل يوم بمد) كما قال بذلك ابن الجنيد و المفيد و ابن البراج و ابن 
حمزه و الشيخ فى النهايه و المبسوط و الاستبصار(؟) و هو الظاهر من الكلينى فقد روى صحيح محمد بن مسلم و حسن زراره و 
خبر ابى الصباح الكنانى الداله على ذلكك0() و يدل عليه مضافاً الى ذلكك اخبار متعدده منها معتبره الفضل بن شاذان المرويه فى 
العلل و العيون(ع) و صحيح على بن جعفر(8). 


6*0 ١:ص‎ 


اقوادر أحيد الأشرع يي ع١‏ 

-١‏ المقنعه ص :27 و النهايه ص 188 و المبسوط ج/١‏ ص88 7 و الاستبصار ج/7 ص ١١١‏ و المهذب ج/١‏ ص198 و الوسيله 
ص 154 و المختلف ج/" ص 7/7 

“- الكافى ج/* ص ١١4‏ ح/1 و ح/7 و ح/”و رواها التهذيب ج/* ص ١5:‏ و الاستبصار ج/7 ص ١١١‏ 

- العيون ج/١‏ باب "٠‏ 


ه- قرب الاسناد ص 777 رقم 4٠١‏ و مسائل على بن جعفر ص ٠١9‏ / باختلاف يسير . 


هذا و ذهب ابن ادريس الى وجوب القضاء و هو المفهوم من ابن ابى عقيل و الشيخ فى الخلاف و ابى الصلاح و ابن زهره(1) و 
احتج ابن ادريس لقوله بسقوط الكفاره باصاله البرائه و ان القران و السنه المتواتره خاليه من هذه الكفاره و انه لا اجماع فى البين 
وانما ذكرها الشيخان ومن تابعهما او من يتعلق باخبار الاحاد التى ليست عند اهل البيت عليهم السلام حجه(1) و احتج له 
المختلف بمرسل سعد بن سعد عمن يكون مريضاً ثم يصح فيؤخر القضاء سنه او اقل ففيه: «قال (عليه السلام) احب له تعجيل 
الصيام فان كان اخره فليس عليه شىء200) و ردّه بضعف السند و قبول التاويل . 


اقول: لا اظن ابن ادريس يرضى بهذا الاستدلال فقد عرفت انفاً تصريحه بعدم اعتماده على اخبار الاحاد فكيف يستدل لنفسه 


بذلك و بمثل هذا الخبر المرسل. 


هذا و نقل البعض(6) قولاً بالجمع بين الكفاره و القضاء و لم نقف عليه و انما جاء ذلكك فى موثق سماعه ففيه (فانى كنت مريضاً 


فمرٌ علي ثلاث رمضانات لم اصح فيهن ثم ادركت رمضاناً فتصدقت بدل كل يوم مما مضى بمد من طعام ثم عافانى 
ص:507 


-١‏ المختلف ج/٠‏ ص 87" و السرائر ج/١‏ ص 7917 و النجعه ج؟ ص8١"‏ و الخلاف ج/١‏ ص 7٠١8‏ مسأله 27 و الكافى فى الفقه 
ص 18 

”- السرائر ج/١‏ ص 91" 

*- التهذيب ج/؟ ص ١81‏ و الاستبصار ج/7 ص ١١‏ 

*- الشهيد الثانى فى شرح اللمعه ج١‏ ص ١64‏ 


لله و صمتهن)(1) و حمله الشيخ على الاستحباب بقرينه صحيح عبد الله بن سنان ففيه (من افطر شيئاً من رمضان فى عذر ثم 
ادرك رمضاناً اخر و هو مريض فليتصدق بمد لكل يوم فاما انا فانى صمت و تصدقت)(؟) و على ذلك حمل مرسل سعد بن 
سعد المتقدم ايضاً و الحاصل انه ليس لنا قول بالجمع و انما ذلكك على وجه الاستحباب كما عرفت. 


هذا و شن قل العندوقين قائيها قاذ من عن فاته رظان او كدرو السقرطل القفباء شين :قانهرمقاة سى وهل الغاتن و آنا 
لو فاته رمضانان حتى دخل الثالث وجب عليه التصدق للاول والصوم للثالث و القضاء للثانى (*)و لم يظهر لهما من مستند.() 


ص :507 


.71١/ح‎ 187 و ص‎ 70١ التهذيب ج/* ص‎ -١ 

1- التهذيب ج/؟ ص 7١07‏ ح/7” 

*- التهذيب ج/؟ ص 07؟ ح/71 المقنع طبع الهادى ص 7١7‏ و الفقيه ج/؟١‏ ص46 و قول ابن بابويه فى الرساله نقله السرائر ج/1 
صع9" و ص 98" و مثلهما الفقه الرضوى ص١١"‏ 

*- هذا و استدل لهم فى النجعه ج؟ ص ١5‏ بخبر الوشاء عن الرضا (عليه السلام) مما رواه الكافى ج/؟ ص ١١6‏ ح/6 و هو (اذا 
مات رجل و عليه صيام شهرين متتابعين من عله فعليه ان يتصدق عن الشهر الاول و يقضى الشهر الثانى) بانه محرف هكذا 
صورته ( اذا فات رجلا صيام شهرين ... الى اخر الخبر) اقول الا انه لا يمكن الاعتماد على هذا التوجيه كما لا يخفى. 


فرعان 

الااول: لو صح فيما بين الرمضانين و لم يقض حتى استهل رمضان الثانى فان اخر القضاء توانياً وجب عليه قضاء الماضى و 
الصدقه عن كل يوم و ان كان عن غير توان بان يقول: اليوم اقضى او غداً فضاق الوقت ومرض او حصل له عذر منعه عن القضاء 
حتى استهل الثانى وجب قضاء الماضى و لا صدقه عند الشيخين و ابى الصلاح واما الصدوقان فلم يفصلا بل قالا: متى صح فيما 


اقول: المتيقن من الاخبار هو التفصيل و يشهد له صحيح محمد بن مسلم المتقدم و فيه: (ان كان برئ ثم توانى قبل ان يدركه 
الصوم الا-خر) و فى خبر ابى بصير (فان تهاون به وقد صح فعليه الصدقه و الصيام جميعاً لكل يوم مد اذا فرغ من ذلكك 
الرمضان)(1) و يشهد لابنى بابويه اطلاق حسن زراره المتقدم و الجواب ان المطلق يحمل على المقيّد. 


النانى: و هل الحكم يختص بالمرض فى الشهر او يشمل السفر فيه؟ و لو عمم للسفر هل يكون السفر فى جميع العام موجباً 
لسقوط القضاء كالمرض او يشترط خصوص المرض؟ اقول: و المتبقن من ذلكك و ان كان المرض الا ان صحيح ابن ستان 
المتقدم يدل على التعميم لكل عذر بالنسبه للسؤال الاول ففيه (من افطر شيئاً 


5١ ص:8‎ 


من رمضان فى عذر ثم ادركه رمضان اخر و هو مريض...) ولا يبتعد حمل المرض فى ذيله على مطلق العذر و نلغى خصوصيه 
المرض بالفهم العرفى و يتم الجواب بالتعميم على السؤال الثانى. هذا ولا يصح العكس بان يكون الذيل مقيداً للصدر بكون 
المراد من العذر هو المرض لا غير لعدم فهم العرف ذلكك و يشهد لذلكك ايضاً بخصوص السفر معتبره الفضل بن شاذان ففيها 
(فلم اذا مرض الرجل او سافر فى شهر رمضان فلم يخرج من سفره او لم يقو من مرضه حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر وجب 
عليه الفداء للادول و سقط القضاء و اذا افاق بينهما او اقام و لم يقضه وجب عليه القضاء و الفداء؟ قيل لان ذلك الصوم انما 
وجب عليه فى تلكك السنه فى هذا الشهر فاما الذى لم يقو فانه لما مرّ عليه السنه كلها و قد غلب الله عليه فلم يجعل له السبيل الى 
ادائها سقط عنه مثل المغمى الذى يغمى عليه فى يوم و ليله فلا يجب عليه قضاء الصلاه كما قال الصادق (عليه السلام): (كلما 
غلب الله على العبد فهو اعذر له) لانه دخل الشهر و هو مريض فلم يجب عليه الصوم فى شهره و لا فى سنته للمرض الذى كان 
فيه و وجب عليه الفداء لا-نه بمنزله من وجب عليه الصوم...) فالصحيح فى الجواب عن السؤالين هو التعميم لكن ظاهر الثانى 
منهما هو ما تصدق عليه القاعده من كونه (غلب الله عليه) فقد يقال باختصاصه بالسفر الاضطرارى فتامل جيداً. 


(الرابعه: اذا تمكن من القضاء ثم مات قضى عنه اكبر ولده الذكور و قيل: القضاء على الولى مطلقاً و فى القضاء عن المسافر 
خلاف اقربه مراعاه تمكنه من المقام و 


5١06: ص‎ 


القضاء و يقضى عن المرأه و العبد و الانثى لا تقضى و يتصدق من التركه عن كل يوم بمد) 
اما الاول: فالمشهور ثبوته ذهب اليه ابن الجنيد و الصدوقان و الشيخان و ابو الصلاح و القاضى و ابن حمزه(١)‏ و ابن زهره و ابن 


.)١(سيردا‎ 


و ذهب ابن ابى عقيل الى عدم وجوب القضاء و قال: «و قد روى انه من مات و عليه صوم من رمضان تصدق عنه عن كل يوم 
بمد من طعام و بهذا تواترت الاخبار عنهم عليهم السلام و القول الاول مطرح لانه شاذ)70). 


و يشهد له صحيح ابى مريم الانصارى عن الصادق (عليه السلام) قال: (اذا صام الرجل شيئا من شهر رمضان فلم يزل مريضاً حتى 


يموت فليس عليه شىء و ان صح ثم 


ص :5602 


5١5 المختلف ج/ص 947" و المقنعه ص07" و النهايه ص1017 و الاقتصاد ص 198 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص‎ -١ 
و جمل العلم و العمل‎ 7١١ مساله 80 و المقنع ص 2# و الفقيه ج/١ ص98 و مثله الفقه الرضوى ص‎ 7٠١ و الخلاف ج/؟ ص8‎ 
. نقل قول ابى الصلاح و ابن زهره‎ ”١8 و النجعه ج؟ ص‎ ١69 ص ”7 و المهذب ج/١ ص 198 و الوسيله ص‎ 

”- السرائر ج/١‏ ص 094" 

9- المختلف ج/ ص 7و" 


مرض حتى يموت و كان له مال تصدق عنه فان لم يكن له مال تصدق عنه وليه)(1) و الاستدلال بآيه (و ان ليس للانسان الَا ما 
سعى] من سوره النجم(1) مدفوع بانا لا نقول ان سعى الحى محسوب للميت بل هو حكم مستقل قام به الدليل و ذهب المرتضى 
الى انه يتصدق عنه من صلب ماله ان كان له مال و الَّا صام الولى عنه() و يشهد له خبر ابى مريم الانصارى على نقل الكلينى و 
الصدوق ففى ذيله بدل «تصدق عنه وليه) «صام عنه وليه(0). 


اقول: و حيث ان صحيح ابى مريم الانصارى بغض النظر عن ذيله قد رواه الثلاثه مع ما عرفت من نقل اصحاب الاجماع له مثل 


ابان بن عثمان و صفوان و محمد 
ص :517 


-١‏ الاستبصار ج/" ص ٠١9‏ والتهذيب ج/؟ ص 7558 ح/وهذا و ذكر النجاشى فى ابى مريم الانصارى و هو عبدالغفار بن القاسم 
بعد توثيقه انه روى كتابه عده من اصحابنا اقول و هذا دليل على معروفيه كتابه و رواياته و مقبوليتها ذاكك الزمان : 

"- سوره النجم ايه 9 

”- الانتصار ص 7 و ص ا 

- الكافى ج/؟ ص"77١‏ ح/" و التهذيب ج/6 ص758 ح/١٠‏ و سنئده ضعيف و ان كان ينتهى بابان بن عثمان و هو من اصحاب 
الاجماع. ورواه الصدوق من كتاب ابان بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عنه و سند الصدوق الى كتاب ابان صحيح و قوى 
للغايه ففيه محمد بن الحسن بن الوليد نقاد الاخبار و ابن ابى عمير و صفوان بن يحيى و هما من اصحاب الاجماع ايضاً مع تعدد 
الناقلين له ايضاً. 


بن ابى عمير و امثالهم و قد افتى ابن ابى عقيل و المرتضى بمضمونه مضافاً الى دعوى تواتر مضمونه فهو اذا لا قصور فيه الا من 


واما حمل ما دل على القضاء على الاستحباب فهو ليس بأولى من حمل صحيح ابى مريم على الاستحباب و هو خبر واحد و هى 
اخبار متعدد مضافاً الى عمل المشهور بها و قولهم بالوجوب و لم يقل احد بالاستحباب(1) هذا وقد جمع الكلينى بين نقله و 
نقلها و هى: 


اولً: صحيح حفص بن البخترى و بتوسط ابن ابى عمير عن الصادق (عليه السلام) (فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام قال: 
يقضى عنه اولى الناس بميراثه قلت: فان كان اولى الناس به امرأه فقال: لا الا الرجال).(؟). 


ص :5:08 


١‏ - اقول: و قد قال ابن الجنيد و المرتضى و ابن زهره و صاحب الاشاره بالتخيير بين القضاء عن الصلاه و الصدقه عن كل 
ركعتين بمد فان لم يقدر فعن اربع بمد و الا فعن الليليه بمد و النهاريه بمد و ادعى ابن زهره الاجماع راجع المختلف ج/7 
ص دهء و جمل العلم و العمل ص"7 و النجعه -الصلاه ج/١7‏ ص ١94‏ هذا و قد نقل الدعائم عن على (عليه السلام) استحباب 
القضاء عن الميت بتوسط وليه. و لا عبره به راجع النجعه ج؟ ص7١”‏ . 

1- الكافى ج/؟ ص 1١77”‏ ح/١‏ 

الكافى ج/؟ ص ١77‏ ح/” 


ثالثاً: خبر حماد بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع مرسللا عن الصادق (عليه السلام) و هو قريب لصحيح حفص.(1) 


رابعاً: صحيح الصفار الى العسكرى (عليه السلام) المتقدم و فيه (يقضى عنه اكبر وليبه عشره ايام ولاءَ)(1) و قال الصدوق بعده 
(و هذا التوفيع عندى مع توقيعاته الى محمد بن الحسن بخطه (عليه السلام) و هنالكك روايات اخرى تدل على المطلوب ايضاً(*) 
و الحاصل هو تخيبر الولى بين التصدق عنه من صلب مال الميت او القضاء عنه و بذلكك قال الشيخ فى المبسوط و الجمل و 
الاقتصاد.(0) 


و اما التصدق عنه من مال الولى حسب مفاد صحيح الانصارى بنقل الشيخ اولاً له فلم يثبت بعد تعارضه بنقل الكلينى و الصدوق 
ان لم نرجح الثانى عليه و قد عرفت وجود القرينه على ترجيحه. 


و اما الثانى: فقد تقدم الكلام فيه مفصللاً فى باب الصلاه و حاصله وجوب ذلكك على الاولى بالميرات فى الذكور و الاكبر منهم 


واما الثالث: فذهب ابن ادريس الى عدم وحعوت اللكيادر عن الب يدها باه الحاقها فى هذا الحكم بالرجال يحتاج الى 


دليل020) و هو مفقود فى نظره. و صرح 
ص:5:94 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ؟١7١‏ ح/؟ 

"- الكافى ج/؟ ص ١١6‏ ح/8 و رواه الفقيه ج/١‏ ص 4/8 ح/” 

"- النجعه ج؟ ص 71/8 

*- المبسوط ج/١‏ ص 188 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص 7١١‏ و الاقتصاد ص 79 
ه- السرائر ج/١‏ ص 49" 


الشيخ بإلحاقها(١)‏ و مثله ابن البراج(؟) و يشهد له موثق محمد بن مسلم و فيه بعد السؤال عن القضاء عنها (قال: اما الطمث و 
المرض فلا و اما السفر فنعم)0) و فى صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) «قال: سألته عن امرأه مرضت فى رمضان و 
ماتت فى شوال فاوصتنى ان اقضى عنها قال: هل برئت من مرضها قلت لا ماتت فيه قال لا يقضى عنها فان الله لم يجعله عليها 
قلت فانى اشتهى ان اقضى عنها و قد اوصتنى بذلك قال: و كيف تقضى شيئاً لم يجعله الله عليها؟ فان اشتهيت ان تصوم لنفسكك 
فصم)(؟) و دلالته من جهات ذكرها العلامه فى المختلف: 


الاول: سؤاله (عليه السلام) هل برئت من مرضها قال: لا فاجابه بسقوط القضاء و لولا ان البرء موجب للقضاء لما صح هذا السؤال 


الشانى: تعليله (عليه السلام) عدم القضاء عنها بعدم ايجابه عليها و عند انتفاء العله ينتفى المعلول فيجب القضاء عنهما عند 
الآيهات: 


5٠١:ص‎ 


79 و الاقتصاد ص‎ 7١١ النهايه ص 188 و المبسوط ج/١ ص 188 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص‎ -١ 
١98 ؟- المهذب ج/١ ص‎ 

*- التهذيب ج/© ص 759 76١‏ 

ع- التهذيب ج/؟ ص 7568 ح//7 و الكافى ج/؟ ص ١/‏ ح/8 و الاستبصار ج/7؟ ص ٠١9‏ ح//0” 


الثالث: تعليل تعجبه (عليه السلام) فى قوله: (كيف تقضى شيئاً لم يجعله الله عليها؟) بانتفاء الايجاب فيجب ان يكون مع الايجاب 
يجب القضاء(١).‏ مضافا الى خبر منصور بن حازم و هو صريح الدلاله(1) و غيرها(). 


واما الرابع: فقال فى الشيخ فى التهذيب بثبوت القضاء عن الميت ما فات منه بالسفر مطلقاً() و قال فى النهايه بعدمه اذا لم 
يتمكن فى حياته من القضاء(2) و يشهد للاول موثق محمد بن مسلم و خبر منصور بن حازم المتقدمين. 


هذا و قال المصنف تبعاً للشيخ فى النهايه(2): 
(و يجوز فى الشهرين المتتابعين صوم الشهر و الصدقه عن اخر) 


و مثله ابن البراج(/) استناداً الى ما تقدم من خبر الوشاء الضعيف بسهل بن زياد سنداً و المجمل دلاله حيث ان ظاهره انه على 
نفس الميت ان يقضى شهراً و ان يتصدق عن شهر و هو كما ترى و ارجاع ذلك الى الولى ليس بأولى من احتمال تحريفه- 


اك 


-١‏ المختلف ج/7 ص ١٠و‏ ص5:07 

-١‏ التهذيب ج/؟ ص 764 ح/16 و سنده لا اشكال فيه الّا من جهه محمد بن الربيع. 

*- التهذيب ج/؟ ص77 ح/" موثق سماعه: (قلت فامرأه نفساء- الى- فقال: لا يقضى عنها) . 
؟- التهذيب ج/؟ ص 768 

ه- النهايه ص ١01‏ 

© النهايه ص08١‏ 

- المهذب ج/١‏ ص ١98‏ 


كما استظهره البعض - و قد تقدم , نعم حيث ان الولى مخير فى القضاء و التصدق فله ذلك . 
(الخامسه: لو صام المسافر عالماً اعاد) 

كما هو مقتضى الايه المباركه [ فعده من ايام اخر] . 
(و لو كان جاهل فلا) 


51١١:ص‎ 


اعاده كما يشهد لذلك الصحاح منها صحيح ليث المرادى عن الصادق (عليه السلام) «قال اذا سافر الرجل فى شهر رمضان افطر 
وان صامه بجهاله لم يقضه)(1١)‏ و فى معتبر(7) عبيد بن زراره انه سأل الصادق (عليه السلام) عن قول الله عزوجل (فمن شهد 


منكم الشهر 


ص :511 


-١‏ الكافى ج/؟ ص78١‏ ح/” باب من صام فى السفر بجهاله و فيه ثلاثه احاديث ثالثها ما نقلنا و ثانيها صحيح العيص و اولها 
حسن الحلبى حبإين هاشم- .و هو صحيح بنقل التهذيب ج/؟ ص 7١١‏ ح/19. 

-١‏ وصفناه بالمعتبر مع كون سند الصدوق الى كتاب عبيد يمر بالحكم بن مسكين و هو مهمل الا ان للنجاشى سنداً صحيحاً الى 
كتاب عبيد و هو عده من اصحابنا عن احمد بن محمد بن يحيى-يعنى العطار- عن عبدالله بن جعفر عن ابن ابى الخطاب و 
محمد بن عبد الجبار و احمد الاشعرى عن ابن بزيع عن حماد بن عثمان عنه. و للطوسى سند صحيح الى كل كتب و روايات 
احمد بن محمد بن عيسى الاشعرى فنعوض سند النجاشى بسند الشيخ و يتم المطلوب هذا و للشيخ سند غير معتبر الى كتاب 
عبيد اقول: و هذه الاسانيد لا تثبت نسخ الكتاب التى وصلت الى هؤلاء المشايخ حتى تصح نسخه دون نسخه بل تثبت اصل 
الكتاب و الكتاب قد وصل بسند صحيح الى مجموعه من مشايخ الصدوق و الطوسى و هم احمد بن محمد بن يحيى العطار و 
عبدالله بن جعفر الحميرى و ابن ابى الخطاب و محمد بن عبد الجبار و احمد الاشعرى و ابن يزيع و حماد و لا شك بوصول كل 
ذلك الى الصدوق و الطوسى فيتم التعويض هذا و تقدم ما يكفى من الاستغناء عن هذه الاسانيد. 


فليصمه) قال: (ما ابينها من شهد فليصمه و من سافر فلا يصمه)(10) و فى صحيح ابن ابى شعبه (ان كان بلغه عن رسول الله صلى 
الله عليه واله نهى عن ذلك فعليه القضاء و ان لم يكن بلغه فلا شىء عليه70). 


كما هو مقتضى الاصل لاطلاق النصوص و قد يقال بالالحاق لاشتراكك الناسى و الجاهل فى العذر و عدم التقصير و لا يخفى ما 
فيه اذ ان الجاهل لم يلحق بالعامد الا لاجل النصوص المتقدمه و هى غير مشتركه الااذا قلنا ان المراد من الجهاله فى صحيح 
العيص و صحيح ليث ما هو اعم من الجهل بالاصل فيشمل بعض اقسام الناسى و هو من تعلم الحكم ثم نسيه بالمره لكنه سوف 
يتعارض مع صحيح الحلبى حيث يصدق عليه انه بلغه ذلك و لا ترجيح له على معارضه و الحاصل عدم اشتراكك الناسى فى 
حكم الجاهل الثابت بالنصوص بل هو ملحق بالعامد. هذا ولا يختلف حال نسيان الحكم و حال نسيان الموضوع يعنى السفر كما 
هو واضح. 

كلما قصرت الصلاه قصر الصوم 

( و كلما قصرت الصلاه قصر الصوم) 


51١8: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج/7 ص 4١‏ ح/" 
"- التهذيب ج/؟ ص 77١‏ ح/9 ) و هو عين حسن الحلبى (المروى فى الكافى ج/؟ ص8١7١‏ ح/1)سنداً (يعنى عن محمد بن ابى 
مير هن حفناة عقه ) ينا و ١‏ لحلبى هو ابن ابى شعبه. 


كما فى صحيح عمار بن مروان عن الصادق (عليه السلام) (من سافر قصر و افطر الا ان يكون رجلا سفره الى صيد أو فى معصيه 
كل ما ذكر من موارد سفر المعصيه أو ما هو بحكم سفر المعصيه الذى يجب به الاتمام. 


ص:6 51١‏ 
-١‏ الفقيه ج/7 ص ”47 ح// و فى المصدر يعص و لعله غلط مطبعى و رواه الكافى ج/؟ ص79١‏ ح/” عن محمد بن مروان و 


الظاهر اخذ الروايه من كتاب الحسن بن محبوب بقرينه سند الصدوق و التهذيب مع كونه رواه عن الكافى الا انه رواه عن عمار 


بن مروان 


هذا و صرح بالتلازم بين قصر الصلاه و الافطار صحيح(١)‏ معاويه بن وهب ففيه: «اذا قصرت افطرت واذا افطرت قصرت)(2١)‏ و 
فى صحيح ابن جعفر ١عن‏ المسافر هل يقضى اذا قام فى المكان قال: لا حتى يجمع على مقام عشره ايام)0). 


(الَا انه يشترط فى الصوم الخروج قبل الزوال) 
ص 5١2:‏ 


ادو يبع العندوق: الى 'كتان معاونه نونفب ل اشكال فيد الام هفية ابم ماخلونية و الاسم اخ ذكرة الفهرست صن 2182 
هو الصدوق عن الصفار عن احمد الاشعرى الخ اقول و لا شكك وقوع سقط فيه فالصدوق لا يروى عن الصفار بلا واسطه بل 
بواسطه ابن الوليد و ابيه كما هو معلوم هذا و سنده فى المشيخه ابن ماجيلويه عن العطار عن احمد الاشعرى و الحاصل تعدد 
سنده الى الاشعرى و كذ لكك من الاشعرى الى صاحب الكتاب و بذلكك يرتفع اشكال عدم توثيق ابن ماجيلويه بتعويضه بسنده 
الآاخر كما هو واضح بل السند الثانى صحيح. 

”- الوسائل ج/7 ص١1‏ باب من ابواب على يصح منه الصوم ح/1 و اخرجه عن الفقيه ج/ اص ١57‏ من الصلاه. 

“- الوسائل ج/ ص/1 باب 8 من ابواب على يصح منه اصوم ح/1 عن الفروع و قرب الاسناد 


هذا احد الا-قوال فى المسأله ذهب اليه ابن الجنيد(1) و المفيد(؟) و الصدوق فى المقنع() و هو المفهوم من الكلينى فاقتصر 
على روايه اربعه من الاخبار الداله على التفصيل و هى حسن الحلبى و موثق عبيد و حسنه و صحيح محمد بن مسلم(؟)و هو 
الذى اعتمده الصدوق فى الفقيه حيث اعتمد خبر الحلبى و هو صحيح السند بروايه الصدوق و صحيح محمد بن مسلم(8). 


الثانى: قول الشيخ فى الخلاف فذهب الى وجوب الصوم مطلقاً(2) مستدلاً بالاجماع و بقوله تعالى و اتموا الصيام الى الليل1/(1 
واشار الى اخبار اوردها فى كتابه التهذيب و هى معتبر رفاعه و خبر سليمان(8) الجعفرى و خبر سماعه(4) و قد تضمنت ان من 
اصبح فى اهله فقد وجب عليه صيام ذلكك اليوم الا ان يدلج دلجه على حد 


ص :5117 


7/6 المختلف ج/7 ص‎ -١ 

"05 المقنعه ص‎ -١ 

*- المقنع ص اع 

؟- الكافى ج/؟ ص ١١١‏ ح/١‏ و ح/7وح/”اوح/؟ 
ه- الفقيه ج/7 ص 97 ح/١٠و‏ ح/١١‏ 

ع- الخلاف ج/7 ص 7١9‏ مسأله /٠١‏ 

/ا- سوره البقره ايه /ا8١‏ 

8- التهذيب ج/ ص 777 ح/67 و ص 77/8 ح/170؟ 
4- التهذيب ج/ع ص 7717 ح/// 


تعبير خبر الجعفرى و الدلج هو السير من اخر الليل(1١)‏ و قريب منه الاخران بدون ذيله الاستثنائى. 


ايه [فمن كان منكم مريضاً أو على سفر و فى اخرى (و من كان مريضاً أو على سفر] موردهما من كان مسافراً لا صار مسافراً 
و ما ذكره من الاخبار لم يروها الكلينى و لا الصدوق و موافقه لمذهب الشافعى و ابى حنيفه(1). 


الشالث: قوله فى النهايه و التهذيب و الاستبصار فى كون المدار على بيتوته النيه للسفر و اختاره ابن البراج0) و استدل فى 
التهذيب بمرسل بن مسكان عن ابى بصير(؟) و مرسل صفوان بن يحيى عن ابى بصير و بموثق على بن يقطين عن الكاظم (عليه 
السلام) و فيه: (اذا حدّث نفسه بالليل بالسفر افطر اذا خرج من منزله وان لم يحدّث نفسه من الليله ثم بدا له فى السفر من يومه 
اتم صومه(2) . 


اقول: و هذه الاخبار كسابقتها لم يروها الكافى و لا الفقيه و لم يعتمدها الا الشيخ و ابن البراج والاولان منها مرسلان مضافاً الى 
ان الثانى منهما لم يسنده الى الامام 


ص :51/8 


؟- نقل ذلك الخلاف ج/7 ص9١"‏ 

14 و المهذب ج/١ ص 1985 و التهذيب ج/5 ص 719 و الاستبصار ج/7 ص‎ ١12١ النهايه ص‎ -'٠ 
ح//؟‎ ١79 التهذيب ج/5 ص‎ -* 

ه- التهذيب ج/5 ص28١‏ ح/0؟ 


الرابع: قول الشيخ فى المبسوط بإشتراط الامرين تبييت النيه اول و الخروج قبل الزوال ثانيً(؟) و مثله ابوالصلاح و ابن حمزه() 
الا انهما قالا فى السفر بعد الزوال يصوم و يقضى و هذا القول الرابع مبنى على الجمع بين اخبار القول الاول و القول الثالث و اما 
الصوم و قضاؤه عند ابى الصلاح و ابن حمزه(6) فلعله مبنى على التوقئف و الاحتياط. 


الخامس: قول على بن بابويه و ابن ابى عقيل و المرتضى و ابن زهره و ابن ادريس(2) و هو وجوب الافطار و لو كان الخروج 
بعد الزوال استناداً الى قوله تبارك و تعالى (فمن كان منكم مريضاً أو على سفر فعده من ايام اخر) حسب ما استدل به فى 
السرائر و قد عرفت ان الايه المباركه اجنبيه عمن صار مسافراً و يشهد لهم ايضاً خبر عبد الاعلى ال سام ففيه: «يفطر و ان خرج 
قبل ان تغيب 


5١94:ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص8١7‏ ح/6 

./8 المختلف ج/”اص 67# مسأله‎ -١ 

*- المبسوط ج/١‏ ص 7/8 

*- الكافى فى الفقه ص ”187 و الوسيله ص ١9‏ 

ذ- المختلف ج/" ص "7 و ص 78 و جمل العلم و العمل ص37 و النجعه نقل قول ابن زهره ج؟ ص 78" ؛ و السرائر ج/١‏ 
ص 97" و مثلهم الفقه الرضوى ص8١7‏ 


الشمس بقليل)(1) و رده الشيخ بانه موقوف غير مسند الى احد من الاثمه عليهم السلام قلت: و الراويه لا تقاوم روايات القول 
الاول. 


هذا و بقيت صحيحه رفاعه بن موسى عن الرجل يريد السفر فى شهر رمضان قال: «اذا اصبح فى بلده ثم خرج فان شاء صام و ان 
شاء افطر»(1) الداله على التخيير بين الصوم و الافطار و هى مع كونها لم يعمل بها احد موافقه لقول احمد بن حنبل و المزنى من 
العامه() فلا تقاوم اخبار القول الاول و الحاصل صحه الفتوى بما ذكره المصنف عليه الرحمه. 


مساله: ذهب ابن الجنيد و ابن ابى عقيل الى وجوب الصوم و القضاء فى السفر الحرام و فى السفر تنزهاً و تلذذاً أو تكاثراً أو 
تفاخراًاء) خلافاً للمشهور(0) و استناداً الى عموم الا-يه المباركه (و من كان مريضاً أو على سفر فعده من ايام اخر] و اجاب 
المختلف عن الاستدلال بالا-يه بانها داله على الافطار و القضاء و هذا المسافر لا يجوز له الافظطار فهو خارج عن حكم الايه 
المباركه: 


57١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص 7١9‏ ح/55 و فى سنده عمران بن موسى و موسى بن جعفر و لم يوثقا نعم لم يستثنيا من روايات محمد بن 
احمد بن يحيى (هذا اذالم يكون مشتركين مع غيرهما فراجع). 

-١‏ التهذيب ج/*“ ص الاح /لاى 

*- الخلاف ج/7 ص9١‏ ”7 

؟- المختلف ج/7 ص 7628 و ص 76١‏ 

ذ- المختلف ج/”" ص 757 


اقول: مضافاً الى ما دل على التلا-زم بين التقصير و الافطار و قد تقدم , و سكوت الاخبار عمن وظيفته الصوم فى السفر عن 
التعرض لذكر القضاء بعد ذلكك مثل صحيح عمار بن مروان المتقدم الظاهر بوجوب الاداء فقط لمن حكمه الاتمام فى السفر و 
المفهوم منه عرفاً ذلكك فقط دون القضاء. 


(السادسه: الشيخان اذا عجزا فديا و لا قضاء و ذو العطاش المأيوس من برئه كذلكك و لو برء قضى) 

اقول: اما الشيخ وا لشيخه ففيهما قولان أو ثلاثه . 

الالول: قول الشيخ و ابن ابى عقيل و ابن الجنيد و ابن بابويه و ابنه فى المقنع و ابن البراج(1١)‏ و يشهد لهم اطلاءق النصوص 
الصحيحه مثل صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «قال: سألته عن رجل كبير يضعف عن صوم شهر رمضان فقال: يتصدق 
بما يجزى عنه طعام مسيكن لكل يوم)(71), و صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (الشيخ الكبير و الذى به العطاش 


لا حرج عليهما ان يفطرا فى شهر رمضان و يتصدق كل واحد منهما فى كل يوم بمد من طعام و لا قضاء عليهما فان لم يقدرا فلا 
شىء عليهما()) مع تفسير لم يقدرا على المد لا على الصيام» وفى صحيحه 


57١ ص:‎ 


١-المختله‏ 1 ص 8068 و النهايه ص ١88‏ و الم وط ج/١‏ ص 78868 و الاقتصاد ص 195 و المقنع ص 2١‏ و المهذب ج/١‏ 
ص ١98‏ 
*- الكافى ج/؟ ص ١١28‏ ح/8 و التهذيب ج/؟ ص77 ح/541 و الاستبصار ج/؟ ص ٠١6‏ ح/88” و الفقيه ج/7 ص 75 ح/ثالا" 


عبد الملكك الهاشمى «عن الشيخ الكبير و العجوز الكبيره التى تضعف عن الصيام فى شهر رمضان قال: تصدق عن كل يوم بمد 
من حنطه)2١).‏ 


الاق و ذهب النفيد و المرتفي وسلار و ابن فريس :و ابن زهره الى النفصيل بين العسر-مظلقاً سقط و اما ]ذا اطاقا بمشقه 
عظيمه و كان يمرضان اذا فعلاه و يضر بهما ضرراً تنا وسعهما الافطار و عليهما ان يكفرا بمد من طعام. 


الثالث: قول ابى الصلاح الحلبى حيث قال (و ان عجز عن الصوم لكبر سقط عنه فرض الصوم و هو مندوب الى اطعام مسكين 
عن كل يوم(02)و كأن المختلف فهم منه استحباب الفديه فعده قبال قول الشيخ الا ان الظاهر منه انه راجع الى كلام الشيخ و 
مندوب بمعنى مطلوب يعنى مطلوب منه ان يكفر و استدل المختلف للمفيد بمفهوم الا-يه المباركه إو على الذين يطيقونه 
فديه...] بانه دال على سقوط الفديه عمن لا يطيق و معنى يطيق يعنى يجد به طاقهً و مشقه . 


واما العاجز مطلقاً فهو خارج عن منطوق من يطيق و اجاب عن الاخبار المطلقه بان المراد منها هو الضعف لا العجز(؟). 


571١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١8‏ ح/ و الفقيه ج/١‏ ص 88 ح/77/4 و التهذيب ج/؟ ص 778 ح/298 و الاستبصار ج/7”' ص ٠١”‏ ح /لالث 
-١‏ المقنعه ص ”8١‏ و جمل العلم و العمل ص48 و الانتصار ص27 و المراسم ص42 و السرائر ج/١‏ ص 50٠‏ و النجعه ج؟ 
ص 770١‏ نقل عن الغنيه . 

*- الكافى فى الفقه ص ١8١‏ 

5- المختلف ج/ ص 5037 


اقول: و يعين هذا المعنى صحيح ابراهيم بن ابى زياد الكرخى قال «قلت لابى عبدالله (عليه السلام) رجل شيخ كبير لا يستطيع 
القيام انا الخلا لضعفه و لا يمكنه الركوع و السجود فقال: ليؤم برأسه ايماء و ان كان له من يرفع له الخمره فليسجد فان لم يمكنه 
ذلكك فليؤم برأسه نحو القبله ايماءً قلت فالصيام؟ قال: اذا كان فى ذلك الحد فقد وضع الله عنه فان كان له مقدره فصدقه مد من 
طعام بدل عن كل يوم احب الىّ فان لم يكن له يسار فلا شىء عليه1(0) والراوى عنه محمد بن ابى عمير وهو من اصحاب 
الاجماع ولا يضرها اهمال ابراهيم الكرخى بعد روايه ابن ابى عمير واعتماد الصدوق عليها و هذه الروايه مفسره للروايات السابقه 
ايضاً ومعينه لمعناها و الحاصل صحه التفصيل و سقوط المد عمن لا يقدر كما فى صحيحه ابن مسلم المتقدمه . 


و بقى خبر ابى بصير «قلت له الشيخ الكبير لا يقدر ان يصوم؟ فقال يصوم عنه بعض ولده قلت فان لم يكن له ولد قال فادنى 
قرابته قلت فان لم يكن له قرابه قال تصدق بمد فى كل يوم...)(1) وهو شاذ لا يلتفت اليه كما هو واضح و حمله الشيخ فى 
الاستبصارعلى ضرب من الاستحباب دون الفرض و الايجاب. 


اقول: و هذا يحتاج الى دليل فان الصيام عن الحى لا يجوز الا بدليل فهو ادعاء اخر لابد من اثباته و لو قلنابعموم الايه للعاجز و 
من يجد مشقه فالخبر مخالف للقران كما هو واضح. 


ص :577 


-١‏ الفقيه ج/١‏ ص١7‏ ح/١7‏ و التهذيب ج/” ص 3١17‏ ح/51 
"- التهذيب ج/؟ ص ١179‏ ح/8 و الاستبصار ج/7 ص ٠١68‏ 


حكم ذى العطاش 


و اما ذو العطاش: ففصلوا بين بين من يرجى برؤه و من لا يرجى برؤه اما الاول: فذكر المختلف عنهم انه يفطر و عليه القضاء و 
اختلفوا فى وجوب الكفاره عليه فذهب الشيخ و سلار و ابن البراج و ابن حمزه الى وجوبها(١)‏ و ذهب المفيد و السيد المرتضى 


اقول: لا موجب للقول بوجوب القضاء عليه الا ادعاء كون ما ورد فى حكم ذى العطاش منصرفاً الى من لا يرجى برؤه و هو اول 
الكلام و لا شاهد له و جعله قسماً من اقسام المريض اجتهاد قبال النص و اطلاقه محكم و باطلاقه افتى الصدوق فى المقنع و ابوه 
فى الرساله فقالا: (اذا لم يتهيأ للشيخ أو الشاب أو المرأه الحامل ان تصوم من العطش و الجوع أو تخاف المرأه ان يضر بولدها 
فعليهم جميعاً الافطار و يتصدق كل واحد عن كل يوم بمد من طعام()) فجعلا ذلك عنواناً مستقالا غير عنوان المرض و استدل 
بصحيح محمد بن مسلم انه «سأل الباقر (عليه السلام) عن قوله تعالى و على الذين يطيقونه فديه طعام مسكين) قال الشيخ 
الكبير والذى 


ص :578 


١/ج المبسوط ج/١ ص 188 و الاقتصاد ص 195 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص "755 و المراسم ص97 و المهذب‎ -١ 
١8١ ص 198 و الوسيله ص‎ 

6٠١0 و جمل العلم و العمل ص98 و السرائر ج/1١ ص‎ ”8١ المقنعه ص‎ -١ 

.5١١ مسأله و مثلهما الرضوى ص‎ 5١7١ المقنع طبع الهادى ص 195 و المختلف ج/7 ص‎ ٠“ 


يؤخذه العطش)(١)‏ فالصحيح ان نقول بان ذا العطاش عنوان مستقل لسقوط وجوب الصوم وان الفديه بدل عنه و لا قضاء عليه 
برء ام لم يبرء يرجى زوال عذره ام لا يرجى و بذلك يظهر الجواب عن القسم الثانى و هو من لا يرجى برؤه الذى قال المشهور 
فيه انه يفطر و لا قضاءعليه و تلزمه الكفاره(؟) و قال بعدمها سلار(”) و لم يرجح احدهما ابن حمزه(؟). 


هذا و فى الاخبار المتقدمه كفايه فى اثبات المطلب و بذلكك يظهر ضعف قول المصنف انه: 

(لو برء قضى) 

الظاهر فى شمول القضاء له سواء كان يرجى برؤه أم لا و قد عرفت عدم القائل فى من لا يرجى برؤه بالقضاء و قد عرفت ان 
الصحيح عدم القضاء فيهما معاً. 


ص :5170 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١8‏ ح/ و التهذيب ج/؟ ص/١77‏ ح/” 

8١ و الصدوق فى المقنع ص‎ 7٠١ ذهب الى ذلكك الشيخ فى المبسوط ج/١ ص 188 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص‎ -١ 
و ابن البراج‎ 58٠٠ و ابن ادريس فى السرائر ج/١ ص‎ "8١ ؛ و المرتضى فى جمل العلم و العمل ص98 و المفيد فى المقنعه ص‎ 
. 198 فى المهذب ج/١ ص‎ 

المراسم ص 1 

©- الوسيله ص ١8١‏ 


حكم الحامل المقرب والمرضعه القليله اللبن 
(السابعه: الحامل المقرب والمرضعه القليله اللبن تفطران وتفديان بما تقدم) 


اقول: و ظاهره عدم وجوب القضاء عليهما و هو احد الاقوال فى المسأله ذهب اليه الصدوقان و قد تقدم كلامهما فى ذيل المساله 
السابقه مع تصريح والد الصدوق بعدم القفاء علبينا دوق الصدوق لكو كليما سلؤو انان غارف فى خصوض الجام و 
المرضع الّلتين تخافان على ولدهما(!) دون الخوف على نفسهما بخلاف عباره الصدوقين فانها صريحه فى القسمين و يشهد 
لهم عموم الايه (و على الذين يطيقونه فديه طعام مسكين) مضافاً لما ورد من تفسيرها مما رواه العياشى عن رفاعه عن الصادق 
(عليه السلام) قال: (المرأه تخاف على ولدها و الشيخ الكبير)70. 


نحن فيه» و لعله يرتبط بما تقدم من المنذور المتعذر و قد تقدم حكمه. 


ص :572 


"١١ و المقنع طبع الهادى ص 195 و مثلهما الرضوى ص‎ 5١ المختلف ج/”7 ص5‎ -١ 
؟- المراسم ص97‎ 

- تفسير العياشى سوره البقره ح/8١‏ 

ع- الكافى ج/؟ ص /ا١١‏ 


و فصل ابن الجنيد فقال: «و من ابيح له الفطر لعله عارضه يجوز مزايلتها اياه افطر و قضى كالمسافر و ان كان فطره من اجل غيره 
-كالمرضعه من اجل صبيها- كان الاحوط ان يقضى و يتصدق بمد عن كل يوم1(0١).‏ 


هذا و ذكر المختلف: ان المشهور ما قاله المصنف مضافاً الى وجوب القضاء عليهما سواء اضر بهما ام اضر بولدهما و استدل له 
بصحيح محمد بن مسلم قال: «سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول: الحامل المقرب و المرضع القليله اللبن لاا حرج عليهما ان 
يتصدق كل واحد منهما فى كل يوم يفطر فيه بمد من طعام و عليهما قضاء كل يوم افطرتا فيه تقضيانه بعدا(؟). 


اقول: و قد اعتمده الكلينى و الصدوق فى الفقيه مقبانا الى مكاتبه على بن مهزيار «كتبت اليه يعنى الامام الهادى (عليه السلام) 
عن امرأه ترضع ولدها و غير ولدها فى شهر رمضان فيشتد عليها الصوم و هى ترضع حتى يغشى عليها ولا تقدر على الصيام 
أترضع و تفطر و تقضى صيامها - اذا امكنها- أو تدع الرضاع وتصوم؟ قال: فان كانت ممن لا يمكنها اتخاذ من ترضع ولدها 
فكيف تصنع؟ فكتب: ان كانت ممن - مما- يمكنها اتخاذ ظثر استرضعت لولدها و اتممت صيامها و ان كان ذلك لا 


ص :/5717 


١١ المختلف ج/7 ص7١6 مسأله‎ -١ 


؟- الكافى ج/؟ ص7١١‏ ح/ و التهذيب ج/6 ص 794 ح/17١٠‏ و الفقيه ج/؟ ص 5 ح///ا" 


يمكنها افطرت و ارضعت ولدها وقضت صيامها متى ما امكنها»(١)‏ و هذه الروايه مؤيده لتلكك الروايه و ما فيها من انها ان 
امكنها اتخاذ ظئر استرضعت لولدها يمكن حمله على الاستحباب و لعله من جهه ان تدركك فضيله الصيام بقرينه صحيح محمد 
بن مسلم الخالى من هذا القيد و اما عدم تعرضها للفديه فالظاهر ان السؤال وقع فى خصوص الصيام و تركك الارضاع.؛ ام 
الارضاع و تركك الصيام و بقيت الفديه مسكوتاً عنها و الحاصل صحه ما ذهب اليه المشهور» هذا و الحكم بأفطارهما رخصه كما 
دل عليه الصحيح المتقدم بقوله (لا حرج عليهما) و عليه لو صامتا صح الصوم منهما هذا اذا لم نقل بوجوب دفع مثل هذا الضرر 
و اما ما لو قلنا بوجوب دفع الضرر - بما يشمل ما نحن فيه - وصحه صومهما مبنى على كون النهى مقتضياً للفساد ام لا فان قلنا 
باقتضائه للفساد فى العبادات - حيث ان الصوم هنا منهى عنه للضرر - فسد الصوم ولو لم نقل لم يفسد لحصول الامتثال حيث ان 
المراد من نيه القربه هو قصد امتثال الامر لا غير كما حقق فى الاصول و هو الصحيح. 


ص:/57 
-١‏ مستطرفات السرائر ص 7 رقم 8- مسائل الرجال و مكاتباتهم الى مولانا ابى الحسن (عليه السلام) . طبع مدرسه الأمام 


المهدى (عليه السلام) اقول و الظاهر وصول تلك الكتب اليه بشكل يوجب العلم لقرب عهده و لمعلوميتها فلا يرد اشكال 


مجهوليه سندها بينه و بينها. 


فروع 
الاول: ثم انه لا فرق فى المرضعه بين كونها ذات الولد ام مستأجره أم متبرعه و ذلكك للاطلاق. 


الثانى: المشهور ان مقدار الفديه مد كما ذهب اليه المفيد و ابن الجنيد و ابن بابويه و السيد المرتضى و سلار(١)‏ و يشهد لذلكك 
محيح محمد بن مسل المتقدم لله وغير0 و ذهب لشي فن التهابه و المبسوط الى كونها دين وااخغاره ابن البراج (لاو 
يشهد لهما صحيح محمد بن مسلم و فيه: (و يتصدق كل واحد منهما- يعنى الشيخ و الشيخه - فى كل يوم بمدين من طعام)(2). 
اقول: و الجمع بين تلكك الصحاح هو الحمل على الاستحباب و بذلكك فسرت الايه المباركه (وعلى الذين يطيقونه فديه طعام 
مسكين) و هو المد (فمن تطوع خيراً) فزاد على مقدار 


ص :5794 


1 و جمل العلم و العمل ص48 و المراسم‎ 2١ و المقنع ص‎ "8١ المختلف ج/" ص١5 و ص 5:4 و المقنعه ص‎ -١ 
التهذيب ج/56 ص 714 ح/1١/او الكافى ج/6 ص>17١١ و الفقيه ج/؟ ص 78 ح/8/ا”‎ -" 

"- الكافى ج/5؟ و ح/7 و ح/؟ 

ع- النهايه ص 184 و المبسوط ج/١‏ ص 788 و المهذب ج/١‏ ص ١98‏ 

ه- التهذيب ج/؟ ص77 ح/248 و الاستبصار ج/7 ص ٠١68‏ 


الفديه يعنى اعطاء المدين (فهو خير له و ان تصوموا خير لكم) من الفديه و تطوع الخير(١).‏ 


هذا و ما ذكرناه من الفديه عام لكل مواردها و فى خصوص الشيخ و الشيخه صرح ابن ابى عقيل و ابن ادريس و على بن بابويه 
بانها مد ايضاً.(؟) 


الثالث: (و لا يجب صوم النافله بشروعه فيه) 

لاصاله عدم الوجوب مضافاً الى صحيح صفوان بن يحيى و هو من اصحاب الاجماع عن ابن سنان (يعنى محمد) عن عمار بن 
مروان عن سماعه عن الصادق (عليه السلام) فى قوله الصائم بالخيار الى زوال الشمس قال:( ذلك فى الفريضه فاما النافله فله ان 
يفطر اى ساعه شاء الى غروب الشمس)0) و فى صحيح جميل بن دراج عن الصادق (عليه السلام) (انه قال فى الذى يقضى 
شهر رمضان انه بالخيار الى زوال الشمس و ان كان تطوعاً فانه الى الليل بالخيار)(2). 


(نعم يكره نقضه بعد الزوال) 


8: 


. ايه 188 و لابد من مراجعه تفاسيرنا‎ 7١2 الكشاف ج/١ ص‎ -١ 
504 المختلف ج/” ص‎ -" 
ح/”‎ ١77 الكافى ج/؟ ص‎ -" 


5- التهذيب ج/5 ص 18١‏ ح/١7‏ و غيره ح/١7‏ وح/؟١‏ 


و استدل له بخبر معمر بن خلاد عن الصادق (عليه السلام) ففيه: «و كذلكك فى النوافل ليس لى ان افطر بعد الظهر؟ قال نعم)(١)‏ 
وهو ظاهر فى الوجوب و لم يقل بذلكك احد و مثله موثق مسعده بن صدقه عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه عن على (عليه 
السلام) «قال الصائم تطوعاً بالخيار ما بينه و بين نصف النهار فاذا انتصف النهار فقد وجب الصوم)»(7) و حمله الشيخ على الاولى 
لا الوجوب الشرعى قال و انه بمنزله قولك ان غسل الجمعه واجب . 


اقول: و لابد للكل من شاهد و هو مفقود هنا و يحتمل فيه التقيه لقول ابى حنيفه و مالكك بوجوب المضى فى صوم النافله0) 
فقناقا الى اق اهدو عر معت بد خبلاة معارقى لبا سباق فق اللقران الاقن بين اسفحات احابه دغزة الدومة معطلا وه اخباز 
مستفيضه و الحاصل عدم دليل لكراهه نقضه بعد الزوال . 


و بقى خبر ابراهيم بن عبد الحميد عن عيسى قال: «من بات و هو ينوى الصيام من غد لزمه ذلكك فان افطر فعليه قضاؤه ومن 


الصبح و لم ينو الصيام من الليل فهو 


1ن 


-١‏ التهذيب ج/؟ ص ١828‏ ح/ه8 و فى الفهرست ص١1‏ ان لمعمر كتابين و سند الادول ضعيف بابن ابى جيد الا انه يمكن 
تصحيحه فقد رواه عن ابن الوليد و للشيخ الى جميع روايات ابن الوليد سند صحيح, و سند الثانى ضعيف و النجاشى لم يذكر الا 
الكتاب الثانى و هو كتاب الزهد و سنده غير معتبر و حيث ان النتيجه تتبع اخس المقدمات فالخبر ضعيف سنداً. 

-١‏ التهذيب ج/؟ ص 7/١‏ ح/"1؟ 

“- التذكره ج/8 ص 77١‏ راجع المبسوط للسرخسى ج/ ص88 و المجموع ج/2 ص 795 و حليه العلماء ج/ ص 5١7‏ 


بالخيار الى ان تزول الشمس ان شاء صام و ان شاء افطر فان زالت الشمس و لم يأكل فليتم الصلاه الى الليل»(١)‏ اقول: أول ما فيه 
انه لم يسند الى المعصوم مضافاً الى ضعف سنده و اعراض الاصحاب عنه و بذلكك تعرف ضعف حمل الشيخ له على ضرب من 
الاستحبات. 


(انَّا لمن يدعى الى الطعام) 


من قبل المؤمن للاخبار المستفيضه فى ذلك منها خبر اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه السلام) «افطاركك لاخيكك المؤمن 
افضل من صيامكك تطوعاً)(؟) و فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن ابان عن حسين بن حماد قال: قلت لابى عبد الله (عليه السلام) 
ادخل على الرجل و انا صائم فيقول لى: افطر فقال: ان كان ذلكك احب اليه فافطر(©» و فى خبر السكونى عن الصادق (عليه 
السلام) (فطركك لاخيكك المسلم وادخالكك السرور عليه اعظم اجراً من صيامكك)(2) . 


هذا ولا فرق فى استحباب اجابه دعوه المؤمن بين كونها بعد الزوال ام قبل الزوال لاطلاق النصوص و يشهد له صريحاً خبر عبد 


ص :577 


١/ح‎ 184 التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 

اد الكاقى لاص 1/180 ولا اشكال فى ستده الا مو حهة سهل بن زياة + 
اليشابيخ الوسائل ع الاض 17اناة 

؟- المحاسن الوسائل ج// ص 11/١١١‏ 


الحسن (عليه السلام) الماضى (ادخل على القوم و هو يأكلون و قد صليت العصر و انا صائم فيقولون: افطر فقال: افطر فانه 
افضل(1١))‏ . 


هذا و يستحب كتمان الصوم عنده كما فى خبر جميل بن دراج «عن الصادق (عليه السلام) من دخل على اخيه و هو صائم فافطر 
عنده و لم يعلمه بصومه فيمن عليه كتب الله صوم سنه)(؟) واكثر وضوحا و صراحةٌ خبره الاخر(؟). 


هذا وفى موثق سماعه عن الصادق (عليه السلام) «قال: اذا دخلت منزل اخيكك فليس لكك معه امر)(5). 
(يجب تتابع الصوم الَا اربعه النذر المطلق و ما فى معناه» و قضاء الواجبء و جزاء الصيدء و السبعه فى بدل الهدى) 


اقول: اما وجوب تتابع الصوم فلا بد له من دليل و الا فالاصل عدمه نعم قد ثبت فى موارد ففى خبر الزهرى عن السجاد (عليه 
السلام) بعد عد صوم شهر رمضان و صيام شهرين متتابعين فى كفاره الظهار و قتل الخطأ و افطار يوم من شهر رمضان و صيام 
ثلاثه ايام فى كفاره اليمين (كل ذلك متتابع و ليس بمتفرق) ثم عد صوم 


ص :577 


-١‏ الكافى ج/5 ص ١5١‏ ح/ه 
"- الكافى ج/؟ ص ١6١‏ ح/” 
'- الكافى ج/؟ ص ١6١‏ ح/؟ 


5- الوسائل ج//ا ص ١١١‏ ح/؟١‏ 


اذى حلق الرأس و صوم المتعه ثلاثه فى الحج و سبعه فى الرجوع و صوم جزاء الصيد و ظاهره عدم الوجوب فيها(١).‏ 


و الثابت من التتابع هو ما وجب فى كفاره من صيام شهرين متتابعين و كفاره اليمين كما فى صحيح عبدالله بن سنان عن الصادق 
(عليه السلام) (و كل صوم يفرق الا ثلاثه ايام فى كفاره اليمين(5)) و فى صحيح سليمان بن جعفر الجعفرى انه سأل الرضا (عليه 
السلام) عن الرجل يكون عليه ايام من شهر رمضان ايقضيها متفرقه؟ (قال لا بأس بتفرقه قضاء شهر رمضان انما الصيام الذى لا 
يفرق كفاره الظهار و كفاره الدم و كفاره اليمين)20) و المراد من كفاره الدم هو كفاره القتل وحصر التتابع فى خصوص هذه 
الثلا.ئه مع كون كفاره افطار يوم من شهر رمضان ايضاً بالتتابع فلعله من باب ذكر بعض المصاديق و كيف كان فالصحيح دال 
على كون كفاره اليمين متتابعه و فى صحيحه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) «صيام ثلاثه ايام فى كفاره اليمين متتابعات لا 


واما وجوب التتابع فى السبعه فاختلافى فذهب ابن ابى عقيل و الحلبى الى ذلكك(2) و يشهد لهما خبر على بن جعفر(2) و فيه 


رع 


١/ح‎ 85 الكافى ج/5 ص "87 و ص‎ -١ 

١١ الكافى ج/5 باب كفاره اليمين ح/١ ص‎ -١ 

'- الكافى ج/؟ ص 1٠١‏ ح/١‏ 

- الكافى ج/؟ ص ١5١‏ باب كفاره اليمين ح/" 

ه- المختلف ج/” ص ٠1/7”‏ مساله ٠١7‏ و الكافى فى الفقه ص ١88‏ 

*- وصفنا بالخبر فانه و ان كان طريق الشيخ الى مسائله و مناسكه صحيحاً و كذلكك طريق الشيخ الصدوق الى كل كتبه صحيحاً 
الاآن هذه الروايه ماعرذه مد كي معسل بن الحبيه بن بحت الأعد ربو موقن احتاهه تحيد ون الحبه العلوق وهو مهيمل 
عن العمركى الثقه عنه نعم من المظنون قوياً انها ماخوذه من كتب على بن جعفر الَا انه لا عبره بهذا الظن . 


لا يفرق بينها ولا يجمع السبعه و الثلاثه جميعاً(1)) و صحيح ابان وهو من اصحاب الاجماع عن الحسين بن يزيد و فيه (السبعه 
الايام و الثلاثه الايام فى الحج لا يفرق انما هى بمنزله الثلاثه الايام فى اليمين(5)) . 


فلك مضافا لفيفيها ندا شعارفاة بوم معدم عبد اللذيق سعان عن أبى عبد الله (غليه الأبنلذه) قال تدكل ضنوم يتوق إلا 
ثلاثه أيّام فى كمّاره اليمين00) و مثله صحيح الجعفرى المتقدم . 


و بخصوص خبر اسحاق بن عمار قلت لابى الحسن (عليه السلام) موسى (عليه السلام) انى قدمت الكوفه و لم اصم السبعه الايام 
حتى فزعت فى حاجه الى بغداد قال: «صمها ببغداد قلت افرقها قال: نعم)(ع) و بذلك افتى المشهور(0) وعليه العمل فتحمل 
الروايتين على 


ص :570 


١0/ ح‎ "١0 التهذيب ج/5 ص‎ -١ 

7 الكافى ح/اض 18١:‏ ح/" 

الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١١‏ 

ع- التهذيب جه ص 777 

ه- المختلف ج/" ص77/7 قاله الشيخ و ابن حمزه و ابن ادريس و هو ظاهر الكلينى و الصدوق و مال اليه ابن البراج راجع النجعه 


جا ص777. 


الاستحباب بعد الوثوق باحدهما, والَا فيتعارضان مع صحيحى ابن سنان و الجعفرى و يتساقطان و عليه فلا يبقى دليل على وجوب 
التتابع . 


هذا واما حكم صيام الثلاثه فى الحج بدل الهدى فسيأتى انها متتابعه . 


فصام شهراً و مرض قال يبنى عليه» الله حبسه» قلت: امرأه كان عليها صيام شهرين متتابعين فصامت فافطرت ايام حيضها قال: 
تقضيها»(1) و مثله صحيح محمد بن مسلم(2 و قريب منهما معتبر سليمان بن خالد 


يي 


-١‏ رفاعه من اصحاب الصادق (عليه السلام) ينحصر بشخصين و المراد منه هنا: هو رفاعه ابن موسى الثقه و هنا رفاعه بن محمد 
الحضرمى ايضاً و ثقه ابن داوود عن رجال الشيخ التى كانت نسخته بخط الشيخ عنده و لكن الاشكال فى كثره اخطاء ابن داوود 
و قله ضبطه فان كانت تلكك الاخطاء بحد يوجب سلب الاعتماد على كلامه عند العقلاء فهو و الا فالاصل العقلائى جار فى عدم 
غفلته و خطأه فتدبر. 

"- التهذيب ج/؟ ص 7/5 ح/" 


. التهذيب ج/5 ص 785 ح/؟7” و رواه اصل عاصم بن حميكل عنه‎ -'٠ 


قلت: و هذا احد موارد تطبيق قاعده كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر هذا و يعارض ذلك ظاهراً صحيح جميل و محمد بن 
حمران عن الصادق (عليه السلام) (فى الرجل الحر يلزمه صوم شهرين متتابعين فى ظهار فيصوم شهراً ثم يمرض قال: يستقبل و 
ان زاد على الشهر الاخر يوماً أو يوماً بنى على مابقى)(1) و قريب منه خبر ابى بصير() و حملهما الشيخ على كون مرضه مرضاً 
غير مانع من الصوم(؟) . 


اقول: و حيث ان الاخبار الا-ولى مستفيضه و معتبره و مؤيده بالعقل و النقل مضافاً الى انهم لا يصدر منهم التناقض حمل بعض 
المحققين صحيح جميل و خبر ابى بصير على وضوح التحريف فيهما بابدال كلمتى (يمرض فى صحيح جميل و مرض فى خبر 
ابى بصير) ب(يعرض و عرض (2)) فيرتفع فيهما الاشكال و تتفق مع باقى اخبار الباب ففى حسنه الحلبى -بإبن هاشم- عن 
الصادق (عليه السلام) (قال: صيام كفاره اليمين فى الظهار شهرين متتابعين و التتابع: ان يصوم شهراً و يصوم من الشهر الاخر اياما 


او شيئاً منه فان عرض له شىء يفطر فيه افطر ثم قضى ما بقى 


ص :/5777 


”١/ح‎ 785 التهذيب ج/* ص‎ -١ 
١/ح‎ ١78ص الكافى ج/؟‎ -" 
ح/؛‎ ١94 الكافى ج/؟ ص‎ -" 
78 التهذيب ج/؟ ص‎ -* 

ه- النجعه ج؟ ص 74 


عليه وان صام شهراً ثم عرض له شىء فافطر قبل ان يصوم من الاخر شيئاً فلم يتابع اعاد الصيام كله(1)) و مثله موثق سماعه10) و 
اطلاقهما شامل لعروض اى شىء سواء كان من الاعذار الشرعيه ام من غيرها و بقرينه الاخبار الاولى يقيد اطلاقهما بغير الاعذار 
الشرعيه. 


اقول: و لا بعد فى وقوع التحريف الخطى فيهما و على اى حال فلا يقاومان تلكك الاخبار الاولى بعد معروفيتها و عمل الاصحاب 
نياو مستفيهرتها افى الميناوق فى القق ل واوواه امد يه متسل يق سق الاقتدرى الفسن إغازها>الظلاه مه إفسادة 
عليهال؟)- فروى عن ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن رفاعه عن الصادق (عليه السلام) (المظاهر اذا صام شهراً ثم 
مرض اعتد بصيامه(2)) و فى اصل عاصم بن حميد عن محمد بن مسلم عن الصادق (عليه السلام) (المراه يجب عليها صوم 


شهرين متتابعين؟ قال: تصوم فما حاضت فهو يجزيها(2)) و بمضمونه موثق رفاعه(/) و قد 


ص :57 


-١‏ الكافى ج/؟ ص78١‏ ح/” 

-١‏ الكافى ج/؟ ص 178 ح/” 

-'٠‏ الفقيه ج/؟ ص9 

؟- نوادر احمد الاشعرى ص اء ح/0 طبع مدرسه الامام المهدى (عليه السلام) 

- التهذيب ج/8 ص 727” ح/١١‏ قالستك صحيح عن كتاب الحسين بن سعيد عن ابن ابى عمير عن رفاعه . 

ع- الأصول السته عشر (ط - دار الحديث) ص 1288 كتاب عاصم بن حميد الحناط . 

- الكافى ج/ ص/1١‏ ح١٠‏ بناء على ان المراد من الحسن بن على هو ابن فضال فراجع هذا و اعتمد الكلينى ايضاً خبر ابن 
اشيم ص ١6١‏ ح/١‏ الدال على احتساب ما مضى من منذور الايام المعلومه بعد الافطار بالاعتلال عن الاستمرار بها. 


اعتمده الكلينى هذا و بالبناء م العذر مطلقاً افتى ابو الصلاح و ابن حمره و ابن البراج10١)‏ و انما قال باااستئناف ابن زهره و 
فاح الأشار اك 


قال المصنف: (و لا له) يعنى و لا لعذر (يستانف الا فى ثلاثه: الشهرين المتتابعين بعد شهر يوم من الثانى و فى الشهر الواجب 
وددضيييه غك نوماء وق قلات السسد بطق يوشيق لتنا العد) فيكم فادك سانل + 


الاولى: انه لا يخل بتتابع الشهرين ان يفطر بعد صيام الشهر و يوم كما تقدم دليله فى العنوان الماضى الا انه وقع الخلاف فى انه 


ص :64 


"6٠ النجعه ج* ص‎ -١ 
"6٠ النجعه ج6 ص‎ -" 


ادريس الى الاثو(1). و احتج لهم فى المختلف بان تتابع الشهرين انما يحصل باكمالهما و لم يحصل فتحقق الاثم و لا استبعاد 


اقول: و هو كلا-م صحيح لولاا الدليل» و ذهب ابن الجنيد و ظاهر ابن ابى عقيل - على حد تعبير المختلف- الى عدم الاثم و 
يشهد لهما ظاهر صحيح الحلبى و موثق سماعه المتقدمين و هوالمفهوم من الكلينى حيث اعتمدهما. 


الثانيه: انه لو وجب عليه الشهر بنذر فلا يضر بتتابعه افطاره بعد خمسه عشر يوماً و يشهد لذلكك حسن - بالواسطى- الفضيل بن 


خمسه عشر يوماً لم يجزه حتى يصوم شهراً تاماً) وقد رواه المشايخ الثلاثه(*) 


ص::68 


-١‏ النهايه ص 188 و المبسوط ج/ء ص16؟ الا انه عبر بكونه مخطثاً و مثله فى النهايه ص 017 و المبسوط ج/١‏ ص 78١‏ و 
الاقتصاد ص 7١5١‏ و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص 7١١8‏ و الخلاف ج/١‏ ص71 مساله 4١‏ و المقنعه ص ”6١‏ و الانتصار 
ص/187 و الكافى فى الفقه ص 184 و السرائر ج/ ص 22و فى ج/١‏ ص 5١١‏ عبر بكونه مخطثاً. 

11/ المختلف ج/اص 577 مساله‎ -١ 

- الكافى ج/5 ص ١794‏ ح/8 و الفقيه ج/؟١‏ ص47 ح/17 و التهذيب ج/ ص ح/77 و عن الكافى ح/6”" و لا اشكال فى سنده الا 
من جهه موسى بن بكر الواسطى و هو ممدوح و الروايه منقوله عن كتابه و طريق الشيخ الى كتابه معتبر و يمر بمحمد بن ابى 


عمير و هو من اصحاب الأجماع راجع الفهرست رقم .1١8‏ 


هذا و ظهور الخبر فى نذر مشروط بالتتابع واضح و لولاه لما كان لاشتراط تجاوز النصف وجه فحمل ابن البراج و ابن حمزه و 
ابن زهره للخبر على نذر شهر مطلق دون المقيد بالتتابع بلا وجه(1» هذا و مورد الخبر هو النذر ولم يذكر ابن الجنيد و المفيد و 
المرتضى و ابو الصلاح و الشيخ فى النهايه غيره(") لكنه تعدى بهذا الحكم الى المملوكك فى كفاره ظهاره و قتله و افطاره فى 
المبوطة و لديو الالتمناف مضه ابن ادريس اوهو لجع لغوه الول على التعدض عن مووة النغريه ين له يعار قن نما 
تقدم ما فى الصحبح(2) عن ابن ابى عمير عن صالح عن عبدالله قال (قلت لا-بى الحسن مولى (عليه السلام) ان اخبى حبس 
فجعلت على نفسى صوم شهر فصمت فربما اتانى بعض اخوانى لافطر فافطرت اياماً افاقضيه؟ قال لا باس(8) فحمله الشيخ على 


عدم اشتراط التتابع فى نذره اقول: و هو الذى يقتضيه الجمع بينه و بين ما 
ص :اع 


787 النجعه ج؟ ص‎ -١ 

؟- المختلف ج/7 ص 570 مساله 14 و المقنعه ص ١6*”و‏ جمل العلم و العمل ص ٠٠١‏ و الكافى فى الفقه ص 188 و النهايه 
ص/217١‏ 

'- المبسوط ج/١‏ ص 78١‏ و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص١١‏ ؟و الاقتصاد ص 719١‏ و السرائر ج/١‏ ص ١7‏ 

*- اقول صحه سنده مبنى على قانون التعويض و الاشكال فيه من جهه ابن ابى جيد حيث لم يوثق. و بالتعويض تتم صحته. 


تدم فالافل فى التثار عو وعيون الوقازابه كاهو قتف القران عرينا ست فيا تقدم ويقى الباق فلات بيع لهذا اتير على 


الثالثه: انه يجوز فصل الثلاثه التى بدل الهدى بالعيد عند ابن ادريس(١)‏ و هو الظاهر من ابن ابى عقيل و ابى الصلاح و به افتى 
الصدوق فى المقنع(؟) و هو المفهوم منه فى الفقيه() و ظاهر المختلف ان ذلك اجماعى(5) قيل: و ليس كذلكك فلم يفت 
بمضمونه الشيخ و ابن حمزه و ابن زهزه و حكى عدم العثور عليه فى كلام المفيد و المرتضى و سلار(2) و كيف كان فاستدل 
له بما فى الصحيح(2) عن يحيى الازرق عن الكاظم (عليه السلام) (عن الرجل دخل يوم الترويه متمتعاً و ليس له هدى فصام يوم 
الترويه و يوم عرفه فقال: يصوم يوما آخر بعد ايام التشريق بيوم ...)0 اقول: و الازرق و ان كان مهملا الا ان الراوى عنه ابان بن 


عثمان بتوسط ابن ابى عمير و هما من اصحاب الاجماع. و ما فى خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن الصادق 


ص :5587 


097 و ص‎ 5١0 السرائر ج/١ ص‎ -١ 

"- المختلف ج/" ص 57١‏ مسإله 188 و الكافى فى الفقه ص188 و المقنع ص 7/7 

لرواع لها فى الصحيخ عن الازرديي انض لالع اتاو ليلاي( ليا كز ذلك وى اول الفضل صل 1501 
؟- المختلف ج/؟ ص 188 مسأله 77 

ه- النجعه ج ؟ ص 01+ 

8- سند الصدوق اليه صحيح الا ان الازرق مهمل. 

- الفقيه ج/7 ص ٠05‏ ح/9 


(عليه السلام) (فيمن صام يوم الترويه و يوم عرفه؟ قال يجزيه ان يصوم يوماً آخر)(1) هذا و لم يرو الخبرين الكلينى بل روى ما 
يعارضه و هو صحيح العيص بن القاسم عن الصادق (عليه السلام) قال (سالته عن متمتع يدخل يوم الترويه و ليس معه هدى قال: 
فلا يصوم ذلك اليوم ولا يوم عرفه و يتسحر ليله الحصبه فيصبح صائماً و هو يوم النفر و يصوم يومين بعده) (1)و مثله فى الدلاله 
خبر على بن الفضل الواسطى: سمعته يقول: (اذا صام المتمتع يومين لا يتابع الصوم اليوم الثالث فقد فاته صيام ثلاثه ايام فى 
الحج)() وصحيح عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى الحسن (عليه السلام) ساله عباد البصرى عن متمتع لم يكن معه هدى؟ قال: 
يصوم ثلادثه ايام قبل يوم الترويه قال: فان فاته صوم هذه الايام؟ فقال: لا يصوم الترويه و لا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه ايام 
متتابعات بعد ايام التشريق)(؟) وصحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام): الصوم الثلاثه الايام ان صامها فآخرها يوم 
عرفه و ان لم يقدر على ذلك فليؤخرها حتى يصومها فى اهله ولا يصومها فى السفر)(8) فهذه مجموعه اخبار داله على عدم 
جواز الفصل بيوم العيد بين الاثنين منها والثالث وقد يستدل لذلكك ايضاً بمجموعه اخبار اخر و هى بمضمون صحيح معاويه بن 


عمار وهو عن الصادق 


ص :61 


-١‏ التهذيب ج/ هص 77١‏ ح/19١١‏ من ابواب الذبح 
"- الكافى ج/؟ ص 208 ح/؟ 

"- التهذيب ج/ص ح/١17١‏ من ابواب الذبح 

*- التهذيب ج/ ص ح/7؟7؟17 من ابواب الذبح 

ه- التهذيب ج/ ص ح/ 1١‏ من ابواب الذبح 


(عليه السلام) قال: سالته عن متمتع لم يجد هدياً قال: (يصوم ثلاثه ايام فى الحج يوماً قبل الترويه و يوم الترويه و يوم عرفه قال: 
قلت: فان فاته ذلكك قال: يتسحر ليله الحصبه و يصوم ذلكك اليوم و يومين بعده .)١1()...‏ 


اقول: لكنها لا تنفى جواز الفصل بيوم العيد الَّا بالاشعار ولا حجيه فيه» و الحاصل وقوع التعارض بين الطائفتين و قد عرفت من 
صرح بجواز العمل بالاول و لم نجد من صرح بخلافها نعم لم يتعرضوا لذلك . 


هذا و يشهد للاول اطلاق القرآن الكريم و ما تقدم من خبر الزهرى و صحيح الجعفرى مما تقدم عند قول المصنف و يجب 
تتابع الصوم. 


هذا و بقى فى المقام قولان: الاول لابن حمزه بجعل الفاصل عرفه و العيد و الثانى قول الشيخ فى المبسوط و الجمل بجواز اليوم 
الفاصل اى يوم كان( و لا دليل لهما على ما قالا. 


(التاسعه: لا يفسد الصيام بمص الخاتم) 


و شبهه كالنواه الَا ان مصها مكروه ففى صحيح(1) منصور بن حازم انه قال (قلت لابى عبدالله (عليه السلام) الرجل يجعل النواه 
فى فيه و هو صائم؟ قال: لا قلت فيجعل 


فرعم 


-١‏ الكافى ج/' ص 2١08‏ و ص 207 ح/” 
-١‏ الوسيله ص 187 و المبسوط ج/١‏ ص 180 و الجمل و العقود من الرسائل العشر ص 717 


الخاتم؟ قال: نعم)(1) و فى صحيح ابن سنان (لا بأس بان يمص الخاتم)(؟) و فى خبر يونس بن يعقوب (الخاتم فى فم الصائم 


هذا وفى الموثق عن ابى بصير قال: (قلت لابى عبدالله (عليه السلام) الصائم يقبل؟ قال: نعم و يعطيها لسانه تمصه)(؟) و فى خبر 
ابن جعفر عن اخيه (عليه السلام) (سالته عن الرجل الصائم انه ان لم يمص لسان المراه او تفعل المراه ذلكك؟ قال: لا بأس) و ما 
فى صحيح الحناط (انى اقبل بنتاً لى صغيره و انا صائم فيدخل فى جوفى من ريقها شىء قال: فقال لى: لا بأس ليس عليكك شىء 
)() و هذه الاخبار ظاهره فى جواز 


ص :51680 


١١7 ص١١/ح الفقيه ج/١ باب ادب الصائم‎ -١ 

"- الكافى ج/5 ص ١١5‏ ح/١‏ 

*- الكافى ج/5 ص ١١8‏ ح/” 

ع- التهذيب ج/ ص4١"‏ ح/571 و فى سنئده اشكال و هو عنه عن احمد بن محمد بن الحسين عن النضر بن سويد ... فالظاهر 
ان«عنه» الاولى زائده فهو عن احمد الاشعرى فانه هو المراد ب(عنه) مثل الاسانيد السابقه و المراد بالحسين هو ابن سعيد و الا لو 
لو تكن كلمواعنه زاثناءفلايد عم #قكهن الخمد يد فحين و الضين فالستك فيه اشكال اذا . 

ه- التهذيب ج/؟ ص 7٠١‏ ح/58 و السند ضعيف بمحمد بن احمد العلوى انا اذا صححنا كتب على بن جعفر حيث وصلت الى 


المص مع بلع رطوبه اللسان و هو كما ترى و قد تفرد بنقلها الشيخ فى ابواب الزيادات و لم يروها غيره و يردها ما تقدم من عدم 
جواز بلع شىء من الخارج الا اذا كان المراد مجرد المص بلا بلع فلا اشكال لكن الثالث منها لا يقبل هذا الحمل. 


(و) كذلك لا يفسد الصيام (زق الطائر و مضغ الطعام) 


كما فى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) عن المرأه الصائمه تطبخ القدر فتذوق المرقه تنظر اليه؟ فقال: لا بأس به قال: و 
سئل عن المرأه يكون لها الصبى و هى صائمه فتمضغ الخبز و تطعمه؟ فقال: لا بأس و الطير ان كان لها)(١)‏ و غيره(). 


و اما ما فى صحيح الاعرج (عن الصائم يذوق شىء و لا يبلع؟ قال لا)() فحمله الشيخ على من لا يكون له حاجه الى ذلكك(؟) . 
اقول: و مقتضى الجمع هو حمل الاول على الكراهه. 

ما يكره للصائم 

(و يكره مباشره النساء) 

ين 

١/ح‎ ١١5؟ص الكافى ج/؟‎ -١ 

-١‏ الكافى ج/؟ ص ١١6‏ ح/”و ح/” 


*- الكافى ج/5 ص ١١5‏ ح/؟ 


؟- التهذيب ج/؟ ص 17" 


لا مطلقا بل للشاب ففى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (انه سئل عن رجل يمص من المرأه شيئا ايفسد ذلكك صومه او 
ينقضه فقال: ان ذلك يكره للرجل الشاب مخافه ان يسبقه المنى)(0)و غيره(7). 


(و الاكتحال بما فيه مسكك) 


او ما كان له طعم كما فى موثق سماعه (اذا كان كحلا ليس فيه مسكك و ليس له طعم فى الحلق فلا بأس به)() وغيره(©) ولا 
كراهه فيما لا طعم له . 


ويدل على اصل جوازه صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن الصائم يكتحل قال: لا بأس به ليس بطعام و لا 
شراب)(2) و صحيح صفوان عن الحسين بن ابى غندر( قلت لاسبى عبدالله (عليه السلام) اكتحل بكحل فيه مسكك و انا صائم 
فقال: لا بأس به)(2) وغيرهما(/). 


(و) يكره ايضا (اخراج الدم المضعف) 


ص :/5181 


١/ح‎ ٠١6 الكافى ج/؟ ص‎ -١ 

1- الكافى ج/؟ ص١٠‏ ح/" و فيه (لا-نه لا يؤمن و القبله احدى الشهوتين) و المراد ظاهراً - انها قد تفضى الى الامناء لانها 
كشهوه النكاح . 

"- الكافى ج/؟ ص ١١١‏ ح/” 

؟- التهذيب ج/68 باب 2# من الصوم ح/9 ص 704 

ه- التهذيب ج/68 باب 2# من الصوم ح/ا ص /70 

#- التهذيب ج/6 باب 2 من الصوم ح/١٠‏ ص 79٠‏ 

- التهذيب ج/؟ باب 2 من الصوم ح/؟ ص /70 


كما فى صحيح الحسين بن ابى العلاء قال سألت الصادق (عليه السلام) عن الحجامه للصائم فقال: نعم اذا لم يخف ضعفاً.(1) و 
عر 


(و) كذلكك يكره (دخول الحمام) 


اذا كان مضعفاً لا مطلقاً كما فى صحيح محمد بن مسلم وفيه: (لا بأس ما لم يخش ضعفاً)() و بذلكك يقيد ما فى اطلاق خبر 
ابى بصير (عن الرجل يدخل الحمام و هو صائم) قال لا بأس) (6). 


(و) يكره ايضاً (شم الرياحين و خصوصاً النرجس) 


اما كراهه شم الريحان فيدل عليه خبرا الحسن بن راشد ففى احدهما عن الصادق (عليه السلام) قال: الصائم لا يشم الريحان 
(2كوفى الاخر و الراوى عنه ابن ابى عمير قال: (لا لانه لذه و يكره ان يتلذذ)(2) و اما خصوص النرجس فلخبر محمد بن الفيض 
قال سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) (ينهى عن النرجس فقلت جعلت فذاكك لم ذاكك؟ قال لا-نه ريحان الاعاجم)(/) و قال 


الكلينى بعده: و اخبرنى بعض اصحابنا ان الاعاجم كانت 


ص :55/8 


١١/ح‎ 728١ التهذيب ج/؟ ص‎ -١ 

"- التهذيب ج/؟ ص 72١٠‏ ح/7١‏ واح/1 واح/؟1 واح/ة١‏ 

"- الكافى ج/؟ ص ٠١9‏ ح/” 

- الكافى ج/5 ص ٠١9‏ ح/؟ 

ه- التهذيب ج/؟ ص 17/781 

*- الكافى ج/5 ص ١١7”‏ ح/ه 

1- الكافى ج/؟ ص ١١7‏ ح/7 و التهذيب ج/؟ ص 88" ح/57 و الاستبصار ج/١؟‏ ص 95 


تشمه اذا صاموا و قالوا انه يمسكك الجوع و به افتى الصدوق فى الفقيه فرواه باسناده عنه ابن رئاب انه سمع الصادق (عليه السلام) 
(1) لكن يعارض خبرى الحسن بن راشد - مع احتمال كونهما خبراً واحداً بزياده فى الثانى منهما لم ينقلها الاول - اخبار متعدده 
منها صحيح عبدالرحمن بن الحجاج و بتوسط صفوان و هو من اصحاب الاجماع قال: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن الصائم 
اترى له ان يشم الريحان ام لا ترى ذلكك له؟ فقال لا بأس5(0)و فى صحيح محمد بن مسلم (الصائم يشم الريحان و الطيب فقال 
لا بأس)("')و فى مكاتبه سعد بن سعد (هل يشم الصائم الريحان يتلذذ به؟ فقال (عليه السلام) لا بأس)(29) و غيره(8) . 


اقول: فخبرا الحسن ابن راشد مع ضعفهما لا- يقاومان هذه الاخبار هذا و روى فى المحاسن مرفوعاً عن حريز انه قال للصادق 
(عليه السلام) «كيف حل له - للصائم - شم الطيب و لا يشم الريحان؟ قال لان الطيب سنه و الريحان بدعه2(0), قلت: و هو 


ومع 


-١‏ الفقيه ج/؟ ص ١2و‏ سنده اليه صحيح الَّا ان محمد بن الفيض مهمل ولا يضره هنا الاهمال لروايه ابن ابى عمير عنه لوقوعه 
فى طريق الصدوق اليه. 

*"- التهذيب ج/؟ ص ** اح //” 

- التهذيب ج/؟ ص 188ح/١5‏ و سندها معتبرالا من جهه عباد بن سليمان و هو ممن لم يستثن من روايات محمد بن احمد بن 
ذ- التهذيب ج/؟ ص ١28‏ ح/58 (الصائم يدهن بالطيب و يشم الريحان) . 


اضعف من سابقه فلم يقل احد بحرمته . هذا و ورد استحباب التطيب للصائم عن الحسن بن راشد قال: (كان ابو عبد الله (عليه 
السلام) اذا صام تطيب بالطيب و يقول الطيب تحفه الصائم)(1), اقول: و الحسن بن راشد ضعيف الا انه ورد ما يؤيده مرفوع على 
بن ابراهيم عن الصادق (عليه السلام) (ان من تطيب اول النهار و هو صائم لم يكد يفقد عقله)(؟) و رواه الصدوق عن يونس بن 
يعقوب(2) و خبر عمير بن مأمون (أو مأموم) و كانت ابنته تحت الحسن عن الحسن بن على (عليه السلام) قال تحفه الصائم ان 
يدهن لحيته و يحمر ثوبه و تحفه المرأه الصائمه ان تمشط رأسها تجمر ثوبها و كان ابو عبد الله الحسين بن على (عليه السلام) اذا 
صام يتطيب بالطيب و يقول: الطيب تحفه الصائم.(©) لكنهما ضعيفان ايضاً. 


عن الصادق (عليه السلام) عن ابيه (عليه السلام) ان علياً صلوات الله عليه كره المسكك ان يتطيب به الصائم).(8) 


56٠١: ص‎ 


١١7” الكافى ج؟ ص‎ -١ 

0٠١ الكافى ج* ص‎ -١ 

*- ثواب الاعمال ص77 و رواه الفقيه مرسالا ج/؟ ص و فى سنده السيارى احمد بن محمد هذا و فى المطبوع من ثواب الاعمال 
غلط مطبعى او تصحيف فى اصل النسخه. 

ع- الخصال ص 2١‏ و ص 28 تجمير الثوب: يجزه بالطيب . 

ه- الكافى ج/؟ ص ١١5‏ ح/ و الظاهر ان سنده الكلينى اخذه من كتابه فآخر سنده مشتركك بينه و بين الصدوق و الطوسى و 


(و) يكره عند المصنف ( الاحتقان بالجامد) 


ولا دليل على كراهه ففى مكاتبه الحسين (لا بأس بالجامد)(1) و فى صحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) (سألته عن 
الرجل و المرأه هل يصلح لهما ان يستدخل الدواء و هما صائمان؟ قال لا بأس)(). 


رو يكره (جلوس المرأه والخنثى فى الماء) 


الاان مورد النص المرأه و اما الخنثى فبعد الشكك فى كونها امرأه فالاصل عدم الكراهيه فيها و يدل على كراهه ذلكك للمرأه ما 
فى موثق حنان بن سدير (و المرأه لا تستنقع فى الماء تحمل الماء بقبلها)() هذا و عبر الشيخ بانها يكره ان تجلس فى الماء الى 
وسطها() و عبر المفيد بان لا تقعد فى الماء(2) و هو الصحيح فالمكروه هو الاستنقاع و هو اعم و اما قول ابن البراج بانه يجب 
القضاء والكفاره(2) به و قول ابى 


58١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ٠١١‏ ح/8 و رواه التهذيب ح/" باب ما يفسد الصيام عن على بن الحسن عن ابيه قال: كتبت.. 
؟- الكافى ج/* ص ٠١١‏ ح/0 

”- الفقيه ج/١‏ ص /١‏ الحديث الاخر و الكافى ج/؟ ص ٠١2‏ ح/8 و التهذيب ج/؟ ص ”727 

6- النهايه "ص 182 و المبسوط ج/١‏ ص 778 

ه- المقنعه ص 765 


2- المهذب ج/١‏ ص ١9١‏ 


الصلاح بوجوب القضاء به(١)‏ فلعله من جهه دلاله الخبر المتقدم على انها تحمل الماء بقبلها فاشبه الحقنه بالمايع. 


هذا و المشهور هو الحمل على الكراهه , قلت: و قد تقدم(5) ان كل ما يدخل الجوف فهو حرام و موجب للكفاره و القضاء و 
عليه فالمفهوم من النص -من انها تحمل الماء بقبلها تعليلاللنهى عن دخولها - هو الحرمه و الافطار و لا قرينه لحمل النهى هنا 
عن جلوسها فى الماء على الكراهه. 


هذا (و) قال المصنف ( الظاهر ان الخصى الممسوح كذلك) 


فى الحكم بالكراهه لو جلس فى الماء و علل بمساواته للاثنى فى قرب المنفذ الى الجوف.(*) و اجيب بالمنع من كونه يحمل 
الماء بنفوذه فى فرجه اولاً و انه نوع من القياس ثانياً . 


اقول: و الجواب اولاً و ثانياً صحيح الا اذا كان ينفذ الماء فى جوفه من فرجه فقد عرفت وجود الدليل على مفطريته. ثم نفوذه غير 


(و) يكره (بل الثوب على الجسد) 


و يدل على الكراهه من دون عصر الثوب خبر عبدالله بن سنان قال سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: (لا تلزق ثوبكك الى 


جسدكك و هو رطب وانت صائم حتى 
ص : 5807 
-١‏ الكافى فى الفقه ص 1/7 


؟"- تحت عنوان او الحقنه بالمايع. 
*"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ج١‏ ص ١87‏ 


تعصره)(1), و هو وان لم يكن معتبراً سنداً الا ان الظاهر ان الكلينى اخذه من كتاب موسى بن سعدان بقرينه ان الراوى عنه ابن 
ابى الخطاب و هو الراوى لكتابه الى الصفار و منه لابن الوليد كما فى طريق الشيخ الى كتابه(؟) فبعد اعتماد الكلينى و ابن الوليد 
و هما من نقاد الاخبار تكون الروايه من الموثوق بها و به يقيد اطلاق المرسل عن الحناط و الصيقل (عن الصائم يلبس الصوم 
العيلول قال ل) لا يسن القول باعارهبو خبر الحبن بق واشد (قلت قبل كوبا غلى جد قال: لاا لكالاو قد مر الأشكال فيه 
مضافاً الى ان الاصل عدم الكراهه حتى تثبت. 


رو غير كه (الهذر) 


كما فى خبر ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) (ليس الصيام من الطعام و الشراب و الانسان ينبغى له ان يحفظ لسانه من اللغو 
(و) الباطل فى رمضان و غيره )(2) و فى خبر المدائنى (اذا صمت فليصم سمعكك و بصركك من الحرام و القبيح ودع المراء و 
اذى الخادم وليكن عليك و قار الصيام و لا تجعل يوم صومكك كيوم فطركك)(2) و 


ص :587 


-١‏ الكافى ج/؟ ص ٠١28‏ ح/؟ 
-١‏ الفهرست ص ١27‏ 

*- الكافى ج/ ص ٠١8‏ ح/ع 
#- الكافى ج/؟ ص ١١7”‏ ح/ه 
ه- التهذيب ج/؟ ص 188 ح/١‏ 


*- الكافى ج/؟؟ ص87 ح/”” 


فى صحيح محمد بن مسلم قال قال أبو عبد الله (عليه السلام) إذا صمت فليصم سمعكك و بصرك و شعركك و جلدكك و عدّد 
أشياء غير هذا و قال لا يكون يوم صومكك كيوم فطركك(١).‏ 


عدم صحه التطوّع بالصوم ممّن عليه القضاء 


ثم انه لا يصحح التطوّع بالصوم مممن عليه القضاء وذلكك لصحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل عليه من 
شهر رمضان طائفه أ يتطوّع؟ فقال: لا حتى يقضى ما عليه من شهر رمضان1(0) و غيرها. 


استحباب الصوم فى... 
(العاشره: يستحب من الصوم اول خميس من الشهر و اخر خميس منه و اول اربعاء من العشر الاوسط) 


كما تظافرت بذلكك الروايات و التى منها الصحيح كصحيح حماد بن عثمان(؟) هذا و روى الفقيه مرسلا انه (سئل العالم ان 


خميسين يتفقان فى اخر العشر فقال: صم 


ص :5815 


١/ح‎ /7١ص الكافى ج/؟‎ -١ 
0 وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب أحكام شهر رمضان الحديث‎ -" 


*- الوسائل باب من الصوم المندوب ح/١‏ 


الشول فلغلكق لآ علسق الناي )23 فالظاهر منه انه اذا كان الخميس فى اخر الشهر فمن التحمل ان يكوة الشهرتاقضا و بالثالى 
سوف يفوت صم اخر خميس من الشهر لو لم يصم ما قبله. 


فرعان 


الاول: يجوز تقديم الثلا-ثه الايام فى كل شهر و تأخيرها من الصيف الى الشتاء كما ورد فى صحيح الحسن بن محبوب عن 
الحسن بن ابى حمزه(7) و صحيح ابن ابى عمير عن الحسن بن راشد() و غيرهما(؟). 


الثانى: الثابت فى النصوص و الفتاوى هو صيام اربعاء بين خمسين الا ان الذى يظهر من ابن الجنيد التخيير فى جعل شهر اربعاء 
بين الخمسين أو خميس بين اربعائين و يشهد له خبر ابى بصير المتضمن ذلكك(2) وخبر ابراهيم بن اسماعيل بن داود عن الرضا 


ص :5060 


-١‏ الوسائل باب , من الصوم المندوب ح/؟ 
؟- الكافى ج/6 ص الوسائل ج/لا ص ”١5‏ ح/١‏ 
"- الكافى ج/؟ ص الوسائل ج//, ص "١5‏ ح/” 
*- الوسائل ج//ا ص 7١8‏ 

ه- الوسائل ج//اص 770 ح 77 


#- تهذيب الأحكام ج 5 ص: 5 ٠”احع‏ 


انام انيعي 


كما فى خبر الزهرى المتقدم و به افتى المفيد و الكلينى و الفقيه و الشيخ» هذا و نقل العلامه فى المختلف قول ابن ابى عقيل فى 
استحبابها الا انه فسرها بالثلاثه الايام فى كل شهر(١)‏ و هو غريب و لعلها من اشتباه النشاخ. 


الايام الغر ثم ترك ذلكك و فرقها فى كل عشره ايام يوماً خميسين بينهما اربعاء)(1) و ما يفهم من الحصر من خبر البزنطى () 
نعم يعارض ذلكك خبر قرب الاسناد(ع) الما ان راويه عامى(0) و مثله فى الضعف سنداً بالارسال خبر ابن طاووس عن تحفه 


المؤمن (2او خبره الآاخر- دلاله(/ا) - مما وجد فى تاريخ نيسابور. 


(و مولد النبى صلى الله عليه و اله و سلم) 


ص :568 


-١‏ النجعه: ج* ص "اعم 

1- الوسائل باب من المندوب ح/18 فى سئده ابن هاشم و لا يضر بصحته . 
# الوسائل باك لامن المندوف ارا" 

#الومائل بات اهن العدوب ا 

5- و هو الحسين بن علوان . 

#- الوسائل باب ١17‏ ح/ من الصوم المندوب . 

/- الوسائل باب ١7‏ ح/5 من الصوم المندوب 


كما عن مسار المفيد و حدائقه حيث روى مرسللا عنهم عليهم السلام (من صام يوم السابع عشر من شهر ربيع الاول و هو مولده 
كتب الله له صيام سنه...)(1) و بالخبر افتى الشيخ فى المصباح من دون ذكر انه يوم مولده صلى الله عليه و اله(5) و نقل ذلكك 
ايضاً الكراجكى فى كنزه() و قال الفتال فى روضته (روى ان يوم السابع عشر من ربيع الاول هو يوم مولد النبى صلى الله عليه و 
اله فمن صامه كتب الله له صيام ستين سنه)(؟) و جزم فى النجعه بكونه عين خبر المفيد فى المقنعه ففيها: (يوم السابع عشر من 
ربيع الاول و هو اليوم الذى ولد فيه النبى صلى الله عليه و اله فمن صامه كتب الله له صيام ستين سنه)(2) مضافاً لخبر ابى اسحاق 
بن عبد الله العلوى العريضى عن ابى الحسن الهادى انه قال له حول الايام التى يصام فيهن (و يوم مولده صلى الله عليه و اله و هو 
السابع عشر من شهر ربيع الاول) (ع)و رواه الشيخ فى المصباح ايضاً(/0) و هذا الخبر ضعيف سنداً و يعارض ذلكك كله ان 
الكلينى جعل مولده صلى الله عليه و اله فى الثانى عشر من ربيع الاول و روى الصدوق عن ابيه 


ص :/81؟ 


"- النجعه ج © ص /891 

- النجعه ج © ص /91" 

ه- الوسائل باب 14 ح/ 

8- الوسائل باب 1١9‏ من الصوم المندوب ح/١‏ و ح/” 

ا- المصباح باب زيادات عمل رجب و الوسائل باب 14 ح/١‏ 


عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن ابان بن عثمان مرفوعاً انه صلى الله عليه و اله ولد عام الفيل لاثنتى عشره ليله 
مضت من ربيع الآول)10) وحيث ان هذا الخبر اقوى من ما روى اولا ففى سنده ابن ابى عمير و ابان بن عثمان و هما من اصحاب 
الاجماع و به عمل الصدوق و ابيه و الكلينى فلا اعتبار بالاول و ان اعتمده الشيخان و الحاصل سقوط تأكد استحباب الصوم فى 
اليوم السابع عشر و فى يوم مولده صلى الله عليه و اله نعم قد يستفاد استحباب صوم ايام المواليد حيث قال الشيخ فى المصباح 
«خرج الى القاسم بن العلاء الهمدانى و كيل ابى محمد (عليه السلام) ان الحسين (عليه السلام) ولد يوم الخميس لثلاث خلون 
من شعبان فصمه)(1) فهو دال على استحباب صيام ميلاد الامام الحسين (عليه السلام) و اذا ما فهم العرف الغاء الخصوصيه نتعدى 
الى القول باستحباب الصيام لكل مواليدهم عليهم افضل الصلاه و السلام بما فيهم النبى صلى الله عليه و اله و يشهد لذلك 
صريحاً صحيح محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن ابى حمزه عن عقبه بن بشير الازدى قال «جئت الى ابى جعفر 
(عليه السلام) يوم الا-ثنين فقال: كل فقلت: انى صائم فقال و كيف صمت قال: قلت لان رسول الله صلى الله عليه و اله ولد فيه 
فقال اما ما ولد فيه فلا يعلمون و اما ما قبض فيه فنعم ثم قال: فلا تصم و لا تسافر فيه)() فهو دال بصدره على مطلوبيه الصوم فى 
المواليد الا ان الامام رد كون ميلاده صلى الله 


ص :/56 


-١‏ اكمال الدين ج١‏ باب8١‏ ص11 


. ص 878 مولد الامام الحسين (عليه السلام)‎ ١ مصباح الشيخ ج‎ -١ 
الوسائل باب 77 ح/”‎ -* 


عليه و اله فى يوم الا-ثنين بل كانت وفاته فى ذلكك اليوم و قد نهاه عن الصوم فيه بل ورد صيام اول ذى الحجه لانه ولد فيه 
ابراهيم الخليل (عليه السلام) كما فى مرسل سهل بن زياد(١)‏ و مثله مرسل الفقيه مع اختلاف الثواب. (5) 


هذا و روى الفقيه عن الوشاء عن ولاده ابراهيم الخليل (عليه السلام) ليله « من ذى القعده و فيها ولاده عيسى بن مريم (عليه 
السلام) (#او فى خبر كثير النوا انه يوم عاشورا .1*0 


(و مبعثه) 
صلى الله عليه واله للاخبار المستفيضه(8) مثل خبر الحسن بن راشد و الصيقل و ابن طلحه و كثيراً النوا(2). 
(و يوم الغدير) 


وهو يوم الثامن العشر من ذى الحجه للاخبار المستفيضه فى ذلكك و هو من الاعياد الاربعه و من اعظمها و اشرفها كما فى خبر 
الحسن بن راشد(/1) و خبر المفضل بن عمر(4) و خبر سالم(8) و غيرها.(10) 


ص :5094 


-١‏ الكافى ج/؟ باب 27 من الصوم 

؟- الفقيه ج ١‏ باب صوم التطوع ح/8 

*- الفقيه ج ١‏ باب صوم التطوع ح/8١‏ 

- الوسائل باب 7٠١‏ من الصوم المندوب ح/ه 

- الوسائل باب8١‏ من الصوم المندوب 

#- الوسائل باب ١8‏ من الصوم المندوب ١و5‏ و“او؟ 

- الوسائل باب ١5‏ من الصوم المندوب ح/7 

8- الخصال للصدوق ص/7858مؤسسه النشر الاسلامى”*١5١ه_‏ ق 
4- الوسائل باب١‏ من الصوم المندوب ح//او ح// 

١/ح الوسائل باب 15 من الصوم المندوب‎ -٠ 


(و الدحو للارض) 


و هو يوم الخامس و العشرين من ذى القعده و يدل على ذلكك كله صحيح الوشاء(١)‏ و غيره»(1) و اما مرسل الصدوق بقوله (و 
روى ان فى تسع و عشرين من ذى القعده انزل الله عزوجل الكعبه...)(12) فروايه مرسله و لا تعارض تلكك الروايات دلاله. 


(و عرفه لمن لا يضعفه عن الدعاء مع تحقق الهلال) 


كما فى معتبره سدير ففيه: «كان ابى لا يصومه قلت و لم ذاكك جعلت فداكك؟ فقال ان يوم عرفه يوم دعاء و مسأله و اتخوف ان 
يضعفنى عن الدعاء و اكره ان اصومه و اتخوف ان يكون يوم عرفه يوم اضحى و ليس بيوم صوم)(9) و منه يظهر انه لو لم يثبت 
هلال ذى الحجه و انما كان باكمال العده لا يتأكد استحباب صوم يوم عرفه هذا و يدل على استحبابه عده من الاخبار منها 


صحيح محمد بن مسلم و صحيح الجعفرى.(0) 


ص: :682 


-١‏ راجع اخبار الباب ١5‏ من الصوم المندوب 
"- الوسائل باب18 من الصوم المندوب ج/١‏ 
- المصدر السابق . 

*- الوسائل باب7١‏ ح/1 من الصوم المندوب 
الزمائل بات #امن الضوم العذوب ره 


شهر رمضان)!(1١)‏ و موثق محمد بن قيس الذى ذكر ذلك ايضا(؟) و صحيح يعقوب بن شعيب (سألت ابا عبد الله (عليه السلام) 
عن صوم يوم عرفه فقال ان شئت صمت و ان شئت لم تصم)(27) عدم تاكد صومه. 


و مثله خبر الزهرى(؟) و فى خبر سالم عن الصادق (عليه السلام) فى خبر (ان الحسن (عليه السلام) كان اماماً فافطر لثلا يتتخذ 
صومه سنه و ليتأسى به الناس فلما ان قبض كنت انا الامام فاردت ان لا يتخذ صومى سنه فتأسى الناس بى) و فيه ان الامام الحسن 
(عليه السلام) لم يكن صائماً و كان الامام الحسين (عليه السلام) صائماً(0) فانه يظهر من هذه الاخبار عدم استحباب الصوم 
بالخصوص و انما هو كباقى الايام فلاحظ بل يفهم من صحيح ابن مسلم المتقدم اول انه يوم دعاء و مسأله لا يوم صوم بل ورد 
النهى عن صومه ففى خبر زراره عنهما عليهما السلام قالا (لا تصم فى يوم عاشورا و لا-عرفه بمكه و لا-فى المدينه ولا فى 
وطنكك و لافى مصر من الامصار)(2) و اما ما ورد فى 


صا 


-١‏ الوسائل باب 77 ح/7 الوسائل باب71 حاو ح/" 
؟- الوسائل باب 7” ح/٠‏ 

*- الوسائل باب 7 ح// 

*- المصدر السابق ح/١١‏ 

ذ- المصدر السابق ح/١7١‏ 

#- المصدر السابق باب 7١‏ ح/8 


ثواب صومه بانه يعدل تسعين سنه(1) أو ستين(5) فخبران مرسلان و يعارضان ما تقدم الموافق لسنه الرسول الاكرم (عليه السلام) 
و عليه فالصحيح عدم تأكد استحباب صومه. 


(و الخميس و الجمعه) 


استدل لذلكك بخبر الزهرى الا انه لا دلاله فيه حيث عد هذه الايام من ما يكون صاحبه بالخيار نعم فى خصوص الجمعه روى عن 
الرضا (عليه السلام) () استحباب صيامه لكنها ضعيفه السند كما ورد النهى عن افراده و هو ايضاً ضعيف سنداً (؟)مع انه موافق 
للعامه(8) , نعم ورد صحيحاً ان الاعمال كالصدقه و الصوم و نحو هذا تتضاعف يوم الجمعه(2) و عليه فالقول باستحبابه يكون 
من هذه الجهه و اما معتبر ابن سنان(/) من رد كون الجمعه عيداً فمحمول على انه ليس عيداً يحرم صومه لان الامام كان فيه 
صائماً و من هذه الجهه اشكل الراوى على الامام (عليه السلام) فاجابه بقوله كلا الظاهر فى رد انه لا يصام لا انه ليس بعيد لثبوت 
كون الجمعة عبد : 


ص : 627 


الوسائل باب من الصوم المندوب ح/7 

- الوسائل باب8 من الصوم المندوب ح"" و مثله خبر المقنعه فانه عامى . 
0- الوسائل باب 0 من الصوم المندوب ح/8 

8- الوسائل باب ه من الصوم المندوب ح/5؟ و هو صحيح هشام . 

/ا- الوسائل باب8 من الصوم المندوب ح/ة 


و اما خبر القاسم بن ابى القاسم بروايه الاستبصار الوارد فيمن نذر الصوم فوافق الجمعه ان لا يصومه فكلمه الجمعه فيه زائده 
لعدم ورودها فى نسخه التهذيب10١).‏ 


(و سته ايام بعد الفطر) 


كما فى خبر الزهرى المتقدم الدال على ان هذه الايام صاحبها بالخيار ان شاء صام و ان شاء افطر و لا دلاله فيه على مطلوبيه 
ذلك بل ورد النهى عن الصيام بعد العيدين بثلاثه ايام كما فى صحيح زياد بن ابى الحلال(؟) و ما قيل من ان المواظبه عليها 
تعدل صوم الدهر() فمن اخبار العامه(؟) و لا عبره به . 


(و اول ذى الحجه) 


لمرسلى الكافى و الفقيه وانه يوم ولاده ابراهيم الخليل(0) نعم ورد فى صحيح الوشاء ان ولادته ليله الخامس والعشرين من ذى 
القعده كما ان ولاده عيسى بن مريم كانت فيه ايضاً(ع)و هو اقوى من تلكك المرسلتين و ورد ايضاً عن كثير النواء انه كانت 
ولادتهما فى يوم عاشورا(/ا)و اشتمل على امور اخرى ايضاً و انه مطلوب 


ع 


م١/ح الاستبصار باب صوم النذر فى السفر و التهذيب باب18 من الصوم‎ -١ 
١/ح الوسائل باب " من ابواب الصوم الحرام و المكروه‎ -١ 

*- الروضه البهيه ج/١‏ ص ١87‏ 

*- النجعه ج * ص /71 

ه- الوسائل باب 18 من الصوم المندوب ح/1١‏ و ح/؟ 

*- الوسائل باب ١8‏ من الصوم المندوب ح/١‏ 

1- الوسائل باب 7٠١‏ من الصوم المندوب ح/ه 


صومه الَا انه معارض بما ورد مستفيضاً بان يوم العاشر لا يصام ففى خبر عبد الملكك (كلا و رب بيت الحرام وما هو يوم صوم و 
ما هو الَا يوم حزن و مصيبه...)(1) و فى خبر جعفر بن عيسى (فمن صامهما يعنى التاسع و العاشر من محرم أو تبك بهما لقى الله 
تباركك و تعالى ممسوخ القلب...7(6) و فى خبر زيد النرسى ( فمن صامه كان حظه من صيام ذلك اليوم حظ ابن مرجانه و ال 
زياد...)(2 و غيرهما(؟) و قد اعتمد هذه الروايات الكلينى بخلاف ما ورد فى صوم عاشورا فانه قد تفرد بنقلها التهذيب فلا 


وثوق بها مع معارضته بصحيح الوشاء ايضاً. 
(و رجب كله) 


كما فى الاخبار المستفيضه مثل صحيح ابن بن عثمان عن كثير النوا(ة) و هو خبر موثوق به وابان من اصحاب الاجماع و له سند 
آخر يرويه البزنطى عن ابان و هو من اصحاب الاجماع ايضاً و قد اعتمده الصدوق فى المقنع و المفيد و الشيخ فى المصباح. 


(و شعبان كله) 


ص :21 


-١‏ الوسائل باب 7١‏ من الصوم المندوب ح/؟ 
"- الوسائل باب 7١‏ من الصوم المندوب ح/" 
*- الوسائل باب 7١‏ من الصوم المندوب ح/6 
؟- المصدر السابق ح/ ه و عو ٠‏ 

ه- الوسائل باب 78 من الصوم المندوب ح/١‏ 


كما فى النصوص المستفيضه منها صحيح الحلبى و صحيح حفص و موثق سماعه و صحيح فضيل بن يسار.(١)‏ هذا وذكر 
الكلينى و الشيخ بورود النهى عن صوم شعبان وردوها بانها محموله على نفى الوجوب و كان ابوالخطاب و اصحابه يذهبون الى 
ان صومه فرض واجب مثل شهر رمضان و من افطر فعليه الكفاره و كيف كان فهى مع اعراض الاصحاب عنها معارضه للاخبار 
المتظافره ثم انه وردت اخبار متظافره على استحباب صيام شهر شعبان و وصله بشهر رمضان المباركك مثل صحيح معاويه بن 
عمار(!) لكن يعارضها خبر دارم بن قبيصه الدال على الفصل بين شهر رمضان و شعبان(”) و هو ضعيف منداً و ما انفرد بروايته 


احمد بن محمد بن عيسى فى نوادره موثقاً عن سماعه(؟) بما هو صريح فى ذلك الا انه لا يقاوم تلكك الاخبار المتظافره. 
امتاية الأهيا كف البيباةز و الدورقن يق زواك المدن الويف لوال 

(الحاديه عفر بدن الأنيا كف للبسباقرو المريقي وال علاويعيا بعك اللغاول اوبهد التوال) 

ص :520 

-١‏ الوسائل باب 58 ح/1 وو" وه 

1- الوسائل من الباب المندوب ح/7١‏ 


“- الوسائل باب 74 من الصوم المندوب ح/١؟‏ 
5- الوسائل باب 0 من الصوم المندوب ح/94"و او لض 


كما فى موثقه سماعه «سألته عن مسافر دخل أهله قبل زوال الشمس و قد أكل؟ قال:لا ينبغى له أن يأكل يومه ذلكك شيئا و لا 
يواقع فى شهر رمضان إن كان له أهل».(1) 


وصحيح يونس قال: «قال فى المسافر الذى يدخل أهله فى شهر رمضان و قد أكل قبل دخوله قال: يكف عن الأكل بقيّه يومه و 
عليه القضاء- الخير)(؟). 


و روى التهذيب «عن الزّهرىٌء عن الستجاد (عليه السلام) فى خبر: «فأمَا صوم التأديب فإنّه يؤخذ الصبىئ إذا راهق بالصوم تأديبا و 
ليس بفرض و كذلك من أفطر لعلّه من أوّل النُهاره ثم قوى بقه يومه أمر بالإمساكك عن الطعام بقيِه يومه تأديباء و ليس بفرض 
و كذلك المسافر إذا أكل من أوّل التّهار ثم قدم أهله أمر بالإمساكك بقتته يومه» و ليس بفرض و كذلك الحائض إذا طهرت 
أمسكت بقتّه يومها- الخبر»(©. 


(الثانيه عشر: لا يصوم الضيف بدون اذن مضيفه» و قيل بالعكس أيضاء و لا المرأه و العبد بدون اذن الزوج و المالكء و لا الولد 
بدون اذن الوالد» و الاولى عدم انعقاده مع النهى) 


ص :عع؟ 
-١‏ الكافى (فى 8 من باب الرّجل يريد السفر- إلخ» "0 من صومه) 


؟- الكافى جص ”177اح4 باب الرّجل يريد السفر- إلخ» ”0 من صومه 
*- التهذيب ج5 فى أوّل وجوه صيامه» ١8‏ من صومه 


اقول فى المساله اقوال ثلاثه: 

-١‏ الكراهه مطلقا. 

؟- عدم الجواز بدون الاذن فلا يصح ولا ينعقد وهو للكلينى والصدوق والشيخين والحلى والمحقق فى المعتبر. 
*- الكراهه مع عدم الاذن وعدم الصحه وعدم الانعقاد مع النهى وهو للمحقق فى الشرايع. 


قلت: اما صوم المرأه وده زوجها فالذى يفهم من الاخبار هو الكراهه ففى صحيح محتّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه 
السلام): «قال النبَِ صلى الله عليه و آله: «ليس للمرأه أن تصوم تطوّعا إِلَا بإذن زوجها»(1) و غيره(؟) مما ظاهره النهى الَّا انه و 
بقرينه ما فى كتاب علىٌ بن جعفر صحيحا عن أخيه (عليه السلام) (سألته عن المرأه تصوم تطوّعا 


ص :/ا6 


-١‏ التهذيب ح5 باب من لا يجوز له صيام التطوّع إِلَا بإذن غيره» 8 من صومه و رواه فى أوّل باب حقٌ الرّوجء ١68‏ من نكاحه 
مع زياده فى صدره و زياده فى ذيله و جعله الوسائل خبرين. 1 

-١‏ كما فى خبر القاسم بن عروه؛ عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: لا يصلح للمرأه أن تصوم تطوّعا إِنَا 
بإذن زوجها. و ماعن عمرو بن جبير العزرميّ» عنه (عليه السلام) جاءت امرأه إلى النْبىَ صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول 
اللّه ما حقّ الرّوج على المرأه؟ فقال: هو أكثر من ذلككء فقالت: أخبرنى بشى ء من ذلكك؟ فقال: ليس لها أن تصوم إِلَا بإذنه).وقد 
رواهما الكافى فى الباب المتقدم. 


خرئلاة ووجياة قالاذالا ,أن النترى بدو :تمن فى الجرازو هي تعن على الكراهه قا اسان لبن لهاأولا يضح الالم. يكل ظاهر 
الجواب عنهما. 


اما باقى ما قاله المصئّف من عدم الانعقاد بدون الاذن فيستدل له هشام بن | الصادق (عليه السلام) «قا 
واما باقى : من عدم د بدون الاذن ف : بصحيح م بن الحكم» عن دق (علٍ 0 
النبىَ صلى الله عليه و آله: من فقه الضيف أن لا يصوم تطوّعا إلا بإذن صاحبه؛ و من طاعه المرأه لزوجها أن لا تصوم تطوّعا إلا 
بإذنه و أمره» و من صلاح العبد و طاعته و نصحه لمولاه أن لا يصوم تطوّعا إِلَا بإذن مولاه و أمره» و من بر الولد أن لا يصوم 
تطعا الاناذق أبويةو أمرهماءو إلا كان اليف جاعلةو كاتك المراء غاضيةا و كان اعد فابتقا غاصنااو كان الوند عانا/1ة, 


1 
و صحيح الفضيل بن يسارء عن الباقر (عليه السلام)» عن الْنَبِىَ صلى الله عليه و آله: «إذا دخل رجل بلده فهو ضيف على من بها 


من أهل دينه حتّى يرحل عنهم, و لا ينبغى للضَّيف أن يصوم إِلَا بإذنهم لثنا يعملوا الشى ء فيفسد عليهم و لا ينبغى لهم 
ص :/52 
١ط-‏ الكافى (فى " من باب من لا يجوز له صيام التطوّع» 88 من صومه)العلل للصدوق ص 780 و فى سنده احمد بن هلال الا انه 


ثقه لقول النجاشى فيه انه صالح الروايه و ان كان فاسد العقيده. ولا شكك فى الوثوق بها بعد تعدد السند واعتماد الكلينى 
والصدوق عليها. 


أن يصوموا إِلَّا بإذن الضيف لثلا يحتشمهم فيشتهى الطعام فيتركه لهم» وبهما افتى الفقيه(1). 


و خبر الزّهرىٌ» عن الستجاد (عليه السلام) فى خبر: «و أمّرا صوم الإبذن فالمرأه لا تصوم تطوعا إلا بإذن زوجهاء و العبد لا يصوم 
تطوّعا إِلَّا بإذن مولاه» و الضّ يف لا يصوم تطوّعا إِلَّما بإذن صاحبه قال النَبىَ صلى الله عليه و آله: من نزل على قوم فلا يصوم 
تطوّعا إِلّا بإذنهم- الخبر»(7) فهى وان كانت فى بادئ الامر ظاهره فى الحرمه الا ان التأمل فيها يدلنا على الكراهه و ذلكك ان قوله 
(عليه السلام) لا ينبغى ظاهر فى الكراهه كما و ان التعليل الوارد فيها ظاهر فى الكراهه ايضا. 


وامامافى صحيح هشام من كون الولد عاقا فالظاهر من سياقها المبالغه فى تحقق ما اشتملت عليه فلسانها لسان الكراهه و الَا 
فالجمود على ظاهرها مقطوع البطلان لعدم تحقق العقوق بمجرد عدم الاذن . 


ص :629 


-١‏ الكافى (فى ؟ من باب من لا يجوز له صيام التطوّع, 50 من صومه) و رواه الفقيه و سابقه (فى صوم إذنه. "من صومه).فى 
سنده السعدابادى وهو مهمل الا انه من مشايخ ابن قولويه بلا واسطه وامامحمد بن موسى بن المتوكل فقد ذكر توثيقه ابن 
طاووس: انه ثقه بالاتفاق. 


؟- الكافى فى ٠‏ من صومه و التّهذيب فى وجوه صيامه؛ و الفقيه فى وجوه صيامه. 


نعم ليس للعبد ذلكك مع نهى المولى لا-نه لايملكك من امره شيئا وكذلك الزوجه مع نهى زوجها خصوصا اذا استلزم تفويت 
بعض حقوقه و عليه فالاقوى عدم الانعقاد مع النهى فى الزوجه و العبد دون الضيف و الولد لا اذا استلزم العقوق. 


(الثالثه عشر: يحرم صوم العيدين مطلقا و أيام التشريق لمن كان بمنى و قيده بعض الأصحاب بالناسكك) 
أَمَا صوم العيدين فلا خلاف فى حرمتهما فعن الزّهرىٌء عن الستجاد (عليه السلام) فى خبر: «و أمَا الصوم الحرام فصوم يوم الفطر و 
يوم الأضحى و ثلاثه أيَام من التشريق- الخبر»(1). 


وانما الكلام فى استثناء كفاره القتل من الاشهر الحرم فقد ذهب الى استثنائه الشيخان والصدوق و ابن حمزه و يدل عليه ما رواه 
زراره» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل قتل رجلا خطأ فى الشهر الحرام قال: تغلظ عليه الدّيه و عليه عتق رقبه أو صيام 
شهرين متتابعين من أشهر الحرم, قلت: فإنّه يدخل فى هذا شى ء؟ فقال: ما هوء قلت: يوم العيد و أيّام التشريق» قال: يصومه فإِنّه 


517/١: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى وجوه صومه. ٠‏ من صومه) ١‏ و روه التَهذيب فى أوّل وجوه صيامه عن الكافى مثله» و رواه الفقيه فى وجوه 
صومه بلفظ «و ثلاثه أيَام التشريق» و هو الصحيح فإنّها لم يكن أكثر من ثلاثه. و يأتى خبر قتيبه و خبر عبد الكريم . 


"- الكافى ج؟ ص ١١94‏ ح/ 


و ما رواه ايضا: «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): رجل قتل رجلا فى الحرم؟ قال: عليه ديه و ثلث و يصوم شهرين متتابعين من 
أشهر الحرم و يعتق رقبه و يطعم سنَّين مسكيناء قلت: يدخل فى هذا شى ء؟ قال: و ما يدخل؟ قلت: العيد و أَيَام التشريق قال: 
يصومه فإِنّهِ حقّ لزمه)(1) و هذه الروايه لا اشكال فى سندها فى التهذيب و الفقيه» و ظاهرها ان صوم هذه الكفاره لا بد وان 
يكون فى الاشهر الحرم. 


و بهما أفتى المقنعه فى الدّيهء فقال: «إِنْ المقتول فى الحرم أو الشهر الحرام ديته ديه و ثلث:(1) لكن حيث كان موضوعه الدَّيه 


لم يذكر حكم الصوم. 


و ذكر الشيخ فى الاستبصار() و التَهذيب(؟) بعد نقل خبر الزّهرىٌ فى تحريمهما: «فَأمَا ما رواه محمّد بن يعقوب - و نقل الخبر 
الأموّل- فلا ينافيه لمن التحريم إِنّما وقع على من يصومها مبتادء فَأمَا إذا لزمه شهران متتابعان على حسب ما تضمّنه الخبر فيلزم 
صوم هذه الأيَام لإدخاله نفسه فى ذلكك). 


5/١ : ص‎ 


708 1١ص ح 880 والفقيه ج ع‎ 5١5 والتهذيب ج١٠ ص‎ ١6١ الكافى ج؟ ص‎ -١ 
اد اليقدمة ص نوب‎ 
١١١ ص‎ "١ الاستبصار ج‎ 3 


؟- التهذيب ج؟ ص 5917 


و أمًا أيَام التشريق لمن كان بمنى فيدل عليه صحيح معاويه بن عمّار: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن صيام أَيَام التشريق» فقال: 
أما بالأمصار فلا بأسء و أمّا بمنى فلا(1)) و غيره. 


لكن استثنى منه يومها الأخير فى الثلاثه التى هى بدل الهدىء قال الصدوقان: «من فاته صوم الثلاثه قبل العيد فليصم يوم الحصبه 
وهو يوم النفر و يومان بعده'. و به قال الشيخ فى النّهايهء و تبعه الحلىّ» و ذهب فى خلافه بعدم جوازه. و تبعه أبو الصلاح و 
القاضى و ابن حمزه(2). و إليه ذهب العمانيّ فقال: «لو أن متمبّعا لم يجد هديا و فاته صيام ثلاثه أيَام فى الحي أقام بمكه حتّى 
يصومها بعد مضي أيَام التشريق فإن صامها فى أيّام التشريق لم يجزه)(2) . 


ل 
و الأوّل هو المفهوم من الكافى فروى اولا عن رفاعه بن موسى «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المتمبّع لا يجد الهدى؟ قال: 


يصوم قبل الترويه بيوم و يوم الترويه و يوم عرفه» قلت: فإِنّه قدم يوم الترويه؟ قال: يصوم ثلاثه أيَام بعد التشريق» قلت: لم يقم 
عليه جمّاله؟ قال: يصوم يوم الحصبه و بعده يومين» قال: قلت: و ما الحصبه؟ قال: يوم نفره» قلت: يصوم و هو مسافر؟ قال: نعم أ 
ليس هو يوم عرفه مسافرا إِنَا أهل 


ص : 51/7 
-١‏ التتهذيب فى " من وجوه صيامه 


"- النجعه ج؟ ص 731١‏ نقل عنهم جميعا . 
النجعه ج ©" ص /7/" 


البيت نقول ذلكك لقول الله عزّ و جل [فَصِلامٌُ ثلائّه أَيَام فى الْححج) يقول فى ذى الحيجه»(1). 


و ثالثا: صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «سألته عن متمتّع لم يجد هديا؟ قال: يصوم ثلاثه أَيَام فى الحجّ: يوما قبل 
الترويه و يوم الترويه و يوم عرفه» قلت: فإن فاته ذلكك؟ قال: يتسيحر ليله الحصبه و يصوم ذلك اليوم و يومين بعده- الخبر)(؟). 


يصوم ذلك اليوم و لا يوم عرفه و يتسخر ليله الحصبه فيصبح صائما و هو يوم النفر و يصوم يومين بعده)(0. 


و يدل عليه صحيح عبد الرّحمن الآتى من الشيخ فى رد الإسكافى. 


صام فى ما بينه و بين آخر ذى الحيّجه و كان مباحا صيام أَيَام التشريق و فى السفر و فى أهله إذا لم يمكنه غير ذلكك», استناداً إلى 
موثق إسحاق بن عمّار» عن الصٌادق» عن أبيه عليهما السّلام «أنَّ 


ص :5/7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 207 باب صوم المتمتع إذا لم يجد الهدى ح١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 207 باب صوم المتمتع إذا لم يجد الهدى ح” 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 2088 باب صوم المتمتع إذا لم يجد الهدى ح؟ 


علا (عليه السلام) كان يقول: من فاته صيام الثلاثه الأيَام التى فى الحجّ فليصمها أيَام التشريق فإنَ ذلكك جائز له)10). 
1 
و معتبر عبد الله بن ميمون القدّاح عن جعفر عن أبيه عليهما الِّلام أن علا (عليه السلام) كان يقول من فاته صيام الثلاثه الأيَام 


فى الحجّ و هى قبل الترويه بيوم و يوم الترويه و يوم عرفه فليصم أَيَام التشريق فقد اذن له)(5). 


قال الشيخ فى التهذيب: هما شاذان (5) قال: ويحتمل أن يكون الرّجلان وَهَما عَلى جعفر_بن محمد ذلك و أَنّهما قد سمعاه من 
غيره من ينسب إلى أهل البيت عليهم ال لام لأننّه قد روى أنّ هذا كان يقوله عبد الله بن حسن- قال: و لو سلما من ذلكك 
فالإخبار المتقدّمه فى عدم جواز صيام أَبِّام التشريق أكثرء قال: و لو تساوت كلها يجب المصير إلى ما رواه الكاظم عن أبيه 
عليهما السّلام لأنْ لروايته مزيّه ظاهره على روايه غيره لعصمته و براءته من الأوهام. 


ثم روى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج اقال: كدت ثانا أصلى وان الحسة (غليد السلام) قاعد قدّامى و أنا لا أعلم فجاءه عاد 
البصرىٌ و قال له: ما تقول فى رجل تمتّع و لم يكن له هدى؟ قال: يصوم الأيَام التى قال الله فقال: و أىٌ أَيَام هى؟ 


ص :51/6 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ه» ص: 779 ١١8‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ه» ص: 7:0 1١7‏ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج هه ص: 77١‏ 


لالاتع ا الضروره اح ناه حوور الو فصر قا رمحتي رارك ا ص مسري لامي 
بديلا أن ينادى «إِنَّ هذه أنيَام أكل و شرب فلا يصومنٌ أحد» قال: يا أبا الحسن إِنَّ الله قال (قَصَامُ ثلائّه أيَام فى الْحج و سَبْعَهٍ 
لا و 31 5 1 َ« 

إذا رَجَعْتم | قال كان جعفر (عليه السلام) يقول: ذو الحبجه كله من أشهر الحج)(1١).‏ 


قلت: و بذلكك يظهر بطلان ما ذهب اليه الاسكافى و انه لا وثوق بالخبرين مع معارضتهما مع صحيح عبد الرحمن الذى عمل به 
المشهور. 


وهل الحكم يعم كل من كان بمنى لأنّ النضّ مطلق ام يختص الحكم بالناسكك لأنّ المنصرف منه الناسكك فإنّ من يكون بمنى 
يكون للحجٌ؟ الظاهر هو الثانى. 


هذاء و جاء فى المبسوط «و لا يجوز أن يصوم الثلاثه أيَام بمنى أيّام التشريق)(1) و لا شاهد له و يرده موثق يونسء عن الصّادق 
(عليه السلام) «فى رجل متمّع لم يكن معه هدى؟ قال: يصوم ثلاثه أيّام قبل الترويه بيوم و يوم الترويه و يوم عرفه» فقلت له: 


ص :51/0 


7. تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لله ص:‎ -١ 
5/١ المبسوط ج١ ص‎ -7 


إذا دخل يوم الترويه و هو لا ينبغى أن يصوم بمنى أبِّام التشريق؟ قال: فإذا رجع إلى مكه صام- الخبر»(1١)‏ حيث خصٌ تركك 
الصوم بمنى. 


قال الشهيد الثانى: «و إن أطلق تحريمها فى بعض العبارات كالمصنف فى الدروس فهو مراد من قيد و ربما لحظ المطلق أن 
جمعها كاف عن تقييد كونها بمنى لأن أقل الجمع ثلاثه و أيام التشريق لا تكون ثلاثه إِلّا بمنى)(5). 


قلت: و كذلكك أطلقت فى بعض الأخبار و منها خبرا زراره الخبر الأوّل و الثانى() مما تقدم . 
ا ا 
وفى صحيح معاويه بن عمّار: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن صيام أَيّام التشريقء قال: إِنّما نهى رسول الله صلى الله عليه و 


آله عن صيامها بمنى فَأمّا بغيرها فلا بأس)(6). 


ص :51/2 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ص 7١‏ حعه 

١55 الروضه البهيه ج١ ص‎ -١ 

*"- الكافى (فى اخر باب من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعرض له أمر يمنعه عن إتمامه. 28 من صومه) والتهذيب ج١٠‏ 
ص 7١0‏ ح 880 والفقيه ج * ص ١م‏ ح02؟ 


الفقيه فن لامن اشر تواذر ضومة 


حكم صوم يوم الشى 
(و صوم يوم الشكك بنيه الفرض و لو صامه بنيه النفل أجزء ان ظهر كونه من رمضانء و لو ردّد ثنته فقولان أقربهما الإجزاء) 


اقول: أمَا حرمه صوم يوم الشكك بتيْه الفرض فمشهور ذهب إليه الصدوقان و المرتضى و الدّيلميَ و أبو الصلاح و القاضى و 
ابن حمزه و ابن زهره و الشيخ فى نهايته و كتابى خبره(١).‏ 


و ذهب الشيخ فى خلادفه إلى جوازه و قال: دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم على أنْ من صام يوم الشكك أجزء عن رمضان و لم 
بفرقواك قالة وهم قال مان لك هم يم حاف فول (عليه السلام): «أمرنا بأن نصومه بتيه أنّه من شعبان و نهينا أن نصومه من 
رمضان- إلخ2(0). و نسبه المختلف إلى العمانيّ و الإسكافى أيضا). 


لا 


غيره فجاء قوم فشهدوا أنه كان من شهر رمضانء فقال بعض النّاس عندنا: لا يعتدٌ به؟ فقال: بلى» فقلت: إِنّْهم قالوا: صمت و 
ص : //ا 
-١‏ النجعه ج؟ ص 90" 


7- النجعه جع ص "9١‏ 
- النجعه جص 40" 


أنت لا تدرى أمن رمضان هذا أم من غيره؟ فقال: بلى فاعتدٌ به فإنّما هو شى ء وفقكك الله له إِنْما يصام يوم الشكك من شعبان و 
لا يصومه من شهر رمضان لأنّه قد نهى أن ينفرد الإنسان بالصيام فى يوم الشكث. و إِنّما ينوى من الليله أَنّه يصوم من شعبانء فإن 
كان من شهر رمضان أجزء عنه بتفضّل الله تعالى و بما قد وسّع على عباده و لو لا ذلك لهلك النّاس(1)). 


و فى خبر الزُهرى - المتقدم ذكر قسم منه - عن الس يجاد (عليه السلام) فى خبر «و مرا الصوم الحرام فصوم يوم الفطر و يوم 
الأضحى و ثلاثه أيَامِ من أيَام التشريق و صوم يوم الشكك أمرنا به و نهينا عنه أمرنا به أن نصومه مع صيام شعبان و نهينا عنه أن 
ينفرد الرّجل بصيامه فى اليوم الذى يشكك فيه النّاسء فقلت له: فإن لم يكن صام من شعبان شيئا كيف يصنع؟ قال: ينوى ليله 
الشكك أنه صائم من شعبان» فإن كان من شهر رمضان أجزء عنه. و إن كان من شعبان لم يضرّه- الخبر). 

و أمًا موثق سماعه: سألته عن اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان لا يدرى أ هو من شعبان أم من شهر رمضان فصامه من شهر 


رمضان قال: هو يوم وفق له ولا 


ص :517 


-١‏ الكافى فى * من باب اليوم الذى يشكك فيه؛ 4 من صومه 


قضاء عليه(١))‏ ففيه سقط و الأصل «فصامه فكان من شهر رمضان» كما رواه الكافى(؟). 
و أمَا لو صامه بته النفل فلا خلاف فى إجزائه و يدل عليه موثق سماعه المتقدم وخبر الزّهرىٌ المتقدّم. 


وَإثما الكلاق فى استعباب ضومة لو لم تكن فى السماء علهة فقال الإسكافي :#انضحت الابنداء:يضنيام يوم الشك. إلا إذا كانت 
فى الترماء عله تمنع من الوؤيه استظهاراء و قال المفيد فى غريّته: ايكره صوم يوم الشكك إذا لم يكن هناك عارض و تيقّن أول 
الشهر و كان الجوّ سليما من العوارض و تفقد الهلال و لم ير مع اجتهادهم فى الطلب و لا يكون هناك شكك حينئد و يكره 
صومه حينئذ إِنَا لمن كان صائما قبل شعبان أو أياما تقدّمته من شعبان» بذلكك جاءت الآثار عن الأثمّه عليهم السّلام0 . 


ص :51/4 


-١‏ التهذيب فى * من باب فضل صيام يوم الشكك و الاستبصار فى ١‏ من صيام يوم الشكك 

-١‏ الكافى فى ؟ من باب اليوم الذى يشكك فيهء 4 من صومه . قال فى النجعه ج* ص :791١‏ والشيخ إِنْما رواه عنه أيضا و نقله 
الوافى و الوسائل عن الكافى و التَهذيب و الاستبصار بلفظ الكافى و هو كما ترى» نقلناه عن التهذيب فى طبعه القديم و الجديد 
الآخوندىٌ و عن الإستبصار فى خطيه معتبره و طبعه الآخوندىٌ. 

*- النجعه ج؟ ص 97" 


قلعة و لابن أله أراد يكوه للك جارف الآثارن خر معمر ع سلاد عم اق الحسن (عليه السلام) بلا إسناد «قال: كنت جالسا 
عد احرويوم عن لخدام أره صائماء فأتوه بمائده فقال: ادير كان العا ييه ا لى: ولم؟ 
قلت: جاء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى اليوم الذى يشكك فيه أنه قال: يوم وفق الله لهء قال: أ ليس تدرون إِنْما ذلكك إذا 
كان لا يعلم أ هو من شعبان أم من شهر رمضان فصامه الرّجل و كان من شهر رمضان كان يوما وفق الله له فأمَا و ليس عله و لا 
شبهه فلاء فقلت: أفطر الآن؟ فقال: لاء قلت: و كذلكك فى النوافل ليس لى أن أفطر بعد الظهر؟ قال: نعم(1). 


اقول: إِلَا أنّه خبر شاد بعد تواتر الأخبار باستحباب صوم شعبان من أوّله إلى آخره مع اشتمال ذيله على عدم جواز إفطار الصوم 
المستحبٌ بعد الظهر و لا نقول به. 

0 : ' 
و أمنا «خبر قنيبه الأعشى» عن الصّادق (عليه السلام) نهى النبى صلى الله عليه و آله عن صوم سنّه أيّام: العيدين و أيَام التشريق و 
اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان»» و خبر عبد الكريم بن عمرو «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنيَ جعلت على نفسى أن 
أصوم حتَّى يقوم القائم عمجل الله فرجه؟ فقال: لا تصم فى السفر و لا العيدين و لا 


5/٠١ ص:‎ 


-١‏ رواه التَهذيب فى 58 من باب علامه أوّل شهر رمضان 


أيَام التشريق و لا اليوم الذى يشكك فيه1(0) فقال التهذيب بعد نقلهما: «هما و ما جرى مجراهما من الأخبار الّتى تضعنت تحريم 
صوم يوم الشكك فالوجه فيها أنه لا يجوز صيام هذا اليوم على أنّه من رمضان و إن كان جائزا صيامه على أنه من شعبان ثم 
استشهد بخبر الزُهرىٌ» عن الستجاد (عليه السلام) «يوم الشكك أمرنا بصيامه و نهينا عنه» أمرنا أن يصومه الإنسان على أنه من 


شعبان و نهينا عن أن يصومه الإنسان على أنه من شهر رمضان. و هو لم ير الهلال». 


اقول: حمله كما ترى فالخبران دالان على أن يوم الشكك كيوم العيدين يحرم صومه من حيث هو و كيف يصيح حمله؛ و الثانى 
مشتمل على عدم جواز صومه بتئْه النذر. و الصواب حملها على التقته كما دل على ذلك موثق سماعه المتقدم عن الصّادق (عليه 
الفتلام) «إذاهق ضام بيوء الفتك ل كلون كوله م رسقياة قال يعض الثاين- أ من الناقيه أقه لا يمطة يو عليه التشباء فرذه 
(عليه السلام) بأنّه ليس كذلكك بل هو توفيق). 


و ما رواه الكافى عن محتّرد بن حكيم: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن اليوم الذى يشك فيه فان الناس يزعمون أن من 


صامه بمنزله من أفطر يوما فى شهر رمضان.» 
ص: 5/١‏ 
-١‏ رواهما التهذيب (فى ٠١‏ و ١١‏ من باب فضل صيام يوم الشكك- إلخ)» و الاستبصار (فى باب صوم يوم الشكك)» و روى الثانى 


الكافى (فى باب من جعل على نفسه صوما) عن كرام و هو عبد الكريم» و زاد فى آخره «من شهر رمضان» و رواه الفقيه (فى ؟ 


فقال: كدبوا إن كان من شهر رمضبان فهو يوم وفق له و إن كان من غيره فهو بمنزله ما مضى من الأيّام)(1). و مثله ما رواه عن 
سعيد الأعرج: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنى صمت اليوم الذى يشكك فيه فكان من شهر رمضان أ فأقضيه؟ قال: لا هو يوم 
وفقت له(1) فإن سؤاله عن القضاء مع صومه مبتن على قول العاه بكون صومه غير مجز ووعلى قول العامّه بكون صوم يوم 
الشكك كإفظاز ومقساة يخمل .فووا أيضاقى أل ذاكف الباتف عن الكاهلك «سألت أبا غيند الله (عليه السلام) عن اليوم الذى 
يشكك فيه من شعبانء قال: لأسن أصوم يوما من شعبان أحبٌ إلى من أن أفطر يوما من شهر رمضانء بأنّهِ لو فرض كونه حراما 
فارتكابه أحسن من ارتكاب إفطار رمضان و لو لم يكن بحرام لفات فضل عظيم منه و إِلَا فلا معنى لأن يقال: صوم شعبان أحسن 


هذاء و روى الفقيه أيضا «عن عبد العظيم» عن سهل بن سعد, عن الرّضا (عليه السلام) - فى خبر-: قال أمير المؤمنين (عليه 
السلام): لأن أصوم يوما من شهر شعبان أحبّ إلى من أن أفطر يوما من شهر رمضان» قال: «و هذا حديث غريب لا أعرفه إِلَّا من 
طريق عبد العظيم و كان مرضيّا»(). 


ص :5/1 
-١‏ الكافى فى 8 من باب اليوم الذى يشكك فيه» 9 من صومه . 


1- الكافى فى * من باب اليوم الذى يشكك فيه؛ 4 من صومه . 
*- الفقيه ج اح / باب صوم يوم الشك, ١8‏ من صومه 


و رواه أوّلا مرفوعا عنه (عليه السلام) و قال: «و يجوز أن يصام على أنه من شعبان- إلى- و لا يجوز أن ينوى من يصوم يوم 
الشكك أنه من شهر رمضان لأنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: لأن أفطر يوما من شهر رمضان أحبّ إلى من أن أصوم يوما من 
شعبان أزيده فى شهر رمضان'. قلت: إن فسّر الخبر بما ذكر فهو كما ترىء و إن أراد ورود خبر آخر عنه (عليه السلام) بلفظ قال: 
«من كون إفطار رمضان أحسن من صوم يوم من شعبان زائدا له فى رمضان) فلم يروه مستقلاء و الظاهر الأوّل فلو كان خبرا لم 
يقل الشيخ فى الخلاف ما مرّ إِنَا أن الدّعائم روى ما قاله مرفوعا عن الباقر (عليه السلام) . 


و كيف كان فهو محمول على التقيّه و ظاهر الكافى حمل عدم جواز صوم يوم الشكك على التقيّه من الت.لطان فروى عن رفاعه. 
عن رجلء عن الصّادق (عليه السلام) قال: دخلت على أبى العئاس بالحيره فقال: يا أبا عبد الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقلت: 
ذاكك إلى الإمام إن صمت صمنا و إن أفطرت أفطرناء فقال: يا غلام على بالمائده» فأكلت معه و أنا أعلم و الله أنّه يوم من شهر 
رمضان. فكان إفطارى يوما و قضاؤه أيسر علي من أن يضرب عنقى و لا يعبد الله(1). 

ل 
و عن داود بن الحصين» عن رجل من أصحابه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال- و هو بالحيره فى زمان أبى العباس-: إِنى 
دخلت عليه و قد شكك النّاس فى الصوم و 


ص :5/7 


-١‏ الكافى ح "من باب اليوم الذى يشكك فيه» 4 من صومه 


هو و الله من شهر رمضان- إلى- قال: و قلت: الصوم معكك و الفطر معكك- إلى- أفطر يوما من شهر رمضان أحبّ إلى من أن 


يضرب عنقى)0١).‏ 


فلولا حمله حرمه صوم يوم الشكك على حرمه صوم يوم عند النّاس مشكوكك بدون أمر الس لطان بثبوت الشهرء و لو كان عنده 
معلوما غير مشكوك فيه كان نقله الخبرين فى «باب اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان هو أم من شعبان» بلا ربط . 


و روى «عن هشام بن سالم؛ و أبى أتَوبء عن محمّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) فى الرّجل يصوم اليوم الذى يشكك فيه 
من رمضانء فقال (عليه السلام): عليه فضاؤه و إن كان كذلكك)(07. 


و روى «عن هشام بن سالمء عن الضّ ادق (عليه السلام) قال فى يوم الشكك: من صامه قضاه و إن كان كذلكك:)0*. و الأصل 
فيهما واحد و حمله على ما لو نوى بننه شهر رمضان» و الصواب خمله على التقيه فقد عرفث من الأخبار المتقدّمه أنّ العامة 
قائلون به و بالجمله يوم الشّك إِنّما نهى عن صومه بتئه رمضانء و أمَا لا بتلكك التِه فقد ورد عن أئمتنا عليهم السّلام الحثّ عليه 


عكس ما قالت العامّه. 
ص :5/5 


-١‏ الكافى الحديث الاخير من باب اليوم الذى يشكك فيه؛ 4 من صومه 


*- الكافى ج؟ (فى علامه أوّل شهر رمضانه) 


روى المقنعه ١عن‏ انين الصلت. عن الرّضا (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّ.لام» عن الْبِىَ صِلَى الله عليه و آله «من صام يوم 
الشكك فرارا بدينه فكأنّما صام ألف يوم من أيَام الآخره غرا زهراء لا يشاكلن أيّام الدّنيا؛(1). 


و«عن زيد بن على بن الحسينء عن آبائه عليهم السّلام» عنه صلى اللّه عليه و آله: صوموا سرٌ الله قالوا: يا رسول الله و ما سر 
اللّه؟ قال: يوم الشكك)(1). 

و١اعن‏ محمّد بن سنان: سال الّضا (عليه السلام) عن يوم الشكك, فقال: ِنَّ أبى كان يصومه فصمه)(). و يأتى خبر معاويه بن 
وهبء. و خبر بشير التئال» و خبر محمّد بن الحسن بن أبى خالد» و خبر هارون بن خارجه فى ذللكك. 

حكم الترديد فى النيه 

و أمّا لو ردّد فى النيه فما هو حكمه؟ اختار المبسوط و الخللاف الإجزاء و تبعه ابن حمزه2) و نسبه المختلف إلى العمانىٌ فقال: 


اقال: اختلفت الرّوايه عنهم عليهم الَلام فروى بعضهم أَنّهِ لا يجزيه لأنّ الفرض لا يؤدّى على شكك, و روى بعضهم 


ص :5/6 


١99 المقنعه ص‎ -١ 
١99 المقنعه ص‎ -١ 
799 المقنعه ص‎ -" 
"/7 ؟- المختلف ج" ص‎ 


الإنجزاء و حدّثنى بعض علماء الشيعه يرفعه إلى علي بن الحسين عليهما الّ.لام: سثل عن اليوم الذى يشكك فيه النّاس إِنّه من 
رمضان كيف يعمل فى صومه؟ فقال لسائله: ينوى ليله الشكك أنّه صائم غدا من شعبان فإن كان من رمضان أجزأك عنه. و إن 
كان من شعبان لم يضرٌك, فقال له: كيف يجزى صوم تطوّع عن فريضه؛ فقال: لو أنْ رجلا صام شهر رمضان تطوّعا و هو لا 
يعلم أنّه شهر رمضانء ثم علم بعد ذلكك أجزء عنه. لأنّ الصوم وقع على اليوم الذى بعينه؛ قال: و هذا أصح الخبرين لأنّه مفشر و 
عليه العمل عند آل الرّسول عليهم السّلام)(1) . 


قلت: و هو كما ترىء فإنّ الخبر الذى نقل عين خبر الزّهرىٌ و هو إِنّما تضمن الإجزاء مع الصيام بتيه شعبان لا مع الترديد إِلَا أنّه 
نسب إليه الإسجزاء لو لم يردّد وعتّن أنّه من رمضان الذى ورد النّهى عنه صريحا و لم ينقل عبارته ثمه كما نقلها هنا فلعلها ثمه 
أيضا غير دالّه أو أن للأخيره رجوع منه, و كيف كان فاختار العدم الشيخ فى باقى كتبه و اختاره الحلي(؟). 


هذا و وجه العدم أنه لم يدل دليل على صححه الترديد كما دل على صححه تعيين شعبان» و وجه الإجزاء أنّه لم يدل دليل على 
بطلان الترديد كما دل على بطلان تعبين رمضان و الإجزاء غير بعيد و إن دلّ خبر سماعه و خبر زهرىٌ المتقدّمان 


ص :52 


"58 المختلف ج "اص‎ -١ 
"7 المختلف ج اص‎ -١ 


على أنّه ينوى شعبان فإنّه يمكن حملهما على عدم جواز تعيين رمضان بدليل المطلقات الأخرى كخبر سماعه المتقدّم الأخير مع 
ما قلنا من روايه الكافى له10) . 


و روى فيه أيضا «عن معاويه بن وهب: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل يصوم اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان 
كرون كلك فا لوعو شى وأرنق ابلق و كرقة مطلق] معدل الفارك من ون قبا افيه هلان هلقة وله رشك تيل 
بقوله؛ «ايصوم) و إِلَا لكان دليلا للخللاف. 


و روى فيه أيضا خبر سعيد الأعرج المتقدّم() و هو أيضا مطلقء و روى فيه أيضا خبر بشير التبال «عن الصٌادق (عليه السلام): 
سألته عن صوم يوم الشكك؟ فقال: صمه فإن يكك من شعبان كان تطوّعاء و إن يكك من شهر رمضان فيوم وفقت له(5) و مر خبر 
أبى الصلتء و خبر زيد بن علىّء و خبر محمد بن سنان عن المقنعه» بل يمكن الاستدلال له بما رواه الكافى «عن محمّرد بن 


الحسن بن أبى خالد يرفعه عن أبى عبد الله (عليه السلام) إذا صِيّح هلال شهر رجب فعدٌ تسعه و خمسين يوما و صم يوم 


ص :/5/1 


-١‏ الكافى (رواه فى ؟ من باب اليوم الذى يشكك فيه) 
؟- الكافى (رواه فى ” من باب اليوم الذى يشكك فيه) 
*- الكافى (رواه فى 5 من باب اليوم الذى يشكك فيه) 
؟- الكافى (رواه فى ه من باب اليوم الذى يشكك فيه) 


السبّين(1)» و روى مثله المقنعه» عن أبى بصيرء و حيث إِنْ خبر الكافى مرفوع فالظاهر أن الأصل فى إسناده الثانى. 


و روى عن هارون بن خارجه. عنه (عليه السلام) عدّ شعبان تسعه و عشرين يوماء فإن كانت متغتّمه فأصبح صائما و إن كانت 


مصحيه و تبصّرته و لم ترشيئا فأصبح مفطرا(1) و روى قريبا منه الشيخ عن هارونء عن الرّبيع بن ولاد0) . 


وفى فضل صيام يوم الشكك من كتاب المقنعه قال: «و روى شعيب العقرقوفيّ» عن الصّادق (عليه السلام) سألته عن رجل صام 
فى اليوم الذى يشكك فيه فوجده من شهر رمضان فقال: يوم وقّقه الله له(ع). 


هذاء و فى باب صوم اليوم الذى يشكك فيه من المقنع: «و سأله عبد الله ابن سنان» عن رجل صام شعبان فلمًا كان شهر رمضان 
أضمر يوما من شهر رمضان أنه من شعبان لأنّهِ وقع حدّ الشككء فقال (عليه السلام): يعيد ذلكك اليوم و إن أضمر من شعبان أنه 


من شهر رمضان فلا شىء عليه)(8) و الظاهر وقوع تحريف فيه. 


ص ://5 


-١‏ الكافى (ح 8 من باب الأهلّه و الشهاده عليها) 

”- الكافى ح 9 من باب الأهله و الشهاده عليها) 

*- التهذيب (فى 8١‏ من باب علامه أوّل شهر رمضان) 
؟- المقنعه ص ١99‏ 


ه- المقنع ص 182 


هذاء و يمكن حمل الأخبار الناهتيه عن صيام يوم الشكك باختلافها لغير التقيه على كونها فى مقام الرَدٌ على القائلين بأنّ شعبان 
ناقص أبدا و شهر رمضان تام أبدا و حينئذ فليصم يوم الثلاثين من شعبان» و يمكن الاستشهاد له بما رواه التَهذيب «عن محمد بن 
الفضيل: شالك الذنها ليد السلةم) عن البوم الذص يفك هه ولا بدرى | هزد شهر رعضاة أو م عات فقال شور رمضان 
شهر من الشهورء يصيبه ما يصيب الشهور من الزّياده و النقصانء فصوموا للرّؤيه و أفطروا للرّؤيه ولا يعجبنى أن يتقدّمه أحد 
بصيام يوم- و ذكر الحديث)(1١).‏ 


و روى «عن أبى على بن راشد قال: كتبت إلى أبى الحسن العسكرىٌ (عليه السلام) كتابا و أرّخته الثلاثاء لليله بقيت من شعبان و 
لكك ف سمه اتعق و الات و شافوو ى كاقبيوم الأرداد يوم تفلكت رو صاء اهل يقكاة روم القبيين بو اجروتق ايرادا الهاذل 
ليله الخميس و لم يغب إِلَّا بعد الشَّفْق بزمان طويلء قال: فاعتقدت أن الصوم يوم الخميس و أن الشهر كان عندنا ببغداد يوم 
الأربعاء- قال: فكتب إليَ زادكك الله توفيقا فقد صمت بصيامنا- قال: ثم لقيته بعد ذلكك فسألته عمّا كتبت به إليه» فقال لى: أ و 
لم أكتب إليكك إِنّما صمت الخميس و لا تصم إِلَا للّؤيه)(؟) و بالجمله الأخبار المتنافيه محموله إِمَا على التقيّه من مذهب العامّه 


أو من سلطان الوقت أو على ردّ العدد, و الترديد أمر قهرىٌ فالتيه ليست أن يقول: أنا أصوم من شعبان بل 


ص:5/4 


-١‏ التهذيب ح 58 من باب علامه أوّل شهر رمضان 


بعد علمه بأنّه لو كان واقعا من رمضان يحسب منه يحصل الترديد فى التيّه قهرا و إِنْما جعله من شعبان بمعنى عدم وجوب صوم 
شهر رمضان عليه ما دام لم يثبت و لذا لم يصرّح به فى الأخبار» نعم عدم جواز تعيين شهر رمضان لا إشكال فيه إِمَا أوّلا فلعدم 


جواز الحكم بالشكك و الظن فى شى -ء و أما ثانبا فلئًا يود إلى إفطار يوم من شهر رمضان فى آخره. 
موارد الصوم المحرم 

(و يحرم نذر المعصيه) بمعنى عدم انعقاده وعدم مشروعيته. 

(و صومه) 


ويدل على ذلك مضافا الى اصاله عدم المشروعيه ما رواه الكافى و الفقيه عن الزَّهرى - المتقدم قسم منه -عن السيجاد (عليه 
السلام) فى خبر: «و أمّا الصوم الحرام- إلى- و صوم نذر المعصيه حرام). 


و يؤيده خبر الفقيه عن ماد بن عمرو و أبى أنس بن محتّ.دء عن الصّادق؛ عن آبائه عليهم السّدلام» عن النَبىَ صلَى الله عليه و 
آله فى خبر طويل: و صوم نذر المعصيه حرام. 


594:١ ص:‎ 


و خبر أن حمزه. عن الباقر (عليه السلام) فق خبر: «قلت: ما الوصمه؟ قال: اليمين فى المعصيه. و النذر فى المعصيه)02١).‏ 
(و الصمت» 


و يدل عليه مضافا الى اصاله عدم المشروعيه ما رواه الكافى و الفقيه ١عن‏ الزّهِرىٌ» عن الستجاد (عليه السلام) فى خبر: «و صوم 
ا لصمت حرام). 


و خبر الفقيه ١عن‏ حمّاد بن عمرو و أبى أنس بن محمّد, عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّ.لام» عن النبى صلَى الله 
عليه و آله- فى خبر-: و لا صمتء يوما إلى الليل- إلى- و صوم الصمت حرام». 


و روى المعانى فى معنى الرّمِ «عن زيد بن علئ» عن أبيه» عن على (عليه السلام»» عن النّبىَ صلى الله عليه و آله ليس فى أمَتى 
رهبائيه و لا سياحه ولا رمٌ يعنى السكوت)(2). 


وفى الصحيح «سأل زراره أبا عبد الله (عليه السلام) عن صوم الدّهرء فقال: لم يزل مكروهاء و قال: لا وصال فى صيام و لا 
عع ونال الل 200 


فنا 


-١‏ الكافى (فى 8 من باب فضل صوم شعبان)» و الفقيه (فى أوّل لمن صومه) 
؟- المعانى فى ١2‏ 


*”'- الفقيه (فى نوادر آخر صومه فى خيره» 06 


و روى الكافى «عن حت ان بن مختار» قلت: لأسبى عبد الله (عليه السلام) - إلى- فقال: إِنْ النبىَ صلَى الله عليه و آله قال: لا 
وصال فى صيام؛ و لا صمت يوم إلى اللّيل- الخبر»(1). 


وروى الكافى «عن منصور بن حازم عن الصَادق (عليه السلام)»؛ عن البِىَ صلى الله عليه و آله- فى خبر-: ولا صمتء يوما إلى 
اللبل- التخير )491 


(و الوصال) 


كما تقدم صحيحا فى العنوان السابق انه «سأل زراره أبا عبد الله (عليه السلام) عن صوم الدّهرء فقال: لم يزل مكروهاء و قال: لا 
وصال فى صيام- الخبر). 


هذا و يحتمل أن يكون قوله «و قال:» كلام الصدوق أخذا من صحيح منصور بن حازم لا زراره فقول العاملىٌ «محمّد بن على بن 
الحسين بانعادهه عق ز رار هق أن عق الله (عليه السلام) فى حديث قال: لا وصال فى صيام» كما ترى. 


ص: 58917 
-١‏ الكافى(فى أوّل باب الوصال و صوم الدّهر) 


؟- الكافى (فى آخر 9١‏ من نكاحه) 
"'- الكافى جه ص عع 


و أيضا بِئِن تعالى أوّل الصوم و آخره فى قوله عرّ و جل: (كلوا وَ اشْرَبُوا- إلى- ثم أَتِمُوا الصَّلِام إلى اللبل). 
وخبر الزّهرى المتقدم عن السعجاد (عليه السلام) فى خبر: او صوم الوصال حرام). 


هذا و المراد منه هو: بأن ينوى صوم يومين فصاعدا لا يفصل بينهما بفطر أو ان المراد: ان يصوم يوما إلى وقت متراخ عن 
الغروب و منه أن يجعل عشاءه سحوره بالتِه ذهب إليه الصدوق و الشيخان(!) و دل عليه الأخبار و لم يذهب إلى الأنؤل إلا 
الحلىّ(5) و الثانى هو المفهوم من الكافى أيضا فروى صحيحا «عن الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): الوصال فى الصيام أن 
يجعل عشاءه سحوره)(7). 


و يشهد للاول ما فى المستطرفات من كتاب حريز «عن زراره» عن الباقر (عليه السلام) فى حديث قال: و لا قران بين صومين). و 


ص :9ع 


5:0١ النجعه ج؟ ص‎ -١ 
١١ النجعه ج؟ ص‎ -1 
الكافى (فى من باب الوصال و صوم الدّهر)‎ -* 
الكافى(فى "من باب الوصال و صوم الذّهر)‎ -* 


هذا و روى الكافى مرسلا عن محمّد بن سليمان» عن أبيه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى الرّجل يصوم شعبان و 
شهر عفان ؟ قال عا العديراة الثذان قال فنا وديم كنا فتن تَْبَه من اللّهه قلت: فلا يفصل بينهما؟ قال: إذا أفطر من اليل 
فهو فصل و إِنْما قال النْبىَ صلى الله عليه و آله: لا-وصال فى صيام يعنى لا يصوم الرّجل يومين متواليين من غير إفطار و قد 


هذاء و قال الإسكافيّ «لا يستحبٌ الوصال الدّائم فى الصوم لنهى النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله عن ذلكك و لا بأس بما كان منه يوما 
و ليله و يفطر فى السحر و يكره أن يصل اللَيله التى هى من أوّل الشهر باليوم الذى هو آخر الشهر)(2). 

قلت: و كأنّه حمل خبرى الحلبئ و حفص المتقدّمين على كون الوصال بمعنى الإفطار فى السحر مباحا و خصّ الوصال المذموم 
بوصل آخر شعبان بأوّل يوم رمضان مع حمله على الكراهه و هو كما ترىء و لعله حمل اختصاص النَبِنَ صلَى الله عليه و آله 


بجواز الوصال بالقسم الأخير فروى الكافى موثق عمرو بن خالد عن الباقر (عليه السلام) «قال: كان النَبى صِلَى الله عليه و آله 


ص :8 9ع 


-١‏ الكافى ح ه باب فضل صوم شعبان وصلته برمضانء ١‏ من صومه 
؟- النجعه ج؟ ص 607 


يصلهما و ينهى النّاس أن يصلوهما و كان يقول: هما شهرا الله وَ هُمَا كَمَارَة لِمَا قَيلَهُمَاوَ لِمَا بَعْدَهُمَا مِنَّ الذَنُوب»(1). 

قلت: لكنّه خبر راويه عامى و حمله الفقيه فى باب ثواب صوم شعبان على الإنكار لا الإخبار, و العله المذكوره ٠‏ هما شهرا اللّه...) 
لا تتناسب مع النهى عنه و عليه فلا وثوق به. 

(و صوم الواجب سفرا سوى ما مرٌ) 

فى عنوان «القول فى شروطه» فقال ثمه: «و من المسافر فى دم المتعه و بدل البدنه. و النذر المقّد به قيل: و جزاء الصيد» , هذا و 


فى المسأله أقوال: 


أحدها: قول للمفيد بجواز صوم غير رمضان فى الس فر, و قال فى وجهه «و قد روى حديث فى جواز التطوع فى السفر بالصيام و 
جاءت أخبار بكراهيه ذلكك و أنه ليس من البر الصوم فى السفر و هى أكثر و عليها العمل عند فقهاء العصابه فمن أخذ بالحديث 
لم يأثم إذا كان أخذه من جهه الاتباع و من عمل على أكثر الروايات و اعتمد على المشهور منها فى اجتناب الصيام فى السفر 
على كل وجه سوى ما عددناه كان أولى بالحق)(1). 


ص :590 


-١‏ الكافى ح ؟ باب فضل صوم شعبان وصلته برمضان» ١‏ من صومه 
؟- المقنعه ص 706٠١‏ 


الَانى: قول المرتضى بجواز صوم نذر علق بوقت معن فاتّفق أن يكون مسافرا كما نقل عبارته المختلف فقال: «و الصوم الواجب 
فى الشفر صوم ثلاثه أَيَام لدم المتعه من جمله العشره و صوم النذر إذا علّق بوقت معتيّن حضر و هو مسافر)(1). 


قلت: و ظاهره وجوبه فى الشفر كصوم ثلاثه دم المتعه مع أنّه ليس مستثنى جوازه فى السفر كما تقدم . 


الثالث: قول ابن حمزه فى كمّاره ما يلزم التتابع فيها و كماره قتل العمد فى أشهر الحرم و هو يصوم فيها فاتّفق له سفر وجب عليه 
أن يصوم فى السَفر(7). 


الرَابع: قول ابنى بابويه فى الرّساله و المقنع بجواز الصوم سفرا فى كقّاره الصيد» و لمن به أَذى من رأسه و للاعتكاف0). 


الخامس: قول ابنى بابويه بعدم جواز صيام التطوّع غير ثلاثه أَيَام الحاجه فى المدينه» و صوم الاعتكاف. و قال الدّيلميّ: لا يصوم 
تطوّعا إلا ثلاثه أيَام الحاجه. و توقف فيه المرتضى و تردّد فيه الشيخان فى المقنعه و النّهايه. و ذهب القاضى و 


ص :692 
-١‏ المختلف ج” ص 27 


"- المختلف ج" ص 627 
؟- المختلف ج” ص 2١‏ 


ابن حمزه و الحلى الى جوازه(1)» و هو المفهوم من الكافى فروى أوَلا خبر إسماعيل بن سهلء عن رجل: «خرج الصّادق (عليه 
السلام) من المدينه فى أَيّام بقين من شعبان فكان يصوم, ثم دخل عليه شهر رمضان و هو فى السفر فأفطرء فقيل له: تصوم شعبان 
و تفطر شهر رمضان.ء فقال: نعم شعبان إلى إن شئت صمت و إن شئت لك و شهر رمضان عزم من الله عزّ و جل على 
الإفطار».(5) 


و روى أخيرا «عن الحسن بن بِسَام الجمّالء عن رجل كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام) فيما بين مكه و المدينه فى شعبان و هو 
صائمء ثم رأينا هلال شهر رمضان فأفطر, فقلت له: أمس كان من شعبان و أنت صائم و اليوم من رمضان و أنت مفطر؟ فقال: إن 
ذاكك تطوّع و لنا أن نفعل ما شئناء و هذا فرض فليس لنا أن نفعل إِلَّا ما أمرنا»(؟) و هما كما ترى مرسلين . 


اقول: ما دل على عدم جواز صوم النافله فى السفر عده اخبار: 
ص :/591 
-١‏ النجعه ج؟ ص67 


د الكافى ع ؟ ص 170 ١2‏ 
*- الكافى ج5 ص ١١١‏ حم 


5 


الاولى: صحيح البزنطى قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الصيام بمكه و المدينه و نحن فى سفر؟ قال: فريضه؟ فقلت: لا و 
لكنه تطوّع كما يتطوّع بالصّلاهء فقال: تقول: اليوم و غداء قلت: نعمء فقال: لا تصم)(١).‏ 


قبل: أنه معارض لخبر التطوّع بالمدينه ثلاثه أَيَامِ للحاجه و لا منكر له. 


الثانيه: موثقه عتمار «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يقول: لله علي أن أصوم شهرا أو أكثر من ذلكك أو أقل فعرض 
له أمر لا بدٌ له من أن يسافر أ يصوم و هو مسافر؟ قال: إذا سافر فليفطر لأنّه لا يحل له الصوم فى السفر فريضه كان أو غيره و 
الصوم فى السفر معصيه)(7). اقول: الّا ان اكثر اخبارعمّار شاذه فلا وثوق بها. 


الثالثه: مرسله الفقيه «فأمًا صوم التطوّع فى السفر فقد قال الصَادق (عليه السلام): ليس من البرّ الصوم فى السفر»() والأصل فيها 
خبر صفوان عن أبى الحسن (عليه السلام) أنه سثل عن الورّجل يسافر فى شهر رمضان فيصوم؟ فقال: ليس من البرٌ الصيام فى 
السفر»60). قيل: و حينئذ فالمراد أنْ صوم شهر رمضان فى السفر ليس بيرٌ. 


ص :59/8 


-١‏ رواه التَهذيب فى 28 من باب حكم المسافر 

؟- رواه زيادات صوم التهذيب (فى 5١‏ من أخباره) 

"- الفقيه (فى باب وجوب التقصير فى الصوم فى السفر) 
؟- التتهذيب (فى لمن باب حكم المسافر» ١‏ من صومه) 


قلت: لم يكن الجواب منحصرا بالسؤال بل كان مطلقا فان معناه واضح و أن الصيام مطلقا ليس من البر. وهو الذى فهمه المفيد 
فقال: «و قد روى حديث فى جوز التطوّع فى السفر بالصيام و جاءت أخبار بكراهه ذلكك و أنه ليس من البرٌ الصوم فى السفر و 
هى أكثر)(1) و المرتضى حيث قال فى الجمل: «و قد اختلفت الرٌّوايه فى كراهه صوم التطوّع فى السفر و جوازه) و الشيخ حيث 
قال: «يكره صيام التوافل فى السفر على كل حال إلخ). و غيرها من الاخبار؟). 


ص :994 


1 التقعه ص نه 

1- مثل ما رواه التهذيب فى 88 «عن زراره» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: لم يكن النبى صلَى الله عليه و آله يصوم فى 
السفر فى شهر رمضان و لا غيره» و كان يوم بدر فى شهر رمضان و كان الفتح فى شهر رمضان» و رواه الإستبصار فى أوّل صوم 
تطوّع سفره. و ما عن المجمع روى العياشيّ بإسناده «عن محمّد بن مسلمء عن الصادق (عليه السلام): لم يكن النَبنَ صلَى الله 
عليه و آله يصوم فى السفر تطوّعا و لا فريضه» قيل والظاهر كونه ردًا على العامّه فى قول بعضهم بوجوب صوم شهر رمضان فى 
السفر و بعضهم باستحبابه.قلت لفظ الخبر اعم مما قيل. و ما رواه التَهذيبٍ (فى 07 من حكم مسافره) «عن سماعه: سألته عن 
الصيام فى السفر فقال: لا صيام فى السفر قد صام أناس على عهد النْبِىَ صلى الله عليه و آله فسمّاهم العصاه فلا صيام فى السفر 
إلا الثلا-ثه الأترام التى قال الله عزّ و جل فى الحجّ». قيل: و المراد به أيضا شهر رمضان كما يشهد له قوله: «قد صام أناس على 
عهده صَلَى الله عليه و آله فإنّ ذلكك كان فى رمضانء روى الكافى (فى 0 من باب كراهه الصوم فى السفرء 5 من صومه) «عن 
عيص بن القاسم, عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إذا خرج الرّجل فى شهر رمضان مسافرا أفطرء و قال: إِنَّ الى صِلَى الله 
عليه و آله خرج من المدينه إلى مكه فى شهر رمضان و معه النّاس و فيهم المشاه فلمما انتهى إلى كراع الغميم دعا بقدح من ماء 
فيما بين الظهر و العصر فشربه و أفطر ثم أفطر النّاس معه. و أتم ناس على صومهم فسمّاهم العصاه, و إِنّما يؤخذ بآخر أمر رسول 
الله صلى الله عليه و آله». و فى 8 منه ١عن‏ زراره» عن الباقر (عليه السلام) قال: سمّى الْبِىَ قوما صاموا حين أفطر و قصضر: عصاهء و 
قال: هم العصاه إلى يوم القيامه و إِنا لنعرف أبناءهم و أبناء أبنائهم إلى يومنا هذا» قلت: لا شاهد لما ذكر بل الشاهد دال على 
العموم و هو استثناء الثلاثه ايام فى الحج. 


هذاء و أغرب المبسوط فقال: «لو كان مسافرا سفرا يوجب التقصير فصام بنته رمضان لم يجزه و إن صام بتيْه التطوّع كان جائزاء و 
إن كان عليه صوم نذر معيّن و وافق ذلك صوم شهر رمضان فصام عن النذر و هو حاضر وقع عن رمضان و لا يلزمه القضاء 
لمكان النذرء و إن كان مسافرا وقع عن النذر و كان عليه القضاء لرمضانء و كذا إن صام و هو حاضر بيه صوم واجب عليه غير 
رمضان وقع عن رمضان. و لم يجزه عمّا نواه» و إن كان مسافرا وقع عمًا نواه و على الرّوايه الّتى رويت «أنّه لا يصام فى السفر فى 
شهر رمضان' فإنّه لا يصي هذا الصوم بحال- إلخ1(0). 


اقول: و ضعفه واضح مما تقدم . 
ص: 6٠٠١‏ 


”7// المبسوط ج١ ص‎ -١ 


(الرابعه عشر: يعرّر من أفطر شهر رمضان عامدا عالما فان عاد عرّر أيضاء فإن عاد قتل) 


كما هو مقتضى موثقه سماعه: «سألته عن رجل أخذ فى شهر رمضان و قد أفطر ثلاث مرّات و قد رفع إلى الإمام ثلاث مرّات» 
قال: يقتل فى الثالثه(1١).‏ و صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): من أخذ فى شهر رمضان و قد أفطر فرفع إلى الإمام؛ 
قال: يقتل فى الثالثه)(7). 


0 
و فى المقنعه «روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنّه سئل عن رجل أخذ زانيا فى شهر رمضانء فقال:قد أفطر» فقيل له: فإن رفع 
إلى الوالى ثلاث مرّات, قال؛ يقتل فى الثالثه)0). 


(و لو كان مستحلا للإفطار قتل ان كان ولد على الفطره» و استتيب ان كان عن غيرها) 
ص:١٠١6‏ 


-١‏ الكافى ج؟ ص ”١٠ح2‏ ؛ قال فى النجعه: «و فى نسخته الخطيه المعتبره بدل «أخذء «وجداء و الفقيه رواه (فى 8 من ١‏ من 
صومه) عنه؛ عن الصّادق (عليه السلام) . 

-١‏ التَهذيب (فى 18 من باب مرتدّه؛ فى حدوده) و سنده صحيح على الأصم فى العبيدىٌ» و هو غير حبر سماعه؛ و جعل 
الوسائل له عين ذاكك بالاختلاف فى المروى عنه بلا وجه؛ و كيف و لفظاهما أيضا مختلف 

*- المفنعه باب من أفطر يوما 


كما فى صحيح بريد العجليّ: «سئل الباقر (عليه السلام) عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان ثلاثه يام قال: يسأل 
هل عليكك فى إفطارك فى شهر رمضان إثم؟ فإن قال: لاء فإنّ على الإمام أن يقتله و إن قال: نعم فإِنَ على الإمام أن ينهكه 
ضريا)(١).‏ 


و فى خبر محمّد بن عمرانء عن الصّادق (عليه السلام) «قال: اتى أمير المؤمنين (عليه السلام) و هو جالس فى المسجد بالكوفه 
بقوم وجدوهم يأكلون بالنّهار فى شهر رمضان فقال لهم على (عليه السلام): أكلتم و أنتم مفطرون؟ قالوا: نعم» قال: يهود أنتم؟ 
قالوا: لا© قال: فنصارى؟ قالوا: لاء قال: فعلى أىّ شىء من هذه الأديان مخالفين للإسلام؟ قالوا: بل مسلمونء قال: افسفر أنتم 
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كرالك تال وكوع العووم اوكا والعير وا كر اعدو لحار ادر وجري بازلو زر ل ادكلى لسري 
بَصِيرَة أ قالوا: يل أصبحنا ما بنا عله فضحكك (عليه السلام) ثم قال: تشهدون أن لا إله إلا الله و أن محمّدا رسول الله؟ قالوا: نشهد 
أن لا إله إلا الله و لا نعرف محتّدا قال: فإنّهِ رسول الله قالوا: لا نعرفه بذلكك إِنّما هو أعرابي دعا إلى نفسه. فقال: إن أقررتم و 
إلا لأأقتلتكم؛ قالوا: و إن فعلت» فوكلل بهم شرطه الخميس و خرج بهم إلى الظهر ظهر الكوفه و أمر أن يحفر حفرتين و حفر 
إحديهما إلى جنب الأخرى ثم خرق فيما بينهما كه ضخمه شبه الخوخه. فقال لهم: إِنّى واضعكم فى إحدى هذين القلييين و 
أوقد فى الأخرى النار فأقتلكم بالدّخانء قالوا: و إن فعلت؟ فَإنّما تقضى 


6٠7:ص‎ 


-١‏ الكافى ج؟ ص ”١٠ح‏ باب من أفطر متعمّدا... 


هذه الحياه الدَّنيا فوضعهم فى إحدى الجتين وضعا رفيقاء ثم أمر بالنّار فأوقدت بالجبٌ الآخر ثم جعل يناديهم مرّه بعد مرّه ما 
تقولون؟ فيجيبونه: اقض ما أنت قاض حتّى ماتوا- الخبر بطوله- فى الاشتمال على إتيان أعلم يهود يثرب فى جمع إليه و قال له: 
ما هذه البدعه الّتى انه يد محمّد؟ فأقسمه (عليه السلام): أ لم تعلم أن يوشعا أتى بقوم بعد وفاه موسى يهودا قائلين 
بالوحدائيه دون نبوّه موسى فقتلهم بمثل قتلى» فقال: نعم فأخرج اليهودىٌ كتابا من قباه و أعطاه (عليه السلام) فنظر (عليه السلام) 
فيه فبكى و قال له: اسمى مثبت فى هذا الكتابء و أراه فأسلم» لكن لو حملناه على كونهم مرتدّين بالفطره فقولهم: إِنَا مسلمون 
يعنى كان آباؤنا من المسلمين لكن لا نقبل نبئهم» فالمرتدٌ بالفطره فى الخبر لا يستتاب و هذا تضمن استتابتهم و فيه أنّه يقتل 
بالمتعارف و هو فى ذاكك الزّمان بالسيف و هذا تضعن قتلهم بالدّخان(1). 


اقول: الخبر ضعيف سندا و متنا مضافا الى انه معارض لما هو معتبر سندا ومتنا. 


قال الشهيد الثانى: «و إِنّما يكفّر مستحل الإفطار بمجمع على إفساده الصوم بين المسلمين بحيث يكون ضروريًا كالجماع و الأكل 
و الشرب- إلخ00). 


6٠7: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى آخر نوادر آخر صومه) 
-١‏ الروضه البهيه ج١‏ ص ١05‏ 


اقول: المجمع عليه أعم من الضرورىٌ فالجماع و الاستمناء مفطريّتهما إجماعيّه لكنّهما ليسا بضرورى و إِنّما الضرورىٌ الأكل و 
الشّربٍ حيث يعلم مفطريّتهما كلّ أحد حتّى النساء و الصبيان كأصل وجوب الصوم. 


و أمَا الجماع فيجهل مفطريّته كثير من النّاسء فروى الشيخ صحيحا «عن زراره و أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام): سألناه عن 
رجل أتى أهله فى شهر رمضانء و أتى أهله و هو محرمء و هولا يرى إلا أن ذلكك حلال له. قال: ليس عليه شى +1(0) و لذا ورد 
«أنْ الصيام ليس من الطعام و الشراب وحده و قال: إذا صمت فليصم سمعكك و بصركك- الخبر»(1). 


و إِنْما الجماع كالأكل و الشرب من مفطرات ذكرت فى الكتاب و بالجمله إِنّما الضرورىٌ من المفطرات الأكل و الشربء و من 
المذكور فى الكتاب هما مع الجماع و من الإجماعيّ هى مع الاستمناء و الباقى بين مشتهر و غير مشتهر . 


6٠١5: ص‎ 


؟- الكافى ج5 ص 7/ ح” 


حد البلوغ 


(الخامسه عشر: البلوغ الذى يجب معه العباده الاحتلام أو الإنبات أو بلوغ خمس عشره سنه فى الذكر و الخنثى و تسع فى الأنثى. 
وقال الشيخ فى المبسوط و تبعه ابن حمزه بلوغها بعشره و قال ابن إدريس الإجماع واقع على التسع) 


1 
اقول: أمَا الاحتلام فلا خلاف فيه و الاخبار به مستفيضه مثل صحيح عبد الله بن سنان الآتى و مرسل العتاشيّ الآتى و خبر آخر 


لابن سنان «سأل الصّادق (عليه السلام) أبى و أنا حاضر عن اليتيم متى يجوز أمره؟ قال: حتّى يبلغ أشدّهء قال: و ما أشدّه؟ قال: 
الاحتلام» قلت: قد يكون الغلام ابن انا مود سه ان فل أو أكثر و لا يحتلم؟ قال:إذا بلغ و كتب عليه الشّى ء جاز أمره إِلّا أن 
يكون سفيها أو ضعيفا»(1). 


و مرسل العيّاشيّ «عن ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): أن نجده الحرورىٌ كتب إلى ابن عباس سأله عن أشياء عن اليد 
متى ينقطع تمه فكتب إلبه ابق عد اسة أثمر] اليتيم فانقطاع يتمه إذا بلغ أشدّه و هو الاحتلام)» (7)و خبر حمزه الآتى» و خبر طلحه 
الاتى. 


6٠60: ص‎ 


540 الخصال ج١ ص‎ -١ 


ا- تفسين العياكتى فى «لامة أخبان تقفسين سوزه الأسراء 


و أمّا ما فى صحيح على بن جعفر» عن أخيه موسى (عليه السلام): «سألته عن الغلام متى يجب عليه الصوم و الضّ لاه؟ قال: إذا 
راهق الحلم و عرف الصّلاه و الصوم)(١)‏ فمحمول على شدّه الاستحباب فإذا كان فى سن تسع يستحبٌ تعوّده ففى مراهقته يكون 
مؤكداء و يعر عن المؤكد بالوجوب كما فى غسل الجمعه. 


و أمَا خمس عشره: فى الذكر و تسع فى الأنثى فيدلٌ عليه معتبر حمزه بن حمران: سألت الباقر (عليه السلام) قلت له: متى يجب 
على الغلام أن يؤخذ بالحدود التامّه و يقام عليه و يؤخذ بها؟ فقال: إذا خرج عنه اليتم و أدرك؟ قلت: فلذلك حدّ يعرف به 
فقال: إذا احتلم أو بلغ خمسه عشر سنه أو أشعر أو أنبت قبل ذلكك أقيمت عليه الحدود التامّه و أخذ بها و أخذت له. قلت: 
فالجاريه متى يجب عليها الحدود التامّه و تؤخذ بها؟ قال: إِنْ الجاريه ليست مثل الغلام إِنّ الجاريه إذا تزوّجت و دخل بها و لها 
تسع سنين ذهب عنها اليتم و دفع إليها مالها و جاز أمرها فى الشراء و البيع و أقيمت عليها الحدود التامه و أخذ لها و بهاء قال: و 
الغلام لا يجوز أمره فى الشراء و البيع و لا يخرج من اليتم حتّى يبلغ خمس عشره سنه أو يحتلم أو يشعر أو ينبت قبل ذلكك500), 
وهو معتبر لان فى سنده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به وان لم يوثق حمزه و قد اعتمده الاصحاب ايضا 


6١٠2: ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى 5 من باب الصبيان متى يؤمرون بالصلاه ١4‏ من صلاته) 

”- الكافى ج72 ح١ص1917‏ (فى الحدود فى باب حدّ الغلام و الجاريه اللذين يجب عليهما الحدّ تامّاء ٠١‏ من حدوده) و لا اشكال 
فى سنده الا من جهه حمزه فانه مهمل نعم صحح العلامه حديثه فى التذكره.وجعل الصدوق كتابه من الكتب التى عليها المعول 
واليها المرجع وذلك ايه وثاقته مضافا الى ان ابن محبوب فى سنده وهو من اصحاب الاجماع وعليه فالخبر معتبر سندا. 


و صحيح الحلبئ» عن الصادق (عليه السلام): «إذا تزوؤج الّجل الجاريه وهى صغيره فل" يدخل بها حتى اق لها تسع سنين)02١).‏ 
و مرسله ابن أبى عمير» عن غير واحد» عن الصّادق (عليه السلام) قال:«حدٌ بلوغ المرأه تسع سنين)(1). 


و خبر يزيد الكناسى عنه (عليه السلام): «الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها اليتم و زوّجت و أقيم الحدود التامّه عليها و لهاء 
قال: قلت: الغلا-م إذا زوّجه أبوه و دخل بأهله وهو غير مدركك أ تقام عليه الحدود و هو على تلكك الحال؟ فقال: أمَا الحدود 
الكامله الّتى يؤخذ بها الرّجال فلا و لكن يجلد فى الحدود كلها على مبلغ سنّه فيؤخذ بذلكك ما بينه و بين خمس عشره سنه و لا 
تبطل حدود الله فى خلقه و لا تبطل حقوق المسلمين بينهم»( )وهو معتبر لان فى سنده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع 
فالخبر موثوق به وان لم يوثق الكناسى. 


6٠17: ص‎ 


” الكافى جاص ”اح‎ -١ 
١7ح‎ 57١ الخصال ج 7 ص‎ -" 


"- الكافى ج/ ح؟ ص ١91‏ 


و خبر أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه السلام): لا يدخل بالجاريه حتّى يأتى لها تسع سنين أو عشر سنين)(1) و مثله خبر زراره» 


0 
وخبر عار الشجستاني «أنْ الصّادق (عليه السلام) قال لمولى له: انطلق فقل للقاضى: قال الب صلَى الله عليه و آله: حدّ المرأه 


أن يدخل بها على زوجها ابنه تسع سنين)(00. 


اقول: و هذه الاخبار بضميمه الايه المباركه الداله على كون البلوغ ببلوغ النكاح إحتى اذا بلغوا النكاح..) يعلم منها ان حد بلوغ 
المرأه هو التسع مضافا الى انه لا خلا-ف فى جواز الدخول بها اذا بلغت التسع و عليه فكل مايخالفها مخالف للقران فيضرب به 


و بذلكك يظهر الجواب على الاخبار الاتيه: 


1 
اد يقل خبرغتراز القناناطن عن أبن عبد الله (عليه السلام): سألته عن الغلام متى تجب عليه الضِّ لاه قال: إذا أتى عليه ثلاث 


عشره سنه فإن احتلم قبل ذلك فقد وجبت 
ص 6٠0/8:‏ 


-١‏ الكافى ج ضح ١ص‏ 798 (باب الحدّ الذى يدخل بالمرأه فيه 2١‏ من نكاحه) 
"- الكافى ج اح ص 4/8 
"- الكافى ج ضح ص 94/8 


عليه الصّلاه و جرى عليه القلم» و الجاريه مثل ذلكك إن أتى لها ثلاث عشره سنه أو حاضت قبل ذلكك فقد وجبت عليها الصّلاه و 
جرى عليها القلم)(1١).‏ 


مضافا الى ان أكثر أخبار عمّار من هذا القبيل مخالف لضروره المذهب. 
: ! 
؟- و خبر عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) إذا بلغ الغلام أشدّه ثلاث عشره سنه و دخل فى الأربع عشره سنه وجب 


عليه ما وجب على المحتلمين احتلم أم لم يحتلم و كتبت عليه التّديئات و كتب له الحسنات و جاز له كل شىء من ماله إِنَا أن 
يكون ضعيفا أو سفيها»(7). 


*- و مرسله العياشى «عنه عنه (عليه السلام) سأله أبى و أنا حاضر عن اليتيم متى يجوز أمره؟ فقال: حين يبلغ أشدّهء قلت: و ما 
أشدّه؟ قال: الاحتلام» قلت: قد يكون الغلام ابن ثمانى عشره سنه لا يحتلم أو أقل أو أكثر قال: إذا بلغ ثلاث عشره سنه كتب له 
الحسن و كتب عليه السى ء و جاز أمره إلا أن يكون سفيها أو ضعيفا»0). 

00 ١ 
و لعل الشيخ استند فى كون بلوغ المرأه بعشر إلى ما رواه الكافى «عن إسماعيل بن جعفر- فى حديث- أن النبئ صلى الله عليه و‎ 
آله دخل بعائشه وهى بنت‎ 


ص:4١6‏ 
-١‏ التهذيب ج” ص 7١‏ 


؟- الخصال ج 7 ص 540 


-'٠9‏ تفسيرالعياشي فى ١لامن‏ سوره الاسراء 


عشر- سنين و ليس يدخل بالجاريه حتّى تكون امرأه» لكنّه محمول على إكمالها التسع و دخولها فى العاشره. 
قال الشهيد الثاني ووفى إلحاق اخضرار الشارت و إنيات اللحيه بالعائه قول قرئ). 


اقول: و يدل على أن إنبات الشارب و اللْحيه كإنبات العانه معتبر حمزه بن حمران المتقدم: «سألت الباقر (عليه السلام) قلت له: 
متى يجب على الغلا-م أن يؤخذ بالحدود التامّه و يقام عليه و يؤخذ بها؟ فقال: إذا خرج عنه اليتم و أدرك؟ قلت: فلذلك حدٌ 
يعرف به» فقال: إذا احتلم أو بلغ خمسه عشر سنه أو أشعر أو أنبت قبل ذلكك أقيمت عليه الحدود التامّه و أخذ بها و أخذت 
له...قال: و الغلام لا يجوز أمره فى الشراء و البيع و لا يخرج من اليتم حتّى يبلغ خمس عشره سنه أو يحتلم أو يشعر أو ينبت قبل 
ذلكك)(5). 


1 
و أمّا مرسل العئاس بن عامر القضبانى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: يؤدّب الصبىئ على الصوم ما بين خمس عشره سنه 
إلى ست عشره سنه0() فالمراد الدّخول فى الأوّل الذى يحصل البلوغ بدخوله فى الثانى. 


ص: 6٠١‏ 
-١‏ الروضه البهيه ج ١‏ ص ١68‏ 


"- الكافى ج/ ح اص ١91‏ 
*- الخصال ج7١‏ ص 0٠١7‏ 


و أما'ما زواة الكافى «عن طلحه ابن زيد» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا بلغوا اثنتى عشره سنه كتبت لهم الحسنات» و 
إذا بلغوا الحلم كتبت عليهم السييئات)(١)‏ فلا ينافى المشهور حيث إِنْ كتابه الحسنه تفضّل. 


و أمًا خبر السكونىء عن الصّادق (عليه السلام): إذا أطاق الغلام صوم ثلاثه أيّام متتابعه فقد وجب عليه صيام شهر رمضان)(7) 
فمحمول على أنه قادر على صيام الشهر و إذا كان قادرا يتأكد تعوّده ويشهد لذلكك صحيح الحلبئ, عنه (عليه السلام): (إنّا نأمر 
صبياننا بالصيام إذا كانوا بنى سبع سنين بما أطاقوا من صيام اليوم- إلى- فمروا صبيانكم إذا كانوا أبناء تسع سنين بما أطاقوا من 
صيام - الخبر»)02. 


و صحيح معاويه بن وهب: «سألت الصّادق (عليه السلام) فى كم يؤخذ الصبىّ بالصيام؟ قال: ما بينه و بين خمس عشره سنه و 


أربع عشره سنه فإن هو صام قبل ذلكك فدعه و لقد صام ابنى فلان قبل ذلكك فتركته)(؟) فمحمول على أنه بين خمس عشره سنه 
و أربع عشره سنه يتأكد أخذه, و يدل على عدم بلوغه التعبير عنه بالصبى. 


حصيله البحث: 
ص:١١6‏ 


"97 التوحيد ص‎ -١ 

؟- الكافى ج5 ص ١١8‏ ح؟ باب صوم الصبيان» 8؟ من صومه . 
"- الكافى ج *ص ١78‏ ح ١‏ باب صوم الصبيان» 0؟ من صومه 
#- الكافى جص ١78‏ ح " باب صوم الصبيان» 58 من صومه 


يتخئر قاضى رمضان ما بينه و بين الزّوال» فإن أفطر بعده أطعم عشره مساكينء فإن عجز صام ثلاثه أيَام. و لو افسد صوم قضاء 
فون فيان لايك :عله الانساك كما ديقب عليه فى شوانرمقياة وال تكزن الكفا ره عليه يكز الشنيت» 


و الكمّماره فى شهر رمضان و العهد عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو إطعام سّين مسكيناًء و لو افطر بجماع محرم عليه أو 
طعام محرم فى نهار رمضان وجبت عليه كفاره الجمع. و اما الكذب على الله و رسوله - ص- و الاثمه عليهم السلام فلا يوجب 
كفاره الجمع بل يوجب القضاء فقط دون الكفاره. 


فدى و قضىء و لو لم يتوانَ قضى لا غير. 


و إذا تمكن من القضاء ثم مات تخير أكبر الذّكور ممن هو اولى بميراثه بين التصدق عنه من صلب مال الميت او القضاء عنه؛ و 
بقضى عن المرأه والمسافره و يجوز فى الشهرين المتتابعين صوم شهر و الصَّدقه عن شهر آخر. 


و لو صام المسافر عالماً أعاد» و لو كان جاهلًا فلاء و النَاسى يلحق بالعامد» و كلما قصرت الصّلاه قصر الصّوم, إِلَا أنه يشترط فى 
الوم الخروج قبل الزّوال. 


6١١:ص‎ 


و الشَّيخَان إذا عجزا مطلقاً سقط و اما اذا اطاقا بمشقه عظيمه وسعهما الافطار و عليهما ان يكفرا بمد من طعام و لا قضاءء و 
كذلكك ذو العطاش فانه يسقط عنه وجوب الصوم و تجب عليه الفديه بدلا عنه و لا قضاء عليه برء ام لم يبرء, يرجى زوال عذره 
ام لا. 


و الحامل المقرب و المرضعه القليله اللبن يفطران و يفديان فى كل يوم يفطران فيه بمد من طعام - وهو حكم الفديه لكل 
مواردها - و عليهما قضاء كل يوم افطرتا فيه سواء اضر بهما ام اضر بولدهما ولا فرق فى المرضعه بين كونها ذات الولد ام 
مستأجره أم متبرعه» و لا يجب صوم الثافله بشروعه فيه ولا يكره نقضه بعد الزُّوال ويستحب اجابه دعوه المؤمن و لا فرق فى 
استحباب اجابه دعوه المؤمن بين كونها بعد الزوال ام قبل الزوال. 


ولا يجب تتابع الضُوم فى النَذر المطلق و ما فى معناه» و قضاء الواجبء. و جزاء الصّيد و السبعه فى بدل الهدى. 


و كلما أخل بالمتابعه لعذر بنى و لا لعذر يستأنف إِلَا فى ثلاثه الشّهرين المتتابعين بعد شهر و يوم من الثّانىء و فى الشَّهِر بعد 
خمسه عشر يوماًء و فى الثلاثه التى هى بدل الهدى بعد يومين ثالثهما العيد ولا اثم عليه فى هذه الموارد. 


ولا يفسد الضّديام بمصّ الخاتم وشبهه كالنواه الا ان مصها مكروه , و زق الطائر و مضغ الطعام. و يكره مباشره النّساء للشاب لا 
طلقا و كمد لها م كت ا 


01١7١: ص‎ 


له طعم, و إخراج الدّم المضعف و دخول الحتّرام اذا كان مضعفاً, و التطيب بالمسكك و يكره بل النَوبٍ على الجسد من دون 
عصره , ولا يكره له شْمٌ الرّياحين , و لا الاحتقان بالجامد و يحرم جلوس المرأه فى الماء و يجب به القضاء والكفاره. و لا يصحح 


كل شهر و تأخيرها من الصيف الى الشتاء . و صوم هذه الثلاثه من الشهر رفعت تأكيد صوم ايام البيض. 


و يستحب صوم أيَام البيض و مولد النْبِىَ صلى الله عليه و اله وهو يوم الثانى عشر من ربيع الاول و مواليد الائمه الاطهار عليهم 
السلام» و مبعثه صلى الله عليه و اله و هو يوم السابع والعشرون من رجبء. و عيد الغدير وهو يوم الثامن عشر من ذى الحجه؛ و 
الدّحو وهو يوم الخامس و العشرين من ذى القعده؛ و يوم عرفه لمن لا يضعفه عن الدّعاء مع تحمّق الهلال و لو لم يثبت هلال 
ذى الحجه و انما كان باكمال العده لا يتأكد استحباب صوم يوم عرفه» و رجبٌ كله. و شعبان كله. 


وسيتحية الامناك فن الستافز و المويضن توا عدارهما بحد الناول أوبتحد الزوال»و الكل من سلف من "دوي الأعذار النن 
يزول فى أثناء النهار. 


6١5: ص‎ 


و يكره للمرأه ان تصوم بدون اذن زوجها و الضيف الَا باذن المضيف و بالعكس و الاقوى عدم الانعقاد مع النهى فى الزوجه و 
العبد دون الضيف و الولد الا اذا استلزم العقوق. 


و يحرم صوم العيدين الَّا فى كفاره القتل فى الاشهر الحرم فعليه ان يصوم الشهرين فى الاشهر الحرم مع العيد و أيَام التشريق. 


و يحرم صوم أيَام التشريق لمن كان بمنى» و قتِده بعض الأصحاب بالْنّاسكك و هو الظاهر لكن استثنى منه يومها الأخير فى الثلاثه 
التى هى بدل الهدىء و يحرم صوم يوم الشّكك بيه الفرض و لو صامه بتِه النفل أجزأ إن ظهر كونه من رمضانء و لو ردّد فقولان 
أقربهما الإ.جزاء. و يحرم صوم المعصيه و صوم الواجب سفراً سوى ما مرٌ ويحرم صوم الضّ مت و الوصال و المراد منه هو: بأن 
ينوى صوم يومين فصاعدا لا يفصل بينهما بفطر أو ان المراد: ان يصوم يوما إلى وقت متراخ عن الغروب و منه أن يجعل عشاءه 
سحوره بالتنه. 

و يعرّر من أفطر فى شهر رمضان عامداً عالماً لا لعذرء فإن عاد عرَّرء فإن عاد قتل» و لو كان مستحلا قتل إن كان ولد على الفطره 
و استتيب إن كان عن غيرها. 

و البلوغ الَدى يجب معه العباده؛ الاحتلادم أو انبات العانه و إنبات الشارب و اللّحيه كإنبات العانه او بلوغ خمس عشره سنةٌ فى 


الذكر و تسع فى الأنثى. 


6١6:ص‎ 


(و يلحق بذلك الاعتكاف) 


اشاره 

لد | لل 
كمافى مرفوعه السكوني بإسناده «قال رسول الله صلى الاه عليه و آله: اعتكاف عشر فى شهر رمضان يعدل حبّدتين و 
عمرتين»)(1) . 


و فى صحيح الحلبى عن الصَادق (عليه السلام): «كان الْنْبيَ صلى ا إذا كان العشر الأواخر اعتكن فى المسجد و 
ضربت له قه من شعر و شمر المئزر و طوى فراشه» و قال بعضهم: و اعتزل النساء؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): أما اعتزال 
النساء فلا».(") قلت: معنى قوله «و قال بعضهم- إلخ»:هل كان اعتزال النساء بتركك المجالسه و المكالمه معهنّْ إذا جئن عنده كما 
طوى فراشه؟ فقال (عليه السلام): لا. 


(تخضوهنا قالش الأراخر من شور ومفناق) 
ا : 
حيث إِنّه الذى داوم عليه النْبىَ صلى الله عليه و آله أخيرا كصيام ثلاثه أَيَام فى كل شهر من الصيامات المستحبه. و القرآن جعله 


من لواحق صوم شهر رمضان 
ص 6١2:‏ 


18/8 ص‎ "١ الفقيه ج‎ -١ 


؟- الكافى جص 1١ح‏ 


فقال + د اكه ام 2 اك م لادء#ه 15 عاعدو غ28 رك عر ام رعصاى للم م 
فقال تعالى [ألى لكام ليلمة الصَلاام ارقت إلا للنائكم - إلى - فَالْآنَ بَاشتِرُوهُنَ - إلى- و[ تُاشِرُوهُنَ وَ أَنقَمْ ع اكفُونَ فى 
الْمللْاجد) 


0 0 
كما فى صحيح العَلَبِىَ المتقدم وخبر أبى العباس؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «اعتكف النْبِىَ صلَى الله عليه و آله فى 


شهر رمضان فى العشر الأوّلء ثم اعتكف فى الثانيه فى العشر الوسطىء ثم اعتكف فى الثالثه فى العشر الأواخر, ثم لم يزل 
يعتكف فى العشر الأواخر)(١).‏ 


شرائط الاعتكاف 


(و يشترط الصوم فلا يصح الا من مكلف بيصي منه الصوم) 

لا لا 
كما فى صحيح محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا اعتكاف إِلَا بصوم)(1). و صحيح الحلبئّ» عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «لا اعتكاف إلا بصوم فى مسجد الجامع)(0. 


هذا و تفريع المصئّف اشتراط التكليف فى صمحه الصوم كما ترى فَإِنّما لا يصحٌ إِلَا من صبيٌ يمرّن على قدر طاقته نصف النهار 


هو أقل أو أكثر, و أمَا من يقدر 
ص 6١١١:‏ 
-١‏ الكافى جص 170١اح”‏ 


؟- الكافى جص ١78‏ ح” 
- الكافى ج *ص "١7/2‏ 


على صوم اليوم لا سيّما المراهق فصومه صحيح. و مرٌ قوله فى عنوان «القول فى شروطه:: «و فى الصححعه التمييز؛ و الأصل فى 
اشتراط البلوغ المبسوط فى فصله الأوّل. 


(و أقله ثلاثه أيام) 


كما فى صحيحه أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام): لا يكون الاعتكاف أقلّ من ثلاثه أيَام- الخبر)(١).‏ وموثقه عمر بن يزيد 
عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: لا يكون اعتكاف أقل من ثلاثه أيَام- الخبر»(؟). 


قال الشهيد الثانى: «بينهما ليلتان فمحل تنته قبل طلوع الفجرء و قيل: يعتبر اللَيالى فيكون قبل الغروب أو بعده على ما تقدّم)(0. 
اقول: لم يقل احد باشتراط ثلاث ليالء و إِنّْما الخلاف هل يشترط بين الأيام الثلاثه ليلتان أم لا؟ 

ففى المختلف ذهب الشيخ فى الخلاف و المبسوط إلى عدم اشتراطهماء قال فى الأوّل: «إذا قال: لله على أن أعتكف ثلاثه أَيَام 
لزمه ذلكك فإن قال: متتابعا لزمه 


ص:018 


-١‏ الكافى (فى ؟ من باب أقلّ ما يكون الاعتكاف, 5 من اعتكافه) 
-١‏ التَهذيب (فى ٠١‏ من أخبار اعتكافه) 


*- الروضه البهيه ج١‏ ص ١52‏ 


بينهما ليلتان» و إن لم يشترط المتابعه جاز أن يعتكف نهار ثلاثه أَيَام بلا لياليهنَ». و قال فى الثانى: «إن نذر أيّاما يعيّنها لم يدخل 
فيها لياليها إِلَا أن يقول: «العشر الأواخر» و ما يجرى مجراه فيلزمه حينئذ الليالى لأنّ الاسم يقع عليه. 


و قال فى المبسوط أيضا: «و إذا نذر اعتكاف ثلاثه أيَامم وجب عليه أن يدخل فيه قبل طلوع الفجر من أوّل يومه إلى بعد الغروب 
من ذلكك اليوم و كذ لكك اليوم الثانى و الثالث؛ هذا إن أطلقه. و إن شرط التتابع لزمه الثلاثه الأيَام بينها ليلتان»(1). و قال بدخول 
الليله الأشولى إذا كان نذر اعتككاف شهر و الليل من الشهر كالتّهار ففى المبسوط «و متى نذر اعتكاف شهر بعينه وجب عليه 
الدّخول فيه مع طلوع الهلال من ذلكك الشهرء فإذا أهل الشهر الذى بعده فقد وفى و خرج من الاعتكاف و يلزمه الليالى و الأيَام 
أن الشهر عباره عن جميع ذلكك)(7). 


جد لخن وغول الللف: ان نفس التحديد بالثلا-ثه ظاهر بحسب الفهم العرفى فى الاتصال و الاستمرار فانه المنصرف الى 
الذهن مضافا الى اطلاق ما دل على موانع الاعتكاف كالجماع كما فى موثق الحسن بن الجهم. عن أبى الحسن (عليه السلام): 


6١4:ص‎ 


59١ المبسوط ج١ ص‎ -١ 
740 ؟- المبسوط ج١ ص‎ 


«سألته عن المعتكف يأتى أهله؟ قال: لا يأتى امرأته ليلا ولا نهارا و هو معتكف)!1١).‏ 


و خبر عبد الأعلى بن أعين: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل وطئ امرأته و هو معتكف ليلا فى شهر رمضان؟ قال: عليه 
الكفاره» قلت: فإن وطئها نهارا؟ قال: عليه كثارتان)(7). 


(و المسجد الجامع) عطف على الصوم (و الحصر فى الأربعه أو الخمسه ضعيف) 


حمزه وابن زهره و الحلي20). 


و ذهب إلى صحه الاعتكاف فى كل مسجد جامع العمانى و الاسكافى و المفيد و الشيخ فى التهذيب(5) بل ظاهر الأول عدم 
اشتراط الجامع و لا الجماعه أيضا عملا بعموم ]يه (وَ أَنتم 50 الْمَللَاجِدِ] و حمل الأخبار الداله على الحصر على 
الأفضائه فقال: «الاعتكاف عند آل الرّسول صَلَى الله عليه و آله لا يكون إِنَا 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى آخر / من اعتكافه) و الفقيه (فى 7١‏ من اعتكافه) 
؟- الفقيه ج "١‏ ص 18/8 

*- المختلف ج” ص */اه 

ع- النجعه ج 5 ص ١9‏ 


فى المساجد و أفضل الاعتكاف فى المسجد الحرام وامبجد السر و هتكن الكوفة وسباتز الأمفان ساح الجماعات )21 


و ظاهر الثانى كفايه الجمعه أو الجماعه فقال: «روى ابن سعيدء عن الصّادق (عليه السلام) جوازه فى كل مسجد جمّع فيه إمام 
عد ل :الئاه حواعة و اقفن البح الناف ,يضل فيه الجمعه بإمام)10). 


وظاس الثالك اشتراط مسح ضلاه الجمعه خرث قال: دلا يكون الاعتكاف إلافى السجد الأعظم 0 


واستدلٌ الشيخ له بصحيح «عليّ بن عمران» عن الصادق عن أبيه عليهما السّلام: المعتكف يعتكف فى المسجد الجامع)(0؟) و 
بدّله فى الاستبصار بعلي بن غراب و هو لم يوثق و بعد تردد الرواى تسقط عن الاعتبار. 


67١ ص:‎ 


ال١ المختلف ج” ص‎ -١ 
6/٠١ ؟-| خد لمختلف ج” ص‎ 
ان‎ 


؟- التهذيب (فى خبره ؟١١)‏ هذا وتوهّم الوافى كون الاستبصار مثل التهذيب و توهّم الجواهر كونهما خبرين . 


و بصحيحه يحبى بن أبى العلا الرَازِىٌ «عنه (عليه السلام): لا يكون اعتكاف إلا فى مسجد جماعه)(١)وهو‏ اجنبى عن قول 
المفيد وهو يصلح دليلا لقول الاسكافى بناء على ان المراد مسجدا تقام فيه الجماعه . 


ل ات د ١عنه‏ (عليه السلام) سئل عن الاعتكاف الام اكاك المي الحرام أو مسجد 
الرسول صلى الله عليه و آله أو مسجد الكوفه أو مسجد جماعه- الخبر)(5)؛ و صحيحه عبد الله بن سنان, عن الصَادق (عليه 
السلة) قن خبرقالة الأ يعبت المكوت فى غيرهاك أ مكد أي فدهك إلا أذ ركو فى مسجل الرنيول على الله علية بو الله 
أو فى مسجد من مساجد الجماعه- الخبر»(). 


0 
نعم يدل عليه صحيح داود بن سرحانء عن أبى عبد الله (عليه السلام): لا اعتكاف- إلى- أن علا (عليه السلام) كان يقول: لا 


أرى الاعتكاف إلا فى المسجد الحرام أو مسجد الرّسول أو مسجد جامع- الخبر)(؟). 


077١: ص‎ 


. الوسائل باب ” من ابواب الاعتكاف ح8‎ -١ 


"- التَهذيب فى "7 ممما مرٌ و الاستبصار (فى 8 من أوّل أبواب اعتكافه) 


ع- الكافى ج؟ ص ١72‏ ح” 


و يشهد للامول وهو العمده صحيح عمر بن يزيد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى الاعتكاف ببغداد فى بعض 
مساجدها؟ فقال: لا اعتكاف إِلَّا فى مسجد جماعه قد صلَّى فيه إمام عدل» بصلاه جماعه و لا بأس أن يعتكف فى مسجد الكوفه 
الله جو سيكدة لمك رم و 111 


و دلالته على الحصر مبنيه على ان المراد بالامام العدل هو الامام المعصوم (عليه السلام) ليكون الحكم منحصرا بالمساجد الاربعه 
او الخمسه التى صلى فيها المعصوم (عليه السلام) لكنها غير ظاهره فى ذلكك بل الامام العادل كالشاهد العادل لا ينسبق الى 
الذهن منه عند الاطلاءق الا من يصح الاقتداء به فى الجماعه مضافا الى انه لو اريد من المسجد الجامع او مسجد الجماعه: 
المسجد الذى صلى به المعصوم لزم منه حمل المطلق على الفرد النادر بل يلزم منه حمل عموم الايه على الفرد النادر و عليه فلا 
يبقى للحصر بالمساجد الاربعه او الخمسه دليل يركن اليه فينحصر التعارض بين ما دل على المسجد الجامع وما دل على مسجد 
الجماعه و تعارضهما تعارض الظاهر و الاظهر فان الجامع قابل للحمل على المسجد الذى تقام الجماعه بخلاف مسجد الجماعه 
فهو نص او اظهر فى معناه و الحاصل صحه الاعتكاف بمسجد تقام به الجماعه فضلا عن الجمعه . 


ص :077 


. بسند صحيح‎ .7١089 -18 -7 الكافى ج؟ ص 17/6 ح١ ؛ و سنده ضعيف بسهل الا ان الفقيه رواه‎ -١ 


هذا قيل: و يمكن حمل خبرى ابن عمران و ابن أبى العلاء المتقدّمين على التقيّه ففى الانتصار قال أبو حنيفه: بجواز الاعتكاف 
فى كل مسجد جماعه و بذلك قال التُورىٌ و فى إحدى الرّوايتين عن مالكك(1), و نسبه الشيخ فى الخلاف إلى الشافعيّ و نسب 
اشتراط الجامع إلى الزّهرى و عائشه(0). 


اقول: لا-وجه للحمل على التقيه بعد ما عرفت من سقوط القول بالانحصار و لا اعراض عن ما ذهب اليه العمانى والاسكافى 
والشيخين بل والكلينى حيث روى صحيح ابن سرحان و ان روى صحيح عمر بن يزيد الذى قلنا لا دلاله فيه على الحصر و 
الصدوق وان قال بالعتضو إلا انه لم ينكر ورود الروايه فى عدمه فقال: «و فى روايه...») مضافا الى انها موافقه لعموم الايه . 


(والأقامه بمسكقه فطل مفروحه إلاالشيروره أو طاعه كعياده مريض أو شهاده أو تشييع مؤمن) 


1 
كما صحيح عبد اللّه بن سنان «عن الصادق (عليه السلام): ليس على المعتكف أن يخرج من المسجد إلا إلى الحكه او طازار 


غائط)("7. 


ص :075 


-١‏ الانتصار ص لل( 
-١‏ الخلاف ج ١‏ ص "777 
“- الكافى (فى أوّل ه من اعتكافه) 


و صحيح داود سرحانء عنه (عليه السلام) فى خبر «فقال: لا تخرج من المسجد إلا لحاجه لا بدّ منها- الخبر»(1). 


و صحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام): لا ينبغى للمعتكف أن يخرج من المسجد إلا لحاجه لا بدّ منهاء ثم لا يجلس حتّى يرجع- 
الخبر). 


قال الشهيد الثانى: «و قد التشبيع بالمؤمن تبعا للنصّ بخلاف المريض لإطلاقه)(5). 


اقول: لم يرد خبر تضمّن خروجه لتشييع مسافر أصلا لا المقدّد بالمؤمن و لا-غيره و إِنّما ورد تشييع الجنازه و هو أيضا مطلق 
كعياده المريضء ففى صحيح الحلبئ» عن الصَّادق (عليه السلام) فى خبر: و لا يخرج فى شى ء إِلَا لجنازه أو يعود مريضاء و لا 
يجلس حتّى يرجع - الخبر)(00. 


نعم تشبيع غير المؤمن او عياده غيره لم يعلم مطلوبيته فى نفسه والاطلاقات منصرفه عنه. 


لع ورد بسحي فى دا جه | الح مو حير بيعو رو افهرا نه لكات جا لبا علك (المحيدق عليه الساوام ا د لوك فلببين عليه البماام؟ 
ينلد فقلك: لديا ايخ رسول الله سنت امستكافكى؟ 


ص :010 
-١‏ الكافى (فى ”من باب 2 من اعتكافه) 


١87 الروضه البهيه ج١ ص‎ -١ 
الكافى ح آخر ه من اعتكافه والفقيه ح ؟1١ من اعتكافه والتهذيب ح " من اعتكافه.‎ - 


فقال له: لم أنس و لكنى سمعت أبى (عليه السلام) يحدّث عن رسول الله صلّى الله عليه و آله: من سعى فى حاجه أخيه المسلم 
فكأتماعيد اللدع و جل تسعد الأق سمه انها تازه قاتما لبله30ة 


و إِنّما ورد تشييع المسافر فى أصل إفطار الصوم لا-فى خروج المعتكف بعنوان الأ و هو فى معنى المؤمن كما فى خبر أبى 
بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الخروج إذا دخل شهر رمضان قال: لا إلا فى ما أخبركك به خروج إلى مكه أو غزو 
قن نيل الله أو مال تخاف هلاكه أو أخ تريد وداعه و إِنّه ليس أخا من الأب و الأم)00. 


و صحيح سعيد بن يسار: «سألته عن الرّجل يشئع أخاه فى شهر رمضان فيبلغ مسيره يوم أو مع رجل من إخوانه أ يفطر أو يصوم؟ 
قال: يفطر)0). 


و صحيح محمد بن مسلم؛ عن أحدهما عليهما الششلام «فى الرّجل يشتّع أخاه- إلى- قلت: أيّما أفضل يصوم أو يشيعه؟ قال: يشيعه 


إن الله عرّ و جل قد وضعه عنه:(6). 


607١2: ص‎ 


١9١ ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 

-١‏ الكافى ج*ص 1712١ح ١‏ باب كراهيه السفر فى شهر رمضان 

*- الكافى جص 719١ح5‏ من باب من لا يجب له الإفطار- إلخ 2١‏ من صومه) 
ع- الكافى ج*ص 74١حه‏ باب من لا يجب له الإفطار- إلخ. 2١‏ من صومه) 


و معتبر زراره» عن الباقر (عليه السلام): «الرّجل يشيع أخاه فى شهر رمضان- إلى- يشبّعه و يفطر فإنْ ذلكك حقٌّ عليه)(1). 
وهل الأكل فى المسجد لمن عليه فيه غضاضه من الضروره الّتى يجوز للمعتكف الخروج لاجلها من المسجد كما قيل؟ 


اقول: لا وجه له فالغضاضه بالأكل لبعض إنّما لو كان يأكل فى صف الجماعه و أمّا من كان اعتكن فى المسجد و يعتكف فى 
محل متخضوعن ركون كيه تأى اغضافنه كن الأكل فيه كنا أله لو جعل فى المسحد عسيافه يعد القر اذم قلةغقباقه على حل 
فى الكل كيه كمافي الأكل فى البيوت: 


(ثم لا يجلس لو خرجء و لا يمشى تحت الظل اختيارا) 


مرا عدم الجلوس فيدل عليه صحيح داود بن سرحان, عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر الا ينبغى للمعتكف أن يخرج من 
المسجد إِنَا لحاجه لا بدّ منها ثم لا يجلس حنَى يرجع, و المرأه مثل ذلكك)(5). 


ص :071/7 


-١‏ الكافى جص 79 1١ح‏ لامن باب من لا يجب له الإفطار.. 2٠‏ من صومه) 
؟- الكافى (فى ” من ” من اعتكافه) و الفقيه فى © من اعتكافه 


يخرج فى شى ء إِلَّا لجنازه أو يعود مريضا و لا يجلس حتّى يرجعء و اعتكاف المرأه مثل ذلكك)(1). 


و أمرا المشى تحت الظلا-ل فلم نقف عليه و إِنْما ورد القعود تحتها كما فى صحيحه داود بن سرحان ١كنت‏ بالمدينه فى شهر 
رمضان فقلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): إِنَى أريد أن أعتكف فما ذا أقول» و ماذا أفرض على نفسى؟ فقال: لا تخرج من 
الدج ل الحاحة لأ رك مها ا تفنو سدع الالال بش كرد إلى جل ك1 


وهل يحرم الجلوس و القعود كما قال به العمانيٌ و المفيد و الدّيلميٌ و الحلبيئ و الشيخ فى مبسوطه(*0؟ ام المحرم عدم المشى 
تحت الظل كما فى انتصار المرتضى فقال: «لا تظلٌ بسقف حتّى تعود إليه » و استدل بإجماع الإماميّه و تبعه الشيخ فى نهايته و 
الحليّ(؟)؟ قلت: صريح النصوص هو الاول و لا دليل على الثانى. 


ص:/607 


-١‏ الكافى (فى آخر ه من اعتكافه) رواه الفقيه فى ؟١‏ من اعتكافه؛ و رواه النَهذيبٍ نقلا-عن كتاب على بن إبراهيم لا-عن 
الكافى . 

-١‏ الكافى فى ؟من اعتكافه و رواه الفقيه فى ١7‏ من اعتكافه 

- النجعه ج؟ ص 5717 

؟- النجعه ج؟ ص 5717 


هذا ويستثنى من عدم جواز القعود مطلقا الخروج إلى الجمعه فإنّهِ يستلزم القعود لتشهّدها و سلامهاء و الخروج إلى الغائط 


(والأساكن :كله اسك 


كنا وسحيح نتضوز ين حاؤم »عق الشالاق (غليه السالام)«المشتكت بمكه بصلى فى أى ببوعها شمو المعتكف ف غيرة لا 
سلى إلافى السعه الذي معاويتقه 


0 ظ 
و صحيح عبد الله بن سنان: «المعتكف بمكه يصلى فى أىٌ بيوتها شاء سواء عليه فى المسجد صلى أو فى بيوتها/(71), و رواه 


الشيخ عن كتاب ابن فضّال مع زيادات - إلى_أن قال-: «و لا يصلّى المعتكف فى بيت غير المسجد الذى اعتكف فيه إلا بمكه 
فإله يسكت بمكة حيت شا لأنها كلها سرم اللهه: ولا يترج المعتكك عن المسجد إثافى جاجدو و قال» ومراده بقوله: «يعتكنف 
ك1 حيث شاء) 5 صلاته حيث شاء)0). اقول: لازمه ذلكك. 


(و يجب بالنذر و شبهه؛ و بمضى يومين على الأشهرء و فى المبسوط يجب بالشروع مطلقا) 


ص :014 


-١‏ الكافى جص /7١اح‏ م 
؟- الكافى جص /7ا١اح5‏ و رواه الفقيه وسابقه فى / و 8 من اعتكافه. 


9- التهذيب ج؟ ص 79 


اما بمضى يومين فيدل عليه صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «إذا اعتكف يوما و لم يكن اشترط فله أن يخرج و 
يفسخ الاعتكاف. و إن أقام يومين و لم يكن اشترط فليس له أن يفسخ اعتكافه حتّى يمضى ثلاثه أيّام)(1). 


و صحيح أبى عبيده» عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: «و من اعتكف ثلاثه أَيّام فهو يوم الرّابع بالخيار إن شاء زاد ثلاثه أَيَام أخرء 
و إن شاء خرج من المسجدء فإن أقام يومين بعد الثلاثه فلا يخرج من المسجد حتّى يتم ثلاثه أَيَام أخر»(2), و لفظ التّهذيبين بعد 
«بالخيار» «إن شاء ازداد أيّاما أخر)(7 . 


و أمّا ماقاله المختلف من أنه ذهب جمع إلى عدم وجوب النفل مطلقاء فاجابه فى النجعه انه: «لم نقف على من ذهب إليه 
ضيريجا إلا الكل نشتبية أن الناضورياك. أ كبا فالاو :دابه اذا راص خلافا قفن سسظله يذهب إلى البراءةى ولعة فى الأخان المخالقة 
بكونها آحادا و لو كان فى المسئله سبعون خبرا صحاح السند و قلنا: إن الحلى استند إلى أن الناصريّات قالهء مع أنّه غير معلوم 
لأنه نقل قول جدّه «من شرع فى الاعتكاف ثم أفسده لزمه القضاء» و قال: الذى نقوله فى هذه المسئله: ليس يخلو الاعتكاف من 
أن يكون واجبا بالنذر أو تطوّعاء فإن كان واجبا لزمه مع 


0٠١ : ص‎ 


-١‏ الكافى (فى " من باب أقلّ ما يكون الاعتكاف) 
-١‏ الكافى (فى 5 من باب أقلّ ما يكون الاعتكاف) والفقيه فى ١١‏ و ؟١‏ من اعتكافه . 
-'٠‏ التهذيب ج؟ ص 788 و الاستبصار ج 7 ص ١1١9‏ 


إفساده القضاءء و إن كان تطوّعا لم يلزمه القضاء لأنّ التطوّع لا يجب عندنا بالدّخول فيه فإنّ المتيققن من كلامه أنّهِ ليس الأمر 
كما قال جدّه من وجوب القضاء مطلقا بالإفساد لأنّ الاعتكاف التطوّعيّ لا يجب بالدّخول فيه ولا ريب فى ذلك فالمشهور 
يقولون ذلك. 


و أمّا عدم تفصيله بين يوم و يومين فالظاهر أنه لم يكن فى مقام بيان الشقوق بل فى مقام رد جدّه فى الجمله؛ و بالجمله إِنّما 
يصح النسبه إليه لو كان قال: التطوّعى لا يجب بالدخول و لو بعد يومين» و لم يقل ذلك بل اقتصر على ما مرّء و حينئذ فالمسئله 
كالإجماعته. حيث إِنْ الحلّى حصلت له شبهه و إن توهّم المختلف أيضا دلاله كلام الانتصار على ما قال فاختاره لتوهّمه عدم 
صححه الخبرين(المتقدمين وهما صحيحا ابن مسلم وابى عبيده) لا كالحلّى من كونهما آحادا 1(0). 


هذا و فى المساله قولان اخران و هما: قول المبسوط بوجوبه بالشروع فيه , وقول أبى الصلاح و تبعه ابن زهره و صاحب الإشاره 
إلى وجوب الاعتكاف الأوّلى بالشروع فيه دون الإلحاقى فلا يجب إتمامه إِلّا بعد يومين(؟) . 


هذا و لم يتعرّض للمسئله المفيد و الدّيلمى و ذهب الإسكافيّ و ابن حمزه و الشيخ فى النهايه إلى جواز الرّجوع قبل يومين مطلقا 
و نسب إلى القاضى0)) و هو 


ص : ١7م‏ 


670 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
678 النجعه ج؟ ص‎ -١ 
678 النجعه ج؟ ص‎ -“ 


المفهوم من الكافى و الصدوق حيث رويا الصحيحينء و هو الحق و الصحيحان يردّان المبسوط و تفصيل الحلبئين فإِنّ مورد 
صحيح محمّد بن مسلم الاعتكاف الأوّلى كما يردّان قول الحلي. 


0 
و أمّرا صحيح أبى ولاد الحنّاط: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كان زوجها غائبا فقدم و هى معتكفه بإذن زوجها 


فخرجت حين بلغها قدومه من المسجد إلى بيتها فتهدّأت لزوجها حتّى واقعهاء فقال: إن كانت خرجت من المسجد قبل أن 
تنقضى ثلاثه أيَامِ ولم تكن اشترطت فى اعتكافها فإنّ عليها ما على المظاهر»(١)‏ فخبر مجمل فاللازم أن يحمل على المفصّل. 


و مثله موثق أبى بصيره عن الضِّ ادق (عليه السلام): «و أىٌّ امرأه كانت معتكفه ثم حرمت عليها الضّْ لاه فخرجت من المسجد 
فطهرت فليس ينبغى لزوجها أن يجامعها حتّى يعود إلى المسجد و تقضى اعتكافها»(؟). 


(ويستحبٌ الاشتراط كالمحرم فإن شرط و خرج فلا قضاء) 
ص : 077 


-١‏ الكافى (فى أوّل باب ما يكون الاعتكافء 5 من اعتكافه) 


"- التهذيب ج ص9 ماع 


أمَا استحبابه كالمحرم فيشهد له صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و ينبغى للمعتكف إذا اعتكف أن يشترط 
كما يشترط الذى يحرم)(1١).‏ 


و موثقه عمر بن يزيدء عنه (عليه السلام) فى خبر: و اشترط على ربّركك فى اعتكافكك كما تشترط فى إحرامككء أن يحلكك من 
اعتكافكك عند عارض إن عرض لكك من عله تنزل بكك من أمر الله)(؟). 


وهل يجوز اشتراط الرّجوع فيه مطلقا ام يختص جواز الاشتراط بالعارض ؟ 


0 
قلت: يدل على جوازه مطلقا اطلاق صحيحه أبى ولّاد الحتاط المتقدمه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه كان زوجها 


غائبا فقدم و هى معتكفه بإذن زوجها فخرجت حين بلغها قدومه من المسجد إلى بيتها فتهيأت لزوجها حتّى واقعهاء فقال: إن 
كانت خرجت من المسجد قبل أن تنقضى ثلاثه أَيَام ولم تكن اشترطت فى اعتكافها فإنّ عليها ما على المظاهرا. 

و صحيح محتّرد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «إذا اعتكف يوما و لم يكن اشترط فله أن يخرج و يفسخ الاعتكاف و إن 
أقام يومين و لم يكن اشترط فليس له أن 


ص :077 


-١‏ الكافى (فى ؟ من باب أقلّ ما يكون الاعتكاف» 5 من اعتكافه)و الفقيه فى ٠١‏ من اعتكافه. 
؟- التهذيب (فى ٠١‏ من اعتكافه) 


يفسخ اعتكافه حتّى يمضى ثلاثه أيّام)(1) و عليه فالصواب أن يقال بالاستحباب لاشتراط العارض و الجواز لكل غرض . 


ثم لو شرط فى المندوب فلا ريب فى عدم قضاءٍ عليه لو خرج و كذلك فى الواجب بالنذر و شبهه؛ إن جعل الشرط معهما بحث 
يصيران معلقين. 


(و لو لم يشترط و مضى يومان أتم) 


كما هو مقتضى صحيح محمد بن مسلم و هو جار فى كل اثنين» و لا يختص بالأؤل» و صحيح أبى عبيده المتقدم عن الباقر 
(عليه السلام) فى خبر قال: «و من اعتكف ثلادثه يام فهو فى اليوم الرّابع بالخيار إن شاء ازداد أيَاما أخر و إن شاء خرج من 
المسجد فإن أقام يومين بعد الثلاثه فلا يخرج من المسجد حتّى يستكمل ثلاثه أخرى). 


(و يحرم عليه نهارا ما يحرم على الصائمء و ليلا و نهارا الجماع) 
أمَا الأوّل فقد تقدم صحيحى ابن مسلم والحلبى «عن الصّادق (عليه السلام): لا اعتكاف إلا بصوم). 


ص : 076 


-١‏ الكافى ج5 ص//١‏ ح” 


و أمًا الثانى فيدل عليه قوله عز وجل إو لا تباشروهن و انتم عاكفون فى المساجد] و المباشره كنايه عن الجماع وحرمته من جهه 
الاعفاق لاهن جهه السحديه الا كاذ قله تعالى إو انتم عاكفون] زائدا و موثق الحسن بن الجهم «عن أبى الحسن (عليه 
السلام): سألته عن المعتكف يأتى أهله؟ قال: لا يأتى امرأته ليلا و لا نهارا و هو معتكف)(1). 


0 
و صحيح الحلبي» عن الضّ ادق (عليه السلام) «كان النْبِىَ صلَى الله عليه و آله إذا كان العشر الأسواخر اعتكف فى المسجد و 


ضربت له قنه من شعر و شمر المتزر و طوى فراشهءو قال بعضهم و اعتزل النساء فقَال ابو عبد الله (عليه السلام) اما اعتزال النساء 
فلا)(52), ورواه الفقيه و قال: معنى قوله: «و طوى فراشه) تركك المجامعه20. و لا يخفى ان المراد من اعتزال النساء ليس الجماع 
و ذلك لانه صلى الله عليه و اله كان فى المسجد بل المراد ترك المجالسه و المحادثه كما سيأتى ايضا. 


(و شع الطيب) 


و الرّياحين و المراء و البيع و الاشتراء نعم لا كفاره فى التطتب و البيع و المماراه وان أثم : 
ص :070 
-١‏ الوسائل ابواب الاعتكاف بش ح ١‏ 


؟- الوسائل ابواب الاعتكاف بش ح" ؛ الكافى ج* ص ١78‏ 
*- الفقيه ج "١‏ ص 18 


ويدل على ذلكك صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام): «المعتكف لا يسْمٌ الطيب و لا يتلذَّذ بالرّيحانء و لا يمارى و لا 
يشترى و لا يبيع)10). 


و فى الانتصار «و ممّرا ظنّ انفراد الإماميّه به القول بأن ليس للمعتكف أن يبيع و يشترى و يتّجرء و مالكك يوافق الإماميه» قال: و 
الحيجه لهم الإجماع - إلخ1(0) و العمل به ظاهر الكافى و الفقيه . 


(و الاستمتاع بالنساء) لمسا و تقبيلا و غيرهما. 


اقول: دور ع حوس ا ناترم تعالى 0 َاشِرُومُنَ و أَنتَْ عَاكِفُونَ فى الْمللاجد) فالمباشره كنايه عن 
الجماع كالمقاربه فى قوله تعالى «لا تَقَرَبُوهّنّ» و صحيح الحلبئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) قال: كان النبِىَ صلى الله عليه و آله 
إذا كان العشر الأواخر اعتكف فى المسجد و ضربت له قنه من شعر و شمّر المئزر و طوى فراشه؛ فقال بعضهم: و اعتزل النساء؟ 
فقال (عليه السلام): أما اعتزال النساء فلا00), و رواه الفقيه و قال معنى قوله (عليه السلام): «أمّا اعتزال النساء فلا) هو أنه لم 


ص :072 
-١‏ الكافى (فى * من باب أقلّ ما يكون الاعتكاف) و الفقيه فى ١7‏ من الاعتكاف 


؟"- الانتصار ص 7١5‏ 
*- الوسائل ابواب الاعتكاف بف ح" ؛ الكافى ج؟ ص ١78‏ 


خدمته و الجلوس معه فَأمًا المجامعه فَإنّه امتنع منها كما منع» و معلوم من معنى قوله: «و طوى فراشه» تركك المجامعه)(١).‏ 


و قال فى الاستبصار بعد نقل أخبار الكفاره: «فأمَا - و نقل خبر الحلبئ- فلا ينافى الأخبار الأوّله لأنْ قوله (عليه السلام): «أمَا 
اعتزال النساء فلا» أى مخالطتهنّ و مجالستهنٌ دون أن يكون المراد به وطئهنّ لأنّ الذى يحرم فى حال الاعتكاف الجماع دون ما 
سواه)2؟) و مثله قال فى التهذيب. 


و القول بتحريم اللمس و القبله أحد قولى الشافعي و تبعه فى «الخلا.ف» و تبع الخلاف ابن حمزه و القاضى و الحلى0), و لم 
ينقل عن أحد قبل الشيخ إِنَا الإسكافي فقال: «الجماع مفسد للاعتكاف و كذلك عندى حال القبله المقارنه للشهوه و كذلكك 
عندى أيضا حال اتّباع النظر بشهوه من محرم2(0) و كيف كان فاستنادهم إلى عموم الآيه كما صرّح به فى الخلاف» و قد عرفت 


قن 


ص :/077 


1/58 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
١١١ الاستبصار ج ؟ ص‎ -١ 
67: النجعه ج ص‎ -“ 
6٠ النجعه ج؟ ص‎ -6 


ما يفسد الاعتكاف 


(و يفسده ما يفسد الصوم و يكفران أفسدء الثالث أو كان واجباء و يجب بالجماع فى الواجب نهارا كارتان ان كان فى شهر 
رمضان. و قيل مطلقا و ليلا واحده) 


الاقوال فى المسأله: 

-١‏ التكفير بمطلق الإفساد و لو بغير الجماع فى الواجب ذهب إليه المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و أبو الصلاح و ابن زهره. 
؟- والم يذكر الشيخ فى النهايه و القاضى و الحلى غير الجماع. 

دوؤاد الخلف الامعمناء و عه ابد م1 1 


والظاهر استناده إلى صحيح عبد الرّحمن بن الحجداج «عن الصٍِ ادق (عليه السلام): الرجل بعيث بأهله فى شهر رمضان حتى 
يمنى؟ قال: عليه من الكفّاره مثل ما على الذى يجامع)(1) لكنّه لا علاقه له بالاعتكاف. 


كما أن الظاهر استناد الأوّلِين إلى صحيح أفى .ولا الحتّاط المتقدم «سألت الصّادق (عليه السلام) عن امرأه كان زوجها غائبا 


فقدم و هى معتكفه بإذن زوجها فخرجت حين 


ص :/07 


67٠ النجعه ج؟ ص‎ -١ 


الكافئ ع/#اض ١18‏ باب الاخ/؟ 


بلغها قدومه من المسجد إلى بيتها فتهئأت لزوجها حتّى واقعها؟ فقال: إن كانت خرجت من المسجد قبل أن تنقضى ثلاثه أيَام و 
لم تكن اشترطت فى اعتكافها فإنّ عليها ما على المظاهر» لكننّه كما ترى أيضا فمن أين كون الكفاره من حيث الخروج و إفساد 
الاعتكاف لا من حيث الوقاع؟. 


و أمّا ما قاله المصنف من التفصيل فى كمّاره الجماع فذهب إليه الإسكافى و المرتضى و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و 
الحلّى و الشيخ فى مبسوطه و خلافه و اقتصاده. و أمّا فى النهايه فقتّده بنهار ومضان::و أما المفيد و الديلم فأطلثا كفاره واحده 
و لم يفصلا بين الليل و النهار» و به قال أبو الصلاح(1١),‏ و هو المفهوم من الكافى حيث لم يرو خبر التفصيل فاقتصر على صحيح 
زراره ١عن‏ الباقر (عليه السلام): المعتكف يجامع أهله؟ قال: إذا فعل فعليه ما على المظاهر)(١)‏ و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه 
السلام) سألته عن معتكف واقع أهله؟ قال: هو بمنزله من أفطر يوما من شهر رمضان220() و رواه التنَهذيب شاهدا لقول شيخه 
المفيد. 


ص :0794 
١-الك‏ لنجعه ج؟ ص 57١‏ 


1- الكافى باب المعتكف يجامع أهله؛ / من اعتكافه 
“- الكافى باب المعتكف يجامع أهله» ‏ من اعتكافه والفقيه فى 14 من اعتكافه. و التهذيب فى 18 من اعتكافه . 


و تردّد فيه الصدوق فى مقنعه على ما فى المختلف فقال: «إذا جامع المعتكف فعليه ما على المظاهر. و روى أنّهِ إن جامع باللّيل 
فعليه كقساره واحده و إن جامع بالتهار فعليه كفارتان)(1), و كذافى فقيهه فنقل صحيح زراره المتقدّم الذى أطلقء قال: «و قد 
روى أنه إن جامع بالزيل فعليه كفاره واحده. و إن جامع بالتهار فعليه كفارتان» روى ذلكك «محمد بن سنان» عن عبد الأعلى بن 
أعين: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل وطأ امرأته و هو معتكف ليلا فى شهر رمضانء قال: عليه الكمّاره قال: قلت: 
فإن وطأها نهارا؟ قال: عليه كفارتان)(7). 


ومن الغريب أن العمانيئ لم يذكر الكفاره أصلاء فقال: كما فى المختلف: «و من أفطر فى اعتكافه أو جامع عامدا فقد أفسد عليه 
اعتكافه و عليه القضاء إذا كان اعتكافه لذ رار و عله الم تقل ميغ كلانه 


و كيف كان فلا-ريب أن كفارته كفّماره رمضان كما صرّح به الشيخان و المرتضى و غيرهو(؟) و صحيحه زراره المتقدّمه 
المشتمله على كون كقاركه عقل كثارة الظهان مجمله» تخحل على عوثقه سماعة المفضّله و مثل صحيحة زرارة 


65١ ص:‎ 


097 المختلف ج ص‎ -١ 
188 الفقيه ج١ ص‎ -" 
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صحيح أبى ولّاد المتقدّم فى حمل إجماله على خبر سماعه المفضّل. و لم نقف على مخالف سوى نقل المختلف عن المقنع أنه 
عبر بمضمون صحيح زراره و نسب مضمون روايه عبد الأعلى إلى الرّوايه(1), و إن لم أقف عليه فيه بعد المراجعه. 


هذا و تتضاعف الكفاره فى نهار شهر رمضان لعدم تداخل الاسباب و لا ينافى ذلك صحيحه زراره و لا موثق سماعه لانهما فى 
مقام بيان كفاره الاعتكاف فقط . 


(فإن أكره المعتكفه فأربع على الأقوى) 


ذهب إلى ذلكك الإاسكافي و المرتضى و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى(), و أمّْا الباقون العمانيّ و الصدوقان و 
المفيد و الدّيلميَ و أبو الصلاح فقيل: ان عدم تعرّضهم له دليل على عدم قولهم به كيف و لم يذهبوا إلى أصله من التفصيل بين 
الآيل و التّهار مع ورود خبر به فكيف هذا الذى فرع ذلكك مع عدم خبر به أصلا و لذا ذهب الشيخ إلى ذاكك و لم يذهب إلى 
هذاء و إِنّما نسبه فى مبسوطه إلى بعض أصحابنا. و لم يرو الكافى ذاكك و إِنّْما روى خبر المفضل بن 


05١ ص:‎ 


097” المختلف ج" ص‎ -١ 
048 مختلف الشيعه جاص‎ -١ 


عمرء عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجل أتى امرأته و هو صائم و هى صائمه فقال: إن كان استكرهها فعليه كفارتان- 
الخبر)(١).‏ 

اقول: ان عملنا بخبر المفضل من تحمل كفارتها بالا-كراه فالالقوى انه يلزمه اربع كفارات لو اكرهها فى نهار رمضان و هما 
معتكفان و الا فلا. و قد تقدم فى المساله الخامسه من مسائل الصوم ضعفها و عدم الوثوق بها و عليه فلا يتحمل المكره الكفاره 


حصيله البحث: 


الاعتكاف مستحيٌٍ خصوصاً فى العشر الأواخر من شهر رمضان. و يشترط فيه الضُومء فلا يصحٌ إِلَا ممن يصحح منه الضّوم فى 
زمانٍ يصحح صومه و أقله ثلاثه أيَام؛ و المسجد الجامع الذى قد صلّى فيه بصلاه جماعه صحيحه يعنى مع امام جماعه عادل» و 
الإقامه بمعتكفه فيبطل بخروجه ا روه أو طاعهٍ كشهادهٍ او عياده مريض مؤمن أو تشييع مؤمن» وليس الاكل خارج المسجد 
من الضروره, ثم لا يجلس لو خرج ويحرم القعود تحت الظلادل حتّى يعود ولا يحرم المشى تحت الظلال» و يستثنى من عدم 
جواز القعود الخروج إلى الجمعه فإنّه يستلزم القعود لتشهّدها و سلامهاء و الخروج إلى الغائط. 


ص : 0157 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ٠١"‏ حهة 


ولا يصلى إلا بمعتكفه إلا فى مكه. و يجب بالنّذر و شبهه و بمضىّ يومين . و يستحبٌ الاشتراط للعارض و يجوز اشتراط الرّجوع 
فيه مطلقا و لا يختص جواز الاشتراط بالعارضء و لو لم يشترط و مضى يومان أتم» و يحرم عليه نهاراً ما يحرم على الصّائمء و ليلا 
و نهاراً الجماع و شم الطيب و الرّياحين و المراء و البيع و الاشتراء نعم لا كفاره فى التطتيب و البيع و المماراه وان أثم . 


ولا يحرم الاستمتاع بالنّساء باللمس و التقبيل غير الجماع» و يفسده ما يفسد الصّومء و يكفّر إن فسد الثَالث أو كان واجباًء و 
يجب بالجماع فى الواجب نهاراً كمّارتان إن كان فى شهر رمضانء و ليلًا واحدهء ولا يتحمل المكره للمعتكفه على الجماع فى 
شهر رمضان نهارا أربع كفارات كما قيل. و الحمد لله أوّلا و آخرا. 


ص :0157 


الفهرس 
(كتاب الرّكاه) * 
شرائط وجوب الزكاه ” 
وجوب زكاه المال على الحر ١١‏ 
وحوت :و كاه البنال كلى لمكن بق اللسررف. ا 
ما تجب فيه الزكاه ١8‏ 
تستحب فيه الزكاه ١١‏ 
نصب الأنعام الأربعه. ؟ 
نصب الإيل. 78 
نصب البقر 58 
نصب الغنم. /37 
اجزاء القيمه عن العين. 8٠‏ 
نصاب النقدين. هع 
نصاب الغلات و شرائطها ٠١‏ 
نصابهما ألفان و سبعمائه رطل بالعراقى. ٠7‏ 
المخرج العشر ان سقى سيحا ٠6‏ 
استثناء المؤن. /ا/ا 
الفصل الثانى. *7/ 
شرائط استحباب زكاه التجاره ”4 


عدم جواز تأخير الدّفع عن وقت الوجوب. */ 


لا تقدم الزكاه على وقت الوجوب الا قرضا 1/ 
لا يجوز نقلها عن بلد المال الَا مع إعواز المستحقٌّ فيه. 9١‏ 
الفصل الثالث فى المستحقٌ. عو 


ص :6156 


العاملون عليها ٠١7‏ 

المؤلّفه قلوبهم. ٠١‏ 

وفى الرّقاب. ٠١8‏ 

٠١١ والغارمون.‎ 

وفى سبيل اللّه. ١١“‏ 

وات اسيل 8 

يعيد المخالف الزكاه لو أعطاها مثله. ١١1/‏ 

يشترط ان لا يكون واجب النفقه على المعطى. ١١8‏ 

عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب ١7١‏ 

وجوب دفع الزكاه الى الامام مع الطلب بنفسه أو بساعيه. ١78‏ 
يصدق المالكك فى الإخراج. ١71‏ 

استحباب قسمه الزكاه على الأصناف الثمانيه. ١78‏ 

أقل ها يفطن امشحا با ماتتعك كفن أول ثبي التقدي 181 
استحباب دعاء الإمام أو نائبه للمالكك. ١١‏ 

مع الغيبه لا ساعى و لا مؤلّفه. ٠0‏ 

و ليخصٌ زكاه النعم المتجمّل. ١١8‏ 

(الفصل الرّابع فى زكاه الفطره) ١6١‏ 

وجوب زكاه الفطره على البالغ العاقل الحرّ ٠١‏ 

حكم الضيف. ١58‏ 


وجوب الزكاه على الكافر ١87‏ 


الاعتبار بالشروط عند الهلال. ١27‏ 

استحباب الزكاه لو تجدد السبب ما بين الهلال الى الزوال. ١2‏ 
قدرها صاع من الحنطه أو الشعير أو التمر ١28‏ 

أفضلها التمر ١89‏ 

جواز إخراج القيمه بسعر الوقت. ١77‏ 

و جوب التيْه فيها و فى الماليّه. ١1‏ 

حكم من عزل إحديهما لعذر مانع ثم تلفت بغير تفريط. 178 


ص :601506 


مصرف زكاه الفطره مصرف المالئه. ١179‏ 

عدم جواز اعطاء الفطره لغير اهل الولايه. ١/١‏ 
استحباب ألا يقصر العطاء عن صاع. ١87‏ 

استحباب أن يخص بها المستحق من القرابه و الجار 1/8 
لو بان الآخذ غير مستحقٌ ارتجعت مع الإمكان. ١80‏ 
(كتاب الخمس) ١89‏ 

ماهيه العنبر ٠١‏ 

لو كان الحرام اكثر من الخمس.. 7١١‏ 

لاحي على الضمي و المجعدرة 7 

تقسيم الخمس سنّه أقسام. 579 

اقوال العلماء فى مصرف الخمس.. 77# 

ثلاثه أقسام لليتامى و المساكين و أبناء السبيل. 77 
يكفى فى ابن السبيل الفقر فى بلد التسليم. 7*6 
كتاب الانفال. 70 

تساوى الناس فى المعادن. 707 

(كتاب الصيام) 0؟ 

المفطرات. 70 

أحكام اخرى للصوم //1” 

حكم الساهى والمكره 7179 


حو از الحتنه «الحاكك 12 


حكم ما يدخل الجوف. 7/88 

حكم السعوط. /8" 

حكم ابتلاع الريق ومضغ العلكك. 7/9 
حكم الكحل و الذرور الك 

جواز الاستياكك بالعود الرطب. 79١‏ 

ما يوجب القضاء فقط. ١9/‏ 

حكم ابتلاع القىء عمداً و النخامه. "١‏ 


ص :652 


حكم ابتلاع الدم. 8:" 

حكم من تمضمض فدخل الماء حلقه. "١17‏ 
فصل فى الكفاره "١‏ 

(القول فى شروط الصوم) 777 

نيه الصوم. /الا" 

حكم صيام يوم الشكك من رمضان. عع" 

باقى معانى العدد 84 

فصل فى قضاء الصوم. 7/5 

(مسائل) 5/8 

فرعان. 9/؟ 

فرعان. :5 

كلما قصرت الصلاه قصر الصوم. 6١‏ 

حكم ذى العطاش.. 7 

حكم الحامل المقرب والمرضعه القليله اللبن. 672 
فروع. خض 

ما يكره للصائم. 682 

عدم صحه التطوّع بالصوم ممّن عليه القضاء 505 
استحباب الصوم فى... 50 

حكم صوم يوم الشكك. //ا5 


حكم الترديد فى النيه. ماع 


حد البلوغ. 6:6 

(و يلحق بذلكك الاعتكاف) 0١8‏ 
شرائط الاعتكاف. 011 

ما يفسد الاعتكاف. 07 
الفهرس.. 6ه 
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المجلد * 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع - ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 

فى ش----- رح 
اللمعه الدمشقيه 

كتاب الحج 

الجزء السادس 

القسم الاول 

ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القره الصعمة راشوك أن ل الدالا اللدى ان محمد شيدد و وسولدى إن الأتمه عن لعل اقم وساف 231 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


(كتاب الحج) 

اشاره 

(وفيه فصول) ومباحث وهى: 

-١‏ الحي و أحكام وجوبه 

؟- الصوره الاجماليه للحج 

- مواقيت الاحرام 

؟- تفاصيل أفعال الحج و العمره 
ه- محرّمات الاحرام. 


ص 


أحكام وجوب الحج 


وجوب الحج فورى مرّه واحده مع اجتماع الشرائط- و يصطلح عليها بحيجه الإسلام- و هى: البلوغ, و العقلء و الحريه. و 
الاستطاعه المتحمّقه بوجدان النفقات الأمازمه ذهابا و إيابا- لمن قصد العوده أو ذهابا فقط لمن لم يقصدها- وسعه الوقت, و 


السلامه على النفس و المال و العرضء و التمكن من استئناف الوضع المعيشى بعد العوده بدون حرج» و عدم المزاحمه بواجب 
أهم. 

و الحج مع اختلال هذا الأخير يقع مصداقا لحجٌ الإسلام وان كان الفاعل آثما بخلاف اختلال غيره فانه لا يقع كذلك. 

و إذا تلفت النفقات أثناء الذهاب أو قبل اتمام أعمال الحج لم حرق ما أتى به عن حي الإسلام. 


ولا يلزم تحمّق الاستطاعه فى بلد المكلف بل يكفى تحمّقها فى المكان الذى هو فيه. 


و السعى لتحصيل الاستطاعه غير لازم نعم لو وهب له مالا وجب عليه قبول الهبه حتى إذا لم تكن مقدّده بالحج.كما ومع البذل 


و تكفى إباحه النفقات و لا تلزم ملكيتها. 


ص :؟ 


و من كان بحاجه الى دار أو زواج أو ما شاكل ذلك من ضروريات الحياه يلزمه تقديم الحج الا مع لزوم الحرج هذا عم صدق 


و هكذا المرأه التى يمكنها الحج بمهرها أو هدايا الزواج أو ببيع بعض حليها التى استغنت عنها لكبر. 


اتورظاو انو ةا لاس ل المع ا ردن نكي نه اقلت كل ادال روط ا جا جارد نا يكاين 


و من تمكن من نفقات الحج قبل موسمه استقرّ عليه الوجوب و لزمه التحّظ على الاستطاعه. 


و من استقر عليه الحج و سوّف حتى عجز عن المباشره أو تيبرت له النفقات و لم يتمكن من البدايه تجب عليه الاستنابه ما دام 
هناكك يأس من امكانيه المباشره. 


و من استقر عليه الوجوب يلزمه تهيئه المقدّمات و الخروج فى وقت يثق بإدراكه الحج. 


ص :6 


و كما يجب الحج مرّه تجب العمره كذلكك لدى اجتماع الشرائط السابقه أو عند إراده دخول مكه فى غير حالات الاستثناء. 
و من استطاع و سوّف استقرٌ فى ذمّته و لزمه الاتيان به و لو تسكعا الا مع فرض الحرج. 


ص :9 


الفصل الأول فى وجوب الحج 
القول فى حجه الإسلام 


(الأوَّل: يجب الحج) بالمعنى الأعمّ الشامل للحجٌ و العمره المفرده و التمّع. 
١‏ ا ل 0 د ى ار 
الحج من الفرائض الضروريه والتى بنى عليها الاسلام و يدل على ذلكك قوله تعالى: أو لِلهِ عَلى الّاس حِج البِيتِ مَنِ استطاع إليه 


سَبِيلًا وَ من كَفَرَ قَنَ الله عَننٌ عن الْعَالَمِين(1) و فى الحديث الصحيح: «بنى الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه و الزكاه و 
الحج و الصوم و الولايه» ل" 


تجحف به أو مرض لا يطيق فيه الحج أو سلطان يمنعه فليمت يهوديًا أو نصرانيا»0. 


ص :/ا 
-١‏ آل عمران: /41 


؟- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات الحديث ؟. 


“- وسائل الشيعه الباب ٠‏ من أبواب وجوب الحج الحديث ١‏ 


وهل يحكم بكفر تارك الحج لاعن عذر كما هو ظاهر الآيه الكريمه؟ كلاء إذ من المحتمل إراده كفران النعمه- من الكفر- 
مقابل شكرها لا إراده ما يقابل الإسلام؛ بان يكون المعنى من لم يشكر نعمه الهدايه إلى الإسلام بالعمل بالوظائف فان الله غني 
عنهء و هذا ما قد يعر عنه بالكفر العملى» نعم من تركه لإنكار وجوبه من دون شبهه حكم عليه بالكفر لاستلزام ذلكك انكار 
الرماله: 

0 


3 ع 9 18 5 1 0 1 لا و لا 
وفى صحيح عمر بن أذينه: كتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عزّ و جل [ وَ لِلهِ عَلى النَّاس حِج البَيتِ مَن استطاع 
لَه سَبيلًا يعنى به الح و العمره جميعاء لأنْهما مفروضان- و فى آخر خبره- و الحج الأصغر العمره(1). 


وجوب العمره 


و اما العمره فلا إشكال فى وجوبها على من استطاع للحج اما لأنْها جزء المركب الواحد كما فى حجٌ التمتع؛ أو لأنّها واجب 
تقل. 


ويدل على وجوبها جمله من الروايات» كالصحيح المتقدم وصحيح معاويه عن أبى عبد الله لخليه السام ): 7العمرم واتجبه على 
الخلق بمنزله الحج على من استطاع إليه سبيلا لان الله عرّ و جل يقول: [وَ أَيِمُوا احص وَ العُمرَة للّه](1) و غيره. 


ص:/ 


-١‏ الكافى جع 58١1-ح ١‏ باب فرض الحجّ و العمره» 19 من حجه 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب العمره الحديث 8 عن الكافى ج5- -١88‏ باب58 . 


هذا ولا إشكال فى ان الآتى بعمره التمبّع تسقط عنه فريضه العمره لصحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا استمتع 
الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من فريضه العمره»(١)‏ و غيره. 


فرع: و يقع البحث بعد هذا فى من استطاع للعمره المفرده و لم يستطع للحج. 
قيل: و الكلام تاره يقع فى القريب الذى وظيفته غير حب التمبّع و اخرى فى البعيد الذى وظيفته ذلكك. 
اما القريب فيمكن التمسّكك بصحيح معاويه المتقدّم لإثبات وجوبها و فوريتها عليه. 


و اما البعيد فلا يبعد دلاله الصحيح على الوجوب فى حقه أيضا الَا انه لا بدّ من حمله على غير البعيد لان المسأله ابتلائيه» فلو كان 


الوجوئ ثابتا فى حقّه لاشتهر و ذاع و الحال ان المعروف بين الفقهاء عدم الوجوب. 


قلت: لا فرق بين القريب والبعيد فكما دل الصحيح على الوجوب للقريب يدل على الوجوب للبعيد وشبهه لو كان لبان غير وارده 
لان الغالب ان من يتمكن من العمره متمكن من الحج والمتمكن من العمره وحدها نادر الوجود يعنى ليس بمثابه تكون المساله 
محلا للابتلاء بحيث تكون من مصاديق لو كان لبان. 


ص :1 


١ وسائل الشيعه الباب ه من أبواب العمره الحديث‎ -١ 


من يجب عليهم الحج 
(على المستطيع من الرجال و النساء و الخنائثى) 

لا 0 ا 0 ار : 
قال تعالى [وَ لِلَهِ عَلَى النّاس حِحٌ البيتِ من استطاع إِلَيهِ سيلا وَ من كَفَرَ قَنَ الله عن عن الْعالّمِينَ ) 


و كان عليه تقييده بالأسحرار لعدم الوجوب على المماليك رجالا و نساء لصحيح الفضل بن يونسء عن الكاظم (عليه السلام) 
«ليس على المملوكك حيّ و لا عمره حتى يعتق)(1). 


كان له عذر عذره الله)(1) فالمراد على بالغين فى أوّل بلوغهم يعدّهم العرف صغارا أو أطفالاء يحج بهم أولياؤهم. 


(على الفور) 


٠١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١8‏ من أبواب وجوب الحج الحديث ١‏ عن الكافى - فى / باب فرض الحجّ و العمره» 19 من حيجه 
1- الكافى - *- 788- ” فى أوّل باب فرض الحجّ و العمره» 19 من حيجه 





لصحيح مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ تحن أبى عَبدٍ الل (عليه السلام) قال: دقَالَ اللَهُ تعَالَى و لِلَّهِ عَلَّى النّاس جح الَيتِ مَنِ استطاع إلَيهِ سَبيلا 


1 قال هَرِدِهِ لِمَن كان عِندَّهٌ مَال وَ صِدَحَحَهُ وَ إن كانَ سَوَّفهُ للتَجَارَهِ فلا يَسَ مُه وَ إن مَاتَ عَلى ذلك فقد ترك شريعَةً من شَرَائِع 


الإسلّام- إِذَا هُوَ يَجِدّ مَا يَححّ به الحديث)(1). 


و صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: إذَا قَدَرَ لرَجُلَُ عَلَى مَا يَحجٌ به نُمَ دَهَمَ ذلك وَ ليس لَهُ شّكُلٌ يَعَِرْهُ به ققد 
رك شَرِيعَة من شَرَائِع الإسلّام الحديث:(؟) و دلالتهما على الفوريه واضحه. على ان بالإمكان استفاده ذلكك من النصوص أيضا 
كصكو المكارن التق كان الفوريه إذا لم تكن واجبه فلماذا يموت التاركك للحج من دون عذر يهوديًا أو نصرانياء ان 
العقوبه مع جواز التراخى لا وجه لها. 


وجوب مقدمات الحج لمن وجب عليه 


و كذلك تجب مقدّماته من سفر و غيره عقلا و إليه أشير فى قوله تعالى (وَ لو ألأدُوا الحوُوج عدوا لَه عدٌة) ففى حديث 
الأربعمائه(*) الصحيح سندا قال (عليه السلام): 


١١:ص‎ 


1 -١8-ه التهذيب‎ -١ 
التهذيب ه- "5:0 15:8 التهذيب ه-8١- عه‎ -" 
2١117 الخصال-‎ -* 


أ 


إذًا أَرَدنُمُ الي فَتَقَدَّمُوا فى شرَاءِ الحوائج تعض ما يُقَوّيكم عَلَى السَفَر فَإنَ الله يَقُولُ وَ لّو أرادُوا الحَوُوجٍ لأَعَدُوا لَهُ عُّه:(1) . 


واما شرعا ففيه خلاف و الصحيح ان ما حكم به العقل عين ما حكم به الشرع وكما ان حكم العقل توصلى و غيرى لا يترتب 
عليه ثواب و عقاب و انما الثواب و العقاب لذى المقدمه فكذلك حكم الشرع . 


الكريمه لا-ن ظاهرها ان من استطاع فى زمان كفى ذلكك فى استقرار الوجوب عليه وان زالت ما دام ذلكك بسوء الاختيار: و 
خرجت من ذلكك حاله الزوال لا بذلك للعلم من الخارج بانتفاء الوجوب فيها. 


و مع التنزل يمكن استفاده ما ذكر من صحيحه المحاربى المتقدّمه الدالّه على ان من مات و لم يحب من دون حاجه تجحف به 
فليمت يهوديًا أو نصرائيّاء فإن المقصود فليمت كذلك لو استطاع و لم يحج. و بإطلاقها تشمل حاله زوال الاستطاعه أيضاء و 
بذلكك يكت الوجوت .و لو تسكعا و الآ فل وعنه للموتث يهوديا أو تضرائيا. 


١١:ص‎ 


-١‏ التوبه 8 عع 


نعم لابد من تقيبد ذلكك بعدم الحرج لقاعده نفى الحرج الحاكمه على الأندلّه الأوّليه. مضافا الى امكان استفاده ذلكك من 
صحيحه المحاربى المتقدّمه أيضا. 


و من جهه اخرى حيث انه فورى فتعتبر شرائط الوجوب فيه بالنسبه الى سنته التى هو فيها لا طول السنين , نعم لو كان مستطيعا 
فى السنين المقبله اعتبرت الشرائط فى سنه الاستطاعه. 

(مرّه بأصل الشرع) 

كما فى صحيح هشام بن سالمء عن الصّادق (عليه السلام) «ما كلف الله العباد إِلّا ما يطيقون - إلى- و كلفهم حيّجه واحده و هم 
و معتبر الفضل بن شاذانء عن الرّضا (عليه السلام): «فان قال: فلم أمروا بحيّجه واحده لا أكثر من ذلكك؟ قبل: لأنٌ الله تباركك و 
تعالى وضع الفرائض على أدنى القوّه كما قال الله عرّ و جل [ِقَما استّيترَ مِنّ الَّدي) يعنى شاه ليسع القوىٌ و الضعيفء و 


كذلكك سائر الفرائض إنما وضعت على أدنى القوم قوّه فكان من تلكك الفرائض الحي المفروض واحداء ثم رغب أهل الوه 
بقدر طاقتهم»(1) و غيرهما. 


١١: ص‎ 


ادالبابي دعبت ومع 
1- علل الشرائع- ”277 و عيون أخبار الرضا (عليه السلام) 9٠-١‏ 


وألاص علو ين جترمن اح عرسي اليه العلام) الذال على وجروب الح هل الكت فى كل ام وجرة ,1ن لعز 
جل فرض الحج على أهل الجده فى كل عام و ذلكك قوله عزّ و جل: (وَ لِلْهِ على النَاسِ حِج البيتِ مَنِ استطاع إِلَيهِ سَبيلَه وَ من 
كََرَ قَنَّ الله عَنينٌ تَن الْعَالَمِينَ 1(1) قلت: فمن لم يحج ما فقد كفر؟ قال: لا و لكن من قال: ليس هذا هكذا فقد كفر)(؟) و 
اعتمده الكلينى فرواه و روى خبر حذيفه بن منصورء عن الضّ ادق (عليه السلام): «أنْ اللّه عزّ و جل فرض الحجّ و العمره على 
أهل الجده فى كل عام000. 

و صحيح أبى جرير القمَىّء عن الصّادق (عليه السلام): الح فرض على أهل الجده فى كل عام)(؟) و مثله الصدوق عمل بهذه 
الأخبار ققال يعد ني مد كه «جاء هذا الحديث هكذا و الذى أعتمده و افتى به: أنْ الحجّ على أهل الجده فى كل عام فريضه» 


١1: ص‎ 


-١‏ آل عمران *-/او 

1-١‏ لكافى ع 580- ه و التهذيب ه 8١-68؛‏ و الاستبصار ١9-5‏ لمع 

*- الكافى (فى © من باب فرض الححٌ و العمره. 9؟ من حيجه) و رواه فى آخره بفصل خبرين؛ و طريق هذا أحمد الأشعرىٌ و 
ذاكك سهل و هو لا يجوّز جعله متعدّدا. 

ع- الكافى ع 8-788 ؛ و التهذيب ه- 8١-/ا5,‏ و الاستبصار ؟- ١58‏ /ام؟ 


وحمل الشَّيخْ هذه الأحاديث على الاستحباب و جوّز حملها على إراده الوجوب على طريق البدل و أن من وجب عليه الحجٌّ فى 
السَنه الأولى فلم يفعل وجب فى الثانيه فإن لم يفعل وجب فى الثّالئه و هكذا(١).‏ 


اقول: اما حمله الثانى فخلا.ف ظهورهاء و حمله الا-ول يحتاج الى شاهد و قرينه و لولاها يقع التعارض بينها وبين ما دل على 
وجوبه فى العمر مره مثل صحيح هشام ففيه: «وكلفهم حيجه واحده و هم يطيقون أكثر من ذلك و إِنّما كلفهم دون ما يطيق» و 
معتبر الفضل ففيه: «فلم أمروا بحيجه واحده لا أكثر من ذلكك؟ قيل: لأنّ اللّه تباركك و تعالى وضع الفرائض على أدنى القوّه فكان 
من تلكك الفرائض الحيّ المفروض واحدا(1) و لا شكك فى تقدمها على تلك لاعراض المشهور عن القول بوجوبه فى كل عام 
لاهل المكنهءهذا الا ان القرينه شاهده للحمل على الاستحباب و هى ما فى ذيل معتبر الفضل «ثمُ رغٌب أهل القوّه بقدر طاقتهم) 
فقوله رغب صريح فى الاستحباب فهذا دليل على ان تلكك الاخبار من باب الترغيب لاهل القوه . 


ثم «الجده) فى «أهل الجده» ليس بفتح الجيم و تشديد الدّال حتى يكون المراد بلد جدّهء بل بكسر الجيم و تخفيف الدّال بمعنى 
أهل التمكن و هو أحد مصادر 


١6:ص‎ 


. الوسائل ج١١ ص18 ط - ال البيت عليهم السلام‎ -١ 
باب على‎ ١٠١٠١ عيون اخبار الرضا عليه السلام ج؟ ص‎ -"١ 


وجد فيأتى وجد وجدا وجد وجدانا و وجد جده.؛ و لو كان المراد اهل جده لم يضف اليها الآلف و اللام بل قال اهل جده . 
(و قد يجب بالنذر و شبهه) 

من العهد واليمين لعموم وجوب الوفاءبها . 

(و الاستيجار) 


لعموم وجوب الوفاء بالعقود فيتعدّد بحسب وجود السبب لاصاله عدم التداخل الَّا إذا لم يقتّده بغير حيجه الإسلام و غير الاستيجار 
و كان النذر قبل الاتيان بحجه الاسلام و قبل الاستيجار فيتداخل فيهماءكما فى صحيح رفاعه: «سألت الصادق (عليه السلام) عن 
رجل نذر أن يمشى إلى بيت اللّه الحرام أ يجزيه ذلكك عن حيجه الإسلام؟ قال: نعم» قلت: و إن حيّح عن غيره و لم يكن له مال و 
قد نذر أن يحج ماشيا أ يجزى ذلك عنه؟ قال: نعم».(١)‏ 

و صحيح محمّد بن مسلم: «سألت الباقر (عليه السلام) عن رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله فمشى» أ يجزيه عن حيجه الإسلام؟ 
قال: نعم)(1). 


١8:ص‎ 


-١‏ التهذيب ه- 08*- 18١5‏ و الكافى (ح ١١‏ من باب ما يجزى عن حيّجه الإسلام) 
"- التهذيب ه- ودع 1048. التهذيب ه- "0-١7‏ 


استحباب تكرار الحج 
(و يستحبٌ تكراره) 


لا سما فى كلّ خمس سنين كما فى صحيح ذريح: عن الصّادق (عليه السلام) قال: «من مضت له خمس سنين فلم يفد إلى ربّه 
و هو موسر إِنّهِ لمحروم)(1). 


و فى خبر حمرانء عن الباقر (عليه السلام): «أنّ للّه مناديا ينادى أىّ عبد أحسن الله إليه و أوسع عليه فى رزقه فلم يفد إليه فى 
كل خمسه أعوام مره ليطلب نوافله» ِنَّ ذلك لمحروم)(1). 


استحباب الاستدانه للحج 


كما و انه يحسن الاستدانه له كما استفاضت النصوص بذلكك منها صحيح عبد الملكك بن عتبه: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) 


عن الرّجل عليه دين يستقرض و يحجّ؟ قال: إن كان له وجد فى مال فلا بأس0200. 
ص ١7:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 778 ح١‏ باب من لم يحج بين خمس سنين 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ؟؛ ص: 778 ح؟ باب من لم بحج بين خمس سنين 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 7179 ح” باب 56 الرّجل يستدين و يحج 


و خبر يعقوب بن شعيب: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل يحج بدين و قد حج حتجه الإسلام؟ قال: نعم إن الله قشي 
عنه إن شاء اللّه»(١)‏ 


و خبر موسى بن بككرء عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام) «قلت له: هل يستقرض الرّجل و يحي إذا كان خلف ظهره ما يؤدّى 
عنه إذا حدث به حدث؟ قال: نعم)(1). 


و صحيح أبى همّام: «قلت للرضا (عليه السلام) الرّجل يكون عليه الدّين و يحضره الشى ء» أ يقضى دينه أو يحجّ؟ قال: يقضى 
ببعض و بحبح ببعضء قلت فإنّه لا يكون بقدر نفقه الحيّ؟ قال يقضى سنه و يحي سنه؛ فقلت «أعطى المال من ناحيه السلطان؟ 
قال: لا بأس عليكم»)00. 


و فى صحيح معاويه بن وهبء عن غير واحد: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): يكون علي الدّين فيقع فى يدى الدّراهم, فإن 
وزّعتها بينهم لم يبق شىء أ فأحج بها أو أورّعها بين الغرّام؟ فقال: تحب بها و ادع الله أن يقضى عنكك دينكك)50). 


قلت: و هى محموله على ما إذا لم يكن حل الدّين أو إذا حل كان الغريم راضيا بالتأخير. 
ص:8١1‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 714 ح ١‏ باب 5٠‏ الرّجل يستدين و يحج 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع. ص: 719 ح” باب 50 الرّجل يستدين و يحج 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 719 ح؟ باب 56 الرّجل يستدين و يح ج 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 718 ح باب 50 الرّجل يستدين و يحج 


استحباب أن يعزل من ماله فى عرض السنه مقدارا لمصرف الح 


و يستحبٌ أن يعزل من ماله فى عرض السنه مقدارا لمصرف الحج كما فى صحيح إسحق ابن عمّار» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «لو أن أحدكم إذا ربح الرّبح, أخذ منه الشى ء فغزله فقال: هذا للحجّء و إذا ربح أخذ منه. و قال: هذا للحجّ جاء إِبّان 
الحج وقد اجتمعت له نفقه عزم الله فخرج [عزل لله فخرج ظ] و لكن أحدكم يربح الرّبح فينفقه. فإذا جاء بان الحج أراد أن 
يخرج ذلكك من رأس ماله فيشقٌ عليه)10). 


ينبغى إقلال النفقه فى الحجّ حنّى يتمكن من تكثير الحج 


و ينبغى إقلال النفقه فى الحج حتّى يتمكن من تكثير حيجه. فروى الكافى عن البرق» عن شيخ - رفع الحديث- إلى أبى عبد الله 
(عليه السلام) «قال: قال له: يا فلان أقلل النفقه فى الحج تنشط للحيّع» و لا تكثر النفقه فى الحي فتمل الحج)(1). 
و موثق ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إنه كان علي صلوات الله عليه لينقطع ركابه فى طريق مكه فيشدّه 


بخوصه ليهوّن الحج على نفسه)(). 
ص:9١‏ 
-١‏ الكافى ج؟ ص 58١‏ ح ١‏ 


-١‏ الكافى ج؟ ص 78١‏ ح” 
- الكافى ج؟ ص 7١8٠١‏ ح” 


و يستحب ايضا أن يكون فى جميع السنه بصدد الحج كما فى المستفيضه منها موثق إسحاق بن عمّار قال: «قال أبو عبد الله (عليه 
السلام) من انَخذ مخملًا للحي كان كمن ربط فرساً فى سبيل الله عزّ و جل)(1) و خبر عيسى بن أبى منصور: «قال لى الصَادق 
(عليه السلام): يا عيسى إِنّى أحبّ أن يراك الله فيما بين الحج إلى الحيّ و أنت تتهتأ للحج)(1) و غيرهما(*). 


حكم فاقد الشرائط 


(و) يستحب الحج (لفاقد الشرائط) كما تقدم ما يدل عليه انفا لكنه (لا يجزى) عنه عند المصنف لانه لم يكن واجبا عليه حسب 


(كالفقير ) 


قلت: اما خصوص الفقير فقيل فيه: ان مسأله عدم اجزاء حج المتسكع حدوثا أو بقاء عن حج الإسلام أمر متسالم عليه بين الفقهاء 
ولولا التسالم المذكور لأمكن المناقشه باعتبار ان المستفاد من الأدله ان الحج الواجب هو مرّه واحده تسممى 


”٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج* ص 7١8١‏ ح" 
؟- الكافى ج5 ص 58١‏ ح ١‏ 
- الكافى ج؟ ص 38١‏ ح” 


بحبجه الإسلام؛ و الاستطاعه شرط لوجوبها لا لوقوعها حج الإسلام؛ فقوله تعالى: (و لله على النّاس حجٌ البيت من استطاع ...) 
ناظر الى اثبات الوجوب و انه لا يستقر الّا على المستطيع و لا يدل على ان من حح بدون استطاعه ثم استطاع يتوج اليه الوجوب 


من جديد. 


اقول: اما دعوى التسالم بحيث يكون القول بالاجزاء معرضا عنه فلا بد من اثباته وعند عدم ثبوت ذلكك فالدليل قائم على الاجزاء 
ففى صحيح معاويه بن عمّار قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل لم يكن له مال فحج به رجل من إخوانه أ يجزيه ذلكك 
عنه عن حيّجه الإسلام أم هى ناقصه قال بل هى حتجه تاّه(1), وصحيح الحلبي عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال: 
قلت له فإن عرض عليه ما يحب به فاستحيا من ذلكك أ هو مممن يستطيع إليه سبينًا قال نعم ما شأنه يستحيى و لو يحب على حمار 
أجدع أبتر فإن كان يستطيع أن يمشى بعضاً و يركب بعضاً فليحج.(5) 


و اما ما فى الصحيح عن الفضل بن عبد الملكك عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سألته عن رجل لم يكن له مال فحجّ به أناس 
من أصحابه أ قضى حيجه الإسلام قال نعم فإن أيسر بعد ذلكك فعليه أن يحي قلت هل تكون حيجته تلكك تامّهٌ أو ناقصةً إذا لم 
يكن حج من ماله قال نعم يقضى(1) عنه حيجه الإسلام و تكون تامَهٌ و ليست بناقصه 


7١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ه-07-/21 و الاستبصار ١867-١‏ ارمع 
-١‏ الكافى *- 588 ,١‏ و التهذيب ه- "- ", و الاستبصار ؟- 500-١5٠‏ 


"- فى الوسائل: قضى . 


وإن أيسر فليحي الحديث)(١)‏ فبقرينه قوله نعم يعنى قضى حجه الاسلام يكون المراد من ذيل الحديث الاستحباب و بقرينه ان 
حجه الاسلام واحده كما فى صحيح هشام و معتبر الفضل المتقدمين . و على الاستحباب يحمل ما دل على الاتيان مره اخرى 
مثل معتبر أبى بصيره عنه (عليه السلام): «لو أن رجلا معسرا أحمجه رجل كانت له حيجه فإن أيسر بعد كان عليه الحيّ- الخبر»(70؟) 
و هو صحيح السند الى البزنطى و هو من اصحاب الاجماع عن البطائنى. 


(و) اما (العبد) لو حج ( بإذن مولاه) فلا يكفيه كما قال والاخبار به مستفيضه مثل صحيح عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله 
(عليه السلام) قال: إِنّ المملوكك إن حجْ و هو مملوكك أجزأه إذا مات قبل أن يعتق و إن أعتق فعليه الحيّ.(1) و صحيح على بن 
جعفر عن أخيه موسى بن جعفرع قال: المملوكك إذا حب ثم أعتق فإِنْ عليه إعاده الحج.(؟) 


ص:77 


-١‏ الكافى - 77/8 7 و التهذيب ه- /1- 18 و الاستبصار ؟- ١8#‏ لامع 

؟- الكافى جص 77ح ١‏ باب ما يجزى من حيّجه الإسلام و ما لا يجزى هذا وقد عمل التّهذيب بأخبار الإجزاء و الاستبصار 
باخبار عدم الإجزاء. 

*- الفقيه ؟- اع ١/4‏ 


*- التهذيب ه- 5- /ء و الاستبصار ١1/9‏ و/اع 


شرائط وجوب الحج 
البلوغ و العقل و الحريه و الزاد و... 
(و شرط وجوبه البلوغ و العقل و الحريه و الزاد و الراحله و التمكن من المسير) 


أمّا البلوغ و العقل فشرطان فى كل واجب ففى صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن ابن عشر سنين 
بحجّ؟ قال: عليه حجه الإسلام إذا احتلم» و كذلك الجاريه عليها الحي إذا طمثت)(١).‏ 


و أما خبر ابان بن الحكم وفى نسخهه أبان» عن الحكم» عن الصادق (عليه السلام): الصبئّ إذا حج به فقد قضى حيّجه الإسلام 
حتّى يكبر و العبد إذا حج به فقد قضى حبجه الإسلام حتّى يعتق)(7) فضعيف سدندا و دلالهً لانه يدل على وجوب حجه الاسلام 
بعد البلوغ كما هو مقتضى مفهوم الغايه . 


واما الحريه فقد تقدم انفا ما يدل عليها, واما صحيح حكم بن حكيمء عن الصادق (عليه السلام) أيّما عبد حب به مواليه فقد 
قضى حتجه الإسلام)020. و حمل الشيخ 


ص :77 


١-الفقيه‏ (فى # من حبّح صبيانه.» 6 من حجه) 
-١‏ الفقيه كك كرةيةك ادال 


*- التهذيب ه- 8- ١١‏ و الاستبصار 7؟- -١1/‏ #برع 


على أن المراد ثوابه ثواب حيجه الإسلام أو على ما إذا أعتق قبل أن يفوته أحد الموقفين» والصحيح رده بالشذوذ . 


و أما الرّاد و و الراحلوو التمكن من الفسير سوس ١‏ مدايضه نال يديج 0 بن الحكم عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 
الوادت وب و لعل د دن لحل الع ون اصن لوديا حكن :1013 لود كان مسسديا فى بودن مقن ري 
زاد و راحله)(1١)‏ و حيث لا يحتمل إراده خصوص عين الزاد و الراحله فلا بدّ من إراده ما يعم ملكك ثمنها. 


وصحيح محمّد بن مسلم «قال: قلت لأبى جعفر (عليه السلام) قوله تعالى (و لله على الْنّاس حج البيت من استطاع إليه سبينًا)(5) 
قال يكون له ما يحجّ به الحديث)(), و صحيح الحلبي عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قول الله عزٍّ و جل و لله على النّاس 
حم البيت من استطاع إليه سبيلا ما السشبيل قال أن يكون له ما يحي به الحديث)(6). 


و فى ويح لت بن هه 1 يحى الطميى: «سأل حفص الكناسى أبا عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده , عن قول الله عزّ و جل [و 


ص:؟7 


٠ وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب وجوب الحج الحديث‎ -١ 

1- سوره ال عمران ايه /او 

"- التهذيب ه- "- *, و الاستبصار ؟- 588-١5٠‏ و التُوحيد وع" .٠١‏ 
*- وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص: 7 


سبيلًا] ما يعنى بذلكك؟ قال: من كان صحيحا فى بدنه» مخلّى سربه. له زاد و راحله فهو من يستطيع الحجّ- أو قال: ممّن كان 
له مال- فقال له حفص: فإذا كان صحيحا فى بدنه» مخلّى سربه. له زاد و راحله فلم يحج فهو من يستطيع الحي؟ قال: نعم)(1), 
و فى خبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) «قال: سأله رجل من أهل القدر فقال يا ابن رسول الله أخبرنى عن قول الله عرّ و 
جل و لله على النّاس حج الببت من استطاع إليه سبيلًا أ ليس قد جعل الله لهم الاستطاعه فقال ويحكك إِنّما يعنى بالاستطاعه الرّاد 


والرّاحله ليس استطاعه البدن»)72), و غيرها. 
و اما ما فى صحيح الحلبيّ» عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «فإن كان مممن يطيق أن يمشى بعضا و يركب بعضا فليحجٌ)00. 
و صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «فإن كان يستطع أن يمشى بعضا و يركب بعضا فليفعل)(6). 


و صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) «سأله عن رجل عليه دين أ عليه أن يحبّ؟ قال: نعم, إِنْ ححجه الإسلام واجبه 
على من أطاق المشى من المسلمين و 

ص:70 

-١‏ الكافى (فى ؟ من باب الاستطاعه. "١‏ من حيجه) 

؟- الكافى - 188- ث ووسائل الشيعه» ج ١١‏ ص: 70 


*- الكافى * 7588 ,١‏ و التهذيب ه- "- ", و الاستبصار ؟- 500-١8٠‏ 


ع التهذيب ه- #- © و الاستبضار ١٠-9‏ عمع 


لقد كان أكثر من حب مع النَبىَ صلى الله عليه و آله مشاهء و لقد مر النَبى صلى الله عليه و آله بكراع الغميم فشكوا إليه الجهد و 
الطاقه و الإعياء» فقال: شدٌوا أزركم و استبطنواء ففعلوا ذلك فذهب ذلك عنهم)(١)‏ و غيرها(؟) فحملها الشيخ فى التهذيب على 
الحثٌ على الحيّ ماشيا(؟). 


اقول: اما الاولا-ن فظهور الا-مر فيهما فى الوجوب لا يعارض النص و الصريح من كون الوجوب معلقا على الزاد و الراحله و 
النصوص به مستفيضه و قد عمل بها المشهور فيبقى صحيح معاويه (إِنْ حبّجه الإسلام واجبه على من أطاق المشى من المسلمين 
و لقد كان أكثر من حج مع النَبىَ صلى الله عليه و آله مشاه( فانها نص فى الوجوب لمن قدر على المشى و لو مع الجهد و 
الطاقه و الاعياء لانهم شكوا ذلكك للرسول (ص) و لم يرخص لهم و لذا فتتنافى مع ما تقدم كصحيح هشام ففيه: «و كلفهم حبجه 
واحده و هم يطيقون أكثر من ذلك و إِنّما كلفهم دون ما يطيق» و معتبر الفضل ففيه: «فلم أمروا بحبجه واحده لا أكثر من ذلكك؟ 
قبل: لأنّ اللّه تباركك و تعالى وضع الفرائض على أدنى القوّه)(8) التى هى موافقه للكتاب قال تعالى [يريد بكم اليسر و لا يريد 
بكم العسر] و عليه فيحمل ما فيها على الترغيب 


ص :72 


١0. ١90 و الفقيه ؟-‎ 808-١٠ و الاستبصار ؟-‎ ,37-١١ التهذيب ه-‎ -١ 
/اه؟‎ ١0 و الاستبصار ؟-‎ 3/2 -٠١ خبر ابى بصير» راجع التهذيب ه-‎ -١ 

# التهذيب كد ١ك‏ بو 

*- الفقيه ج ١‏ ص 7940 


ه- عيون اخبار الرضا عليه السلام ج؟ ص 17٠١‏ باب" 


لشهاده النصوص المتظافره على استحباب المشى مثل صحيح عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: ما عبد الله 
بشى ء أشد هن المشى و لا أفضل :430 


الفرع الاول: هذا ولا بد من تقييد النفقات بقيد «اللازمه» لان مثل نفقات هدايا الحج لم تؤخذ القدره عليها فى صحيحه هشام 
المتقدمه ولا غيرها فلا تكون معتبره. 


الفرع الثانى: ولاتعتبر نفقه العود لمن لا يريد ذلكك وذللكك لعدم الموجب لذلك. بل يمكن ان يقال ان من يمكنه البقاء فى مكه 
بلا حرج فلا موجب لأخذ نفقه الاياب بعين الاعتبار فى حقه بل يلزمه السكن هناك لتحقق الاستطاعه فى حقّه فيشمله إطلاق 


الآيه الكريمه. 


الفرع الثالث: كما ويعتبر سعه الوقت وذلك لصيروره التكليف بما لا يطاق بدون فرض ذلكك. أجل يازم التحمّظ على الاستطاعه 
الى السنه الثانيه لما سيأتى من ان الاستطاعه يلزم التحفّظ عليها متى ما تحقّقت و ليس لها وقت مخصوص بعد إطلاق الآيه 


الكريمه. 
ص :717 


-١‏ التهذيب ه- ,18-١١‏ و الاستبصار 7- 52٠-18١‏ والوسائل باب 7 من ابواب وجوب الحج وشرائطه. 


الفرع الرابع: و اعتبار السلامه على ما ذكر لعدم صدق الاستطاعه بدون ذلكك مضافا الى الروايات الخاصّه كصحيحه هشام 
المتقدّمه. كما يمكن التمسّكك بقاعده لا ضرر. 


و إذا قيل: ان الحج بنفسه مبنى على الضرر لذهاب جمله كبيره من المال بسببه. 

قلنا: ان ذلك وجيه فى المقدار الذى يستدعيه طبع الحج دون ما زاد. 

وهل يلزم لسقوط الوجوب اليقين بعدم السلامه أو يكفى مجرّد الخوف؟ 

الاقوى هو الثانى لان الخوف طريق عقلائى فى باب الضررء و قد جرت عليه سيره العقلاء الممضيه بعدم الردع. 


الفرع الخامس: يشترط فى الاستطاعه اعتبار التمكن من المواصله عند الاياب بدليل قاعده نفى الحرج المستنده إلى قوله تعالى: 
(ما جَعَلَ عَلّيكم فى الدّين مِن حر ج](1). 


الفرع السادس: ويشترط فى الاستطاعه اعتبار عدم المزاحم الأهم كما إذا استلزم الحج فوات علاج لازم لمريض أو التأخير فى 
قضاء لازم لدين وذلكك لدخول المورد تحت باب التزاحم القاضى بتقديم الأهم, فانٌ دليل الحج و دليل الواجب الآخر مطلقان 
فيقع التزاحم بينهما فى مقام الامتثال. 


ص:7/8 


2,7 الحج:‎ -١ 


و هكذا الحال إذا توقف الحج على ارتكاب محرم كركوب الطائره المغصوبه؛ فان المورد يدخل تحت باب التزاحم فيقدم 
الأهم. 

الفرع السابع: ولو تركك الا.هم وحجٌ يقع حجه صحيحا ومصداقا لحجه الإسلام عند تركك الهم وذلكك لان ذلك لازم باب 
التزاحم بناء على الترّبِ حيث يكون الأسمر بالمهم مشروطا بترك الاشتغال بالأهم. فعند عدم الاشتغال به يقع المهم صحيحا 
بواسطه الأمر الترتبى: 


و اما انه لا يقع مصداقا عند تخلف غير ذلكك فلأخذه فى موضوع ححّ الإسلام اللازم منه عدم تحققه عند تخلفه. بخلاف عدم 
المزاحمه بالأهم فإنّه لم يؤخذ كذلك و انما كان معتبرا من باب المزاحمه. 


الفرع الثامن: و اما ان النفقات إذا تلفت- لسرقه و نحوها- قبل اتمام الحج لم يقع ما أتى به مصداقا لحج الإسلام فلان الاستطاعه 
شرط فى حج الإسلام حدوثا و بقاء فإذا تلفت النفقات قبل الاتمام كشف ذلك عن عدم الاستطاعه بقاء» و هذا بخلاف التلف 
بعد الاتمام؛ فان اعتبار الاستطاعه بلحاظ العود هو لقاعده نفى الحرج و هى لأجل كونها امتنانيه لا تدلّ على الشرطيه فى الحاله 
المذكوره لأنه يلزم خلف الامتنان. 


الفرع التاسع: ولايعتبر الاستطاعه من البلد وذلكك لعدم الدليل على ذلك. فإذا تحققت من مكان آخر أمكن التمسّكك بإطلاق 
الآبه الكريمه لصدق الاستطاعه. و 


ص:79 


عليه فلو وصل شخص بشكل و آخر الى مكه من دون استطاعه؛ و قبل ان يحرم لعمره التمبّع أهدى له شخص كامل النفقات من 
الميقات و حتى العوده الى وطنه كفاه ذلكك فى تحقق الاستطاعه. 


الفرع العاشر: و اما ان تحصيل الاستطاعه غير لازم فلان مقدمه الوجوب لا يجب تحصيلها كما هو واضح. 


و إذا قبل: مع القدره على الاكتساب- خصوصا إذا كان بسهوله- تصدق الاستطاعه للحج عرفا و من ثم يكون إطلاق الآيه 
الكريمه شاملا. 


قلنا: ان ظاهر صحيحه هشام المتقدّمه المفشّره للاستطاعه بوجدان الزاد و الراحله وجدانهما الفعلى و لو بثمنهما لا مجرّد القدره 
على ذلك. 


الفرع الحادى عشر: و اما وجوب الحج على من كان بحاجه الى دار و نحو ذلكك فلصدق الاستطاعه المفره فى صحيحه هشام 
السابقه بالزاد و الراحله. نعم مع الحرج- المشقّه الشديده- لا يثبت الوجوب لحكومه قاعده نفى الحرج على الأدلّه الأوّليه التى 


منها دليل وجوب الحج على المستطيع. 


ومن ذلكك ينضح الحال فى بقتِه الفروع بما فى ذلكك حاله القرضء فإِنّهِ وان لم يكن لازما- لكونه نحوا من التكسب غير 
اللازم- الا أنّه بعد تحمّقه بمقدار نفقات الحج يكون المكلف مالكا للنفقات فيستقرٌ عليه الوجوب الا مع الحرج فى الوفاء. 


"١ ص:‎ 


الفرع الشانى عشر: و اما الوقت اللازم تحقّق الاستطاعه فيه بحيث لا يجوز تفويتها بعد ذلك ففيه خلاف و المعروف انه خروج 
القافله الاولى.وقيل: كونه التمكن من المسير و ان لم تخرج القافله بعد(1), و قيل: كونه أشهر الحج(2). 
فلو حصلت فى محرم وجب الحج آنذاكك غايته بنحو الواجب المعلق. و الثمره تظهر فى لزوم التحفّظ على الاستطاعه و لزوم 


تهيئه المقدّمات بنحو الواجب الموسعء نعم يلزم لتحمّق الاستطاعه مضافا الى توفر النفقات حصول الصحه و تخليه السرب لان 
الثلاثه اخذت عناصر للاستطاعه فى صحيحه هشام المتقدّمه. 


وعلى هذا: من تمكن من نفقات الحج و لكنه لم يكن ذا صيحه أو لم يكن مخلى السرب فليس ذا استطاعه و من ثم لا يلزمه 
التحفظ على الاستطاعه من حيث النفقات. اما اذا اجتمعت فى زمان فمن اللازم التحفّظ عليها حتى و لو كان ذلكك فى محرّم . 


7”١:ص‎ 


١-العروه‏ الوثقى» كتاب الحج. فصل شرائط وجوب حجه الإسلام. الشرط 0 المسأله ا" 
1- دليل الناسكك: 8؛ طبعه مؤسسه المنار. 


وكذلكك الوقت الذى يجب فيه الخروج فيما إذا فرض تفاوت القوافل فى وقت الخروج فالصحيح عدم جواز التأخير الا مع 
الوثوق بالإدراكك مع التأخر لان التحفظ على أداء الواجب لازم عقلاء و الوثوق طريق عقلائى فى مثل ذلكك. 


ثم انه لو كان واثقا و لكن لم يتحقق منه الادراكك فهل يستقر الحج فى ذمّته بحيث يلزمه اداؤه فى السنه الثانيه و لو تسكعا؟ قيل: 
بالعدم لأنه لم يتوان حتى يستقر عليه. 


اقول: لا شكك فى استقرار الحج عليه و التفوبت و ان كان لعذر الا انه بعد استقرار الوجوب عليه فهو مسوّف حقيقه لان وثوقه 


كان مجرد خيال لا يرفع ما استقر عليه نعم انه معذور فى ذلكك. 
حصيله البحث: 


يجب الحج على المستطيع من الرّجال و النّساء و الخنائى على الفور مرّهٌ بأصل الشّرع» ووجوب الفوريه من باب تعدد المطلوب 
ولذا لو سؤف فيه وجب عليه الاتيان به ولا يسقط عنه , وتجب العمره على من استطاع للعمره المفرده و لم يستطع للحج بلا فرق 
بين القريب والبعيد. 


وقد يجب الحج بالنّذر و شبهه و الاستئجار و الإفساد و يستحبٌ تكراره لا سيّما فى كل خمس سنين , كما وانه يستحب لفاقد 
الشّرائط ايضا فيستحب الاستدانه 


ص:77 


للحج كما و يستحبٌ أن يعزل من ماله فى عرض السنه مقدارا لمصرف الحي وينبغى إقلال النفقه فى الحي حتّى يتمكن من 
تكثير حتّجه , والاقوى ان الفقير غير المستطيع لو حج اجزأ عن حجه الاسلام بخلاف العبد فلا يجزى وان كان حجه بإذن مولاه. 


و شرط وجوبه البلوغ و العقل و الحرّيّه و الزّاد و الرّاحله و التمكن من المسير. 
الفرع الاول: هذا ولا بد من تقييد النفقات بقيد «اللازمه» لان مثل نفقات هدايا الحج لم تؤخذ القدره عليها فلا تكون معتبره. 


الفرع الثانى: ولاتعتبر نفقه العود لمن لا يريد ذلكك وذلكك لعدم الموجب لذلك. بل يمكن ان يقال ان من يمكنه البقاء فى مكه 
بلا حرج فلا موجب لأخذ نفقه الاياب بعين الاعتبار فى حقه بل يلزمه السكن هناك لتحقق الاستطاعه فى حقّه. 


الفرع الثالث: كما ويعتبر سعه الوقت وذلك لصيروره التكليف بما لا يطاق بدون فرض ذلكك. أجل يلزم التحْظ على الاستطاعه 
الى السنه الثانيه. 


الفرع الرابع: و اعتبار السلامه على ما ذكر لعدم صدق الاستطاعه بدون ذلك , ولا يلزم لسقوط الوجوب اليقين بعدم السلامه بل 
يكفى مجرّد الخوف. 


ص :”77 


الفرع الخامس: ويشترط فى الاستطاعه اعتبار التمكن من المواصله عند الاياب . 


الفرع السادس: و يشترط فى الاستطاعه اعتبار عدم المزاحم الأهم كما إذا استلزم الحج فوات علاج لازم لمريض أو التأخير فى 
قضاء لازم لدين. و هكذا الحال إذا توقف الحج على ارتكاب محرم كركوب الطائره المغصوبه. فان المورد يدخل تحت باب 
التزاحم فيقدم الأهم. 


الفرع السابع: ولو ترك الاهم وحج يقع حجه صحيحا ومصداقا لحجه الإسلام عند تركك الأهم. 


الفرع الثامن: إذا تلفت نفقات الحج - لسرقه و نحوها- قبل اتمام الحج لم يقع ما أتى به مصداقا لحج بخلاف التلف بعد الاتمام» 


الفرع التاسع: ولايعتبر الاستطاعه من البلد وذلكك لعدم الدليل على ذلككء فإذا تحققت من مكان آخر وجب عليه الحج كما لو 


وصل شخص بشكل و آخر الى مكه من دون استطاعه؛ و قبل ان يحرم لعمره التمبّع أهدى له شخص كامل النفقات من الميقات 
وحتى العوده الى وطنه كفاه ذلكك فى تحقق الاستطاعه. 


ص :"7 


الفرع الحادى عشر: يجب الحج على من كان بحاجه الى دار و نحو ذلك وذلك لصدق الاستطاعه المفسّره بالزاد و الراحله. نعم 
مع الحرج- المشفّه الشديده- لا يثبت الوجوب . 


الفرع الشانى عشر: و اما الوقت اللازم تحقّق الاستطاعه فيه بحيث لا يجوز تفويتها بعد ذلكك ففيه خلاف و المعروف انه خروج 
القافله الاولى. وقيل: كونه التمكن من المسير و ان لم تخرج القافله بعد, وقيل: كونه أشهر الحج, و الاقوى عدم التقود بوقت 
خاص: فلو حصلت فى محرم وجب التحج آنذاك وعلى هذا: من تمكن من نفقات الحج و لكنه لم يكن ذا صتعه أو لم يكن 
مخلى السرب فليس ذا استطاعه و من ثم لا يلزمه التحفّظ على الاستطاعه من حيث النفقات. اما اذا اجتمعت فى زمان فمن اللازم 
التحفظ عليها حتى و لو كان ذلكك فى محرّم. 


وكذلكك الوقت الذى يجب فيه الخروج فيما إذا فرض تفاوت القوافل فى وقت الخروج فالصحيح عدم جواز التأخير الما مع 
الوثوق بالإدراكك مع التأخر لان التحفظ على أداء الواجب لازم عقلاء و الوثوق طريق عقلائى فى مثل ذلكك. 


ثم انه لو كان واثقا و لكن لم يتحقق منه الادراكك استقر الحج فى ذمّته بحيث يلزمه اداؤه فى السنه الثانيه. 
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شرائط صحه الحج 

(و شرط صحته الإسلام) 

لان غير المسلم اذا كان فاقدا لشرائط الصحه كقصد الامر و الطهاره وصلاه الطواف صحيحهً فكيف يصح منه الحج . 
شرط التمييز 

(و شرط مباشرته مع الإسلام التمييز) 

لان الحج من الافعال القصديه ولا شكك فى توقفه على التمييز 

(و يحرم الولى عن غير المميز ندبا) 


كما فى صحيح زراره عن أحدهما عليهما السلام: «إذا حج الرّجل بابنه و هو صغير فَإنّه يأمره أن يلبِى و يفرض الحجّ فإن لم 
يحسن أن يلتِى لَنِى عنه و يطاف به و يصلى عنه» قلت: ليس لهم ما يذبحون عنه؟ قال: يذبح عن الصغار و يصوم 
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الكبار و يِتَقَى عليهم ما يتَقَى على المحرم من الثياب و الطيبء فإن قتل صيدا فعلى أبيه)(١).‏ 


و صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): انظروا من كان معكم من الصبيان فقدّموه إلى الجحفه أو إلى بطن مرّ و 
يصنع بهم ما يصنع بالمحرم و يطاف بهم و يرمى عنهم, و من لا يجد الهدى منهم فليصم عنه ولبيّهء و كان الستجاد (عليه السلام) 
يضع السكين فى يد الصبئ ثم يقبض على يده الرّجل فيذبح100). 


اذن المولى شرط صحه الحج من العبد 
روط موعصددن اليد اذت المرك ) 


و تدل عليه عموم الايه [..عبدا مملوكا لا يقدر على شىء) بضميمه صحيح شهاب الاتى و غيره مما دل على اصل صحه الحج 
م الغياة.. 


المملوك لا حي له. ولا عمره ولا شى 200 فقد دل 


ص :/"7 


-١‏ الفقيه (فى اول من حمجه باب حب الصبيان) 

"- الفقيه (فى ؟ من حتجه باب حب الصبيان) 

*- التتهذيب (فى "8١‏ من زيادات حيجه) هذاء و نقله المعتبر قائلًا قبله: «و لو أحرم العبد بإذن» ثم أعتق قبل أحد الموقفين صحٌ 
حيجه. و أجزأه عن حيجه الإسلام؛ لأنّه وقت يمكن إنشاء الإ-حرام فيه و لما روى معاويه بن عمّار- و نقله- ثم قال- عطفا على 
كلامه الأوّل-: و إن فاته الموقفان فقد فاته الحج و يتم حيجه. ثم يستأنف حتّجه الإسلام فى ما بعد. و توهّم الوسائل أنّه جعل 
كلا-مه جزء الخبر حيث رأى اتّصاله به فقال: «و رواه المعتبر مع تلكك الزّياده) و تبعه فى الجواهر و إذا كان حكمه لاتّصاله فلم 
اقتصر على ذاكك؟ فبعد قوله: «فى ما بعدا «و لو أفسد حتجه المأذون فيه ثم أعتقه مولاه قبل فوات أحد الموقفين أتم حيّجه و قضى 
فى القابل و أجزءه عن حتجه الإسلام؛ و إن كان بعدهما أتم حيّجه و قضاه فى القابل و عليه حتجه الإسلام و لا يجزى القضاء عنها 
فكان عليه أن يجعل كله جزء الخبر. 





على ان للمملوكك ان يحج حج التمتع بدن مولاه بدلاله تقرير الامام (عليه السلام) و ظاهره ان الهدى لايجب على مولاه و لا عليه 
لان الحج ليس بواجب عليه . 


اذن الزوج شرط صححه الحج المندوب من المرأه 
(و شرط صحه الندب من المرأه اذن الزوج) 


كمافى صحيح إسحاق بن عّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن المرأه الموسره قد حيجت حتجه الإسلام فتقول 
لزوجها: أحتجنى مرّه أخرى إله أن يمنعها؟ قال: نعم» يقول لها: حقَّى عليك أعظم من حقّك علىٌ فى ذا».(1) 


ص:/7 


هّرم١ الفقيه (فى آخر باب ما جاء فى المرأه يمنعها- إلخ 97 من حتجه) و رواه التتهذيب (فى 8" من زيادات حيّجه) و فيه بدل:‎ -١ 


أخرى) «أحجنى من مالى) . 


لو أعتق العبد بعد أو بلغ الصبى 
(و لو أعتق العبد بعد أو بلغ الصبى أو أفاق المجنون قبل أحد الموقفين صح و أجزء عن حجه الإسلام) 


اقول: إِنما مورد النصٌ الأول ففى صحيح شهابء عن أن عيك: الله (عليه السلام) «فى رجل أعتق عشيّه عرفه عبدا له؟ قال: يجزى 
عن العبد حتّجه الإسلام» و يكتب للسييد أجران ثواب العتق و ثواب الحج)(١).‏ 


و فى صحيح يعاوود يه عتيان تلك لأ عبت الله (عليه السلام): «مملوكك أعتق يوم عرفه؟ قال: إذا أدركك أحد الموقفين فقد 
أدركك الحج)(1). 


اما الصبى فلم يذكر ه سوى الشيخ فى الخلاف فقال: «إحرام الصبىئ عندنا صحيح, و إحرام العبد صحيح بلا خلافء و وافقنا 
الشافعي فى إحرام الصبئء فعلى هذا إذا بلغ الصبئ و أعتق العبد قبل التحلمل؟ فيه ثلاث مسائلء إما أن يكملا بعد فوات وقت 
الوقوفء مثل أن يكملا بعد طلوع الفجر من يوم النحر مضيا على الإ-حرام و كان الحج تطوّعا لا يجزى عن حتجه الإسلام بلا 
خلافء و إن كملا قبل الوقوف يغتر إحرام كل واحد منهما بالفرضء و أجزء عن حيّجه الإسلام» و به 
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-١‏ الفقيه ؟- 737 1841 و الكافى (فى 8 من باب ما يجزى عن حتجه الإسلام» 7 من حيتجه) 


-١‏ الفقيه (فى باب ما يجزى عن المعتق- إلخ) 


قال الشافعيّ؛ و قال أبو حنيفه: «الصبىّ يحتاج إلى تجديد إحرام لأنَّ إحرامه لا يصحٌ عنده؛ و العبد يمضى على إحرامه تطوّعا و 
لا ينقلب فرضا»»؛ و قال مالكك: «الصبي و العبد معا يمضيان فى الحج و يكون تطوّعاء» دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم لأنّهم لا 
يختلفون فى هذه المسأله و هى منصوصه لهم, قد ذكرناها و نصوصها فى الكتاب المقدَّم ذكره»» قال: «و إن كان البلوغ و العتق 
بعد الوقوف و قبل فوات وقته مثل أن كملا قبل طلوع الفجر رجعا إلى عرفات و المشعر إن أمكنهماء و إن لم يمكنهما رجعا إلى 
المشعر و وقفا و قد أجزأهما فإن لم يعودا إليهما أو إلى أحدهما فلا يجزؤهما عن حيجه الإسلام)» دليلنا إجماع الفرقه فإِنّهم لا 
يختلفون فى أن من أدرك المشعر فقد أدرك الحج. و من فاته فقد فاته الحيّ).(1١)و‏ تبعه ابن حمزه(1). 


ولم نقف على نصٌّ لغيرهما حتّى للشيخ نفسه فى نهايته. أمَا استدلاله بإجماع الفرقه كاستدلاله بنصوصهم فهو كما ترى إِنّما هو 
فى الجمله فى العبد دون الصبئء و أمّْا حديث «من أدركث» فقيل ان مورده البالغون و لم يعلم كون الإجزاء فى العبد من حيث 
تلكك الكليّه. قلت الظاهر ثبوتها وعليه فيكون الاستدلال صحيحا فقوله (عليه السلام) فى صحيح جميل عن الصادق (عليه 
السلام): «من أدرك المشعر 


ص::؟ 


”71/ الخلاف ج اص 1/4" مساله‎ -١ 
الوسيله (فى فصل بيان حج مكاتبه)‎ -" 


الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرك الحيّح)(1) شامل لكل من ادرك ولو كان صبيا بعد كون احرامه صحيحا. 


و أما المجنون. فلم أقف فيه على نصّ لأحد من القدماء و لا-على خبر فى أصل إحجاجه. و الظاهر أن المتأخرين ألحقوه 
بالصبئ» لكن يمكن الفرق بينهما بأن يقال: إن الصبئّ المراهق يبلغ قبل المشعر إحرامه بنفسه إحرام صحيح, فليس حاله أخسٌ 
ممّن أحرم و لم يعمل شيئاء و ما المجنون فلم يكن إحرامه من نفسه كغير المميّز فلم يعلم صبحه حججه. 


وعليه فاللا-زم أن يقال فى الصبئ: إِنّه إذا تمبّع تكون عمرته الّتى أتى بها ندبا قبل بلوغه غير مجزيه؛ فينقلب تمتّعه إلى الإفراد 
كمن لم يدرك عرفات فيأتى بعمره مفرده بعد و يجزىء و إن قلنا فى العبد بإجزاء تمّعه للنصٌ الخاصٌ. 


و أما الصبيّ فيدخل فى عمومات إدراك المشعر. 


وأمًا صحيح حكم بن حكيم الصيرفيّ» عن الصّادق (عليه السلام): «أَيَما عبد حجٌ به مواليه فقد قضى حتجه الإسلام)(؟) فقد 


تقدم شذوذه 2 
ص:١؟‏ 


-١‏ الكافى ج5 ص 5/8 ح” 
"- التهذيب جه ص ف ح ١١‏ 


كفايه البذل فى تحقق الوجوب 
(و يكفى البذل فى : تحقق الوجوب. و لا يشترط صيغه خاصه. فلو حج به بعض إخوانه أجزء عن الفرض) 


يبكسا البذل سا د النصّ كما فى صحيح الحلبى المتقدم عن الصادق (عليه السلام) «فى قوله تعالى 
١و‏ ل عَى ال.أس دج البيت من استطاع َي ميا ما السبيل؟ قال: أن يكون له ما يحجٌ به قلت: من عرض عليه ما يحي به 
فاستحيى من ذلكك أ هو ممّن يستطيع إليه سبيلا؟ قال: نعم ما شأنه يستحيى و لو يحج على حمار أجدع أبترء فإن كان يطيق أن 
يمشى بعضا و يركب بعضا فليحجّ)(1١)‏ و صحيح ابن مسلم المتقدم و غيرهما. 


هذا كله مع الوثوق بالباذل لان ما تقدم من النصوص منصرف إلى الوثوق» و لو كان القبول واجبا مع عدم الوثوق لجاز إلقاء 
نفسه بيده إلى التهلكه وبذلك تعرف ضعف ما قيل من الوجوب و لو لم يثق بالباذل لاطلاق النص. 


قال الشهيد الثانى: «نعم يشترط بذل عين الزّاد و الرّاحله؛ فلو بذل له أثمانهما لم يجب القبول)0). 


ص: 57 


١ الكافى ج؟ ص 788 ح‎ -١ 
١8١٠ ص‎ ١ الروضه البهيه ج‎ -١ 


اقول: يرده اطلاق قوله (عليه السلام) فى صحيح الحلبئّ المتقدّم «قلت: من عرض عليه ما يحج به) فانه يشمل الأثمان كالأعيان» و 
اما ما فى ذيله «و لو يحي على حمار أجدع أبترا فلا بخص صه. و إِنْما هو بيان الفرد الأخفى ويؤيده اطلاق مرسله المفيد «قال 
(عليه السلام): و من عرضت عليه نفقه الحب فاستحيى فهو ممّمن ترك الحج مستطيعا إليه السبيل1(0). 


و بذلك افتى الشيخ: «من عرض عليه بعض إخوانه ما يحتاج إليه من مؤونه الطريق وجب عليه؛ و من ليس له مال و حج به بعض 
إخوانه قلق أعر ا لاك و كله جلت اال لقي حعر اق ظليه فقي إ لخر انديك ل أذ يملكه ها مذ بدن رقن علية لآ هذا 
بالقول دون الفعال»)20). 


قال الشهيد الثانى: «و كذا لو وهب مالا مطلقاء أمَا لو شرط الحج به فكالمبذول فيجب عليه القبول إن كان عين الزّاد و الرّاحله 
خلافا للدروس ولا يجب لو كان مالا غيرهما لأنّ قبول الهبه اكتساب و هو غير واجب له. و بذلكك يظهر الفرق بين البذل و الهبه 
فإنه إباحه يكفى فيها الإيقاع)(6). 


ص :57 


-١‏ المقنعه ص55 
؟- النهايه ص /ا/ا7” 
“7 النجعه فى شرح اللمعه» ج ذه ص: 1١8‏ 


*- الروضه البهيه ج١‏ ص ١2١‏ 


ارلا لجرت يد فول لويد حوري ]ذا #اجميارة راسد بير يجيا لق اليه وى جه كله فريك دعسي لايخ 
المتقدّم على الأعتّ» و يؤيده مرسله العتّاشى عن أبى أسامه زيدء عن الصادق (عليه السلام) «فى قوله تعالى [وَ لِلْهِ عَلَى النْاس 
حك اليك كاسع لوقي )اسأله ها السول#اقالة ركرن رمال ربت يه فلك رأيث: إن عرش ظيلاما بعك به فاستامى 
من ذلكك. قال: هو ممّن استطاع إليه سبيلاء قال: و إن كان يطيق المشى بعضا و الركوب بعضا فليفعل)(1١).‏ 


يشترط وجود ما يمون به عياله الواجبى النفقه 


(و يشترط وجود ما يمون به عياله الواجبى النفقه إلى حين رجوعه) 


المراد فى ما بذل له ليحجٌ ب ببعضه؛ فلو بذل له و لم يكن له ما يخلف لواجبى نفقته إلى حين رجوعه لم يجب عليه قبول البذل» 
كما لا يجب عليه لو كان له زاد و راحله بنفسه و ليس لهم ما يبقى لهم إلى رجوعه. 


وجوب استنابه الممنوع 
(و فى وجوب استنابه الممنوع بكبر أو مرض أو عدو قولان و المروى صحيحاً عن على (عليه السلام) ذلكك) 


ص :58 


. 91 تفسير العياشى ج١ ص 197 ايه 48 الى‎ -١ 


وهو صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) أمر شيخا كبيرا لم يحي قط و لم 
يطق الحي لكبره أن جهّز رجلا يحب عنه(1). 


خلافا للمفيد و ابن ادريس و العلامه فى القواعد و المختلف و ابن سعيد(1؟) و هو المفهوم من الكلينى لروايته ما دل على عدم 
الوجوب مما سيأتى, و ذهب إلى وجوبها العمانيٌ و الإسكافيّ و أبو الصلاح و القاضى و ابن زهره(2) و الوجوب هو المفهوم من 
الصدوق حيث افتى بما فى صحيح الحلبيئ» عن الصادق (عليه السلام): «إن كان موسرا حال بينه و بين الحبّح مرض أو أمر يعذره 
الله عرّ و جل فيه فإنّ عليه أن يحب عنه من ماله صرورةً لا مال له0(ع)» و رواه الشيخ مع زياده «أو حصرا. 


اقول: و ان كان الاصل عدم الزياده انا ان هذه الزياده لا شكك فى بطلانها لانها خلاف الكتاب قال تعالى [ فَإِن أحصة رتم فَمَا 
7 لا و و2 لا _- م ءِِ 03 1 1 


ص :50 


8 وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب وجوب الحج الحديث‎ -١ 

7/87 جواهر الكلام ج/1١ ص‎ -١ 

. ص 817 1, النجعه ج0 ص 19 نقلا عنهم جميعا‎ ١7 مرآه العقول» ج‎ -٠“ 

؟- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب وجوب الحج الحديث ١‏ عن الفقيه (فى باب دفع الحج إلى من يخرج فيهاء 88 من حبجه) 
والكافى - 8/ا؟- 0ه 


لكنها معارضه بخبر سلمه أبى حفص عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ان رجلا أتى علا و لم يحج قط فقال: انى كنت كثير 
المال و فرطت فى الحج حتى كبرت سنّىء فقال: فتستطيع الحج؟ فقال: لاء فقال له على (عليه السلام): إن شئت فجهّز رجلا ثم 
ابعثه يحي عنكك)(*2 فان التعليق على المشيئه يدل على عدم الوجوب, لكن يردٌ ذلك انه ضعيف سنداً بسلمه حيث لم تثبت 


وثاقته. 


و فيه: ان الراوى عنه ابان بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع و عليه فهو موثوق به و يؤيده خبر عبد الله بن ميمون القداح و هو 
نفس مضمون خبر سلمه(6) و عليه فالاقوى استحباب ذلكك . 


ولا يخفى ان موضع الخلاف ما إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوب, و إِلَّا وجبت قولا واحدا . 
ص :52 


8 وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب وجوب الحج الحديث‎ -١ 

١ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب وجوب الحج الحديث‎ -١ 

“- وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب وجوب الحج الحديث 7؛ ج١١‏ ط ال البيت ص 86 
*- الوسائل ج١١‏ ص هت ح8 ؛ ط ال البيت عليهم السلام 


وهل يلزم فى النائب ان يكون صروره؟ المعروف عدم اعتبار ذلكك حيث لم يقيدوه بالصروره الذى لا مال له فقال العمانى: ١و‏ 
من كان كبيرا لا طاقه له بالركوب جهّز عن نفسه من يحي عنه)/(01): و ظاهر الصحيح المتقدم اعتباره حيث اشتمل على ذيل و هو 
«صرورة لا مال له و هذا الذيل ظاهر فى كون النائب لم يحج ولا استطاعه له و هو خلاف المشهور على ما قيل فان ثبت 
اعراض المشهور عنه سقط عن الاعتبار و انا فلا, هذا على القول بوجوب الاستنابه , و اما بناء على استحباب ذلكك فالظاهر ان هذا 
القيد رمات قلاع اكاك ناي تقس الأقنانه و سمحن اذ كيبي الفيروة ال لأ مال له 


قيل: و اما قول المصنف ١‏ ...بكبر أو مرض أو عدو...» فليس من شاهد و دليل لشموله لمطلق المرض و العدوٌ أصلاء بل الحكم 
خاص بالكبر كما فى عباره العمانيّ المتقدمه حيث اختصت بالكبر)(7) . 


وفيه: ان صريح صحيح الحلبئ» عن الصادق (عليه السلام): «إن كان موسرا حال بينه و بين الحجّ مرض أو أمر يعذره الله عرّ و 
جل فيه إن عليه أن يحي عنه من ماله صرورة لا مال له0() شامل لهما فان قوله (عليه السلام) «او أمر يعذره الله شامل للمرض 
5 


ص :/517 


7٠7١ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ه ص:‎ -١ 

٠١ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج هه ص:‎ -١ 

“- وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب وجوب الحج الحديث ١‏ عن الفقيه (فى باب دفع الحج إلى من يخرج فيهاء 88 من حبجه) 
والكافى *- */اا- هم 


و أمًا قول الإسكافيّ «الاستطاعه للحي هى القوّه فى البدن و القدره على النفقه» و متى وجد الإنسان أحدهما و منع الآخر لزمه. 
فإن أذّاه بأحدهما ثم استجمعا له أعاد ليكون مؤدّيا بهما فريضه الحج عليه)(1) فكما ترى . 


وهل يكفى العذر فى سنه الاستطاعه أو لا بد من استمراره؟ مقتضى إطلاق الصحيح هو الأوّل. 


الا أن الصحيح لزوم حمله على إراده الثانى بحيث يكون المقصود حال بينه و بين أصل الحج مرض أو ... لا حال بينه و بين 
الحج فى سنه الاستطاعه» و ذلكك لانصراف الصحيح الى ذلكك مضافا الى انه لو كان المقصود هو سنه الاستطاعه لاشتهر ذاكك و 
شاع لشدّه الابتلاء بالمسأله و الحال ان المشهور هو العدم بل ادعى عليه الاجماع. 


هذا و يختص ذلكك بما إذا كان المنوب عنه حا لأنه مورد الصحيح و لا يعم المتّت لأصل البراءه بعد عدم الدليل على الاعتبار. 
هذا لو لم يكن إطلاق فى أدله الاستنابه عن الميت الذى استقر عليه الحج و الا كان هو المرجع دون أصل البراءه. 
ص :5/8 


٠١ النجعه ج0 ص‎ -١ 


(و لو زال العذر حج ثانيا) 


وجوبا بدليل الآيه» و ما كان منه أوّلا كان بالدّوايه و لا دلاله فيها على الاجزاء, هذا لو قلنا بوجوبه اولا فضلا عن كونه مستحبا 


و أمَا قول الشيخ «و من وجب عليه الحج فلم يقدر على النهوض إليه لكبره أو مرض يحول بينه و بينه أو أمر يعذره الله فيه فإنّه 


يخرج من يحجٌ عنه و قد أجزأه عن حيجه الإسلام(1) فالظاهر أن مراده عدم زوال العذر كما هو الغالب فى المأمومين. 
(و لا يشترط فى الوجوب الرجوع الى كفايه على الأقوى) 


استنادا الى عموم النصّء و المشهور بين المتقدّمين هو الاشتراط ذهب اليه المفيد و الشيخ فى نهايته و جمله و تهذيبه و استبصاره 
و خلافه و مبسوطه. و أبو الصلاح و ابن البرّاجٍَ و ابن حمزه(1) و هو ظاهر الكلينيٌ و الصدوق و الشيخ فى و تهذيبه و استبصاره 
حيث إِنّهم اعتمدوا خبر ابى الربيع الشامى و ذهب إليه ابن زهره أيضا مستدلًا عليه بالإجماع0؛ و لم يخالف صريحاً فى ذلكك 
غير الحلٌ50)) نعم قال فى 


ص:594 


-١‏ التهذيب (قبل 8” من أخبار أوّل حبجه) 
-١‏ المختلف ج؟ ص د 
*- النجعه جه ص ”7 
ع- المختلف ج* ص 8 


المختلف «و لم يجعل المرتضى فى كتاب جمل العلم الرّجوع إلى كفايه شرطاء و كذا العمانيٌ و الإسكافيّ)(1١).‏ 


اقول: يكفينا فى الاشتراط عدم صدق الاستطاعه لولا الرجوع الى كفايه و عليه فالايه بنفسها تدل عليه بل يكفى الشكك فى ذلك 
لعدم احراز الموضوع . 

و اما خبر أبى الرّبيع و هو: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن قوله تعالى قو استطق لمن "اندم ترق لان قزل 
له: الزّاد و الرّاحلهء فقال (عليه السلام): قد سثل الباقر (عليه اللناية) عو هذا نوسلك الاي إذن لئن كان من كان له زاد و 
راحله قدر ما يقوت به عياله و يستغنى به عن النْاس ينطلق إليه فيسلبهم إِيّاه لقد هلكوا إذن» فقيل له: فما السبيل؟ فقال: السعه فى 
المال إذا كان يحجٌ ببعض و يبقى بعضا يقوت عياله أ ليس قد فرض الله عرّ و جل الزكاه فلم يجعلها إِلَا على من يملكك مائتى 
درهم)(1) فدلالته تامّه و إن قال ابن ادريس بعدم دلالته(؟), و تبعه من تأخَر عنه 


6٠ ص:‎ 


8 المختلف ج*؟ ص‎ -١ 

؟- الكافى (فى ” من باب الاستطاعه. ١‏ من حتجه) و الفقيه (فى أوّل باب استطاعه السبيل إلى الحيّ)» و التتهذيب فى أوّل حيّجه 
و الإستبصار و رواه العتّاشىّ فى تفسيره فى ١١7‏ من أخبار آل عمرانء و رواه الدّعائم عن الصادق عليه السّ.لام بدون ذكر أبى 
الربيع مع اختلاف يسير فى ألفاظه. 

*- النجعه جه ص ”7 


فقيل فيه: ٠‏ إِنّما يدل على اعتبار المؤونه ذاهبا و عائداء و مؤونه عياله كذلكك, و لا شبهه فيه)(1) . 


و فيه: إِنْ المراد من قوله: «قدر ما يقوت به عياله و يستغنى به عن النّاس) رأس مال يقوت به عياله و يستغنى به عن غيره فى مدّه 
عمره. و المراد بقوله: «ينطلق إليه فيسلبهم إِيّاه لقد هلكوا إذن' أنّه إذا انطلق إلى رأس ماله ذاكك يسلبه عياله و يبقى هو و عياله 
بعد يتكفون و يسألون النّاس أو يموتوا جوعا هلكوا إذن» بجعل هذا الحكم عليهم و ما جعل تعالى فى الدّين من حرج فكيف 
يجعل ما فيه فناء و هلاكه» و حمل تلكك الفقرات على أنّ المراد ملكه لنفقه عياله إلى رجوعه زائدا على الزّاد و الرّاحله كما قاله 
الحلي و متّبيعوه لغو لأنّ ملكه لنفقه عياله إلى رجوعه أمر معلوم لكلّ أحد و لا خلاف فيه بين الخاصّه و العامّه حتّى يسأل (عليه 
السلام) عمّا يقوله العامّه فى معنى الآيه. و إِنْما الخلاف بينهما فى الرّجوع إلى كفايه؛ فقال الشيخ فى الخلاف: «من شرط وجوب 
الحيّ الرّجوع إلى الكفايه زائدا على الزّاد و الرّاحلهء و لم يعتبر ذلكك لخن بو الفقيان | لها حكن عن انق شريح- إلخ1(0) و 
أيضا فهم شيخنا المفيد - و مقامه فى الفقه و درايه الحديث معلوم- ذلكك من الخبر فنقله بالمعنى فقال: «روى أبو الرّييع ...فقال 
السعه فى المال و هو أن يكون 


6١ ص:‎ 


١8م١ ص‎ ١ الروضه البهيه ج‎ -١ 
77 ؟- النجعه فى شرح اللمعه» ج ص:‎ 


ما بحج ببعضه و يبقى بعض بقوت به نفسه و عياله- إلخ1(0) و أيضا يدل على أن المراد من الخبر ما قلنا قول المرتضى: «عندنا 
الاستطاعه الّتى تجب معها الحج صبحه البدن و ارتفاع الموانع و الزّاد و الرّاحله» و زاد كثير من أصحابنا أن يكون له سعه بحجّ 
ببعضها و يبقى بعضها لقوت عياله)(2©, فإنّ مراده بقوله فى نقله عن كثير من أصحابنا «أن يكون له سعه يحجٌ ببعضها و يبقى 
بعضها لقوت عياله» رأس مال يبقى منه لقوت عياله بعد رجوعه. و أمّا قوتهم فى مدّه غيبته فلا خلاف فيه حتّى عند العامّه» و إِنّما 
اختلفوا فى اشتراط الرّاحله لمن قدر على المشى فلم يشترطها مالككء و كما عرفته من جدّه و هو من الزيديّه. و فى اشتراط الزّاد 
لمن جرت عادته بالسؤال أو كان ذا صنعه يمكنه الاكتساب بها فى الطريق كالحلاق مثلا ذهب إليه مالكك أيضاء و بالجمله لم 
يذكر أحد أنْ مقدار نفقه العيال إلى رجوعه ليس بشرط حتّى ينكر الباقر و الصادق عليهما السلام ذلكك . 


(و كذا) لا يشترط (فى المرأه المحرم؛ و يكفى ظنّ السلامه) 


بذلك استفاضت الاخبار منها صحيح معاويه بن عمّار» عن الصادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه تخرج مع غير ولىّ؟ قال: لا 


بأس»ء فإن كان لها زوج أو ابن أخ قادرين 
ص : 07 


7/0 المقنعه ص‎ -١ 


"- الناصريّات بعد قول جدّه: «الاستطاعه هى الرّاد و صبحه البدن) . 


على أن يخرجا معها و ليس لها سعه فلا ينبغى لها أن تقعد و لا ينبغى لهم أن يمنعوها/(١).‏ 


و صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج عنه (عليه السلام): سألته عن المرأه تحج بغير محرم, فقال: إذا كانت مأمونه و لم تقدر على 
محرم فلا بأس بذلكك)(71)و موثق ابن علوان() و غيرها . 


المستطيع يجزيه الحجّ متسكعا 


(و المستطيع يجزيه الحج 01 


و التسكع هو ان لايجد ما يسافر به ولكنه يسافر معتمدا على الاخرين و.. وأصل التسكع التمادى فى الباطل و فى الأساس «سئل 
بعض العرب عن قوله تعالى إفى طفيانهم يَعَمَهُونَ) فقال: «فى عمههم يتسكعون6(0) و المراد من قولهم مجازا: «فلان يتسكع فى 
أمره» لا يهتدى لوجهه)» حيث إِنّه غنيٌَ و يعمل فى معاشه عمل الفقير. 


ص :07 


١و8‎ 01 الكافى 5- 187- ؟ باب المرأه يمنعها زوجها من حتجه الإسلام؛ التَهذيب‎ -١ 
. فى سنده النخعى و الظاهر انه ثقه‎ 1798 801١ ؟- التهذيب ه-‎ 
.27 قرب الإسناد-‎ -* 


د اساس البلاغه للامششرى عر عابم 


البلداضيو طريقه يمكه فيد رك الثاني وبعم يتحر إلى الك فتخرج معهو إلى المشاهة | ريه ذلك درن مضا الإنسلاء © قال» 
نعم)(١).‏ 


و صحيحه الادخر عنه (عليه السلام) «قلت له الوجل بيقع ف مجاره إلى أمكه أو روكرة لهإبل فكريياة ته باقصد أم تامّه؟ 
قال: لا بل ححجته تامّه)(7). 


الحج ماشيا أفضل 


(و الحجّ ماشيا أفضل إِلَّا مع الضعف عن العباده فالركوب أفضلء فقد حج الحسن (عليه السلام) ماشيا مرارا قيل: انها خمس و 
عشرون حبجه و المحامل تساق بين يديه (عليه السلام) 


اقول: لا شكك فى افضليه المشى من الركوب و به استفاضت النصوص مثل صحيح ابن سنان «ما عبد الله بشى ء أفضل من 
المشى)() و غيره. 


ص :65 


"- الفقيه ؟١-‏ 878 ,1881١‏ والكافى 5- 778- "او التهذيب ه- 8- 19 و الاستبصار ١8# -١‏ ١1/ا6.‏ 
”- التهذيب ه8-١١-28,‏ و الاستبصار ؟5- 1١1١‏ 0مع 


واما صحيح رفاعه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن مشى الحسن من مكه أو من المدينه؟ قال: من مكه؛ و سألته إذا زرت 
البيت أركب أو أمشى؟ فقال: كان الحسن (عليه السلام) يزور راكباء و سألته عن الركوب أفضل أو المشى؟ فقال: الركوب. 
قلت: الركوب أفضل من المشى؟ فقال: نعم, لأنْ الى صلى الله عليه و آله ركب» فشاذ لاشتماله على أن الحسن (عليه السلام) 
ميخت ناشيا فق السلرنه إلى مكلايل قن مكه إلى اعرفاتت وش رعرم دو تي إلى زراره البكبر كت يوهي لدف الأخبار 
المستفيضه المشتهره من حتجه (عليه السلام) كرارا من المدينه ماشيا و قد روى الكلينى نفسه عن أبى أسامه. عن الصادق (عليه 
السلذم) وعرم الحدق بن علق هلنهها التداخر | لى شك بص داشنا قورية للاماف اللغر كه وهر تمل على كرة المع عاقيا 
أفضل من الركوب. و أمّا كون الركوب أفضل لكون النَبِنَ صلى الله عليه و آله حج راكباء فلم يقله أحد من الأصحاب و قد 
عرفت شذوذ روايته» واما الاستدلال بالتأسى بِالنبَ صلَى الله عليه و آله فانه قد حب راكباء فالجواب عنه انه فقد طاف راكبا و لا 
يقولون بأفضاتته كذلكك فبقى أن فعله صلى الله عليه و آله وقع لبيان الجواز لا الأفضلته . 


عمر» عن ابن عباس قال: «لْمّا أصيب 
ص :6060 


-١‏ الكافى(فى آخر باب مولد الحسن عليه السّلام 0 من أبواب تاريخه من كتاب حبجته) 


الحسن (عليه السلام) قال معاويه: ما آسى على شى ء إِنَا على أن أحج ماشيا و لقد حجْ الحسن بن على خمسا و عشرين حيجه و 
إِنْ النجائب لتقاد معه)(١)‏ 


و الذى ورد من طرقنا انه (عليه السلام) حج عشرين مره ففى صحيح الحلبيّ «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن فضل المشى» 
فقال: الحسن بن على عليهما الّ.لام قاسم ربّه ثلاث مرّات حتّى نعلا و نعلا و ثوبا و ثوبا و دينارا و ديناراء و حي عشرين ححجه 
ماشيا على قدميه)(7). 


واقى .مؤثق عبد الله ب بكيرة قلت لأبى عبد الله (غليه:النتلام)» وإكا تزيد الخروي إل مك فقال :ال عقوا و اركبواء فقات: بلقنا 
أن الحسن بن علىٌ عليهما السّ.لام حجٌ عشرين حتجه ماشياء فقال: إِنّ الحسن بن على عليهما السّ.لام كان يمشى و تساق معه 
محامله و رحاله)70. 


و أمّا ما قاله المصنف من التفصيل من كون المشي أفضل إلا مع الضعف عن العباده فال ركوب أفضل فيدل عليه صحيح ابن ابى 
عمير عن سيف الما ر(؟) قال: قلت لِأبى عَبدٍ الله (عليه السلام) إن بلقنا وَ كنا تلك اللكة شقّاة عنك أنك تقول فى 


ص :68 


١5 مناقب آل أبى طالب عليهم السلام (لابن شه رآ شوب) ج ؟ ص‎ -١ 
التتهذيب (فى 79 من أوّل حيجه) و رواه الإستبصار فى 7 من من حبجه‎ -" 
#دالنهديت 0-1-8 و الاستيضار لد دومع‎ 


#دوعر نقد ابض 


ال كرب نكال إة ادق يليو انقة وهر كتوة قندث قب غن ذا انالك لدان عن الى ع قال قثت أذ فى ب اعفد 
إلبكك تمق أو تركك كَقَالَ تركبوق أحك إلى إن ذلك أقوى على الدّعَاء و الضاذه480. 


اقول: لكن هذا التفصيل ليس بجامع و التفصيل الجامع أن يزاد على ذلكك ثلاثه امور» أمران منهما ذكرهما الشيخ: 


أحدهما: أنْ المشى أفضل إذا كان يساق معه المحمل فإذا أعيا ركب. و أمَا من لم يكن معه ما يلجأ إلى ركوبه عند إعيائه فلا 
يخرج إِلَّا راكبا و استشهد له بموثق ابن بكير المتقدّم و محمله مذكور فى الخبر كما مرّ من استدلال الإمام من كون فعل الحسن 
(عليه السلام) على ذلكك الوصف . 


اللافى: اله إذا "كان الر كوت يفيل إلى مكدقإل القااتى فتعند و على اكت و السعفهل له يصميع عام برق سالم زوعيلنا على 
أبى عبد الله (عليه السلام) أنا و عنبسه بن مصعب و بضعه عشر رجلا من أصحابنا فقلنا أنّهما أفضل المشى أو الركوب؟ فقال: 
اما عبد الله بشى ء أفضل من المشىء فقلنا: أيِما أفضل نركب إلى مكه فنعتجل فنقيم بها إلى أن يقدم الماشى أو نمشىء فقال: 
الركوب أفضل)(5). 


ص : /اة 


-١‏ التهذيب ه- 1١‏ بم 
؟- التهذيب ه- -1١*‏ #6 و الاستبصار ؟- ١8#‏ ومع 


الشالث: و يضاف الى ماذكره الشيخ ان لا يكون الداعى على المشى توفير المال و الّا كان الركوب افضل و يدل على ذلكك 
صحيح الحلبى(١)‏ و مثله خبر أبى بصير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المشى أفضل أو الركوب؟ فقال: إذا كان الرّجل 
موسرا فمشى ليكون أقل لنفقته فالركوب أفضل١(1)‏ و به جمع الصدوق بين خبر حتجه (عليه السلام) راكبا و ما روى من أفضليه 
العق .. 


حكم من مات بعد الإحرام و دخول الحرم 


ذهب إلى إجزاء مجرّد الإ.حرام ابن ادريس 40 و يدل على عدم كفايته صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «إذا أحصر بعث 


بهديه - إلى- و إن قدم مكه وقد نحر هديه فإِنّ عليه الحج من قابل أو العمره. قلت: فإن مات و هو محرم قبل أن ينتهى إلى 
مكه؟ قال: يح عنه إن كانت حعه الإسلام و يعتمره إثما هو شن عليه,[8). 


6/٠: ص‎ 


-١‏ مستطرفات السرائر- ها عع 

؟- الفقيه ؟5- -15١19‏ 18١77و‏ علل الشرائع - لاعاع- ف و الكافى - عمع- ١‏ 
"- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ؛ ص ١8:‏ 

ع- الكافى (فى 5 من باب المحصور و المصدود- إلخ» ٠١١‏ من حججه) 


الطريق» فقال: إن مات فى الحرم فقد أجزأت عنه حمجه الإسلام» و إن كان مات دون الحرم فليقض عنه وليه حيّجه الإسلام)10). 


و مثله صحيح بريد العجلى «سألته عن رجل خرج حاجا و معه جمل له و نفقه و زاد فمات فى الطريق؟ قال: إن كان ضروره ثم 
مات فى الحرم فقد أجزأت عنه حيجه الإسلام» و إن كان مات و هو صروره قبل أن يحرم جعل جمله و زاده و نفقته وما معه فى 


(و لو مات قبل ذلكك و كان الحيّ قد استقرٌ فى ذمّته قضى عنه من بلده فى ظاهر الروايه) 


كما فى صحيح بريد العجليّ» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): سألته عن رجل استودعنى مالا فهلكك و ليس لولده شىء و لم 
بحج حيجه الإسلام؟ قال: حي عنه و ما فضل فأعطهم)(9) 


ص:694 


-١‏ الكافى(فى ٠١‏ من باب ما يجزى عن حيجه الإسلام) 
؟- الكافى(فى ١١‏ من باب ما يجزى عن حيجه الإسلام) 


“- الكافى (فى آخر باب الرّجل يموت صروره أو يوصى بالحج؛ 04 من حيجه) 


ولا يجوز من الميقات إِلَا مع قصور التركه كما دل عليه صحيح ابن رئاب «عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أوصى أن 
يح عنه حيجه الإسلام فلم يبلغ جميع ما تركه إِلّا خمسون درهما؟ قال: يحج عنه من بعض الأوقات التى وقت النَبنَ صلى الله 
عليه و آله من قرب)(١)‏ 


و أمَا صحيح معاويه بن عمّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) من مات و لم يحي حتجه الإسلام و لم يتركك إِلَا بقدر نفقه الحجّ 
فورثته أحقّ بما تركك إن شاءوا حيجوا عنه و إن شاءوا أكلوا»(؟) فالمراد أنّه و إن لم يحي حبجه الإسلام إِلَا أنه لما كان ما تركه 
بقدر نفقه حي فقط لم يكن مستطيعا لأنّه يشترط فى الاستطاعه غير نفقه حي العام شى ء لعياله إلى رجوعه . 


وأمّا استدلال الأردبيل فى شرح إرشاده و المدارك و الجواهر له بصحيح الحلبئ عنه (عليه السلام) أيضا «و إن أوصى أن يحي 
عنه حتّجه الإسلام و لم يبلغ ماله ذلكك فليحج عنه من بعض المواقيت» فتوهّم و إِنْما هو من كلام الشيخ لا من صحيح الحلبى . 


١: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام )2 تحقيق خرسان)» ج هة ص: 6ح مام 
ات التهذيب جه ص 5١8‏ ؛ و الكافى ج؟ ص "١5١‏ و فيه بدل «نفقه الحسّ) «نفقه الحموله» و الصواب مافى التّهذيب فلا -وجه 


و بالحج من البلد أفتى الشيخ فى نهايته» و أفتى فى مبسوطه و خلافه بالميقاتى, و بالأوّل أفتى القاضى و الحلى(١)‏ و قال المفيد 
فى المقنعه فقال: «و من وصّى بحتجه فلا بأس بأن يحجّح عنه من غير بلده إذا كان دون الميقات)(5)» و الباقون ساكتون عن حكمه 
إلا أن الإسكافيّ «فى مسئله من مات فى الطريق» قال: «فإن كان أوَّل ما وجب عليه خرج و لم يبلغ الحرم و كان ذا مال دفع من 
ماله إلى من يحي عنه من حيث بلغ2(0). و هو ظاهر فى البلدى. 

هذا و نقل فى النجعه تفصيلا عن ابن حمزه لم يذكر ماهيته واجاب عنه بانه: «لا وجه له إلا التعبد بالتجممد على الجمع بين ظاهر 
الأخبان والكن لكاوقنه الأعبان إلا خاذا كان الراجب 5اثا الميقاك فائما تلت أن بوحبه بلدا بجغل الزاكد عن كلت لا 
مطلقا»() اقول: لم اعثر على كلام ابن حمزه فيما تفحصت. 


(و لو ضاقت التركه فمن حيث بلغت و لو من الميقات) 
ص:١ام‏ 


"7 النجعه فى شرح اللمعهء ج ه. ص:‎ -١ 
687 المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص:‎ -" 

*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج لله ص: ١‏ 
؟- النجعه فى شرح اللمعه. ج لله ص: ع" 


و ذلك لانه لايسقط الحج بعد وجوبه وامكانه عقلا فيؤتى به من حيث ما بلغت التركه و لو من الميقات بل و لو من مكه كما 


فى معتبر علىٌ بن مزيد(١)‏ وحينئذ فيبدّل تمّعه بالإفراد. 

لوحي مسلما ثْمَ ارتدّ ثْمَ عاد 

(و لو حب مسلما ثم ارتدٌ ثم عاد لم يعد على الأقرب) 

01 سٍِ 1 5 4 - - رو , لا ولاى 3 لأثء 
لأنْ حبط العمل إِنّما هو إذا مات مرتدًا قال تعالى إوَ مَن يَرئَدِد منكم عَن دِينِهِ يمت وَ هُوَ كافِرٌ فأوليك خبطت أعمالهُم ). 
و أما قوله تعالى [ وَ مَن يكفْر بالإبانٍ فَقَّد حبط عَمَلَهُ] فظاهر فى بقائه على الكفر و لا كلام فيه. 

(و لو حج مخالفا ثم استبصر لم يعد الا أن يخل بركن نعم تستحبٌ الإعاده) 


ذهب إلى عدم وجوب الإعاده الشيخ و الحلىئء و إلى وجوبها الإسكافيّ و القاضىء و استنادهما إلى خبر أبى بصير» عن أبى عبد 
الله (عليه السلام): «لو أن رجلا 


ص : 1م 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 778ح58 وهو صحيح الى ابن ابى عمير وهو من اصحاب الاجماع فهو موثوق 


به. 


كانت له حيجه فإن أيسر بعد كان عليه الحبّ. و كذلك الناصب إذا عرف فعليه الحج و إن كان قد حج)(1). 


و خبر على بن مهزيار كتب إبراهيم بن محمد بن عمران الهمدانيّ إلى أبى جعفر (عليه السلام): «أَنْى قد حججت و أنا مخالف و 
كنت صروره فدخلت متميّعا بالعمره إلى الحجّ قال: فكتب إلى أعد حتجكك)(). 


و صحيح الخراسانيّ» عن أبى جعفر الثانى (عليه السلام): «قلت له: إِنْى حججت و أنا مخالف و حججت حتجتى هذه وقد من 
الله عزّ و جل علي بمعرفتكم و علمت أنَّ الذى كنت فيه كان باطلا فما ترى فى حيجتى؟ قال: اجعل هذه حتّجه الإسلام» و تلكك 
نافله)(00,. 


واستند الشيخ إلى صحيح عمر بن أذينه قال: «كتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام): أسأله عن رجل حب ولا يدرى ولا يعرف 
هذا الأمر ثم منّ الله عليه بمعرفته و الدّينونه به أ عليه حمّجه الإسلام أم قد قضى؟ قال: قد قضى فريضه الله و الحيّ أحبٌ إلى» و 


عن رجل هو فى بعض هذه الأصناف من أهل القبله ناصب متديّن 
ص : 81 


-١‏ الكافى -* 79/8 ١‏ و التهذيب ه- 37-9 و الاستبصار 7؟- -١58‏ #لا8 و الفقيه ؟- 877 /18817. اقول: فى سنده البطائنى. 
-١‏ الكافى *- ه/ا؟- ه 


الفقبه ؟- ١‏ #ع ع١‏ 





ثم منّ الله عليه فعرف هذا الأمر أ يقضى عنه حيجه الإسلام أو عليه أن يحي من قليل؟ قال: يحي أحبّ إليّ)(1) و رواه الإستبصار 
بسند صحيح عنه» عن بريد العكلن قال وسالت أباعية الله (عليه السلام) - إلى- فعرف هذا الأمر يقضى حيّعه الإسلام؟ فقال: 
يقضى أحبّ إلىَ, و زاد: «و قال: كلّ عمل عمله و هو فى حال نصبه و ضلالته ثم منّ الله عليه عرّفه الولايه فإنّه يؤجر عليه إلَا 
الرّكاهء فإنّه يعيدها لأنّه وضعها فى غير مواضعهاء لأنّها لأهل الولايه؛ و أمَا الصلاه و الحج و الصيام فليس عليه قضاء)(7). 


و مقتضى الصحيحين أنْ ابن أذينه روى تاره الخبر عن الصادق (عليه السلام) بتوسّط بريد العجلي شفاها مع زياده» و اخرى عنه 
(عليه السلام) بلا واسطه. كتابه بدون زياده» و كيف كان فالخبر صحيح و دلالته على عدم الوجوب صر بحه. 


و أمًا خبر أبى بصير المتقدّم فبحمل على الندب مع أن فى طريقه على ابن أبى حمزه و هو مختلف فيه و صدره تضمّن أيضا أنه 


لو أَنْ رجلا معسرا أحجة غيره 


ص : ]5 


-١‏ الكافى فى 5 مما مرّ و رواه الفقيه فى ذاكك الباب- إلى- «و الحجّ أحبٌ إلي). و رواه التهذيب (فى 7١0‏ من باب وجوب 
الحيّ) عن الكافى مثله» و لكن «أ يقضى عنه حتجه الإسلام) محرّف «أ قضى حتجه الإسلام) فصار قوله: «أ يقضى عنه حيجه 
الإسلام» و قوله «أو عليه أن يحج من قابل» بمعنى واحد و لا معنى له. 

؟- التهذيب ه- 4- 373”, و الاستبصار ؟- ه8١-‏ الا؟, والفقيه ؟- 879 1887و الكافى © 0/ا١-‏ 5 . 


كان عليه الحج بعد إذا أيسر مع أنه قد قضى حتجه الإسلام كما مرّء و أمَا خبر علىّ بن مهزيار المتقدّم فبحمل على كون الإعاده 
ندباء فالأولى صريحه فى عدم الوجوب و هذا ظاهر فتعارضهما تعارض الصريح والظاهر . 


و أمَا صحيح أبى عبد اللّه الخراساني فغير مناف لما مرٌ لأنّ قوله: «اجعل تلكك نافله» دالٌ على صيحتها و إِنّما يجوز له العدول بالتيه 
بعد العمل كما تقدم فى العدول من العصر الى الظهر؛ و كيف كان فالحمل لها على الاستحباب جمع بين جميع الأخبار فالعمل 
به متعتّن» و الجمع بذلكك هو المفهوم من الصدوق و الكلينى حيث رويا ما مرّ فى البابين المتقدّمين. 


هذا و المفهوم من القاضى و العمانيّ(١)‏ الجمع بين كون المخالف ناصبا و غير ناصب و يردّه صحيحى ابن أذينه عن الصادق 
(عليه السلام) اولا و عن العجلى ثانيا وقد تقدما. 


هذا و استثنى المصئّف الإخلال بالركن . قلت: أنما الكلام فى حجّ صحيح أتى به قبل استبصاره. و إذا أخل بركن يومئذ كان 


ثم ان الشهيد الثانى قال: «و هل الحكم بعدم الإعاده لصححه العباده فى نفسها بناء على عدم اشتراط الإيمان فيها أم إسقاط 
للواجب بالدَّمَه كإسلام الكافر؟ قولان» و فى النصوص ما يدل على الثانى)50). 


ص :980 


-١‏ النجعه جه ص ع" 


١88 الروضه البهيه ج١ ص‎ -١ 


اقول أنّه أشار إلى صحيح الخراسانيّ المتقدّم حيث قال (عليه السلام): « إجعل هذه حيجه الإسلام و تلكك نافله» و هو يدل على 


صحه ما اتوا به» نعم دلت العمومات التى وردت على عدم قبول عباداتهم سواء أنّهم صلوا أم زنوا و أنّهم لو عبدوا الله عند 
الكعبه بالصيام و القيام دائما ما لأعمالهم من أثر. 


حصيله البحث: 


شرائط صحه الحج: الإسلام؛ و شرط مباشرته مع الإسلام التمبيز. و يحرم الول عن غير المميّز ندباء و يشترط فى صيحته من العبد 
إذن المولى» و شرط صححه الندب من المرأه إذن الرّوج. 


ولواح تعدو إعي امراف نع ير عر سين جد لجلا وك يار لصي لكر يداي جع الصي إلى الإقراف كو 
لم يدركك عرفات فيأتى بعمره مفرده بعد و يجزىء واما لو أفاق ا لمجنون فلا يجزى حجه عن حجه الاسلام . 


و يكفى البذل فى تحمّق الوجوب مع الوثوق بالباذل و لا يشترط صيغةٌ خاصّةٌ. فلو حج به بعض إخوانه أجزأه عن الفرض. 


عن عليٌ عليه السّلام ذلكك و 


ص :88 


الاقوى استحباب ذلكك و يستحب ان يكون النائب صروره لا مال له» هذا مع استمرار العذر و يختص ذلكك بالحى دون الميت. و 


لو زال العذر وجب عليه الحجّ ثانياً حتى لو قلنا بوجوبه اولا . 
و يشترط الرّجوع إلى كفايهِ على الأقوى. ولا يشترط فى المرأه المحرم؛ و يكفى ظنّ السَلامه. و المستطيع يجزؤه الح متسكعاً. 


و الحج ماشياً أفضل بثلائه شروطء وهى: أن المشى أفضل إذا كان يساق معه المحمل فإذا أعيا ركب. و أمّا من لم يكن معه ما 
يلجأ إلى ركوبه عند إعيائه فلا يخرج إِلَّا راكبا . 


الثانى: أنّهِ إذا كان بالركوب يصل إلى مكه قبل الماشى فيعبد و يصلّى أكثر فالمشى ليس بافضل. 


الشالث: ان لا يكون الداعى على المشى توفير المال كما إذا كان الرّجل موسرا فمشى ليكون أقل نفقه فالركوب أفضل من 
المقتى: 


و من مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأه» و لو مات قبل ذلكك و كان قد استقرٌ فى ذمّته قضى عنه من بلده على الاقوىء فلو 
ضاقت التركه فمن حيث بلغت و لو من الميقات. 


ص :ا 


2 


ولو حج ثم ارت م عاد لم يعد على الأقوى و لو حج مخالفاً ثم استبصر لم يعد إلا أن يخل بركن» نعم يستحبٌ الإعاده. 
(القول فى حج الأسباب) 

لو نذر الحج و أطلق كفت المرّه 

(لو نذر الحج و أطلق كفت المرّه) غير حيّجه الإسلام عن ما نذر . 

(ولا يجزى عن حيّجه الإسلام) 

لاصاله عدم التداخل كما ذهب إليه السيّد و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الشيخ فى الخلافء و الجمل. 

(و قيل: ان نوى حج النذر أجزأت و الا فلا) 


كما ذهب اليه الشيخ فى المبسوط و النهايه استنادا إلى صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) )١(‏ و صحيح رفاعه عن 
الصادق (عليه السلام) «١عن‏ رجل نذر أن يمشى إلى 


8/٠: ص‎ 


١ح الوسائل ج ١٠ب"”"من ابواب وجوب الحج‎ -١ 


بيت الله فمشى هل يجزيه عن حتّعه الإسلام قال: نعم)(1)» وحملتا على نذر حيّجه الإسلام . 


اقول: و لا وجه له لأنّه لو كان المراد نذر حبجه الإسلام لما كان لقوله: «هل يجزيه عن حمّجه الإسلام» معنىّ» و الصواب حملهما 
على أنه نذر مشيا مطلقا لا مقئّدا بحيجه الإسلام و لا بغيرها فينطبق لإطلاقه على حيّجه الإسلام كما أن خبر رفاعه زاد: «قلت: و إن 
حب عن غيره» و لم يكن له مال و قد نذر أن يحب ماشيا أ يجزى عنه ذلكك من مشيه؟ قال: نعم)(1) و هو دال على إجزاء النِيابه 
عن المنذور, لكنّه محمول على كون نذر مشيه فى الحجّ مطلقاء أن يحي عن نفسه أو عن غيره. 


(و لو قد نذره بحمجه الإسلام فهى واحده) فيكون وجوبها أصاتا وعارضيا . 
(و لو قيد غيرها فهما اثنتان) ولا خلاف هنا فى عدم إجزاء حتّجه النذر عن حتّجه الإسلام كصوره الإطلاق . 
(و كذا العهد و اليمين) حكمهما حكم النذر فى جميع ما مرّ 


ص :84 


؟- الوسائل ج١١‏ ص /١‏ باب 77 حكم من نذر الحج؛ ط ال البيت عليهم السلام . 


حكم من نذر الحج ماشيا 


ما وجوبه فيدل عليه صحبح رفاعه بن موسى قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله قال 
فليمش قلت فإنّْه تعب قال فإذا تعب ركب)(١)‏ و غيره . 


و من الخبر يظهر أنه يكفى فى حج النذر الاستطاعه الإمكائيه دون الشّرعيّه المشروطه بالرّاد و الرّاحله لكن الظاهر كون 
الاشتراط فى الإمكانيه عدم مشقّه فوق العاده و إِلَا فيسقط الركوب ففى صحيح احمد بن محمد بن أبى نصر البزنطيئّ عن عنبسه 
ب صمي الاق انرس لألى عند لله زملئة (النسالق )راتكن زر لى افصلك اقلق إن تقو أن ألغرج إلى سك عاط و 
خرجت أمشى حنّى انتهيت إلى العقبه فلم أستطع أن أخطو فركبت تلكك الليله حتّى إذا أصبحت مشيت حتّى بلغت فهل على شى 
قال فقال لى اذبح فهو أحبّ إلى قال قلت: له (أىّ شى ء) هو إلى لازمٌ أم ليس لى بلازم قال من جعل لله على نفسه شيئاً فبلغ 
وتجيود لقاش ل عليه و كان الله أذ ونين ملك ّ 


/7٠١:ص‎ 


-١‏ التهذيب ه- ".ع 15١7‏ و الاستبصار ؟- -1١8٠‏ 47؟ 
ال منتطرقات الات مسن وه 


و يؤيده خبر أبى بصير قال: «سثل (عليه السلام) عن ذلكك فقال من جعل لله على نفسه شيئاً فبلغ فيه مجهوده فلا شى ء عليه و 
كان الله أعذر د قرسا ولك يجا لطي إلى عبيده الحذّاء: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نذر أن 
يمشى إلى مكه حافيا؟ فقال: إِنَّ النينَ صلَى الله عليه و آله خرج حاججا فنظر إلى امرأه تمشى بين الإبل» فقال: من هذء؟ فقالوا: 
حرق عقوي غائر نايك الاتضسي إلى مك حاف فقال الت غيل اللسطل ىا لننناتعقه انطلق إلى ا شبكه قدرها فار كن 
فإن الله غن عن مشيها و حفائهاء قال: فركبت)(5). 


ثم وجوب نذر المشى بناء على أرجحتّته من الركوب كما تقدم ذلكك فى صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) ما عبد الله بشى ء أشدّ من المشى و لا أفضل» و غيره . 


اقول: و لو كان مرجوحا لم ينعقد نذره كما هو معلوم . 


ثم ان الشهيد الثانى ذكر: «ان آخر المشى منتهى أفعاله الواجبه و هى رمى الجمار لأنّ المشى وصف فى الحجٌ المركب من 
الأفعال الواجبه فلا يتم إِلَا بآخرهاء و المشهور هو الذى قطع به فى الدروس أنَّ آخره طواف النساء»(2). 


ص: الا 


ات هبط فاك السرم عند وم 
؟- التهذيب: ه- 8/١‏ و الاستبصار ؟- -١8٠‏ 5841 


*- الروضه البهيه ج١‏ ص ١88‏ 


اقول: ما نسبه الى المشهور خلاف اتّفاق الأخبار المستفيضه مثل صحيح إسماعيل بن همّام» عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام): 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام) فى الذى عليه المشى فى الحج إذا رمى الجمره زار البيت راكبا و ليس عليه شى ع1(0١).‏ 


و صحيح جميل: قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): «إذا حججت ماشيا و رميت الجمره فقد انقطع المشى1(0) وغيرهما . 
و المفهوم من المفيد() والفقيه و الكافى إفتائهم بمضمونهاء و هو ظاهر التَهذيب حيث قرّره. 


و أمّرا ما رواه الحميرى عن يونس بن يعقوب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) متى ينقطع مشى الماشى؟ قال: إذا أفضت من 
عرفات2(0) فلا يقوم ماتقدم من الاخبار المستفيضه . 


(و يقوم فى المعبر) 
ص :"لا 


٠ الكافى 8- /الم-‎ وا”ال4١٠‎ 9١-5 الفقيه‎ -١ 
١2947 ؟- التهذيب ه- 8/اع-‎ 
٠/١ المقنعه-‎ -" 


ع#داقرن الأستافت هلا 


استنادا إلى روايه السكونيّ عن الصادق (عليه السلام) «أنْ أمير المؤمنين (عليه السلام) سئل عن رجل نذر أن يمشى إلى البيت» 
فمرٌ بمعبر قال: فليقم فى المعبر قائماً حتّى يجوز»(1) و السند وان كان ضعيفا بالنوفلى لكنّ اعتماد الاصحاب على كتاب 


السكونى يكفى فى موثوقيته . 
(فلو ركب طريقه أو بعضه قضى ماشيا) 
أى عليه ان يرجع ويمشى ما ركبه لأنّه لم يأت بما نذر. 


و أمَا صحيح صفوان الجمّالء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قلت له: جعلت على نفسى مشيا إلى بيت اللّه؟ قال: كر يمينكك- 
الخبر)(؟) فيمكن حمله على ما إذا نذر عاما معنا و مضىء فعليه كفّاره مخالفه النذر فقطء ولا يخفى ان الروايه لم تنقل بكاملها 
فلا شكك فى حصول سقط فيها وعليه فلا يمكن الاعتماد على اطلاقها . 


(و لو عجز عن المشى ركب و ساق بدنه) 
ص :"ا 


ا الكاض (فى لمن بان التذون قبل تواذز اخزم)او الفقيه زف ##هوربات الأبعان و الذو) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 87ح 18 


ذلكك فلم يطلقه؟ قال: فلي ركب و ليسق الهدى)(1١).‏ 


و صحيح الحلبيّ قال: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): رجل نذر أن يمشى إلى بيت الله الحرام و عجز عن المشى؟ قال: 
قلي كنبو النسق تدثة خان تكن محرض عنه [ذا عرك الله مق الجيدم 20 


و ذهب المفيد وابن ادريس إلى عدم شىء عليه(؟) و يشهد لهما صحيح رفاعه «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل نذر أن 
يدنئ: إلى ءيق الله قال »قال فلسفن: قرت فال ع # قال اذا تسلا كب 21 


و صحيح أبى عبيده الحذّاء«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ول فذر أن مسقن إن شك ممافاة فقالة إث لتم صل الله 


عليه و آله خرج حاججا فنظر إلى امرأه تمشى بين الإبل» فقال: من هذه؟ فقالوا: أخت عقبه بن عامر نذرت أن تمشى إلى مكه 
ص : ؟/ا 


” ص: 88 باب 7ح‎ 1١ وسائل الشيعهء ج‎ -١ 
ص: 82 باب اح"‎ .١١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -١ 

*- النجعه جه ص 5١‏ - 67 

؟- التهذيب ه- 5:7 01805 و الاستبصار ؟- ١0٠‏ اوع 


حافيده قال التيع صكى اللبهغليه و لبا عقب انطلق إلى أحسكة قدرها قلع ركب فإن اللعه عن عيها و سفاتيناء قال: 
فركبت)120١).‏ 


و يشهد للعدم ايضا صحيح البزنطى المتقدم عن عنبسه بن مصعبء عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: اشتكى ابن لى فجعلت 
لَه علي إن هو برى ء أن أخرج إلى مكه ماشياء و خرجت أمشى حتّى انتهيت إلى العقبه فلم أستطع أن أخطو فيه» فركبت تلكك 
الليله حتّى إذا أصبحت مشيت حتّى بلغت فهل على شى ؟ فقال لى: اذبح فهو أحبّ إلىَ» قلت له: أىّ شى ء هو أ لازم أم ليس 
بلازم؟ قال: من جعل لله على نفسه شيئا فبلغ فيه مجهوده فلا شى ء عليه و كان الله أعذر لعبده)(؟) و هو قرينه على كون الامر 
بالهدى الوارد فى صحيحى رفاعه والحلبى للاستحباب تقديما للنص «لا شىء عليه على ظاهر الآمر من كونه للوجوب. ويؤيد 


عدم الوجوب روايات اخر. 


و هو المفهوم من الفقيه حيث قال: «و روى أن من نذر أن يمشى إلى بيت الله حافيا مشىء فإذا تعب ركب»» و روى «أنّه يمشى 


اقول: و لم يذكر دليلا على قوله: و روى «أنّه يمشى من خلف المقام). 
ص ١/0:‏ 


١-التهذيب:‏ ه- ١‏ لا و الاستيصار !- +18- أوع 


اليوط رفاك اللدر ار قات بوم 
فت الققيه (فى باب التشباء مقي اللناشى 3 من حاف ) 


يشترط فى النائب فى الحج البلوغ و العقل و الخلو من حج واجب 

(و يشترط فى النائب فى الحج البلوغ ) 

اقول: لا مانع من نيابه غير البالغ فان كان هناكك نص على عدم كفايه نيابته فهو والًا فلا , و الظاهر عدمه. 
(و العقل) لان الحج من الافعال القصديه . 

(و الخلو من حج واجب مع التمكن منه و لو مشيا) 


اقول: قد تقدم ان الاستطاعه على المشى ليس باستطاعه واما الخلو من حج واجب مع التمكن منه يعنى مع حصول الاستطاعه 
الشرعيه فيدل عليه صحيح سعد بن أبى خلف: «سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرّجل الصروره يحب عن الميّتء قال: 
نعم» إذا لم يجد الصروره ما يحبّح به عن نفسه؛ فإن كان له ما يحب به عن نفسه فليس يجزى عنه حتّى يحجّ من ماله و هى تجزى 
عن الميّت إن كان للصروره مال و إن لم يكن له مال1(0) و المعنى: أنّه لا يشترط فى النائب الاستطاعه الشرعيه فيكفيه حيجه 
كماو نضا 


٠/2: ص‎ 


١-الكافق‏ عد مك ل و التهدذيت 1891-1١-8‏ و الاستيضار #ك ةؤانت 180 ا 


و فى الصحيح سأل سعيد بن عبد اللّه الأعرج أبا عبد الله (عليه السلام) «عن الصروره أ يحجّ عن المت فقال: نعم إذا لم يجد 
الصروره ما يحي به. و إن كان له مال فليس له ذلكك حتّى يحي من ماله و هو يجزى عن الميّت كان له مال أو لم يكن له 
مال)(١١)‏ . 


هذا و فى ما رواه عليٌ بن أبى حمزه: «سألت الكاظم (عليه السلام) عن الرّجل يشرك فى حيجته الأربعه و الخمسه من مواليه؟ 
فقال: إن كان صروره جميعا فلهم أجر و لا يجزى عنهم الذى حي عنهم من حتجه الإسلام و الحيجه للذى حجّ)(1) دل على أن 
من أشرك فى حيجه الإسلام له جمعا آخر لا تبطل حبّجه و يكون الجمع شركاء فى أجر حتجه الإسلام» وسند الروايه لا اشكال 
فيه الَا من جهه البطائنى و هو قد وثقه ابن الغضائرى فقال فى ترجمه ابنه الحسن بن على بن أبى حمزه البطاينى مولى الأنصار ابو 
محمد واقف بن واقف ضعيف فى نفسه. و ابوه أوثق منه("). و نقل العلامه «انه واقف بن واقف ضعيف فى نفسه و ابوه اوثق 


منه)(5) و هذه العباره تدل على وثاقته وان ضعفه راجع الى عقيدته كما صرح ابن الغضائرى بالنسبه الى 
ص :الا 


١مل الفقبه 7 عع‎ -١ 

ا التهذيت ذا ةل و الامعصار اد وبسمد وم 1 
- رجال ابن الغضائرى رقم: 58 

ع- رجال العلامه صفحه 7١‏ 


ابنه الحسنء لكن ابن داود نقل عن ابن الغضائرى انه قال فى حق ابنه الحسن: انه متروكك الروايه(١).‏ 


اقول: انا انه لايسازضن فقتل العامة :وما فى شبخة رجال ابن التضائزى و لعله البتشاط مع ارق :داود مقيافا الى ها فى كنات ابت 
داود من كثره الاغلاط . 


(و) يشترط ( الإسلام) فى النائب (وإسلام المنوب عنه و اعتقاده الحق الا أن يكون أبا النائب) 


المفهوم من قوله «و اعتقاده الحق» عدم كفايه الاسلام بل لابد من اشتراط الإيمان فى النائب و هو الاقوىء نعم لوكان المنوب 
عنه ابا جازكما فى صحيح وهب بن عبد ربّه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أ يحيجه الرّجل عن الناصب؟ فقال: لا فقلت: 
فإن كان أبى؟ قال: إن كان أباك فنعم0(؟) و دلاله هذا الصحيح على عدم جواز نيابه الناصب بالاولويه و يؤيده خبر على بن 
مهزيار: «كتبت إليه: الرّجل يحب عن الناصب هل عليه إثم إذا حج عن الناصبء و هل ينفع ذلكك الناصب أم لا؟ فكتب: لا تحج 
عن الناصبء و لا تحج به)() فإنّ المراد من قوله: «و لا تحب بها جعله نائبا. 


ص ://ا 


77/ رجال ابن داود صفحه‎ -١ 
١88١ ؟- الكافى - 7094 ١.الفقيه ؟- 578- 18178. التهذيب ه- اع‎ 
الكافى (فى ؟ من باب الحجّح عن المخالفء 58 من حتجه)‎ -* 


واما صحيح إسحاق بن عمّارء عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «قال: سألته عن الرّجل يحب فيجعل حتجته و عمرته أو بعض طوافه 
لبعض أهله و هو عنه غائب ببلد آخر؟ قال: قلت: فينقص ذلكك من أجره؟ قال: لا هى له و لصاحبه و له أجر سوى ذلكك بما 
وصلء قلت: و هو مت هل يدخل ذلكك عليه؟ قال: نعم حتّى يكون مسخوطا عليه فيغفر له» أو يكون مضِيّقا عليه فيوسّع عليه 
قلت فيعلم هو فى مكانه أن عمل ذلكك لحقه. قال: نعم؛ قلت: و إن كان ناصبا ينفعه ذلكك؟ قال: نعم يخفْف عنه)(١)‏ فمعارض 
للصحيح المتقدم الدال على عدم الجواز بمفهوم الحصر المعتضد بعموم حرمه الدعاء لاعداء الدين الثابت بقوله تعالى أو ما 
كان استغفار ابرهيم لابيه الا عن موعده وعدها اياه فلما تبين له انه عدو لله تبرأ منه] و ذكروا ان المراد من ابيه هو عمه ازر والَا 
فقد ذكر المفيد ان اباء النبى (ص) كلهم مؤمنون(؟) و قوله تعالى (و لا تصل على احد منهم مات ابدا..] و عليه فلا تجوز النيابه 
لغير الاب وهو خارج بالتخصيص. و عليه فلابد من محمل لخبر اسحاق . 


(و يشترط نيه النيابه) على ما تقتضيه القاعده من توقف الافعال القصديه على القصد . 


لكن لو لم ينو النّيابه و نوى عن نفسه فهل يقع عن صاحب المال ام عن نفسه؟ مقتضى القاعده انه يقع عن نفسه وان فعل حراما 


ص :ةلا 


-١‏ الكافى 5- -7١80‏ ؟ من باب من يشركك قرابته- إلخ»"/ا من حبجه 
؟- اوائل المقالات ص 50 


ما كان حراما مقدمات العمل لا نفسه» واما من حيث النص فيقع عن صاحب المال ففى صحيح ابن ابى عمير عن البطائنى عن 
الحسين عنه (عليه السلام) عن رجل أعطاه رجل مالا ليحي عنه فح عن نفسه فقال هى عن صاحب المال(١).‏ 


المال ثواب الحج)00. 


/٠١:ص‎ 


|-١‏ لتهذيب ه- 68١‏ 1208 ؛ وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص: 195؛ و الظاهر أن الحسين هو ابن أبى العلاء. 

؟- الكافى ج #- 7-71١‏ من باب الرّجل يحج عن غيره- إلخ» 81 من حتجه و الفقيه ج ؟- 878- 78178 ؛ و التهذيب فى 70١‏ 
من زياداته عن ابن أبى حمزه و الحسين عنه عليه السّلام. 

١ #11١ 8 الكافى‎ -* 


هذا و لو فرض أنه نسى نيابته تكفيه ته بعدٌ فى حصول الثواب كما فى مرسله الصدوق: «و قال رجل للصادق (عليه السلام): 
إِنَى كنت نويت أن أشرك فى حيجتى العام أمَى أو بعض أهلى فنسيتء فقال (عليه السلام): الآن فأشركهما/(1). 


(و تعيين المنوب عنه قصداً ) كما تقدم من توقف الافعال القصديه على القصد . 


و إِنْما يشترط تعيين المنوب عنه بناءً على جواز النيابه عن أكثر من واحدء لكن قيل لا يصحٌ الحي فى عام واحد عن غير واحد 
بدليل صحيح محمّد بن إسماعيل «أمرت رجلا يسأل أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يأخذ من رجل حتجه فلا تكفيه إله أن 
يأخذ من رجلء اخرى و يتّسع بها و تجزى عنهما جميعا أو يشركهما جميعا إن لم تكفه إحداهما؟ فذكر أنّه قال: أحبّ إلى أن 
تكون خالصه لواحد, فإن كانت لا تكفيه فلا يأخذها(؟) اقول: لكن دلالته على عدم الجواز بعد قوله (عليه السلام) «أحبٌ إلى 
أن تكون خالصه لواحد» غير واضحه بل هى على الجواز ادل و تكون قرينه معينه للمراد من قوله (عليه السلام) «فلا يأخذها؛ و 
يشهد للصحه فى النيابه عن اثنين صحيح البزنطيئء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل أخذ حيّجه من رجل فقطع عليه 
الطريق فأعطاه رجل حيجه أخرى أ يجوز له ذلكك؟ فقال: جائز له ذلكك محسوب للأوّل و الآخرء وما كان يسعه غير الذى فعل 


إذا وجد من يعطيه 
ص١١م/‏ 


-١‏ الفقيه (فى ؟ من باب الرّجل يحج عن الرّجل- إلخ» ١١14‏ من حتجه) 
1- الفقيه ؟- عع 7478 والكافى - 094؛ باب الورّجل يأخذ الحبجه فلا تكفيه . 


الحيجه)(1) و قد يقال حيث ان الآاول ذهبت حجته بالتلف فالصحيح محمول على حصول الثواب له . 


و يشهد لجواز النيابه عن اكثر من واحد صحيح على بن يقطين قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل يعطى خمسه نفر 
حئة واه وخر بها ننه سين الهم 32 قال قي لكل ,حيتي | جر ستل قال تقلت الي عل ليرا مقا الذي جانه الج 
البرد و إن كانوا صرورةً لم يجز ذلكك عنهم و الحج لمن حج0(). و الظاهر ان المراد من قوله «يعطى خمسه نفر حيجةٌ واحده' انه 
سن عم خعيه جد ,السزع ليا قال الخد عليه سيول د معد انها الخد عن عي كن لف طن انس راق 
كما هو صريح الصحيح, و الحاصل انه لو صحت النيابه عن اكثر من واحد صحت مع الاجره ايضا بشرط علم الموجرء و مثله فى 
الدلاله ما فى الصحيح عن البطائنى قال: سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرّجل يشركك فى حيجته الأربعه و الخمسه من 
مواليه فقال إن كانوا صرورةً جميعاً 


ص: "م 


١-الفقبه‏ ؟- 5ع وتم" (فى © من باب دفع الحجّ إلى من بيخرج فيهاء /8 من حجه) 
؟- الفقيه ؟- "1١79-85‏ 


فلهم أجرٌ و لا يجزى عنهم اذى حج عنهم من حيجه الإسلام و الحتجه للذى حجخ(1). 
(و يستحب تعبينه لفظا عند باقى الأفعال) 


عند الإحرام و جميع المواطنء و التأكد فى الأضحيه كما فى خبر الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: الرّجل يحج عن 
أخيه أو عن أبيه أو عن رجل من النّاس هل ينبغى له أن يتكلم بشى ء؟ قال: نعم» يقول بعد ما يحرم: «اللّهمْ ما أصابنى فى سفرى 
هذا من تعب أو شدّه أو بلاء أو شعث فأجر فلانا فيه و أجرنى فى قضائى عنه)(؟). 


المواقف00). و الوجوب فيه بمعنى شدّه الاستحباب ففى صحيح البزنطى: «سأل رجل أبا الحسن الأوّل (عليه السلام) عن الرّجل 
يحج عن الرّجل يسميه باسمه؟ قال: الله عزّ و جل لا تخفى عليه خافيه)(6). 


ص :"7/ 


١١11"4 #97 -7 التهذيب ه- 51 1878 و الاستبصار‎ -١ 

؟- الكافى 5- -"٠١‏ فى أوّل باب ما ينبغى للرّجل أن يقول إذا حي عن غيره» 88 من حبجه) 
*- الكافى ع- "9١‏ 27 و التهذيب ه- 818 1587 و الاستبصار -١‏ #9 8م١١‏ 

ع- الفقيه ؟- ٠عع-‏ 59894 (فى " من باب ما يقول الرّجل- إلخ» ١١18‏ من حجه) 


ب حيح مثْنّى بن عبد السلام؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرّجل يحج عن الإنسان يذكره فى المواطن كلّها؟ قال: إن 
شاء فعل و إن شاء لم يفعلء الله يعلم أنه قد حب عنه و لكن يذكره عند الأضحبه إذا هو ذبحها»(1). 


(و تبرأ ذمته لو مات محرما بعد دخول الحرم وان خرج منه بعده) 


ذهب الى ذلك المفيد فقال: «فإن مات النائب فى الحم و كان موته بعد الإحرام و دخول الحرم فقد سقط عنه عهده الحجّ و 
أجزء ذلك عممّن حج عنه)(1). و ذهب إليه الشيخ فى النهايه و أبو الصلاح و القاضىء و ذهب فى المبسوط إلى إجزاء الإحرام؛ 
وهو المفهوم منه فى خلافه؛ و من الحليٌ0). 

و اشتراط دخول الحرم قد دلّ عليه الدليل فى الحج بالنسبه للاصيل كما تقدم, و أمَا فى النائب فلم يرد فيه نص خاصٌء و إِنّما 
فى صحيح إسحاق بن عتّار: «سألته عن الرّجل يموت و يوصى بحيجه فيعطى رجل دراهم يحجّ بها عنه فيموت قبل أن يحت ثم 
أعطى الدّراهم غيره؟ قال: إن مات فى الطريق أو بمكه قبل أن يقضى مناسكه فإنّهِ يجزى عن الأوّل» قلت: فإن ابتلى بشى ء يفسد 


ص : 5/ 


١91/٠ و الاستبصار ؟- 78 84١١و الفقيه ؟- .عع‎ 1588 8١94 التهذيب ه-‎ -١ 
8" ؟- المقنعه ص‎ 
594 النجعه جل ص‎ -* 


عليه الحيّّ من قابل أ يجزى عن الأوّل؟ قال: نعم قلت: لأنْ الأجير ضامن للحجّ؟ قال: نعم)(١).‏ 


و صحيح ابن أبى عمير» عن الحسين بن عثمان» عمّن ذكره؛ عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل أعطى رجلا ما يحيجه فحدث 
بالرّجل حدث؟ فقال إن كان خرج فأصابه فى بعض الطريق فقد أجزأت عن الأوّلء و إِلَا فلا'. 


و صحيحه الاخر عن ابن أبى حمزه؛ و الحسين بن يحيى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أعطى رجلا مالا يحجٌ عنه 
فمات؟ قال: إن مات فى منزله قبل أن يخرج فلا يجزيه عنه» و إن مات فى الطريق فقد أجزأ عنه)(؟) و الكلّ كما ترى دالٌ على 
عدم اشتراط إحرام فضلا عن دخول حرم بل خروجه و كونه فى الطريق. 

و أمَا ما رواه الشيخ «عن عمّار الساباطئ؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل حب عن آخر و مات فى الطريق» قال: قد وقع 
أجره على اللّه و لكن يوصى فإن قدر على رجل يركب فى رحله و يأكل زاده فعل200) فمع شذوذ أخبار عار و عدم العمل بما 
تفرّد به مجمل لم يعلم المراد منه. 


( و لو مات قبل ذلكك استعيد من الأجره بالنسبه) 
ص :6/ 


-١‏ الكافى - 5-08 من باب الرّجل يموت صروره أو يوصى بالحجٌ» 09 من حتجه) 
التنهذيب ح*8؟ من زيادات الحج 


ذهب اليه المفيد و الشيخ فى النهايه و أبو الصلاح و القاضى(1)» و ذهب فى المبسوط إلى أنه لا يستحقّ شيئا فقال: «و لو مات 
الأجير قبل الإحرام وجب على ورثته أن يردٌوا جميع ما أخذوا ولا يستحقّ شيئا من الأجره لأنّه لم يفعل شيئا من أفعال الحجخ- 
إلخ)(1) و تبعه ابن ادري س0 و يرده إن الاستيجار و إن كان على الح اسما إلا أنه فى الحقيقه على الطريق أوَلا- ثم على 
العمل و بذلك قال فى الخلاف بعد ما قال أوّلا بعدم استحقاقه الأجره. ثم نقل عن الصيرفيّ من الشافعته استحقاقه بالنسبه ثم 
قال: «و يقوى فى نفسى ما قاله الصيرفيّ لأنّه كما استوجر على أفعال الحج استوجر على قطع المسافه» و هذا قد قطع قطعه منهاء 
فيجب أن يستحقّ من الأجره بحسبه- إلخ)(6) . 


ويشهد له خبر محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: (إِنْى كنت عند قاض من قضاه المدينه فأتاه رجلان 
فقال أحدهما: إِنَى اكتريت من هذا دابّه ليبلُغنى عليها من كذا و كذا إلى كذا و كذاء فلم يبًغنى الموضع؟ فقال القاضى لصاحب 
الداته: بلغته إلى الموضع؟ قال: لا-قد أعيت دابّتى فلم تبلغ» فقال له القاضى: ليس لكك كراء إذا لم تبلّغه إلى الموضع الذى 
اكترى دابتكك إليهء قال (عليه السلام): فدعوتهما إلى فقلت للذى اكترى: ليس لكك يا عبد الله أن تذهب بكراء 


ص :72 


0١٠ النجعه جه ص‎ -١ 
"77 ؟- المبسوط ج١ ص‎ 


- الخلاف ج١7‏ ص 90" 


دابّه الرّجل كله و قلت لللآخر: يا عبد اللّه ليس لكك أن تأخذ كراء دابتكك كله و لكن انظر قدر ما بقى من الموضع و قدر ما 
ركبته فاصطلحا عليه ففعلا»(١).‏ 


اقول: و كون ما فعل مجزيا عن المنوب عنه للنص لا ينافى استحقاق الاجره لعدم الاتيان بما عقد عليه. 
(و يجب الإتيان بما شرط عليه حتى الطريق مع الغرض) 


لعموم المؤمنون عند شروطهمء هذا مع وجود الغرض للشرط و اما لو كان الشرط اعتباطيا فهل يكون لازما ؟ ذهب المصنف الى 


اقول: كون الشرط لغوا لا يوجب وقوع العقد مطلقا و بلا شرط كما و لا دليل على فساد هذا الشرط و عليه يجب الالتزام بكل ما 


شرط . 

( و ليس له الاستنابه إِلَا مع الاذن له صريحا) 
لانصراف العقد عرفا الى نفس العاقد . 

( أو إيقاع العقد مقيدا بالإطلاق) فله الاستنابه حينئذ . 
ص :// 


-١‏ الفقيه فى * من باب الصلحء ١18‏ من أبواب القضايا والاحكام 


نعم يجوز التبديل الى الافضل كما يدل عليه صحيح أبى بصيرء عن أحدهما (عليه السلام) «فى رجل أعطى رجلا دراهم بحي 
بها عنه حتجه مفرده أ يجوز له أن يتمتّع بالعمره إلى الحيّم؟ فقال: نعم إِنّما خالفه إلى الفضل)(1١).‏ 


و اماما رواه الشيخ و قال فيه: «و الخبر الذى رواه محمّرد بن أحمد بن يحيىء عن الهيثم النهدىٌ» عن الحسن بن محبوب» عن 
على (عليه السلام) رجل أعطى رجلا دراهم يحب بها عنه حتجه مفرده؟ قال: ليس له أن يتمع بالعمره إلى الحي لا يخالف 
صاحب الدّراهم)(7), فغير مسند إليهم عليهم ال .لام؛ و لو سلّم كان محمولا على ما لو كان المعطى مكيا ليس عليه التمتّم 20 , 


و أما صحيح على بن رئاب» عن حريز: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أعطى رجلا حيجه يحي بها عنه من الكوفه 
فحيح عنه من البصره؟ قال: لا بأس إذا قضى 
ص :// 


-١‏ التهذيب ه- ٠1*58 8١0‏ و الاستبصار ؟- 98 88١١.والكافى‏ 5- ١ -"٠1/‏ والفقيه -١‏ 78 7887/6 (فى ١١‏ من // حبجه 


باب دفع الحج إلى من يخرج فيها) و فيه «إلى الفضل و الخير). 
؟- التهذيب ه ٠8/١8‏ و الاستبصار ؟- #517 م8١١‏ 
9 التهذيب ه- عو الا ستبصار كرون 


جميع مناسكه فقد تم حيّجه)(1) قلت: الظاهر ان قوله «يحج بها عنه من الكوفه» لم يكن بنحو الشرط بل متعلق الاجاره ذات الحج 


و أثامواق عقماة بن عيسى قلت لأنن الحسن الرّضا (عليه السلام): «ما تقول فى الرّجل يعطى الحتجه فيدفعها إلى غيره؟ قال: لا 
بأس به5(0) فلا ظهور لها فى الاستنابه فلعل المراد انه يعطاها مجانا وهو يدفعها لغيره . 


(ولا يحج عن اثنين فى عام) 

فى حجه الاسلام للاصل فان العبادات توقيفيه و أمَا فى غيرها فيجوز عن أكثر كما تقدم دليله . 
(فلو استأجره لعام فان سبق أحدهما صح السابق و ان اقترنا بطلا) 

كما هو مقتضى الأصول نظير العقد على الأختين. 

جواز النيابه فى أبعاض الحج 

(و يجوز النيابه فى أبعاض الحج كالطواف و السعى و الرمى مع العجز) 

ص:94/ 


-١‏ التهذيب ه- 810- هع؟1.و الكافى *-/7."- ؟. والفقيه ؟- 678 "7817/8 ؛ هذا و رواه الفقيه عن علي بن رئاب» عنه عليه 
السّلام فالظاهر سقوط «عن حريز) منه. 
؟- التهذيب 8117-8 94ع©1.والكافى ع- 04:- ؟والتهذيب ه ”عع و١١‏ 


للنصوص المستفيضه مثل صحيح حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: المريض المغلوب و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف 
به.10) اقول: و رواه عنه ايضا و فيه بدل و يطاف به و يطاف عنه(5). و الفرق بينهما ان الاول اخذه من كتاب موسى بن القاسم 
والثانى اخذه من كتاب سعد الاشعرى» وحيث حصل اختلاف فى النسخه فلابد من الاخذ بالقدر المتيقن و هى نسخه «به) ان لم 


وعيحنه لاخر عن ابن غين الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يطاف به و يرمى عنه قال فقال نعم إذا كان لا يستطيع)(6). 


وصحيح صفوان بن يحبى: سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن الرّجل المريض يقدم مكه فلا يستطيع أن يطوف بالبيت ولا 
يأتى بين الصفا و المروه قال: يطاف به محمولا بخط الأرض برجليه حتّى تمسٌ الأرض قدميه فى الطوافء ثم يوقف به فى أصل 
الصفا و المروه إذا كان معتلا)(0)و غيرها . 


ص::1 


-١‏ التهذيب ه- ١7‏ 0٠ع,‏ و الاستبصار ؟- 7١8‏ غ/ا/ا 

؟- التهذيب ه- ١7‏ "٠ع,‏ و الاستبصار ؟- 7١8‏ ولا/ا 

*- و بذلكك يظهر ضعف ما فى الجواهر حيث قال: «قال فى كشف اللثام: قال الصادق عليه السّد.لام فى صحيح حريز: المريض 
المغلوب و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف به ثم قال:أمّا ما ذكره من الصحيح و الموجود فى ما حضر فى نسخ التَهذيب 
المعتبره «و يطاف عنه). 

*- التهذيب ه- -1١7‏ 07ع, و الاستبصار ؟- 778- ٠/7/8‏ 


ه- النهد يت 8- 21-196 و الاستصار لاك اا نا 


ففى صحيح إسحاق بن عدّرار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): « سألته عن المريض يطاف عنه بالكعبه؟ قال: لاء و لكن يطاف 
به)00. 


نعم اذا لم يكن يعقل يجوز ان يطاف به او عنه كما فى صحيح معاويه بن عمّارء عنه (عليه السلام) فى خبر قال: «و قال أبو عبد 
الله (عليه السلام): إذا كانت المرأه مريضه لا تعقل يطاف بها أو يطاف عنها»(؟). 


هذا و ذكر الشيخ فى التتهذيب: «و أمَّا المريض فعلى ضربين فإن كان مرضه مرضا يستمسكك معه الطهاره فإنّه يطاف به و لا 
يطاف عنه و إِلَا ينتظر به إن صلح طاف هو بنفسه و إن لم يصلح طيف عنه)() و حمل صحيح حريز المتقدم المشتمل على: او 
بُطاف غته؛ على المبطوق الذى لا يأمق الحدث فى كل حال. 


قلت: و هو كما ترى حمل تبرعى . 
ص :١ه‏ 


5/871 ع٠. ذل/ال. الفقيه ؟-‎ -١؟0‎ -١ و الاستبصار‎ 49-١7 التهذيب ه-‎ -١ 
الكافى #- ”اع ع‎ -١ 


*- التهذيب جه ص7١‏ 


يرمى عنهما)(١).‏ 


و صحيح حبيب الخثعمي عنه (عليه السلام): «أمر النَبى صلَى الله عليه و آله أن يطاف عن المبطون و الكسير)»(؟). قلت: و لا 
يخفى ان الكسير تضره الحركه. 


و استدل لانتظار البرء فى المبطون بصحيح يونس بن عبد الرّحمن البجليّ: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) أو كتبت إليه عن 
بغي و عبان اللاسطظ من بخله قاذ سفسيكك ينه أطرق عند أشي #اقال الأو لكم دعداقاة ترءقفى هوق إلا فاقفن أنى 
عنه)(*). 


بصحيح يونسء و الحاصل صحه الطواف عن المبطون والكسير ان لم يبرآ و الا فلا . 


ص :17 


-١‏ التهذيب ه- -١78‏ 8058, و الاستبصار -١‏ 60-1778/اوالكافى *- 577 ”7 والفقيه ؟- 8:8 587 هذا وفى الكافى: عن عبد 
الرحمن بن الحجاج و معاويه بن عمار. 

؟- التهذيب ه- 08-١78‏ 68, و الاستبصار ؟- 778 ٠7/1‏ 

*- التهذيب ه- -١78‏ 8028, و الاستبصار ؟- 778 7// 


حكم من اعتل فى الطواف 


ثم ان حكم من اعتل فى الطواف هو ما فى صحيح إسحاق بن عدّرار» عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى رجل طاف طواف 
الفريضه. ثم اعتل عله لا يقدر معها على تمام الطواف؟ فقال: إن كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثه أشواط فقد 
تمْ طوافه و إن كان طاف ثلا-ثه أشواط ولا يقدر على الطواف فإنّ هذا مما غلب الله عليه فلا بأس بأن يؤْخر الطواف يوما و 
يومين فإن خلته العله عاد فطاف أسبوعاء و إن طالت علته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلى هو ركعتين و يسعى عنه و قد خرج 
من إحرامه و كذلكك يفعل فى السعى و فى رمى الجمار)(١).‏ 


و أما احتسابه لهما فيدل عليه صحيح هيثم التميمئ: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل كانت معه صاحبه لا تستطيع القيام 
علق وجلها فعذلها ووينها فى متعدال لانت بهاء تاراق« التريسم رالنيك وبالمظا والمروه | يجزيه لكف الطوافت عن 


ص :17 


-١‏ الكافى 5- 615- ث و رواه التتهذيب (فى 4 من طوافه) عن كتاب موسى بن القاسم مع اختلافات لفظته و غير لفظته ففيه: 
«فإن طالت علته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلى عنه وقد خرج من إحرامه» و فى رمى الجمار مثل ذلكك»» و قال: «و فى 
روايه محمد بن يعقوب «و يصلى هوا مشيرا إلى الخبر. و الصواب ما فى الكافى و وقوع سقط فى خبر التَهذيب منه أو من موسى 
أو غيرهما فإنّ الأصل فى قوله: «و يصلى عنه) «و يصلى هو ركعتين و يسعى عنه) بقرينه خبر الكافى و لأنّ الخروج من الإحرام لا 
يحصل بالطواف فقط بل مع السعى. 


نقسة لواف نيا فقال؟ إتها الله 83131 أى حيدقق و لفق النهابه الأقريه قن عرد اابياة وبا تمعن التصيدية: 


و صحيح حفص بن البخترئّ» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى المرأه تطوف بالصبى و تسعى به هل يجزى ذلكك عنها و عن 
الصَبِىَ؟ فقال: نعم)(1). 


ثم إنّ مورد صحيح هيثم طواف الرجل بامرأته و مورد صحيح حفص طواف المرأه صبيها فلا إطلاق لهما حتى يشمل الأجير 
للحمل و الأصل عدم الإجزاء مع أنْ كل عباده يشترط فيها القربه و إذا كانت حركه فى الطواف بالأجره فلا قربه . 


كفاره الإحرام فى مال الأجير 
(و كفاره الإحرام فى مال الأجير) 


لأنْه أتى بما يوجب الكقّاره من الصيد و غيره؛ و به أفتى أبو الصلاح و ابن زهره. و ادّعى الثانى الإجماع عليه» ويدل عليه صحيح 


إسحاق بن عمّار» عن أبى عبد 
ص :15 


-ه77-١ و الفقيه‎ 5٠١-١18 - من حيّجه) والتهذيب 8- 98*- 180. و التهذيب ج‎ ١١ الكافى (فى 4 من نوادر طوافه‎ -١ 
دذلق‎ 


”- الوسائل ج17 ب 20 من ابواب الطواف ح" 


الله (عليه السلام) «فى الرّجل يحب عن آخر فاجترح فى حيجه شيئا يلزمه فيه الحيّج من قابل أو كفّاره؟ قال: هى للأوّل تامّه و على 
هذا ما اجترح1(0١).‏ 


(و لو أفسد حجه قضى فى القابل» و الأقرب الاجزاء و تملكك الأجره) 


وهل أنْ الاولى فرضه و الثانيه عقوبه و تسميتها حينئذ فاسده مجاز و هو الذى جزم به المصنّف او أنّ الثانيه فرضه كما ذهب إليه 


الحلى(5)؟ 


قلت: الاول هو المفهوم من الحلبيّ فقال فى فصل النيابه: «و إذا أتى النائب فى إحرامه ما يوجب كفّاره أو ما يوجب الحج من 
قابل فهو لازم له من ماله دون مال مستنيبه»» و مثله ابن زهره فقال: «و يجب على النائب أيضا قضاء الحجّ إذا أفسدةى كثاوة نا 
يجنيه فيه من ماله بدليل الإجماع)(2) و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد صحيح إسحاق ابن عمّار: «سألته عن الرّجل يموت و 


يوصى بحبجه فيعطى رجل دراهم يحي بها عنه- إلى - قلت: فإن ابتلى بشى ء يفسد عليه حيجه حتى 


ص :10 


-١‏ الكافى ع- 88- 7. وفيه و محمّمد بن أبى حمزه؛ و هو الموافق للوافى ؟- 28 أبواب الحيّ. انا ان الوسائل نقله عن محمد 
الخ. 

1- النجعه جه ص 094 

“'- النجعه ج 0 ص 094 


يصير عليه الح من قابل أ يجزى عن الأوّل؟ قال: نعم قلت: لأنْ الأجير ضامن للحجّ؟ قال: نعم)(1١).‏ 


و صحيحه الاخر عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يحجّح عن آخر فاجترح فى حتجه شيئا يلزمه فيه الح من قابل أو كقّاره؟ 
قال: هى للأوّل تامّه و على هذا ما اجترح1(0). 


وقد روى صحيح زراره الوارد فى أصل الإفساد لا-فى إفساد النائب, عنه: «سألته عن محرم غشى امرأته- إلى- قلت: فأى 
الحخضق ليما قال الأولن الى احشخاقيانا احدتاو الأخرى علبيها ماقراو كرنيا مفنيه خر مقت عه كرق السفمر 
زراره: فإِنّه لا يستند إلى غير المعصوم. 


هذا و فصل الشيخ فى مبسوطه و خلافه ثم الحليٌ ففى المختلف «قال الشيخ فى المبسوط و الخلاف: «إذا أحرم الأجير بالحج عن 
المستأجر ثم أفسد حتجه انتقلت عن المستأجرء إليه و صار محرما بحيجه عن نفسه فاسده فعليه قضاؤه عن نفسه و الحج باق عليه 


للمستأجر يلزمه أن يحب عنه فى ما بعد إن كانت الحيجه فى الذَّمَه 
ص :18 


-١‏ الكافى م50 5 من باب الّجل يموت صروره أو يوصى بالح» 4 من حتجه) 
؟- الكافى *- 28- 7؟. وفيه و محّد بن أبى حمزه؛ و هو الموافق للوافى ؟- 28 أبواب الحسّ.الا ان الوسائل نقله عن محمد 
الخ. 


"- الوسائل ج7١‏ ب "من ابواب كفارات الاستمتاع ح4 والكافى (ح أوّل باب المحرم يواقع امرأته- إلخ. ٠١‏ من حيجه) 


ولم يكن له فسخ هذه الإجاره» و إن كانت معيّنه انفسخت الإجاره و كان على المستأجر أن مستا هه يدوت عنه») - قال: 
فأوجب عليه حيجتان بعد إتمام الحيجه الفاسده. و هو اختيار الحلّى- إلخ)(1), اقول: و الدليل المتقدم يرده . 


حكم إعاده فاضل الأجره 
(و يستحب للأجير إعاده فاضل الأجرده و الإتمام له لو أعوز) 
اقول: لم نقف على خبر يدل على استحباب إعاده فاضل الأجره او استحباب الإتمام للمعوز فليس فيه نض خاص. 


و الظاهر إِنّه يستحبٌ للمستأجر ان لا يتعرّض لمن لم يأته و لا يأخذ منه اذا أتاه شيثا ممًا يأتيه به كما فى معتبر أحمد بن محمّد 
بن مطهّر: «كتبت إلى أبى محمد (عليه السلام): أَنْى دفعت إلى سنّه أنفس مائه دينار و خمسين دينارا ليحتجوا بهاء فرجعوا ولم 
يشخص بعضهم و أتانى بعض فذكر أنه قد أنفق بعض الدَّنائير و بقيت بقيّه و أنه يرد على ما بقى و أَنَى قد رمت مطالبه من لم 
يأتنى بما دفعت إليه؟ فكتب (عليه السلام): لا تعرّض لمن لم يأتكك و لا تأخذ ممّن أتاكك شيئا مما يأتيكك به و الأجر قد 


ص :/41 


0/8 النجعه جه ص‎ -١ 


وقع على الله عزّ و جل1(0) فتراه اشتمل على أن من ردّ الزّياده على المستأجر يستحبٌ للمستأجر عدم إجابته بل ظاهره أن من لم 


بحج- و مورده الندبى- يستحبٌ له أن لا يطالبه بما دفع إليه و يحسن أن يهبه له و أنّ الله أعطاه أجره بتنته للحج . 


هذا اذا وقعت الاجاره على نفس الحجه بمعنى ان مخارجها من الموجرء واما لو وقعت على مال معين فما تبقى فله وبذلكك قال 
المفيد: «و إذا أخذ الرّجل حبجه ففضل منها شىء فهو له و إن عجزت فعليه» و قد جاءت روايه أنه إن فضل مما أخذه فإنّه يردّه 
إن كانت نفقته واسعه و إن كان اقترّ على نفسه لم يردّهء و على الأول العمل و هو أفقه)(2). 


وهو الظاهر من صحيح البزنطى عن محتّد بن عبد الله القمّى: «سألت أبا الحسن الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل يعطى الحيجه 
بحج بها و يوسّع على نفسه فيفضل منها أ يردّها عليه؟ قال: لا هى له)(02. 


ص :/1 


١-الفقيه‏ (فى ه من باب دفع الحجّ إلى من يخرج فيهاء /8 من حججه) وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: ١ماباب‏ 6 إن 
؟- المقنعه ص 5537 


*- الكافى (فى باب الرّجل يعطى الحجّ فيصرف ما أخذ- إلخ, 7١‏ من حيجه أوّلا) 


و موثق عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يأخذ الدّراهم ليحي بها عن رجل هل يجوز له أن ينفق منها فى غير 
الحجّ؟ قال: إذا ضمن الحتجه فالدّراهم له يصنع بها ما أحبّ و عليه حيّجه)(1). 


و صحيح مسمع: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أعطيت رجلا دراهم بحج بها عنى ففضل منها شىء فلم يردّه علي فقال: هو 
له لعله ضيّق على نفسه فى النفقه لحاجته إلى النفقه)(؟). 


استحباب تركك نيابه المرأه الصروره وحكم الخنثى الصروره 
(و تركك نيابه المرأه الصروره ) 


كما يشهد لذلكك خبر بشير النبال قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) إن والدتى توفيت و لم تحج قال يحب عنها رجل أو 
امرأه قال قلت: أيّهما أحبٌ إليك قال رجل أحبّ إلي) (")وبه افتى الفقيه . 


اقول: و لا اشكال فى نيابه المرأه عن الرجل كما دل عليه صحيح حكم بن حكيم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «يحجّ 
الرّجل عن المرأه و المرأه عن الرّجل و المرأه 


ص :14 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١ء)ءصض:١18اباب‏ ولس 
"- وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 1/6 باب ١٠ح١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج إدلة ص: /الااياب لحم 


عو المرأ63 الاانه.ورة تهى عو تابه المرأه الصروره فى خبر زيد الشححام عنه (عليه السلام): «يحج التّجل الصروره عن 
الّجل الصروره. ولا تحب المرأه الصروره عن الرّجل الصروره)(7). 


و خبر سليمان بن جعفر: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن امرأه صروره حيّجت عن امرأه صروره؟ قال: لا ينبغى»00. 
اقول: و هما ضعيفان والثانى منهما صريح فى الكراهه و الاول لايصلح لتقييد المطلقات و بذلك يظهر ضعف ما قاله الشيخ: «و لا 
يجوز لها أن تحي عن غيرها و هى لم تحجّ بعد(). 


وأمًا موثق عبيد بن زراره» عن الصادق (عليه السلام): «قلت له: الرّجل الصروره يوصى أن يحج عنه هل يجزى عنه امرأه؟ قال: 
لا كيف تجزى امرأه و شهادته شهادتان, قال: إِنْما ينبغى أن تحج المرأه عن المرأه» و الرّجل عن الرّجلء و قال: لا بأس أن 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: /الااياب لح 
7- وسائل الشيعه» ج إدلة ص: 6/اباب وح 
بوك وسائل الشيعه» ج و3 ص: /الااياب 4ح" 


ع- التهذيب (بعد 8١‏ من زيادات حبجه) 


يحج الرّجل عن المرأه(1), الدالٌ على عدم جواز نيابه المرأه عن الرّجل أصلا فشادً لم يعمل به أحد و تعليله عليل. 
(و كذا الخنثى) المشكل(الصروره) لاحتمال انها انثى لكن ما تقدم استثنى المرأه فلابد من احرازها. 
يشترط علم الأجير بالمناسىك 


(و يشترط علم الأسجير بالمناسكك) كما هو معلوم عقلا و انا لايتأتى له الاتيان بالحج و يؤيده خبر مصادف (اعن الصادق (عليه 
السلام): أتحجٌ المرأه عن الرّجل؟ قال: نعم إذا كانت فقيهه مسلمه- الخبر»(1). 


(واقنارسصليا) حنيي ها فى الأعباك الى بيضيين احيرا قيهاء 
(و عدالته فلا يستأجر فاسق) 


و حيث لا دليل فيه بالخصوص بل من حيث حصول العلم باتيانه بالعمل فيكفى الوثوق به و لو لم يكن عادلاء و يمكن أن يكون 


فاسق أوثق من عادول حسب الظاهر. 
ص:١١٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص: /الااياب 4ح" 


"- التهذيب (فى 87١‏ من زيادات حبجه) 


بعد احراز إتيانه بالعمل لا كالصلاه خلف الفاسق» كيف لا وقد روى الكلينى عن محمد بن يحيى مرفوعاء عن الصّادق (عليه 
السلام) «سئل عن رجل أعطى رجلا ما لا يحي عند فحجٌ عن نفسه؛ فقال: هى عن صاحب المال1(0). 


الوصيه بالحج ينصرف إلى أجره المثل 

(و الوصيه بالحج ينصرف إلى أجره المثل) 

فلو وجد وجب على الوصى أو الوارث صرفها لوجوب تنفيد الوصيه كما دلت عليه الايه . 
(وريكفن الدرن 


لعدم العلم بما زاد عليها لكن فى خبر محمّد بن الحسن: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): قد اضطررت إلى مسألتككء فقال: هات» 


فقلت: سعد بن سعد قد أوصى حبجوا عنّى 


٠١7:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ؟ من باب الرّجل بح عن غيره- إلخ» 8١‏ من حيجه) 


و خبر محمد بن الحسين بن أبى خالد: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أوصى أن يحب عنه مبهماء فقال: يحب عنه ما 
بقى من ثلثه شى 0() و بمضمونهما أفتى الشيخ فى التهذيبء و الظاهر ان الأصل فيهما واحد و إن روى بلفظين» قلت: ومع 
ضعفهما سندا لا يمكن الركون اليهما. 


( إِنَا مع اراده التكرار» و لو عين القدر و النائب تعينا) 


لأنْ العمل بالوصيه ما لم يكن غير مشروع واجبء ففى القدر لو لم يكن زائدا عن المتعارف فى حمّجه الإسلام وعن الثَلثْ فى 
المندوب يجب. و فى النائب لو كان متقتلا كذلكك يجب عليه لكن لا يجب عليه قبول الوصيه و ليس لمن جعل أحدا وصيّا و لم 
يعلم به ذاكك الشَّخص حتّى مات الموصى إِلَا القبول كما فى صحيح منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا 
أورضى الاجل إلى أحيه و هو غافك قليس له أن يرك عليد وضنيه لأله لو كان شاهدا فأبى أن يقيلها طان غيرء 1ف 


١٠١7: ص‎ 


؟- الاستبصار ج ١‏ ص 19" 
*- الوسائل ج94١‏ بامن الوصايا ح" 


(و لو عين لكل سنه قدرا و قصر كمل من الثانيه» فان لم تسع فالثالثه) 


كما دل على ذلكك صحيح إبراهيم بن مهزيار قال: «كتبت إلى أبى محمد (عليه السلام): أنْ مولاك على بن مهزيار أوصى أن 
يحج عنه من ضيعه صير ربعها لكك فى كل سنه حيجه إلى عشرين ديناراء و أنه قد انقطع طريق البصره فتضاعف المؤونه على 
النّاس فليس يكتفون بعشرين دينارا و كذلكك أوصى عدّه من مواليك فى حججهم؟ فكتب يجعل ثلاث حجج حتجتين إن شاء 
الله( 0). 


و صحيحه الاخر «و كتب إليه على بن محمّد الحصيني أن ابن عمّى أوصى أن يحج عنه بخمسه عشر دينارا فى كل سنه» فليس 
تكفى فما تأمر فى ذلكك؟ فكتب: تجعل حتجتين فى حيجه إِنّ الله عالم بذلكك»(؟) 

(و لو زاد المعتّن للسنه حَجَ مرّتين فى عام واحد من اثنين) اى بتوسط اثنين . 

اقول: لا يخفى ان مورد كلام المصئئف الحجّ الندبئ» و اما حجه الإسلام فلا تعدّد فيهاء و يدل على ذلكك صحيح محمد بن 


عيسى اليقطينى «بعث إلى أبو الحسن 


١٠١ ص:5‎ 


-١‏ الكافى (فى 88 من أبواب حيّجه فى عنوان باب) والفقيه (فى باب من أوصى فى الحجٌ بدون الكفايه. ٠١8‏ من حتجه) 
والتهذيب (فى 5٠‏ من باب وصبه الإنسان لعبده- إلخ) 

؟- الفقيه (فى باب من أوصى فى الحجٌ بدون الكفايه» ٠١©‏ من حتجه) والتهذيب (فى #6 من زيادات حتجه) و رواهما (فى 5٠‏ 
من باب وصيه الإنسان لعبده- إلخ) 


الرّضا (عليه السلام) روم ثياب و غلمانا و حتجه لى و حتجه لأخى موسى بن عبيد و حتجه ليونس بن عبد الرّحمن فأمرنا أن نحج 
عنه. فكانت بيننا مائه دينار أثلاثا- الخبر)(١).‏ 


كما أنه لو نقص ما عن لسنه يحج به عن كل موضع يمكن و لو من الميقات كما فى صحيح ابن مسكانء عن أبى سعيدء عمن 
سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن رجل أوصى بعشرين درهما فى حتجه. قال: يحب بها رجل من موضع بلغه)(1) و الخبر الى 
ابن مسكان صحيح بطريق الفقيه و هو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به. 


الودعى العالم بامتناع الوارث يستأجر عنه من يح 
(و الودعى العالم بامتناع الوارث) بل اذا خشى امتناع الوارث (يستأجر عنه من يحب أو يحج عنه هو بنفسه) 


كما فى صحيح بريد العجليء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل استودعنى مالا فهلكك و ليس لولده شىء ولم 


١٠١6: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ١ل ص:8١٠باب اح‎ -١ 
الكافى ح0 باب من يوصى بحتجه فيح عنه» 27 من الحج و من لا يحضره الفقيهه ج 7 ص: 8*ح١ باب من أوصى فى‎ -١ 
من حيجه عن «أبى بصير) بدل «أبى شعيد) عقن سأله.‎ ٠ الح بدون الكفايه.‎ 


فأعطهم)(1), و الصحيح الذى هو المستند لم يتضمّن سوى أنه لم يكن للورثه شىء فيكون فى مظنه أن لا يصرفوه فى الحجٌ» و 


(و لو كان عليه حيجتان إحداهما نذر فكذلكك. إذ الأصح أنهما من الأصل) 


قلت: بل الصحيح ان المنذوره من الثلث و استدل الشهيد الثانى لكوتهما من الاصل باشتراكهما فى كونهما حمًا واجبا مالنا ثم 
قال: «و مقابل الأصيح إخراج المنذوره من الثلث استنادا إلى روابه محموله على نذر غير لازم كالواقع فى المرض)10). 


اقول: لم يذهب إلى كون المنذوره أيضا من الأصل إِنَا ابن ادريس» و ذهب الإسكافيّ و الشيخ فى النهايه و المبسوط و التهذيب 
إلى كونها من الثْث80) و هو المفهوم من الفقيه» فروى صحيحا «عن ضريس الكناسيئء عن الباقر (عليه السلام) عن رجل عليه 
حتجه الإسلام ذاو ندرا فى شكر ليحجق به رجلا إلى مكه فمات لق 


٠١ ص:2‎ 


اوسائل اليضوح ااي كرابا #اتماهن الكانى (قى اعزياب التحل يفوت صروره أو يوضى بالك #فمن عق ة 
و الفقيه (فى باب الحجّ من الوديعه. ٠١7‏ من حيجه)» و التهذيب (فى 45 من زيادات حبجه) عن كتاب محمد بن أحمد بن يحيى. 
و(فى 785) عن كتاب أحمد بن الحسن بن على بن فضّال . 

+ الروفية البويمح ان ١/1‏ 
“- التجعه ج 6 ص اع 


نذر قبل أن يحجٌ حيجه الإسلام و من قبل أن يفى بنذره الذى نذرء قال: إن كان ترك ما لا بحي عنه حبجه الإسلام من جميع 
المال و أخرج من ثلثه ما يحج به رجلا لنذره وقد وفى بالنذرء و إن لم يكن تركك مالاً إلا بقدر ما يحج به حتجه الإسلام حج 
عنه بما ترككء و يحجّ عنه وليه حتجه النذر, إِنْما هو مثل دين عليه)(1). 


و أم] التطليل الذي كر سن كرون كل مديساواجيا مالة.ا» فاجتهاد قبال النصء و لا وجه لتأويله الخبر» مع أن المسسد لبس 
منحصرا به» ففى صحيح عبد اللّه بن أبى يعفور: «قلت لأسبى عبد الله (عليه السلام): رجل نذر لله لئن عافى الله ابنه من وجعه 
ليحيجنه إلى بيت الله الحرام فعافى اللّه الا.بن و مات الأب؟ فقال: الحيجه على الأب يؤدّيها عنه بعض ولده. قلت: هى واجبه على 
ابنه الذى نذر فيه فقال: هى واجبه على الأب من ثلثه» أو يتطوّع ابنه فيحي عن أبيه).(5) 

و من الثانى يفهم أن ما دل عليه ذيل الأول من حي ولنِه عنه حتجه النذر- لو لم يتركك شيئا- على الاستحباب بدليل قوله (عليه 
السلام) «هى واجبه على الأب من ثلثه. أو يتطوّع ابنه فيحج عن أبيه اكما صرّح به فى التَهذيب» و كما دل الأوّل على كون حيجه 
النذر من الثَاثْ لا كحتجه الإسلام من الأصل إن كان له مال يفى بهماء دل 


ص :7ض١١‏ 


-١‏ الفقيه (فى باب من يموت و عليه حتجه الإسلام- إلخ؛ 4١‏ من حتجه) و رواه التهذيب (فى 24 من زيادات حتجه) عن ضريس 
بن أعين اقول: وهو ضريس بن عبد الملكك و هو نفس ضريس الكتاسى . 
-١‏ التتهذيب فى 5٠‏ من زيادات حبجه . 


على اختصاص المال بحمجه الإسلام لو قصرت التركه بدون التوزيع عليها و على حتجه النذر. فلو كانت الحجه المنذوره مثل حجه 
الاسلام لكان الواجب التوزيع مهما أمكن ولو بأن يؤتى بهما من الميقات . 


(و لو تعددوا) اى من عنده الوديعه (وزعت) 


أى الحيّجه و المراد أجرتها على عددهم اثنين أو أكثر فيعتئنون جميعا نائبا أو يكلون إلى واحد منهم ولو تشاحوا عملوا بالقرعه 
لانها لكل امر مجهول, وذلك لانهم كلهم مكلفون بما تضمنه النص المتقدم فلابد من الخروج لهم عن ذلك التكليف. 


(و قيل يفتقر إلى اذن الحاكم و هو بعيد) 
لأنّ المستند صحيح ضريس المتقدّم خال عن القيد و عليه فلا وجه للقيد . 
حصيله البحث: 


لو نذر الحج و أطلق كفت المرّه غير حيجه الإسلام عن ما نذر . و لا تجزئ عن حتجه الإسلام» و لو قد بحتجه الإسلام فهى واحدةٌ 
و لو قتد غيرها فهما اثنتان و كذا العهد و اليمين» و لو نذر الحج ماشياً وجب و يقوم فى المعبر. فلو ركب طريقه أو بعضه قضى 
ماشيا و لو عجز عن المشى ركب ويستحب له ان يسوق بدن, وآخر المشى منتهى أفعال الحج الواجبه و هى رمى الجمار. 


١١/8: ص‎ 


و يشترط فى النائب العقل و الخلوّ من حجٌّ واجب مع التَمكن منه و الإسلام و إسلام المنوب عنه والايمان إِلَّما أن يكون أبا 
النائب. واما البلوغ فليس بشرط. 


ومكفظ تاليا يميه و قنية الحويه عله لاز ادو مسف لقلا عنان الأفها له وهر الأمنه وماك خروعه و كردق لطر د 
لو مات قبل ذلكك استعيد من الأجره بالنُسبه. و يجب الإتيان بما شرط عليه حتّى الطريق مع الغرضء و ليس له الاستنابه إِلَا مع 
الإذن صريحاً أو إيقاع العقد مقيّداً بالإطلاق نعم يجوز التبديل الى الافضلء و لا يحج عن اثنين فى عام حجه الاسلام و أمَا فى 
غيرها فيجوز عن أكثرء ولو لم ينو الاجير التيابه و نوى عن نفسه يقع الحج عن صاحب المال , و لو استأجراه لعام فسبق أحدهما 
مك الفاروى [8 قر تيلمو شر انان فى اسمن لخم #الطراق لدي رالوس د المدوقي ذال دكن تقل بتار 
اذ يظافت تدا او عتدو ل ]يكم تجملها كن الطر افك و الشدى توحص ولا امون اده 


و كقسازة الإحرام فى مال الأ-جير و لو أفسد حتّجه قضى فى القابلء و الأقرب الإجزاء؛ و يملكك الأجره. والاولى فرضه و الثانيه 


عقوبه. 


ويستحبٌ للمستأجر ان لا يتعرّض للاجير اذا لم يأته بباقى الاجره و لا يأخذ منه اذا أتاه شيئا مما يأتيه به هذا اذا وقعت الاجاره 


٠١9:ص‎ 


المرأه الضّ روره» و يشترط علم الأسجير بالمناسكك و قدرته عليها فلا يستأجر فاسقٌ لعدم الوثوق به و لو حب أجزأه؛ و الوصيه 
بالحج تنصرف إلى أجره المثل و يكفى المرّه إِلَا مع إراده التكرار. 


و لوعين القدر و النائبٍ تعتناء و لو عتين لكل سنهِ قدراً وقصر ككمل من الثاني فإن لم تسع فالتّالئه و لو زاد مج عن مرّتين فى 
عام بتوسط اثنين. كما أنّهِ لو نقص ما عيّن لسنه يحج به عن كل موضع يمكن ولو من الميقات. و الودعيّ اذا خشى امتناع 
الزارك وبع ادر هن المووك من عط عم | يجت عن ايشنه نهر زر كان عليه سكداق ‏ حلدروها دك كانت ملاباذ مر 
الأصل والمنذوره من الثلث, و لو تعدّد من عنده الوديعه وزّعت الحجه و المراد أجرتها على عددهم اثنين أو أكثر فيعتّنون جميعا 
نائبا أو يكلون إلى واحد منهم ولو تشاحوا عملوا بالقرعه. 


الفصل الثانى فى أنواع الحج و هى ثلاثه 
صوره إجماليه عن الحج 

الحج على ثلاثه أقسام: تمتع و إفراد و قران. 
و التمتع مركب من عمره و حج متأخر عنها. 


١٠١:ص‎ 


و العمره تبتدأ بالاحرام من أحد المواقيت الآتيه ثم الطواف حول الكعبه ثم صلاته ثم السعى بين الصفا و المروه ثم التقصير. 

و الحج يبتدأ بالا-حرام من مكه ثم الوقوف فى عرفات من ظهر تاسع ذى الحبّجه و حتى المغرب ثم الوقوف فى المزدلفه من 
الفجر الى طلوع الشمس ثم رمى جمره العقبه فى منى يوم العاشر ثم الذبح أو النحر فيها فى اليوم المذكور ثم الحلق أو التقصير 
فيها أيضا ثم طواف الحج و صلاته ثم السعى ثم طواف النساء و صلاته. و يلزم المبيت فى منى ليله الحادى و الثانى عشر و رمى 


الجمار صبيحه اليومين و النفر من منى بعد زوال اليوم الثانى عشر. 


و الافراد يشتركث مع التميّع فيما ذكر الا انه فى الافراد لا تكون العمره المحرم لها من مكه متقدّمه؛ كما لا يعتبر الاتصال بينهماء و 
لا يلزم فيه الذبح و النحرء و يجوز فيه تقديم الطواف و السعى على الوقوفين اختياراء و الاحرام له يكون من أحد المواقيت الآنيه 
لإحرام عمره التمتع» و يجوز فيه بعد الأحرام للحج الطواف المندوب. 


و القران يشتركك مع الافراد فى جميع ما ذكر الا انه فيه يصطحب الحاج معه الهدى حال الاحرام. و فى عقد احرامه يكون مخيرا 
بين التلبيه و الاشعار أو التقليد. 


و حج الإسلام من حاضرى المسجد الحرام يلزم كونه قرانا أو إفرادا و من غيرهم تمبّعا. 


١١١:ص‎ 


و المكلف بالخيار فى غير حج الإسلام و ان كان التمتع أفضل. 
النوع الأول التمتع 
(تمتّع) 


سمى تمبّعا لأنّ المتمتّع بعد إحرامه من الميقات و دخول مكه و طوافه و سعيه يقضر و يحلٌ له التمّع من النساء بخلاف القارن و 
المفرد» ففى معتبر الفضل بن شاذان؛ عن الرّضا (عليه السلام) فى خبر طويل «فإن قال: فلم أمروا بالتمبّع بالعمره إلى الحج؟ قيل: 
ذلك تخفيف من ربكم و رحمه. لأن يسلم النّاس من إحرامهم و لا يطول عليهم ذلكك فيتداخل عليهم الفساد- إلى- فقام إلى 
النبِى صلَى الله عليه و آله رجل فقال: يا رسول الله نخرج حيّجاجا و رؤوسنا تقطر من ماء الجنابه؟ فقال: إِنْكك لن تؤمن بهذا 
أبدا- الخبر)(1١).‏ و المراد بالرّجل عمر. 


(و هو فرض من نأى عن مكه بثمانيه و أربعين ميلا من كل جانب على الأصح) و القول المقابل للأصحٌ اعتبار بعده باثنى عشر 
07 


ذهب إلى الأوّل الشيخ فى النهايه و الصدوقان(؟) و يدل على ذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى تفسير الآيهء قال 
(عليه السلام): «يعنى أهل مكه ليس عليهم متعه كلّ 


0000 


-١‏ العيون ج " ص ١١6‏ باب عم 


من كان أهلة دوين تنائةو أرهين بل ذا عرق وحكفان كنا يدوو خول كه فيو مقن دغل فى ذه الأبمو كل من كان 
أهله وراء ذلكك فعليه المتعه)(١)‏ و يشهد له ايضا موثق ابى بصير الاتى و يؤيده صحيح الحلبى الاتى. 


و ذهب فى التهذيب إلى اشتراط ثمانيه و أربعين ميلا أو كون منزله بين الميقات و مكه فقال: «و الذين لا يجب عليهم المتعه 
فهم أهل مكه أو من كان بيته دون المواقيت إلى مكه أو يكون بينه و بين مكه ثمانيه و أربعون ميلك فإنّه لا- يجوز لهم 
التَمتّع..70), و يشهد له صحيح الحلبيٌ «عن الصّادق (عليه السلام) قال فى حاضرى المسجد الحرام, قال: ما دون المواقيت إلى 
مكه فهو حاضرى المسجد الحرام و ليس لهم متعه)(), و لم أقف على من ذهب إليه غيره. 


و ذهب فى المبسوط إلى الاثنى عشر فقال: «فالتمتّع فرض من لم يكن من حاضرى المسجد الحرام و هو كل من كان بينه و بين 
المسجد أكثر من اثنى عشر 


١١7١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج زدلة ص:0 "باب مح 

"- التهذيب جه ص ”” 

"'- وسائل الشيعه» ج و3 ص :782 باب8 حث و ح5 رواه عن كتاب موسى بن القاسم عن حمّاد. عن الحلبى و رواه فى 4 من 
زيادات حيجه عن كتاب أحمد الأشعرىٌ بدون توسط الحلبئ عنه عليه السّ.لام بلفظ «فى حاضرى المسجد الحرام؛ قال: ما دون 
الأوقات إلى مكه؛ فإنّ الأصل فيهما واحد زيد «الحلبي) فى الأوّل أو سقط من الثانى . 


ميلا من أربع جهاته- إلخ1(0١)‏ و تبعه أبو الصلاح و ابن زهره و ابن حمزه و الحلى(1) و لم يعلم مستندهم و احتمل المختلف 
ذلك حملا للثمانيه و الأمربعين على كونها مورّعه على الجهات الأربع فيخصٌ كل واحده اثنى عشر ميلاء و لعل وجهه كون 
الخافر ف مقابل السنافريى أقل ها ييحضل نه السفر اقح عقر ماك ذهاناو إباناء 


و الظاهر من الكافى التردد بين كفايه ثمانيه عشر ميلا - فروى صحيح حريزء عن الضّ ادق (عليه السلام) فى قوله عر وجل 
(ذلِك لِمَن لَم يكن أَملَهُ الكاضرى المسجدٍ الللام) قال: من كان منزله على ثمانيه عشر ميلا من بين يديها و ثمانيه عشر ميلا من 
خلفها و ثمانيه عشر ميلا عن يمينها و ثمانيه عشر ميلا عن يسارها فلا متعه له مثل مرٌ و أشباهها»(0)- و بين ثمانيه و اربعين فروى 
موثق أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: قلت لأهل مكه متعه قال لا و لا لأهل بستان و لا لأهل ذات عرق و لا لأهل 


عسفان و نحوها .(5) فان ذات عرق و عسفان قريبه للثمانيه و الاربعين . 


اقول: و الثمانيه عشر لا-قائل بها والمتيقن من الالقوال هو القول بالا-ثنى عشر لكنه بلا دليل فلا يصح التعويل عليه كما وان 
المتيقن من النصوص هو القول بالثمانيه 


١١7:ص‎ 


"١2ص‎ ١ج المبسوط‎ -١ 

1- النجعه جه ص 81 

*- وسائل الشيعه. ج 21١‏ ص: ١78باب2ح‏ ١٠عن‏ الكافى ( من باب حي المجاورين و قطان مكه /0 من حتجه) 
- وسائل ا لشيعه» ج ١‏ ص: ا" باب م ح ١‏ 


عشر لكنه اعرض عنه الاصحاب فيبقى القول الاول الذى اعتمده الشيخ و الصدوقان و تعددت به النصوص. 
النوع الثانى و الثالث القران و الافراد 
(و قران و إفراد» و هو فرض من نقص عن ذلك المقدار) 


إن من كان أهله من حاضرى المسجد الحرام و لم يكن وظيفته التمبّع كان عليه القران أو الإفراد» ثم الشاهد لكون الحجّ ثلاثه 
النصوص المستفيضه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «الحج ثلاثه أصناف حب مفرد» و قران و تمتّع 
بالعمره إلى الحبّ - الخبر.)(١)‏ و غيره . 


و قوله (عليه السلام): فيه «الحجّ عندنا» أن العامّه ينكرون التمبّع تبعا لفاروقهم فجعلوا لغير المكىّ أيضا الإفراد و القران(7) و لذا 
قال (عليه السلام) فى الصحيح المتقدم: «و بها أمر الب صلّى الله عليه و آله و الفضل فيهاء و لا تأمر النّاس إِلَا بها» . 


١١0:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى أوّل أصناف حيجه. 0١‏ من حيجه) 

-١‏ مذهب أبى حنيفه و أحمد بن حنبل و موافقيهما هو أن المتمتّع إذا كان معه هدى لا يتحلل من عمرته حتى ينحر هديه يوم 
النحر» و مذهب مالكك و الشافعى و موافقيهما انه إذا طاف و سعى و حلق حل من عمرته و حل له كل شىء فى الحال سواء 
كان ساق هديا أم لا. راجع شرح النووى لصحيح مسلم ج ص .١157‏ 


ثم لاريب أن المتمبّع و الإفراد لا ينعقد إحرامهما إِنَا بالتلبيه» و نقل المختلف عن القاضى قال: إن عقد الإحرام بالتلبيه أو ما قام 
مقامها من الإيماء لمن لا يستطيع الكلام و التقليد و الإشعار من القارن و المفرد- إلى- و إلحاق ابن البرّاج المفرد بالقارن فى 
ذلكك غلط)(١),‏ قلت: و هو كذللكك. 


و أمَا القارن فالمشهور أنه يكفيه إشعاره و تقليده و تشهد له النصوص المستفيضه و هو المفهوم من الكافى فروى الكلينى عن 
جميل بن درّاجء عنه (عليه السلام) فى خبر: «و لا يشعر أبدا حتّى يتهبأ للإحرام لأنّه إذا أشعر و قلد و جلل وجب عليه الإحرام و 
هى بمنزله التلبيه».(7) 


هذا و نسبه فى الفقيه الى الروايه فقال: «و فى روايه معاويه بن عمّار» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) تقلدها نعلا خلقا قد صليت 
فيهاء و الإشعار و التقليد بمنزله التلبيه)20 اقول: و سنده الى معاويه صحيح . 


و به قال الشيخ فى التهذيب فروى عن حريز عنه (عليه السلام) فى خبر: «و لا يشعرها أبدا حتّى يتهيأ للإحرام فإنّهِ إذا أشعر و قلّد 
وجب عليه الإحرام و هو بمنزله التلبيه)»0) 


١١8:ص‎ 


6١ المختلف ج؟ ص‎ -١ 
؟- الكافى (فى2 من باب صفه الإشعار و التقليد» 5ه من حيجه)‎ 
الفقيه (فى #من إشعاره» 5ه من حيجه)‎ -* 


؟- التَهذيب جه ص "8 ح/اه 


من هذه الغلاثه فقل أحرم».(1) 


و روى عن عمر بن يزيدء عنه (عليه السلام): «من أشعر بدنه فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير)(؟) و نقله المختلف عن 
الإسكافى و الدّيلميَ و الحلبيّ أيضا0(). 


و ذهب المفيد إلى الجمع بين السوق و التلبيه فقال: «و أمّرا القران فهو أن يهل الحاحٌ من الميقات الذى هو لأهله و يقرن إلى 
إحرامه سياق ما تيدر من الهدىء و إِنّما سمّى قارنا لسياق الهدى مع إهلال- إلخ)(6). فترى أنه جعل وجه تسميه اقتران السّوق 
بالتلبيه و هى الإهلال الذى قال و تبعه المرتضى و ابن ادريس(2). 


قال: فى الانتصار «و ممما انفردت به الإماميّه القول بوجوب التلبيه و إِنَّ الإحرام لا ينعقد إِلَا بها لأنّ أبا حنيفه و إن وافق فى ذلكك 
فى وجوب التلبيه فعنده إِنّ الإحرام ينعقد بغيرها من تقليد الهدى و سوقه مع ننه الإحرام؛ و قال مالكك و الشافعي: «التلبيه ليست 
بواجبه و يصيح الدّخول فى الإ-حرام بمجرّد التنه» دليلنا الإجماع المتكرّر و لأنه إذا لتتى دخل فى الإحرام و انعقد بلا خلاف» و 
ليس كذ لكك إذا لم 


١11 ضن‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج نملك ص: "اباب *٠ح؟‏ ؛ التهذيب جه ص ”57 ح/0 
؟- التَهذيب جه ص56 ح 4ه 

“- المختلف ج؟ ص ١ه‏ 

#كالمقعه صن قم 


ه- السرائر ج١‏ ص 27١‏ ؛ النجعه جه ص 7١‏ 


يلبٌ- إلى- و رووا عنه صلى الله عليه و آله أنه قال لعائشه: انفضى رأسكك و امتشطى و اغتسلى و دعى العمره و أهلى بالحجّ- 
إلخ)10). 


اقول: و لم يذكر دليلا غير الإجماع . 


و أمّرا قوله أخيرا: «و رووا عنه صلى اللّه عليه و آله- إلخ» فلردّ مالكك و الشافعيّ فإن عائشه كانت حيجها إفرادا و أمرها بالإهلال 
لعمرتها المفرده لقولة: إثااشع سك اللدعليه و اله قال: آثائن حرثيل فثال: فر أمحاركة بأن يرفعوا أصواتهم بالتلبيه فإنْها من 
شعار الحج»» فإِنّ أصحابه كان حتجهم تمبّعا. 


و أمّرا قوله: «و قد روى النّاس كلهم أنّه صلى الله عليه و آله لَبٍى حين أحرم» و كان حبجه صلَى الله عليه و آله قرانا فالفعل أعمٌ 
من الوجوبء مضافا الى انها من رواياتهم و لا عبره بها. 


مع العلامه فى المختلف 


هذا و فى المختلف «مسثئله: القارن هو الذى يسوق إلى إحرامه الهدى و ليس قارنا باعتبار القران بين الحج و العمره فى إحرام 
واحد فإنّه لو فعل ذلكك بطل» ذهب إلى ذلكك الشيخان و أكثر علمائناء و قال ابن أبى عقيل: «القارن يلزمه إقران الحج مع العمره» 
لا يحل من عمرته حتّى يحل من حتجه. و لا يجوز قران العمره 


١18:ص‎ 


707 الانتصار ص‎ -١ 


مع الحج إلالمق ضاق الهدى- إلى- احتج بما روى أنْ علا (عليه السلام) حيث أنكر على عثمان القران بين الحبّ و العمره فقال: 
ليت[كك بحتجه و عمره معاء؛ و بما رواه الحلبيئّ فى الصحيح «عن الصّادق (عليه السلام) قال: إِنّما نسكك الذى يقرن بين الصفا و 
المروه مثل نسكك المفرد و ليس بأفضل منه إِلَّا بسياق الهدى و عليه طواف بالبيت و صلاه ركعتين خلف المقام- إلى- و قال: 
أيَما رجل قرن بين الحج و العمره فلا يصِحٌ إِلّا أن يسوق الهدى قد أشعره أو قلمده- إلى ان قال- و الجواب عن الأوّل أنه من 
طرق الجمهور فلا يكون حبجه عليناء و إِنْما ذكره ابن أبى عقيل حجه عليهم من طرقهم,؛ و عن الثانى قال الشيخ: (إِنَّ قوله: أيّما 
رجل قرن بين الحجٌ و العمره يريد به فى تلبيه الإ-حرام لأنّهِ يحتاج أن يقول: إن لم يكن حيجه فعمره؛ و يكون الفرق بينه و بين 
المتمدّ أن المتمتّع يقول هذا القول و ينوى به العمره قبل الح ثتم بحل بعد ذلكك و يحرم و يحج فيكون متمتّعاء و السايق يقول 
هذا القول و ينوى الح فإن لم يتمٌ له لحي فليجعله عمره مبتوله100). 

اقول: ما قاله «إِنّ الأوّل من طرق الجمهور» فليس بصحيح بل وارد عنا و هو صحيح الحلبئ؛ عن الصادق (عليه السلام) أن عثمان 
خرج حات! فلتما صار إلى الأ-بواء أمر مناديا ينادى بالنّاس اجعلوها حيجه. و لا تمتّعواء فنادى المنادى- إلى- و مضى- أى على 
(عليه السلام) - إلى عثمان فقال: ما هذا الذى أمرت به؟ فقال: رأى رأيته» فقال: و الله لقد أمرت بخلاف النْبِىَ صلى الله عليه و 
آله ثم أدبر مولّيا رافعا صوته «لبيكك 


١١9:ص‎ 


76 المختلف جع ص‎ -١ 


بحبجه و عمره معا لبيكك- الخبر)(1١)‏ و مراده (عليه السلام) «بحيجه و عمره معاا حجٌ التَمدّ على خلاف عثمان الذى أمرهم بحجّ 
الإفراد» فترى أنْ الخبر من أخبارناء و أنْ أمير المؤمنين (عليه السلام) أنكر على عثمان تركه التمبّع و عدوله إلى الإفراد لا القران 
بين الحجٌ و العمره» ثم فى قوله تضاد وذلكك: بأن يكون ينكر (عليه السلام) على عثمان القران بين الحج و العمره» و يقول هو: 
«لبيكك بحيجه و عمره معاا فيصير هو شىء أنكره. 


و اما قوله: «و عن الثانى» و مراده صحيح الحلبى(5), فجوابه ان الظاهر من تعبير العمانيّ الذى نقله غير ما توهّم المختلف من 
كون القارن الذى يقرن بين الحي و العمره فى إحرامه, كما عتر نفسه أوّلا قبل نقل كلام العمانيئ» بل مراده أن القارن كالمتمتّع 
إلا أن المتمّع يحل من عمرته بعد تقصيره؛ و أمَا القارن الذى يسوق معه الهدى لا يحل من عمرته إلا بعد تمام حيّجه و استند فى 
ذلك إلى فعل النَبىَ صلى الله عليه و آله الذى ما حل كأصحابه لكونه ساق الهدى إِلَا بعد إتمام حيجه ففى صحيح معاويه بن 
عتمارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنَّ النيى صلى الله عليه و آله أقام بالمدينه عشر سنين لم يحئعء ثم أنزل الله عليه و أذ 


5 سن 5 عو 0 0 5 2 لا عام 0 5 37 ب ع ص ع 
فى الناس بالححجٌ ينوك رجالا و عَلِلْ كل ضامر يَأْتِينَ من كل فج عَمِيق] فأمر المؤذنين أن يؤذنوا بأعلى 
ص: ١٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص: ٠8"اباب‏ ١اح7؛‏ التهذيب ح 40 من باب صفه الإحرام. 
-١‏ التهذيب (فى "0 من أخبار ضروب حتّجه) و صدره (الذى يقرن بين الصفا و المروه) لا يخلو من تحريف. و الظاهر أن الأصل 
فيه «الذى يقرن بين الحبّ و العمره) بقرينه ذيله «و قال: أئْما رجل قرن بين الحجّ و العمره». 


وا تهم أن النَبنَ صلى الله عليه و آله يحب من عامه هذا فعلم به من حضر المدينه و أهل العوالى و الأعراب فاجتمعوا فح 
النَبنَ صلى اللّه عليه و آله إِنّما كانوا تابعين ينتظرون ما يؤمرون به فيصنعونه أو يصنع شيئا فيصنعونه فخرج النَبىَ صلى اللّه عليه و 
آله فى أربع بقين من ذى العقده. فلمّما انتهى إلى ذى الحليفه فزالت الشمس ثم اغتسل ثم خرج حتّى أتى المسجد الذى عند 
اهمه فصلى فيه الظهر و عزم بالحيج مفردا و خرج حتّى انتهى إلى البيداء عند الميل الأول فصفٌ الناس له سماطين فلبى بالحت 
عو وعانة اهنا ود ار رنداو ايو مي عي إلى 2ه اي بتاع أرق حو اذى مستي تطارظه بيك يتنه يوا و 
صلّى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام)» ثم عاد إلى الحجر فاستلمه و قد كان استلمه فى أوّل طوافه. ثم قال (إن الصَفا و 
الفزقه جنا لور الله /فايندوائيما رذ امد لى دده اانا جبريل اظلية اشاام ) ونهو مان الموره لامر أن افر اللي أن ارا 
إِلّا سائق الهدى, فقال رجل: أنحلٌ و لم نفرغ من مناسكنا؟ فقال: نعم» قال: فلمًا وقف النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله بالمروه بعد 
فراغه من السّرعى أقبل على الْنّاس بوجهه فحمد الله و أثنى عليه. ثم قال: إِنْ هذا جبرئيل (عليه السلام) - أو أومأ بيده إلى خلفه- 
يأمرنى أن آمر من لم يسق هديا أن يحلء و لو استقبلت من أمرى مثل ما استدبرت لصنعت مثل ما أمرتكم ولكنّى سقت الهدى 
ولا ينبغى لسائق ق الهدى أن يحل حتّى يبلغ الهدى محله- إلى- عونل اق مل اللدهلسق لبيك بالعاعاد هو و أصحابه و 
لم ينزل الدورء فلمًا كان يوم الترويه عند زوال الشَّ.مس أمر الناس أن يغتسلوا و يهلوا بالحجج وهو قول الله الذى أنزله على نيبه 
صلى الله 


١؟١:ص‎ 


عليه و آله (ِشَاتعُوا مِلَهَ إماهيم حنيفاً) فخرج النِبى صلَّى الله عليه و آله و أصحابه مهلين بالحج حتّى أتوا منى فصل الظهر و 
العصر و المغرب و العشاء الآدخره و الفجر- إلى- و حلق و زار البيت و رجع إلى منى فأقام بها حتى كان اليوم الثالث من آخر 
أيَام التشريق» ثم رمى الجمار و نفر- الخبر)(1). 


فترى أن ظاهر الصحيح أنْ عمل النبَِ صلى الله عليه و آله كعمل أصحابه فى عمرته و حتجه إِلّا أنّ أصحابه أحلوا بعد سعيهم و 
هو صِلَى الله عليه و آله لم يحل إِلَّا بعد تمام حيجه فيكون شاهدا لقوله: «القارن يلزمه إقران الحح مع العمره لا يحل من عمرته 
حتّى يحل من حبجه. ولا يجوز قران العمره مع الحج إِلّا لمن ساق الهدى؛ . 


و يدل على أن مراد العمانيئّ ما قلنا من كون القران كالتمتّع فى تقديم عمرته ما قاله المصئّف: قال الحسن- و مراده ابن أبى 
عقيل:- «القارن من ساق و جمع بين الحجّ و العمره و لا يتحلل منها حتّى يتحلل من الحجّ فهو عنده بمثابه | 30 إلافى سوق 
اليدى و تأخير الفحلا .و تعده السعء قن القارن عنده يكفية سعيه 


١١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج ١١‏ ص: ١”باب‏ ”ج85 ؛ الكافى ح؟ من باب حجٌ النبى ل الله عليه و آله ؛ التهذيب لح 7 من 


تآاذاك حم 


الأول غن سعيه فى طواف الرّياره(1) و يظهر منه أن الاستدلال لبس من العمانت لأنْ المصنف جعل مستند العمانى خبر حجّ 
الق سكن الله عليه و آل 


و زار البيت و رجع إلى منى- إلخ» بمعنى جعل قوله: «و زار البيت» للطواف فقط لكن ليس للخبر ظهور تام فلعلٌ الصحيح أجمله 
لان من يزور البيت يزوره للطواف به و السعى بعده . 


هذا وقال المصنف فى الدروس أيضا: «و قال الجعفي: القارن كالمتمّع غير أنّه لا بحل حتّى يأتى بالحج للسياق:(1) و لم يذكر 
فيه استثناء. و قال أيضا: «و ظاهر الصدوقين الجمع بين النسكين بتئْه واحده)() و قال أيضا: «صرّح الإسكافى بأنْه يجمع بينهما 
فإن ساق وجب عليه الطواف و السعى قبل الخروج إلى عرفات و لا يتحلل» و إن لم يسق عدّد الإحرام بعد الطواف, و لا تحل له 
النساء و إن قضر)(2). 


هذاء وفى الخلاف (إذا أكمل المتمبّع أفعال العمره تحلل منها إذا لم يكن ساق الهدىء فإن كان ساق الهدى لا يمكنه التحلل و 
لا يصخ له التمدّ ويكون قارنا 


١77: ص‎ 


-١‏ الدروس ج١‏ ص75" 
"- الدروس ج١‏ ص 77”١‏ 
*- الدروس ج١‏ ص 79" 


- الدروس ج ١‏ ص 74" 


على مذهبنا فى القران. و قال الشافعئ: «إذا فعل أفعال العمره تحلل سواء ساق الهدى أو لم يسق» و ردّه بن الب صلى الله عليه 
و آله جعل العله فى عدم تحلّله السوق. و نقل عن أبى حنيفه: إن لم يكن معه هدى مثل قولنا و إن كان معه هدى لم يحل من 
العمره لكنّه يحرم بالحجّ و لا يحلّ حتّى يحل منهماء و رده بأنّه لو جاز لفعله النبِىَ صلى الله عليه و آله و قد علمنا أَنّه لم يفعل و 
إِنّما مضى على إحرامه الأوّل)(1). 


قلت: لكن فى صحيح معاويه بن عثّار المتقدّم (من باب حم النبى صلى الله عليه و آله) «فخرج النْبِىَ صلى الله عليه و آله و 
أصحابه مهلين بالحج حتّى أتوا منى» و كيف كان فقوله غير قول العماني و من وافقه لأنّه جعل ما مرّ قارنا يأتى بأفعال عمرته بعد 
لأنّهِ قال «القارن مثل المفرد- إلخ)(؟) وقال ايضا «المفرد إذا أراد أن يحرم بالعمره بعد الحي وجب عليه أن يحرم من خارج 
الحرم10 و قال: «إذا قرن بين الحج و العمره فى إحرامه لم ينعقد إحرامه إلا بالحج)(6)» و قال: «لا يجوز أن يجمع بين الحج و 
العمره فى حاله واحده ولا يدخل أفعال العمره قط فى أفعال 


١؟عيرض‎ 


. الخلاف ج؟ ص 587 فى /اه من مسائل الحج‎ -١ 
. ؟- الخلاف ج؟ فى 59 من مسائل الحج‎ 
. الخلاف ج؟ فى 7” من مسائل الحج‎ -* 
. من مسائل الحج‎ ١ ؟- الخلاف ج؟ فى‎ 


الحيّ» و قال جميع الفقهاء: إِنْ القارن هو من قرن بين الحج و العمره فى إحرامه فيدخل أفعال العمره فى أفعال الحجّخ)(١).‏ 


ويمكن استناد العمانيّ أيضا إلى صحيح زراره: «جاء رجل إلى أبى جعفر (عليه السلام) و هو خلف المقام فقال له: إِنى قرنت 
بين حيجه و عمره. فقال له: طفت بالبيت؟ فقال: نعم قال: هل سقت الهدى قال: لاء قال: فأخذ (عليه السلام) بشعره ثم قال أحلات 
واللهم(). 


و صحيح يعقوب بن شعيب «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): الرّجل يحرم بحبجه و عمره و ينشى ء العمره أ يتمبّع؛ قال: 
نعم)(0). 


و المفهوم من الفقيه عدم وجوب العمره فى القارن و المفرد أيضا كالمتمتّع فقال: «و المتمتّع هو الذى يحجٌ فى أشهر الحجٌ- 
إلى- و المتمتّع: عليه ثلا-ثه أطواف بالبيت: طواف للعمره و طواف للحجٌ وطواف للنساء و سعيان بين الصفا و المروه و على 
القارن و المفرد طوافان بالبيت و سعيان بين الصفا و المروه و لا يحلان بعد العمره و يمضيان على إحرامهما الأوّل- إلخ)(6). 


١1١6: ص‎ 


. الخلاف ج؟ فى 59 من مسائل الحج‎ -١ 

"١1ص عن الفقيه ج؟‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج ١١؛ ص: 784باب 18ح‎ -١ 
"١6 الفقيه ج؟ ص‎ -* 

؟- الفقيه ج؟ ص8١"‏ 


لو أطلق الناذر تخيّر فى الثلاثه 
(و لو أطلق الناذر تخيّر فى الثلاثه» و كذا يتخثير من حج ندبا) 


أن تغير الى لغير المكىّ و عدم جوز التمدّ للمكى إِنّما هو فى حتجه الإسلام؛ و أمَّا فى غيرها فلا سواء كان واجبا بنذر و 


شبهه أو مندوبا. 


و أمَا ما رواه الفقيه عن محتّرد بن الفضل الهاشميّ «دخلت مع إخوانى على أبى عبد اللّه (عليه السلام) فقلنا له: إِنّا نريد الحج و 
بعضنا صروره فقال (عليه السلام): عليكم بالتميّع فإنّا لا نتَقى أحدا فى التمبّع بالعمره إلى الحجّ و اجتناب المسكرء و المسح على 
الخقّين؛(1) فى أمره بالتمّع للجميع و لم يكن كلهم صروره لم يحتجوا حتجه الإسلام لأنّ التمتّع بالنسبه إلى الصروره من فرض 
القرآن و على غير الصروره من تأكيد السنّه ففى الصحيح و سأل أبو أيوبٍ إبراهيم بن عثمان الخرّاز أبا عبد الله (عليه السلام) أىّ 
أنواع الحج أفضل؟ فقال: المتعه و كيف يكون شىء أفضل منها و النبِىَ صلى اللّه عليه و آله يقول: لو استقبلت من أمرى ما 
استدبرت لفعلت كما فعل النّاس)0). 


١١2: ص‎ 


-١‏ الفقيه ج 7 ص17" 
"- الفقيه ج 7 ص "١5‏ 


و يدل على أفضليه التمبّع للمكى ندبا النصوص المستفيضه منها ما فى صحيح موسى بن القاسم البجليئ: قلت لأبى جعفر (عليه 
السلام) - إلى- فربّما حججت عن أبيكك و ربّما حججت عن أبى و ربّما حججت عن الرّجل من إخوانى و ربّما حججت عن 
نفسى فكيف أصنع؟ فقال: تمبّع» فقلت: ِنْى مقيم بمكه منذ عشر سنين؟ فقال: تمتّع)(١).‏ 


و صحيح صفوان الجمّال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنْ بعض النّاس يقول: جرّد الحج» و بعض النْاس يقول: اقرن و سق» 
و بعض النّاس يقول: تمتّع بالعمره إلى الحج؛ فقال: لو حججت ألف عام لم أقرنها إلا متمبّعا/(؟). 


ليس لمن تعيّن عليه نوع العدول 

(و ليس لمن تعن عليه نوع العدول الى غيره على الأصح) 
كما عو مقتفن الاصضبل:: 

(إنَا لضروره) غير الحيض كما سيأتى. 


١717: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص:758باب اح عن الكافى (فى أوّل باب الطواف و الحجّ) 
1- وسائل الشيعه» ج 1١‏ ص: 58" بابح ١‏ عن الكافى(فى ”من باب أصناف حتجه) 


اقول لات خاخف فى وجوت العندول لدن :لد يدكته دخو بمكه أو أنكله و فاق وقد عن غرقة نبي الخو كما وود فين 
النصوص منها صحيح زراره قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرّجل يكون فى يوم عرفه و بينه و بين مكه ثلاثه أميال و 
هو اكع بالسع إلى الح تقال قط افيه كليد الحسدويي 1 للحت تلج إنارضاى الل وييهنى الررغررقاق كيذ 
الثاس و .يقضى جميع المناسكك و يقيم بمكه حتى يعتمر عمره المحزم و لا شى .عليه (1) واغيرة. 


و المتاط ادراكك عرفات كما فى صحيح مرازم بن حكيم قال: اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام) المتمتّع يدخل ليله عرفه مكه أو 
المرأه الحائض متى يكون لها المتعه قال ما أد ركوا النّاس بمنّى)(). 


زوال الدّمس من يوم التّحر)20, و لا ينافى ذلك ما فى صحيح على بن يقطين: «سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن 
الرّجل و المرأه يتمتّعان بالعمره إلى الحجّء ثم يدخلان مكه يوم عرفه كيف يصنعان؟ قال: يجعلانها حيجه مفرده. و حدّ المتعه 
إلى يوم الترويه)(؟). 


١18: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اباب كحلا 
7 وسائل الشيعه» ج و3 ص:16 "باب ج17 
بوك وسائل الشيعه» ج و3 ص: 6 باب حه١‏ 


- وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص:144باب ١7ح ١١‏ التهذيب (فى 18 من باب الإحرام للحج) 


وصحيح عمر بن يزيدء عن أبى عبد الله (عليه السلام): إذا قدمت مكه يوم الترويه و قد غربت الشمس فليس لكك متعه» امض 
كما أنت على حتجككث)(1) من كون التمتع الى يوم التوريه لانهما محمولا-ن على الاستحباب وكذا غيرهما جمعا بينها وبين ما 
تقدم و الذى هو نص فى المطلوب و بمنزله العله فيتقدم على ما هو ظاهر . 


و إِنّما الخلاف فى الحائض هل تعدل أو تبقى على عمرتها و تسعى و تقصّّر و تحرم بالحجٌ و تقضى طواف العمره قضاء بعد 
اقول: ان الاصل فى عدولها الشيخ فى مبسوطه و خلافه و تهذيبه و نهايته و تبعه ابن حمزه و الحلى0). 
وذهب على بن بابويه إلى البقاء و القضاء(0)» قال المصنف فى الدّروس بعد إفتائه بالعدول: «و روى أنّها تسعى ثم تحرم بالحي 


و تقضى طواف العمره مع طواف الحجّ» و عليه على بن بابويه- إلخ5(0). 


١١94:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء ج 1١‏ ص:44؟باب ١7ح‏ ؟1 التهذيب(فى 74 من باب الإحرام للحج) 
-١‏ النجعه جه ص 8 

"- الدروس ج١‏ ص 6:2 

- الدروس ج١‏ ص *560 


و إليه ذهب القاضى فقال فى المهذّب «و إن كان المحرم امرأه و قد حاضت أو نفست وقت الإحرام فعلت ما تفعله الحائض و 
تركق الضاكة و احرمسة: و تيك تنابكيا إلا الطوافيبالية و وغول الساحد عق علي وعتفى ك1 


و إليه ذهب الحلبون الثلاثه» قال أبو الصلاح: «فإن حاضت المرأه أو نفست قبل الإحرام اغتسات و شدّت و لبست ثيابا طاهره و 
أحرمت و لبت» فإن طهرت قبل فوات المتعه اغتسلت و طافت وسعت و إن خافت الفوت قبل الطهر فلتسع بين الصفا و المروه» 
فإذا قضت المناسكك قضت الطواف و إن حاضت بعد ما أحرمت فلتقض جميع المناسكك إِلَّا الطواف؛ فإن طهرت فى زمان الحجّ 
أَدَتَء و إن خرج الزّمان و لما تطهر فلتقض ما فاتها من طواف100). 

و قال صاحب الإشاره بعد أن ذكر أن تعمد ترك الطواف يبطل: «و مع الاضطرار أو النسيان يقضى بعد الفراغ من المناسكك 
أيضاء. و قال أيضا فى آخر كتاب الحجّ: «و يصيح جميع المناسكك من الحائض أو النفساء إِنَا الطواف فإِنّها متى طهرت تقضيهء و 
قيل: يقضى عنها نيابه» و قيل: تجعل حتجتها مفرده و تعتمر بعدها)(). 


١١١ ص:‎ 


و قال ابن زهره: «و من فاته طواف المتعه مضطرًا قضاه بعد فراغه من مناسكك الحيّ) وقال أيضا: «و تؤدّى الحائض أو النفساء 
جميع المناسكك إِلَا الطواف فإنّها تقضيه إذا طهرت بدليل الإجماع المشار إليه(1). 


و هو المفهوم من الكلينى فروى سبع روايات تدل على بقائها على عمرتها ثم تقضى الطواف اولها صحيح ابن أبى عمير» عن 
حفص بن البخترئٌ» عن العلاء بن صبيح» و عبد الرّحمن بن الحتجاج» و على بن رئاب» عن عبد الله بن صالح كلهم يروونه عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: المرأه المتمبّعه إذا قدمت مكه ثم حاضت تقيم ما بينها و بين الترويه فإن طهرت طافت بالبيت 
وسعت بين الصفا و المروه و إن لم تطهر إلى يوم الترويه اغتسلت و احتشت ثم سعت بين- الصفا و المروه؛ ثم خرجت إلى منى 
فإذا قضت المناسكك و زارت البيت طافت بالبيت طوافا لعمرتها ثب طافت طوافا للحج- الخبر)(1). 


١7١١:ص‎ 


؟- وسائل الشيعه؛ ج ١‏ ص: 8*باب 88ح ١عن‏ الكافى «اول باب ما يجب على الحائض فى أداء المناسككث» اقول:وسنده فى 
طبعه القديم كما نقلنا و يمنعه قوله: «كلهم» و لكن نقله الوافى و الوسائل «و عبد اللّه بن صالح» وكيف كان فيكفى فى موثوقيتها 


و ثانيها خبر عجلان أبى صالح: فسألت أناعية الله (غليه السلام) عن امرأه متمبّعه قدمت مكه فرأت الدّم؛ قال: تطوف بين الصفا 
والمروه كك اقملس فى ينها فاناظورت ظاقت بالبرعك الى نقذ قمع مك طافه بالبرف طرافتى به سعد القبر 3 


وثالثها خبر درست بن أبى منصور. عن عجلان: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): متمبّعه قدمت فرأت الدّم كيف تصنع؟ قال: 
تسعى بين الصفا و المروه و تجلس فى بيتها فإن طهرت طافت بالبيت- إلى- قال درست: «و كنت أنا و عبيد اللّه بن صالح سمعنا 
هذا الحديث فى المسجد فدخل عبيد الله على أبى الحسن (عليه السلام) فخرج إلىّء فقال: قد سألت أبا الحسن (عليه السلام) 
عن روايه عجلان فحدّثنى بنحو ما سمعناه من عجلان)(5). 


و رابعها خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه المتمبّعه إذا أحرمت و هى طاهره, ثم حاضت قبل أن تقضى متعتها 
سعت و لم تطف حنّى تطهرء ثمم تقضى طوافها و قد قضت عمرتها و إن هى أحرمت و هى حائض لم تسع و لم تطف حتّى 
تطهر».() و هو لا يعارض ما مرٌ فإِنّ مورده عدم ضيق وقت العمره لكن 


1١7١7: ص‎ 


” ص: #58اباب 8ح‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

1- وسائل الشيعه. ج 1 ص: اباب ارح" 

*- وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: 588 باب 85 حه وح عن الكافى ١‏ باب ما يجب على الحائض فى أداء المناسكك» و الأصل فى 
ف أن شي غذااو جره القع واس سعد كل مهما ارود أن 'قصراة + عو مل عن و تنا اسقاد الأول إل ايع ان فكراةة 
محمّد بن يحيى عمّن حدّثه عنه» و إسناد هذا إليه: عدّه عن سهل عنه. 


تضمّن شيئا آخر و هو أنه إذا كانت وقت إحرامها حائضا يجب عليها انتظار الطهر حتّى تأتى بالطواف و السعى على الترتيب» و 


و خامسها خبر عجلانء عنه (عليه السلام): «إذا اعتمرت المرأه نه الت قبل أن تطوف قدّمت السعى و شهدت المناسكك. فإذا 
طهرت و انصرفت من الحجّ قضت طواف العمره و طواف الحجّ- الخبر)(١).‏ 


و سادسها خبر عبيد الله بن صالح(5). 


و سابعها موثق يونس بن يعقوب. «عن رجل أنه سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: و سئل عن امرأه متمبّعه طمثت قبل أن 
تطوف فخرجت مع الناس إلى منى: أو ليس هى على عمرتها و حيجتها فلتطف طوافا للعمره و طوافا للحيّخ».(9) 


1١17: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء ج 1 ص: 8اباب 8/ مء 

- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: باب 88 ح/ 

“- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: باب 8 ح8 اقول: واما الصدوق فلم يعلم مذهبه فانه و ان قال (فى باب إحرام الحائض» 87 
من حيجه بعد نقل خبر نفاس أسماء بنت عميس): «و روى عن درست,ء عن عجلان أبى صالح: سألت أبا عبد اللّه عليه الّلام عن 
متمبّعه دخلت مكه فحاضت فقال: تسعى بين الصفا و المروه ثم تخرج مع النّاس حتّى تقضى طوافها بعد» الَا انه قال فى آخر 
الباب: «و إِنّما لا تسعى الحائض الَّتى حاضت قبل الإحرام بين الصفا و المروه و تقضى المناسكك كلها لأنّها لا تقدر أن تقف 
بعرفه إلا عشيه عرفه و لا بالمشعر إِلَا يوم النحر و لا ترمى الجمار إِلَا بمنى» و هذه إذا طهرت قضته فلا يفهم له معنى واضح . 
كما و روى صحيحا عن جميلء عنه عليه السشلام أنه قال فى الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه: إِنّها تمضى كما هى إلى عرفات 
فتجعلها حبجه ثم تقيم حتى تطهر فتخرج إلى التنعيم فتحرم فتجعلها عمره' الا انه يمكن حمله على أنه من أخبار فوت التمتّع بعد 
يوم الترويه سواء فى ذلكك الحائض و غيرها فإذا لم يمكن الحائض كغيرها السعى و التقصير فلا إشكال فى عدولها. و روى ايضا 
صحيحا عن صفوانء عن إسحاق بن عمّار: سألت أبا إبراهيم عليه السّ.لام عن المرأه تجى ء متمبّعه فتطمث قبل أن تطوف حتّى 
تخرج إلى عرفات» فقال: تصير حبجه مفرده و عليها دم أضحيتها» و هو يدل على العدول و عليه فلم يعلم مذهبه فى المساله . 


و أمًا قول التتهذيب (بعد روايه صحيح صفوان عن إسحاق بن عمّار: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المرأه تجى ء متمبّعه 
فتطمث قبل أن تطوف حتّى تخرج إلى عرفات» فقال: تصير حيجه مفرده «قلت: عليها شى ء؟ قال: دم تهريقه)(0: فَإِنْ الدّم عليها 
استحباباء و استشهد له بصحيح محمد بن بزيع: «سألت الْرّضا (عليه السلام) عن المرأه تدخل مكه متمتّعه فتحيض قبل أن تحلّ 
متى تذهب متعتهاء قال: كان أبو 


1١7١5: ص‎ 


. ؛ و فيه بعد ١حتجه مفرده») «قلت: عليها شىء قال: دم تهريقه و هى أضحيتها)‎ "5١ التهذيب ج02 ص‎ -١ 


جعفر (عليه السلام) يقول: زوال الشمس من يوم الترويه و كان موسى (عليه السلام) يقول: صلاه الصبح من يوم الترويه» قلت: 
عامّه مواليكك يدخلون يوم الترويه و يطوفون و يسعون ثم يحرمون بالحجّ؟ فقال: زوال الشمس فذكرت له روايه عجلان أبى 
صالح. فقال: لا» إذا زالت الشمس ذهبت المتعه» فقلت: فهى على إحرامها أو تجدّد إحرامها للحجٌ؟ فقال: لا هى على إحرامهاء 
فقلت: فعليها هدى؟ فقال: لا- الخبر)2١).‏ 


اقول: ما استشهد به معلوم التقته فكيف يختلف الكاظم (عليه السلام) مع الصّادق (عليه السلام) و يختلف الرّضا (عليه السلام) مع 
أببه» و نقل ابن بزيع عمل عامّه مواليهم و عملهم من أمر أثمّتهم عليهم السّلام فكيف يخالفونهم. 


و اما رواه الفقيه عن فضاله. عن الكاهليئ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن النساء فى إحرامهنّ» فقال: يصلحن ما أردن أن 
يصلحن فإذا وردن الشجره أهللن بالحي و لبِين عند الميل أول البيذاه كم يزقن به مك يبادز يوق الظواق و السعى فإذ| قصبين 
طوافهنَ و سعيهنَ قصّرن و جازت متعه. ثم أهللن يوم الترويه بالحي و كانت عمره و حتجه؛ و إن اعتللن كن على حتَجِهنّ ولم 
يفردن حتَجِهنٌ)(1) فإنْه لا.يمنع ما قلناه فانه تضمّن أن الحيض ليس بمانع من تمتّعهنٌ و إن أجمل وظيفتهنٌ» و هى ما مرّت فى 
الأحبان الفقدمة المقضلة: 


1١7١06: ص‎ 


١7 عن التهذيب جه ص 91" ح‎ ١17١ ص: 7494باب‎ .١١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 


"- الفقيه فى١١‏ باب إحرام الحائض» من حيّجه وهو صحيح السند. 


و أمَا صحيح ابن مسكان وهو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم بن إسحاقء عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن امرأه طافت 
أربعه أشواط و هى معتمره؛ ثم طمثت. قال: تتم طوافها و ليس عليها غيره و متعتها تامّه و لها أن تطوف بين الصفا و المروه لأنْها 
زادت على النصف و قد قضت متعتها فلتستأنف بعد الحج و إن هى لم تطف إِلَّا ثلاثه أشواط فلتستأنف بعد الحجّ» فإن أقام بها 
جمالها بعد الحج فلتخرج إلى الجعرّانه أو إلى التنعيم فلتعتمر»(١)‏ فذيله و هو: «فلتستأنف بعد الحج... ؛ محرف و قد رده نفس 
الصدوق فقال عنه بأنّهِ لا يفتى به لأنْ إسناده منقطع(8). 


و يشهد لتحريفه انه قد رواه الشيخ فى التهذيب صحيحا عن كتاب الحسين بن سعيد «عن إبراهيم بن أبى إسحاق» عن سعيد 
الأعرج قال: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثت؟ قال: تت طوافها 


1١7١2: ص‎ 


٠/1” ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 

1- فقال فى الفقيه: ج "١‏ ص 787 «و روى حريز» عن محمد بن مسلم: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه طافت ثلاثه أطواف 
أوأقل من ذلك تع رات ذما؟ فقال* تحفظ مكاتها فإذا طهرت طافت منه و اعهدت بما مضى).واروى العلذ عن محم د .بن 
مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام مثله»» ثم قال: «و به أفتى دون الحديث الذى رواه ابن مسكانء عن إبراهيم ابن إسحاق عمّن 
سأل أبا عبد اللّه عليه الشلام- إلخ- لانقطاع إسناده)». 


فليس عليها غيره و متعتها تامّه» فلها أن تطوف بين الصفا و المروه و ذلكك لأنّها زادت على النصف و قد مضت متعتها و لتستأنف 
بعد الحجح1(0١).‏ 


و رواه فى الاستبصار عن كتابه أيضا لكن بلفظ عن إبراهيم بن أبى إسحاقء عتمن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) . و لكن فيه ١و‏ 
ليس عليها عمره) بدل «غيره) و المتن الاول ليس بصحيح فحقٌّ الكلام أن يقال: «و إن هى لم تطف إِلَا ثلاثه أشواط فلتعدل إلى 
الحجّ) لا «فلتستأنف الحجٌ)»» فإنّ ذلك مذهب مخالفينا من إعاده إحرام للحجّ وكذلك رواه هو و الكلينى عن ابن مسكان بدون 
ذلكك الذيل فروى الشيخ و بسند صحيح الى صفوان عن ابن مسكان و هما من اصحاب الاجماع عن أبى إسحاق صاحب اللَوْلو 
قال: «حدّثنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول فى المرأه المتمبّعه: إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثمم حاضت فمتعتها تامّه 
و تقضى ما فاتها من الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه» و تخرج إلى منى قبل أن تطوف الطواف الآخر)(). 


و رواه الكافى بسند صحيح عن ابن مسكانء عن إسحاق بناع اللؤلؤ: قال: «أخبرنى من سمع أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول فى 
المرأه المتمبّعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط 


1١77: ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى ١7‏ من زيادات حيجه) 
7- وسائل الشيعه» ج وله ص: 668]باب 2ح" 


ثم رأت الدّم فمتعتها تامّه)(1١)‏ ولا يضر فى سندهما اسحاق او ابى اسحاق بعد كون الراوى صفوان وابن مسكان فالخبر فى غايه 
الوثوق. 

و بذلك يعلم حكم الحيض فى اثناء الطواف و انها إذا طافت بالبيت أربعه أشواط فمتعتها تامّه و تقضى ما فاتها من الطواف 
اليكو الاققيت كل الطواق.و مخالفه الصدوق سوف. رأ الجواتب عدها: 


و بالبقاءو القضاء افتى المفيد و الديلمع أيضا أما الأول فقال: وو الحائضن تقضى المتاسكف كلها إنا الطواف بالبيت فائها لا تثربه 
حتّى تطهر لأنّ الطواف فى حكم الصلاه و له صلاه مفروضه(؟) و أمّرا الثانى فقال بعد التفصيل فى قطع الطواف بين الأقل و 
الأ-كثر فى البناء: «و كذلكك لو أتى امرأه الحيض فى الطواف لكان حكمها حكم القاطع طوافه سواء إلا أن المرأه تقضى كل 
المتاسكك وهى تحائقن إلا الطواق:و الضاكه قلذحقربها حتى #طير 1[ كان عبارتيما كغاره اهب الاشازه وابى زهره من أن 
العاف فى الببامتكة كليا إلا الطلو اولظو الناواد ا زعرمى باعي الأقاره قفا اللراف عد #رهبيحاه و الظاهر أنهينا 
مع أبى 


١7/:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: 668]باب 2ح" 
ات المتتعه ين :52 


9- المراسم ص ١7"‏ 


الصلاح فهموا ذلكك من عباره المفيد فعروا بما عبر» و أوضحوه بما مرّء و يؤيّده أنه لولاه لزم تركهما لعنوان المسئله مع كونها 
عامه البلوى. 


هذا و ذهب الإسكافيّ إلى جواز البقاء و القضاء دون وجوبه؛ ففى الدّروس بعد أن نسب البقاء إليه و إلى علي بن بابويه و أبى 
الصلاح: «و جوّز ابن الجنيد لها الإفراد)0١)‏ . 


و فصل فى الفقه الرضوى بين الحيض قبل الإحرام فالعدول و بعده فالإبقاء(؟) . 


واستدل الشيخ لمختاره بصحيح جميل ابن درّاج: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الحائض إذا فدهت مكه يو 
الترويه؟ قال: تمضى كما هى إلى عرفات فتجعلها حبجه ثم تقيم حتّى تطهر و تخرج إلى التنعيم فتحرم فتجعلها عمره, قال ابن أبى 
عمير: كما صنعت عائشه)0). 


وقد يقال بامكان حمله على ما إذا كانت حائضا وقت إحرامها فيكون دليلا على تفصيل ما الفقه الرضوى و الجواب أنه من أين 
يعلم أنّ عدولها من حيث حيضها و ليس من حيث فوت وقت المتعه حتّى لو كان رجل قدم يوم الترويه يجعل المتعه إفرادا 
فوردت أخبار كذلكء روى الشيخ صحيح على بن يقطين: «سألت أبا 


1١١9: ص‎ 


502 الدروس ج١ ص‎ -١ 


بوك وسائل الشيعه» ج أده ص :791 باب ا'ح "عن التهذي ب(فى 5 من زيادات الحج) 


الحسن موسى (عليه السلام) عن الرّجل و المرأه يتمتعان بالعمره إلى الحج ثم يدخلان مكه يوم عرفه كيف يصنعان؟ قال: 
يجعلانها حبجه مفرده» و حدّ المتعه إلى يوم الترويه)(1). 


وعنشيم عمر ين يزيده غق أبى عند الله (غليه السلام): :إذا قدمت مكد يوم التروية و قل ريت العمس فليس لكك منتعة» امن 
كما أنت على حبجكك)(). 


فإن قيل: إِنْ ابن أبى عمير قال: «كما صنعت عائشه) فهو دليل على أنه من حيث الحيض. قلت: «روى عنه أنه قاله للرّجل أيضاء 
قرو صسحيحا عنه» عن حقاده عن الحلين: سألث أباغبد الله (عليه السلام) عن رجل أهلّ بلحي و العمره جميعا ثم قدم مكه و 
النّاس بعرفات فخشى إن هو طاف و سعى بين الصفا و المروه أن يفوته الموقف, فقال: يدع العمره فإذا أتمْ حبجه صنع كما 
صنعت عائشه؛ و لا هدى عليه)() مع أن بحثنا فى ما إذا أحرمت بعمره التَمبنّع و عائشه كانت محرمه أوّلا بحج الإفراد حسب 
حال أكثر من كان مع النبِىَ صِلى الله عليه و آله من الرّجال و النساء فأمر الرّجال أن يعدلوا و أمرها أن تبقى على حالها لحيضها. 


ص:١ ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص:99 "باب ١7ح ١١‏ التهذيب(فى 78 من باب الإحرام للحجّ) 


3 وسائل الشيعه» ج حك صضص:19"اباب ا'ح 1١‏ التهذي ب(فى 39> من باب الإحرام للحخ) 
*- وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص:91؟ باب ١7ح‏ 8 


واستدل الشيخ أيضا بصحيح الحلبى «عن الصادق (عليه السلام): ليس على النّساء حلق و عليهنٌ التقصير ثم يهللن بالحجٌ يوم 
الترويه» و كانت عمره و حتجه فإن اعتللن كن على حتجهنٌ و لم يضررن بححجهنٌ)(1). 

و هو كما ترى لا دلاله فيه أصلا فإِنْ ظاهر «إن اعتللن» أى حضن بعد الفراغ من العمره و الإحرام بالحجّ و لا كلام فيه» أو المراد 
لم يضررن بحتجهنٌ التمبّع لأنْهنَ يقدّمن السعى و يقضين الطواف بعد كما مر فى تلكك الأخبار. 

فإنّه مشتمل على اختلا.فهم عليهم السّ.لام فى وقت فوت المتعه و أن الصادق (عليه السلام) قال: «زوال الترويه» و الكاظم (عليه 
السلام) فجره. مع أنّهم (عليه السلام) لا يختلفون و ما قاله أوّلهم يقوله آخرهم, و اشتمل على أنه لما نقض ما قاله بعمل الشيعه 


قال له بفوتها زوال الترويه» و كيف يكون عمل شيعتهم و عملهم من قولهم عليهم السّلام باطلاء و أمّا قوله: «لا هى على إحرامها/ 
فالاو لما استند إلى روايه عجلان «و هو الخبر الأول من الثلاثه 


١؟١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص:/191 باب ١ح‏ ”عن التهذيب (فى ٠١‏ من زيادات حيجه) 
؟- وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص:744باب ١7ح‏ ١عن‏ التهذيب (فى١١‏ من زيادات حيجه) 


التى رواها الكافى المشتمل على تقديم الحائض السعى فإن لم تطهر إلى يوم الترويه تتركك الطواف و تغتسل و تحرم بالحج) 
أجابه بعدولها ببقائها على إحرامها الأوّل كما أنْ قوله: «أمَا نحن- إلخ) الظاهر أن المراد به أنه لما كنا فى المدينه فلو لم نخرج 
قبل ذى الحبجه و رأينا هلاله فى ميقاتها مسجد الشجره لا ندرك التميّع لأَنْهم إذا دخلوا مكه للعمره بعد قطع المسافه فى ثمانيه 
أَيَام تفوتهم عرفات. 

ثم تصدّى الشيخ للجواب عن أخبار الكافى إِلَا أنّه اقتصر أُوّلا على نقل خبرين من أخبار عجلان المتقدّمه و هما: 

خبر عجلا-ن أبى صالح: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه متمبّعه قدمت مككه فرأت الدّم قال: تطوف بين الصفا و 
العروه قم فجلسن فى يزتها فإن طهرت طافت بالبيتء إلى فإذا قدسك مك ظاقت بالبيت طلواقين هم سعث -الخبروةةة 

بين الصفا و المروه و تجلس فى بيتها فإن طهرت طافت بالبيت- إلى- قال درست: و كنت أنا و عبيد الله بن صالح سمعنا هذا 
الحديث فى المسجد فدخل عبيد الله على أبى الحسن (عليه السلام) فخرج 


١7 ص:‎ 


-١‏ الكافى ج؟ ص 58© ح” 


إلىء فقال: قد سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن روايه عجلان فحدّثنى بنحو ما سمعناه من عجلان)(1). 


وقال: بأنّهما لا ينافيان ما قال لأنّه ليس فيهما أنّه قد تم متعتها و يجوز أن يكون من هذه حاله يجب عليه العمل على ما تضمُنه 
الخبران و يكون حت مقرده دون أن يكون متعه ألا ترى إلى الخبر الأول وقوله (عليه السلام): (إذا قدمث مكه طافت بالبيت 
طوافين» فلو كان المراد تمام المتعه لكان عليها ثلاثه أطواف و سعيان و إِنّما كان عليها طوافان و سعى لأنّ حسجتها صارت مفرده 
و إذا حملناهما على هذا الوجه يكون قوله (عليه السلام) «تهل بالحج» تأكيدا لتجديد التلبيه بالحجّ دون أن يكون واجباء و قال: و 
الوجه الثانى أنه ليبس فى صريحهما أنْها رأت الدّم فى أىٌ حالء و إذا لم يكن ذلكك فى ظاهرهما جاز أن يكون المراد بهما أنّها 
رأت الدّم بعد أن طافت من طواف الفريضه ما يزيد على النصفء فيكون بمنزله من قضى متعته» و الذى يدل على ما ذكرنا ما 
رواه - و نقل اولا: مرسل أبى إسحاق صاحب الولو المتقدّم بتوسط موسى بن القاسمء وثانيا: نفس الخبر عن«الحسين بن سعيدء 
عن محمّد بن سنان» عن ابن مسكانء عن إبراهيم بن أبى إسحاقء عن سعيد الأعرج: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن امرأه 
طافت بالبيت أربعه أشواط و هى معتمره؛ ثم طمثت؟ قال: تتم طوافها فليس عليها غيره؛ و متعتها تامّه فلها أن تطوف بين الصفا و 
المروه و ذلكك لأنها زادت على النصف و قد مضت متعتها و لتستأنف بعد 


1١17: ص‎ 


-١‏ الكافى ج؟ ص 5*2 ح” 


الحج»» ثم قال: و الذى يدل على أن المراد بالخبرين ما ذكرناه تضمّنهما سعيها بين الصفا و المروه؛ و لو لا ما قلناه لما جاز 
السعى لأنّ السعى يكون بعد الطواف و إِنّما جاز ذلكك إذا زاد على النصف لأنّه فى حكم من فرغ من الطواف. 


ثم قال: و الذى يدل على ما ذكرناه ما رواه- و نقل- خبر عمر بن يزيد «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الطامث؟ قال: 
تففنئ المناينكك كليااغين أنها لإاتظوت ني الضفا توا المروى قل "كمابالها قفنت المداستكة و لا تطوف بريق الفيتقا والدروة» 
قآل: لأن الضعفاى المروه تطواق بهما! ذا شاءت فز إن هذه المواقف لا تقدر أن تقضيها إذا فاتتها» ثم خبر الحلبى: «سألت أبا عبد 
لَه (عليه السلام) عن المرأه تطوف بين الصفا و المروه و هى حائض؟ قال: لا لأ الله تعالى يقول ون لضفاو المروة ون كار 
الله ثم نقل خبر عجلادن الأسخير من الكافى و قال: لا يفهم من قوله: «ثتم اعتلت قبل أن تطوف» الطواف كله أو بعضه فتحمله 
على ما إذا زادت على النصف و يكون قوله (عليه السلام): «ثمم قضت طواف العمره» يعنى تمام طواف العمره دون كله ثم قال: 
واالذع يدل علج ماد كرثاه اما روات وانقل دخ أبن تصنيز الأول من الكاف قال :فقن فى هذا الخير صخ مذ كزناه لذئه قال: 
«إن هى أحرمت و هى طاهره سعت و إن هى أحرمت و هى حائض لم تسع و لم تطف» فلو لا أن المراد به ما ذكرنا لم يكن بين 
الحالين فرقء و إِنّما كان الفرق لأنّها إذا أحرمت و هى طاهره جاز أن يكون حيضها بعد الفراغ من الطواف أو بعد مضييها فى 
النصف منه. فحينئذ جاز لها تقديم السعى و قضاء ما بقى عليها من الطواف فإذا أحرمت و هى 


1١18: ص‎ 


حائض لم يكن لها سبيل إلى شى ء من الطواف فامتنع لأجل ذلكك السعى أيضاء و هذا بين و الحمد لله)(1). 

«أمّا ماقاله فى الخبرين الأوّلين من أخبار عجلان أوّلا من «أنّه يجوز أن يكون من هذه حاله يجب عليه العمل على ما تضفئه 
الخبران و يكون حيجه مفرده' فلم يقل أحد أنْ من عدل من عمره التمبّع إلى حجٌ الإفراد يأتى بسعى أوّلا. 

وأمّاماقاله ثانيا من أن فى الخبر الأموّل «إذا قدمت مكه طافت طوافين فلو كان المراد تمام المتعه لكان عليها ثلاثه أطواف و 
سعيان» ففيه أن المراد غير طواف النساءء ففى آخر الخبر- و قد نقله- فإذا فعلت ذلكك- أى طوافين و سعيا فقد حل لها كل شى 
ء ما عدا فراش زوجها- ثم لم يكون عليها سعيان و قد قدّمت سعى العمره. ثم تأويله لإهلالها بالحيّ يوم الترويه بلا وجه. فعندنا 
مع العدول يكون إحرام العمره للحج, كما أن حمله الآخر للخبرين بحصول الحيض بعد تجاوز النصف يأباه تعبير الخبرين كما 


لا يخفى و لو جاز مثل هذا التأويل لم يكن للفظ دلاله على معنى» و قوله: «و لو لا ما قلناه لما جاز السعى» مصادره فالخبران و 
غيرهما دالّه على جواز تقديم السعى فى ذاكك الحال. 


١506: ص‎ 


"98 التهذيب جه ص‎ -١ 


و أمَا نقله خبر عمر بن يزيد و خبر الحلبى(1) شاهدا لقوله بعدم جواز تقديم السعىء فبلا ربطء لأنْها من أخبار اشتراط الخلوٌ من 
الحيض فى السعى و هما خبران غير معمول بهماء روى الكافى «عن عبيد الله بن صالح, عن أبى الحسن (عليه السلام) قلت له: 
امرأه متمبّعه تطوف ثم طمثت؟ قال: تسعى بين الصفا و المروه و تقضى متعتها/(1). 


و صحيح معاويه بن عمار: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت ثم حاضت قبل أن تسعى؟ قال: تسعىء قال: و 
سألته عن امرأه سعت بين الصفا و المروه فحاضت بينهما؟ قال: تتم سعيها»() ثم لم لم ينقل مئْدا رواه الكافى (صحيحا) عن 
العلاء و عبد الرّحمن بن الحيجاج و عبيد الله بن صالح كلهم عن الصّادق (عليه السلام) (5) و مرسل يونس بن يعقوب المتقدّم 
فلا يأتى فيهما تأويلاته. 


و أمَا روايته (صحيحا) خبر عبد الرّحمن بن الحتجاج «قال: أرسلت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) أن بعض من معنا من صروره 
النساء قد اعتللن فكيف تصنع؟ قال: تنتظر ما بينها و بين الترويه فإن طهرت فلتهل و إِلَا فلا يدخل عليها الترويه إِلَا و هى 


١18: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج *رل ص: /اث اباب الح اوح ؟والاول ضعيف السيتك والثانى صحيح الستك:: 
؟- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: ٠#2باب‏ 84ح 7 عن الكافى(فى 5 من باب ما يجب على الحائض) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع. ص: 558 ح4 من باب ما يجب على الحائض . 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *؛ ص: مععح ١‏ 


نقله الكافى فى «باب نادر)2؟7). 


و بالجمله القول بالعدول مطلقا لم يذهب إليه إلا الشيخ و تبعه ابن حمزه و الحليّ» فإن قيل: إِنّ الشيخ فى الخلاف ادّعى الإجماع 
فقال: «إذا حاضت المتميّعه قبل أن تفرع من أفعال العمره جعلته حججه مفرده. و قال الفقهاء بأسرهم: يحتاج إلى تجديد الإحرام 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم'. قلنا: إن المسلم من إجماعه عدم احتياج العدول فى ما يجوز العدول فيه إلى تجديد إحرام لا 
العدول فى ما قال مع أنْ ابن زهره ادّعى الإجماع على عدم العدول 00(0. 


اقول: و حاصل البحث أن ها هنا ثلاث مسائل: 


الاولى: لو حاضت المرأه فى أثناء الطواف فالمشهور التفصيل فى البناء بعد الطهر بين تجاوز النصف و عدمه. و هو المفهوم من 
الكافى فيثك ووغ اولاة فوكق أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت و بين الصفا و 
المروه فجازت النصف فعلمت ذلك الموضع فإذا طهرت رجعت فأ تمت بقته 


١11/: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: ٠١‏ حه 

-١‏ قلت: نقله الكافى مرتين فى ج؟ ص 744 فى ضمن حديث طويل فى باب حج المجاورين و قطان مكه. و نقل قسما منه فى 
ج؟ ص 58١0‏ ح” فى باب نادر . 

- النجعه ج 0 ص 4١‏ -937 


طوافها من الموضع الذى علّمته فإن هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله(1) و لا اشكال 
فى سنده الّا من جهه سلمه و هو ممن لم يستثن من كتاب نوادر الحكمه . 


وكانرا هري أحمة بن محمووعن اجمدية هر العلال «عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن امرأه طافت خمسه أشواطء 
ثم اعتلت؟ قال: إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلكك الموضع الذى 
بلغت فإذا هى قطعت طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله)(؟). 


ثم روى صحيح صفوان عن ابن مسكان و هما من اصحاب الاجماع «عن إسحاق باع اللْوْلو قال: أخبرنى من سمع أبا عبد الله 
(عليه السلام) يقول: المرأه المتمبّعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثم رأت الدَّم فمتعتها تامّه0. 


و المخالف هنا الصدوق فقط الذى اعتمد صحيح محمد بن مسلم: اسألتك أباعينة الله (عليه السلام) عن امرأه طافت ثلاثه 
أطواف أو أقل من ذلك ثم رأت دما؟ فقال: تحفظ 


١18: ص‎ 


. ص: 587 باب 88 ح١ ؛ الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف»‎ 2١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
. وسائل الشيعه ج 21 ص: اهتاباب هلح اعن الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف»‎ -1 
١ وسائل الشيعه» ج إردة ص: 68 "اباب #لح‎ 0 


مكانها فإذا طهرت طافت منه و اعتدّت بما مضى:(1١)‏ و قد رواه اولا بتوسط حريز وثانيا بتوسط العلاء» عن محمّد بن مسلم, ثم 
قال: «و به أفتى دون الحديث الذى رواه ابن مسكانء عن إبراهيم ادج إسياق عقن سال أناعية الله (عليه السلام) - إلخ- 
لانقطاع إسناده» قلت: و حيث ان المشهور عمل بالاول و اعرض عن صحيح ابن مسلم فلا وثوق به فالصحيح ما عليه المشهور و 
بذلك يعلم حكم الحائض فى اثناء الطواف و انها إذا طافت بالبيت أربعه أشواط فمتعتها تامّه و تقضى ما فاتها من الطواف 
بالبيك و الاقضت كل الطواف: 


هذا ولا يخفى ان الحكم فى موثق ابى بصير يختص بالطواف و لا يشمل السعى و ان السعى ورد فى كلام السائل لا الامام (عليه 
السلام) ففيه: «فإذا طهرت رجعت فأتمّت بقتيِه طوافها من الموضع الذى علّمته فإن هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها 
أن تستأنف الطواف من أوّله). 


نعم ما فى المرسل عن أحمد بن عمر الحلمال يدل على ما قال الَا انه ضعيف و معارض بما هو اقوى و لعل عباره: «أو بالصفا 
والمروه» زياده فى المتن . 


ثم ان هذه المسأله لا علاقه لها بمسأله العدول و عدمه. فإنّ البحث فيه من حيث القطع؛ و لو كان الوقت باقيا. 


١593 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رده ص: ]باب 6ح" 


الثانيه: لو لم تطهر قبل وقت عرفات هل تأتى بغير الطواف من أفعال- العمره و تقضى الطواف أو تعدل إلى الإفراد» و قد عرفت 
الأقوال فيه: العدول مطلقاء و البقاء مطلقاء و التفصيل بين كون إحرامها فى الطهر أو الحيض. 


الثالثه: أنه بيعد العدول - كما هو مذهب الشيخ - هل يكون الإتيان بأكثر الطواف مثل الإتيان بجميعه فتصحٌ عمره تمنّعها أولا؟ 


ذهب الشيخ و ابن حمزه إلى الاجزاء. و ابن ادريس إلى عدم الاجزاء : 


هذا و اغرب الشيخ فى التهذيب(١)فقال:‏ «و من فاتته عمره المتعه فعليه أن يعتمر بعد الحج إذا أمكن الموسى من رأسه و إن 
أتره إلى استقبال الشهر جازا ثم روى عن موسى بن القاسمء عن أبان بن عثمان» عن عبد الرّحمن بن أبى عبد اللّه: سألت أبا 
عبد اللّه (عليه السلام) عن المعتمر بعد الحجّ؟ قال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن» و قد روى أصحابنا و غيرهم أن المتمبّع 
إذا فاتته عمره المتعه اعتمر بعد الحج و هو الذى أمر به رسول الله صلى الله عليه و آله عائشه, و قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): 


قل 
ص: 1١6٠١‏ 


-١‏ التهذيب (بعد ١188‏ من زيادات حتجه) ومثله فى الغرابه قال الفقيه (فى آخر باب إحرام الحائض» 27 من حيجه) «و إِنّما لا 
تسعى الحائض الّْتى حاضت قبل الإحرام بين الصفا و المروه و تقضى المناسكك كلها لأنّها لا تقدر أن تقف بعرفه إِلَّا عشيه عرفه. 
ولا بالمشعر إِلَا يوم النحرء و لا ترمى الجمار إلا بمنى. 


جعل الله فى ذلكك فرجا للنّاس. و قال: قال (عليه السلام): المتمتع إذا فاتته عمره المتعه أقام إلى هلال المحرم اعتمر فأجزأت عنه 
مكان عمره المتعه)(0١).‏ 


حيث إِنّه ثمه قال بالعدول و هنا قال بجعل عمره المتعه بعد الحجّ. ثم ان عائشه لم يكن حيجها تمبّعا بل إفرادا فى الحج و الباقون 
من لم يسق و أتى بأعمال العمره أمر بالعدول» و هى كانت حائضا لم تأت بعمل فبقيت على حيّجها و كان حتّجها إفرادا و عمرتها 
إفرادا. 


لايقع الإحرام بالحجّ أو عمره التمنّع إلا فى شوال و ذى ... 
(ولا يقع الإحرام بالحيّ أو عمره التمبّع إلا فى شوال و ذى القعده و ذى الحبجه) 


لكن حجّ التمبّع لا يمكن الإحرام له فى أوّل شوّال لتقدّم عمرته عليه فيتقدّر تأخيره بقدر إمكان أدائها كما دلت عليه المستفيضه 
مثل صحيح معاويه بن عمّرار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قول الله عرّ و جل (التدحٌ شه معلوااتٌ قن فَرَض فبهِنٌّ 
الحيّ) و الفرض التلبيه و الاشعار و التقليد فأىّ ذلك فعل فقد فرض الحجّ» و لا يفرض الحيّع إِلّا فى هذه الشهور الّتى قال الله عرّ 


- 
ع 


و جل (اليٌ أَسْهُرٌ مَعلُوا]اتٌ) و هو شؤال و ذو القعده و ذو الحيجه».(0) 
ص ١١:‏ 


-١‏ التهذيب (ا8١من‏ زيادات حيجه) 


؟- وسائل الشيعه. ج .1١‏ ص: ١؟باب‏ ١١ح‏ اعن الكافى (فى ؟ أشهر حيجه. 59 من حيجه) 


و صحيح ابن أذينه «عن الصّادق (عليه السلام): من أحرم بالحج فى غير أشهر الحجّ فلا حج له- الخبر».(١)‏ 


و اما ما فى خبر علىٌ بن إبراهيم بإسناده: «قال: أشهر الحجّ شوّال و ذو القعده و عشر من ذى الححجه) و قوله: ٠‏ و عشر من ذى 
الحيجه)(1) مع أنْ آخر الحج إلى الثانى عشر أو الثالث عشر أيّام منى» فالمراد أنه إلى العشر يمكن إدراكك الحج بادراكه فى 
العاشر من الموقف الاضطرارى ففى صحيحه عبد الله بن المغيره: «جاءنا رجل بمنى فقال: انى لم أدركك الناس بالموقفين جميعا 
... فدخل إسحاق بن عمّار على أبى الحسن عليه السّلام فسأله عن ذلك فقال: إذا أدرك مزدلفه فوقف بها قبل ان تزول الشمس 
يوم النحر فقد أدرك الحج00). 


أرادوا ما يقع فيه أفعال الحج فهى الثلاثه لأنَّ باقى المناسكك يقع فى كمال ذى الحيجه)(8). 


1١671١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: "باب ١١اح5‏ عن الكافى( باب 8 من حتجه) 
؟- وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: ”/ااباب ١‏ احع 

'- وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث 8 

ع- المختلف ج* ص77 

ذ- المختلف ج* ص78 


و اما معتبر الفضل بن شاذان. عن الرضا (عليه السلام): «إِنْما جعل وقتها يعنى عمره التمبّع عشر ذى الحيّجه لأنَّ الله عزّ و جل 
أحث: أن يعبك بهذه ...) فالظاهر ان قوله: «يعنى عمره التمبّع» زياده من الراوى لا كلام الامام (عليه السلام) كما يشهد لذلكك 
السياق و كيف كان فلا يصلح للمعارضه مع ما تقدم . 


هذا و روى الفقيه عن أبى جعفر الأحولء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل فرض الحجّ فى غير أشهر الحجّ قال: يجعلها 
عمره)(1) قيل: دلّ هذا الخبر على عدم بطلان الإحرام للحج فى غير أشهره رأساء و يجوز العدول منه إلى إحرام العمره قلت: 
ويحتمل ان يكون المراد اوجب على نفسه بالنذر وشبهه فامره الامام (عليه السلام) ان يجعل ذلك عمره و على كلا التقديرين 
فالاحتمال الاول متيقن و انما الكلام فى اعتباره و الصحيح اعتباره فليس فى السند محلا للاشكال الا ماجيلويه الذى ترضى عنه 
الصدوق و شيخه وكفايه ذلكك فى وثاقته محل تامل لكنّْ اعتماد الصدوق على كتابه و جعله كالقطعيات يوجب الوثوق به. 

(و يشترط فى التمتع جمع الحج و العمره لعام واحد) 

كما يستفاد ذلكك من صحيح الحلبى: #سألت أبا عبد الله عليه الشلام عن رجل أهلّ بالحج و العمره جميعا ثم قدم مكه و الناس 


بعرفات فخشى ان هو طاف و سعى بين الصفا و المروه ان يفوته الموقفء قال: يدع العمره. فإذا أتمْ حبجه صنع 


١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: الحديث الاخير 


كما صتعت عائشه ولاهدى عليه)(1) و غيره مثا ذل على اتقللاب الوظيفه الى الاقراد عند تضيق الوقت عن ادراكك العمره قبل 
الحج, فلو كان يجوز الإتيان بها بعده لم يكن وجه لانقلاب الوظيفه. 


وتدل عليه صحيحه زراره: «قلت لأسبى جعفر عليه السّ.لام: كيف أتمتع؟ فقال: تأتى الوقت فتلبى بالحج. فإذا أتى مكه طاف و 


سعى أحل من كل شى ء و هو محتبس ليس له ان يخرج من مكه حتّى يحب)(0). 


واما حج الافراد - و هكذا القران- فليس مركباء فان العمره ليست جزءا منه» و التركك العمدى لها لا يؤثر على الحج بل يكون 
عصيانا للأمر الاستقلالى المتعلّق بهاء فان الحج كما يجب فى العمر مرّه بسبب الاستطاعه كذلك العمره على ما تقدّم فلو فرض 
امتثال أمرها قبلا بسبب الاستطاعه لها فلا يلزم عند الاتيان بحج الافراد الاتيان بها, و الحاصل انه لا يعتبر فى الصحه الاتصال بين 
حج الافراد و العمره المفرده لما تقدّم من استقلاليه الأمر بكل منهما. 


هذا و قال الشهيد الثانى: لا يشترط فى القران و الإفراد إيقاع الحج فى سنه فى المشهور خلافا للشيخ حيث اعتبرها فى القران 


كالتمتع(020). 


ص:08١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أقسام الحج الحديث 8 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أقسام الحج الحديث ه 


*- الروضه البهيه ج١‏ ص 17 


قال فى النجعه: (ما ذكره لا وجود له فى كتب الشيخ. و لا نقله المختلف بل على العكس فقال فى الخلاف: «القارن مثل المفرد 
سوا إلا أنه يقرن بإحرامه سياق الهدى و لذلكك سمى قارنا و لا يجوز أن يجمع بين الحج و العمره فى حاله واحده و لا يدخل 
أفعال العمره قط فى أفعال الحجّ و قال جميع الفقهاء: إِنَّ القارن هو من قرن بين الح و العمره فى إحرامه فيدخل أفعال العمره 
فى أفعال الحج)(1). 


و قال: «إذا قرن بين الحج و العمره فى إحرامه لم ينعقد إحرامه إِلَا بالحيّ» فإن أتى بأفعال الحج لم يلزمه دم و إن أراد أن يأتى 
بأفعال العمره و يحل و يجعلها متعه جاز ذلكك و يلزمه الدّم)(؟). 


و قال فى المبسوط: «و شرائط القارن و المفرد على حدّ سواء و هى أربعه: أحدها أن يحرم فى أشهر الحيّ و ثانيها أن يحرم من 
ميقات أهله إن لم يكن مكدا و إِلّا فمن دويره أهله. و ثالثها أن يحي من سنته- إلخ)() فاشترط كون إحرامه بالقران و حيجه 
القران فى سنه واحده. و جعل مثله المفرد)( ). 


١ 66: ص‎ 


79 الخلاف ج١ ص 788 مساله‎ -١ 

؟- الخلاف ج١7‏ ص 325 مساله "٠‏ 

"- المبسوط (فى فصل ذكر أنواع حتجه) 
*- النجعه ج ذه ص 44 


اقول: ما ذكره من الشاهد الاول والثانى من كتب الشيخ لا علاقه له بالمقام من الجمع بين الحج والعمره فى سنه واحده بل المراد 
باحرام واحد و اما الشاهد الاخير فهو شاهد للشهيد الثانى لا له لكنه لا يختص بالقران بل يشمل الافراد ايضا. 


الإحرام بالحج له من مكه و أفضلها المسجد الحرام 
(و الإحرام بالحج له من مكه) 


الحجر- إلى- و أحرم بالحجّج)(1). 


و صحيح عمرو بن حريث الصيرفيّ قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «من أين أهلٌ بالحجء فقال: إن شئت من رحلككء و إن 
شئت من الكعبه» و إن شئت من الطريق2(0) و لا يخفى ان السؤال عن احرام حج التمتع و اطلاق قوله «من رحلك» يدل على 
جواز الاحرام من مكه الجديده و ذيله دال على جوازه من الطريق الى عرفه . 


(أفضلها المسجد الحرامء ثم المقام أو تحت الميزاب) 
ص ١02:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج داك ص: ]بات "مح اعن الكافى ح اب احرام ترويته . 


-"١‏ وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب المواقيت الحديث 8.عن الكافى و رواه النَهذيب فى 77١‏ من زيادات حيجه عن كتاب 
محمّد بن الحسين» و فيه بدل «من الكعبه) «من المسجد.. و رواه فى أوّل إحرام حيّجه ١١‏ من حيّجه عن الكافى مثله. 


ففى صحيح حفص بن البخترئ» و معاويه بن عمّار» و عبد الرّحمن بن الحتجاج, و الحلبيّ جميعاء عن أبى عبد الله (عليه السلام): 
«إذا صليت فى مسجد الشجره - إلى- و إن أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت ليت خلف المقام و أفضل ذلك أن 
تمضى حتّى تأتى الرّقطاء و تلبى قبل أن تسير إلى الأبطح)(1). 


و فى موثق يونس بن يعقوب قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) من أىّ المسجد أحرم يوم الترويه, فقال من أىّ المسجد 
شتث)( 27 


و موثق أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا أردت أن تحرم يوم التّرويه, فاصنع كما صنعت حين أردت أن تحرم 
إلى أن قال ثم ائت المسجد الحرام فصل فيه ستٌ ركعات قبل أن تحرم و تقول اللّهِمَ إِنّى أريد الح إلى أن قال أحرم لكك 
شعرى و بشرى و لحمى و دمى الحديث)20). 


و لعل وجه الافضليه من جهه فضيله هذه الامكنه. 


(و لو أحرم بغيرها) اى بغير مكه (لم يجز ) كما هو مقتضى القاعده اذ لم يأت بالمامور به. لكن تقدم قيام الدليل على صحه 
الاحرام من رحله او طريقه الى عرفه و هو صحيح عمرو بن حريث الصيرفي قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «من أين 


ص :/ا6 ١‏ 
١-الفقيه‏ (فى من باب عقد إحرامه» 87 من حححجه) 


"- وسائل الشيعه» ج أده ص: 36 باب 11ح 
''- وسائل الشيعه» ج أده ص: اباب ١1ح؟‏ 


أهلّ بالحجء فقال: إن شئت من رحلكك, و إن شئت من الكعبه» و إن شئت من الطريق)(1) فان اطلاق قوله «من رحلك» يدل 


على جواز الاحرام من مكه الجديده و ذيله دال على جوازه من الطريق الى عرفه . 
(الَا مع التعذّر) 


أحدهما (عليه السلام) فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها و طاف و سعى؟ قال: تجزيه ننته إذا كان قد 


نوى ذلكك فقد تتم حيجه. و إن لم يهل» و قال: فى مريض أغمى عليه حتّى أتى الوقتء فقال: يحرم عنه).(؟) 


١6/8: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب المواقيت الحديث ١.عن‏ الكافى و رواه التَهذيبٍ فى 70" من زيادات حيجه عن كتاب 
محمد بن الحسين» و فيه بدل «من الكعبه) «من المسجد.. و رواه فى أوّل إحرام حيّجه. ١١‏ من حيّجه عن الكافى مثله. 

؟- وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص: 8"اباب ١٠ح‏ ١عن‏ الكافى (فى 8 من باب من جاوز ميقات أرضه- إلخ, #// من حيجه) و روى 
التهذيب (فى /7” من مواقيته © من حيجه) ذيله و زاد بعد «أغمى عليه) «فلم يعقل). و بعد «يحرم عنه) «رجل)» و روى صدره عن 
الكافى فى آخر ما مرّ قائلًا قبله: «و من نسى الإحرام و لم يذكره إِلَّا بعد الفراغ من المناسكك كلها فليس عليه شى ء و قد أجزأته 


ننته). 


بالحج حتّى رجع إلى بلده. ما حاله؟ قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تم حيجه و سألته عن رجل نسى الإحرام بالحجّ فذكر و 
هو بعرفات ما حاله؟ قال: يقول: «اللّهم على كتابكك و سنّه نبيكك فقد تم إحرامه)(1) دل الصحيحان أنّه مع النسيان أو الجهل 
بالحكم تجزيه نيته بعد التذكرء ومنه يُعلم أنه لو تركك الاحرام تعمّدا مع العلم لا يصيح حيجه. و دلّ ذيل الأوّل على أنَّ مع إغمائه 
يحرم نيابه عنه بمعنى يجعلونه محرما. 

وورد كون الجهل و النسيان عذرا فى إحرام العمره و لم يمكنه لاجل انه يخاف فوات الحج انه يحرم من مكانه كما فى موثق 
زراره ١عن‏ أناس من أصحابنا حيجوا بامرأه معهم فقدموا إلى الوقت و هى لا تصلى فجهلوا أن مثلها ينبغى أن يحرم فمضوا بها 
كبا حت قذموا مكه ويعن ايت ساكل قسآلوا نايس 'ققنالواء تغري إل عضن المراقيت فوم عته و كانت إذ] قدت لم 
تدرك الحجّ» فسألوا أبا جعفر (عليه السلام) فقال: تحرم من مكانها قد علم اللّه نتيتها»(؟) و غيره. 

لكن ورد فى أخبار أخر أنّه رجلا كان أو امرأه إذا لم يقدر إلى الرّجوع إلى الميقات لكن يقدر على الخروج عن الحرم يخرج و 
يحرم كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل مرٌ على الوقت الذى يحرم 


١094:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: "اباب ''حاعن التهذيب ح 6" من زيادات الحج 
-١‏ وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: ٠“الاباب‏ 5١ح‏ #عن الكافى . 


النّاس منه فنسى أو جهل فلم يحرم حتى أتى مكه فخاف إن رجع إلى الوقت أن يفوته الحجٌ» فقال: يخرج من الحرم و يحرم و 
يجزيه ذلكك)(1). 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «سألته عن امرأه كانت مع قوم فطمثت فأرسلت إليهم فسألتهم, فقالوا: ما ندرى أ 
عليكك إحرام أم لا و أنت حائض فتركوها حتّى دخلت الحرم,؛ قال: إن كان عليها مهله فلترجع إلى الوقت فلتحرم منه و إن لم 


فيقيّد الصحيحان الأوّلان صحيح زراره و صحيح سوره بن كليب بهاء و دل الأخير على عدم كفايه أوّل الحل لو يقدر على الأكثر 
بقدر ما يدرك الحج و بعد اتّفاق جميع تلك الأخبار على كون الجهل عذرا لا وجه لتشكيكهم فيه بكون الجاهل فى حكم 
العامد» و لا وجه لتخصيصهم معذوريّه الجاهل فى القصر و الإتمام و الصوم و الإفطار» بل يستثنى كل ما دلّ الدّليل عليه مثلهما. 


١5:٠:ص‎ 


. ص: 78”اباب 5١ح عن الكافى‎ .١١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج زدلة ص: "باب 5 اح ؟‎ 5 
١ ح١5 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: "اباب‎ 3 


(و لو تلبس و ضاق الوقت عن إتمام العمره بحيض أو نفاس أو عذر عدل الى الإفراد و أتى بالعمره من بعد)كما تقدم ذلكك 
مفصلا مع ذكر الخلاف فى ذلك . 


شرائط الإفراد 
(و يشترط فى الإفراد التنه) 


التيه فى الحي كالتيه فى الصلاه فكما أن فى الصلاه اليه شرط تحقّق تكبيره الإحرام كما مرّ كذلكك فى الحج مطلقا الإفراد و 
غيره؛ فالتيه شرط عقد إحرامه بالتلبيه أو الإشعار أو التقليد. كما فى صحيح معاويه ابن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «يوجب 
الإحرام ثلاثه أشياء التلبيه و الإشعار و التقليد» فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرم)(1). 


(و إحرامه من الميقات أو من دويره أهله ان كانت أقرب الى عرفات) 


الوارد دون الميقات الى مكه لا اقرب الى عرفات كما فى صحيح معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام): «من تمام الحجّ و 
العمره أن تحرم من المواقيت الّتى وقتها النَبِى صلى الله عليه و آله: و لا تجاوزها إلا و أنت محرم فَإنّه وقت لأهل 


١8١:ص‎ 


١‏ - التهذيب (فى 08 من ضروب ححبجه؛ ؟ من حبجه) 


العراق- و لم يكن يومئذ عراق- بطن العقيق من قبل أهل العراق- إلى- و من كان منزله خلف هذه المواقيت ممما يلى مكه فوقته 
منزله)(١)‏ و غيره : 


و صحيح مسمع) عن الصّادق (عليه السلام): «إذا كان نزل الّجل دون ذات عرق إلى 1 فليحرم من منزله)(7). 


و صحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن أبى سعيدء عنه (عليه السلام): «سألت عمّن كان منزله دون الجحفه إلى 
مك ؟ قال: يحرم منه)(),. 


شرائط القران 

دو فى القران ذلكك) 

أى يشترط فى القران أيضا التيه و الإحرام من الميقات أو من دويره أهله لمن كان خلف المواقيت. 

(و عقده بسياق الهدى و إشعاره ان كان بدنه» و تقليده ان كان الهدى غيرها بأن يعلّق فى رقبته نعلا قد صلَى السائق فيه و لو 
نافله» و لو قلّد الإبل جاز) 


١87:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 2١١‏ ص: 777 باب 18ح ١عن‏ الكافى (فى أوّل مواقيته) 
3 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 0 باب /1اح ١‏ 
1 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: ع باب /1١اح‏ 5 


الإحرام ثلاثه أشياء: التلبيه و الاشعار و التقليد» فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرم)(١).‏ 


و يدل على لابديه السياق بحبح منصور بن حازم» عنه (عليه السلام): رلا يكون القارن إِنَا بسياق الهدى- الخبر)2؟) و غيرهما. 
واليكك مجموعه من النصوص الداله على احكام سياق الهدى: 


ففى موثق يونس بن يعقوب, عنه (عليه السلام): «قلت له: إِنى قد اشتريت بدنه فكيف أصنع بها؟ فقال: انطلق حتّى تأتى مسجد 
الشجره فأفض عليكك من الماء و البس ثوبيكك ثم أنخها مستقبل القبله ثم ادخل المسجد فصل ثم افرض بعد صلاتكك ثم اخرج 
إليها فأشعرها من الجانب الأ-يمن من سنامهاء ثتم قل: «بسم الله اللّهم منكك و لكك اللّهِمّ تقتل منى» ثم انطلق حتّى تأتى البيداء 
فلبه)20). 


وفى صحيح الحلبى المتقدم عن الصادق (عليه السلام) فى خبرهو قال: أيّما رجل قرن بين الحجّ و العمره فلا يصلح إِنَا أن يسوق 
لوقعو قد اعدو قلده و الاتعان أن يلعف ينانا مخد يده حت بدهيها: 


ص :67 ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ٠١‏ 
يعه الباب ١١‏ من ابواب اقسام الحج الحدر 


؟- وسائل الشيعه الباب ؟ من أبواب أقسام الحج الحديث ٠١‏ عن الكافى فى أوّل صفه قرانه. 
“- وسائل الشيعه» ج :.١١‏ ص 8/ اباب 7١ح‏ اعن الكافى(فى أوّل صفه الاشعار و التقليد) 


قائمه» تشعر من جانبها الأيمن و يحرم صاحبها إذا قلدت و أشعرت)(1) و الظاهر كون الواو فى «و أشعرت» للتخيير. 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام) «البدن تشعر من الجانب الأيمن و يقوم الرّجل فى الجانب الأيسر بنعل خلق قد صلَى 
فيها»(١).‏ 

و فى صحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام): «أىّ رجل ساق بدنه فانكسرت قبل أن تبلغ محلّها أو عرض لها موت أو هلاكك فلينحرها 
إن قدر على ذلكك ثم ليلطخ نعلها الّتى قلّدت به بدم حتّى يعلم من مرّ بها قد ذكيت فيأكل من لحمها إن أراد» و إن كان الهدى 
الذى انكسر أو هلكك مضمونا فإِنْ عليه أن يبتاع مكان الذى انكسر أو هلكك- و المضمون هو الشى ء الواجب عليكك فى نذر أو 
غيره و إن لم يكن مضموناء و إِنّما هو شى ء تطوّع به فليس عليه أن يبتاع مكانه إِلّا أن يشاء أن يتطوع)(00. 


و فى صحيح زراره؛ عنه (عليه السلام) «كان النّاس يقلْدون الغنم و البقر و إِنّما تركه النّاس حديثا و يقلّدون بخيط أو بسير»(2). 
ص ١65:‏ 


١ ح١7 ص ه/ اباب‎ :41١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
ص: 78اباب 17ح‎ :١١ وسائل الشيعه ج‎ -١ 
678 علل الشرائع؛ ج 7 ص:‎ -“ 

؟- وسائل الشيعه. ج .1١‏ ص: //ا”باب 17 ح4 


وفى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل ساق هديا و لم يقلّده و لم يشعره؟ قال: قد أجزء عنه ما أكثر 
ما لا يقلد ولا يشعر ولا يجلل)(1) و ظاهره عدم وجوب التقليد و الاشعار, كما أن الظاهر كون التجليل مثلهما و عليه دل خبر 
محمّد الحلبئ المتقدّم. 


وفى صحيح فضيل بن يسارء عنه (عليه السلام) قلت له: «رجل أحرم من الوقت و مضىء ثم إِنْه اشترى بدنه بعد ذلكك بيوم أو 
يومين فأشعرها و قلّدها و ساقها؟ فقال: إن كان ابتاعها قبل أن يدخل الحرم فلا بأسء قلت: فإنّه اشتراها قبل أن ينتهى إلى الوقت 
الذى يحرم منه فأشعرها و قلمدها أ يجب عليه حين فعل ما يجب على المحرم؛ قال: لاو لكن إذا انتهى إلى الوقت فليحرم ثم 
يشعرها و يقلّدها فإِنّ تقليده الأول ليس بشى 1(0). دل على أن الإحرام فى الميقات إذا لم يكن قارنا يمكن جعله قرانا بتحصيل 
بدنه يشعرها إذا كان قبل دخول الحرم, و أمَا السوق معه و إشعاره أو تقليده قبل الميقات فلا يجعله قارنا. 


حصيله البحث: 
أنواع الحج ثلاثه: 


١ ص:506‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج حك ص: /ا/1"باب ١١‏ ح ٠١‏ و تجليل الهدى: ستره بثوبء و منه الجل للفرس» وروى انهم كانوا بحللوة 
بالبرد. 
3- وسائل الشيعه» ج حك ص: /الا'باب 5 اح 1١١‏ 


النوع الاول التمبّع: و هو فرض من بعد عن مكه بثمانيه و أربعين ميلا من كل جانب على الأصحٌ, و يقدّم عمرته على حيجه ناويا 


بها التمتّع. 


النوع الثانى القران» والنوع الثالث الإفراد: و هو فرض من نقص عن ثمانيه و أربعين ميلّاه و لو أطلق النَاذْر تخير فى الّلاْهِ و كذا 
يتخير من حج ندبأء و ليس لمن تعيّن عليه نوتٌ العدول إلى غيره على الأصمٌ إِلَّا لضرورهٍ غير الحيض فيجب العدول لمن لا 


وال حافت المرآه فق "تنام الوا #الأفوى النقسيا :فى الناء بعد الظهرابيى تجاؤة التسفوو غامة؛ فإذا حاوت الصف عليت 
ذلك الموضع فإذا طهرت رجعت فأتمت بقتّه طوافها من الموضع الذى علّمته وإن هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها 
أن تستأنقف الطواف من أوّله. 


ولولم تطهر قبل وقت عرفات تبقى على عمرتها و تسعى و تقصّر و تحرم بالحجّ و تقضى طواف العمره قضاء بعد حتجتها. 
ولا يقع الإحرام بالحج و عمره الثم إِنّا فى شوالٍ و ذى القعده و ذى الحيجه. 


و يشترط فى الثم جمع الحج و العمره لعام واحد, و الإحرام بالحج له من مكه؛ و لو أحرم بغيرها لم يجزئ إِلَا مع النسيان أو 
الجهل بالحكم فتجزيه نيته بعد التذكرء وكذا لو جهل اونسى إحرام العمره ولم يمكنه ذلكك لاجل انه يخاف 


١88:ص‎ 


فوات الحج فانه معذور ويحرم من مكانه, و لو تلبس و ضاق الوقت عن إتمام العمره بحيض أو نفاس أو عذرٍ أو عدوٌ عدل إلى 


الإفراد و أتى بالعمره من بعد. 


و يشترط فى الإفراد النَّبَه و إحرامه من الميقات أو من دويره أهله إن كانت دون الميقات إلى مكه؛ و يشترط فى القران ذلكك 
ايضا و عقده بسياق الهدى و إشعاره إن كان بدنهٌ و يقلّده إن كان غيرها بأن يعلّق فى رقبته نعلا قد صلّى فيه و لو نافل» و لو قلّد 
الوبل جاز. 


(مسائل) 
جواز العدول إلى عمره التمنّع لمن حجّ ندبا مفردا 


(الاولى: يجوز لمن حب ندبا مفردا العدول إلى عمره التمّع) 


كما فى صحيح معاويه بن عمار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل لبى بالحجٌ مفردا فقدم مكه و طاف بالبيت و صلَى 
ركعتين عند مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروه. قال فليحل و ليجعلها متعه إِلَا أن يكون ساق الهدى)(1). 


و موثق زراره» عن الباقر (عليه السلام): «من طاف بالبيت و بالصفا و المروه أحل: أحبٌ أو كره)1). 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج »١١‏ ص: 80 1باب هح؟ عن الكافى (فى باب فى من لم ينو المتعه) 
ا وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 6ه "باب مح م 


وفى روابه الفقيه زياده «إنَا من اعتمر فى عامه ذلكك أو ساق الهدى و أشعره وكلده3 1 


فدلّت هذه النصوص على أن المفرد إذا طاف و سعى أوَلا قبل عرفات يصير حيّجه عمره تمّع و لو لم يرد ذلكك, و تدل بالدلاله 


و فى صحيحه الادخر «جاء رجل إلى أبى جعفر (عليه السلام) و هو خلف المقام فقال له: إِنّى قرنت بين ححجه و عمره. فقال له: 
طفت بالبيت؟ فقال: نعم» قال: هل سقت الهدى؟ قال: لاء قال: فأخذ أبو جعفر (عليه السلام) بشعره, ثم قال: أحللت و الله1[#و 
هو دالٌ على الانقلاب قهرا و لو لم يرده. 

و فى صحيح يعقوب بن شعيبء عن الصادق (عليه السلام) «قلت له: الرّجل يحرم بحتجه و عمره و ينشىء العمره أ يتمتّع؟ قال: 


نعم)(12) و هو ظاهر فى إرادته التمبّع إلا أنه جعل إحرامه بلفظ حبجه و عمره و الإحرام بهما يصاح للتميّع و للقران فلو ساق يجعله 
قرانا و إِلَّا تمبّعا. 


ص:8/8١‏ 
-١‏ الفقيه (فى ١‏ من باب وجوه حابجه؛ 2١‏ من حيجه) 


*ت الثقية (فى هن بات ووه اكب «افق حضة) 


*ك الققية ل(فى هامن نات ووه جاخ +8 من حية) 


و فى صحيح الحلبى المتقدم عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و قال: أيّما رجل قرن بين الحجّ و العمره فلا يصلح إِنَا أن يسوق 
الهدى- الخبر)(1١).‏ و قال التهذيب فى جمله كلامه بعده: «و يكون الفرق بينه و بين التمبّع أنْ المتمبّع يقول هذا القول و ينوى 
العمره قبل الحجّ» ثم يحل بعد ذلكك و يحرم بالحي فيكون متمتّعاء و السائق يقول هذا القول و ينوى الحيّ- إلخ». 


هذا و يدل على كفايه اليه ففى صحيح حماد «و إن شئت أضمرت الذى تريد»(؟). 


بل لو اقتصر على التلبيه و لم يذكر فى اللفظ حيجا ولا عمره يكفى كما تقتضيه القاعده فانه من المعين عند الله جل وعلا و لا 
تضر بالعمره نيه الحج كما فى صحيح الحلبى «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل لبّى بحبجه و عمره و ليس يريد الحجٌّ 
قال ليس بشى ء و لا ينبغى له أن يفعل»0). 


هذا و هنالكك روايات متعدده دلت على مطلوبيه اضمار النيه بنحو الرجحان كلها للتقيه مثل ما رواه أبان بن تغلب «قلت: لأبى 
عبد الله (عليه السلام) بأى شى ء أهل فقال: لا 


١24: ص‎ 


-١‏ التتهذيب (فى "0 من ضروب حيجه) 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 17 من أبواب الاحرام الحديث ١‏ 
0 وسائل الشيعه» ج 47 ص: "اباب /ااح؟ 


تسمٌ لا حيجا و لاعمره و أضمر فى نفسكك المتعه, فإن أدركت متمبّعا و إِنَا كنت حاججا»(1). 


و مثل صحيح يعقوب بن شعيب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام): كيف ترى لى أن أهل؟ فقال لى: إن شئت سمّيتء و إن 
شئت لم تسمٌ شيئاء فقلت له: كيف تصنع أنت؟ فقال: أجمعهما فأقول: لبيك بححجه و عمره معاء ثم قال: أمّرا إِنى قد قلت 
لأصحابكك غير هذا)(7). 


و صحيح منصور بن حازم: أمرنا أبو غبك الله (عليه السلام) أن نلبى و لا نسممى شيئاء و قال: لأصحاب الإضمار أحبٌ إل)0. 
و صحيح إسحاق بن عمّار أنه سأل أبا الحسن موسى (عليه السلام) قال: «الإضمار أحبّ إلى و لا تسم شينا»(؟). 


و يشهد انها للتقيه مارواه الكشيّ صحيحا عن عبد اللّه بن زراره» عن الصادق (عليه السلام): «قال لى: اقرء منّى على والدكك 
السّلام - إلى- و عليكك بالحجّ أن تهلّ بالإفراد» و تنوى الفسخ إذا قدمت مكه و طفت و سعيت فسخت ما أهللت به و 


1١17١ ص:‎ 


45 التهذيب جه ص7‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعهء ج 17 ص: اباب 17ح" 
“- وسائل الشيعهء ج 17 ص: 5 6اباب117احه 
؟- وسائل الشيعهء ج 17 ص: 6#اباب17 مع 


قلبت الحج عمره أحللت إلى يوم الترويه» ثم استأنف الإهلال بالحج مفردا إلى منى و تشهد المنافع بعرفات و المزدلفه. فكذلكك 
حم النْبِىَ صلَى الله عليه و آله و هكذا أمر أصحابه أن يفعلوا: أن يفسخوا ما أهلوا به و يقلبوا الح بالعمره. و إِنّما أقام النَبِىَ 
صَلَّى الله عليه و آله على إحرامه ليسوق الذى ساق معه فإنّ السائق قارن و القارن لا يحل حتّى يبلغ الهدى محلّه و محله المنحر 
بمنى فإذا بلغ أحل فهذا الذى أمرناكك به حب | تمع فالزم ذلكك؛ ولا يضيقنٌ صدركك. و الذى أتاكك به أبو بصير من صلاه 
إحدى و خمسين و الإهلال بالتمتّع و العمره إلى الحجّ و ما أمرنا به من أن يهل بالتمبّع فلذلك عندنا معان و تصاريف لذلك ما 
يسعنا و يسعكم و لا يخالف شى ء منه الحقّ و لا يضادّه؛ و الحمد لله ربٌ العالمين)(1). 


فهو دال على كون قصده من الأوّل التمبّع لكن العامه لما أنكروه تبعا لعمرء و الأعمال بالتيات لا بالألفاظ فى العمره يهل بالحجّ 
لأنّ العمره أيضا حي و فى الحج أيضا لا يصرّح بالتمتّع و يقتصر فى اللّفظ على الح فإنّ حتجه ليس غير التمتّع. 


هذا و قد تقدم ما يدل على جواز العدول أن طواف المفرد و سعيه جائز و إذا طاف و سعى يجب عليه تحليله كما عرفته مما 


تقدم و يدل عليه ايضا صريحا خبر أبى بصير الآتى. 
ص ١/١:‏ 


٠ ص: 07 اباب 0ح ١١؛ و رجال الكشى- زراره - عنوان لح‎ »١١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


و بالجمله حاصل جميع الأخبار الوارده فى هذا المضمار أُنّه فى الإفراد قبل طوافه و سعيه يجوز له العدول بالطواف و السعى؛ و 
أمَا لو طاف و سعى بدون قصد العدول يصير تمنّعا قهراء و أن فى حب التمتّع لا يجب أن يصرّح بعمره التمنّع» فلو أضمر و لم 
يقل شيئا لكن قصده التمبّع يصححء و لو قال فى لفظه: بالحج و العمره كان تمبّعه صحيحا كما يدل عليه صحيح يعقوب بن شعيب 
المتقدّم؛ و صحيح الحلبى المتقدم المشتمل على أن عثمان أمر النّاس بحجٌ الإفراد و نهى عن التمبّع فقال أمير المؤمنين له: 
أمرت بخلاف النبِى صلَّى الله عليه و آله» و رفع (عليه السلام) صوته بقوله: «لتيكك بحيجه و عمره معا لييكك). 


(لكن لا يلبٍى بعد طوافه و سعيه فلو لَبَى بطلت متعته و بقى على حيجه) 


كما فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى بصير «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل يفرد الحج فيطوف بالبيت و يسعى بين 
الصفا و المروه. ثم يبدو له أن يجعلها عمره؟ فقال: إن كان لبى بعد ما سعى قبل أن يقصّر فلا متعه له)(1). 


١/7١ : ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 01 "باب هح9 عن | لكافى (# من أخبار باب وجوه حجّ) و الفقيه (00 من أبواب حتجه) كذلكك 
رواه التهذيب فى ٠١‏ من باب صفه إحرامه؛ لاامن حتجه؛ و نقل الخبر الوافى عنهما كما قلناء نقله (فى باب أصناف الحجّ)؛ و 
نقله الوسائل أيضا كما قلناء و لكن فى باب اشتراط جواز عدول المفرد نقله عن التَهذيبء عن أبى بصير أيضاء و أمّا عن الفقيه 
فنقله عن إسحاق بن عمّار و الظاهر وهمه. 


هذا و لا-بختصٌ بطلان المتعه بالتلبيه فى العدول إليها بذاكك المورد فورد بطلانها بها فى التمبّع الابتدائى كما فى صحيح أبى 
بصيرء عن الصادق (عليه السلام): «المتمبّع إذا طاف و سعى ثم لَبى قبل أن يقضّر فليس له أن يقضّر و ليس له متعه)(١)‏ و عليه 


و يشهد لذلكك ايضا خبر العلاء بن فضيل قال: «سألته عن رجل متمبّع فطافء ثم أهل بالحج قبل أن يقضر؟ قال: بطلت متعته هى 
قلت: و هو كذلك لانه لاشىء على الناسى كما فى صحاح ابن سنان و ابن الحجاج و ابن عمار(6) فبقرينه هذه النصوص 
الصريحه فى الناسى يختص حكم ما تقدم بغيره. 


(و قيل: لا اعتبار إِلَّا بالنيه) 


١/7: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص: 5١١‏ باب05 حف عن التهذيب (فى 06 من أخبار الخروج إلى صفاه؛ ٠١‏ من حيجه) و الإستبصار 
(فى ” من من أبواب سعيه). 

"- وسائل الشيعه» ج نملك ص: 657 باب 5هح5 ؛ التهذيب جه ص 1١‏ ح6١٠؛‏ و الإستبصار ج ١‏ ص 7/6 .١‏ 

- وسائل الشيعه» ج نملك ص: 5١١‏ باب85 ح اواو؟. 


و القائل الشيخ فى جمله؛ و الحلىٌ و تبعه المختلف(1١)‏ و يردّهم ما تقدّم من صحيح أبى بصير و خبر علاء بن فضيل. 
(و لا يجوز العدول للقارن) 


كماقى متحي شعاويه بن عقارة وسألت أب عبد الله (غليه السلام) عن رجل لب بال مقردا فقدام مكه وطاق بالبيث و صلى 
ركعتين عند مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروه» قال: فليحلٌ و ليجعلها متعه إِلَا أن يكون ساق الهدى)(1) و غيره و قد 


اوس 
(و قيل: بل يجوز العدول عن الحج الواجب أيضا كما أمر به النبى صلَى الله عليه و آله من لم يسق من الصحابه و هو قوى) 


قلت: أمر انب صلَى الله عليه و آله فى الإفراد الواجب لا يصير دليلا لكل إفراد واجب لأنْ أولئكك الذين أمرهم النَبى صلَى الله 
عليه و آله كانت وظيفتهم التمتّع لأدنْهم كانوا صروره غير حاضرى المسجد الحرام لكن ما نزلت وظيفتهم إلا وقت أمرهم 
بالعدول» ففى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم عن الصادق (عليه السلام): ١حتّى‏ فرغ من سعيه و هو على المروه قال للناس: هذا 


جبرئيل يأمرنى أن آمر من لم يسق هديا أن يحل». فالاستناد إليه نظير أن يقال: يجوز أن يصلّى إنسان أوّل صلاته إلى 


١16: ص‎ 


١١١ النجعه ج0 ص‎ -١ 
ص: 100 باب هح5؟ عن الكافى (ح أوّل باب فى من لم ينو المتعه)‎ ١١ وسائل الشيعهء ج‎ -1 


بيت المقدس و آخرها إلى الكعبه لأنّه لمَا نزل التحويل كان النَبىَ صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم فى وسط صلاته فأمر جبرئيل اللبِىَ 
صلّى الله عليه و آله و سلّم فى الوسط بالتحويل فحوّل و تبعه أصحابه. 


وليس من دليل يدل على جواز العدول عن الواجب المعيّن. 
جواز الطواف و السعى للقارن و المفرد إذا دخلا مكه 


(الثانيه: يجوز للقارن و المفرد إذا لامك الطواق و الس أما الواجب أو الندب لكن يجددان التلبيه عقيب صلاه الطواف 
فلو تركاها أحلا على الأشهر) 


اقول: الطواف فيه واجب و مندوبء. و أما السعى فليس فيه غير الواجب. 
هاهنا مسألتان: 


الاولى: قال فى المختلف: «يجوز للقارن و المفرد تقديم طوافهما و سعيهما على المضى إلى عرفات لضروره و غير ضروره؛ و هو 
المشهورء و قال آم إدريس: لا يجوز)(1١).‏ 


١١/6: ص‎ 


-١‏ المختلف ج؟ ص غ1" 


ثم استدل للمشهور بموثق زراره عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن المفرد للحجٌ يدخل مكه يقدّم طوافه أو يؤخَره. فقال: 
سواء»(1). و صحيح حتّراد بن عثمان» عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن مفرد الحج يقدّم طوافه أو يؤخره؟ فقال: هو و الله 
سواء عتجله أو أخَره)(1). و صحيح إسحاق بن عدّرار «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمبّع إذا كان شيخا- إلى- قلت: 
المفرد بالحجٌ إذا طاف بالبيت و بالصفا و المروه يعتجل طواف النساء؟ فقال: لاء إِنْما طواف النساء بعد ما يأتى من منى»01). و 
الخبران الاولان و إن لم يذكر فيهما غير الطواف و عنوانه مشتمل على السعى» فالطواف فيهما أعتم من الطواف بالبيت و بالصفا و 
المروه مع أن صحيح إسحاق مشتمل عليهما. 


اقول: و ما نسبه إلى المشهور هو المفهوم من الكافى حيث روى موثق زراره و صحيح حماد المتقدمين و روى «عن زراره 
بإسناده الأموّل: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن مفرد الحج يقدّم طوافه أو يؤْخَره؟ قال: يقدّمهء فقال رجل إلى جنبه: لكن 
شيخى لم يفعل ذلكك كان إذا قدم أقام بفح حتّى إذا رجع الناس إلى منى راح معهم, فقلت له: من شيخكك؟ قال: علىٌ بن 
الحسين عليهما السّلام: فسألت عن الرّجل فإذا هو أخو علىٌ بن الحسين لأمّه)(6). 


١17/2: ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اباب اح‎ -١ 
١ ص: 87" باب 15ح‎ ١١ ؟- وسائل الشيعه ج‎ 
بوك وسائل الشيعه» ج إدلة ص: ”اباب 5 اح؟‎ 


ع وسائل الشيعه» ج أده ص: 87 اباب 5١ح‏ 3 ؛ وسلده موثق . 


و صحيح معاويه بن عار المتقدّم ففى ذيله: «و القارن بتلكك المنزله يعقدان ما أحنًا من الطواف بالتلبيه» مع أن القران قسم من 
الإفراد كما تقدم. 


الثانيه: قال الشيخ فى النهايه و المبسوط: «القارن إذا دخل مكه و أراد الطواف تطوّعا فعل إِنَا أنه كلما طاف بالبيت لبى عند فراغه 
من الطواف ليعقد إحرامه بالتلبيه لأنّه لو لم يفعل ذلكك دخل فى كونه محلا و بطلت حتجته و صارت عمره)(١).‏ و قال فى موضع 
آخر من المبسوط «يستحبٌ لهما تجديد التلبيه عند كل طواف:(5)» و قال المفيد: «و على القارن طوافان و سعى واحد و تجديد 
التلبيه عند وقت كل طواف)(2) و كذا قال المرتضى و سلار(ع)» و قال الشيخ فى جمله: «يستحبٌ للقارن و المفرد تجديد التلبيه 
عند كلّ طواف)(2). 


وقال ابن إدريس: «ليس تجديد التلبيه بواجب و لا يبطل الحجّء و لا ينقلب إلى العمره بتركها و الا.قرب أنّه لا يحل إلا بتيه 
التحليل»)(2). 


ص ://ا١‏ 


-١‏ المختلف ج؟ ص" 
-١‏ المختلف ج؟ ص" 
*- المختلف ج؟ ص" 
*- المختلف ج؟ ص" 
ه- المختلف ج؟ ص" 
*- المختلف ج؟ ص 6"؛ السرائر ج ١‏ ص 070-275 


وقال المختلف بعد ما نقل ما تقدم(1): «و احتي الآخرون بما رواه... ثم نقل صحيح معاويه بن عمّّار» عن الصادق (عليه السلام) 
«و سألته عن المفرد للحي هل يطوف بالبيت بعد طواف الفريضه؟ قال: نعم ما شاء و يجدّد التلبيه بعد الركعتين» و القارن بتلكك 
المنزله يعقدان ما أحلًا من الطواف بالتلبيه)(؟). 


ثم قال: قال الشيخ بعده: «و فقه هذا الحديث أنه رخص للقارن و المفرد أن يقدّما طواف الزياره قبل الوقوف بالموقفين فمتى 
فعلا ذلكك فإن لم يجدّد التلبيه يصيرا محلين و لا يجوز ذلكء فلأجله أمر السائق و المفرد بتجديد التلبيه عند الطواف. مع أن 
الاق لذ يحل و إن كان قداطاق لساق اليد 


ثم نقل موثق زراره قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: من طاف بالبيك و بالفيقا و المزوه أحل» لحت أو كره: 1د 


و مرسل يونس بن يعقوب عن أبى الحسن (عليه السلام): «ما طاف بين هذين الحجرين الصفا و المروه أحد إلا أحل إِنَا سائق 
الهدى)202). 


١/8: ص‎ 


"8 المختلف ج؟ ص‎ -١ 

7- وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 8 "باب #اح 7 
بوك وسائل الشيعه» ج إدلة ص : 68 "باب مح 0 
؟- وسائل الشيعه» ج 1١‏ ص:82 اباب مح 8 


وقال: (فى الجواب عن وجوت تجديد التلبيه) زو الجواب عن الأول أنه لعله طاف بغه التحليلء و القائى و الثالث ضيعيفان و لبس 
فيهما دلاله قاطعه. و يحتمل إراده التمتّع بالثالث)002). 


اقول: قبل لا-ازتباط بين المسالتين فالمسأله الاولى فى جواز تقديم الطواف و السعى الواجبين للقارن و المفرد وعدمه و على 
الجواز ليس فيه تجديد التلبيه» والمسأله الثانيه فى ما لو طاف مستحبا فهل يجب عليهما تجديد التلبيه او تستحب لهماء فالمسأله 
الثانيه تختص بالطواف المستحب و لا علاقه لها بالطواف الواجبء و هنا نسأل ان تعميم المسأله الثانيه للطواف الواجب اما من 
جهه النصوص او من جهه فهم الاصحاب. و لا يفهم ذلكك منهم الا ما يتوهم من كلام الشيخ المتقدم من قوله: «فمتى فعلا ذلكك 
فإن لم يجدّدا التلبيه- إلخ». قلت: الا اذ اهراقه لوطاقا فيفك بعل لراقهما الواتضي انا التصوص: قالى عترظيت السباله الأول 
وهى موثق زراره و صحيحى حماد و اسحاق فلم يذكر فيها تجديد التلبيه» و نصوص المسأله الثانيه - موثق زراره الاخير و 
مرسل يونس - محمولان عند صاحب القيل على الطواف المستحب(1) . 


قلت: صريح كلمات الاصحاب تجديد التلبيه عند كل طواف كما عليه المصنف ولو كان مرادهم الطواف المستحب كان عليهم 
ان يقيدوا كلامهم بالمستحب واما 


١1/94: ص‎ 


075 السرائر ج١ ص‎ -١ 
١72 النجعه جه ص‎ -١ 


فول الفنيخ « أله رخصن للقارن و المقرد أن يقتما طراق الزياره قبل الرقوق بالمرقتين فدى فعاة الك فإن لم يده الله 
يصيرا محلين...) فهو صريح فى الطواف الواجب لا المستحبء و اما النصوص فالتى تعرضت للمسأله الاولى و هى موثقه زراره و 
صحيحتا حماد و اسحاق فليست فى مقام البيان حتى يتمسكك باطلاقهاء و نصوص المسأله الثانيه يعنى موثق زراره الاخير فهو 
صريح فى شموله للواجب فان قوله (عليه السلام) «من طاف بالبيت و بالصفا و المروه أحلء أحبٌ أو كره(1) لانه لا سعى فى 
الطوائ البجدوى علد :فى الدلاله عرسا برشن الااتففيت بالأرينال: 


ويدل على ذلكك ايضا صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَى أريد الجوار- إلى- فقلت له: 
كيف أصنع إذا دخلت مككه أقيم إلى يوم الترويه و لا أطوف بالبيت؟ قال: تقيم عشرا لا تأتى الكعبه إِنّ عشرا لكثير إن البيبت 
ليس بمهجور و لكن إذا دخلت فطف بالبيت واسع بين الصفا و المروه» فقلت: أ ليس كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و 
المروه فقد أحل؟ قال: إِنّكك تعقد بالتلبيه» ثم قال: كلما طفت طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد بالتلبيه(؟) فان قول السائل «أ ليس 
كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل؟» عام, و قول الامام (عليه السلام) فى الجواب «قال: إِنُك تعقد 
بالتلبيه» ثم قال: كلما طفت 


18٠١ ص:‎ 


6 وسائل الشيعه» ج حك ص : 68 "باب مح‎ -١ 
١ من أبواب الطواف الحديث‎ 8١ وسائل الشيعه الباب‎ -"1 


طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد بالتلبيه» ايضا عام و لا شاهد للتقييد بالطواف المندوب . 
ويدل عليه ايضا النصوص الداله على الاحلال بالطواف والسعى فراجع . 
هل ان تجديد التلبيه بعد الطواف واجب شرطى ام مستحب ؟ 


و هل ان تجديد التلبيه بعد الطواف واجب شرطى ام مستحب لا يضر بالحج؟ فقد عرفت الخلاف فيه و ان ابن ادريس ذهب الى 
الاستحباب و قال: الأقرب أنه لا يحل إلا بتئِه التحليل» و قال فى الرد على دليل الوجوب: (و الجواب عن الأوّل «يعنى صحيح 
معاون أله لعله عاق عه التيهليا ,ود العاتى :«انشى توق ووم و العاللك ورعتق مرسل موقن ضقيفاة و لسن فيهدا دلالةقاطعدة 
واتحتمل' إزاده العم بالقالك): 


اقول: و يرده انه تقييد بلا موجب وان اصاله الظهور هى المحكمه وكذلك موثق زراره > و هو ليس بضعيف - و مرسل يونس 


1١8١:ص‎ 


هذا و فرق المفيد بين المفرد و القارن فقال: «و على القارن طوافان بالبيت و سعى واحد بين الصفا و المروه و يجدّد التلبيه عند 
كل طواف؛ و قال فى المفرد: «و ليس عليه هدى و لا تجديد التلبيه عند كلّ طواف:(1) . 

قلت: و وجهه - كما قال فى النجعه(1)- أن القارن لم يجز له العدول فإذا طاف ندبا لزمه تجديد التلبيه لئلا يحل و لا يجوز له أن 
يحل و أمَا المفرد فلا يجب عليه التلبيه لأنّه لا يلزمه أن يبقى على الإفراد و جاز له العدول إلى التمبّع . 


لو بعد المكى ثم حجّ على ميقات 


[القالقة لو يعد النكى تب حم على تقال الحرم :مق ويحويا) 


لحجه الاسلام و انقلب فرضه الى التمتع عند المصنفء و اجازه الشيخ و لم يوجبه فقال: دو من خرج من مككه إلى مصر من 
الأمصارء ثم عاد إليها فبلغ إحدى المواقيت فإنّه لا بأس به أن يتمتّع)() مستندا الى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ و عبد 
الّحمن بن أعينء قالا «سألنا أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن رجل من أهل مكه خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع فمرٌ 
معقن المواقيت الى ودت اللبع صل 


187١ ص:‎ 


91١ المقنعه ص‎ -١ 
١١28 النجعه جه ص‎ -١ 
1717 النجعه جه ص‎ 9 


الله عليه و آله و سلّم له إله أن يتمنّع؟ فقال: ما أزعم أن ذلكك ليس له و الإهلال بالحج أحبٌ إليَء و رأيت من سأل أبا جعفر 
(عليه السلام) و ذلكك أوّل ليله من شهر رمضانء فقال له: إِنّى قد نويت أن أصوم بالمدينه. قال: تصوم إن شاء اللّه تعالى» قال له: 
و أرجو أن يكون خروجى فى عشر من شوّال؟ فقال: تخرج إن شاء الله تعالى» فقال له: إِنّى قد نويت أن أحجٌ عنكك أو عن 
أبيكك فكيف أصنع؟ فقال له: تمتّع» فقال له: إِنَّ الله رما منّ على بزياره النَبىَ صلَى الله عليه و آله و زيارتكك و السلام عليك, و 
رما حججت عنككء و ربّما حججت عن أبيك و ربّما حججت عن بعض إخوانى أو عن نفسى فكيف أصنع؟ فقال له: تمتّع» 
فردٌ عليه القول- ثلاث مرّات- يقول له: إِنّى مقيم بمكه و أهلى بها؟ فيقول: تمبّع؛ و سأله بعد ذلكك رجل من أصحابنا فقال له: 
إنّى أريد أن أفرد عمره هذا الشهر يعنى شوّال» فقال له: أنت مرتهن بالحجّ» فقال له الرّجل: إن أهلى و منزلى بالمدينه ولى بمكه 
أهل وامرل وييتها أل سارل ققاليه انك مرتهين باحق فقال له الوجل:قاث لك باع سول فكددو أرينة أن أغرج خلا 
فإذا كان إبَان الحخح حججت)(1١).‏ 


و هو ظاهر الكلينى حيث اعتمد صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج» عن الصّادق (عليه السلام) و فى آخره «قال: و سألته عن رجل 
من أهل مككه يخرج إلى بعض الأمصاره ثم يرجع إلى مكه فيمرٌ ببعض المواقيت أله أن يتمتّع؟ قال: ما أزعم أن ذلكك ليس 


1١/7: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج حك ص: ؟#"باب /اح‎ -١ 


له لو فعل» و كان الإهلال أحبٌ إليّ)(1١)‏ و هما يدلان على الجواز لا الوجوب و لذا قيل فيهما إنهما لا يخلوان من إجمال و تعبير 
النعصوم: لفقل ونا أوغم أن ذلك لبس للحن خاي فشكل العمل بهماء لسن :قن اشر أن المكن الفبرورءة و مق البعيذ ألا 
بحب المكىّ حتّى يخرج إلى بعض الأمصار و عليه فلابد من حمله لما بعد حيجه الإسلام فيتخر و يستحبٌ له أن يختار الأفضل. 


قلت: و عليه فالقول بالوجوب ساقط , و اما قول الشيخ بالجواز فيعارضه ما دل على عدم جواز التمتع لمن اقام بمكه اكثر من سته 
اشهر كصحيح حفص بن البخترى او سنه او سنتين. + وق سباق ان تعارضهما تعارضن المجمل والمبين وعليه فيحملان على ما 
سياتى من النصوص المفصله بين المقيم سنه فلا يحق له التمتع و بين غيره فيتمتع . 


عداو ألكر العماتي لكف مطلنا بجا على عينامون تقلديم عمومات القرآن على الاأخبار البتقطريعيه غير الجتوا رده نقال: «لو أن 
وخلامن أهل مكه خريع إلى سفر من الأسفار ثم رجع إلى أهله بمكه فى أشهر الح فدخل بعمره من الميقات و هو يريد الحج 
ا أهل بالحيّ يوم الترويه لم يكن متميّعا. و ليس عليه هدى و لا صيام لأنّه لا متعه لأهل مكه؛ و 


1١/815: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 27"باب/اح اعن الكافى (فى 0 من باب حج المجاورين) 


جل يقول إذلِك لِمَن لم يكن أهلهُ للأاضرى المسجد الكَللام) (1). اقول: و هو الاصل ان لم يثبت المخصص . 


كنا بدال عليه متهي زوازم عق أنى خسن (عيه الشلام) قال قفن اقنام يمكدشتين فهو من أل تكد لأ عه لدي فقلت لآب 
جعفر (عليه السلام):أ رأيت إن كان له أهل بالعراق و أهل بمكه؟ قال: فلينظر أَيّهما الغالب عليه فهو من أهله0). 


( ولو تساويا تخيّر) 

بمقتضى انه من اهلهما فله حكمهما خرج منه ما كان احدهما غالبا كما تقدم انفا و بقى فرض التساوى . 
( و المجاور بمكه سنتين ينتقل فرضه فى الثالثه الى الإفراد و القران و قبلها يتمتّع) بل سنه كما ستعرف . 
اقول: فى المسأله اقوال: 


ص :186 


١7/8 النجعه جه ص‎ -١ 


"- وسائل الشيعه» ج و3 ص: 20 "باب 9ح اعن كتاب موسى بن القاسم التهذيب و رواه عن كتاب زراره ايضا فى 5١‏ من 


قاذاك يت 


الاول: قول الدّيلميَ من عدم اشتراط مضى مدّه أصلا فقال: «فالمحرم من أهل الحرم و من فى حكمه بالمجاوره إحرامه من 
بيته)(1) و لعله استند إلى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج قلت: «لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَى أريد الجوار فكيف أصنع؟ 
فقال: إذا رأيت الهلالم هلال ذى الحيجه فاخرج إلى الجعرّانه فأحرم منها بالحجّ- إلى أن قال بعد نقله (عليه السلام) اعتراض 
سثاق الورع عليه بن أضحات الي على اللدغلية و آله أحرموا من الشجره فقلت: إِنْ أولئكك كانوا متمتّعين فى أعناقهم الدّماء 
و إن هؤلاء قطنوا بمكه فصاروا كأنّهم من أهل مكه و أهل مكه لا متعه لهم- الخبر)(7). 


وماقى المح عن أى الفضل قال دكنت سجاورا مك شالك أباعيد الله (عليه السلام) من أبن خيرم بانس ؟ فقال من 
حيث أحرم النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله من الجعرّانه أتاه فى ذلكك المكان فتوح: فتح الطائف و فتح خيبر و الفقح» فقلت: متى 
أخرج؟ قال: إن كنت صروره فإذا مضى من ذى الحتجه يوم؛ و إن كنت قد حججت قبل ذلكك فإذا مضى من الشهر خمسه700. 
للك وأغاذ ان لآ عار ناقتا سا لانينا نفناةة بالشيه إلى إلى الضوضن الميته الأئيه . 


صص :1882 


١١١ النجعه جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج إدلة ص: /ا# "باب 4 حم‎ 7 
بوك وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اباب 4 حم‎ 


الثانى: ما هو ظاهر المفيد و أبى الصلاح و ابن زهره و القاضى و خلاف الشيخ عدم أثر للمجاوره و كونه كالآفاقى(0). فقال 
الأولذوو الحاون يمكه إذا أراد الحجّ و العمره خرج إلى ميقات أهله فأحرم منه فإن لم يتمكن من ذلك أحرم من خارج 
الحرم»(1). 


وقال الثانى: «و ميقات المجاور ميقات بلده و يجوز له أن يحرم من الجعرّانه» و إن ضاق عليه الوقت فمن خارج الحرم». 


وقال الغالث: وو ميقات المجاور.ميقات أهل بلدهه فإن لم يتمكن فمن خارج الحرم» فإن لم يقدر فمن المسجد الحزام بدليل 
الإجماع الماضئ». 


و قال الرّابع فى مهدّبه: (واعدك حرو المجارر بمكه إذا أراد الحج» وكات عله لدوم به مع التمكن من ذلك و 
كذلك إحرامه من خار- الحرم إذا لو مكو دن ذلك أر من الجن الدراء إذا لم يتمكن من الخروج إلى الحرم؛. 


وقال الخامس: «المجاور 00 إذا أراد الحجّ و العمره خرج إلى ميقات أهله إن أمكنه. و إن لم يمكنه فمن خارج الحرماو 
يمكن الاستدلال للمفيد و من تبعه 


1١/1/: ص‎ 


١١ النجعه جه ص‎ -١ 
المقنعه ص عوم‎ -١ 


باطلاق خبر سماعه. عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن المجاور إله أن يتمبّع بالعمره إلى الحي؟ قال: نعم يخرج إلى مهل 
أرضه فيلتى إن شاء)(١).‏ 


و خبره الآدخر عن الضّ ادق (عليه السلام): «المجاور بمكه إذا دخلها بعمره فى غير أشهر الحج- إلى- ثم أراد أن يحرم فليخرج 
إلى الجعرّانه فيحرم منهاء ثم يأتى مكه. و لا يقطع التلبيه ححتى بنظر إلى البيت» ثم يطوف بالبيت و يصلَى ركعتين عند مقام 
إبراهيم (عليه السلام) ثم يخرج إلى الصفا و المروه فيطوف بينهماء ثم يقضّر و يحلء ثم يعقد التلبيه يوم الترويه)(؟).قلت: وهما 
مع ضعفهما يتعارضان مع ما سياتى تعارض المطلق مع المقيد فيتقدم ما سياتى من المقيدات عليهما. 


الثالث من الاقوال: قول الشيخ فى التهذيبين من اشتراط مضى سنتين و سيأتى استدلال الشيخ له0). 


الرابع من الاقوال: قوله فى النهايه و المبسوط من اشتراط اكثر من سنتين فقال: «إن أقام سنه أو سنتين جاز له أن يتمنّع فإن جاوز 
ذلك لم يكن له ذلكك» و به قال الإسكافيّ و الحلى(6) و لا دليل على هذا القول و يمكن ارجاعه الى القول الثالث . 


١/8/: ص‎ 


١ ص: باب 8ح‎ .١١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 

1- وسائل الشيعهء ج 1١‏ ص: 188باب6/ح ” 

*- التهذيب جه ص 6" ؛ الاستبصار ج١7‏ ص ١04‏ 
ع- النجعه جه ص ١١‏ 


الخامس من الاقوال: بازقر المتهوم بن الكاتي يي كدا روس تروي مسييدا عن ابن ابى عمير عن داود عن حمّاد قال: «سألت أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن أهل مك أ يتمتعون قال: ليس لهم متعه. قلت: فالقاطن بها؟ قال: :إذا انار يؤاسس أو سون ضع مخ 
روه فإن مكث الشهر؟ قال: يتمبّع» قلت: من أين؟ قال: يخرج من الحرمء قلت: أين يهل بالحيّ؟ قال: مرا 


و رواه الشيخ صحيحا عن ابى عمير عن حمّاد عن الحلبى(1) مع اختلاف فى ألفاظه- ففيه: «فإذا أقاموا شهرا فإنّ لهم أن يتمبّعوا/ 
و الصحيح ما فى الكافى «قلت: فإن مكث الشهر؟ قال: ب: يتمّع) فإنّ تفسير التهذيب دال على عدم وجوب التمنّع . 


و يدل على ذلكك ايضا معتبر عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام): «المجاور بمكه سنه يعمل عمل أهل مكه يعنى يفرد الح مع 
أهل مكه و ما كان دون السنه فله أن يتمتّع )(00. 


1١84: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: /78باب/اح عن الكافى( 5 من باب حج المجاورين) 

"7 التتهذيب جه ص 0" ح‎ -١ 

*- وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 24 اباب 9ح8 ؛ الكافى ج؟ ص١١"‏ ح2 و فى سنده اسماعيل بن مرار عن يونس و الاقوى اعتباره 
لان محمد بن الحسن بن الوليد قال: كتب يونس بن عبد الرحمن التى هى بالروايات كلها صحيحه معتمد عليهاء إلا ما ينفرد به 
محمد بن عيسى بن عبيد» عن يونس و لم يروه غيره؛ فإنه لا يعتمد عليه و لا يفتى به ذكره الشيخ؛ فى ترجمه يونس 8٠١١‏ ا, 
هذا و قال فى معجم رجال الحديث: إن إسماعيل بن مرار تبلغ رواياته عن يونس أو يونس بن عبد الرحمن مائتين و زياده, 
فالظاهر أن رواياته هى من كتب يونس و مقتضى كلام ابن الوليد أن هذه الروايات صحيحه معتمد عليها. قلت: و كلام ابن 


الوليك:اما يدل على وثاقه اساغيل او موثوقيه .رواياته عن يونس كما لا يشقى . 


و مرسل حريز عن الباقر (عليه السلام) «من دخل مكه بحيجه عن غيره ثم أقام سنه فهو مك فإن أراد أن يحب عن نفسه أو أراد 
أن يعتمر بعد ما أنصرف من عرفه؛ فليس له أن يحرم بمكه. و لكن يخرج إلى الوقت و كلما حوّل رجع إلى الوقت)(1). 


اصح د بن ملحن أحداهما عليهما الشتلام ومن أقام بمكه عه فهو يمنزله أهل مكداكة 


واسقدل الشيخ لاشتراط سنتين() بصحيح زراره المتقدّم وصحيح عمر بن يزيد «عن الصّادق (عليه السلام): |المجار ون 
يتمبّع بالعمره إلى الحيّح إلى سنتين فإذا جاوز سنتين كان قاطناء و ليس له أن يتمتّع)(). 


١95١:ص‎ 


9 ص: 784باب 4ح‎ .١١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج و3 ص: 60 "باب لح ؟‎ -7 
” التهذيب جه ص‎ -* 

ع وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 8 "اباب اح 7 


قلت: اما صحيح زراره فلا مفهوم له فلا دلاله فيه واما صحيح عمر فقد يقال بدلالته بالمفهوم فيتعارض مع ماتقدم مما يدل على 
اشتراط السنه مما تقدم او السته اشهر و هو صحيح حفص ابن البخترى عن الصّادق (عليه السلام) «فى المجاور بمكه يخرج إلى 
أهله ثم يرجع إلى مكه بأى شى ء يدخل» فقال: إن كان مقامه بمكه أكثر من ستّه أشهر فلا يتمتّع؛ و إن كان أقلّ من ستّه أشهر 
فله أن يتمتّع)(1) الما ان الظاهر انه لا مفهوم له و ان قوله (عليه السلام) اليس له أن يتمنّع) جمله مستانفه لا-علاقه لها بجواب 
الشرط المتقدم عليها . 


و أمَا مرسل الحسين بن عثمان و غيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من أقام بمكه خمسه أشهر فليس له أن يتمتّع) فمضافا الى 
ارساله لم أقف على من عمل به. 


و الحاصل سقوط ما يعارض قول الكلينى الّا من جهه صحيح ابن البخترى و هو ايضا لم يعلم العامل به فيسقط لعدم الوثوق به . 
(و لا يجب الهدى على غير المتمتّع) 
أمَا التمتّع فقد قال تعالى: [ِفَمَن تَمَنّعَ بالعٌمرَهِ إِلَى احج فَمَا استَيسَرَ مِنَ القدى). 


١9١:ص‎ 


67/2 التهذيب جه ص‎ -١ 


بالبيت - إلى- و ليس عليه هدى و لا أضحبه- الخبر)(١).‏ 


و أمّا القران فليس عليه هدى غير هدى ساقه كما فى صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام): «لا يكون القارن إِنَا بسياق 
الهدى- إلى- ليس بأفضل من المفرد إِنَا بسياق الهدى)(5). 


و صحيح معاويه بن عمّار عنه (عليه السلام): «القارن لا يكون إِلَا بسياق الهدى- الخبر»() و غيرهما. 


وغايه ما يمكن أن يقال: إِنْ المتمتّع وجوب هديه بالكتاب, و أمّا القارن فبالسته و إِنَ الآفاقى الذى يجب عليه التمبّع لا مناص له 
عن الهدىء و أمّا المكىّ فلا يجب عليه القران بالخصوص بل يتخير بينه و بين الإفراد فله مناص بأن لا يقرنء و أما لو قارن فلا 
يحصل الا بسوق الهدىء و المتمتّع إذا لم يجد الهدى يبدل بصيام ثلاثه أيَام فى الحج و سبعه إذا رجع. و القارن لا يجى ء فيه 
ذلك. 


ص:97١‏ 
-١‏ الكافى (فى أفراده» 0ه من حيجه) 


؟- الكافى (فى صفه إحرامه "ه من حيجه) 
- الكافى ج؟ ص 98 


سسلوق و المفروقن أربحة: هداغ التذرة و هدي الكنازه و هدض القران» و هدى المتميّع» - إلا أنّه قال بعد ذلكك -: «و أمّا هدى 
القران فابتداؤه تطوّع فإذا أشعر أو قلّد لزم سياقه)(1). 


اقول: و ما قاله أخيرا نما هو على القول بحصر إحرامه فى الاشعار و التقليد, و أمّا على القول بكفايه أحدهما أو التلبيه فمع 
عدمهما أيضا يجب بالتلبيه مع أن من قال بالآزوم قال: بعد الإحرام» و قبل الإحرام لا يكون قارنا. 


(و هو نسكك لا جبران) 


ردا على بعض العامّه قال فى الخلااف «دم الت نَع نسككء وو به قال أبو حنيفه و أصحابه؛ و قال الشاكيق اكير دم جبران». دليلنا: 

إجماع الفرقه و أيضا قوله تعالى إْوَ ادن جعَلالا كم من مَلائر الله لَكم فيلا تيد قاذ كرا ابه الله علا خلاف اذا وخيث 
و ركد ف 5 لا - ع 4 َْ 2 ع 4 ع« 

جتُوبها فكلُوا نيا وَ أَطهمُوا القاتع وَ المُعت) فأخبر أنّها من الشعائر و أمرنا بالأكل فلو كان دم جبران لما أمرنا بالأكل)(1). 


اقول: وبحيث لأقائل بكونه جبراناً من الشيعه قلا وه لذكر ثمره الخالاف». 


1١37 ص:‎ 


١994 المختلف ج؟ ص 788 ؛ الكافى فى الفقه ص‎ -١ 
7918 ؟- الخلاف ج” ص‎ 


لا يجوز الجمع بين النسكين بنيّه واحده 


(الرابعه: لا يجوز الجمع بين النسكين بتِه واحده فيبطل كل منهما) 
كما هو مقتضى القاعده حيث لم يأتِ بما امر و ما نسب الى الخلاف من انه قال: «ينعقد الحي خاصّه) ليس بصحيح فراجع(١).‏ 


وكذلك ما نسب للحسن بن ابى عقيل من انه «جوّز ذلكك و جعله تفسيرا للقران مع سياق الهدى5(0) ليس بصحيح كما مرٌ أنه 
إِنّما قال إن حج القران مثل التمبّع إِلَا أنّ التمّع يحل من عمرته, ثم يهل بالحجء و القارن لا يحل من عمرته إِلَا بعد إتمام حيجه. و 
استند إلى عمل النَبىَ صلَى الله عليه و آله فى حج قرانه كما فى صحيح معاويه المتقدم(4)4 و يمكن نسبته الى محمد بن بابويه 
حيث روى صحيح زراره المتقدم قال: «جاء رجل إلى أبى جعفر و هو خلف المقام فقال له: إِنْى قرنت بين 


١95: ص‎ 


-١‏ الخلاف ج ١‏ ص 18١‏ مساله 7" من مسائل حيجه فقال: «لا يجوز إدخال الحيّ على العمره و لا إدخال العمره على الحجٌّ إذا 
كان أحرم بالحجّ وحده بل كل واحد منهما له حكم نفسه...) 

"- الناسب اليهما ذلكك هو الشهيد الثانى فى الروضه ج ١‏ كتاب الحج ص .١78‏ 

*- وسائل الشيعه؛ ج 2١١‏ ص: 7١‏ باب ”ح؟ عن الكافى (فى * من باب حج الَنَبِى صلى الله عليه و آله» 7 من حتجه) و 


التهذيب (فى ع7 من زياداث حيجه) 


حتجه وعمره؛ فقال له: طفت بالبيت؟ فقال: نعم» قال: هل سقت الهدى؟ قال: لاء قال: فأخذ أبو جعفر (عليه السلام) بشعره ثم 
قال: أحللت :و الله[ 


بل زاد هو الأفراد أيضا فقال: «و على القارن و المفرد طوافان نالمك وسحافي القنقاو المرووي الأودلاة يسك الحسهد 
يمضيان على إحرامهما الأوّل و لا يقطعان التلبيه إذا نظر إلى يبوت مكه كما يفعل المتمتّع بالعمره و لكنّهما يقطعان التلبيه يوم 
عرفه عند زوال الشّمسء و القارن و المفرد صفتهما واحده إِلَا أن القارن يفضل على المفرد بسياق الهدى0(؟). 


ولم نقف له على مستند فى إلحاق المفرد. و لعله استند إلى أخبار تضمّنت أن فضل القارن بالسياق» فيكون المعنى كونهما 
مثلين فى غيره» مثل صحيح الحلبى المتقدم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إنّما نسكك الذى يقرن بين الصفا و المروه مثل 
تسكق المقرقوو لبس بأفشل مه إلا ساق 'الودي- التخبن[6 وهر كما ترض:. 


(و إدخال أحدهما على الآخر قبل تحلله من الأوّل فيبطل الثانى ان كان عمره أو حيّجا قبل السعى) 
ص:916١‏ 


"١١ الفقيه ج 7 ص‎ -١ 
"١8 الفقيه ج 7 ص‎ -" 


”- التتهذيب (فى ”7ه من ضروب حيجه. "من حجه) 


اقول: هذا ما تقتضيه القاعده لولا النص لكن مع النصوص المعتبره لا يصار الى ما تقتضيه القاعده و لذا قال المصنف: 
(ولو كان قبل التقصير و تعمد ذلكك فالمروى أنه يبقى على حبجه مفرده) 


كما فى صحيح أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المتمبّع إذا طاف و سعى ثم لببى قبل أن يقضر فليس له أن يقضر و 
ليس له متعه)(١)‏ فهنا بطلت متعته. و مثله خبر العلاء بن الفضيل: «سألته عن رجل متمتّع فطافء ثم أهل بالحج قبل أن يقضدر؟ 
قال: بطلت متعته هى حتجه مبتوله)750). 


و فى صحيحه الاخر قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «الرّجل يفرد الحج ثم يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم يبدو 
له أن يجعلها عمره؟ قال: إِنْ كان لنِى بعد ما سعى قبل أن يقضّر فلا متعه له)(12) و هنا لا يجوز له العدول الى التمتع بعد ما لبى 
للحج قبل ان يقصر . 


وحملها الشيخ فى التهذيب على المتعمد» قلت: وهو كذلك لانه لاشىء على الناسى كما فى صحاح ابن سنان وابن الحجاج 
وابن عمار الاتيه فبقرينه هذه النصوص الصريحه فى الناسى يختص حكم تلكك النصوص بغير الناسى . 


ص:98١1‏ 
-١‏ التَهذيب (فى 6ه من باب الخروج إلى الصفا ٠١‏ من حتجه) 


7 وسائل الشيعه» ج آذه ص: ١5‏ كباب مح ؟ 


”'- الفقيه (فى © من وجوه حاجه؛ 2١‏ من حتجه). و التهذيب (فى ٠١”‏ من صفه إحرامه) 


ففى صحيح معاويه بن عمّار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «سألته عن رجل أهل بالعمره و نسى أن يقضر حتّى دخل فى الحجم؟ 


قالة سكفر اتلد لان عله و عدت ف 1ه 
و فى صحيح عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام) «عن رجل متميّع نسى أن يقضّر حتّى أحرم بالحج قال: يستغفر الله(5). 


وفى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) «عن رجل تمتّع بالعمره إلى الحج فدخل مكه و طاف و 
سعى و لبس ثيابه و أحل و نسى أن يقضّر حتّى خرج إلى عرفات؟ قال: لا بأس به يبنى على العمره و طوافها و طواف الح على 
أثره)(. 


(و لو كان ناسيا صمح إحرامه الثانى) 


١91/: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص: ١١آاباب‏ مح ”عن التتهذيب ح 8ش من باب الخروج إلى الصفا والكافى ح؟ من باب المتمتّع ينسى 
أن يقصرء ١59‏ من الحج هذا ورواه عن الكافى أيضا فى 87 ممما مرّء و لا وجه للتفريق و جعله خبرين. 

1- وسائل الشيعه؛ ج 17 ص: ١١‏ باب 05ح ,١‏ الكافى ح ١‏ باب المتمتّع ينسى أن يقضر . 

'- وسائل الشيعهء ج ١7‏ ص: ١١باب5هح”‏ و رواه التتهذيب فى 80 مما مِرٌء ثم الخبر كما ذكر «و طواف الحجّ) فى الكتابين و 
لا يبعد أن يكون الأصل «و إحرام الحج) فطواف الحج ليس على أثر طواف العمره» بل بعد الوقوفين و مناسكك منى يوم العاشر. 


للصحاح الثلاثه المتقدّمه فى العنوان السابق صحيح معاويه بن عمّار. و صحيح عبد الله بن سنان» و صحيح عبد الرّحمن ابن 
الحيجاج» بل و صحيح إسحاق بن عمّار المتقدّم أيضا. 


(و يستحبٌ جبره بشاه) 


يهريقه)10), و حمله على الاستحباب لظليؤن الأشار السقدفمهة المشار إليها فى العنوان السابق على عدم شىء أصلاء و إن كان 
الشيخ حمله على ظاهره على الوجوب و قال: «لا تنافى بينه و بين ما رواه معاويه بن عمّار , و نقل صحيح معاويه بن عمار و ذكر 
أن المراد بقوله لا شىء عليه هو انه لا عقاب عليه و لا بطلان(). 


حصيله البحث: 


يجوز لمن حج ندباً مفرداً العدول إلى التَمنّع بل يجب إذا طاف و سعى أوّلا قبل عرفات ويصير ما احرم للحج عمره تمّع , لكن 


١98:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: ١١‏ كباب محم 


١55 التَهذيب جه ص‎ -١ 


و يجوز للقارن و المفرد إذا دخلا مكه الطواف و الترعى فيقدمان طوافهما الواجب و سعيهما على المضى إلى عرفات لضروره و 
غير ضروره وكذلكك الطواف المندوب لكن يجدّدان التلبيه عقيب صلاه الطوافء فلو تركاها أحلًا على الأقوى. 


ولو ينك المكع ليس 143+ يتمتع» و لو كان له منزلان بمكه و بالآفاق و غلبت إقامته فى الآفاق تمّع؛ و لو تساويا تتخير والمجاور 


بمكه سنه يعمل عمل أهل مكه يعنى يفرد الحيج مع أهل مكه و ما كان دون السنه فله أن يتمتّع؛ و لا يجب الهسدى على غير 
المتمة رو وتيك لاجبراة 


ولا يجوز الجمع بين النسكين , بعد واحده فيبظل كل متهماء ول إدخال أحدهما على الآخر قبل تحلله من الأول فيطل القاثى إن 
كان عمرءً أو حمَواً قبل السّدعىء و لو كان قبل التقصير و تعتّرد ذلك فالاقوى أنه يببقى على حبجه مفردة. و لو كان ناسياً صحٌ 


إحرامه الثَانى و يستحبٌ جبره بشاو. 
الفصل الثالث فى المواقيت 
اشاره 


الأصل فى المواقيت الوقت حتّى فى الحج و حيث إِنْ الميقات مفعال من الوقت فسمّيت مواضع الإ-حرام بالمواقبت مجازاء و 
المراد وقت الإحرام بلوغ تلكك 


١19:ص‎ 


الأشمكنه: وفى المغرت: «الوقت من الألزمئه المبهمه» و المواقيت جمع الميقات و هو الوقت المحدود فاستعير للمكان, و منه 


ماله يحي الاسام كوول كه كباول عليه متحي نحقتة زع متسل اتإسالك تعر (عليه الاق )تل دحل الرجل مكد 


بغير احرام؟ قال: لاء الا مريضا أو من به بطن)(١)‏ و غيره. 
و حيث ان الاحرام لا يكون الَا بحج أو عمره فتتعتّن العمره إذا لم يكن الوقت وقتا للحج كالقارن. 


و يستثنى من ذلكك من بتكرّر منه الدخول جلبا لحوائج الناس» ففى صحيح رفاعه بن موسى: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): ان 
الحطابه و المجتلبه أتوا النبى صلّى الله عليه و آله فسألوه فأذن لهم ان يدخلوا حلالا»(5). 


و نسب الى المشهور التعدى الى كل من تكرّر منه الدخول و لو لم ينطبق عليه عنوان المجتلب فهماً منهم عدم الخصوصيه 
لعنوان الاجتلاب. 


و هذا الاحتمال وجيه فى من تكرر منه الدخول ممن كان شغله ذلكك لا لمن تكرر منه ذلك لحاجه عقلائيه -كمن يتكرّر منه 
ذلك لمراجعه طبيب- فان التعدى لمثل 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 80 من أبواب الاحرام الحديث ؟ 
1- وسائل الشيعه الباب 0١‏ من أبواب الاحرام الحديث ” 


ذلك مشكل فينبغى الاقتصار على موضع النصٌّ و الرجوع فى غيره الى عموم صحيح محمّد بن مسلم المتقدّم. 


واسعى من ذلكك أيضا الداخل قبل مضى الشهر القمرى الذى تحقّق فيه الاحرام السابق للعمره ه المفرده أو لحج التمّم لصحيح 
إسحاق بن عممار: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع بجى ء فيقضى متعه ثم تبدو له الحاجه فيخرج الى المدينه و الى 
ذات عرق أو الى بعض المعادن, قال: يرجع الى مكه بعمره ان كان فى غير الشهر الذى تمتّع فيه لان لكل شهر عمره ...(1) فدل 
على عدم لزم ذلكك قبل مضى الشهر وموره و ان كان عمره التمتع الّا ان التعدى عنه الى المفرده بقرينه التعليل الوارد فى ذيله 
الاق لكل شير ةا 


وتقبيك الشهن بالقمرى لأنه السبادر سن النض. 


كما ان المقبادن مابيق الياخلين دوق تلاثيق يوما الا مع القرينه» كما فى أشهر العده لبعد موت الأزواج بدايه الشهر الهلالى 
فيحسب الملفق ثلاثين يوما. 


هل يصخ الإحرام قبل الميقات بالنذر و شبهه 
(لا يصمح الإحرام قبل الميقات الَا بالنذر و شبهه) 
ص: ١‏ 


/ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -١ 


بل لا يجوز حتى مع النذر فانه لم يذهب إليه قبل الشيخ فى نهايته و تهذيبه و مبسوطه و خلافه و بعده احد إِلَا ابن حمزه(1)» قال 
الشيخ فى الخلاف «لا يجوز الإحرام قبل الميقات فإن أحرم لم ينعقد إِلَّا أن يكون نذر ذلكء و قال أبو حنيفه: الأفضل أن يحرم 
قبل الميقات, و مثله الشافعي فى أحد قوليه)(5). 


و ذهب العمانيٌ و الإسكافىّ و الصدوق و المفيد و المرتضى و الحلبى و ابن زهره و صاحب الإشاره و الحلىٌ إلى العدم 
مطلةا(؟ , و اما الديلمي فالظاهر منه انه قائل بالمنع ايضا لا ما نسبه المختلف اليه(6) فقال: الإحرام على ضربين: إحرام عن نذرء 
و إحرام عن غير نذر. فما كان عن نذرء فإنه يجب من حيث عقد به. و لو نذر من أبعد عن بعد الميقات: فإذا وصل إلى الميقات 
المعروف فعليه تجديد الإحرام(2). و ذلك لانه أراد عدم طرح تلكك الأخبار فحملها على مجرّد أن يحرم مما نذر لكن لا للحج 
ولا للعمره بل من الميقات يجدّد لهما . 


”١7:ص‎ 


؟١ النجعه جه ص ١؟١؛ المختلف ج؟ ص‎ -١ 

-١‏ الخلاف ج؟ ص88؟ و بذلكك يظهر ضعف ما نسبه ابن ادريس الى الشيخ فى الخلاف. 
*- النجعه جه ص 18١‏ ؛ المختلف ج* ص ١؟‏ 

؟- المختلف ج؟ ص ١؟‏ 

ه- المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: ٠١8‏ 


و هو المفهوم من الكافى فلم يرو أخبار النذرء و اقتصر على الروايات الداله على عدم جواز الا-حرام قبل الميقات وهى سبع 
روايات مثل صحيح ابن أذينه» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و من أحرم دون الميقات فلا إحرام له)(١)‏ و خبر زراره» عن 
الزاقرا(علية النسلام) قالة [العث أههه يسلرلكات ات إلى حو ليس لأسد أن بحرم دؤة الوقت التائ.وقمه التق على الله عليه و آله 
فإِنّما مثل ذلكك مثل من صلَى فى السفر أربعا و تركك الثنتين»(؟) و قد شبّه من يحرم قبل الميقات بمن صِلَّى فى السفر أربعا و 
تركك الثنتين» و هى و ان كانت النسبه بينها و بين روايات النذر العموم والخصوص المطاق انا ان عدم ذكر الكلينى لها دليل على 
اعراضه عنها . 


و أما الشيخ فاستدل بثلاث روايات: 


اولها: صحيح حتراد, عن الحلبئى: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل جعل لله عليه شكرا أن يحرم من الكوفه؟ قال: 
فليحرم من الكوفه و ليف للّه بما قال»0*). 


ثانيها: موثق على بن أبى حمزه قال: كتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) أسأله عن رجل جعل لله عليه أن يحرم من الكوفه؟ 
قال: يحرم من الكوفه)(5). 


7١7: ص‎ 


 ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب المواقيت‎ -١ 

ا وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: "اباب ١‏ ج7١‏ 

“- وسائل الشيعه الباب ١1‏ من أبواب المواقيت الحديث ١‏ عن الاستبصار(فى 8 من ١‏ من أبواب حتجه. باب من أحرم قبل 
الميقات) 


*- الاستبصار(فى 9 من ١‏ من أبواب حتجه» باب من أحرم قبل الميقات) 


ثالثها: موثق أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «لو أنْ عبدا أنعم اللّه عليه نعمه أو ابتلاه ببليِه فعافاه من تلكك البلئه فجعل على 


نفسه أن يحرم بخراسان كان عليه أن يتم)(1). 


اقول: و حيث ان الاصحاب اعرضوا عن العمل بها كما عرفت أن الكل ذهبوا إلى المنع ولم يذهب إلى الجواز إِنَا الشيخ و ابن 
حمزه. و قلنا: إِنّ الديلميئ أيضا قائل بالمنع فأراد عدم طرح تلك الأخبار فحملها على مجرّد أن يحرم مما نذر لكن لا للحج و لا 
للعمره بل من الميقات يجدّد لهماء فجعل مجرّد الإحرام عباده ينعقد النذر به .قلت: و يرده ان أخباره لا تتضمّن سوى الوفاء 
بنذره ولا تصريح فيها بعمل حي أو عمره معه لكلّه كما ترى فما دام لم تتضمّن تلكك الأخبار تجديد الإحرام معناها إدامه ذاكك 
الإحرام للحجّ أو العمره. 


هذا و انتصر لقول الشيخ فقيل: و انكار ابن ادريس لصحّه مثل النذر المذكور لاستازامه لغويه تشريع المواقيت(1) قابل للتأمل 
بعد ظهور الفائده لذلكك فى غير حاله النذر. 


٠١5: ص‎ 


-١‏ الاستبصار(فى ٠١‏ من ١‏ من أبواب حيجهء باب من أحرم قبل الميقات) و رواها التتهذيب فى 8 و 4 و١٠‏ من مواقيته عن تلكك 
الكتب مثله إِلَما فى الأوّل فنقل اختلاف النسخ فيه بين الحلبئ» و على بن ابى حمزه و عن صاحب المنتقى نسخ التهذيب متّفقه 
على «علئ) . 

ادالسات 31 


كما ان الاشكال فى صححه مثل النذر المذكور باعتبار ان شرط انعقاد النذر رجحان متعلقه فى نفسه قابل للتأمّل من جهه ان 
اشتراط رجحان متعلق النذر ليس حكما عقلا كى لا يقبل التخصيص. هذا مضافا الى الوجوه الاخرى المذكوره فى كفايه 
الاصول(١).‏ 


قلت: لو كان الاشكال منحصرا بما قال تم ما قال لكن الاشكال الاساسى هو اعراض المتقدمين مما يوجب عدم الوثوق بخبر 


(و لو كان عمره مفرده لم يشترط) 


وقوعها فى اشهر الحج بل تقع فيها وفى غيرها بخلاف الحجٌ بأقسامه و عمره التمبّع فانه يشترط وقوع الإحرام لهما فى أشهر الحجّ 
بلا خلاف فى ذلك. كما فى صحيح ابن أذينه المتقدم عن الصّادق (عليه السلام): «من أحرم بالحجٌ فى غير أشهر الحج فلا حي 
له- الخبر). 


و يدل على حكم عمره التمبّع و العمره المفرده موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام): «من حج معتمرا فى شوّال و فى ثيته أن 
يعتمر و يرجع إلى بلاده فلا بأس بذلك و إن هو أقام إلى الحجٌ فهو متمبّع لأنّ أشهر الحج شوّال و ذو القعده و ذو الحيجه فمن 
اعتمر فيهنَ و أقام إلى الحج فهى متعه. و من رجع إلى بلاده و لم يقم إلى الحج فهى عمره؛ فإن اعتمر فى شهر رمضان أو قبله 
فأقام إلى الحج فليس 


7٠١6: ص‎ 


-١‏ كفايه الاصول "6:١‏ تحفيق مؤٌ سسه ل البيت عليهم السَلام. 


بمتمّع و نما هو مجاور أفرد العمره» فإن هو أحبّ أن يتمبّع فى أشهر الحجّ بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتّى يجاوز ذات 
عرق- الخبر)(١).‏ 


(و لو خاف مريد الاعتمار تقضيته فى رجب جز له الإحرام قبل الميقات و لا يجب إعادته فيه) 


لم يقل به احد سوى الشيخ و ابن حمزه مثل سابقه إِلَا أنّ ذاكك قال به فى جميع كتبه المتقدّمه و أمَا هذا فإنّما أفتى به فى نهايته 
و استبصاره. و أما فى مبسوطه و تهذيبه فنسبه إلى الرّوايه470 و لم يقل به فى الخلاف فقال: «لا يجوز الإحرام قبل الميقات فإن 
أحرم لم ينعقد إحرامه إِلَا أن يكون قد نذر ذلككء و قال أبو حنيفه: «الأفضل أن يحرم قبل الميقات» و للشافعيّ فيه قولا.ن 
أحدهما مثل قول أبى حنيفه و الثانى الأفضل من الميقات إِلَا أنه ينعقد قبله على كل حال. دليلنا إجماع الفرقه- إلخ)(*) فلم 


9 ستث* غير النذر . 
ص:2١7‏ 
-١‏ الفقيه (فى أوّل باب العمره فى أشهر الحجّ» ١١١‏ من حتجه) 


١7ص النجعه جه‎ -١ 


*- الخلااف اج ص 772 


نعم هو الظاهر من الكلينى فروى صحيح معاويه بن عممّار. عن الصادق (عليه السلام): «ليس ينبغى لأحد أن يحرم دون المواقيت 
الى وقتها للبت صِلَّى الله عليه و آله إِنَا أن يخاف فوث الشهر قى العمره)(1). 


و صحيح إسحاق بن عمّارء عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يجى ء معتمرا عمره رجب فيدخل عليه هلال شعبان قبل 
أن يبلغ الوقت أ يحرم قبل الوقت و يجعلها لرجب أو يؤْخر الإحرام إلى العقيق و يجعلها لشعبان؟ قال: يحرم قبل الوقت» فيكون 
لرجب لأنّ لرجب فضله و هو الذى نوى). 


و أمّا العماني و الإسكافيّ فأطلقا المنع كما صرّح به المختلف فى المساله السابقه(5)» و كذا المفيد و المرتضى و الصدوق و أبو 
الصلاح و القاضى و الدّيلميَ و الحلىٌ و ابن زهره» و صاحب الإشاره أطلقوا المنع 400 و بذلكك يظهر ضعف ما فى المعتبر من 
أنْ عليه اتّفاق علمائنال؟)» وما فى المدارك حيث قال: «ذهب الشيخان و أتباعهما إلى انعقاد النذر و وجوب الوفاء به بشرط 
وقوعه فى أشهر الحيّ إن كان 

7١17: ص‎ 

-١‏ الكافى (فى آخر باب من أحرم دون المواقيت» هلامن حجه) 

1- المختلف ج؟ ص 5١‏ 


“- النجعه جه ص/817١1‏ 


الإحرام لحجّ أو عمره متمتّع بهاء و إن كان لمفرده رجب مطلقاء و منع ذلكك الحلىّ و اختاره المختلف)(1). 


و كيف كان فبعد إعراض الأكثر عن الخبرين لا عبره بهما لا سيّما مع قوّه مطلقات المنع» و يمكن حملهما على التقيه لان بعض 
العامّه قال بالجواز قبل الميقات بدون نذر أو درك عمره رجبنه فرووا عن أمّ سلمه «أنْ النَبَ صلى الله عليه و آله قال: من أحرم 
من بيت المقدس غفر الله له ذنبه» و فى خبر آخر «من أهل بعمره أو حيّجه من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام وجبت له 
الجنّه)(75). 


(ولا يجوز أن يتجاوز الميقات بغير إحرام ) 


كما هو صريح صحيحه معاويه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «من تمام الحج و العمره ان تحرم من المواقيت التى وقتها رسول 
الله صلى الله عليه و آله لا تجاوزها الَّا و أنت محرم() . و إذا كان محمّد بن إسماعيل الوارد فى طريق الكلينى لم تثبت وثاقته 
فبالامكان التعويض بطريق الصدوق بل بالطريق الثانى للكلينى. 


7١/8: ص‎ 


779 المداركك ج/اص‎ -١ 
١5/8 النجعه جه ص‎ -1 
١ من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -* 


و صحيح الحلبى «عن الضّْ ادق (عليه السلام): الإسحرام من مواقيت خمسه وقتها اللو فلن الله علد اله لا فق لحا ولا 
لمعتمر أن يحرم قبلها و لا بعدها- الخبر)(1). 


ثم ان عدم جواز تجاوز الميقات بغير إحرام مخصّ ص بما إذا لم يكن فى طريقه ميقاتان قريب و بعيد فمع الاختيار يجب من 
الأأوّل و عند الاضطرار يجوز من الثانى كما فى الصحيح عن أبى بكر الحضرميّ «قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام): إِنَى 
خرجت بأهلى ماشيا فلم أهل حتّى أتيت الجحفه و قد كنت شاكيا فجعل أهل المدينه يسألون عنّى فيقولون: لقيناه و عليه ثيابه» و 
هم لا يعلمون» و قد رخحص اللَبَِ صلى الله عليه و آله لمن كان مريضا أو ضعيفا أن يحرم من الجحفه)(1؟). 

و صحيح صفوان بن يحيى عن الرّضا (عليه السلام): «كتبت إليه أنّ بعض مواليكك بالبصره يحرمون ببطن العقيق» و ليس بذلكك 
الموضع ماء و لا منزل و عليهم فى ذلك مؤونه شديده و تعتجلهم أصحابهم و جمّالهم» و من وراء بطن العقيق بخمسه عشر ميلا 


منزل فيه ماء و هو منزلهم الذى ينزلون فيه فترى أن بحرموا من موضع الماء لرفقه بهم و خَفّته عليهم؟ فكتب أنْ النبىَ صلى الله 
غلية وى آله وق المواقبية 


٠١9:ص‎ 


 ثيدحلا من أبواب المواقيت‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
ص: 17 ”اباب م ح/؛ الكافى (فى ” من باب من جاوز ميقات أرضه)‎ 1١ وسائل الشيعه» ج‎ -1 


لأهلها و لمن أتى عليها من غير أهلها و فيها رخصه لمن كانت به علّه فلا يجاوز الميقات إلا من علّه(1). 
و مرسل أبى شعيب المحاملى عن أحدهم عليهم السّلام: «إذا خاف الرّجل على نفسه أخر إحرامه إلى الحرم1(0). 


(فيجب الرجوع اليه فلو تعذّر بطل ان تعممده) لعدم امتثال المأمور به. 


١و‏ كما هيت او كتاؤموا فلاخار] رامن سيت الكو والووعل بكدخرن الى أذقن لحل فاق مدن فمن موقيهه و لز 
أمكنه الرجوع الى الميقات وجب) 


أمّا وجوب الرّجوع إلى الميقات مع الإمكان إن تركه مطلقاء و إِلَا مع عدم التعتّرد و لو جهلا بالحكم إلى حيث أمكن و لو من 
أدنى الحل فتدل عليه النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى أن يحرم حتّى دخل 
الحرم» قال: قال أبى: يخرج إلى ميقات أهل أرضه فإن خشى أن يفوته الحجٌ أحرم من مكانه فإن استطاع أن يخرج من الحرم 
احج حرم لد 


51١٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج .١١‏ ص: ”باب 8١ح ١‏ ؛ الكافى (فى ؟ من باب من جاوز ميقات أرضه) 

1- وسائل الشيعه» ج 1١‏ ص: ”اباب 16ح" 

*- وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 78لاباب 5١ح‏ اعن الكافى (فى أوّل 7# من حيجه) والتّهذيب فى ١8‏ من مواقيته بدون «قال:أبى) 
مع اختلاف لفظىّ أيضا. 


و صحيح عبد الله بن سنان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل مرّ على الوقت الذى يحرم الناس منه فنسى أو جهل فلم 
يحرم حتى أتى مكه فخاف إن رجع إلى الوقت أن يفوته الحجّ» فقال: يخرج من الحرم و يحرم و يجزيه ذلكك)(1), و صحيح 
معاويه المتقدم فى المرأه الطامث و غيرها. 


و أما الإحرام من موضعه لو لم يمكنه الخروج إلى الحرم أيضا فيشهد له موثق زراره؛ ١‏ ونويع امصانا ضكرا بامراء سيم 
فقدموا إلى الوقت و هى لا تصلّى فجهلوا أن مثلها تنبغى أن تحرم فمضوا بها كما هى حتّى قدموا مكه و هى طامث حلال فسألوا 
الناس؟ فقالوا: تخرج إلى بعض المواقيت فتحرم منه» و كانت إذا فعلت لم تدركك الحيٌء فسألوا أبا جعفر (عليه السلام) فقال: 
تحرم من مكانها قد علم الله تنتها»(؟). 


رطىي المحح كن سرردين كبوا ١قلت‏ لأبى جعفر (عليه السلام): وتاي رامين امد قجيات الإخرام قلع فدرم بسي 
دخلا مكة سينا أن تأمرها بذلكة؟ قال : فمروها فلتحرم من مكانها من مككه أو من المسجد (الحرام):0). 


1١١:ص‎ 


51 وسائل الشيعه» ج حك ص: "اباب 5 اح‎ -١ 
. “اباب 5١ح2 عن الكافى‎ ٠ ص:‎ ١١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
ص: "اباب اح زه‎ ١ اك وسائل الشيعه» ج‎ 


ولم يذكر المصئّف حكم ما لو جهل بوجوب الإ-حرام و لم يعلم به إلا بعد تمام العمل و حكم ما لو كان مغمى عليه وقت 
الإحرام؛ و لم يذكر أيضا حكم ما لو لم يفهم إِلَا فى عرفات. 


كما فى صحيح جميل بن درّاجٍ وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجل نسى أن 
يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها وطاف و سعى؟ قال: تجزيه ننته إذا كان قد نوى ذلكك فقد تم حتجه» و إن لم يهل و 


قال فى مريض أغمى عليه حتّى أتى الوقت» فقال: يحرم عنه)(1). 


و يدل على الكفايه لو لم يعلم إلا بعد إتمام العملء و على ما إذا فهم بعرفات و فيه ليس له وقت رجوع صحيح(1) على بن 
جعفر» عن أخيه موسى (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكره و هو بعرفات ما حاله؟ قال: يقول: «اللّهُمْ على 


1١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص: ”اباب ١٠ح‏ ١عن‏ الكافى (فى 8 من باب من جاوز ميقات أرضه- إلخ, 8 من حيجه) و روى 
التهذيب (فى 7 من مواقيته» * من حيّجه) عن كتاب موسى بن القاسم بلفظ «فى مريض أغمى عليه فلم يعقل حتّى أتى الموقف. 
قال: يحرم عنه رجل» و «الموقف') محررف «الوقت»» وروى صذره عن الكافى فى الغر ما هد قائلا قبله: «و من نسى الإحرام و لم 
يذكره إِلَا بعد الفراغ من المناسكك كلها فليس عليه شىء و قد أجزأته نيته). 


"- بناء على وثاقه محمد بن احمد العلوى حيث لم يستثن من نوادر الحكمه. 


كتابكك و سنّه نبييكك» فقد تم إحرامه؛ فإن جهل أن يحرم يوم الترويه بالحج حتّى رجع إلى بلده إن كان قضى مناسكه كلها فقد 
تم حتجه)(1). 


المواقيت 
(و المواقيت سنّه) 


اقول: مواقيت الاحرام خمسه او سته اوعشرهكل ذلك بحسب اعتبار ما سيأتى و هى: مسجد الشجره. و وادى العقيق» و الجحفه. 
و يلملم» و قرن المنازل - و هذه وقتها صلَى الله عليه و آله لأهلها و لمن يمرّ عليها - و مكه لإحرام حج التمتع وحج الافراد» و 
المنزل الذى يكون دون الميقات الى مكه فان لصاحبه الا-حرام منه» و محاذاه مسجد الشجره لمن يمرٌ من طريق المدينه» و 
التنعيم و الجعرانه لأهل مكه لعمره الا-فراد أو من كان بحكم أهلهاء و هو المجاور لها بعد سنه؛ و أدنى الحل لإحرام العمره 
المفرده لمن هو بمكه و أراد الاتيان بها . 


ولا يجوز الا-حرام عند الشكك فى الوصول الى الميقات بل لا بد من اليقين أو الاطمئنان أو حبجه شرعيه. لاستصحاب عدم 
الوصول . 


7١7١:ص‎ 


١١ من حتجه) والوسائل الشيعه ج‎ ١١ “اباب 6١ح عن التَهذيبٍ (فى آخر باب إحرام حيّجه.‎ ٠ ص:‎ ١١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 


ص: "اباب ١٠ح‏ اعن التَهذيبٍ (فى 775 من زيادات حيجه) 


اما الخمسه الأولى فهى ميقات لكل من يمرٌ عليها كقاصد عمره التمتع؛ أو النائى عن مكه إذا أراد العمره المفرده أو حج الافراد 
أو القران فلصحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من تمام الحج و العمره ان تحرم من المواقيت التى وقتها 
رسول الله صِلَى الله عليه و آله لا تجاوزها الما و أنت محرم, فإنّهِ وقّت لأهل العراق و لم يكن يومئذ عراق بطن العقيق من قبل 
أهل العراق» و وقت لأهل اليمن يلملم» و وقت لأهل الطائف قرن المنازل» و وقت لأهل المغرب الجحفه, و هى مهيعه» و وقت 
لأهل المدينه ذا الحليفه. و من كان منزله خلف هذه المواقيت ممما يلى مكه فوقته منزله)(1). 


وإإذا كاه مطودين إستافيل الرازه فى ريع الكليض الم شرت وقافة فالانكان التمويض بطرق عيرق بل (الظريك قافن 


وفى صحيح الحلبيّ» عن الصَّادق (عليه السلام) «الإحرام من مواقيت خمسه وقّتها النَبى صلى اللّه عليه و آله. لا ينبغى لحا و لا 
لمعتمر أن يحرم قبلها و لا بعدها وقت لأهل المدينه ذا الحليفه» و هو مسجد الشجره يصِلَى فيه و يفرض الحيّع» و وقت لأهل 
الشام الجحفه. و وقّت لأهل نجد العقيق» و وقّت لأهل الطائف قرن 


7١؟:ص‎ 


١ من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


المنازل» و وقّت لأهل اليمن يلملمء ولا ينبغى لأحد أن يرغب عن مواقيت النَبِىَ صلى الله عليه و آله0(١),‏ و غيرهما من الروايات 
الكثيره. وتفصيل ذلكك كالتالى: 

(ذو الحليفه للمدينه) 

و هل ان ذا الحليفه بتمامه ميقات أو خصوص مسجد الشجره منه أو هما مترادفان بحيث يكون مسجد الشجره اسما لمجموع ذى 
الحليفه و ليس لجزء منه ؟ و عند الشكك يجب الاخذ بالقدر المتيقن لقاعده الاشتغال الثابته عقلا-و هى تقتضى الاحرام من 
مسجد الشجره بخصوصه كما هو واضح. 

اقول: لم يقل احد من المتقدمين بكون غير مسجد الشجره ميقاتا فهذا الصدوق فى مقنعه و هدايته و أماليه» و المفيد فى مقنعته و 
الشيخ فى نهايته و الدّيلميَ فى مراسمه و أبو الصلاح فى كافيه و ابن زهره فى غنيته و صاحب الإشاره فى كتابه و الحلى فى 
سرائره» و المرتضى فى ناصريّاته كلهم عيّنوا مسجد الشجره مفسّ را ذا الحليفه به أو بالعكس بل قال الأخير: «فإِمًا ميقات أهل 
المدينه فلا خلاف فى أنه مسجد الشجره و هو ذو الحليفه» و إِنّْما اقتصر ابن حمزه على ذى الحليفه؛ و بعد قول غيره باتّحادهما لا 


كما فى صحيح الحلبى المتقدم «وقت لأهل المدينه ذا الحليفه» و هو مسجد الشجره؛ يعنى ان المراد من ذى الحليفه هو مسجد 


الشجره وهذا معنى اتحادهما 5 
ص:6١7‏ 


-١‏ الكافى (فى ؟ من مواقيت إحرامه. ؟/ من حيجه) 


و أما مطلقات ذى الحليفه كصحيح معاويه بن عمّار المتقدم ففيه «و وقّت لأهل المدينه ذا الحليفه). و خبر أبى أَيُوب و خبر هشام 
بن سالم و فيه «فإِنّى أخاف أن يعر الماء عليكم بذى الحليفه). و خبر محرّرد الحلبى و فيه «يجزيه ذلكك من الغسل بذى الحليفه) 
وصحيح علىٌ بن جعفر ففيه «و أهل المدينه من ذى الحليفه و الجحفه). و خبر عمر بن يزيد و فيه: او وقت لأهل المدينه ذا 
الحليفه» فلا تنافى ما مرّء فالقاعده حمل المجمل على المفصّل و قد فشر فى تلكك ذو الحليفه بالشجره مع أنّ العامّه الّذين روا ذا 
الحليفه مطلقا فرووا عن ابن عباس أنّ النَبنَ صلى الله عليه و آله وقت لأهل المدينه ذا الحليفه. و لأهل الشام الجحفه, و لأهل 
نجد قرن المنازل و لأهل اليمن يلملم هن لهنّءو لمن أتى عليهنَ من غيرهنٌ ممّن أراد الحجّ و العمره»» يفهم من أخبارهم أيضا 
التقييد. 


فروى مسلم عن ابن عمر «أنّ الَنَبىَ صلى الله عليه و آله كان إذا استوت به راحلته قائمه عند مسجد ذى الحليفه أهل فقال: 
لبيكك- الخبر). 


و روى «عن سالم قال: كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرام من البيداء؛ قال: البيداء التى يكذبون فيها على النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله 


ما أهل إلا من عند الشجره حين قام به بعيره». 


7١2:ص‎ 


و روى البخارىٌ «عن ابن عمر أن النَبى صلى الله عليه و آله كان يخرج من طريق الشجره؛ و يدخل من طريق المعّس» كان 
صلى الله عليه و آله إذا خرج إلى مكه يصلّى فى مسجد الشجره و إذا رجع صلّى بذى الحليفه ببطن الوادى»(1). 


(و الجحفه للشام) 
كما فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم «و وقت لأهل المغرب الجحفه و هى مهيعه- الخبر). 
و فى صحيح الحلبى المتقدم: «و وقت لأهل الشام الجحفه- الخبر) وغيرهما. 


هذا و فى تاج العروس من جواهر القاموس «و الجحفه: بالك قو انط ان قي ١و‏ المائين مراك هق رهزو انون يعفان 
النسخ: و كانت به» و كانت تستّى مهيعه كما تقدّم فى «ه ى ع فنزل بها بنو عبيل كأمير بِاللّام؛ و هو الضَواب»ء و فى بعض: بنو 
عبيدء كزبير» بالدّالء و هو غلطء و هم إخوه عادٍ بن عوص بن إرم؛ و كان أخرجهم العماليق» و هم من ولد عمليق بن لاوذ بن 
إرم من يثرب» فجاءهم سيل الجحاف, فاجتحفهم» فسمّيت الجحفه. قال ابن دريدٍ: هكذا ذكره ابن 


7١١17: ص‎ 


. نقل عن العامه ما نقلناه من رواياتهم‎ 1817 - ١52 النجعه جه ص‎ -١ 


الكلبيء و قال غيره: الجحفه قريةٌ تقرب من سيف البحرء أجحف الشيل بأهلها؛ فسمّيت جحفهً)(1١).‏ 


و فى معجم البلدان: «الجحفه- بِالضِمٌ ثم السكون- كانت قريه كبيره ذات منبر على طريق المدينه من مكه على أربع مراحل- 
اليكقان: لكر اسه عان تفلك برادل من مكب إليد واقآل الكل ]ف العبايق أخرجراتى عقيل بون إخره عاد ين 
ربء فنزلوا الجحفه و كان اسمها يومئذ مهيعه فجاءهم سيل فاجتحفهم فسمّيت جحفه. و لما قدم النَبىَ صلى الله عليه و آله 
المدينه استوبأها و حم أصحابه» فقال: اللّهم حبب إلينا المديية كما عنية لامك أو 301 وسنضحها ويار كه لتاقن ضاعها بو 
مدّهاء و انقل حمّاها إلى الجحفه)(5). 


(و يلملم لليمن) 


أو ثلاث» وقيل: هو واد هناكك)0). 


ص :718 


١١١ ص‎ ١ معجم البلدان ج‎ -١ 
6١ معجم البلدان جه ص‎ -* 


5 


وفى القاموس فى «لمم): «و يلملم أو ألملم أو يرمرم ميقات اليمن جبل على مرحلتين من مكه)(1١).‏ 
(و قرن المنازل للطائف) 


وفى الصحاح: قرن- بالتحريكك- ميقات نجد و منه أويس القرنيئ و خطأه محشيه ابن برى» و القاموسء قال الثانى: «غلط 
الجوهرىٌ فى تحريكه و فى نسبه أويس القرنيٌ إليه لأدنّه منسوب إلى قرن من ردمان بن ناجيه من مراد أحد أجداده). و صرّح 
السمعاني أيضا بأنّه منسوب إلى قرن بطن من مراد(؟). 


(و العقيق للعراق) 


واما حدود العقيق ففى صحيح معاويه بن عمّار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قال: آخر العقيق بريد أوطاس- و قال بريد البغث 
دون غمره ببريدين02). 


75١9:ص‎ 


١5١ القاموس المحيط ج؟ ص‎ -١ 
١88 النجعه جه ص‎ -١ 
١ اباب 7ح‎ ١ ص:‎ :١١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -“ 


و فى صحيحه الاخر عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قال: أوّل العقيق بريد البعث- و هو دون المسلخ بسنّه أميال مما يلى العراق 


- و بينه و بين غمره أربعةٌ و عشرون ميلا بريدان(1), و قريب منه ارسل الفقيه(؟). 


و فى خبر يونس بن عبد الرّحمن قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) إِنَا نحرم من طريق البصره- و لسنا نعرف حدّ عرض 
العقيق فكتب أحرم من وجره (9). 


اقول: وجره: موضع بين مكه و البصره بينها و بين مكه نحو ستين ميلا منها يحرم أكثر الحاح(6) . 


وفى خبر عمّار بن مروان عن أبى بصير قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول حدٌ العقيق أوّله المسلخ و آخره ذات 


عرق)(2). و فى سنده حسن بن محمد و هو مشتركك. 


و فى مرسله الفقيه عن الصادق (عليه السلام) «وقّت النَبَِ صلى الله عليه و آله لأهل العراق العقيق و أوّله المسلخ و وسطه غمره و 


آخره ذات عرقء و أوٌّلهِ أفضل ولا يجوز 
ص: 77١‏ 


7 اباب 7ح‎ ١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص:‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اباب "'ح/‎ -7 
وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اباب 7ح ؟‎ -'' 
ص: اباب "حلا‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ - 


الإسحرام قبل بلوغ الميقات و لا يجوز تأخيره عن الميقات إلا لعله أو تقته. و إذا كان الرّجل عليلا أو اتّقى فلا بأس بأن يؤْخَر 
الإحرام إلى ذات عرق)(1). 


وقد يقال: ان مقتضى ذيل كلامه أن ذات عرق ليس للمختار» بل للمضطرّء وكذلك نسب المختلف الى والد الصدوق فقال: 
«أنْ المشهور أن الإحرام من ذات عرق مختارا سائغ» و كلام على بن بابويه يشعر بأنّهِ لا يجوز التأخير إلى ذات عرق إِلَّا لعليل أو 
تقيّه)(7). 


قلت: الامعان فى كلا-م الصدوق ظاهر فى الجواز للمختار بقرينه تصريحه بذلكك فى صدر كلامه و اما ما نسبه المختلف الى 


والده فمجرد اشعار و لا عبره به نعم صرح بذلكك الشيخ فى النهايه فقال: «و لا يجعل إحرامه من ذات عرق إِلَّا عند الضروره و 
التقهه و لا يتجاوز ذات عرق إِلَّا محرما على حال0() و مثله صرّح فى مبسوطه ايضا(ع). 


و يمكن الاستدلال له بمكاتبه محمد بن عبد الله بن جعفر الحميريٌ «أنّه كتب إلى الحيجه (عليه السلام) سأله... عن الرّجل يكون 
مع بعض هؤلاء و يكون متّصلا بهم 


17١:ص‎ 


"١0 الفقيه جاص‎ -١ 
٠ المختلف ج8 ص‎ -1 

"9 النهايه ص 7١١‏ 
؟- النجعه جه ص ١2١‏ 


بيحج و يأخذ على الجادّه و لا يحرم هؤلاء من المسلخ فهل يجوز لهذا الرّجل أن يؤْخَر إحرامه إلى ذات عرق فيحرم معهم لما 
يخاف الشهره أم لا يجوز إِلَا أن يحرم من المسلخ؟ فكتب إليه فى الجواب يحرم من ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسه فإذا 
بلغ إلى ميقاتهم أظهر)(١).‏ بان يقال انه كالصريح فى ذلك. 


قلت: هى و ان كانت ظاهره فى ذلك لكن عدم الجواز فيها محمول على الافضليه بقرينه ما تقدم من النصوص المعتبره وكم له 
من نظير» و يشهد لدخول ذات عرق صحيحه معاويه بن عمّار المتقدمه قال: «آخر العقيق بريد أوطاس.ء و قال: بريد البعث دون 
غمره ببريدين» فجعل آخر العقيق أوطاس بمعنى خروجه عن العقيق. كما فى مرسله ابن فضّال «أوطاس ليس من العقيق»0)) و 
ذات عرق قبل أوطاس.ء قال الحموىٌ فى بلدانه فى أوطاس: «و قال ابن شبيب: الغور من ذات عرق إلى أوطاسء و أوطاس على 
قبن الظرية دو كحك فى عمد اوظاس إلن القرعو دو قال ى اولان رانف دنار عواون ف كانت كموي ليم عيلى الله 
عليه و آله..)0). 


و يدل على ان ذات عرق جزءا من ميقات العقيق صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن المتمتّع يجىء 


فيقضى متعته ثم تبدو له الحاجه فيخرج إلى المدينه أو إلى ذات عرق أو إلى بعض المعادن؟ قال: يرجع إلى مكه بعمره 


777١:ص‎ 


7/١ الغيبه للشيخ الطوسى ص‎ -١ 
”باب"١:ص‎ “ل١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


*- معجم البلدان ج١‏ ص 5/١‏ 


إن كان فى غير الشهر الذى تمنّع فيه لأنّ لكل شهر عمره و هو مرتهن بالحجٌء قلت: فإن دخل فى الشهر الذى خرج فيه؟ قال: 
كاماى مبجارر اميك رع عاديا يعدي از حبازائي| ويم بل زاك عر حرم بون «إلكدعر قن بالبحخ وادك دل ربكو بترم 
بالحيجل0) و المفهوم منه أن المتمتّع اذى يجب إحرامه بحتجه بعد عمرته من مكه أو خرج بعد العمره من مكه و رجع فى ذاكك 


الغهر ينود أن يرم من ذات عرق بدا الإخرام فى مك 
و صحيح مسمع؛ إذا كان منزل الرّجل دون ذات عرق إلى مكه فليحرم من دويره أهله؛(6. 
(و أفضله المسلخ» ثم غمره» ثم ذات عرق) 


الذى ورد به النص أفضليه المسلخ ففى موثق يونس بن يعقوبء عن أبى عبد الله (عليه السلام): سألته عن الإحرام من أىّ العقيق 
أحرم؟ قال: من أوّلهِ و هو أفضل)30, و به افتى الفقيه كما فى مرسلته المتقدمه. 


ص :777 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب أقسام الحج الحديث 8؛ الكافى ح ؟ باب المتمتّع تعرض له الحاجه . 


5 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: "اباب /ااح ١‏ 
*- وسائل الشيعه» ج »١١‏ ص: ١5‏ ”اباب ”اح ١‏ ؛ الكافى (فى © من مواقيته) 


ميقات حج التمتّع مكه 


(و ميقات حج التمتّع مكه) 


كما فى صحيحه عمرو بن حريث الصيرفى: «قلت لأبى عبد الله عليه التّ.لام: من أين أهل بالحج؟ فقال: ان شئت من رحلكك و 
جواز الاحرام من مكه الجديده و ذيله دال على جوازه من الطريق الى عرفه. 


حرمه الخروج من مكه لمن يفوته الحج 


هذا و يحرم الخروج من مكه لمن يفوته الحج لو خرج كما هو مقتضى القاعده لحرمه المقدمات المفوته عقلاً و لخصوص 
صحيح حمّاد بن عيسى عن الصّادق (عليه السلام) «من دخل مكه متمبّعا فى أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتّى يقضى الحجّ 
فإن عرضت له حاجه إلى عسفان أو إلى الطائف أو إلى ذات عرق خرج محرما و دخل مانيا بالحجء فلا يزال على إحرامه فإن 


رسع إلى مكه رجع محرما 


ص :77 


-١‏ وسائل الشيعه ج١١؛‏ الباب 7١‏ من أبواب المواقيت الحديث ١‏ ص 4"؟ 


ولم يقرب البيت حتّى يخرج مع النّاس إلى منى على إحرامه)(1١)‏ و قوله: «خرج محرما» ظاهره انه يخرج من مكه محرما. 
ميقات حج الإفراد منزله 


(و حج الإفراد منزله كما سبق) 


والمراد من كان منزله خلف المواقيت من جانب مكه فمنزله ميقاته كما فى صحيحه معاويه بن عمّار المتقدمه «و من كان منزله 
غلك هته المراقرت مها بال مك فرقنه سمتلت الشير). 


ثم ان صحيح أبى بصير: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) الرّجل يفرد الحج ثم يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم 
يبدو له أن يجعلها عمره؟ قال: إن كان لَبِى بعد ما سعى قبل أن يقصّر فلا متعه له)(5). 


ص :7710 


-١‏ الكافى (فى أوَّل باب المتمتّع تعرض له الحاجه. ١5١‏ من حبجه) 

-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 01 "باب لح فعن | لكافى (# من أخبار باب وجوه حجّ) الفقيه (20 من أبواب حتجه) كذلك رواه 
التهذيب فى ٠١"‏ من باب صفه إحرامه. لامن حتجه» و نقل الخبر الوافى عنهما كما قلناء نقله (فى باب أصناف الحجّ)» و نقله 
الوسائل أيضا كما قلناء و لكن فى باب اشتراط جواز عدول المفرد نقله عن التَهذيب» عن أبى بصير أيضاء و أمَا عن الفقيه فنقله 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل لَبى بالحج مفردا ثم دخل مكه فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و 
المروه قال: فليحلٌ و ليجعلها متعه إِلّا أن يكون ساق الهدى فلا يستطيع أن يحل حتّى يبلغ الهدى محلّه؛ ظاهران فى كون ميقات 
الإنفراد ميقات التمبّع» و كيف لاو هو مقتضى اطلاق صحيح معاويه بن عمّمار المتقدم «من تمام الحجّ و العمره أن يحرم من 
المواقيت التى وقتها النبىَ صلى الله عليه و آله- الخبر)(١)‏ و صحيح الحلبى «عن الضِّ ادق (عليه السلام): الإ.حرام من مواقيت 
خمسه وقتها النبِىَ صلى الله عليه و آله لا ينبغى لحاحٌ و لا لمعتمر أن يحرم قبلها و لا بعدها- الخبر»(؟). 


و اما التنعيم و الحديبيه و الجعرّانه و بعباره اخرى ادنى الحل فهى مواقيت للعمره المفرده» و قد أحرم النَبِى صلى الله عليه و آله 
من الأخير بعد رجوعه من حصر الطائف ففى صحيحه جميل بن دراج: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الحائض إذا 
مره قال ابن أبئ غمير: كما صنعت عائشهو[ 1 


ص :7172 


١” من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
" من أبواب المواقيت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -* 


و موردها وان كان هو العمره المفرده بعد حج الافراد الَا أنه يمكن اثبات التعميم من هذه الناحيه و من ناحيه الخروج إلى غير 
التنعيم من نقاط أدنى الحل بصحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من أراد ان يخرج من مكه ليعتمر أحرم من 
الجعرانه أو الحديبيه أو ما أشبههما»(١)‏ . 


وحول الجعرانه فتدلٌ عليها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدّمه حيث ورد فيها: «انى اريد الجوار بمكه فكيف أصنع؟ قال: 
إذا رأيت الهلا لى هلال ذى الحمّجه فاخرج الى الجعرانه فاحرم منها بالحج .0" فانها تدلّ على ان ذلكك وظيفه أهل مكه و 
تسرى الى غيرهم بالمجاوره. 


هذا و لكن المنسوب الى المشهور ان احرام من ذكر هو من مكه أو المنزل دون الجعرانه تمسكا بإطلاق صحيحه معاويه السابقه 
الداله على :اث دمح كان مترله خلك هذه النواقيك. مها بان مكه قرقته منرلةة: 


و التأتل فى ذلكك واضح لانصراف ما ذكر الى من كان منزله واقعا بين مكه و الميقات و لا يشمل من كان من أهل مكه. 


ص :7717 


505 الفقيه ج7١ ص‎ -١ 
١ من أبواب المواقيت الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -1 


كل من حج على ميقات فهو له 
(و كل من حي على ميقات فهو له) 


فلصحيحه صفوان بن يحيى عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام): «... ان رسول الله صِلى الله عليه و آله وقت المواقيت لأهلها و 


و فى صحيح الحلبى١‏ عنه (عليه السلام) من أين يحرم الرّجل إذا جاوز الشجره؟ فقال: من الجحفه- الخبر)(1). 


و اما ما رواه الشيخ عن إبراهيم بن عبد الحميد, عن الكاظم (عليه السلام) فى خبر: «من دخل المدينه فليس له أن يحرم إِلَّا من 
المدينه)0) فلم يعمل بظاهره احد. 


لو حج على غير ميقات كفته المحاذاه 
(و لو حج على غير ميقات كفته المحاذاه) 


ص :717/8 


775 من أبواب المواقيت الحديث ١عن الكافى ج؟ ص‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ ص: 17 "اباب 2ح‎ .١١ ؟- وسائل الشيعه» ج‎ 


'- وسائل الشيعه؛ ج :١١‏ ص: 18"اباب6/ح ١‏ عن التَهذيب (فى ١5‏ من مواقيته) 


كما دلت عليه صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من أقام بالمدينه شهرا و هو يريد الحج ثم بدا له ان 


بخرج فى غير طريق أهل المدينه الذى يأخذونه فليكن احرامه من مسيره سنّه أميال فيكون حذاء الشجره من البيداء»(١)‏ و غيرها . 
و هل تكفى المحاذاه فى غير مسجد الشجره أيضا؟ قيل بذلكك و هو الصحيح و لا يفهم العرف خصوصيه لمسجد الشجره . 

وما هو المقصود من المحاذاه؟ فقد ذكر فى العروه الوثقى تفسيران لذلكك(5), كلاهما لا يخلوان من إشكال. 

والاقوى تفسيرها بكون الميقات على اليمين أذ الحاومضيى خورضيه لطبي لبك التكتمد و لكيام اق كو الميقا كز 
موقف الشخص واقعين على خط 

71١9:ص‎ 

-١‏ وسائل الشيعه الباب من أبواب المواقيت الحديث اعن الكافى (فى 8 من مواقيته» #/ا من حبجه) و رواه النَهذيب عن 


الكافى فى 55 من مواقيته بدون «فيكون حذاء الشجره من البيداء» على ما فى مطبوعيه القديم و الجديد, و جعله الوافى و الوسائل 
مثله ورواه الفقيه فى آخر مواقيته» 6 من حبجه. و زاد بعد «شهرا) «أو نحوه)» و فيه «فى غير طريق المدينه. فإذا كان جذاء 
الشجره و البيداء مسيره سنّه أميال فليحرم منها. و الأصل واحد و على فرض كون ما فى الفقيه معنى ما فى الكافى فقوله: «و 
اليداءة حدق من اليداء لآنّ المراد من «الببداء) مطلق النه لآ الببداء المغروفة > 

-"١‏ العروه الوثقى» كتاب الحجء فصل المواقيت» الميقات التاسع. 


مستقيم بحيث يحدث حين مواجهته لمكه مثلث قائم الزاويه زاويته القائمه نقطه المحاذاه. و وترها الخط المستقيم الواصل بين 


مكه و الميقات» بل تكفى المحاذاه العرفيه بلا حاجه إلى التدقيقات المذكوره كما هو واضح. 
(و لو لم يحاذ ميقاتا أحرم من قدر تشتركك فيه المواقيت) 
قلت: هذا لا دليل عليه لو لم تصدق المحاذاه فلابد من رعايتها. 


ناي فى امس ووو اه يا الحراكات إلى مكدقر الله لأ جااسان مل من المقاوسمو يقيااويت مك عم وبر انا بل 
بعدها الجحفه يليها فى البعد و الثلاثه الآخر: يلملم» و قرن المنازل» و ذات عرق على مسافه واحده)(1). 

قلك :هما قالة.مى كرن ذى الخليفه على هيل لبس كذلكك فإله على سكه أمبال قروي الملاته عيخيها غن غيل الله ابى ستان بو قن 
تقدم- و اللّفظ للكافى «من أقام بالمدينه شهرا و هو يريد الحجّجء ثم بدا له أن يخرج فى غير طريق أهل المدينه الذى يأخذونه 


فليكن إحرامه من مسيره سنّه أميال فيكون حذاء الشجره من البيداء»/(1). 


77١: ص‎ 


71١" المبسوط ج١ ص‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب / من أبواب المواقيت الحديث‎ -"1 


و كيف كان فصرّح الإسكافى و الشيخ فى المبسوط بالإحرام من بعد أقرب المواقيت المتقدّمه(١).‏ 


و أما قول الحلك: «و ميقات أهل مضر و .من عد من البحر جذه00) فيرة علية مافى المختلق: لو كان ما قال محاذيا لأحد 
المواقيت صح و إِلَا فلا لعدم ورود «جدّه؛ فى خبر(), مع أن أهل مصر ورد ان ميقاتهم الجحفه؛ و أهل السند ميقاتهم البصره 
ففى صحيح علىٌ بن جعفرعن أخيه (عليه السلام): سألته عن إحرام أهل الكوفه و خراسان و ما يليهم من أهل الشام و مصر من 
أين هو؟ قال: أمّْا الكوفه و خراسان و ما يليهم فمن العقيق» و أهل المدينه من ذى الحليفه و الجحفه, و أهل الشام و مصر من 
الجحفه؛ و أهل اليمن من يلملم» و أهل السند من البصره- يعنى من ميقات أهل البصره-65(0). 


حصيله البحث: 


يجب الا-حرام لدخول مكه وعليه العمره إذا لم يكن للحج كالقارن, و يستثنى من ذلكك من يتكرّر منه الدخول جلبا لحوائج 
الناس» و نسب الى المشهور التعدى الى 


77١:ص‎ 


١88 النجعه جه ص‎ -١ 
079 ؟- السرائر ج١ ص‎ 
6# المختلف ج؟ ص‎ -9 


2 


كل من تكرّر منه الدخول و لو لم ينطبق عليه عنوان المجتلب فهما منهم عدم الخصوصيه لعنوان الاجتلاب و هذا وجيه فى من 
تكرر منه الدخول ممن كان شغله ذلكك لا لمن تكرر منه ذلكك لحاجه عقلاءثنِه-كمن يتكرّر منه ذلكك لمراجعه طبيب- فان 
التعدى لمثل ذلك مشكل فينبغى الاقتصار على موضع النصّ. 

و يستثنى من ذلكك أيضا الداخل قبل مضى الشهر القمرى الذى تحمّق فيه الاحرام السابق للعمره المفرده أو لحجٌ التمبّع. 

ولا يصحٌ الإ-حرام قبل الميقات حتى بالْرْذْر و شبهه. ولا يشترط فى العمرهً المفردءً وقوعها فى اشهر الحجء و لو خاف مريد 
إليه فلو تعذّر بطل إن تعترده و إلا كما لو نسى أو جهل أحرم من حيث أمكنء وإذا كان فى طريقه ميقاتان قريب و بعيد فمع 
الأحعان تحب من الأول وعته الأغطط ار مجو ف ادا فقن رخن النين عيلن: الله علية او اله لمن كان فريضا ار سينا أذ 
يحرم من الثانى و لو دخل مكه خرج إلى أدنى الحلّ فإن تعذّر فمن موضعه و لو أمكنه الرجوع إلى الميقات وجب. 

و المواقيت هى: مسجد الشجره فى ذو الحليفه» و وادى العقيق و أفضله المسلخ, ثم غمره؛ ثم ذات عرقء و الجحفه. و يلملم» و 


قرن المنازل- و هذه وقتها صلَّى الله عليه و آله لأهلها و لمن يمرٌ عليها- و مكه لإحرام حج التمتع وحج الافراد. 


ص :777 


و المنزل الذى يكون دون الميقات الى مكه فان لصاحبه الاحرام منه» و محاذاه مسجد الشجره لمن يمرٌ من طريق المدينه» و 
التنعيم والجعرانه لأهل مكه لعمره الافراد أو من كان بحكم أهلهاء و هو المجاور لها بعد سنه و أدنى الحلّ لإ-حرام العمره 
المفرده لمن هو بمكه و أراد الاتيان بها , و لو حي على غير ميقاتٍ كفته المحاذاه» والمراد من المحاذاه هو معناها العرفى وهو 
كرق البيقات غلى النمين أو المنار ستيج مواتجهة الشسخض للك المكتميرق لآ يلوم ان يكرق اليغات و عرقت الشخص وافعين 
على خط مستقيم بحيث يحدث حين مواجهته لمكه مثلث قائم الزاويه» زاويته القائمه نقطه المحاذاه» و وترها الخط المستقيم 


5 


الواصل بين مكه و الميقات» بل تكفى المحاذاه العرفيه . 

ولا يجوز الاحرام عند الشكك فى الوصول الى الميقات بل لا بدّ من اليقين أو الاطمئنان أو حجه شرعيه . 
الفصل الرابع فى أفعال العمره 

اشاره 

(و هى الإحرام و الطواف و السعى و التقصير) 

كما سياتى تفصيل الكلام حولها . 

(و يزيد فى عمره الإفراد بعد التقصير طواف النساء) 


ص :7177 


و اما عمره التمتع فليس فيها طواف النساء بلا خلاف بين القدماء و لذا لم يعنون المسأله المختلف . 


و أنا قرول المعقت؛ وواتقل عن بعشن الأصحاب لفن المدتم :نه طواتق 'الساء10ةة فالظاهر أثه أراد ايض البتاخريق امتناداً 
إلى خبر لا دلاله له و لم يعمل به أحدء و لا عبره بأقوال المتأخرين بعد كونها على خلاف إجماع المتقدّمين 


و الروايه هى ما رواه الشيخ عن سليمان بن حفص المروزئ» عن الفقيه (عليه السلام): «إذا حي الرّجل فدخل مكه متميّعا فطاف 
بالبيت فصلَى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام) و سعى بين الصفا و المروه و قضر فقد حلّ له كلّ شىء ما خلا النساء 
لأنّْ عليه لتحله النساء طوافا و صلاه)() . 


قلت: و قد رد الشيخ دلالتها فقال: «ليس فى الخبر أن الطواف و السعى الأذْين ليس له الوطى بعدهما إلا بعد طواف النساء 
كونهما للعمره أو للحي و إذا لم يكن فى الخبر ذلكك حملناه على من طاف و سعى للحجّ فإنّهِ لا يجوز أن يطأ النساء. قال: و يدل 
على اختصاص طواف النساء بعمره الإفراد و الحجّ دون عمره التمتّع» و نقل روايه العبيدىٌ قال: كتب أبو القاسم مخلد بن موسى 
الرازى إلى الرّجل 


ص :7772 


-١‏ الدروس ج١‏ ص7”29 
؟- التهذيب (فى 9 من باب الخروج إلى الصفا) و الاستبصار (فى من باب من أحل من إحرام المتعه ٠‏ من حجه) 


(عليه السلام) يسأله عن العمره المبتوله هل على صاحبها طواف النساءء؛ و عن العمره الى يتمتّع بها إلى الحجٌ؟ فكتب (عليه 
السلام): أمّا العمره المبتوله فعلى صاحبها طواف النساءء و أما اّتى يتمنّع بها إلى الحج فليس على صاحبها طواف النساء»(1). و 
لعله لاجلها قال المبسوط «و طواف النساء فريضه فى الح على اختلاف ضروبه و فى العمره المبتوله» و ليس بواجب فى العمره 
التى يتميّع بها إلى الحج على الأشهر فى الرّوايات»(1) و أراد وجود روايه غير مشهوره و هى هذه. 

مع أن سليمان بن حفص غير مذكور فى الرّجال و إِنْما عدّ رجال الشيخ فى أصحاب الرّضا (عليه السلام) «سليمان المروزى» و لم 
يعلم إراده هذا به و إن توهّمه «الوسيط» و لا يبعد ان يكون مراد الشيخ سليمان المروزى المتكلم العاميّ الذى ورد فى عيون 
اخبار الرّضا (عليه السلام) (5) فقال فيه فى ذكر مجلس الرّضا (عليه السلام) مع سليمان المروزى متكلم خراسان عند المأمون فى 


التوحيد لا هذا و عليه فالروايه مجهوله الراوى. 
(و يجوز فيها الحلق لا فى عمره التمبّع) 

ص :770 

9 الكافى ج؟ ص 278 ح‎ -١ 


-١‏ المبسوط (فى عنوان فصل فى ذكر دخول مكه) 
3 عيون اخبار الرضا (ع) ١‏ ص ١17/4‏ باب 1١١‏ 


يجوز فى العمره المفرده التقصير و الحلق» و الحلق أفضل لصحيح معاويه بن عمّار. عن الصَادق (عليه السلام): «المعتمر عمره 
مفرده إذا فرغ من طواف الفريضه و صلاه الرّكعتين خلف المقام و السعى بين الصفا و المروه حلق أو قصّر و سألته عن العمره 
المبتوله فيها الحلق؟ قال: نعم» و قال: إن النبىَ صلى الله عليه و آله قال فى العمره المبتوله: «اللهم اغفر للمحلقين» فقيل: يا رسول 
اللّه و للمقضرين؟ فقال: اللّهمْ اغفر للمحلقين» فقيل يا رسول الله و للمقضرين؟ فقال: و للمقضرين102). 


و أمَا عدم جواز الحلق فى عمره التمبّع فلصحيحه معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و الحلق فى الحجّ و ليس 
فى المتعه إِلَا التقصير)(؟). 


و فى صحيح جميل بن درّاجء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن متمتّع حلق رأسه بمكه؟ قال: إن كان جاهلا فليس 
عليه شى ؛ و إن تعمد ذلكك فى أوّل أشهر الحج بثلاثين يوما منها فليس عليه شى ء» و إن تعمد بعد الثلاثين الّتى يوقر فيها 
الشّعر للحي إن عليه دما يهريقه)(). و فى خبر أبى بصير» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 


ص :772 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: ١١هباب‏ فح اعن التّهذيب (فى 184 من زياداته) 

1- وسائل الشيعه الباب * من أبواب التقصير الحديث اعن التَهذيب (فى 08 من خروج صفاه) 

*- وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب التقصير الحديث ه عن الكافى (فى من باب المتمتّع ينسى أن يقضّر- إلخ» ١59‏ من حيجه) 
و الفقيه (فى آخر تقصير المتمتّع» 8٠‏ من حيجه) . 


يحلق/0١)‏ و به افتى الفقيه . 


(القول فى الإحرام) 
يستحب توفير شعر الرأس لمن أراد الحج تمتّعا 
(يستحب توفير شعر الرأس لمن أراد الحج تمبّعا من أول ذى القعده؛ و آكد منه عند هلال ذى الحيجه) 


كما فى النصوص المستفيضه منها صحيح معاويه بن عمارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: الي أَشْهُرٌ مَعلُوااتٌ شوّال و ذو 
القعده و ذو الحيجه فمن أراد الحجّ وفر شعره إذا نظر إلى هلال ذى القعده» و من أراد العمره وفر شعره شهرا»(1). 


اقول: و كذا فى اللّحيه و فى شهر يريد العمره ففى صحيح عبد الله بن سنان, عنه (عليه السلام) «قال: اعف شعركك للحجّ إذا 
رأيت هلال ذى القعده؛ و للعمره شهرا»(؟) و غيره. 


ص :/77 


-١‏ الفقيه (فى من باب تقصير المتمتّع- إلخ» 2٠‏ من حيجه) والتهذيب فى 2١‏ من خروج صفاه. 

؟- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: ١8‏ ”اباب اح عن الكافى (فى أوّل باب توفير الشعر) 

*- وسائل الشيعه. ج .١١‏ ص: ١8‏ اباب 7ح ورواه التَهذيب (فى أوّل باب العمل و القول عند الخروج» 0 من حيّجه) «عن كتاب 
الحسين بن سعيد؛ عن ابن سنان: «لا تأخذ من شعركك و أنت تريد الحج فى ذى القعده و لا فى الشهر الذى تريد فيه الخروج إلى 
العمره» و أحدهما نقله بالمعنى. 


وفى المرسل «عن سعيد الأعرج؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): لا يأخذ الرّجل- إذا رأى هلال ذى القعده و أراد الخروج - من 
رأسه و لا من لحيته(١),‏ و به افتى الكلينى. 


هذا و فى الفقيه «و قد يجزى الحاحٌ بالرّخص أن يوفر شعره شهراء روى ذلكك هشام بن الحكم و إسماعيل بن جابر. عن الصَادق 
(عليه السلام)» و إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) )(5). قلت: و سنده الى هشام بن الحكم و اسحاق بن عمار صحيح. 


وفى خبر أبى الصباح الكنانيّ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يريد الحيّ أ يأخذ من شعره فى أشهر الحجّ؟ فقال: 
لاء ولا من لحيته و لكن يأخذ من شاربه- الخبر»() و إطلاقه يقد بغير شوّال بالأخبار الاتيه. 


و أمًا خبر الحميرى عن علىّ بن جعفر عنه (عليه السلام): «من أراد الحج فلا يأخذ من شعره إذا مضت عشره من شوّال)(5) فلم 
أقىف على من عمل به. 


ص :717 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 7“ ص: "باب ”احم 
١؟-‏ الفقيه (فى أوّل توفير شعره» /ا؟ من حتجه)ورواها التهذيب اإيضا 
ات وسائل الشيعه» ج 47 ص: اباب 7ح ؟ 


دار لأساف عن 0 


و فى موثق سماعه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الحجامه و حلق القفا فى أشهر الحبّ؟ فقال: لا بأس به و الشواكك 
و النوره(1) و حمل الشيخ على أن المراد بأشهر الح شوّال» و استدلٌ له بصحيح الحسين بن أبى العلاء قال: «سألت أبا عبد اللّه 
(علبه السلا عن التجل بريدةاننك ١‏ بأعد هر اسه فى شوال كلما لين الهلال قال الاتبايينا لم ين الهالا1 ا 


واناغر لحر إن اله اكات هن أبى الحنى عليه انلام وأا آنا عدن تسر شين أرحد اللترويع سيدق إلى هكد 
للإحرام-0() فيحمل على الجواز كما يشهد لذلكك صحيح على بن جعفر قال: «سألته عن الرّجل إذا همّ بالحج يأخذ من شعر 
رأسه و لحيته و شاربه ما لم يحرم قال لا بأس600). 


ثم إن المفيد قال: «و إذا أراد الحج فليوفر شعر رأسه فى مستهلٌ ذى القعده فإن حلقه فى ذى القعده كان عليه دم يهريقه)(2) و 
استدل له الشيخ فى التهذيب بصحيح جميل بن دراج المتقدم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمبّع حلق رأسه 


ص :7179 


-١‏ وسائل الشيعه ج 7١؛‏ ص: ١‏ "اباب اح" 
؟- وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص: ١7"اباب‏ اح ١‏ 
*- وسائل الشيعه ج ١7‏ ص: ١7”اباب‏ اح 
*- وسائل الشيعه؛ ج ١7‏ ص: ١‏ "اباب اح ع 
ه- المقنعه ص ١و‏ 


بحكة؛ قال: إن كان جاهلا فليس عليه شتى ع .و إن تعدى ذلك فى أل الشهور للح بغلاثين يوما فليس عليه شى مغو إن تعتيد 
ذلك بعد الثلاثين التى يوفر فيها الشعر للحجّ فإنّ عليه دما يهريقه)(1) لكنّه كما ترى فإِن مورد الكلاسم من لم يوقر بمن أراد 
الحجّء و مورد الخبر من صار محرما فلفظ الخبر «سألته عن متمتّع حلق رأسه؛ و لريب فى حرمه الحلق عليه و لكن الخبر فصل 
فى الكفاره بِأنْ الحلق إذا كان فى شوّال لا كفّاره عليه و إذا كان فى ذى القعده أو بعده فعليه» و لذا رواه الكافى تحت عنوان 
«المتمبّع ينسى أو يقضر حتّى يهل بالحج أو يحلق رأسه أو يقع على أهله قبل أن يقضر)(؟). 


(و استكمال التنظيف بقصّ الأظفار و أخذ الشارب و الإطلاء و لو سبق أجزء ما لم يمض عنه خمسه عشر يوما) 


للنصوص المستفيضه كما فى صحيح معاويه بن عممار» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا انتهيت إلى العقيق من قبل العراق أو إلى 


وفك هق هذه المواقيت و أنث كريد 
ص:١75‏ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ؟ من أبواب التقصير الحديث ش عن الكافى (فى , من باب المتمتّع ينسى أن يقضّر- إلخ» ١59‏ من حبجه) 
و الفقيه (فى آخر تقصير المتمتّع, 6 من حيجه) و رواه التهذيب (فى "١‏ من زياداته) عن جميل؛ عن بعض أصحابه . 
1- الكافى ج؟ ص ١5؟©‏ 


الإحرام إن شاء الله فاتتف إبطيكك و قلم أظفارك و أطل عانتكك و خذ من شاربكك و لا يضرّك بأىّ ذلكك بدأت- الخبر»(1). 


وف معد أن تقبير ا عتة (عليه الساكم )1 3اذا اطليك تلقهزاء الأول كبق أيه ف الطله اشرو كب تدينيا؟ قال: إذا كان 
فى معبر الى تصبير ا حرام صيع. فى حير 1 
بينهما جمعتان خمسه عشر يوما فأطل)(١)‏ و به افتى الفقيه(؟) . 


وفى خيره. عنه (عليه السلام): رلا بأس بأن تطلى قبل الإحرام بخمسه عشر يوما»20). 
زو العسل) 


كما فى النصوص المستفيضه مثل صحيح عمر بن يزيدء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «غسل يومكك ليومكك و غسل 
ليلتكك لليلتكك)(2). 


و فى موثق أبى بصيرء و سماعه؛ عن الضِّ ادق (عليه السلام) «من اغتسل قبل طلوع الفجر و قد استحمٌ قبل ذلكك, ثم أحرم من 
يومه أجزأه غسله و إن اغتسل فى أُوّل الليل ثم أحرم فى آخر الليل أجزأه غسله(2). 


7؟١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١١7‏ ص: 77لاباب #ح" 

"- وسائل الشيعه؛ ج 17 ص: 0"اباب/اح؟ 

"- الفقيه ج 7 ص "١/1‏ 

؟- وسائل الشيعه» ج 17 ص: 0 "اباب لاح 

ه- وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: 78"اباب 9ح" ؛ الكافى ح أوّل باب ما يجزى من غسل الإحرام . 

*- وسائل الشيعه. ج ١١‏ ص: 8 "اباب 9ح هو الظاهر أن «قبل» فيه محرّف «بعد» بشهاده الأوّل و شهاده ذيله: «و إن اغتسل فى 
أوّل الليل- إلخ». 


ثم ان الظاهر بطلان الغسل هنا بالنوم كما فى غسل الجنابه كما فى صحيح النضر بن سويد, عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته 
عن الرّجل يغتسل للإحرام ثم ينام قبل أن يحرم؟ قال: عليه إعاده الغسل)(1), وغيره. 


«إذا اغتسل الرّجل و هو يريد أن يحرم فلبس قميصا قبل أن يلبِى فعليه الغسل)(1) . 
اقول: و هو و ان كان فى سنده سهل الا انه بتعويض سنده الى احمد الاشعرى او العلاء يصح السند. 


و صحيح هشام بن سالم «أرسلنا إلى أبى عبد الله (عليه السلام) و نحن جماعه و نحن بالمدينه: إِنّا نريد أن نودّعكك, فأرسل إلينا 
أن اغتسلوا بالمدينه فإِنْى أخاف أن يعسر عليكم الماء بذى الحليفه فاغتسلوا بالمدينه و البسوا ثيابكم التى تحرمون فيهاء ثم 
تعالوا فرادى أو مثانى»(") و زاد فى الفقيه «قال: فاجتمعنا عنده. فقال له ابن أبى يعفور: ما تقول فى دهنه بعد الغسل للإحرام؟ 
فقال: قبل» و بعدءو مع ليس به 


ص :7537 


١حا٠١ وسائل الشيعه» ج 7“ ص: باب‎ -١ 
؟ح٠١ وسائل الشيعه» ج آذه ص: اباب‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج آذه ص: "اباب تح‎ 


بأس. قال: ثم دعا بقاروره بان سليخه- نوع من العطر- ليس فيها شى ء فأمرنا فادّهنًا منهاء فلما أردنا أن نخرجء قال: عليكم أن 
تغتسلوا إن وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحليفه)(1). 


اقول: لكن فى روايه الشيخ بدل عليكم لا-عليكم فروى صحيح هشام بن سالم هكذا «قال له (عليه السلام) ابن أبى يعفور: ما 
تقول فى دهنه بعد الغسل للإحرام؟ فقال قبل» أو بعد» و مع» ليس به بأسء قال: ثم دعا بقاروره بان سليخه ليس فيها شىء فأمرنا 
فادّهنًا منها فلم أردنا أن نخرج قال: لا عليكم أن تغتسلوا إن وجدتم ماء إذا بلغتم ذا الحليفه)(7) و عليه فيقع التعارض بين 
النسختين و يرجح ما فى الفقيه لانه اضبط من الشيخ و لموافقته لما مر من صحيح ابن مسلم المتقدم . 


و الظاهر أن قوله فى الخبر «ليس فيها» أى فى السليخه. ففى مرسل الكلينى «سئل الصّادق (عليه السلام) «عن الطيب عند الإحرام 
والدّهن. فقال: كان على (عليه السلام) لا يزيد على السليخه)20). 


ص :717 
-١‏ وسائل الشيعه» ج ذاه ص: "اباب فاح 7 عن الفقيه (فى ه من باب التهيؤ للإحرام) 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١7‏ ص: /االاباب8/ح؟ عن التهذيب(فى 7 من باب ما يجب على المحرم اجتنابه» '7 من حيجه) 


*- الكافى (فى ” من 94 من حيجه) 


هذا و أن من اغتسل بالمدينه لخوف إعواز الماء بالشجره يلبس بعده ثوبى الإحرام لا مخيطه ولا ينافيه صحيح معاويه بن وهب 
«عن الصادق (عليه السلام): سألته عن التهيّؤ للإحرام» قال اطل بالنديته قاثه لهو ىو مجر بكل ما تيده و إن سنت اسسيمهت 
بقميضك حك تأت الشجره فيضن عليكه من الماءب و غلبن ترييكف إن شاء اللهزثة لاتديدل على اغاده الغسل,. 


هذا ولا يخفى ان غسل الاحرام ليس بواجب كما يشهد لذلكك صحيح العيص بن القاسمء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته 
عن الرّجل يغتسل للإحرام بالمدينه و يلبس ثوبين ثم ينام قبل أن يحرم؟ قال: ليس عليه غسلء و من اغتسل أوّل اليل ثم أحرم 
آخر الليل أجزأه غسله)(؟7). 


و مثل لبس المخيط التطتب بعد الغسل أو أكل طعام لا يجوز أكله للمحرم فإنّه يستحب له إعاده الغسل كما فى صحيح عمر بن 
يزيدء عن أبى عبد الله (عليه السلام): إذا اغتسلت للإحرام فلا تقنّع» و لا تطيب. و لا تأكل طعاما فيه طيب فتعيد الغسل)(0. 


و صحيح معاويه بن عدّرارء عنه (عليه السلام): «إذا لبست ثوبا لا ينبغى لكك لبسه. أو أكلت طعاما لا ينبغى لكك أكله فأعد 
الغسل)50). 


ص :75 


. باب التهيؤ للإحرام‎ "١8 ص‎ "١ من لا يحضره الفقيه ج‎ -١ 
. ”اباب ١٠ح" عن الكافى‎ ٠ ص:‎ ١7 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
” وسائل الشيعهء ج 17 ص: ”اباب 17ح‎ -"* 
١ ح١7 ص: ”اباب‎ ١7 وسائل الشيعه» ج‎ -* 


(و صلاه سنه الإحرام) 


كما فى صحيح معاويه بن عثّرار» عنه (عليه السلام): «إذا أردت الإحرام فى غير وقت صلاه فريضه فصل ركعتين ثم أحرم فى 
ديرهما)(١).‏ 


و فى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «تصلّى للإحرام ست ركعات تحرم فى دبرها»(؟). 
( و الإحرام عقيب فريضه الظهر أو فريضه. و تكفى النافله عند عدم وقت الفريضه) 


ففى صحيح الحلبئ» و معاويه بن عمّار» عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا يضرّكك بليل أحرمت أم نهار إِلّا أن أفضل ذلك عند 
زوال الشمس)(0. 


و فى صحيح معاويه بن عمار» عنه (عليه السلام): «لا يكون إحرام إِلَا فى دبر صلاه مكتوبه أحرمت فى دبرها بعد التسليم» و إن 
كانت نافله صِلّيت ركعتين و أحرمت فى دبرهما بعد التسليم- الخبر»(2). 


ص :770 


0 ص: 0 "اباب 1ح‎ 2١١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه. ج 17 ص: 8”باب 18ح #عن التهذيب (فى 28 من صفه إحرامه) 
“- وسائل الشيعه. ج 21١7‏ ص: "اباب 8١ح ١‏ عن الكافى (فى أوّل صلاه إحرامه) 
- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: ٠6"اباب‏ 18ح ١‏ 


هذا وعندنا نحن الشيعه يصلّى صلاه الإحرام فى كلّ وقت كصلاه القضاء و صلاه المتّت و صلاه الطوافء و العامّه منعوا منها 
بغذ العصرء كما فى صحبح معاويه بن عكار قال سمعت أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول خمس صلوات لا ترك على حال إذا 
طفت بالبيت و إذا أردت أن تحرم..(1), و غيره. 


وجوب النيّه فى الاحرام 
(و يجب فيه التيه المشتمله على مشخصاته مع القربه) 


اقول: بما ان الحج من الافعال القصديه فلابد فيه من نيه مشتمله على مشخصات الإحرام هل هو إحرام حج أو عمره هذا هو 
مقتضى القاعده و به افتى المصدّف الا ان الشيخ فى المبسوط لم يشترط ذلكك فقال: «إذا أحرم مبهما و لم ينو لا حيّجا و لا عمره 
كان مخيرا بين الحج و العمره. أَيَهما شاء فعل إذا كان فى أشهر الحجء و إن كان فى غيرها لم ينعقد إحرامه إِلَا بالعمره. و إن 
أحرم و قال: إحراما كإحرام فلان» فإن علم بما ذا أحرم من حجح أو عمره؛ قران أو إفراد أو تمبّع عمل عليه؛ و إن لم يعلم ذلكك 
فليتمتّع احتياطا للحجّ و العمره؛ و إِنْما قلنا بجواز ذلكك لإ-حرام أمير المؤمنين (عليه السلام) حين جاء من اليمن و قال: «إهلالا 
كإهلال نبييكك) و أجازه 


ص :758 


١ وسائل الشيعه» ج آذه ص: 2"باب 5 اح‎ -١ 


اله الله عليه و آله. و إن بان له أن فلانا ما أحر م أصلا إن شاء حي و إن شاء اعتم .)١()‏ 
م ا ل حرم حت و كسمل 


قلت: ما قاله دليل على كفايه النيه الاجماليه لان أمير المؤمنين (عليه السلام) كان يعلم ان وظيفته مثل وظيفه النْبِىَ صلى الله عليه 
و آله و هى معينه فى الواقع ففى صحيح معاويه بن عترار» عن الضّ ادق (عليه السلام) «قال: إِنَّ النَبنَ صلَى الله عليه و آله أقام 
بالمدينه عشر سنين لم يحج» ثم أنزل عرٍّ و جلٌ- إلى- فقال- أى أمير المؤمنين (عليه السلام) للب صِلَى الله عليه و آله-: إِنَّى 
رأيت فاطمه قد أحلّت و عليها ثياب مصبوغه. فقال صلَى الله عليه و آله: أنا أمرت النّاس بذلكك فأنت بما [بم- ظ] أهللت؟ قال: 
إفلائل كإهلائل النبن صلى الله عليه و آله: فقال صلى الله عليه.و آله له: قد على إحرامكك مثلى و أنث شريكى فى هديى- 
الخبر»(؟). 


واماانه ينوى مبهما و لم تكن وظيفته معينه فى الواقع فمقتضى القاعده عدم الصحه نعم لو كان معينا فى الواقع كفى كما تقدم 
فى ما لو اقتصر على التلبيه و لم يذكر فى اللّفظ حيّا و لا عمره فقلنا بكفايته لانه من المعين عند الله جل وعلا هذا ولا تضر 
السسرديه العم كبااق مضع السليى بالك اباعية الل رهلية السلاء) 


ص :/ا7 


"١8ص‎ ١ج المبسوط‎ -١ 
الكافى ج؟ ص 62؟‎ -1 


عن رجل لبّى بحبّه و عمره و ليس يريد الحيّّ قال ليس بشىء و لا ينبغى له أن يفعل)(1). 


و عليه يبحمل صحيح البزنطئ» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل متمتّع كيف يصنع؟ قال: ينوى المتعه و يحرم 
بالحج.500) و بذلك افتى فى النهايه فقال: «فإن لم يذكر لا حا و لا-عمره و نوى التمبّع لم يكن به بأس و إن لَبِى بالعمره 
وحدها ونوى التمّع لم يكن به بأس)(2). 


هذا وقد تقدم ان حاصل جميع الأخبار الوارده فى هذا المضمار أنه فى الإفراد قبل طوافه و سعيه يجوز له العدول بالطواف و 
السعىء و أمَا لو طاف و سعى بدون قصد العدول يصير تمبّعا قهراء و أنْ فى حجٌ التمبّع لا يجب أن يصرّح بعمره التمبّع» فلو 
أضمر و لم يقل شيئا لكن قصده التمبّع يصحء و لو قال فى لفظه: بالحج و العمره كان تمتّعه صحيحا كما يدل عليه صحيح 
يعقوب بن شعيب المتقدّم؛ و صحيح الحلبى المتقدم المشتمل على أن عثمان أمر النّاس بحج 


ص :77/8 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: "اباب /ااح؟ 


7١ ح8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج هه ص:‎ -١ 


* النهايه ص 7١0‏ 


الإنفراد و نهى عن التمبّع فقال أمير المؤمنين له: أمرت بخلادف الَبى صلَى الله عليه و آله و رفع (عليه السلام) صوته بقوله: 
«لبيكك بحبجه و عمره معا لبيكك)(1١).‏ 


( و يقارن بها ليك اللهم ليك لبيك إِنَّ الحمد و النعمه و الملكك لكك لا شريكك لكك لبيكك) 
و الواجب منها «لبيكك اللَهمْ لييك, لبيك لا شريكك لكك لبيكك» كما سيأتى, و الاصل فى ما قاله المصنّف فى كيفيتّه التلبيه الشيخ 
فى نهايته و مبسوطه و تبعه الحلىٌ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلىٌ(1). 


و قال فى اقتصاده: الواجب أن يقول: «لتيكك. اللّهمّ لييك, لنيك, انْ الحمد و النعمه و الملكك لككء لا شريكك لكك لبيكك بحبجه 
وعمره. أو حيجه مفرده تمامها عليكك لبيكك)(00. 


و ذهب الصدوقان و العمانيٌ و الإسكافيّ و المفيد و الدّيلميَ إلى زياده «لا شريكك لكك لبِيك» قبل «انّْ الحمد) كما هو بعده(5). 
و نسبه المختلف إلى المرتضى فقال: «قال: «لبيكك اللَهمْ لييك, ليك لا شريكك لكك لنيككء لبيك انَّ الحمد و النعمه لكك و 


ص :759 


١7١ الاستبصار ج ؟ ص‎ -١ 

06- 0" المختلف ج* ص‎ -١ 

"- المختلف ج؟ ص "0 -06 

- النجعه جه ص 18١‏ ؛ المختلف ج؟ ص *0 -08 


الملكء لا شريكك لكك لبيكك)(1١)‏ و هو المفهوم من الكلينى حيث روى صحيح «معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) 
قال: التلبيه «لبيكك اللّهِمْ لتتيك. ليك لا شريكك لكك لبيك إِنَّ الحمد و النعمه لكك و الملكك, لا شريكك لككء لبيكك ذا المعارج 
لييكك. لنيكك داعيا إلى دار السلام لتيكك. لبيكك غفار النوبء لبيككء لبيكك أهل التلبيه لبيككء لبيكك ذا الجلال و الإكرام لبيكك, 
لبيك مرهوبا و مرغوبا إليكك لبيكك. لبيكك تبدأ و المعاد إليكك لبيك, لبيكك كشّاف الكرب العظام لبيك لبيك عبدك و ابن 
عبديكك لبيككء لبيكك يا كريم لبيكك». تقول ذلك فى دبر كل صلاه مكتوبه أو نافله- إلى- و اعلم أنه لا بدّ من التلبيات الأربع 
فى أوَّل الكلام و هى الفريضه و هى التوجيد و بها لَنِى المرسلون, و أكثر من «ذى المعارج فإِنّ النبىَ صلى الله عليه و آله كان 
يكثر منها- الخبر)(5). 


و به أفتى فى الرّضوىئٌء و على بن إبراهيم القمّى فى تفسيره(0. 
و يدل عليه ما رواه الحميرىٌ فى قربه «عن عاصم بن حميدء عنه (عليه السلام) فى خبر: الى بالأسربع فقال: لبيكك اللّهم لبيك. 
لبيكك لا شريكك لكك لبيكك. ان الحمد و النعمه و الملكك لككء لا شريكك لكك لبيكك500). و رواه كتاب عاصم بن حميد(2). 


16٠١ ص:‎ 


05 2” المختلف ج؟ ص‎ -١ 

؟- الكافى (فى " من باب التلبيه» /١‏ من حيجه) 
"- النجعه ج80 ص ١١‏ 

- قرب الاسناد ص ١١0‏ 


دالأضول السن عشر سن ١5‏ 


وبه استفاضت النصوص بلا معارض و لم نقف على ما ذهب إليه الشيخ و أتباعه على مستند فإن استندوا إلى قوله (عليه السلام) 
فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم «و اعلم أنه لا بدّ من التلبيات الأربع فى أوّل الكلام و هى الفريضه فليقولوا بكفايه لتتيكك 
اللْهم لبيك لبيك لا شريكك لكك لبيكك فإنّه ممتضمن تلبيات أربع و هى فى أوَّل الكلام فمن أين قالوا: «لتيك اللَّهِمَ لييك. 
لبيك ان الحمد و النعمه و الملككء لكك لا شريكك لكك لنيكك). 


اقول: و الصحيح كفايه التلبيات الاربع كما دل على ذلكك الصحيح المتقدم ولا ينافيه عدم ظهور القول به من المتقدمين لانهم 
استندوا فى ما قالوا الى امثال هذا الصحيح و هو لا يدل على الاكثر كما هو نصه . 


هذا و هل ان الهمزه فى «انْ الحمد» بالكسر ام بالفتح ؟ فعن ثعلب ان فى كسرها تعميم فكان أولى» لكن قيل يمكن أن يكون 
الفتح أولى لأنّ مع الفتح يكون الكلا-م كلاما مع دليل لأنّه يصير الكلام فى قوّه أن يقال: إِنّما لتيت لك لأنّ الحمد و النعمه 
لكء و الكلام مع الدّليل أولى منه بدونه(1). 


10١:ص‎ 


17 النجعه جه ص‎ -١ 


قلت: المنصرف عند اهل اللسان هو الكسر فهو الظاهر و أصاله الظهور هى المحكمه عند الشكك, ولو لم يكن ظهور فاصاله 
الاشتغال تقتضى الاتيان بكلا الصيغتين . 


هذا ولا ينعقد الاحرام بمجرد لبس الثوبين من دون نيه أو معها بل لا بد من التلبيه» كتكبيره الاحرام بالنسبه للصلاه فلصحيحه 
حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام): «الرجل إذا تهأ للإحرام فله ان يأتى النساء ما لم يعقد التلبيه أو يلب)(١)‏ و غيرها. 


لبس ثوبى الإحرام 
(و لبس ثوبى الإحرام من جنس ما يصلى فيه المحرم يأتزر بأحدهما و يرتدى بالآخر) 


اما اعتبار لبس الثوبين فلم ينقل فيه خلاف بين المسلمين و ان وجوب لبس الثوبين من القضايا التى توارثها المسلمون خلفا عن 
سلفء و هو من بديهيات الحج لديهم . 


واما ما يمكن التمشكك به: فهو: اما الروايات الوارده لبيان كيفيه الاحرام من قبيل صحيحه معاويه بن وهب: «سألت أناعين الله 
(عليه السلام) عن التهيؤ للإحرام؛ فقال: إطل 


ص: 7107 


/ من أبواب الاحرام الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


بالمدينه فإنّه طهور و تجهز بكل ما تريد» و إن شئت ستمتعت بقميصكك حتى تأتى الشجره فتفيض عليكك الماء و تلبس ثوبيكك 
إن شاء الله10). 


أو روايات تجريد الصبيان من فخ» كصحيحه أيوب أخى أديم:«سثل أبو عبد الله (عليه السلام) من أين يجرّد الصبيان؟ فقال: 


كان أبى يجرّدهم من فخ7(0) بتقريب انه لو لا لزوم لبس ثوبى الاحرام لا موجب لتجريدهم. 


أو ما ورد فى الاحرام من المسلخ من وادى العقيق» من قبيل مكاتبه الحميرى إلى صاحب الزمان أرواحنا له الفداء: «الرجل يكون 
مع بعض هؤلاء و يكون مصلا بهم يحي و يأخذ عن الجاده و لا يحرم هؤلا-ء من المسلخ؛ فهل يجوز لهذا الرجل ان يؤخر 
إحرامه الى ذات عرق فيحرم معهم لما يخاف الشهره أم لا يجوز الا ان يحرم من المسلخ فكتب إليه فى الجواب: يحرم من ميقاته 
ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسه فإذا بلغ إلى ميقاتهم أظهره)() بتقريب انه (عليه السلام) قال: «ثم يلبس الثياب» أى ثياب 
الاحرام» و ذلكك يدل على وجوب ذلكك. 


ص :707 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب الاحرام الحديث ” 


؟- وسائل الشيعه الباب /5 من أبواب الاحرام الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه الباب ” من أبواب المواقيت الحديث ٠١‏ 


و اورد على الأول بان الأمر بلبس الثوبين اقترن بالأمر بآداب شرعيه مستحبه. و ذلكك يزعزع من ظهور الأمر فى الوجوب الَا بناء 
على مسلكك استفاده الوجوب من حكم العقل دون الوضع, و هو قابل للتأمّل. 


قلت: الحق ان صيغه الا-مر داله على الوجوب اما وضعا كما قيل او انصرافا كما هو المختار و عليه فاقتران ماثبت استحبابه معها 
لايزعزع دلالتها على الوجوب. 


و اجيب الثانى بان فعل الامام (عليه السلام) لا يدل على الوجوب بل أقصى ما يدل عليه هو الرجحان الأعتم من الوجوب. 


و اجيب الثالث باحتمال ان يكون المقصود من الثياب هى الثياب العاديه» أى يحرم من المسلخ و يلبس ثيابه العاديه و تكون 
تلبيته فى نفسه فإذا بلغ ميقاتهم أظهر انه يحرم منه. هذا مضافا إلى امكان المناقشه فى سند الروايه» فانها بطريق الطبرسى ضعيفه 
لجهاله الطريق بينه و بين الحميرىء و بطريق الشيخ فى الغيبه ضعيفه أيضا لا-ن الشيخ و ان ذكر طريقه فى كتاب الغيبه بقوله: 
أخبرنا جماعه عن أبى الحسن محمد بن أحمد بن داود القمى» قال: وجدت بخط أحمد بن إبراهيم النوبختى و املاءء أبى 
القاسم الحسين بن روح ...(1) الَا ان النوبختى مهمل لم يذكر فى كتب الرجال. 


ص :705 


. و نقل الطريق المذكور صاحب الوسائل فى الفائده الثانيه من الخاتمه‎ 75١ الغيبه:‎ -١ 


قلت: احتمال ان يكون المقصود من الثياب هى الثياب العاديه منفى بالفهم العرفى بل خلاف الظاهر واما سندا فيمكن القول 


و اما لزوم التجرّد مما يحرم لبسه يعنى ما لم يكن مخيطا كالقميصء فيشهد له معتبر محمّد بن مسلم المتقدم «إذا اغتسل الرّجل و 
هو يريد أن يحرم فلبس قميصا قبل أن يلبى فعليه الغسل1(0). 


ثم ان لبس الثوبين يلزم ان يكون بنحو الاتزار و الارتداء وذلكك مضافا الى انعقاد السيره المتوارثه عليه قد يستفاد من صحيحه 
عبد الله بن سنان: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): ذكر رسول الله صِلَى الله عليه و آله الحج فكتب الى من بلغه كتابه فمن دخل 
فى الإسلام ... فلما نزل الشجره أمر الناس بنتف الابط و حلق العانه و الغسل و التجرّد فى ازار و رداء 5 

وهل يلزم ان يكونا بمقدار خاص؟ كلاء و انّما المدار على الصدق العرفىء و هو يتحمّق بما إذا كان الازار ساترا من السره الى 
الركبه» و الرداء ساترا المنكبين و شيئا من الظهر. 


١00: ص‎ 


-١‏ الكافى فى / من باب ما يجزى من غسل الإحرام» 8 من حتجه 
"- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ١0‏ 


كما وان لبس الثوبين واجب تعدّ.دا و ذلك لما تقدّم من قوله (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمّار: «يوجب الاحرام ثلاثه 
أشياء: التلبيه» و الاشعارء و التقليد 410٠...‏ حيث يدل على ان الاحرام يتحمّق بما ذكر لا بها مع لبس الثوبين. 


و إذا كان الصحيح قاصر الدلاله أمكن التمشّكك بالصحيح اللحر لبعاؤيدعق أن عبد الله (عليه السلام): «رجل أحرم و عليه 
قميصه. فقال: ينزعه و لا يشقّهء وان كان لبسه بعد ما أحرم شقه و أخرجه مما يلى رجليه)(1) و غيره؛ بتقريب ان المقصود 


و لايخفى عدم اعتبار نيه الاستدامه فى تحقق الاحرام و ذلكك للبراءه بعد عدم الدليل على اعتبارها . 


كما وانه تجوز الزياده على الثوبين و ذلكك للبراءه أيضا بعد عدم الدليل على اعتبار العدم بل ان الدليل على الجواز موجود و 
هو صحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يتردى بالثوبين؟ قال: نعم و الثلاثه إن شاء يتقى بها البرد و 
الحر)(020). 


ص :707 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ٠١‏ 


؟- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ” 
*- وسائل الشيعه الباب ٠١‏ من أبواب الاحرام الحديث ١‏ 


هذا و يلزم فيهما ما يشترط فى لباس المصلى و ذلك لمفهوم صحيح حريز عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «كل ثوب تصلى فيه 
فلا بأس ان تحرم فيه)(١)‏ وغيره. 


و الصحيح قد رواه المشايخ الثلاثه بطريق صحيح فى الجميع. 


و لا يشترط فيه الطهاره من الحدث و ذلك للبراءه بعد عدم الدليل بل الدليل على عدم الاعتبار موجود كموثقه يونس بن 


عقوت التشدهة الوارده فى الحاتكن.: 
نعم تعتبر الطهاره من الخبث فى ثوبى الاحرام لما تقدّم من صحيح حريز الدال بإطلاقه على اعتبارها فيهما. 


و اما البدن فتعتبر طهارته من الخبث فى خصوص حاله الطواف و صلاته كما سيأتى إن شاء الله تعالى» و الزائد عن ذلكك تجرى 
البراءه من شرطيه الطهاره فيه بعد عدم الدليل على اعتبارها فيه. 


و القارن يعقد إحرامه بالتلبيه أو بالإشعار أو التقليد 
(و القارن يعقد إحرامه بالتلبيه أو بالإشعار أو التقليد) 
اقول: لا ريب أنّ المتمبّع و الإفراد لا ينعقد إحرامهما إِلَا بالتلبيه. 


ص :701 


-١‏ وسائل الشيعه باب 71 من أبواب الاحرام؛ الكافى ح ؛ باب ما يلبس المحرم من الثياب. 


و أمًا القارن فالمشهور أنه يكفيه إشعاره و تقليده وتشهد له النصوص المستفيضه و هو المفهوم من الكافى فروى الكلينى عن 
جميل بن درّاجء عنه (عليه السلام) فى خبر: «و لا يشعر أبدا حتّى يتهبّأ للإحرام لأنّه إذا أشعر و قلد و جلل وجب عليه الإحرام و 
هى بمنزله التلبيه».102) 


و نسبه الفقيه الى الروايه فقال: «و فى روايه معاويه بن عتّمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «تقلّدها نعلا خلقا قد صليت فيهاء و 
الإشعار و التقليد بمنزله التلبيه)(؟). 


و به قال الشيخ فى التهذيب فروى عن حريز عنه (عليه السلام) فى خبر: «و لا يشعرها أبدا حتّى يتهيأ للإحرام فإنّهِ إذا أشعر و قلّد 
وجب عليه الإحرام و هو بمنزله التلبيه»0 


و صحيح معاويه بن عمّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «يوجب الإحرام ثلاثه أشياء التلبيه و الاشعار و التقليد, فإذا فعل شيئا 


من هذه الثلاثه فقد أحرم».() 
و روى عن عمر بن يزيد عنه (عليه السلام): «من أشعر بدنه فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير)(8). 


ص:/70 


-١‏ الكافى (فى2 من باب صفه الإشعار و التقليد» 5ه من حيّجه) 

-١‏ الفقيه رح * من إشعاره» 05 من حبجه) 

*- التهذيب (فى لاه من ضروب ححجه. من حجه) 

- وسائل الشيعه» ج 7 ص: "اباب ؟اح؟ عن التهذيب (فى 08 من ضروب حجه) 


ه- التهذيب (فى 4 من ضروب ححبجه. من حجه) 


و ذهب إلى التخيير الشيخ أيضا فقال فى النهايه: «و إن كان الحج قارنا فإذا ساق و أشعر البدنه أو قلدها حرم أيضا عليه ذلكك و 
إن لم يلب لأنّ ذلكك يقوم مقام التلبيه)(1). 


وأنى جز كقالةو غير النتكه حمائيهة التلبيارك الأربع مع الإمكان أو ما يقوم مقامها مع العجز من الإيماء للأخرسء أو الإشعار و 
التقليد)»(5). 


وابن زهره فقال: «و لا ينعقد الإحرام إِنَا بها و بما يقوم مقامها من الإيماء لمن لا يقدر على الكلام و من التقليد و الإشعار للقارن 


بدليل الإجماع المتكرّر- إلخ)000. 


وفى المختلف قال بالتخيير الإسكافيّ و الدّيلميَ و الحلبي و كذا القاضى لكنّه زاد المفرد فقال: «و الاشعار و التقليد من القارن و 
المفرد»» و هو غلطء و قال المرتضى: «لا ينعقد الإحرام إِنَا بالتلبيه) و تبعه الحلىّ. 3 نقل استدلالات المرتضى» 3 قال: و الظاهر 
أن المرتضى ذكر هذه الأدلّه مبطله لاعتقاد مالكك و 


ص:709 


7١5 النهايه كتاب الحج (فى باب كيفييه الإحرام) ص‎ -١ 

ات المرات فين 0 

الغنيه ص 188 , ثم أنْ قول ابن زهره «و من التقليد» عطف على «من الإيماء» فتوهّمٌ - الجواهر تبعا لمن قبله قول ابن زهره 
باشتراط العجر فى الاشعاردي اللقلك حدق غير ميحله. 


الشافعى و أحمد من استحباب التلبيه مطلقا فتوهّم الحلى أنْ ذلكك فى حقّ القارن أيضاء(١).‏ 


و ذهب المفيد إلى الجمع بين السوق و التلبيه فقال: «و أمّرا القران فهو أن يهل الحاحٌ من الميقات الذى هو لأهله و يقرن إلى 
إحرامه سياق ما تيدر من الهدىء و إِنْما سمّى قارنا لسياق الهدى مع إهلال- إلخ)(1). فترى أنه جعل وجه تسميه اقتران السّوق 
بالتلبيه و هى الإهلال الذى قال و تبعه الحلى20 و المرتضى فقال: فى الانتصار «و مما انفردت به الإماميّه القول بوجوب التلبيه و 
إن الإحرام لا ينعقد إلا بها لأنّ أبا حنيفه و إن وافق فى ذلكك فى وجوب التلبيه فعنده إِنّ الإحرام ينعقد بغيرها من تقليد الهدى و 
سوقه مع ننه اللإسحرام» و قال مالكك و الشافعيٌ: «التلبيه ليست بواجبه و يصحُ الدّخول فى الإ-حرام بمجرّد التيْه» دليلنا الإجماع 
المتكرّر و لأنْهِ إذا لبى دخل فى الإحرام و انعقد بلا خلاف, و ليس كذلكك إذا لم يلبّ- إلى- و رووا عنه صلى الله عليه و آله 
أنه قال لعائشه: انفضى رأسكك و امتشطى و اغتسلى و دعى العمره و أهلى بالحيّ- إلخ6(0). 


اقول: و لم يذكر دليلا غير الإجماع . 
ص: :78 


-١‏ المختلف ج؟ ص 2١‏ - "اه 

-١‏ المقنعه ص وم 

*- المختلف ج؟ ص 28 ؛ السرائر ص ”"ه 
ع- الانتصار ص 707 


و أمّرا قوله أخيرا: «و رووا عنه صلى الله عليه و آله- إلخ» فلردّ مالكك و الشافعي فإن عائشه كانت حيجها إفرادا و أمرها بالإهلال 
لعجرتها المفرده لقولهوإث اق فك الله عليةو الدقال: آثاتن صرفل ققال مر أصجاركد بأن يرفعوا أصواتهم بالتلبيه فإنْها من 
شعار الحج»» فإِنّ أصحابه كان حتجهم تمبّعا. 


و أمّرا قوله: «و قد روى النّاس كلهم أنّه صلى الله عليه و آله لَبٍى حين أحرم» و كان حيجه صلَى الله عليه و آله قرانا فالفعل أعمٌ 
من الوجوبء مضافا الى انها من رواياتهم و لا عبره بها. 


و أمَا الدّيلميَ فانه و إن قال: «و أمَا القران فهو أن يهل الحا من الميقات الذى هو أهله و يقرن إلى إحرامه سياق ما تيسر)(1) إلَا 
أن مراده ما إذا لم يشعر ولم كلد بدليل أنّه قال بعده: «و الإحرام من الميقات و التلبيه أو الإشعار أو التقليد- إلى أن قال أيضا:- 
فالركن الإحرام والتلبيه أو ما يقوم مقامها من الاشعار و التقليد- إلخ(5). 


تسمه الجراض اله موافقه الم رخفي فى غير متحله: و كبتك كات فالعمل بالأخباز المتقتسه لشهرتها. 


"2١:ص‎ 


٠١" المراسم ص‎ -١ 
٠١8 ؟- المراسم ص‎ 


و أمًا ما رواه يونس بن يعقوبء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: «فأشعرها من الجانب الأيمن من سنامهاء ثم قل: ١بسم‏ الله 
الهم منكك و لكك اللَهِمْ تقل منّى)(1) ثم انطلق حتى تأتى البيداء فائه؛ فمحمول على الاستحباب بدليل ما تقدم. 


هذا ولا يخفى عدم وجوب لبس ثوبى الا-حرام على المرأه و ذلكك لان الوجه فى الوجوب اما قاعده الا-شتراكك أو روايات 
الحائضء من قبيل موثقه يونس بن يعقوب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحائض تريد الاحرام؛ قال: تغتسل و تستثفر و 
تحتشى بالكرسف و تلبس ثوبا دون ثياب احرامهاء و تستقبل القبله ولا تدخل المسجد و تهلٌ بالحج بغير الصلاه»(1) فإن قوله 
(عليه السلام): «دون ثياب احرامها» يدل على وجوب لبسها ثوبى الاحرام. 


و كلاهما محل تأمّل. 


اما الأوّل فلان مستند قاعده الاشتراكك ليس الَا الضروره, و القدر المتيفّن منها حاله الاتفاق فى جميع الخصائصء و المفروض فى 
المقام احتمال الخصوصيه للرجال. 


ص :7737 


-١‏ الكافى (فى أوّل صفه إشعاره) و الفقيه (فى آخر إشعاره) 
1- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب الاحرام الحديث ” 


واما الثانى فلان التعبير بجمله «دون ثياب احرامها) يدل على مشروعيه لبس ثوبى الاحرام للمرأه دون الوجوب. و عليه فالمرجع 
هو البراءه. 


ثم انه لا ريب فى جواز المخيط لهنّ» و أمّا فى الحرير فلا يجوزء ذهب إليه الإسكافيّ و الشيخ و ذهب إليه الصدوق ففى مقنعه 
«و المرأه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفُازين و يكره النقاب», و كذا أبو الصلاح و القاضى و ابن حمزه و هو ظاهر 
المفيد فى مقنعته و ابن زهره و هو المفهوم من الكافى فروى صحيح العيص بن القاسم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المرأه 
المحرمه تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير و القفازين10١)‏ وكره النقاب 1()0) و غيره. 


وفى موثق سماعه «و سأله - أى الصّادق (عليه السلام) - سماعه عن المحرمه تلبس الحرير؟ فقال: لا يصلح لها أن تلبس حريرا 
محضا لا خلط فيه- إلى - و تلبس الخرٌّ أما إنهم يقولون: إِنْ فى الخرّ حريرا و إِنّما يكره الحرير المبهم»(9). 


و صحيح الحلبئ» عن الضّم ادق (عليه السلام) قال: «لا- بأس أن تحرم المرأه فى الذّهب و الخرٌ و ليس يكره إِلَّما الحرير 
المحض١(5).‏ و الكراهه فى الخبرين الأخيرين بمعنى 


ص :707 


-١‏ القفاز كرمّان: شىء يعمل لليدين يحشى بقطن تلبسهما المرأه للبرد و يكون لهما ازرار تزر على الساعدين. 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الاحرام الحديث 8 
"'- الفقيه فى باب ما يجوز فيه الإحرام» /اه من ححجه 


*- الفقيه فى باب ما يجوز فيه الإحرام 5# من حيجه 


الحرمه كما فى صحيح أبى الحسن النهدىٌ: «سأل سعيد الأعرج أباغيد الله (عليه السلام) - و أنا عنده- عن الخميصه سداها 
إبريسم و لحمتها مرغزىئٌء قال: لا بأس بأن يحرم فيها و إِنّما يكره الخالص منها/(1). 


و يدل عليه ما رواه المستطرفات عن نوادر البزنطي «عن جميلء عن الضّ ادق (عليه السلام): و عن المرأه تلبس الحرير؟ قال: 
لا(5) ولم نقف على من ذهب إلى الجواز إِلَّا المفيد فى أحكام نسائه و تبعه الحلق0). 


و أمًا قول الدٌيلميَ هنا: «و لا يجوز الإحرام فى ما لا يجوز الضِّ لاه فيه)(5) و قوله فى الضّ بلاه: «و رخص للنساء فى جواز الضّ لاه 
فى الابريسم المحض)(8) فليس بصريح. 


و ما هنا زرؤاء التهذيب «اعن كوت اند شعي قلت لأ عية الله (عليه السلام): المراد تلبس التميض تزرّه عليها و تلبس الحرير 
و الخرّ و الدّيباج؟ فقال: نعم» لا بأس 


ص :775 


-١‏ الفقيه فى باب ما يجوز فيه الإحرام ١من‏ حجه 
"- السرائر ج ص 02٠‏ 

“- النجعه جه ص 1١40‏ 

#- المراسم ص8١٠‏ 

ه- المراسم ص 86 


به و تلبس الخلخالين» و المسكك)(1). فقال الشيخ: إِنّه محمول على ما إذا لم يكن الحرير محضاء اقول: و يمكن حمله على غير 
حال الإحرام لعدم ذكره فيه. 


و أما نقل المستدرك عن الخصال خبر جابر الجعفيّ «عن الباقر (عليه السلام): و يجوز للمرأه لبس الدّيباجٍ و الحرير فى صلاه و 
إحرام و حرّم ذلكك على الرّجال)(1) فخبر ضعيف مع أن الوسائل نقله و فيه: «فى غير صلاه و إحرام»() و هو كذلكك فى 
الخصال(6). 


و أمَا استدلال الجواهر(2) للجواز بصحيح النضر بن سويد عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن المرأه المحرمه أىّ شىء 
تلبس من الثياب؟ قال: تلبس الثياب كلها إِنَا المصبوغ بالرّعفران و الورس ولا تلبس الققّازين و لا حليًا تتزيّن به لزوجهاء و لا 
تكتحل إلا من علّه و لا تلبس طيباء و لا تلبس حلياء و لا فرنداء ولا بأس بالعلم فى الثوب'(2) ففى غير محلّه حيث إِنَّ عموم 
«تلبس الثياب كلها؛ ناظر الى حيثيه الصبغ بدليل الاستثناء منه بقوله: «إلَا المصبوغ بالرّعفران و الورس» و كيف لاء و 


ص :720 


-١‏ التهذيب (فى 5ه من صفه إحرامه؛ /اامن حتجه) 
-١‏ المستدركك ج؟ ص ١70‏ 

*- الوسائل (ط ال البيت) ج* ص ٠١‏ 

؟- الخصال ج 7 ص 08/6 

ه- الجواهر ج18 ص ١/ا"‏ 

#- الكافى (فى ١‏ من باب ما يجوز للمحرمه). 


فى ذيله «و لا بأس بالعلم فى الثوب» يعنى علم حرير فهو دالٌ بالمفهوم على عدم الجواز أيضا. 


و أما المخيط فلم نقف على من ذهب إلى عدم الجواز فيه إلا الشيخ فى نهايته و مبسوطه(1)» و تبعه القاضى فى مهذّبه(5) و قال 
فى المختلف: «و كلادم العمانيّ أيضا يشعر بما قاله الشيخ فقال: «و المرأه فى الإحرام كالرّجل إل1١ابااسسق‏ رونا اللي 
لها أن تلبس القناع و الدّرع و الخمار و السراويل و الخمّين)0). 


ولم نقف لعدم الجواز على خبر» و يدلٌ على الجواز النصوص المستفيضه مثل صحيح العيص و الاستناد إلى العمومات بعد 
تلكق الأخبار التخقصة غير جائر. 


ثم قول الشهيد الثانى: «على كراهه)(6) لا وجه له فى المخيط فلم يقل بها أحد 
(و يجزئ لبس القباء مقلوبا لو فقد الرداء» و كذا السراويل لو فقد الازار) 


أمَا الأوّل: كما فى صحيح الحلبى عن الصّادق (عليه السلام): «إذا اضطرٌ المحرم إلى القباء و لم يجد ثوبا غيره فليلبسه مقلوبا و لا 
يدخل يديه فى يدى القباء»(2) و غيره. 


ص :788 


ع١ المختلف ج؟ ص‎ -١ 

1- النجعه جه ص ١97‏ 

"- المختلف ج؟ ص 87 

*- الروضه البهيه ج١‏ ص 18١‏ 

ه- وسائل الشيعه الباب 55 من أبواب تروكك الاحرام الحديث١‏ 


و أما الثانى: كما فى صحيح معاويه بن عمّارء عن الصادق (عليه السلام): لا تلبس ثوبا له أزرار و أنت محرم إِلَّا أن تنكسه و لا 
ثوبا تدرّعه و لا سراويلا إلا أن لا يكون لكك إزار- الخبر»(1) و غيره. 


هذا قيل: و يجوز القميص بدل القباء بطرحه على عاتقه بدون لبسه و جعل القباء أعلاه أسفله(1) . قلت: لم اقف على دليله. 
يستحبّ للرجل رفع الصوت بالتلبيه 
(و يستحبٌ للرجل رفع الصوت بالتلبيه» و ليجدد عند مختلف الأحوال و يضاف اليه التلبيات المستحبه) 


لا سيّما «ذا المعارج» كما فى صحيح معاويه بن عمار المتقدم, عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: التلبيه: «لتيكك. اللّهِمَ لييك, 
لبيك لا شريك لكك لبيك إِنّ الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك, لبيكك ذا المعارج لِيكك. لبيك داعيا إلى دار 
السلام لتيكك, لبيكك غَفّار الذنوب لييك. لبيكك أهل التلبيه لتيك. لبيك ذا الجلال و الإكرام لتيك. لبيك مرهوبا و مرغوبا 
إليك ليك. لبيك تبدئ و المعاد إليكك لتيك. ليك 


ص :/ا 7 


. الكافى (فى 4 من باب ما يلبس المحرم..» “01 من حيجه)‎ -١ 
18١ الروضه البهيه (مع تعاليق سلطان العلماء) ج١ ص‎ -" 


كشّاف الكرب العظام لبيكك, لبيك عبدك و ابن عبديكك لنيككء لبيك يا كريم لبيكك» تقول ذلكك فى دبر كلّ صلاه مكتوبه 
أوثافله وحيق يني بكق سركفه و إذا علوت شرفاء أو شطت وافيا أو لقبية واكا أو اسعفقظت هن متامكةه و بالأسهان و 
أكثر ما استطعت منها و اجهر بهاء و إن تركت بعض التلبيه فلا يضرّكك غير أن تمامها أفضل. و اعلم أنه لا بد من التلبيات الأربع 
فى أوّل الكلام؛ و هى الفريضه و هى التوحيدء و بها لنِى المرسلون و أكثر من ذى المعارج فَإِنّ الى صلى اللّه عليه و آله كان 
يكثر منها و أوّل من لبى إبراهيم (عليه السلام) قال: إِنَّ الله عر و جل يدعوكم إلى أن تححجوا بيته فأجابوه بالتلبيه فلم يبق أحد 
أخذ ميثاقه بالموافاه فى ظهر رجل و لا بطن امرأه إِلّا أجاب بالتلبيه(1) و غيره . 


وفى خبر أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «ليس على النساء جهر بالتلبيه)(7) و لا اشكال فى سبكدة الامو هه المكارض 


فانه لم يوثق لكن حيث ان ابن ابى عمير يرويه فهو موثوق به, و به افتى الفقيه . 


و يستحبٌ تأخير التلبيه عن مسجد الشجره كما فى صحيح حفص بن البخترىٌ و عبد الرّحمن بن الحيجاج و حمّّاد بن عثمان» 
عن الحلبيئ جميعا عن الصّادق (عليه السلام): إذا صليت فى مسجد الشجره فقل: و أنت قاعد فى دبر الصّلاه- قبل أن تقوم- ما 
يقول المحرمء ثم قم فامش حتّى تبلغ الميل و تستوى بكك البيداء فإذا 


ص :/77 


-١‏ الكافى ج5 ص ع”””"ح " من تلبيته» /١‏ من حيجه 
-١‏ الكافى ج5 ص ع*””اح ١‏ من تلبيته» /١‏ من حيجه 


استوت بكك فلبه)(1) و غيره والامر فيه للاستحباب يشهد لذلكك مافى صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى الحسن (عليه السلام) 
قلت له: «إذا أحرم الرّجل فى دبر المكتوبه أ يائٍى حين ينهض به بعيره أو جالسا فى دبر الصلاه؟ قال: أىَ ذلكك شاء صنع)(1). 


قال الكلينئ: «و هذا عندى من الأمر المتوسّع إِلَا أن الفضل فيه أن يظهر التلبيه حيث أظهر النَبىَ صلى الله عليه و آله على طرف 
البدان ول مجوز لحن أن وجو وهيل البذاد لوقك أخلين اللليسو أل اليذااد أؤل هيل يلقا كف عع سان الظريف له 


و فصل الشيخ فى التهذيب بين ما لو كان ماشيا فمن المسجد و إن كان راكبا فمن البيداء» و استدلٌ لذلكك بصحيح عمر بن 
يزيد عنه (عليه السلام) «إن كنت ماشيا فأجهر بإهلالكك و تلبيتكك من المسجدء و إن كنت راكبا فإذا علت بكك راحلتكك 
البيداء)(50) قلت: و هو محمول على الاستحباب بقرينه ما تقدم. 


(و يقطعها المتمتع إذا شاهد بيوت مكه) 


ص :788 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 2١7‏ ص: ”#/ا“اباب ”اح عن الكافى و رواه الفقيه (فى ه من عقد إحرامه. ”8 من حيجه) عن حفصء و 
معاويه بن عمّار» و عبد الرّحمن بن الحتجاج» و الحلبئ جميعا عنه عليه السلام. 

1- وسائل الشيعهء ج 2١7‏ ص: #/الاباب ه"اح 0 

الكافى ج؟ ص 7/6 

- وسائل الشيعه» ج 17 ص: #9ثاباب عالاح ١‏ 


كما تشهد له النصوص المستفيضه مثل صحيح معاويه بن عمّار, عن الصادق (عليه السلام): «إذا دخلت مكه و أنت متمّع فنظرت 
إلى بيوت مكه فاقطع التلبيه- الخبر»(1). 


و أمَا ما «عن زيد الشيحام عنه (عليه السلام): سألته عن تلبيه المتعه متى تقطع؟ قال: حين يدخل الحرم)(؟) فشاذ. 


على ما فى المختلف و نقله عن مصباح الشيخ ايضا و الحليٌ على ما فى نقل المختلف جعلوا عقبه المدتئين بالمدتيين و ذى 
طوى للعراقتئين» و مثله الدّيلميَ فى الثانى: و أمّا الأوّل فجعله لغير العراقئين مطلقا(). 


وجعل القاضى و ابن زهره العقبتين حدود بيوت مكه(2). 


717١ صسص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: 817اباب 7ع ١‏ عن الكافى (فى أوَّل باب قطع تلبيه المتمتّع» 1١7‏ من حيجه) 
؟- التهذيب (فى ١٠٠١‏ من صفه إحرامه) 

"- المختلف ج؟ ص 04 

؟- النجعه ج08 ص ٠٠١‏ 


صحيح البزنطى ان «حد بيوت مكه ذو طوى)(1١).‏ 


و أمًا قول الشهيد الثانى «و حدّها عقبه المدنيين إن دخلها من أعلاها و عقبه ذى طوى إن دخلها من أسفلها»(؟) فلا شاهد من 


خبر أو قول من القدماء. 


و أمّا مافى أصل «محمّد بن مثْنّى عن ذريح المحاربئّ» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الحاحٌ المتمتّع متى يقطع التلبيه؟ 
قال: حين يرمى الجمره0(). و ما فى الجعفررّات «عن جعفر بن محيّرد» عن أبيه عليهما الّ.لام: كان على (عليه السلام) يقطع 
التلبيه حين يرتفع الشمس من بزوخه و إذا أفاض من عرفات أعاد التلبيه» فلم يزل يلبى حتّى يرمى جمره العقبه)(؟) فلا يبعد 
حملهما على التقيّه. 


77/١١: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: /ا'باب اح ع8 
؟- الروضه البهيه (ط حاشيه سلطان العلماء) ج١‏ ص ١8١‏ 
“كلاصو ل الست عشر عن ا 


؟- الجعفريات ص 8# 


كما فى صحوع محمد بن مسلم١(عن‏ الباقر (عليه السلام): الحا يقطع التلبيه يوم عرفه زوال الشمس)(12١)‏ و غيره. 
(و المعتمر مفرده) يقطع التلبيه (إذا دخل الحرم) 


قال الشيخ فى التّهذيب: «و أمًا المعتمر عمره مفرده فَإنّه يقطع التلبيه عند الحرم و روى عند ذى طوىء و قد روى أيضا حين ينظر 
إلى الكعيهة و رو أيضا عند عقية المندشية)1 1 


ثم روى ما دل على انه يقطع التلبيه عند الحرم كخبر عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من دخل مفردا للعمره فليقطع 
التلبيه حين تضع الإبل أخفافها فى الحرم)0). 


و خبر يونس بن يعقوبء عنه (عليه السلام): سألته عن الرّجل يعتمر عمره مفرده من أين يقطع التلبيه؟ قال: إذا رأيت بيوت ذى 
طوى فاقطع التلبيه)(6). 


717/7١: ص‎ 


. عن الكافى ؛ باب قطع تلبيه الحاج‎ ١ وسائل الشيعه. ج ؟1. ص: ١4*”اباب 68ح‎ -١ 
من صفه إحرامه)‎ ١١٠١ ؟- التهذيب (بعد‎ 
7 او سائل الشيعه» ج 33 ص: اباب ماح‎ 


ع- فى 177 من التهذيب وو سائل الشيعه. ج 217 ص: "اباب ماح" 


وصحيح عمر بن يزيد عنه (عليه السلام): من أراد أن يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرّانه و الحديبيه أو ما أشبههماء و من 
خرج من مكه يريد العمره؛ ثم دخل معتمرا لم يقطع التلبيه حتّى ينظر إلى الكعبه(1). و قال: «يجوز أن تكون هذه الزوايه 


مختصّه بمن خرج من مكه للعمره دون من سواها. 


ثم روى عن الفضيل بن يسارء عنه (عليه السلام)» قلت: دخلت بعمره فأين أقطع التلبيه؟ قال: حيال العقبه- عقبه المدثئين- فقلت: 
أبن عقية المقاسيه قال هال الققنارية 1 8ل وو هده الدواته رمو علد إلن مكه تن طرق المديهه خا شهيو الزواية الى فال 
فيها: إن يقطع عند ذى طوىء لمن جاء على طريق العراقء و الرّوايه التى تضمّنت عند النظر إلى الكعبه لمن يكون قد خرج من 
مكها العمردة و لد رون هلاه الأختار عاق عسي ا لاله عشي الثادو وى سيل لذ لك طلى السين عر 


اقول: و مراده من ١‏ بعض النئاس» هو الصدوق فى الفقيه() حيث روى خبر عمر بن يزيد المتقدّم() الدال على ان الملاكك 
دخول الحرم, ثم قال: «و روى أنّه يقطع التلبيه إذا نظر إلى المسجد الحرام»» ثم قال: «و روى أنّه يقطع التلبيه إذا دخل أوّل 


ص :7/7 


١-فى”7١١‏ من التهذيب وو سائل الشيعه» ج للك ص: كباب فاح / 
؟- فى ١١5‏ من التهذيب وو سائل الشيعه» ج نملك ص: "باب 18ح ١١‏ 
"'- الفقيه «باب مواقيت العمره من مكه و قطع تلبيه المعتمر» ١١(‏ من حيّجه) 


عنعن التهذيت (فى ١7#‏ من صضقة إحرامه) 


الحرم»» ثم قال: و فى روايه فضيل- و نقل خبر فضيل المتقدم(1) الدال على ان قطع التلبيه عند عقبه المدنيين-» ثم نقل روايه 
يونس المتقدّم() الدال على ان القطع عند بيوت ذى طوى ثم قال: «و فى روايه مرازم- و نقل صحيحه الا-تى الدال على ان 
القطع عند دخول الحرم - ثم قال: «و روى أَنّه يقطع التلبيه إذا نظر إلى بيوت مكهاء ثع قال: «هذه الأخبار كلها صحيحه و المعتمر 
عمره مفرده فى ذلكك بالخيار» يحرم من أىّ ميقات من هذه المواقيت شاءء و يقطع التلبيه فى أىّ موضع من هذه المواضع شاءا و 
لم يذكر مستندا لقوله: «و روى يقطع إذا نظر إلى بيوت مكها» و الظاهر أَنّهِ أراد به صحيح البزنطى عن الرضا (عليه السلام): 
سألته عن الرّجل يعتمر عمره المحرم من أين يقطع التلبيه؟ قال: كان أبو الحسن (عليه السلام) من قوله يقطع التلبيه إذا نظر إلى 
بيوت مكه:(. 


أقول37 ندل بعلن أت الملاءكك دخول الحرم صحيح مرازم, عنه (عليه السلام): يقطع صاحب العمره المفرده التلبيه إذا وضعت 
الإبل أخفافها فى الحرم)0). 


و خبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): يقطع تلبيه المعتمر إذا دخل الحرم)(0) و خبر معاويه بن عتمار» عن الصادق (عليه السلام) 
- فى خبر- و إن كنت معتمرا فاقطع التلبيه إذا دخلت الحرم)(2). 


ص :71/5 


-١‏ عن التّهذيب (فى ١١5‏ من صفه إحرامه) 

1- عن التَهذيب فى ١77‏ من صفه احرامه و فيه «إذا رأيت ذا طوى» بدل «بيوت ذى طوى» 
“'- وسائل الشيعهء ج 217 ص: "اباب معاح ١١‏ 

- وسائل الشيعه. ج ؟١؛‏ ص: 40"اباب8*ح8 عن الكافى (ح١‏ باب قطع تلبيه المحرم) 
ه- و سائل الشيعه؛ ج ١١‏ ص: 45”باب شح دعن الكافى (ح؟ باب قطع تلبيه المحرم) 
#- وسائل الشيعه. ج 2١7‏ ص: 97لاباب مح ١‏ 


و المفهوم من الكافى التفصيل بين الا-حرام من احد المواقيت فعند دخول الحرم و بين ما لو اعتمر من التنعيم فعن النظر الى 
المسجد الحرام حيث اقتصر على صحيح مرازم وخبر زراره الدالين على أن المعتمر إذا أحرم من أحد المواقيت يقطع التلبيه فى 
دخول الحرم» وصحيح معاويه بن عمّار» عن الصادق (عليه السلام): من اعتمر من التنعيم فلا يقطع التلبيه حتّى ينظر إلى 
المسجد)(١)‏ الدال على انه لو أحرم من مثل التنعيم بخروجه من مكه إليها فقطعه بالنظر إلى المسجد الحرام. 


و ذهب أبو الصلاح إلى كون القطع مشاهده الكعبه مطلقا فقال: «فإذا عاين البيت قطع التلبيه»)(؟) اقول: ول2وجه لإطلاقه م ما 


و ذهب العماني و الإسكافي و المفيد فى من خرج من مكه مشاهده الكعبه() فقال المفيد «وسئل الصادق (عليه السلام) عن 
الملبى بالعمره المفرده بعد فراغه من الحج متى يقطع تلبيته؟ فقال: إذا زار البيت:(6). 
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-١‏ وسائل الشيعهء ج ؟١:‏ ص: 95"اباب 58ح 5 عن الكافى (ح” باب قطع تلبيه المحرم) 
-١‏ الكافى (فصل العمره المبتوله) 

*- النجعه جه ص 7١7”‏ 

*- وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: 98"اباب 58 ح ١١‏ 


و عن كتاب حسين بن عثمان من الأصول الأربعمائه «عن رجلء عن الصّادق (عليه السلام) فى الذى يكون بمكه يعتمر فيخرج 
إلى بعض الأوقات» فقال: يقطع التلبيه إذا نظر إلى الكعبه)(1). مثل ما فى صحيح عمر بن يزيد المتقدم. 


اقول: مقتضى الجمع بين هذه الاخبار هو ما اختاره الصدوق بعد فقدان القرينه على تعين احدها. 


(و الاشتراط قبل نيه الإحرام) عطفا على «رفع الصوت» فى قوله «و يستحبٌ للوّجل رفع الصوت» فيصير المعنى «و يستحبٌّ للرّجل 
الانشدراطه» الا أن الاتشيرال لاديقض بالتجا والافرق يه زميق المرآه كما أن تجديد أصل التليه عند مخندن الأحوال لا 
يختصٌ بالرّجال و كذا قطع المتميّع التلبيه إذا شاهد بيوت مكه و الحا إلى زوال عرفه و المعتمر مفرده إذا دخل الحرم أيضا لا 
يختصٌ بالرّجال و إن كانت النساء فى لفظ الاشتراط لا يقلن «.. أحرم لكك شعرى.. من النساء» بل «من الرجال». 


فاحمد الله و أثن عليه» و صل على النْبِىَ صلى الله عليه و آله و قل: اللَهِمْ إِنَى أسألكك أن تجعلنى متّن استجاب لكك - إلى- 
اللَّهمٌ إِنّى أريد التمبّع بالعمره إلى الحجّ على كتابكك و سنه نبتيكك صلى الله عليه و 
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اك الاصول الس عقر زط حدوا ل القييدر ن) حى 1١1١‏ كات نين بن عثمان بق شريكن 


آله فإن عرض لى شىء يحبسنى فحلنى حيث حبستنى لقدرك الذى قدرت على اللّهِمْ إن لم تكن حبجه فعمره. أحرم لكك 
شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و منخنى و عصبى من النساء و الثياب و الطيب أبتغى بذلكك وجهكك و الدار الآخره. 
قال: و يجزيكك أن تقول هذا مرّه واحده حين تحرم, ثم قم فامش هنيئه فإذا استوت بكك الأرض- ماشيا كنت أم راكبا- فلتَ)(1١)‏ 


3 غيره. 
يكره الإحرام فى الثياب السود 
(و يكره الإحرام فى الثياب السود) 


ص :71/1 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: ٠*"باب‏ 8١ح‏ اعن الكافى (فى ١‏ من باب صلاه الإحرام) 


كما فى موثق الحسين بن مختار:: قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): يحرم الرّجل فى الثوب الأ-سود؟ قال. لا يحرم فى الثوب 
الأسود. ولا يكن به المتيت(1). 


( أو المعصفره و شبهها) عند المصنف. 


اقول: كراهته غير معلومه: ففى موثق الكاهليٌ قال: سأله رجل- و أنا حاضر- عن الثوب يكون مصبوغا بالعصفر ثم يغسلء ألبسه و 
أنا محرم؟ قال: نعم ليس العصفر من الطيب و لكن أكره أن تلبس ما يشه رك به النّاس)0). 
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-١‏ وسائل الشيعه» ج ,١7‏ ص: 88 "اباب 78ح ١‏ ؛ الكافى (فى ١5‏ من باب ما يلبس المحرم- إلخ) 

-١‏ الفقيه (فى ١8‏ من باب ما يجوز الإحرام فيه. /اه من حيجه) والكافى فى 18 مما تقدم «عن عبد الله بن هلال: سثل ابو..) و 
الكاتعلة هو عيف اللة بخ يحى الكاهلى و .زوه التوندين عن كنا أحيد الأشعرق مستداهغن أبان ين تغلب قال ةمال أباعيد 
الله عليه السّد.لام أخى- و أنا حاضر- عن الثوب يكون مصبوغا بالعصفر- الخبر؛ و هذا من الغرائب» خبر واحد رواه كلّ واحد من 
راو و اقتصر كلّ منهم على إسناده» و يدل على الاتّحاد غير كون السؤال عن الصّادق عليه السَّلام و الكلّ واحد و أن فى كل لم 
ينقل الرّاوى سؤاله بنفسه بل سؤال غيره» و كيف كان فالمراد أَنّه ليس فيه كراهه من حيث هو بل من حيث أن النّاس يقولون 
بخلا-فه فيعترضون على الشيعه. نظير ما رواه الفقيه فى 8 ممما تقدم «عن أبى بصيرء عن الباقر عليه السّ.لام: كان علىّ عليه السّلام 
معه بعض أصحابه فمرٌ عليه عمر فقال: ما هذان الثوبان المصبوغان و أنت محرم, فقال عليه السّدلام: ما نريد أحدا يعلّمنا بالسنّه 
إِنْ هذين [ال-] ثوبين صبغا بطين» . 


هذا وقيدها المصئق فى الدروس:» بالمشبعه. 


اقول: هو أيضا كأصله غير معلوم» ففى صحيح على بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام): «يلبس المحرم الثوب المشبع بالعصفر؟ 
فقال: إذا لم يكن فيه طيب فلا بأس به1(0). 


و إِنْما وردت الكراهه فى المقدم المشهور من مصبغات الثياب لا فى المعصفره كما فى صحيح صفوان عن حريز عن عامر بن 
جذاعه «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): مصبغات الثياب تلبسه المحرّمه؟ فقال: لا بأس به إِلَا المقدم المشهور- الخبر»(؟). 


( و النوم عليها ) 
و فسّره الشهيد الثانى بقوله: «أى نوم المحرم على الفرش المصبوغه بالسّواد و المعصفر و شبهه من الالوان»00. 


اقول: انما رويت الكراهه على فراش أصفر و مرفقه صفراء لا ما قال كما فى صحيح أبى بصيره عن الباقر (عليه السلام): ايكره 
للمحرم أن ينام على الفراش الأصفر و المرفقه و الصفراء)(6) و به افتى الفقيه. 
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"0 التّهذيب ج نص /الح‎ -١ 

"- الكافى ج؟ ص 2*”ح ٠١‏ من باب ما يجوز للمحرمه- إلخ. 

*- الروضه البهيه ج١‏ ص ١1١‏ 

*- قال فى التهذيب (بعد 78 من صفه إحرامه) «و يكره المنام على الفرش المصبوغه روى ذلك موسى بن القاسم؛ عن عاصم.. 
و رواه الفقيه فى 8؟ من 1ه من حمّجه ١عنه‏ عنه عليه السّلام بلفظ: «و أكره أن ينام المحرم على الفراش الأصفر و المرفقه). 


و خبر المعلى بن خنيسء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «كره أن ينام المحرم على فراش أصفر أو على مرفقه صفراء»(1). 
اقول: لبس الوسخ ابتداء مكروه كما فى صحيح ابى بصير المتقدم ففيه: «و يكره الاحرام فى الثياب الوسخه إِلَا أن تغسل). 


و أمًّا ما صار وسخا فغسله مكروه كما فى صحيح العلاء بن رزين» عن محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن 
الرّجل يحرم فى ثوب وسخ؟ قال: لاء ولا أقول: إِنْه حرام و لكن يطهّره أحبّ إلى و طهوره غسله. و لا يغسل الرّجل ثوبه الذى 
بحرم فيه حتّى بحل و إن توسّخ. إِلَا أن يصيبه جنابه أو شى ء فيغسله)(5). 


( والمعلمه) 


1/٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ١١‏ من باب الطيب للمحرم» 47 من حجه) 
؟- الكافى ج؟ ص 757 ح2156 و التَهذيبٍ فى 7١‏ من صفه إحرامه «عن العلاء بن رزين قال: سثئل أحدهما عليهما السلام- إلى 
قوله-: و طهره غسله) فالعلاء رفع ما رواه شيخه. 


كما فى صحيح معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس بأن يحرم الرّجل فى الثوب المعلم و تركه أحبّ إلى إذا 
قدر على غيره)0١).‏ 


وكير للك المرادى سالك أباعبة الله (عليه السلام) عن الثوب المعلم هل يحرم فيه الرّجال؟ قال: نعم إِنّما يكره الملحم0(؟) و 
به افتى الفقيه. 

هذا و فى القاموس «و العلم رسم الثوب و رقمه و الرايه و ما يعقد على الرّمح). 

و فى المغرب «أعلم القصار الثوب إذا جعله ذا علامه)0). 


و أمَا كراهه دخول الحمّام فقد ورد فى خبر عقبه بن خالد. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المحرم يدخل الحمّام؟ 
قال: لا يدخل)(2) لكنه ضعيف سندا. 


و انما الكراهه للتدلّك فيه ففى صحيح معاويه بن عمار» و على بن فضّالء عن بعض أصحابناء عن الصٌادق (عليه السلام) لا بأس 
أن يدخل المحرم الحمّام و لكن لا يتدلّك؛ و عليه اقتصر الكلينى(2) و به افتى الفقيه(2). 


1/١: ص‎ 


7*8 الفقيه ج 7 ص‎ -١ 

1- الكافى ج؟ ص 781 ١8‏ 

*- النجعه جه ص 7١7‏ 

؟- التهذيب (ج هص 88 "اح 727 من باب الكقّاره عن خطأ المحرم) 
ه- الكافى (فى ”من باب أدب المحرم» 99 من حيجه) بالإسناد الثانى. 


ع- الفقيه (فى *ه من /0 من حبجه) 


(و تلبيه المنادى) 


كما فى صحيح حتّراد ابن عيسىء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ليس للمحرم أن يلبى من دعاه حتّى يقضى إحرامه قلت: 
كيف؟ قال: يقول: يا سعد)(١).‏ 


حصيله البحث: 


أفعال العمره: و هى الإحرام و الطواف و التدعى و التتقصير. و يزيد فى عمره الإفراد بعد التتقصير طواف النّساء وجوبا على الاقوى 
بخلاف عمره التمتع فليس فيها طواف النساء و يجوز فيها الحلق بخلاف عمره التَمتّع فلا يجوز فيها. 


و يستحبٌ فى الاحرام أمور: توفير شعر الرّأس لمن أراد الحجّ من أول ذى القعده و آكد منه هلال ذى الحيجه و كذا فى اللْحيه و 
فى شهر يريد العمره» و استكمال التَنظيف بقصّ الأظفار و أخذ الشّاربٍ و الاطلاء» و لو سبق أجزأ ما لم يمض خمسه عشر يوماً و 
الغسل والظاهر بطلا-ن الغسل بالنوم وبطلانه بلبس المخيط ايضاء ومثل لبس المخيط التطيّب بعد الغسل أو أكل طعام لا يجوز 
أكله للمحرم فَإنّه يستحب له إعاده الغسل, و صلاه سنّه الإحرام و الإحرام عقيب الظهر أو 
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؟2١ التهذيب ج هص عل"اح‎ -١ 


فريضيء و تكفى النّافله عند عدم وقت الفريضه و عندنا نحن الشيعه تصلى صلاه الإحرام فى كل وقت كصلاه القضاء و صلاه 
المئّت و صلاه الطواف. 


وعف أ القوء نوو قد لمعنل ع لمكا تنام لقي وزيقاوة ورا الجكك انلع فيكم قي اريك كد زرك 
وهذه التلبيات الاربع هى الواجبه ولها اضافه مستحبه وهى: (إِنْ(١)‏ الحمد و النعمه لكك و الملكك, لا شريكك لكك, لتيكث ذا 
المعارج لبيك. لبيك داعيا إلى دار السلام لتيكك؛ لبيكك غفار الذَّنوب, لبيك, لبيكك أهل التلبيه لبيك لبيكك ذا الجلال و 
الإكرام لبيك, لبيك مرهوبا و مرغوبا إليكك لبيكك. لبيكك تبدأ و المعاد إليكك لبيكك, لبيك كشاف الكرب العظام لبيك, لبيكك 
عبدكك و ابن عبديكك لبيككء لبيكك يا كريم لبيكك». ويستحب ان يقول المحرم هذه التلبيه فى دبر كل صلاه مكتوبه أو نافله. 


و لبس ثوبى الإحرام من جنس ما يصلى فيه, وتجوز الزياده على الثوبين ويلزم فيهما ما يشترط فى لباس المصلى وتعتبر الطهاره 
من الخبث فى ثوبى الا-حرام, و اما البدن فتعتبر طهارته من الخبث فى خصوص ححاله الطواف و صلاته, ولا يشترط فى الاحرام 
الطهاره من الحدث. 
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-١‏ الهمزه فى «انّْ الحمد» بالكسر. 


و القارن يعقد إحرامه بالتّلبيه أو بالإشعار و التّقليد. ولا يجب لبس ثوبى الاحرام على المرأه ولا يجوز لها لبس الحرير ويجوز لها 
لبس المخيطوو بجزعة القباء مقلريا لو فقد التداءن و الشراويل ل قفد الازاو. 


و يستحبٌ للرّجل رفع الصّوت بالتّلبيه و يستحبٌ تأخير التلبيه المستحبه عن مسجد الشجره و لتجدّد عند مختلف الأحوال و 
يضاف إليها التّلبيات المستحته و يقطعها المتمّع إذا شاهد بيوت مكت و التعاخ إلى زوال عرفه؛ و المعتمر منفرداً إذا دخل الحرم 
ويستحب الاشتراط للرجل والمرأه قبل ننه الإحرام و يكره الإحرام فى السودء يكره للمحرم أن ينام على الفراش الأصفر و المرفقه 
و الصفراء , و يكره الاحرام فى الثياب الوسخه إِلَّا أن تغسل , و أمًا ما صار وسخا فغسله مكروه ويكره لبس الثياب المعلمه و لا 
بأس أن يدخل المحرم الحمام و لكن لا يتدلكك , و يكره تلبيه المنادى. 


محرمات الاحرام 
اشاره 


(و أما التروكك المحرّمه فثلاثون) 
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صيد البر 


الاول: (صيد البِن) 


السطيادا و كيه و اكاقاو جنا كارو إتواله و زر والؤادا زةمس علاف لسر :فاه سعر و قيه 5 لككدرو ككف وشو لد الى اعم ملك 
صَيدُ الب لا دُمُم حُرّماً)10) فإنّه بإطلااقه يشمل جميع ما ذكرنا و دل على حرمه القتل قوله تعالى: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا تََملُوا 
الصَّيدَ وَ أنتم خَرّمٌ21. 


و اغرب الشهيد الثانى حيث قال: «لا يحرم صيد الضبع و النمر و الصقر و شبهها من حيوان البرّم(41 فى حين ان الأخبار و كلمات 
القدماء لا استثناء فيها لما ذكر كما هو مقتضى عموم صحيحه الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «لا تستحلنٌ شيئا من الصيد و 
أنت حرام و لا أنت حلال فى الحرم, و لا تدلنٌ عليه محلا و لا محرما فيصطاده. و لا تشر إليه فيستحل من أجلكك فإن فيه فداء 
لمن تعمّده)50) و غيرها(2) و 
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92 المائده:‎ -١ 

١؟-‏ المائده: 580 

*- الروضه البهيه ج١‏ ص 1١/١‏ 

- وسائل الشيعه الباب ١من‏ أبواب تروكك الاحرام ح ١؛‏ الكافى (فى أُوّل باب النهى عن الصيد) 
ه- الكافى (فى ١١‏ من باب النهى عن الصيد- إلخ) 


الصحيحه تدل على ان حرمه الصيد ليست من شؤون الاحرام فقط بل هى من شؤون الحرم أيضا. 


و بالعموم صرح فى المقنع و المقنعه(١)‏ كما و أطلق الشيخ فى النهايه و الدّيلمى و أبو الصلاح و ابن حمزه(7)» و الصيد يشمل 
المحرّم كالمحلل نعم ما ذكر انه «لا كقّاره فيها» لا أنه يجوز صيدها. 


(و لو دلاله واشاره) 


كما فى صحيح الحلبى المتقدم: «و لا تدلّنَ عليه محلا و لا محرما فيصطادوه, و لا تشر إليه فيستحل من أجلك. فإِنّ فيه فداء لمن 
ا 


و خصوص صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام): المحرم لا يدل على الصيد فإن دلّ عليه فقتل فعليه الفداء»(6). 


و خبر عمر بن يزيدء عنه (عليه السلام): و اجتنب فى إحرامكك صيد البرّ كله و لا تأكل ممما صاده غيركك و لا تشر إليه 


فيصيده)(2). 


ص :7/72 


677 المقنع ص 768 ؛ المقنعه ص‎ -١ 

7١/8 النجعه جه ص‎ -١ 

*- الكافى (فى أوّل باب النهى عن الصيد» ٠١7‏ من حيجه) 

*- وسائل الشيعه» ج ,١7‏ ص: 5١8‏ باب١اح١‏ عن الكافى (فى "من باب النهى عن الصيد) 
ه- وسائل الشيعه» ج .١7‏ ص: 8١؟باب‏ اح عن التَهذيبٍ (فى 19 من 75 من حتجه) 


و كما يحرم عليه صيده يحرم عليه صيد المحلّ و صيده قبل إحرامه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): 
١لا‏ تأكل من الصيد و أنت حرام و إن كان الذى أصابهء محلا»(1). 


و صحيح محمّد بن مسلم. عنه (عليه السلام): سألته عن لحوم الوحش تهدى إلى الرّجل و لم يعلم صيدها و لم يأمر به أ يأكله؟ 
قال: لاء و سألته: أ يأكل قديد الوحش و هو محرم؟ قال: لا1(0). 


(و لا يحرم صيد البحر و هو ما يبيض و يفرخ فيه) 
قيل: «لا إذا تخلف أحدهما و إن لازم الماء كالبط0). 
اقول: الظاهر كون موضع البيض و الفرخ متلازمين ففى البرّ لو وضع البيض يصير فرخا فيه و فى البحر لو وضعه يصير فرخا فيه. 


ص :/7/1 


-١‏ وسائل الشيعهء ج ؟١١.‏ ص: 8١؟باب‏ 1ح "اعن الكافى فى " ممما تقدم 
"- وسائل الشيعه» ج 17. ص: 8١؟باب‏ اح عن الكافى فى 7 ممّما تقدم 


“- الروضه البهيه ج١‏ ص 187 


قال تعالى [أَجِلٌ لكم صَيدٌ البحر وَ طَعَامُهُ متاعاً لَكم وَ لِلسيَارَّه](1) بل لا حاجه الى ذلكك و يكفى تقييد الصيد فى الآآيه الأولى- 
لو قصرنا النظر عليها- بالبر» نه يدل بالمفهوم على حلتِه غير البرى بناء على حجيه مفهوم الوصف لكنا لا نقول به. 


نعم يكفينا أصل البراءه- لو قصرنا النظر على الآيه الاولى- بعد توجه التحريم إلى خصوص صيد البر. 


و صيد البحر إِنّما هو الحيتان دون الجراد و إن كان أصله من البحر كما فى صحيح معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): كل شىء يكون أصله فى البحر و يكون فى البرّ و البحر فلا ينبغى للمحرم أن يقتله فإن قتله فعليه الجزاء كما قال الله 
عرٍّ و جل)(1) قال فى النجعه: لا يبعد زياده «و البحر) فى صحيح معاويه فإنَّ الجراد أصله من البحرء ثم لا يكون إِلَا فى البرّ(). 


قلت: لايتفاوت الحال فى الزياده وعدمها بالنسبه الى الجراد بعد النص عليه نعم يتفاوت الحال بالنسبه الى الضابط فى ذلك لكن 
اصاله عدم الزياده تثبت صحتها 


ص :1/8/8 


948 المائده:‎ -١ 

1- وسائل الشيعهء ج 217 ص: اباب 2ح ١‏ و رواه التتهذيب(فى ١77‏ من ١8‏ من حبجه) عن كتاب الحسين بن سعيد مع صدر له 
مضمونه أن الجراد لا يجوز للمحرم أكله و إن كان أصله من البحرء و رواه (فى 187 من زيادات حيّجه) عن كتاب علىٌ بن 
مهزيار هكذا «الجراد من البحر و كل شى- إلخ». 

*- النجعه جه ص "١١‏ 


وعليه فكل شى ء يكون أصله فى البحر و يكون فى البرّ و البحر فهو برىٌ يحرم صيده . 


أحلٌ لكم صيد البحر و طعامه متاعا لكمء قال: مالحه الذى يأكلون و فصل ما بينهما كلّ طير يكون فى الآجام يبيض فى البرَ و 
يفرخ فى البرّ فهو من صيد البرّه و ما كان من صيد البرٌ يكون فى البرٌ و يبيض فى البحر [و يفرخ فى البحر] فهو من صيد 
البحر»(١)‏ و به افتى الفقيه(؟). 


هذا وقد تقدم أنْ صيد البر لا يجوز حين الإحرام و لا أكل ما صيد قبل إحرامه و لو من غيره؛ وما صيد البحر فيجوز للمحرم 
حين إحرامه و يجوز أكل ما معه من قبل من مالحه. و الآيه أشارت إلى الأوّل بقوله: «صيد البحر» و إلى الثانى بقوله: «و طعامه». 
و مرسل حريز أشار إلى معنى «و طعامه بأنّه مليحه الذى يأكلون. 


ص:7/4 


. من حيجه ؛ باب فصل ما بين صيد البرٌ و البحر‎ ١١7 الكافى ؛ أوّل‎ -١ 

-١‏ الفقيه (فى آخر 04 من حبجه باب ما يجب على المحرم- إلخ) والتتهذيب (فى ”18 من باب الكمّاره عن خطأ المحرم 0؟ من 
حتجه)وفيه: «وقال: فصل ما بينهما كل طير يكون فى الآجام يبييض فى البرّ و يفرخ فى البرّ فهو من صيد البرّه و ما كان من الطير 
يكون فى البحر و يفرخ فى البحر فهو من صيد البحر؛ و الصواب ما فى الفقيه من قوله «و ما كان من طير يكون فى البرّ و يبيض 
فى البحر و يفرخ فى البحرا لا ما فى بعض نسخ الكافى من قوله «و ما كان من صيد البِرَ يكون فى البرّو يبيض فى البحر فهو من 
صيد البحر» و لا ما فى التّهذيب «..يكون فى البحر). 


و أمًا خبر الطيار. عن أحدهما عليهما السَلام: «لا يأكل المحرم طير الماء»(١)‏ فالمراد منه طير البر الذى يعيش فى البحر. 


و صحيح محمّد بن مسلم. عن الباقر (عليه السلام) قال: «مرٌ عليٌ (عليه السلام) على قوم يأكلون جرادا فقال: سبحان الله و أنتم 
محرمون فقالوا: إِنْما هو من صيد البحرء فقال لهم: ارموه فى الماء إذا(). و بذلكك يظهر ضعف ما قاله الشيخ: «فإن قتل جرادا 
كثيرا فعليه دم شاه» و لا يجوز للمحرم أن يأكل جرادا برا و يجوز له أن يأكل الجراد البحرىّ إِلَا أنه يلزمه الفداء»50)» و لا يخفى 
إلى صحيح معاويه بن عمّار المتقدّم من الكافى» فان الشيخ رواه مع زياده صدر له و الزّياده «ليس للمحرم أن يأكل جرادا و لا 
يقتله» قلت: ما تقول فى رجل قتل جراده و هو محرم قال: تمره خير من جراده و هى من البحر و كل شىع- إلخ) و هذه الزياده 
خلاف القران الكريم فلا عبره بها كما و ان الكلينى لم ينقلها. 


594١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج داك ص: /"'اباب رح ؟ 
-١‏ الكافى ج *ص 7ع 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 0 ص “اء" 


النساء بكلّ استمتاع 


الثانى: (و النساء بكل استمتاع حتّى العقد) 
لنفسه و لغيره و حتّى الخطبه و شهاده العقد على روايه. 


و بوره ووو ا خا بعد ل ودر ب اطامت الام تر لل ]د 
اما حرمه الجماع فلقوله تعالى: (الحدحٌ أَشهُرٌ مَعلوااتٌ من قَرَض فيهنّ الدج فلا رَقَتّ وَ لا فُمُوقَ وَ لا ج + الَ فِى الع )10) فان 
الرفث هو الجماع لصحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): 5 الرفث: جماع النساءع» و الفسوق: الكذب و المفاخره. و 
الخدال» قزل الرحا لانن الهاو يلين :لم034 و خيرم 


لكت لآ يمل ارام العمره المقرد» للتعبيرت أهؤة عار الاث:وب العق 
نعم يمكن التمسكك بإطلاق كلمه الاحرام الواركه قن الرواباف» كسس حجريو هن أي عبد الله (عليه السلام): «الرجل إذا تهتّأ 
للإحرام فله ان يأتى النساء ما لم يعقد التلبيه() و غيرها. 


59١:ص‎ 


١91/ البقره:‎ -١ 
وسائل الشيعه الباب ”من أبواب تروكك الاحرام الحديث ؟‎ -١؟‎ 
١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -* 


و اما حرمه التقبيل و لو بدون شهوه فلصحيحه مسمع أبى سار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «يا أبا ستار: ان حال المحرم 
ضيّقه. فمن قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم شاه. و من قبل امرأته على شهوه فأمنى فعليه جزور و يستغفر ربه)(0), 
فان ثبوت الكفاره يفهم منه عرفا التحريم خصوصا بعد ملاحظه قوله (عليه السلام): «حال المحرم ضيقه). 


و سند الكلينى الى ابن محبوب إذا كان ضعيفا بسهل فطريقه الثانى إليه صحيح فراجع. 


واما حرمه المس بشهوه فلصحيحه مسمع السابقه حيث ورد فى ذيلها: «و من مس امرأته بيده و هو محرم على شهوه فعليه دم 
شاه؛ و من نظر الى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزور. و من مسّ امرأته أو لازمها عن غير شهوه فلا شى ء عليه)(1) بالتقريب 
السابق. 


وآماارمه النظر المؤدى الى الامباء فالعتحه السابقة, 


و اما النظر بلا شهوه فلا إشكال فى عدم حرمته لان المسٌ من غير شهوه إذا لم يكن محرّما فبالاولى لا يكون النظر من غير شهوه 


ص:15917 


” وسائل الشيعه الباب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ -١ 
” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 ؟- وسائل الشيعه الباب‎ 


و إذا قيل: ان الصحيحه نفت ثبوت شى ع- و هو الكفاره- عند المس من غير شهوه و هذا لا ينافى ثبوت التحريم غايته من دون 
كناد 


قلنا: هذا صحيح و لكنها بالتالى لا تدلٌ على ثبوت التحريم أيضا بل هى ساكته من الناحيه المذكوره فتجرى البراءه. 


واما النظر مع الشهوه من دون امناء فلا دليل على تحريمه غير ما فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ان المحرم يقول حاله 
الاسحرام: «احرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و مخى و عصبى من النساء و الثياب و الطيب ...) )١(‏ و هى تدل 
على حرمه مطلق الاستمتاع على المحرم لاا خصوص الجماع. 


قلت: انا انها منصرفه عن مثل هذا الاستمتاع والنّا كان الاستمتاع بالصوت أو التحدّث حراماء و التزام حرمه مثل ذلك بعيد جدًا. 
مضافا الى اطلاق صحيح الحلبى قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) المحرم ينظر إلى امرأته و هى محرمه قال لا بأس(؟). 

واما عدم حرمه غير ذلكك فللبراءه بعد عدم الدليل. 

و استفاده ذلك من جمله «احرم لكك شعرى ...) قد تقدّم ما فيها. 


ص :7917 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: ٠*"باب‏ 8١ح‏ اعن الكافى (فى ١‏ من باب صلاه الإحرام) 
ا وسائل الشيعه» ج 7 ص: "اباب 17ح ١‏ 


و إذا قيل: ان المستفاد من مجموع النصوص المتقدّمه تحريم الشارع لمطلق الاستمتاع. 


قلنا: نعم يستفاد ذلكك إذا كان الاستمتاع على مستوى الجماع أو التقبييل أو المسّ بشهوه أو النظر المؤدى الى الامناء» و اما ما 
كان دون هذا المستوى فلا يستفاد تحريمه. 


و اما حرمه مثل ذلكك على المرأه أيضا فلان المستفاد من النصوص المتقدّمه ان حرمه ما تقدّم هو من شؤون الاحرام و الحج و 
ليست من شؤون خصوص الرجل المحرم. 


و اما حرمه العقد و بطلانه فممًا لا خلاف فيهما لصحيحه عبد الله بن المغيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ليس للمحرم ان 


يتزوّج ولا يزوّج. وان تزوّج أو زوّج محلا فترويجه باطل'(1) و غيرها. 


واما الشهاده عليه و التعرض للخطبه فقد ورد تحريمهما فى روايه الشيخ الكلينى عن عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمد عن 
الحسن بن على عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المحرم لا يتكح ولا ينكح ولا يخطب و لا يشهد التكاح 
900و لكنها لأجل إرسالها بشكل الاعتماد غليها الا اذا عمل بها المشهور كما 


ص :7595 


١ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
٠ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -7 


ادعاه المجلسى حيث قال: (و كل ما تضمنه - الخبر المتقدم 2 من الأحكام مقطوع به فى كلام الأصحاب)1(0) فلابد من 
المراجعه. 


الاستمناء 


ص و و لاك - 2 ع - 
بعوس ل ديه لقوله تعالى: (وَ الَّذِينَ هُم لِفُرُوجِهم لَعَافِظُونَ* إ[ا عَلِ أزقاجهم أو ها ملكت أَبلطَاتهم فَإنّهُم غَيرُ مَلومِينَ* 
قَمن ابتَغلا ولا ذلك تأولتكك هُْمْ الادُون](؟) بتقريب ان الفرج كنايه عن الاستمتاع الجنسى و ان المؤمن ينحصر استمتاعه 
الجنسى بزوجته و ملكك اليمين» و إذا تجاوز ذلكك كان عاديا. 


مضافا الى النصوص الداله على تحريمه فى نفسه00), و الاستمناء حرام للمحرم ولو كان بالحلال كما فى صحيحه مسمع أبى 
سبار: «قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): يا أبا سار إِنَّ حال المحرم ضيّقه فمن قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم 


شاه و من قبل امرأته على شهوه فأمنى فعليه جزور» و يستغفر ربّه» و من مسٌّ 
ص :7910 
-١‏ مرآه العقول ج7١‏ ص 788 


"- المؤمنون: ه- ٠‏ 


*- وسائل الشيعه باب 78 من أبواب النكاح المحرم 


امرأته بيده و هو محرم على شهوه فعليه دم شاه؛ و من نظر إلى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزورء و من مسّ امرأته أو لازمها 


من غير شهوه فلا شىء عليه)0١).‏ 

و يدل على تحريمه ايضا صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يعبث بأهله و هو محرم 
حتى يمنى من غير جماع أو يفعل ذلكك فى شهر رمضان ما ذا عليهما؟ قال: عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(1) 
فإنّه يفهم منه ان الكفاره لخصوصيه الامناء دون العبث بالأهلء و اللازم العرفى للكفاره هو التحريم. 

لبس المخيط 

الرابع: (ولبس المخيط وشبهه) 


ص :192 


-١‏ الوسائل باب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع ح؛ الكافى ح5 باب المحرم يقل امرأته. 
1- وسائل الشيعه باب ١5‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ١‏ 


كما فى صحيحه معاويه بن عمّار المتقدمه عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و 


عظاى و مك و عضي عن الساءى الابيد الشبر 1 
و فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام): «إن لبست ثوبا فى إحرامكك لا يصلح لكك لبسه؛ فلبٌ و أعد غسلكك. 
و إن لبست قميصا فشقّه و أخرجه من تحت قدميكك)(1) و غيره. 


عقد الرداء 


الخامين: (و عقد الرداء) 
كما فى صحيح سعيد الأعرج؛ عن الصٌادق (عليه السلام) «سأله عن المحرم يعقد إزاره فى عنقه؟ قال: ل5001). 


و صحيح علىٌ بن جعفرء عنه (عليه السلام): «المحرم لا يصاح له أن يعقد إزاره على رقبته» و لكن يثنيه على عنقه و لا 
يعقده)(6). 


ص :/791 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: ٠*"باب‏ 8١ح‏ اعن الكافى (فى ١‏ من باب صلاه الإحرام) 

؟- الوسائل ج ؟7١,‏ ص: ##7اباب 17ح" ؛ الكافى(فى آخر باب الرّجل يحرم فى قميص) 

*"- وسائل الشيعهء ج ١7‏ ص: 207 باب 7ه ح ١؛‏ الفقيه (فى 594 من باب ما يجوز الإحرام فيه) 
*- وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: 2١7‏ باب 07 ح 0 


و أما خبرعبد الله بن ميمون» عن جعفر (عليه السلام): «إِنَّ علا (عليه السلام) كان لا يرى بأسا بعقد الثوب إذا قصّر ثم يصلى و 
إن كان محرما)(١)‏ فمضافا الى ضعف سنده انه ظاهر فى الضروره. 

مطلق الطيب 

النادسة (وعطلق الطري) 


عند المصنف و الصحيح حصره فى الاربعه الاتيه مع اضافه العود فذهب التهذيبان إلى حصر الطيب فى الأربعه: المسكك و العنبر 
و الرّعفران و الورسء و قبلهما المقنع والفقيه فقال: «و قال الصادق (عليه السلام): يكره من الطيب أربعه أشياء للمحرم: المسككث و 
العنبر و الرّعفران و الورسء و كان يكره من الأدهان, الطيبه الرّيح)0). 


وذهب الشيخ فى النهايه و الخلاف إلى سنّه هى مع العود و الكافور0). 
ص :791/8 
-١‏ وسائل الشيعه» ج ؟7١»‏ ص: 207 باب اشح ؛ الكافى (فى ” من باب المحرم يضطرٌ إلى ما لا يجوز له لباسه) 


؟- الفقيه فى ١8‏ من 08 من حبجه . 
*- المختلف ج؟ ص ٠١‏ 


وانا مطلق الطي فته إلهالمقيد نو المرتفبى :و التليع و الحلق و الحلى بو النسوط تاق قال قفن الجعلق :ور كذا الحماتع 
إِلَا أنه قال: أكثر الطيب عندهم أربعه أشياء المسكك و العنبر و الورس و الرّعفران»(؟). 


وهو الظاهر من كلام الإسكافيّ فقال: «فأ_! المسكك و العنبر و الزّعفران و الورس و ما جرى مجراها فعلى المحرم أن 
يجتنبها»(7). 


وهو المفهوم من الكافى حيث لم يرو أخبار الأربعه و السنّه بل أخبار المطلق فروى صحيح معاويه ابن عمار» عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدّهن فى إحرامكك و اثّق الطيب فى طعامكك و أمسكك على أنفكك من الرّائحه 
الطنبه» و لا تمسكك عنه من الرّيح المنتنه فإنّهِ لا ينبغى للمحرم أن يتلذَّذ بريح طتبه)(5). 


وقد رواه الشيخ صحيحا بزياده فى ذيله وهى ١‏ إِنْما يحرم عليكك من الطيب أربعه أشياء: المسكك و العنبر و الورس و الرّعفران» 
غير أنه يكره للمحرم الأدهان الطيبه الرّيح)(2) لكن الكلينى لم ينقلها. نعم روى مرسل حريزعن أبى عبد الله (عليه السلام): ؛ لا 


ص:15919 


88 المختلف ج؟ ص‎ -١ 

"- المختلف ج؟ ص 88 

*'- المختلف ج؟ ص 88 

- وسائل الشيعه الباب 18 من أبواب تروكك الاحرام ح 8, الكافى (أوّل باب الطيب للمحرم) 
ه- وسائل الشيعه» ج 1١7‏ ص: اباب 18ح 


يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان, و لا يتلدّذ به و لا بريح طيبه فمن ابتلى بشى ء من ذلكك فليتصدّق بقدر ما صنع قدر 
سعته)(١).‏ و رواه الشيخ عن حريز عنه (عليه السلام) و فيه بدل «قدر سعته) «بقدر شبعه) يعنى من الطعام»(1). 

اقول: و القاعده فى تعارض النسختين عند فقد المرجح ان يؤخذ بالقدر المتيقن منهما ان لم يكونا متباينين و محل الكلام فى 
كفارات الاحرام. 


اقول: و ينزل من قال بمطلق الطيب ما دل من النصوص على الحصر على الأكثر فى استعمال المحرم و بقرينه الكافور فقيل: انه لا 
ريب فى كونه من الطيب المحرم حتّى أنه يجتب من مات محرما. 


اقول: و لا دليل على حرمه الكافور غير خبر أبى بصيرء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس للمحرم أن يكتحل بكحل ليس 
فيه مسكك و لا كافور إذا اشتكى عينيه و تكتحل المرأه المحرمه بالكحل كله إِلَا كحل أسود لزينه)() و تقدم ان الصدوق لم 
يقل بحرمته للمحرم. 


مقاجن حنيه الكتر اليو وهر قف و العو البدمودل تاوت لاقعيره انننا وكوك ال بان الامحابو مر فوا فين القول لضي 
من عقو عر 
فالملاك هو دلاله النصوص و هى 


"٠:١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (؟من باب الطيب للمحرمء 47 من حجه) 
؟- التّهذيب (فى ه من 75 من ححجه) 
*- الفقيه (فى أوّل 28 من حيجه) 


صريحه فى حرمه الا-ربعه كما فى صحيحه معاويه المتقدمه و مثلها صحيحه ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله (عليه السلام): 
«الطيب: المسكك و العنبر و الزعفران و العود/(1١)‏ و ان ما دل على مطلق الطيب صريح دلالله فى الكراهه و ذلكك للتعبير ب«لا 
ينبغى) و على فرض تعارضها مع صحيحه الحلبى و محمّد بن مسلم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المحرم يمسكك على أنفه 
من الريح الطيبه و لا يمسكك على أنفه من الريح الخبيثه)(5) فالجمع العرفى يقتضى تخصيص الطائفه المطلقه بالطائفه المصرّحه 
بأن الطيب المحرّم يختص بالافراد المذكوره. 


بقى شىء و هو ان الروايات الحاصره اختلفت فى الفرد الرابع و انه العود أو الورسء و قد يتختل- بناء على تخصيص التحريم 
بالمذكورات- التعارض و التساقط من هذه الناحيه. 


و الصحيح ان يقال: بحرمتهما معا اما ببيان ان روايه الورس صريحه فى حرمته و ظاهره بإطلاق مفهومها فى نفى حرمه العود» فى 
حين ان روايه العود بعكس ذلككء فيقيد إطلاق مفهوم كل واحده بصراحه الأخرى طبقا لقاعده الجمع العرفى التى تقول: إذا 
اجتمع صريح و ظاهر متنافيان كانت صراحه الصريح قرينه على تأويل الظاهر. 


7"١١:ص‎ 


١8 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ ؟- وسائل الشيعه الباب 75 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ 


أو ببيان انه بعد التعارض يحصل العلم إجمالا بحرمه أحد الفردين» و حيث لا يمكن تشخيصه فيلتزم الفقيه الفتوى بوجوب 
تركهما معا بمقتضى قاعده الاشتغال هذا كله لو لم يكن العود كنايه عن الورس وانهما متحدان. 


هذا ولا يخفى جوازه للمريض كما هو مقتضى القاعده و صريح صحيح إسماعيل بن جابر «و كانت عرضت له ريح فى وجهه 
من علّه أصابته و هو محرم قال فقلت لأبى عبد الله (عليه السلام) إِنَّ الطبيب الّذى يعالجنى وص لى سعوطا فيه مسكك فقال 
استعط به)(١).‏ 


هذا و الرّياحين الشمّييّه كالطيب كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا تمس ريحانا و أنت محرم 
و لا شيئا فيه زعفران» و لا تطعم طعاما فيه زعفران»(1) و غيرهاء فان النهى عن المس كنايه عن تحريم الشم و الا فلا يحتمل ان 
المسّ بما هو مسٌ محرم. كما لا بدّ ان يكون المقصود من الرياحين ما كان منها ذا رائحه طيبه و الّا فما ليبس كذلك لا تحتمل 


و اما قوله (عليه السلام): «لا تطعم طعاما فيه زعفران» فمحمول على الكراهه لما سيأتى قريبا. 
ص:7 70 


١ وسائل ا لشيعه» ج 7“ ص: /اااباب 5 اح‎ -١ 
من باب الطيب للمحرم‎ ١١ من أبواب تروكك الاحرام ح “ الكافى ح‎ ١8 ؟- وسائل الشيعه باب‎ 


واستثنى الإ-ذخر و القيصوم و الخزامى و الشيح كما فى صحيح معاويه بن عمّار. عن الصَّادق (عليه السلام):«لا بأس بأن تشم 
الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيخ و أشباهه و أنت محرم)(1١)‏ قيل: والمقصود من الاشباه كل نبات برى ذى رائحه طيبه من 
دون اتخاذ ماده الطيب منه. قلت: تقييده بالبرى بلا دليل. 


و استثنى العصفر ايضا لخروجه عن الطيب كما فى خبر عبد الله بن هلال: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الثوب يكون 
مصبوغا بالعصفرء ثم يغسل ألبسه و أنا محرم؟ قال: ليس العصفر من الطيب- الخبر».70) 


و اما ماله ريح طيّب و كان من الطعام فلا بأس به أيضا لأنَّ الطيب ما كان للشم كما فى صحيح على بن مهزيار: «سألت ابن أبى 
عمير عن التفّاح و الأترج و النبق و ما طاب ريحه؛ قال: تمسكك عن شمّه و تأكله)(2) و به افتى الصدوق(6). 


ص :”77 


-١‏ وسائل الشيعه باب 6 من أبواب تروكك الاحرام ح١‏ ؛ اقول: والإذخر: نبات عريض الأوراق طيب الرائحه. (مجمع البحرين- 
ذخر- 7- )3١8‏ ؛ والقيصوم- نبت برى طيب الرائحه. (مجمع البحرين- قصم- )1١9-8‏ ؛ والخزامى- نبت برى طيب الريح له 
ورد كورد البنفسج. (مجمع البحرين- خزم- #- /817) ؛ والشيح: نبت برى رائحته طيبه. (مجمع البحرين - شيح- 7- اه 

؟- الكافى (فى 18 من باب ما يلبس المحرم من الثياب» 87 من حجه) 

*- الكافى ج5 ص 708 


- الفقيه ج " ص 87" ؛ و زاد «و لم يرو فيه شيئا». 


وق مواق طانان بين موسق عدن اباا عند الله (عليه السلام): «سألته عن المحرم يأكل الأترج؟ قال: نعم؛ قلت: له رائحه طبه قال: 
الأترج طعام ليس هو من الطيب)(1). 


و كذلك الحناء ليس بها باس لأنّها ليست للشمّ كما فى صحيح عبد الله بن سنان «عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): سألته عن 
الحنّاء» فقال: إِنْ المحرم ليمسّه و يداوى به بعيره و ما هو بطيب. و ما به بأس5(0). 


لكنه مكروه للمرأه كما فى صحيح أبى الصباح الكنانيّ عنه (عليه السلام): سألته عن امرأه خافت الشّقاق فأرادت أن تحرم هل 
تخضب يدها بالحناء قبل ذلكك؟ قال: ما يعجبنى أن تفعل ذلككت)("). 


و استثنى ايضا ربح العطارين بين الصفا و المروه كما فى صحيح هشام بن الحكم؛ عن الصَادق (عليه السلام): الا بأس بالرّيح 
الطتيبه فيما بين الصفا و المروه من ريح العطارين و لا يمسكك على أنفه(6). 


واستثء ايضا خلوق الكعبه كما استفاضت به الاخبار ففى صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابناء عن الصٌادق (عليه السلام) 
«سثل عن خلوق الكعبه للمحرم أ يغسل منه 

7١ ص:8‎ 

-١‏ الكافى (فى ١1‏ من 47 من حيجه) 

1- وسائل الشيعه. ج 17 ص: ١هتاباب‏ 17ح ,١‏ الكافى (فى 18 من97 من حتجه) 


بوك وسائل ا لشيعه» ج آذه ص: ]اباب 77ح 7 
- وسائل ا لشيعه» ج آذه ص: اباب ١7ح ١‏ 


الثوب؟ قال: لا هو طهورء ثم قال: إِنْ بثوبى منه لطخا»(1), و قريب منه صحيح ابن سنان و غيره0). 


57 ايضا خلوق القبر و الظاهر أن المراد به قبر النَبىَ صلى اللّه عليه و آله كما فى صحيح حمّاد بن عثمان قال: «سألت أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن تلوق الكعبه وخلوق القبر يكون فى ثوب الإسحرام فقال لا بأس بهما هما طهوران»0), و به افتى 
الصدوق. 


و القبض من كريه الرائحه 


السابع: (و القبض من كريه الرائحه) 
كما فى صحيح معاويه بن عمار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و أمسكك على أنفكك من الرّائحه الطتبه» و لا تمسكك عنه 
من الرّيح المنتنه- الخبر»(6). 


و صحيح ابن سنان «عن الصّادق (عليه السلام): المحرم إذا مرّ على جيفه فلا يمسكك على أنفه(2). 


7١6: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء ج .١7‏ ص: ٠8*باب‏ ١1ح‏ ف , الكافى (فى ١8‏ من باب ما يلبس المحرم) 
"- وسائل الشيعه» ج نملك ص: باب ١‏ اح او؟ 

*- الفقيه ج ١‏ ص" 

- وسائل الشيعه» ج للك ص: دكن باب 71ح 7 

6 وسائل الشيعه» ج نملك ص :587 باب 11ح ١‏ 


الاكتحال بالسواد 


الثامن: (و الاكتحال بالسواد) لانه زينه. 


اقول: لا إشكال فى حرمه الاكتحال فن الجمله» :و إِثما الأشكال فى حدودها لأجل اعفلاق التصوطن: إذ يعضها ذل على الحرمه 
مطلقاء و بعضها دل على الحرمه فى خصوص الأسود» و بعضها دلّ على الجواز إذا لم يكن للزينه» و بعضها دل على الحرمه إذا 
كان بالأسوة و صن الريقة: 


ففى صحبحه الحليى: (سألت أبا عبد الله عن المرأه تكتحل و هى محرمه؟ قال: لا تكتحل ...)17 
و فى صحيحه حريز عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تكتحل المرأه المحرمه بالسوادء ان السواد زينه)(1). 


و فى صحيحه معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس ان يكتحل و هو محرم بما لم يكن فيه طيب يوجد ريحه. 
فامًا للزينه فلا»(*). 


ص :702 


١ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 
وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ؟‎ -١؟‎ 
١ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -* 


و فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... و تكتحل المرأه المحرمه بالكحل كله الا كحل أسود لزينه)1). 

و الذى تقتضيه القاعده الأخذ بالطائفه الأخيره لأنّها أخصّ من الجميع؛ فيحرم الاكتحال بالأسود إذا كان الاكتحال بقصد الزينه. 
و اما حرمه الاكتحال بغير الأسود إذا كان بقصد الزينه فلما سيأتى من حرمه مطلق قصد التزين. 

لا يقال: ان الطائفه الأخيره تدلّ بمفهومها على انتفاء الحرمه عند انتفاء السواد أو قصد الزينه و عدم ثبوتها الا باجتماعهما. 


فإنْه يقال: إِنّ المفهوم فى المقام مفهوم الوصف- أسود- و هو إِنْما يبت بشكل مطلق أو فى الجمله فيما إذا لم تكن فائده لذكر 
الوصف غير افاده المفهوم؛ و هى فى المقام موجوده لاحتمال ان يكون ذكره من باب ان قصد الزينه لا يتحمّق الا معه عاده. 


7١17: ص‎ 


١١ وسائل الشيعه الباب “7 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 


واما الجواز فى حاله الضروره فلقاعده: «ما غلب الله عليه فاللّه أولى بالعذر»(1), مضافا الى التصريح بذلكك فى بعض 
النصوص(١)‏ بل يكفينا أصل البراءه بعد قصور المقتضى فى نفسه. 


زو المطبية 


قلث: لا يخفى ان الاكتحال بالمطيب من استعمال الطيب الذى فيه الكفاره: 
الادهان 


كما أطلقه المصنّفء وغيره صرّح بالتعميم لغير المطتب» قيل: و هو المشهور لصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): (... 
و ادهن بما شئت من الدهن حين تريد ان تحرمء فإذا أحرمت فقد حرم عليكك الدهن حتى تحل1200), و غيرها, و مقتضى اطلاقها 


ص :70/8 


١7 وسائل الشيعه الباب ”" من أبواب قضاء الصلوات الحديث‎ -١ 
١ ٠١ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -1 
١ وسائل الشيعه الباب 74 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -* 


ولا يعارض ما ذكر بصحيح هشام بن سالم: «قال له ابن أبى يعفور: ما تقول فى دهنه بعد الغسل للإحرام؟ فقال: قبل و بعد و مع 
ليس به بأس ...1(0) لأن ذلكك ناظر الى ما قبل الاحرام. 


فان قلت: الأخبان بيخ مطلق ومقدد. والقاعده حمل المطلق على المقّد ففى صحيبح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): رلا 
تمسٌ شيئاً من الطيب و أنت مُحرِمٌ و لا من الدّهن - الى ان قال فى آخره - و يكره للمحرم الأدهان الطيبه إلا المضطرٌ إلى الزَّيتِ 
يتداوى به0(؟), و به افتى الصدوق فروى مرفوعا «عن الصٌّادق (عليه السلام) فى خبر ١‏ وكان يكره من الأدهان الطيتبه الرّيح)0). 


قلت: تعارضهما يبتنى على القول بمفهوم الوصف ولا نقول به وعليه فلاتعارض بينهما فكلاهما مثبتين فما فى المتن هو 
الصعدك: 

و اما الجواز مع الحاجه فلأنه مع وصولها الى حدّ الاضطرار أو التضرّر فواضح لقاعده نفى الاضطرار و الضررء و اما مع عدم 
وصولها الى ذلك فلصحيحه هشام 


ص:5":09 


8 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
/ وسائل الشيعه» ج اله ص: باب 1ح‎ 5 


*- الفقيه (فى ١8‏ من 08 من حيجه) 


بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا خرج بالمحرم الخراج أو الدمل فليبطه و ليداوه بسمن أو زيت)10), و غيرهاء فانها 
باطلاقها دالّه على المطلوب. 


(و يجوز أكل الدهن غير المطيب) 


بل و لو كان له رائحه إذا كان للأكل لا للشم انَا انه يمسكك عن شمه كما فى صحيح ابن مهزيار قال «سألت ابن أبى عمير عن 
الفاح و الأترْج و انق و ما طاب ريحه قال تُمسِكك عن شه و تأكله)(1). 


كما و تقدم موثق عمّمار الساباطى «قلت: له أن يأكل الأترج؟ قال: نعم قلت له: فإِنْ له رائحه طيبه؟ فقال: إِنْ الأترج طعام و ليس 


هو من الطئب). 
الجدال 
العاشر: (و الجدال) 
50 5 * مس ا ىر طا لع لام . ا ا 
و يكفى فى حرمته قوله جل و علا [فْمَن قَرَض فِيهِنٌ الحَجّ فلا رَقْت وَ لا فسّوق وَ لا جدال) 090 


7٠١ ص:‎ 


١ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
. عن ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه‎ 5٠ ورواه التهذيب ح‎ ١ ص: 580 باب18ح‎ ,١١ وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
1١9377 البقره:‎ * 


(واهو قول لاو الله ويل :و :الله 


الظاهر أنْ المراد كفايه كلّ منهما من «لا و الله و «بلى و الله؛ فى صدق الجدال لا أنه يشترط ذكرهما معاء ويدل على ذلكك 
صحيح معاويه بن عتّار «عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر: و الجدال قول الرّجل: «لا و الله و بلى و اللّه- الخبر»(1) و مثله 


هذا وقد قيل باعتبار المخاصمه فى الجدال المحرّم على المحرم لان التفسير و ان كان مطلقا الا انه للجدال المأخوذ فى مفهومه 
عرفا الخصومه فيكون السكوت عن اعتبار ذلكك من باب وضوح الاعتبار. مضافا الى ان التصدير بكلمه «لا» و «بلى» يساعد على 
الاعتبار. 


قلت: ذلكك مجرد احتمال لا يدفع به الاطلاق. 
واما خصوص اللفظين المذكورين فقد يقال باعتبارهما لاختصاص التفسير بذلكك. وهو الاقوى كما سياتى فى باب الكفارات. 
ثم مقتضى الموثق اشتراط الثلاث فى الحلف الصادق لثبوت التحريم و الكفاره» و كفايه المره فى الحلف الكاذب. 


عم 


. الكافى ج؟ ح” باب ما ينبغى تركه للمحرم‎ ,١ ال وسائل باب ”7 من أبواب تروكك الاحرام ح‎ -١ 


و اما الجواز عند الاضطرار فلحديث رفع الاضطرار(١).‏ 


هذا و قال ابن الجنيد: «يعفى عن اليمين فى طاعه الله و صله الرحم ما لم يدأب فى ذلكك)(1) و الظاهر انه استند الى صحيح أبى 
بصير: «سألته عن المحرم يريد أن يعمل العمل فيقول له صاحبه: و الله لا تعمله» فيقول: و الله لأعملنه» فيخالفه مرارا يلزمه 
صاحب الجدال؟ قال: لا إِنّما أراد بهذا إكرام أخيه إِنْما ذلك ما كان فيه معصيه)0) و به افتى الكلينى(5) و الفقيه(2). 


قلثك+ سباق فى بات الكفارات اسشاء أمرية من حزمه الجدال#الأوؤل: أن يكون ذلكة لضروره تقتضيه من إحقاق حق أو إبطال 
باطل والثانى: أن لا يقصد بذلك الحلفء بل يقصد به أمراً آخر كإظهار المحبه و التعظيم كقول القائل: لا و الله لا تفعل ذلكك. 


7”١١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 08 من أبواب جهاد النفس الحديث‎ -١ 

؟- الدروس ج١‏ ص 7/7 

“- وسائل الشيعه. ج 17 ص: 88عباب الاح 

5- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 7758 باب ما ينبغى تركه للمحرم من الجدال 

ه- الفقيه (فى * من 2ه من حيّجه. باب ما يجب على المحرم اجتنابه) و لكن فى آخره «ما كان لله عزّ و جل معصيه). و مثله رواه 
المعانى (فى 7١8‏ من جزثه الثانى) و السرائر (فى ما استطرفه من نوادر البزنطيّ) 


الفسوق 
الحادى عشر: (و الفسوق و هو الكذب) 


تمس الس رجور اق لسر ع اح روك ادر زرا ار لالاداروي ال 76001 
00 9 ا ا الى لاله . 

5 1 ضّ ِ 7 ِ 27 ير 2 2 لا 
وقد جاء تفسير الفسوق فى صحيحه معاويه بن عمّار بالكذب والسباب ففيه: «فإِنَ الله عزّ و جل يقول: «فمن فْرَض فيهنّ الحَيّ فلا 


ير لاء 2 لا -ه 
و ل نقون و اعدال شق | - جّاء و الرّفث: الجماع؛ و الفسوق الكذب والسباب- الخبر)12). 


ثم ان تخصيص الكذب المفسر به الفسوق بخصوص الكذب على الله أو رسوله أو أحد الأثمّه صلوات الله عليهم جميعا كما هو 
المختار لابنى البراج وزهره(؟7) لا وجه له بعد إطلاق النص. 


اللا ان صحيح على بن جعفر فسر الفسوق بالكذب والمفاخره ففيه: «سألت أخى موسى (عليه السلام) عن الرّفث و الفسوق و 
الجدال ما هو و ما على من فعله؟ فقال: الرّفث جماع النساءء و الفسوق الكذب و المفاخره- الخبر)(0. 


71١7: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج للك ص: اباب 7ح‎ -١ 


؟- المهذب للقاضى ابن البراج 237١ :١‏ و الغنيه: "011 
بوك وسائل الشيعه» ج آذه ص: 60 "باب 17ح 7 


و جمع بينهما العلامه فى المختلف: «و المفاخره و هى لا تنفكك عن السباب إذا المفاخره إِنّما تتم بذكر فضائل المفحّر و سلبها 
عن خصمه أو بسلب رذائل عنه)(1١).‏ 


وقد يقال كما فى الحدائق الناضره: «الخبران العمذكوراة قد تعارضًا فيما غدا الكدذب و تساقطا ... فيؤخل بالمتفق علية متهما و 
يطرح المختلف فيه من كل من الجانبين»(1). 


و الصحيح ان يقال: بحرمتهما معا اما ببيان ان روايه السباب صريحه فى حرمته و ظاهره بإطلاق مفهومها فى نفى حرمه المفاخره. 
فى حين ان روايه المفاخره بعكس ذلكء فيقيد إطلاق مفهوم كل واحده بصراحه الأخرى طبقا لقاعده الجمع العرفى التى تقول: 
إذا اجتمع صريح و ظاهر متنافيان كانت صراحه الصريح قرينه على تأويل الظاهر. 


أو ببيان انه بعد التعارض يحصل العلم إجمالا بحرمه أحد الفردين» و حيث لا يمكن تشخيصه فيلتزم الفقيه الفتوى بوجوب 
تركهما معا بمقتضى قاعده الاشتغال هذا كله لو لم يكونا متلازمين كما ذكره العلامه. 


7١7: ص‎ 


/6 المختلف ج؟ ص‎ -١ 
الحدائق الناضره 56 كه‎ -7 


السباب 


الثانى عشر: (و السباب) 
كما فى صحيح على بن جعفر المتقدم و فى خبر عن زيد الشحّحام» عن الصَادق (عليه السلام): «و الجدالء» هو قول الرّجل: «لا و 
الله و بلى و الله و سباب الرّجل الرّجل)(1) لكنه من مصاديق الفسوق و ليس شيئا مستقلا و لذا لم يذكره الشرائع. 


النظر فى المرآه 


الثالث عشر: (والنظر فى المرآه) 


ذهب إلى تحريمه الصدوقء و الحلبيّ و الحلى و الشيخ فى نهايته و مبسوطه و تهذيبه» و ذهب فى خلافه إلى جوازه و تبعه 
التاق الل 


وول عل الحرن ممح جماد غن أن عد :الله (عليه السلام): «لا تنظر فى المرآه و أنت محرم فَإنّه من الزينه)(1) و غيرها. 
ص:6١"7‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: لاع باب 7ح / 


*- وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ 


وهل يحرم ذلكك مطلقا أو فيما إذا كان بقصد الزينه؟ المشهور هو الأوّل 


و يمكن توجيهه بأن قوله: «فإنه من الزينه» يدل على تنزيل كل نظر الى المرآه منزله الزينه فيكون محرماء و ليس المقصود: فيما 


إذا قصدت الزينه. 


وفيه: ان المقصود تنزيل الافراد المتعارفه من النظر الى المرآه منزله ذلكك دون مثل النظر للتأكد من عدم وجود حاجب على 
البشره مثلا منزله ذلككء فإِنّ التنزيل المذكور فى مثل ذلكك غير مستساغ عرفا. 


و بقطع النظر عن ذلكك تكفينا صحيحه معاويه بن عتّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا تنظر المرأه المحرمه فى المرآه 
للزينه)0١).‏ 


ويستحب تجديد التلبيه بعده وذلكك لصحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا ينظر المحرم فى المرآه لزينه 
فان نظر فليلب)70). 


وانما لم يحكم بوجوب ذلك مع انه ظاهرها لعدم قائل من الأصحاب بذلكك على ان المسأله ابتلائيه فلو كان ذلكك ثابتا لاشتهر 


7١2:ص‎ 


” وسائل الشيعه الباب ”من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 
؟- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ؟‎ 


إخراج الدّم اختيارا 


الرابع عشر: (و إخراج الدّم اختيارا) 
كما فى صحيح معاويه بن عثرار» عن الضادق (عليه السلام) - فى خبر- «كيف يحكك المحرم؟ فقال: بأظفاره ما لم يدم و لا 
يقطع شعرها(1). 


و صحيح الحلبى «(عنه (عليه السلام): سألته عن المحرم ستاكك؟ قال: نعم و لد يدمى)12). 


واما استثناء حاله السواكك فلصحيحه معاويه بن عمّرارء عنه (عليه السلام) «قلت: المحرم نستاكك؟ قال: نعم قلت: فإن أدمى 
ستاكك؟ قال: نعم وهو من السنّه)0*) 


و الظاهر كراهه الادماء فيه لصحيح على بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن المحرم هل يصلح له أن يستاكك؟ قال: لا 
بأس ولا ينبغى أن يدمى فيه)(6). 


71١١7: ص‎ 


. من حتجه) و فيه «الشعرا‎ ١6 من أبواب تروكك الاحرام الحديث اعن الفقيه و التتهذيب (فى 75 من‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
” ؟- وسائل الشيعه الباب "ا من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ 
* من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -* 


واما الجواز للضروره فلقاعده العذر المتقدّمه مضافا الى بعض النصوص الخاصّه الوارده فى الدمل كما فى صحيحه هشام بن 
سالم عن أن عية: الله (عليه السلام): «إذا خرج بالمحرم الخراج أو الدمل فليبطه و ليداوه بسمن أو زيت1(0). 


و الجرب كما فى موثق عار عنه (عليه السلام): «سألته عن المحرم يكون به الجرب فيؤذيه؟ قال: يحكه؛ فإن سال منه الدّمء فلا 
بأس)(5). 


وده منه الحجامه كما فى صحيح حريزء عن الصّادق (عليه السلام): «لا بأس أن يحتجم المحرم ما لم يحلق أو يقلع الشعرء و 


و ف صحيح ذريح» عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن المحرم يحتجم؟ فقال: نعم إذا خشى الدّم)(). 


لكن الحجامه مكروهه عند عدم الضروره بدليل صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام): «سألته عن المحرم يحتجم؟ قال: لا إلا أن لا 
يجد بدا فليحتجم و لا يحلق مكان المحاجم»)(2). 


7"1١8:ص‎ 


١ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

7- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب تروكك الاحرام الحديث ” 

*"- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: 1هباب 7ح عن الفقيه (فى 0 من 00 من حتجه) 
ع- الفقيه (فى /ا من 00 من حبجه) 

ه- وسائل الشيعه» ج 17 ص: 217 باب اتح ١‏ 


و يؤيد الكراهه صريح خبر يونس بن يعقوب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يحتجم؟ قال: لا أحنه)(1). 


و خبر مهران بن أبى نصرء و على بن إسماعيل بن عمّرار» عن أبى الحسن (عليه السلام) قالا: سألناه- إلى- إن كان أحد منكم 
يحتاج إلى الحجامه. فلا بأس به و إِنَا ليلزم ما جرى عليه الموسى إذا حلق100). 


و حسن مقاتل بن مقاتل: «رأيت الرّضا (عليه السلام) فى يوم الجمعه وقت الزُوال على ظهر الطريق يحتجم و هو محرم700. 


و خبر الفضل بن شاذان» عن الرّضا (عليه السلام)» عن أبيهء عن آبائه» عن علي (عليه السلام) أن الَبىَ صلى الله عليه و آله 


احتجم وهو صائم محرم)(5). 


و خبر قرب الإسناد إلى الكاظم (عليه السلام) «عن على بن جعفره عنه (عليه السلام): سألته عن المحرم هل يصلح له أن يحتجم؟ 
قال: نعم و لكن لا يحلق مكان المحاجم, و لا يجزّه(2). 


7"١9:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 17 ص: 1ه باب 7ح 
1- وسائل الشيعه» ج 17 ص: 1هباب اع 
“- وسائل الشيعهء ج 17 ص: 015 باب امح 4 
*- وسائل الشيعهء ج 17 ص: 015 باب اتح ٠١‏ 
ه- وسائل الشيعهء ج 17 ص: 015 باب اح ١١‏ 


قلع الضرس 


الخامس عشر: (و قلع الضرس) 


و لا شكك فى حرمته للمحرم لما تقدم انا عند الاضطرار, الا ان الشيخ و الحليّ و القاضى(١)‏ ذهبوا الى حرمته استنادا إلى ما رواه 
فى التهذيب عن محمّد بن عيسى.؛ عن عدّه من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان أن مسأله وقعت فى الموسم و لم يكن عند 
مواليه فيها شى ء: محرم قلع ضرسه؟ فكتب (عليه السلام) يهريق دما1(0). 


ضرسه أ يقلعه. قال: نعم لا بأس بها(ع) و مورد الخبر الاضطرار و لا يقلع أحد ضرسه إِلَّا مضطرا. 


هذا والكفّاره فيه لم تثبت لعدم اعتبار سند الخبر الأوّل» و قد أخذه التتهذيب عن كتاب محمد بن أحمد بن يحيى و لم يعتبروا 
مراسيله. 


77١ ص:‎ 


71717١ النجعه ج06 ص‎ -١ 
التهذيب (فى /70 من 36> من حبجه)‎ -" 
73717١ النجعه ج 0 ص‎ -'٠ 


*- الفقيه (فى 8 من 08 من حيجه) 


قص الظفر 


السادس عشر: (و قص الظفر) 


كما فى صحيح اسحاق بن عمار(١)‏ وصحيح زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «من قلم أظافيره ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا 
شى ء عليه و من فعله متعمّدا فعليه دم7(0)و المراد من الأظافير ما يشمل البعض و لا تختص بتقليم المجموع. 


نعم تستثنى حاله الأذى وذلك لصحيح معاويه بن عمّار؛ عن الصادق (عليه السلام): «سألته عن المحرم تطول أظفاره أو ينكسر 
بعضها فيؤذيه ذلكك؟ قال: لا يقصّ منها شيئا إن استطاع؛ فإن كانت تؤذيه فليقضها و ليطعم مكان كلّ ظفر قبضه من طعام)(). 


و الصحيح تضمّن أنَّ مع طولها و أذيّته بهما فى قصّ كل ظفر قبضه من طعام دون ما لو انكسر بعض الظفر كما قيل. 
هذا و بالاولويه تدل على الجواز فى حاله الضرر. مضافا الى امكان التمشكك بقاعده نفى الضرر. 
ص:١؟77‏ 


7 وسائل الشيعه» ج 6 ص: باب /الاح‎ -١ 
0 من أبواب بقيه كفارات الاحرام الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 
ص: 078 باب/الاح ١؛ الكافى (فى ” من باب المحرم يحتجم- إلخ, 90 من حيجه) و الفقيه (فى 59 من‎ ١7 وسائل الشيعه ج‎ -" 


08 من حبجه) والتهذيب (فى 8١‏ من 75 من حبجه) 


ازاله الشعر 


السابع عشر: (و ازاله الشعر) 

1 لأرا م ير 0 .مع ]0 
اما حرمه الازاله بالحلق فلقوله تعالى: [ وَ أَتْمُوا الحَجّ وَ العُمرَةَ لله فإن أحصةرتم فَمَا استَيسرَ مِنَ الهَديٍ وَ لا تَحلقوا رُؤْسَكم حَنَى 
يَبُّعٌ الَدىٌ مَحِلَّهُ1(1) و هو باطلاقه شامل لجميع افراد الحج و لكلا فردى العمره. 
واما حرمتها و لو بغيره فلصحيحه حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس ان يحتجم المحرم ما لم يحلق أو يقطع 
الشعر)(7) و غيرها. 


و المفهوم من الصحيحه حرمه قطع الشعر من أى موضع من مواضع البدن اما للإطلاق أو لفهم عدم الخصوصيه. 


و اما عدم جواز إزالته عن بدن غيره المحل أيضا فلصحيح معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا يأخذ المحرم من 
شعر الحلال)(20 و هو يدل على عدم جواز 


777١: ص‎ 
4 :هرقبلا-١‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 27 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 
*- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ 


الأخذ من شعر المحرم أيضا لان الاقتصار على الأخذ من شعر الحلال هو عرفا من باب الاقتصار على بيان الفرد الخفى و ليس 


و إذا كان الصحيح مرسلا بطريق الصدوق فهو مسند- و السند صحيح- فى طريق الكلينى و الشيخ» بل يمكن الحكم بالحتجيه 
بطريق الصدوق أيضا بناء على حجيه مراسيله التى هى بلسان قال دون روى. 


ثم انه بناء على هذا الحكم ينضح ان المحرم إذا أنهى الأعمال و أراد التقصير أو الحلق فلا يجوز له تقصير اخوانه أولا بل يقصر 
لنفسه أولا أو يحلق ثم لغيره الا ان يدعى انصراف النص عن الحاله المذكوره وهو الاقوى فانه لو كان حراما لبان. 


واما عدم جواز إزالته بواسطه المحل فيمكن اثباته بإطلاق صحيحه حريز المتقدّمه أو بأن المفهوم عرفا من حرمه قطع المحرم 
شعره حرمه ذلكك عليه و لو تسبيبا و بواسطه غيره. 


ع 7 لدر 0 9 
واما الجواز عند الضروره فلحديث نفى الاضطرار2١)‏ أو قاعده نفى الضرر على ان قوله تعالى: [فْمَن كان منكم مَريضا أو به 
أذىٌّ من رَأْسِهِ فَفَِديَةٌ من صتليام أو صَدَقَهِ أو نُششكك0)1) واف باثبات المطلوب بعد صم عدم احتمال الخصوصيه للرأس» مضافا 
اغوي محري و الكق قز الفديه كما فى الخنه الببار كه الذتنه الذكرقنية: 


ص :7377 


١ وسائل الشيعه الباب 08 من أبواب جهاد النفس الحديث‎ -١ 
١ البقره:‎ -" 


«عن الصَادق (عليه السلام) قال: مر النيى صلى الله عليه و آله على كعب بن عجره و القمل يتناثر من رأسه و هو محرم فقال له: أ 
1 
يؤذيكك هو أمكك؟ فقال: نعم فأنزلت هذه الآيه ١‏ افمن كان منكم مريضاً أو به أذىَ من رَأْسهِ َِديةٌ من متيام أو صَدَقَِ أو ند 


ف مره صلى اللّه عليه و آله أن يحلق و جعل الصيام ثلاثه أنَام و الصدقه على سنّه مساكين» لكل سكيع سافن سكم 10> 
الخبر)(١).‏ 


و اما جواز الوضوء ولو تساقط الشعر فلصحيح الهيثم بن عروه التميمى: «سأل رجل أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن المحرم يريد 
اسباغ الوضوء فتسقط من لحيته الشعره أو شعرتان, فقال: ليس بشى ء ! لها جَعَلَ عَلّيكم فِى الدّين مِن عرَج)(). 


هذا إذا كان المحرم يجزم بتحمّق التساقط و الا فالجواز على طبق القاعده للأصل كما سيأتى. 


واما عدم جواز الحكك عند احتمال التساقط فلصحيح علىٌ بن جعفرء عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن المحرم 
يصارع هل يصلح له؟ قال: لا يصلح له مخافه أن 


ص :7778 
-١‏ الكافى (فى ؟ من باب العلاج للمحرم» 45 من حتجه) و رواه التهذيب (فى 26 من 4" من حتجه) عن حريزء عنه عليه السلام. و 


روى سنن أبى داود أن ذلكك كان فى عمره الحديبيه. 
-١‏ وسائل الشيعه الباب ١18‏ من أبواب بقيه كفارات الاحرام الحديث 8 


يصيبه جراح أو يقع بعض شعره)(1) الدال على وجوب التحفظ و لولاه لقلنا بالبراءه فى الشبهه الموضوعيه. 
هذا و سيأتى فى باب الكفارات ما يدل على وجوبها فى ازالته. 


و اما خب رجعفر بن بشير» و المفضّل بن عمر: «دخل النباجى على الصّادق (عليه السلام) فقال: ما تقول فى محرم مسٌ لحيته فسقط 
منها شعرتان؟ فقال الصّادق (عليه السلام): لو مسست لحيتى فسقط منها عشر شعرات ما كان علىٌ شى ع)(1) و حمله على عدم 
العمد. و رواه الإستبصار عن جعفر بن بشير عن المفضٌ ل () و هو الصحيح ففى التهذيب بعد المفضّل: «قال» و لو كان عنهما 
لكان «قالا»» وعلى اى حال فهو ضعيف سندا معارض لما تقدم من النصوص المعتبره. 


تغطيه الرأس للرجل 


الثامن عشر: (و تغطيه الرأس للرجل) 
ص :770 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: باب اوح 7 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص 4" 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج ١‏ ص ١48‏ 


و ذلك لصحيحه عبد الله بن ميمون عن جعفر عن أبيه عليهما السّ.لام: «المحرمه لا تتنقب لان احرام المرأه فى وجهها و احرام 
الرجل فى رأسه)(١)‏ و غيرها, و هى صحيحه السند بكلا طريقيها فراجع. 


واما التعميم للثوب و غيره و لتمام الرأس و بعضه فلإطلاق الصحيحه. 


و اما جواز وضع اليد فاذا لم نقل بانصراف الصحيحه عنه فيمكن التمشكك بصحيحه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «لا بأس ان يضع المحرم ذراعه على وجهه من حرٌ الشمس و لا بأس ان يستر بعض جسده ببعض:7(0). فان الفقره الثانيه 
مطلقه ولا اختصاص لها بالوجه كما توهم. 


واما جواز ذلك للمرأه فللبراءه بعد القصور فى المقتضىء بل ان الصحيحه واضحه فى اختصاص الحكم بالرجال. 


ثم انه لو قطعنا النظر عن ذلكك و فرضنا ان الوارد فى الصحيحه كلمه «المحرم) فمع ذلك لا بدّ من تخصيص الحكم بالرجال 
لعدم احتمال جواز مشى المرأه المحرمه فى الشوارع مكشوفه الرأس. 


واما عند الاضطرار فيجوز الستر كما هو مقتضى القاعده 


ص :772 


” وسائل الشيعه الباب 00 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب /ا2 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -1 


هذا وفى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «قلت: المحرم يؤذيه الذّباب حين يريد النوم يغطى وجهه؟ قال: نعم و لا يخمّر 
رأسه. و المرأه لا بأس بأن تغطى وجهها كله عند النوم)(1). 


و فى صحيح صفوان عن عبد الرّحمنء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن المحرم يجد البرد فى أذنيه يغطيهما؟ قال: لا». و 
منه يظهر ما قيل من ان الأذنين ليستا من الرأس)(7). 


و صحيح عبد الله بن ميمون» عن جعفرء عن أبيه عليهما السلام: «المحرمه لا تنقب لأنّ إحرام المرأه فى وجههاء و إحرام الرّجل 
فى رأسه)(*). 


و أمًا الجواز ففى صحيح معاويه بن وهب. عنه (عليه السلام): «لا بأس بأن يعصب المحرم رأسه من الصداع)(6). 


وفى الصحيح «و سأله- أى الصّادق- الحلبيئ عن المحرم يغطى رأسه ناسيا أو نائماء فقال: يلبى إذا ذكر'(2) قلت:و فى صحيحه 
حريز«يلقى القناع و يلبِى و ليس عليه شى ع)(2). 


ص :7717 


-١‏ وسائل الشيعهء ج 17 ص:١٠2‏ ب29ح ١؛‏ الكافى ( أوّل باب المحرم يغطى رأسه أو وجهه) 
"- وسائل ا لشيعه» ج حلة ص: هباب ممح ١‏ 

''- وسائل ا لشيعه» ج نحلة ص: 6 هباب ممح ١‏ 

ه- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: *١هباب‏ ههح #عن الفقيه (فى 57 من /0 من حتجه) 

9_- وسائل الشيعه» ج آذه ص: هباب ممح ١‏ 


و أمَا خبر زراره عن أحدهما عليهما السلام فى المحرم قال: «له أن يغطى رأسه و وجهه إذا أراد أن ينام)(1) فمضافا لضعفه حمله 
الشيخ على خوف الضرر فى كوف واسة: 
و استثنى من تغطيه الرأس عصام القربه» ففى الفقيه: «و سأله- أى الصّادق (عليه السلام) - محمّرد بن مسلم عن المحرم يضع 


عصام القربه على رأسه إذا استقى؟ فقال: نعم(1) وسند الصدوق ضعيف بالبرقيين لاهمالهما فى علم الرجال الى ابن مسلم انا ان 
اعتماد الصدوق على كتاب ابن مسلم وجعله له من المسلمات والقطعيات يكشف عن صحه وصوله اليه . 


و الحق بالتغطيه الارتماس كما فى صحيح حريز» عمّرن أخبره عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا يرتمس المحرم فى 
الماء»)(”2) 


ص :77 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 2١7‏ ص: 7١هباب‏ #لاح اعن التَهذيبٍ (فى 2١‏ من ؟7 من حتجه) 

-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: 8١هباب/ااح‏ اعن الفقيه (فى 2١‏ من /اه من حتجه) 

“- الكافى (فى باب أن المحرم لا يرتمس فى الماءء ١‏ من حتجه ح١)‏ و الفقيه فى ٠8‏ من 08 من حيجه مع صدر له عن حريز» 
عنه عليه السلام مثله» والتهذيب فى 57 من 75 من حيّجه عن حريز عنه عليه السلام. 


و صحيح عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام) فى خبر: «و لا ترتمس فى ما يدخل فيه رأسكك)(١)‏ و غيرهما. 


و هل حرمه الارتماس لكونه مصداقا لتغطيه الرأس كى يترتّب على ذلكك اختصاصها بالرجال و عمومها لرمس بعض الرأس و 
بغير الماء» أو لكونه بما هو هو قد توجهت إليه الحرمه؟ 


الصحيح الثانى» فان ذلك ظاهر الصحيحه. بل ان الارتماس ليس من مصاديق التغطيه عرفا. 
و اما اعتبار رمس كامل الرأس فلان ذلكك ظاهر الصحيحه. 


واما الرمس فى غير الماء فالصحيح جوازه لأصاله البراءه بعد اختصاص الصحيحه بالرمس فى الماء. نعم بناء على كون حرمه 
الارتماس من فروع التغطيه يكون المناسب التعميم للرمس فى غير الماء» و لكن قد عرفت ان ذلكك خلاف الظاهر. 


ص :7729 


١ وسائل الشيعه الباب 88 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 


تغطيه الوجه للمرأه 


التاسع عشر: (و الوجه للمرأه) 


اما عدم جواز ستر الوجه فلصحيحه عبد الله بن ميمون عن جعفر عن أبيه عليهما السّلام: «المحرمه لا تتنقّب(١)‏ لان احرام المرأه 
فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه)(1) و غيرها. و بالتعليل يتعدّى الى كل ما يستر الوجه و ان لم يكن نقابا. 


وفى صحيح البزنطىئ, عن الورّضا (عليه السلام): «مرٌ أبو جعفر (عليه السلام) بامرأه محرمه قد استترت بمروحه فأماط المروحه 
بنفسه عن وجهها»20, و به افتى الفقيه. 


لكن است: الاسدال من الستر المحرم فلصحيحه حريز: «قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): المحرمه تسدل الثوب على وجهها إلى 
الذقن)50) و غيرها. 


77١: ص‎ 


-١‏ النقاب كاللثام للرجل يستر الفم و قسما من الأنف. 

؟- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب تروكك الا-حرام ح١‏ الكافى ( من باب ما يجوز للمحرمه أن تلبسه من الثياب» 80 من 
حيجه)و الفقيه فى ١0‏ من لاه من ححجه. 

و3 وسائل الشيعه» ج اله ص: *9عباب58 ح؟ عن الكافى؛ ورواه الفقيه مرفوعا إلى أبى جعفر عليه السلام و فيه «بقضيبه) بدل 


«بنفسه) و هو الصحيح. 


- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 


ولا يجوز لبس القفازين و الحرير و ذلكك لصحيحه العيص عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المرأه المحرمه تلبس ما شاءت من 
الثياب غير الحرير و القفازين10) وكره النقاب)(1). 


و اما التقييد بالخلوص فلموثقه سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المحرمه تلبس الحرير؟ فقال: لا يصلح ان تلبس حريرا 


(و يجوز لها سدل القناع الى طرف أنفها بغير اصابه وجهها) 
كما فى المستفيضه مثل صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «مرٌ أبو جعفر (عليه السلام) بامرأه متنقبه و هى محرمه 


فقال: أحرمى و أسفرى و أرخى ثوبكك من فوق رأسكك فإنكك إن تنقبت لم يتغتر لونكك, فقال رجل: إلى أين ترخيه؟ فقال: 
تغطى عينيهاء قلت: يبلغ فمها؟ قال: نعم - الخبر)(؟). 


77"١:ص‎ 


-١‏ القفاز كرمان: شىء يعمل لليدين يحشى بقطن تلبسهما المرأه للبرد و يكون لهما ازرار تزر على الساعدين. 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الاحرام الحديث 8 
8- وسائل الشيعه الباب “7 من أبواب الاحرام الحديث ٠‏ 


*- وسائل الشيعه. ج ١7‏ ص: 95باب8ح" عن الكافى ح ” باب ما يجوز للمحرمه 


و صحيح حريز» عن الصصادق (عليه السلام) «المحرمه تسدل الثوب على وجهها إلى الذقن)00). 


و صحيح زراره؛ عنه (عليه السلام): «إِنّ المحرمه تسدل ثوبها إلى نحرها(؟) و مثله صحيح معاويه مع قيد: ١‏ إذا كانت راكبه 
4م 


و من الأخبار المتقدّمه يظهر أن الإسدال ليس حدّه مختضًا بطرف الأنف و لم يذكر إلا فى صحبح عيص: «قلت حدٌّ ذلكك إلى 


أين قال إلى طرف الأنف قدر ما تبصر)(؟) و قد دل صحيح زراره على جوازه إلى النحرء لكن صحيح معاويه بن عمّار قد إلى 
النحر بما إذا كانت راكبه. 


واما قول المصنف بغير إصابه وجهها فلم يذكر فى واحد من الاخبار الا انه لاجل إِنَّ تغطيه الوجه المحظور بجعل شى ء على 


كما و يجوز لها الاسدال إذا مرْ بها رجل كما تضعنه موثق سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنّه سأله عن المحرمه فقال إن 


مر بها رجل استترت منه بثوبها و لا تستتر 


ص :7777 


-١‏ وسائل الشيعهء ج .١١‏ ص: 48؟باب/5ح8 ؛ الفقيه (فى 7 من ا من حتجه) 
7- وسائل الشيعه. ج 17 ص: 598 باب/*ح, 
“- وسائل الشيعهء ج 2١7‏ ص: 940باب/*ح/ 
- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: 6915باب 8ح ” 


بيدها من الشّمس الحديث)(١)‏ ولا تعارض بينها وبين ما تقدم , وعن سنن البيهقيّ «عن عائشه كان الركبان يمرّون بنا و نحن 


النقاب للمرأه 


العشرون: (و النقاب للمرأه) 


للنصوص المعتبره المتقدمه كصحيحه عبد الله بن ميمون عن جعفر عن أبيه عليهما السّ.لام: «المحرمه لا تتنقّب لان احرام المرأه 
فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه)(1) والنقاب كاللثام للرجل يستر الفم و قسما من الأنف. 


ص :”777 
-١‏ وسائل الشيعه» ج نملك ص: 6 "باب اح ١‏ 


"- وسائل الشيعه الباب 5/8 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ عن الكافى ( من باب ما يجوز للمحرمه أن تلبسه من الثياب» 


0 من حبجه)و الفقيه فى ١0‏ من لاه من ححجه. 


الحناء للزينه 


الواحد والعشرون: (و الحناء للزينه) عند المصنف. 


اقول: ليس فى الحنّاء إِنّا خبران أحدهما: صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الحنّاء فقال: إِنَّ المحرم 
ليمسّه و يداوى به بعيره» و ما هو بطيبء و ما به بأس1(0). 


و صحيح أبى الصباح الكناني» عنه (عليه السلام): سألته عن امرأه خافت الشقاق فأرادت أن تحرم هل تخضب يدها بالحناء قبل 
ذلكك؟ قال: ما يعجبنى أن تفعل ذلكك)(5). 


و لا دلا-له فيهما على الحرمه لا من جهه كونها زينه و لا من جهه كونها طيباً نعم دل الثانى منهما على كراهته للمرأه» و بذلكك 
يظهر لكك ما فى قول الشهيد الثانى: ١لا‏ للسَنّهِ سواء الرّجل و المرأه» و المرجع فيهما إلى القصد» فليس لنا خبر بحرمته للزّينه حتّى 
نقول ما قالء و الاستناد إلى عموم حرمه النظر فى المرآه كما فى صحيحه حمماد عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): لا تنظر فى 
المرآه و أنت محرم فإنّه من الزينه)0) و إلى عموم حرمه الاكتحال بالسواد كما فى صحيح حريز «و لا تكتحل 


ص :ع7 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: 58١‏ باب 77ح ١‏ ؛ الكافى (فى ١8‏ من 47 من حجه) 


ا وسائل الشيعه» ج 6 ص: 66١‏ باب 77ح 7 
*- وسائل الشيعه الباب 76 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ 


المرأه المحرمه بالسواد إِنْ السواد زينه»(1) كما ترى بعد ورود الصحيحين بعدم حرمته صريحا. 


ثم ان تقسيمه للحناء بما كان للسنّه و لو للنّساء حال الإحرام وغيره باطل فان الحناء مكروهه للمحرم مطلقا. 


و الاستناد للحرمه لكون الكراهه قبل الإ-حرام أيضا كما ترى. و لو كان له مفهوم فرضا فالمنصرف منه المرأه دون الرّجل فلم 
أطلقه. و لم ير قولا للقدماء بحرمته» و المختلف إِنّما قال بشهره كراهته» و اختار هو التحريم و استدل له بتعليل خبر حريز فى 
الاكتحال و بخبر الكنانيئ و أجاب عن خبر ابن سنان بكونه لغير الزينه و الكل كما ترى. 


التختم للزينه 


الثانى والعشرون: (و التختم للزينه) عند المصنف . 


تنظر فى المرآه و أنت محرم لأنه من الزينه)(؟) و غيرها و الروايه صحيحه بطريق الكلينى و بكلا طريقى الصدوق. 


ص :770 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ؟ 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ” 


واما شموله للخاتم فلإطلاق النصّ السابق و غيره ‏ الَا انه يمكن دعوى الاختصاص بما إذا كان ذلكك بقصد التزين لما يستفاد 
من بعض روايات الخاتم؛ ففى روايه مسمع عن أبى عبد الله (عليه السلام): «و سألته أ يلبس المحرم الخاتم؟ قال: لا يلبسه 
للزينه(1) فإِنْ قوله: «للزينه» يفهم منه ان لبس الزينه لغرض الزينه محرم دون مطلق ما يصدق عليه ذلكك و احتمال ان المقصود: 
لا يلبسه لأنه يصدق عليه الزينه بعيد الَا ان الروايه ضعيفه السند بصالح بن السندى حيث لم تثبت وثاقته الَا بناء على كبرى وثاقه 
جميع رجال كامل الزيارات التى هى قابله للمناقشه وعليه فعموم حرمه التزين على حاله. 

اقول: نعم الا اذا قام الدليل على الجواز فى خصوص الخاتم فلا اجتهاد قبال النص و هو: صحيح محمّد بن إسماعيل: «رأيت العبد 
الصالح (عليه السلام) و هو محرم و عليه خاتم و هو يطوف طواف الفريضه)(5), و موثقه عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): 
«تلبس المرأه المحرمه الخاتم من ذهب)20), و ما فى صحيح البزنطى عن نجيح. عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «لا بأس 
بلبس الخاتم للمحرم)(5). وقال الكلينى بعده و فى روايه 


ص :77"2 


* وسائل الشيعه الباب 5# من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 
ورواه العيون فى باب الأخبار المفورة 4 من أبوابه عن محمّد بن إسماعيل بن‎ ١ وسائل الشيعه» ج آذه ص: وكباب 52ح‎ -" 


*"- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 


ع- وسائل الشيعه» < ١١‏ ص: ٠#94باس88‏ - ١‏ ؛ الكافي (آخر باب ما | الثيات) 
يع 0 ص 00 فى اجر بات ها يلد م من البياتب 


أخرى «لا- يلبسه للرّينه». و الظاهر أنه أشتان إلى خبر مسمع المعة م ود بته الى الروايه دليل على عدم عسي نام لك وضلنه قنك 
اطلاق الجوال بما لم يكن للرينه بلا مقيد: 


و لبس المرأه ما لم تعتاده من الحلى 


الثالث والعشرون: (ولبس المرأه ما لم تعتاده من الحلى) 

كما هو اطلاق صحيح الحلبىئ» عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر «و قال (عليه السلام): المحرمه لا تلبس الحلىي - الخبر)002): و 
مفهوم صحيح حريز «إذا كان للمرأه حلي لم تحدثه للإحرام لم تنزع حليها/(؟) فقد دل على حرمه ما تحدثه للاحرام. 

اقول: اما استثناء حلى المرأه المعتاده بالشرط المذكور فلصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن 
المرأه يكون عليها الحلى و الخلخال ... تحرم فيه و هو عليها وقد كانت تلبسه فى بيتها قبل حيجها أ تنزعه إذا أحرمت أو تتركه 


على حاله؟ قال: تحرم فيه و تلبسه من غير ان تظهره للرجال فى مركبها و مسيرها)»(2). 
ص :/777 
-١‏ وسائل الشيعه» ج الث ص: ]باب 79ح 7 


ا وسائل الشيعه» ج لدلة ص: "باب 19ح 14 
*- وسائل الشيعه الباب 58 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ 


اقول: بل وحتى المعتاد اذا كان للزينه مشهورا كما فى صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام) فى المرأه المحرمه أنّها 
تلبس الحلى كله إلا حليًا مشهورا لزينه(1) حيث دل على أنْ حلا كونه للزينه مشهورا لا يجوز لبسه فى الإحرام و لو كانت 
معتاده له. 


و مثله صحيح الكاهليّ» عن الصَّادق (عليه السلام) تلبس المرأه المحرمه الحليّ كله إلا القرط المشهور و القلاده المشهوره).(؟) 
الرابع والعشرون: (و إظهار المعتاد) للرجال حتى (للزوج) 
و تقييد المصنف الإظهار للرّوجٍ لأنَّ لغيره ليس من محرّمات الإحرام بل هو فى جميع الأوقات ان لم يكن من الزينه الظاهره كما 


لبس الخفين للرجل 


ص :77/1 


. ص 541 باب 58 ح5 , الفقيه (فى ”5 من /اه من حيجه). و التتهذيب (فى 1ه من , من حيجه)‎ ١7 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج آذه ص: /الاباب وح م‎ 7 


اما عدم جواز لبس الخف و الجورب فلصحيحه رفاعه بن موسى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المحرم يلبس الجوربين؟ قال: 
نعم و الخفين إذا اضطر إليهما»(١)‏ و صحيح الحلبى(1), و غيرهما. 


و يجوز عند الاضطرار لكن يستحب شقهما كما فى معتبر أبى بصير» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى رجل هلكت نعلاه ولم 
يقدر على نعلين» قال: له أن يلبس الخفين إذا اضطرٌ إلى ذلكك و ليشقّه من ظهر القدم- الخبر)(). 


و معتبر محرد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «فى المحرم يلبس الخفٌ إذا لم يكن له نعل؟ قال نعم و لكن يشقٌّ ظهر 
القدم- الخبر»(؟). 


ص :5778 


* وسائل الشيعه الباب ١ه من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 

؟١-‏ وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص: ١٠باب‏ امح ” 

*- وسائل الشيعه. ج ١7‏ ص: 20١‏ باب 1ح 7؛ الكافى باب المحرم يضطرٌ إلى ما لا يجوز له لباسه. و لا اشكال فى سنده الا من 
جهه البطائنى و قد تقدم الكلام فيه. 

ع- وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص: ١١هباب‏ الح عن الفقيه (فى 77 من /اه من حتجه) وقد تقدم الكلام فى سند الصدوق الى ابن 


سلم 


واما عدم المحذور فى الستر بلا لبس فلاختصاص الصحيحه بعنوان اللبس فيتعدّى الى كل لبس يتحقّق به ستر تمام ظهر القدم و 
لاوج للدي الى خي اللسر.. 


وهل تختص الحرمه بالرجال ام تعم النساء؟ قيل بالاول لقصور المقتضى وذلكك لاختصاص مورد الروايات بالرجل مضافا الى ان 
المسأله عامّه البلوى فلو كان لا يجوز ذلك للنساء لاشتهرء خصوصا إذا أخذنا بعين الاعتبار ان اظهار المرأه المؤمنه لقدميها قضيه 
على خلاف طبعها الايمانى. 


اقول: و الجواب عن قصور المقتضى ان المستفاد من النصوص المتقدّمه ان حرمه ما تقدّم هو من شؤون الاحرام و الحج و ليست 
من شؤون خصوص الرجل المحرم و اما الاستدلال بما لو كان فبان فمبنى على عرف البعض من الاحتياط بستره الذى لم يثبت 
وجوبه لا من الاخبار ولا من فتاوى المتقدمين بل هو مستثنى كالوجه و الكفين مضافا الى انه مجرد استحسان و هو ليس من 
مذهبنا و عليه فيحرم عليها ستر القدم كالرجل. 


التظليل للرجل الصحيح سائرا 


لسن 


عند المصنف. للنصوص الكثيره الظاهره فى الحرمه ففى موثقه إسحاق بن عدّرار عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن 
المحرم يظلل عليه و هو محرم؟ قال: لاء الا مريض أو من به علّه و الذى لا يطيق حرٌ الشمس1(0). 


وفى صحيحه إسماعيل بق عبد البخالق: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام): هل يستتر المحرم من الشمس؟ فقال: لا الاان يكون 
شيخا كبيرا)(١7).‏ 


وأفى متيحييحة عبيف الله بن المغيره: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الظلال للمحرم فقال: اضح لمن أحرمت له ...0). و 
الاضحاء: البروز للشمس. 


اقول: المسأله محل اختلاف الاصحاب فقال العلامه فى المختلف: «قال المفيد: فان ظلْل على نفسه مختارا فعليه دم(6) , و قال 
ابن الجنيد: يستحب للمحرم أن لا يظلّل على نفس لأنّ السنّه بذلكك جرتء فان لحقه عنت أو خاف من ذلكك فقد روى عن 
أهل البيت عليهم السلام جوازه. و روى أيضا أن يفدى عن كل يوم بمدّ. و روى فى ذلكك أجمع دم. و روى لإحرام المتعه دم و 
لإحرام الحج دم آخر. 


فك 


٠ وسائل الشيعه الباب 6 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 
8 ؟- وسائل الشيعه الباب 88 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ 
١١ وسائل الشيعه الباب 86 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -"* 
ع- المقنعه: ص ع‎ 


و قال ابن أبى عقيل: فان حلق رأسه لأذى أو مرض أو ظلل على نفسه فعليه فديه من صيام أو صدقه أو نسكك, و الصيام ثلاثه 
أيام» و الصدقه ثلاثه أصيع بين سته مساكين» و النسكك شاه. 


و قال أبو الصلاح: فى تظليل المحمل و تغطيه رأس الرجل و وجه المرأه مختاراء لكل يوم دم شاه و مع الاضطرار بجمله المده 
دم شاه0١).‏ 


و قال الصدوق فى المقنع(5): لا يجوز للمحرم أن يركب فى القبه إِلما أن يكون مريضا. و روى انّه لا بأس أن تستظل المرأه و 
هى محرمه و لا بأس أن يضرب على المحرم الظلال و يتصدّق بمدّ لكل يوم)0. 


اقول: ظاهر فتاوى الاصحاب ان فى المسأله ثلاثه اقوال» الجواز مع الفديه وهو قول المفيد و ابن ابى عقيل و ابى الصلاح» و قول 
ابن الجنيد باستحباب تركك التظليل مع التردد فى وجوب الفديه. و قول الصدوق فى المقنع بالحرمه, و عليه فلم يُعلم بوجود 
الشهره بين المتقدمين بالحرمه. 


و اما الاخبار: فهى ظاهره بل صريحه بالجواز مع وجوب الفديه كما فى صحيح على بن جعفر قال: «سألت أخى أظلل و أنا 
محرم؟ فقال: نعم» و عليك الكفاره 


ص :77 


٠١8 الكافى فى الفقه: ص‎ -١ 


76 المقنع: ص‎ -١ 


*- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج *,» ص: ١88‏ 


قال: فرأيت عليا إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل1(0) و المراد من الكفاره هنا الفديه كما صرح به فى صحيح محمّرد بن 
إسماعيل قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الظْلَ للمحرم من أذى مطر أو شمس فقال أرى أن يفديه بشاه و يذبحها 
نعنى00 


و صحيح سعد بن سعد الأشعرىٌ عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) قال: «سألته عن المحرم يظلل على نفسه فقال أ من عله 
فقلت يؤذيه حرٌ الشّمس و هو محرمٌ فقال هى عله يظلل و يفدى)(00. 


و صحيح إبراهيم بن أبى محمود «قال: قلت للرّضا (عليه السلام) المحرم يظلّل على محمله و يفدى إذا كانت الشَّ.مس و المطر 
يضرّان به قال نعم قلت كم الفداء قال شاه)(5), و هذا القول هو الظاهر من الكلينى حيث اعتمد صحيحى محمد بن اسماعيل و 


و هو المفهوم من الصَّدُوق فى الفقيه حيث اعتمد فى فتواه صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع المتقدم و زاد فى ذيله و قال نحن 
إذا أردتا ذلك للننا و قديناء(هة 


ص :777 


. 787 وسائل الشيعه: ب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام ح ؟ ج 4 ص‎ 1١180 تهذيب الأحكام: ج هص ع7 ح‎ -١ 
باب 2ح"‎ ١185 ص:‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -١ 
باب ع‎ ١85 وسائل الشيعه؛ ج 1 ص:‎ -“ 
0 وسائل الشيعه» ج 1 ص:00١ باب 2ح‎ -* 
باب 8ح‎ ١80:ص‎ ١ ه- وسائل الشيعه؛ ج‎ 


و يدل على الجواز صريحا مع كرهه الفعل صحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله عن المحرم يركب القبه؟ فقال: ما يعجبنى 
ذلكك)(1). 


و اما ما ذكره المستدل على الحرمه «بل يظهر ان مسأله حرمه التظليل كانت موردا للنزاع من القديم بين مدرسه أهل البيت عليهم 
صحيحه البزنطى عن الرضا (عليه السلام): «قال أبو حنيفه: أيش فرق ما بين ظلالى المحرم و الخباء؟ فقال أبو عبد الله (عليه 
السلام): ان السنّه لا تقاس)(1). 


و بعد هذا بنُضح ان التعبير ب «ما يعجبنى؛ الوارد فى صحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله عن المحرم يركب القبه؟ فقال: ما 
يعجبنى ذلكك)0*) و الذى تمسشكك به السبزوارى لتقريب الاستحباب لا يعارض دلاله ما سبق على الوجوب لالتثامه معه). 


فجوابه واضح فان النزاع بيننا وبين العامه لم يكن على الحرمه بل على السنه المحمديه كما هو صريح صحيحه البزنطى التى 
تمسكك بها المستدل وبذلك يظهر ضعف توجيه صحيحه الحلبى فانه لا مبرر له بل ظاهر صحيح ابن المغيره الذى 


ص :عع 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 85 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 


؟- وسائل الشيعه الباب 8# من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 
*"- وسائل الشيعه الباب 85 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 


استدل به القائل بالحرمه هو الاستحباب ففيه انه (عليه السلام) علل الاضحاء بقوله: «أ ما علمت أنَّ رسول الله ص قال: ما من 


عاض يفني كد على كيب لبقن لاقائك دنه مدهاة لكوم الاظهوى لدبالسرمة يل باهر الاتستماي. 


واما مافى صحيح هشام بن سالم قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يركب فى الكنيسه؟ فقال: لاء و هو للنساء 


جائز)(1) فالجواز هنا يعم الكراهه بقرينه ما تقدم و الَا فهو لا يعارض ما تقدم. 
هذا والكنيسه: شىء يغرز فى المحمل أو الرحل و يلقى عليه ثوب يستظل به الراكب و يستتر به0). 
و اما الفديه و مقدارها فستأتى فى باب الكفارات. 


هذا و على فرض الحرمه فهو جائز للمرأه مطلقا و كذلكك الصبيان بدون فديه» و للرّجل فى غير حال السير كذلكك,. و للوّجل 
المريض مع الفديه و المشى تحت ظل المحمل ليس بمبطل. 


ص :0؟"7 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: هباب ارح ١‏ 


1- تهذيب الأحكام: ج هص ١1ح 23١77‏ وسائل الشيعه: ب 28 من أبواب تروكك الإحرام ح 5 ج 94 ص ١68‏ 


''- مجمع البحرين: ج اص ١‏ 


اما جوازه للنساء فتدل عليه صحيحه محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن المحرم يركب القبه؟ فقال: لا. قلت: 
فالمرأه المحرمه, قال: نعم)(١),‏ و غيرها. 


واما جوازه للصبيان فلصحيحه الكاهلي» عن أَبى عبد الله (عليه السلام): رلا بأس بالقته على النساء و الصبيان و هم محرمون)72), 
و غيره(). 


و آنا التخضيصن: بالقلل النميد كك كظل المظله و السارة و الطائرت فى مقابل الدابك- كظل السقوف:و الجسوو و الأشجار فلات 
المفهوم من الروايات نهى المحرم عن إيجاد ظل عليه بمظله و نحوها دون ما لم يحدثه هوء كيف و لو كان التحريم عامًا يلزم 
عدم جواز الاحرام تحت القسم المسقوف فى مسجد الشجره و تحرى المحرم الطرق التى ليس فيها سقوف ولا أشجار, و هذا 
أمر بعيد جدًا و الا لاشتهر لشدّه الابتلاء به و لانعكس على الروايات. 


بل ان الظل الكائن فى المنزل و الخباء قد ثبت بالروايات جوازه او عدم كراهته و لذا أشكل على أهل البيت عليهم السّ.لام بوجه 
الفرق بيته وبين الظل المتدركة كنا وروفى صححة الوط المتقدمة: 


ص :2ع 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 65 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ١‏ 


؟- الفقيه (فى 2" من 00 من حيجه) 


اهدي (فى 2# هن ع9 هن حثيه ) 


و اما جواز الاستظلال فى الخيمه و المنزل فواضح بناء على اختصاص التحريم او الكراهه بالظلٌ المتحرّكك. و اما بناء على التعميم 
فلا بد من استثنائهما لصحيحه البزنطى المتقدّمه و غيرها. 


و اما التظليل الجانبى كما فى حاله رفع القسم الأعلى من السياره أو المشى فى ظل السياره فقيل بحرمته تمسكا بإطلاق النصوص 
المتقدّمه. 


والصحيح الحكم بجوازه ما دام يصدق عنوان الاضحاء معه كما هو المستفاد من صحيح ابن المغيره «قال: قلت لأبى الحسن 
الأموّل (عليه السلام) أظأمل و أنا محرمٌ قال لا قلت أ فأظلل و أكمّر قال لا قلت فإن مرضت قال ظلل و كفّر ثم قال أ ما علمت أن 
رسول الله ص قال ما من حاحٌ يضحى ملبياً حنّى تغيب الشّمس إِلَا غابت ذنوبه معها»(1). 

وفى صحيحه الاخر: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الظلال للمحرم» فقال: أضح لمن أحرمت له قلت: إِنَى محرور و إِنّ 


اكد يقد علع © فقالة آنا غليت أن اعبس كدرب بذثوت: اعرف 05لاو عاض آنه كلما عدن راق الافيحاء كا ذلكك 
كافيا. 


ص :/7"81 


١ وسائل الشيعه» ج آذه ص: هباب ارح‎ -١ 
١١ ص: 1هباب مح‎ 2١7 وسائل الشيعه» ج‎ -" 


و اما التظليل ليلا فقيل بعدم جوازه أيضا لان الاستظلال عباره عن التستر من شى ء. و لا يلزم ان يكون ذلكك الشىء شمسا بل 
يكفى ان يكون الريح و البرد المتحقّقين ليلا فان التظليل بهذا المعنى ثابت ليلا أيضا فيكون محرما بمقتضى إطلاق النهى عن 


و الصحيح الحكم بالجواز لانصراف التظليل المنهى عنه الى التظليل بالشمس. مضافا الى ان المستفاد من صحيحه ابن المغيره 
حصر التظليل المحرم بالتستر من الشمس كما تقدّم. 


واما الجواز للرجال حاله الخوف و نحوها فلحديث رفع الاضطرار(١)‏ و قاعده نفى الضرر و التصريح به فى موثقه إسحاق 


السابقه و غيرها. 


هذا و فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام): «يكره للمحرم أن يجوز بثوبه فوق أنفه. ولا بأس أن يمد المحرم 
ثوبه حتّى يبلغ أنفه500), قال الصدوق يعنى من أسفل و ذلك أنْ حفص بن البخترىٌ و هشام بن الحكم رويا «عن أبى عبد الله 
(عليه السلام) أَنّه قال: يكره للمحرم أن يجوز ثوبه أنفه من أسفلء و قال: أضح لمن أحرمت له00. 


ص :77/8 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 08 من أبواب جهاد النفس الحديث ١‏ 


"- الفقيه ج 7 ص 06" 
*- الفقيه ج 7 ص نا" 


و فى الصحيح «و سأله سعيد الأعرج عن المحرم يستتر من الشُّمس بعود أو بيدهء فقال: لا إِنَا من علّه)(١).‏ 
لبس السلاح اختيارا 


لصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ان المحرم إذا خاف العدوٌ يلبس السلاح فلا كفاره عليه)(1) و غيرهاء فان 
مفهومها يدل على عدم جواز اللبس مع عدم الخوف. 


و اما الحمل فيمكن الحكم بحرمته فيما إذا عدّ المحرم مسلّحا لعدم احتمال خصوصيه للبس. 
نعم لا يكفى ان يكون السلاح إلى جانب المحرم أو فى متاعه بنحو لا يعد مسلّحا لأصاله البراءه بعد عدم شمول النصّ لذلكك. 
واما التعميم لآلات التحفظ فلا وجه له بعد عدم شمول عنوان السلاح لها. 


وعم 


"00 ص‎ ١ الفقيه ج‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 05 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 


قطع شجر الحرم و حشيشه 


الثامن والعشرون: (و قطع شجر الحرم) 


كمافى صحيح معاويه بن عتّار: «قلت للضّ ادق (عليه السلام): شجره أصلها فى الحل و فرعها فى الحرم؛ فقال: حرّم أصلها 
لمكان فرعهاء قلت: فإن كان أصلها فى الحرم و فرعها فى الحلٌ» فقال: حرّم فرعها لمكان أصلها»(1) و غيره. 


التاسع والعشرون: (و) قطع (حشيشه ) 
كما فى صحيح حريزء عنه (عليه السلام): ١كل‏ شى ء ينبت فى الحرم فهو حرام على النّاس أجمعين1(0) و غيره. 
(إلا الأ ذخ 0ق و ماتيقت فى ماسلكه و عرد التحالةة] وشح التواعه) 

760٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج نملك ص: هباب وح 

- وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص: #ههباب88ح5 عن الفقيه؛ و رواه الكافى (فى 54 من ؟ من حتجه) و التتهذيب (فى 78 من 70 
ذخ مطادة) نو اها وإلذما انكه اليك أى ريه 

- اللإذخر حشيش طيب الريح. (القاموس المحيط- ذخر- -١‏ 076 


*- عودى المحاله: البكره التى يستقى بها من البئر. (القاموس المحيط- محل- *- )02٠‏ 


والنخل كما فى صحيح سليمان بن خالد انه «سأله أى سأل الصٌادق (عليه السلام) «عن الرّجل يقطع 5 الأراكك الذى بمكه؟ 
قال غليه شبن يفص ةق يه قالة :ولا يتزع من شجر مكه هيا إلا الفخل و اجر القوا كاه 


و اما الاذخر و عودى المحاله فيدل عليهما موثق زراره قال سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول حرّم الله حرمه بريداً فى بريد أن 
يختلى خلاه أو يعضد شجره إِلَا الإذخر و يصاد طيره و حرّم رسول الله ص المدينه ما بين لابتيها صيدها و حرّم ما حولها بريداً 


فى بريدٍ أن يختلى خلاها أو يعضد شجرها إِلَّا عودى النّاضح(5؟). 


و اما استثناء ما نبت فى ملكه فورد فى خبر حْماد بن عثمان عن أبى عبد الله (عليه السلام) إِنَّ الشُجرهيقلعها الرّجل من منزله فى 
الحرم قال إن بنى المنزل و الشّجره فيه فليس له أن يقلعها و إن كانت نبتت فى منزله و هو له فليقلعها»0), و هو ضعيف سندا. 


و خبر إسحاق بن يزيد: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): الرّجل يدخل مكه فيقطع من شجرها؟ قال: اقطع ما كان داخلا عليك و 
لا تقطع ما لم يدخل منزلك عليك)(5) و 


7"0١:ص‎ 


١ ص: 05هباب/ال/ح‎ 2١7 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
وسائل الشيعهء ج 17 ص: 00 هباب /ال/ح؟‎ -" 
0 وسائل الشيعهء ج 17 ص: 0#هباب المح‎ -“ 
ص: 00هباب /ال/ح8‎ ١7 وسائل الشيعهء ج‎ - 


قد اعتمده الكلينى و الصدوق كما و فى طريقه البزنطى و هو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به. 


و خبر حمّماد بن عثمان: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يقلع الشجره من مضربه أو داره فى الحرم؟ فقال: إن كانت 
الشجره لم تزل قبل أن يبنى الدّار أو يتّخذ المضرب فليس له أن يقلعهاء و إن كانت طريّه عليها فله قلعها»(١)وقريب‏ منه خبره 


الآخر. 


هذا و فى خخبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «رخحص الب صلى الله عليه و آله فى قطع عودى المحاله- و هى البكره الْمَى 


يستقى بها- من شجر الحرم و الإذخر)(). 


و بذلكك يظهر ضعف ما قاله الشهيد الثانى «المحاله بالفتح: البكره الكبيره التى يستقى بها على الإبل» قاله الجوهرى» و فى تعدّى 
الحكم إلى مطلق البكره نظر»() فانه بعد تفسيرها فى الخبر بالبكره الّتى يستسقى بها لا عبره بكلام الجوهرئء و حينئذ فمطاق 
البكره منصوص مع أن «الجمهره؛ و «الأساس» فسّراها بمطلق البكره. ثم إن الجوهرىّ جعلها فعاله» و فى اللسان «و المحاله الَتى 
يستقرٌ عليها الطتانون» سمّيت بفقاره البعير فعاله أو هى مفعله لتحوّلها فى دورانها). 


ص :7607 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: مم باب /الح ١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج آذه ص: 0606 باب /ال/ح م 


“- الروضه البهيه ج١‏ ص */1 


هذا ولا يحرم ارسال الابل ترعى فى الحرم كما فى صحيح حريزء عنه (عليه السلام): «يخلى عن البعير فى الحرم يأكل ما 
شاء)(١).‏ 


واما خبر هارون بن حمزه؛ عنه (عليه السلام) «إِنّ على بن الحسين عليهما السّ.لام كان يِتّقَى الطاقه من العشب ينتفها من الحرم 
قال: و رأيته قد نتف طاقه و هو يطلب أن يعيدها مكانها»(7), الدال على انه (عليه السلام) نتف طاقه فضعيف سندا و معارض بما 
تقدم من النصوص المعتبره الداله على الحرمه. 


قتل هوام الجسد 
الثلاثون: (و قتل هوامٌ الجسد و يجوز نقله) 
البحث فى هوامٌ الجسد تاره فى قتلها واخرى فى إلقائها. 


اما الاول: يعنى عدم جواز قتل القمل فلموثق زراره: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) هل يحكك المحرم رأسه و يغتسل بالماء؟ 
قال: يحكك رأسه ما لم يتعمّد قتل دابه0() فان ما يكون فى الرأس عاده هو القمل. 


ص :7017 
-١‏ وسائل الشيعه» ج آذه ص: /ذهباب مح ١‏ 


ا وسائل الشيعه» ج لدلة ص: "ةقباب #لح ١‏ 
*- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب تروكك الاحرام الحديث * 


واماغير القمل كالبق و البرغوث فيشهد لحرمه قتله عموم صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «اتقى قتل 
الدواب كلها ...(1) فانه وان كان ضعيف السند بإبراهيم النخعى لإنّه مهمل الا ان سند الكلينى صحيح . 


و اما الحكم بالجواز فى حاله الضرر فلصحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... كل شىء ارادكك فاقتله(؟) 
مضافا الى قاعده نفى الضرر. 

وأما الثانى القاء القمل و غيره فلم أقف على من قال بجوازه فى القمله و لا على من قال بعدم الجواز فى القراد و الحلمه . 

اما القمله فلما ورد فى صحيح معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المحرم يلقى عنه الدواب كلها الّا القمله فانها من 
جسده. و ان أراد ان يحوّل قمله من مكان إلى مكان فلا يضدّه)() فانه يدل على جواز القاء غير القمل و بالاولى جواز تحويله. 
على انه يكفينا أصل البراءه. 


ص :7605 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 18 من أبواب تروكك الاحرام الحديث 8 


؟- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب تروكك الاحرام الحديث 8 
*"- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب تروكك الاحرام الحديث ه 


واما خبر مره مولى خالد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يلقى القمله. فقال: القوها أبعدها الله غير محموده و لا 
مفقوده)0١),‏ فادعى صاحب النجعه ِنَّ «القمله» فيه محدّف «الحلمه)2؟7). 


قلت: هذا الاحتمال وجبه الا انه لا حجيه فيه» فالصحيح ان يقال انه معرض عنه ولاجله اوله الشيخ فى التَهذيب «فحمله على من 
تأذى به». مضافا الى ان مره لم يوثق فى كتب الرجال. 


واما الجواز فى القراد و الحلمه() فلصحيح عبد الله بن سنان» قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): أ رأيت إن وجدت على قرادا أو 
حلمه أطرحهما؟ قال: نعم و صغار لهما إِنّما رقيا فى غير مرقاهما»(6). 


ص :76060 


8 وسائل الشيعه الباب 28 من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ -١ 

؟- النجعه جه ص /67” 

*- هذاء و أخبارنا متفقه على أنْ القراد غير الحلمه» و كتب اللّغه متّفقه على اتفاقهما فى الأصلء و إِنّما اختلافهما فى السنّ سوى 
«الأساس» فاقتصر على قوله: حلّمت بعيرى و قرّدته و هو دالٌ على تغايرهما و أكثرهم قالوا: «الحلمه القراد الضخمه العظيمه) و فى 
لسان العرب «الحلمه الصغيره من القردان» و قيل: الفمخمه منهاء و قيل: آخر أسنانهاء قال الأصمعتئّ: القراد أوّل ما يكون صغيرا 
قمقامه. ثم يصير خمنانه» ثم يصير قراداء ثم حلمه). 

- وسائل الشيعه» ج 2١7‏ ص: ١6ذباب‏ ةلاح ١‏ 


و فى صحيح حريزء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إِنَّ القراد ليس من البعير» و الحلمه من البعير بمنزله القمله من جسدكك 
فلا تلقها و الق القراد)(١).‏ 


هذا ولا يخفى ان القراد ليس من هو أمّ جسد الإنسان كما تقدم فى صحيح ابن سنان الأمر بطرح القراد و الحلمه لأنّهما رقيا غير 


مرقاهما وغيره. 


ثم ظاهر الكافى و الفقيه كون قتل القمله كإلقائها محرّماء لكن لا فديه له كالإلقاء حيث لم يرويا ما دل عليها بل روى صحيح 
ابان وهو من اصحاب الاجماع عن أبى الجارود سأل رجل أبا جعفر (عليه السلام) «عن رجل قتل قمله و هو محرم؟ قال: بئس ما 
صنع» قال: فما فداؤها قال لا فداء لها)(1). و به افتى الفقيه ايضا(). 


ينبغى أن يتعمد قتلها)(؟), و سياتى البحث عنه فى الكفارات. 


وأمّا خبر زراره» عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا أراداه قال: نعم)(2) و فى نسخه (إذا 


رآه» و الظاهر صبّحه «أراداه» فلا 


ص :7602 


ح٠ وسائل | لشيعه» ج ى_ 3 ص: ”هباب‎ -١ 
١ ؟- الكافى اج عاص لاح‎ 

*- الفقيه ج ١‏ ص "2٠‏ 

©- الكافى ج؟ صن 11اس؟ 

- وسائل ا لشيعه» ج حلة ص: "هباب 4/اح ١‏ 


ربط له بما تقدم لأنّ مورده ما كان خارجا عن البدن و أراد البدن فنقله لثما تصل إليه» ومثلهما القمله أيضا كما فى خبره 
الاخر«عن الصّادق (عليه السلام): لا بأس بقتل البرغوث و القمله و البقه فى الحرم)(١).‏ 


و أمَا ما رواه الكافى«عن عبد الله بن سعيد: سأل عبد الرّحمن أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يعالج دبر الجمل فقال: يلقى 
عنه الدّوابٌ و لا يدميه(1) فالمراد غير الحلمه مع أنْ فى نسخه بدل «يلقى عنه الدّواتٌ» «يلقى عليه الدّواء» و هو الأصح فلا ربط 


و أمّا ما رواه الحميرىٌ فى قرب إسناده إلى الضّ ادق (عليه السلام) «عن الحسين بن علوان» عن جعفره عن أبيه أن عليا (عليه 
السلام) كان يقول فى المحرم الذى ينزع عن بعيره القردان و الحلم أن عليه الفديه() فمعرض عنه ولا يقاوم ما تقدم من 
النصوص المعتبره. 


حصيله البحث: 
ص :/7"601 


7 وسائل الشيعه» ج آذه ص: “اباب هلاح‎ -١ 


-١‏ الكافى (فى ١١‏ من باب أدب المحرم» 48 من حتجه) 
اك وسائل الشيعه» ج نحلة ص: عم باب ١ح‏ 7 


محرمات الاحرام 
و أمًا الروك المحرّمه فهى كالتالى: 


١‏ - صيد البدٌ اصطيادا و ذبحا و أكلا و إمساكا و اعانه ودلاله و لو بالإشاره» بخلاف البحرى فإنّه يجوز فيه ذلك و هو ما يبيض 


و يفرّخ فيه. و كما يحرم عليه صيده يحرم عليه صيد المحل؛ و صيده قبل إحرامه. 


؟- و النّساء بكل استمتاع ولا يحرم النظر مع الشهوه من دون امناء ولا النظر بلا شهوه , ويحرم عقد الزواج على المحرم بل 
ويبطل ايضا. 


“- و الاستمناء. 
5- و لبس المخيط و شبهه. 
0- و عقد الرّداء. 


*- و الطيب يعنى العود والمسكك و العنبر و الرّعفران و الورس لا مطلقه, نعم يجوز للمريض والرّياحين الشكنيِه كالطيب 
كالريحان والزعفران. 


و استثنى الإذخر و القيصوم و الخزامى و الشيح(1) و العصفر ايضا لخروجه عن الطيب ولا بأس بماله ريح طب و كان من الطعام 
نعم يكره ان يأكل طعاما 


ص :/760 


فيه زعفران. و كذلك الحنّاء ليس بها باس لأنّها ليست للشمّ لكنه مكروه للمرأه و استثنى ايضا ريح العطارين بين الصفا و المروه 
وخر ق,الكفية وخلوق القير والظاهر أن العراد يدقي اللي صل اللدغلة و آله 


-١‏ و القبض من كريه الرّائحه. 
؟- و الا" كتحال بالشواد للزينه. ويجوز فى حاله الضروره. 


*- و المطئبء و الادّهان, و يجوز أكل الدّهن غير المطتب. بل و لو كان له رائحه إذا كان للأكل لا للشم الا انه يمسكك عن 


؟- و الجدال و هو قول لاو الله و بلى و اللّهء و يشترط الثلاءث فى الحلف الصادق لثبوت التحريم و الكفاره» و كفايه المره فى 
الخلق الكاذي. و شع :من حرمه الجدال أمزات: الأشؤل: أن يكون ذلك لضروره تقتضيه من إحقباق حق أو إبطال باطل 
والثانى: أن لا يقصد بذلكك الحلفء بل يقصد به أمراً آخر كإظهار المحبه و التعظيم كقول القائل: لا و الله لا تفعل ذلكك. 


ه- و الفسوق وهو الكذب» والمفاخره والسباب. 
ع- والنظر فى المرآه للزينه دون مثل النظر للتأكد من عدم وجود حاجب على البشره مثلاء ويستحب تجديد التلبيه بعده. 


ص:7609 


-١‏ و إخراج الدّم اختياراًء لكن يستثنى حاله السواكك لكن يكره الادماء فيه. ويستثنى منه الحجامه ايضا كما وانه يجوز مع 


*- و قصّ الظفر وتستثنى حاله التأذى فإنه ان كانت تؤذيه يجوز له قضّها ويجب عليه ان يطعم مكان كل ظفر قبضه من طعام. 


*- و إزاله الشّعر من أى موضع من مواضع البدن ولو تسبيبا فلا يجوز إزالته بواسطه المحل ايضاء كما ولا يجوز إزالته عن بدن 
غيره المحل أيضا. كما وانه يجوز عند الضروره ولا اشكال بتساقطه حال الوضوء ايضا. نعم لا يجوز الحكك عند احتمال التساقط. 


ه- و تغطيه الرّأس للرّجل دون المرأه ويجوز ان يستر بعض جسده ببعض. و استثنى من تغطيه الرأس ان يضع عصام القربه على 
رأسه إذا استقى. كما ويحرم عليه الارتماس فى الماء. 


8- وتغطيه الوجه للمرأه و يجوز لها سدل القناع إلى طرف أنفها بل والى الذقن. 
- و التْقاب للمرأه, وهو كاللّثام للرجل يستر الفم و قسما من الأنف. 

8- و لبس المرأه ما لم تعتاده من الحلىئّء بل وحتى المعتاد اذا كان للزينه مشهورا. 
9- و إظهار المعتاد للزّوجء 


ص :2" 


-١‏ و لبس الخفين للرجل والمرأه و ما يستر ظهر قدميهماء ويجوز عند الاضطرار لكن يستحب شقهما. 
1- و لبس الشلاح اختياراً. ومثله الحمل فيما إذا عدّ المحرم مسلّحا. 
- و قطع شجر الحرم وإن كان أصلها فى الحرم و فرعها فى الحل حرم فرعها لمكان أصلها . 


فى الحرم. 


ه- و قتل القمل والبق و البرغوث بل جميع هوام الجسد نعم يجوز ان يلقى عنه الدواب كلها الا القمله نعم يجوز نقلها من مكان 
إلى مكان , كما ويجوز قتلها فى حاله الضرر. 


ويكره التظليل للرّجل الصّحيح سائراً لكن فيه الفديه. ولا اشكال فى الحنّاء ولو للرّينه و كذلك التَحْنّم ولو للزّينه . 


ع 


0*8 -١ الإذخر حشيش طيب الريح. (القاموس المحيط- ذخر-‎ -١ 
)ه١0‎ -8 عودى المحاله- البكره التى يستقى بها من البئر. (القاموس المحيط- محل-‎ -١ 


(القول فى الطواف) 

و يشترط فيه رفع الحدث 

(و يشترط فيه رفع الحدث) 
لامطلفا :1 قن الراك لولس 


اما اشتراطه بالطهاره من الحدث بكلا قسميه فيدلٌ عليه صحيح على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن 
رجل طاف بالبيت و هو جنب فذكر و هو فى الطوافء قال: يقطع الطواف و لا يعتدٌ بشى ء ممما طاف. و سألته عن رجل طاف ثم 
ذكر انه على غير وضوءء قال: يقطع طوافه و لا يعتدٌ به)(١)‏ و غيره. 


واما خبر زيد الشيحام عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل طاف بالبيت على غير وضوء: قال: لا بأس)(7) الدال على عدم 
الاشتراط مطلقا والنسبه بينهما هى التباين لشمول كل منهما للواجب و المندوب و المناسب بمقتضى القاعده لو لم يكن مرجح 
لأحدهما التساقط و الرجوع إلى البراءه» الا انه توجد روايات مفصله بين الطواف الواجب فتلزم فيه الطهاره و المندوب فلا تلزم 


فيه» كصحيح محمّد بن مسلم» عن 


سو 


5 وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
٠١ وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث‎ -1 


أحدهما عليهما المِّ.لام: «سألته عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهورء قال: يتوضأ و يعيد طوافه و إن كان تطوّعا 
توضأ وصلى ركسن 3 


و موثق عبيد بن زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قلت له: رجل طاف على غير وضوءء قفقال: ان كان تطوعا فليتوضاً و 
ليصل)(0, فإِنّهِ دال على شرطيه الطهاره فى الطواف الواجب و عدمها فى المندوب. و يصلح مثل ذلكك وجها للجمع بين 
الحديثين السابقين بحمل الأوّل على الواجب و الثانى على المندوب» مضافا الى ضعف سند الشيخ الى الشحام بأبى جميله وانه 


لم يفت احد به. 


و نسب المختلف إلى الإسكافيئ اشتراط الطهاره فى الفريضه فى حال الاختيار دون الاضطرار(0, لكن عبارته الَتتى نقلها لا تدل 
على ما نسب إليه» مضافا الى أنه لا شاهد له. 


ثم بعد ورود الأخبار الصحيحه كصحيحى ابن مسلم و حريز و موثق عبيد فلا ريب فى عدم الاشتراط فى الطواف المستحبٌ فلا 
ونعة لأطلاق السافت؟ كماو 


ين 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 7١‏ 


1- وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث / 
"- المختلف ج؟ ص ١99‏ 


لا وجه لما قبل من ان «الأقوى عدم الاشتراط فى المندوب» فلم يقل أحد بالاشتراط سوى الحلبى(1١)‏ و قد عرفت ضعف ما صار 
اليه. 


هذا و قال الث . الثانى معلقا على قول المصنّف: «مقتضاه عدم صححته من المستحاضه و المتيمم لعدم إمكان رفعه فى حمّهما و 
إن استباحا العباده بالطهاره)(5). 


اقول: ما قاله مبنى على عدم بدليه طهارتهما وقد عرفت فى باب التيمم خلافه وان طهارتهما بدل مطلقا وقد عقد الكافى لطواف 
المستحاضه بابا فقال: «باب أن المستحاضه تطوف بالبيت» و روى حسنا أوّلا ١عن‏ زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) أن أسماء بنت 
عميس نفست بمحمّد بن أبى بكر فأمرها النبِىَ صلى الله عليه و آله حين أرادت الإحرام من ذى الحليفه أن تحتشى بالكرسف و 
الوق وهل بالتخكء فنا ددرا مكه وقد كرا التساسكه وقد أى الها كمائنه عر يوا فام ها الى غيل الله عليه و آله أن 
تطوف بالبيت و تصلّى و لم ينقطع عنها الدّم ففعلت ذلكك)(0). 


2 
-١‏ الكافى فى الفقه ص ١98‏ 


"- الروضه البهيه ج١‏ ص ”187 
*- الكافى (ط - دارالحديث) ج 8 ص هل 


و اما ما فى صحيح معاويه ابن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «لا بأس بأن تقضى المناسكك كلها على غير الوضوء إلا الطواف 
بالبيت» و الوضوء أفضل)(١).‏ فالمراد من قوله «و الوضوء أفضل» لباقى المناسكك غير الطواف واما فى الطواف فهو واجب. 


ويؤيد ذلكك خبر يحيى الأرزق» عن الكاظم (عليه السلام) فى خبر: «و لو أتمم مناسكه بوضوء كان أحبٌ إلى)0). 
(و الخبث) 


و اما اعتبار الطهاره من الخبث فى الطواف فليس إجماعيًا مثل رفع الحدث وانما ذهب إليه الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه و 
الحليىٌ و ظاهر الكافى عدم الاشتراط حيث لم يرو فيه شيئا كما أنّه ظاهر من لم يتعرّض له بنفى و لا إثبات من على بن بابويه و 
المفيد و غيرهماء و هو صريح الإسكافي و ابن حمزه؛ قال الأوّل: «لو طاف فى ثوب إحرامه و قد أصابه دم لا تحلّ له الصّلاه فيه 
كره له ذلككء و يجزيه إذا نزعه عند صلاته). 


نعم قال به الصدوق فى الفقيه فانه روى خبر يونس بن يعقوب عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رأيت فى ثوبى شيئا من دم و أنا 
أطوفء قال: فاعرف الموضع ثم اخرج 
ص :720 


. الفقيه (فى أَوّل باب ما يجب على من يطاف- إلخ) و رواه التهذيب و زاد قبل «و الوضوء أفضل» «فإنّ فيه صلاه»‎ -١ 
الفقيه (فى باب ما يجب على من يطاف- إلخ)‎ -" 


فاغسله» ثم عد فابن على طوفككث)(1), و دلالته على اعتبار الطهاره واضح إلا اتدقيل انه معارض بما قاله فى باب نوادر الحج: «و 
قلت للصّادق (عليه السلام): رجل فى ثوبه دم مما لا تجوز الصّ لاه فى مثله فطاف فى ثوبه» فقال: أجزأه الطواف فيه. ثم ينزعه و 
يصلى فى ثوب طاهر)(1) و الخبر هو صحيح البزنطى عن بعض أصحابه عنه (عليه السلام) بروايه الشيخ. بدعوى انه يدل على 
عدم شرطيه الطهاره و عليه فلم يعلم رأى الصدوق. 


قلت: و يمكن الجواب بكونه ناظرا الى من التفت الى النجاسه بعد الفراغ من الطواف فلا يعارض ما تقدّم. 


و الحاصل انه لا دليل على اعتبار الطهاره الّا خبر يونس و هو ضعيف بطريق الصدوق بالحكم بن مسكين «الَا بناء على كبرى 
وثاقه كل من ورد فى أسانيد كامل الزيارات»» وكذلك و بطريق الشيخ بمحسن بن أحمد فإنّه لم يوثق. 


وقد يستدل على اشتراط الطهاره بالنبوى المشهور: «الطواف بالبيت صلاه)() و لكنه واضح الوهن لعدم وروده من طرقنا اولا 
بل الذى ورد «فى الطواف بالبيت 


ا 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 85 من أبواب الطواف الحديث ١‏ و رواه التتهذيب فى 87 مع اختلاف لفظى. 


١72 التهذيب جه ص‎ -١ 
58 :” سئن النسائى 0: 777 و سئن الدارمى‎ -'" 


صلاه» و على فرض صبحته فالمراد بكون الطواف صلاه اشتراط الطهاره فيه فقال صلى اللّه عليه و آله «لا صلاه إِلّا بطهور» و لا بد 
من هذا التأويل و إِلَا فليس فيه تكبيره إحرام و لا سلام و لا ركوع ولا سجود. 


هذا كله فى اللباس و اما البدن فلم ترد روايه تدلّ على اعتبار الطهاره فيه الا ان ما دل على اعتبارها فى اللباس يمكن ان يدل على 
اعتبارها فيه لعدم الفرق بل و للأولويه العرفيه وقد عرفت عدم ثبوتها فى اللباس. 


الختان فى الرجل 
(و لكان فى الرجل ) 


فلصحيحه معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «الاغلف لا يطوف بالبيت, ولا بأس ان تطوف المرأه»(1) و غيرها و 
هن :وان كانت مطلقة تعمل غير البالقين أيشاءو الطواك المستفحب الا انها متضيرفه الى الرجل كسائر الاخبار القن عبرت بالرجا : 
هذا وقد ذكر فى حب الصبيان ميقاتهم و الذّبح عنهم و غيرهما و لم يذكر الختان و عدم الختان فيهم كثير» والقدماء المفيد و 
غيره عتبروا أيضا بالرّجال فلا وجه للاشتراط فيهم» و على هذا فلو حج الصبى و هو غير مختون فلا مانع من زواجه ولا يقال انه 
لايحق له بعد البلوغ الزواج الا بعد تدارك طواف النساء. 


ص : /ا7"20 


١ وسائل الشيعه باب 7 من أبواب مقدمات الطواف ح‎ -١ 


هذا ولم يرو خبر يشترط الختان فى المكلف باستثناء الأنثى» فالخنثى أيضا خارجه عن موضوع الختان و هو: الرجل و لم يحرز 
لها انَا اذا كان وجوب ختانها طرفا للعلم الاجمالى فيجب عليها لقاعده الاشتغال. 


هذا ولا يخفى كون الختان شرطا واقعتا كالطهاره من الحدث فى الصّلاه مطلقا. 
هذا ولا يسقط الختان بضيق وقته فى الطواف الواجب كما قيل. 


وهل يعم الحكم الصبى غير الممييز أيضا بناءاً على شموله للصبى؟ يمكن ان يقال بقصور النص عن شموله لأنه ناظر الى من 
يصدق عليه انه يطوف بالبيت, و الصبى غير المميّز لا يطوف بل يطاف به؛ و معه يتمشكك بالبراءه من الشرطيه فى حقه. 


ستر العوره 
(و ستر العوره) 


ستر العوره واجب فى كل موضع يكون ناظر غير الرُّوجينء و أمَا وجوبه فى الطواف من حيث هو فغير معلوم و الأصل فى وروده 
أن من بدع الجاهليه أن قريشا جعلوا أن من طاف فى ثيابه يجب عليه إلقاؤه فإن لم يكن له عوض كان يطوف عرياناء ففى كامل 
الجزرىّ إِنّ قريشا بعد أمر أصحاب الفيل عظمت عند العرب فقالت قريش: فهلموا فلتتّق على ايتلافء و أبدعوا أمورا و منها ألا 
يطوف 


ص :/72 


العرب إذا قدموا مكه إِلَا فى ثياب قريشء فإن لم يجدوا أطافوا بالبيت عراه فإن أنف أحد من عظمائهم أن يطوف عريانا إذا لم 
يجد ثيابهم فطاف فى ثيابه ألقاها إذا فرغ من الطواف و لا يمسّدها هو ولا أحد غيره؛ و كانوا يسمّونها اللقى فدانت العرب لهم 
بذلكك؛ فكانوا يطوفون كما شرعوا رجالهم؛ و أما النساء فكانت تضع ثيابها كلها إِلّا درعها مفرّجا ثم تطوف فيه و تقول: 


اليوم يبدو بعضه أو كله 
ونا'بذا متف كاذ أحله 


٠. ُ ٠.‏ س 00000 ٍِ 7 تق . ّ 3" لل ء سر ل 0 ا 
فكانوا كذلك حتّى بعث الله النْبىَ صلى الله عليه و آله فنسخه و أنزل تعالى: (:] يَنِى آدَمَْ خ دوا زيتتكم عِندّ كلى مَسجِدٍ- 
إلخ)010). 


اقول: فما ورد فى الأخبار الكثيره الوارده بلسان: «لا يطوفنٌ بالبيث عريان)(7) و التى باجمعها ضعيفه السند فانما هى ناظره إلى 
ذلك. 


ص :24 


700 النجعه جه ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه الباب *8 من أبواب الطوافء فروى العلل- فى خخمبر- «عن ابن عدّاس أنّ الى صلى الله عليه و آله بعث عليا 
عليه السلام ينادى لا يحب بعد هذا العام مشركك و لا يطوف بالبيت عريان- الخبر). و روى القَممى فى تفسيره ١عن‏ محمّرد بن 
فضيلء عن الرَضا عليه السلام؛ عن أمير- المؤمنين عليه السلام قال: إِنَّ انب صلى الله عليه و آله أمرنى عن الله ألا يطوف بالبيت 
عريان- الخبر». و روى العياشيّ فى تفسيره «عن محمّد بن مسلم, عن الصّادق عليه السلام- فى خبر- أنّ النبى صلى اللّه عليه و 
آله و ملم يماعلوا عليه السلا وسور راءةا اقواقي الفوسم فبلغ عن الله و رسوله بعرفه و المزدلفه و يوم النحر عند الجمار و 
فى أتّرام التشريق كلها ينادى «7اءة مِنَ الله وَرَسُولِهِ إلى الَِّينَ ام دْنُع مِنَ الْمُشْرِكينَ قيتيخوا فى اللأذض أزبعة أَشْهُره و لا 
يطوفنٌ بالبيت عريان». و فى آخر عن أبى العتّاس.ء عنه عليه المّد.لام- فى خبر-: و قال: و لا يطوفنٌ بالبيت عريان». و ١عن‏ أبى 
بصيرء عن الباقر عليه السَلام» و عن أبى الصباح» عن الصّادق عليه السّلام: خطب على عليه السّلام النّاس و اخترط سيفه. و قال: لا 
يطوفنٌ بالبيت عريان). و فى آخر «عن السجاد عليه السّ.لام- فى خبر-: أنّ عليَا عليه السّ.لام نادى فى الموقف ألا لا يطوف بعد 
هذا العام عريان- الخبر). و فى آخر «عن حريزء عن الضِّ ادق عليه السَّ.لام: لا يطوف بالبيت عريان و لا عريانه و لا مشركك!. و 
روى تفسير فرات «عن عيسى بن عبد اللّهه عن الصضادق عليه السَلام: أنّ النَبىَ صلى الله عليه و آله بعث- إلى- فلا يطوف بالبيت 
عريان بعد هذاء و لا مشرككء فمن فعل فإِنّ معاتبتنا إِيّاهِ بالسيف'. و تفسير أبى الفتوح «عن محرر بن أبى هريره كان أبى مع علىٌ 
عليه السّد.لام- إلى- أن لا يطوف بعد هذا اليوم عريان». و إقبال ابن طاوس عن كتاب حسن بن أشناس بإسناده «قال: و كان على 
عليه السّّلام ينادى فى المشركين بأربع- إلى- و لا يطوف بالبيت عريان- إلى- و كانت العرب فى الجاهله تطوف بالبيت عراه و 
يقولون: لا يكون علينا ثوب حرام و لا ثوب خالطه إثم و لا نطوف إلا كما ولدتنا أمّهاتناا. 


73/١: ص‎ 


و لذا لم يذكر كونه شرطا كالطهاره فى كتب قدمائنا إِلّا الشيخ فى الخلاف(١)‏ و تبعه ابن زهره(؟). 

وقد عرفت ما فيه؛ و من ثم لا يمكن الفتوى بشرطيه الستر فى الطواف. 

واجبات الطواف 

(و واجبه النيه) 

اعبار اله يبك ققد الطواك: قلآنه يق الانون التتسديه الى الأ تق اليه ومكره الذوى عترل الكفه لآ نتن ظرافا إلا تالش 
و البدءه بالحجر الأسود و الختم به 

(و البدءه بالحجر الأسود و الختم به) 


لصحيحه معاويه ابن عمّار؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): من اختصر فى الحجر فى الطواف فليعد طوافه من الحجر الأ-سود إلى 
الحجر الأسود»(*). 


ص 7/١:‏ 
١-الخلالاف‏ | من مسائل حبجه 


؟- النجعه جه ص 7١88‏ عن الغنيه مساله ١79‏ من مسائل الحج . 
- وسائل الشيعه الباب ”١‏ من أبواب الطواف الحديث " 


و أمَا ما صحيح معاويه بن عمّاره عن الصّادق (عليه السلام): كنا نقول: لا بد أن نستفتح بالحجر- الأسود و نختم به فَأمًا اليوم فقد 
كثر النّاس1(0) فالمراد به عدم وجوب استلام الحجر فى افتتاحه و اختتامه كما دل عليه عنوانه. 


و هناك كلام فى أنه هل يلزم مقارنه الجزء المقدّم من البدن لأوّل جزء من الحجر؟ ثم ما هو الجزء المقدّم من البدن فهل هو 
الأنف أو إبهام الرجل أو غير ذلكك؟ 


و كل هذا تدقيق زائد لا حاجه إليه. و اللازم بمقتضى الصحيحه المتقدّمه صدق ان الطواف من الحجر و إليه . 


و من أراد اليقين فبامكانه الوقوف قبل الحجر بقليل بقصد تحقّق الطواف من بدايه الحجر و يكون الاتيان بالزائد من ياب 
المقدّمه العلميه. 


جعل البيت على يساره 


(و جعل البيت على يساره) 


ولا خلاف فيه عندنا و إن لم يكن فيه نضّ صريح بالمطابقه بل بالملازمه كما فى صحيح عبد اللّه بن سنان» عن الصَّادق (عليه 
السلام): «إذا كنت فى الطواف السابع فائت 


71/١: ص‎ 


-١‏ الكافى( جص 5٠ح ١‏ باب المزاحمه على الحجر الأسود) 


المتعوّذ و هو إذا قمت فى دبر الكعبه- إلى- ثم استلم الركن اليمانئ» ثم ائت الحجر فاختم به)(١).‏ 


اليمان- إلى- ثم استلم الركن اليماني» ثم ائت الحجر الأسود)(7). 


هذا ويلزم ان تكون الحركه بنحو دائرى بحيث يصدق عليها الطواف بالبيت و حوله المأمور به فى قوله تعالى: (وَ ليِطَوُوا بالمبيتِ 
العتيق 0201 و لا يلزم حرف الطائف كتفه اليسرى عند مروره بالاركان» فان مثل ذلكك تدقيقات لا دليل عليها . 


و صحيحه الكاهلى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «طاف رسول الله صلّى الله عليه و آله على ناقته العضباء ...)(6) خير شاهد 
على ذلك. 


ص :"7/7 


-١‏ الكافى (فى ” من ١7١28‏ من حيجه) 
؟- الكافى جص ورواه التهذيب جهص ٠١6‏ عن معاويه بن عمّار عنه عليه السّلام مع زياده فى صدره و اختلاف فى ألفاظه. 


- الحج: 34> 


*- وسائل الشيعه الباب 8١‏ من أبواب الطواف الحديث ١‏ 


(و الطواف بينه و بين المقام) 


كما فى خبر محمّد بن مسلم: «سألته عن حدّ الطواف بالبيت الذى من خرج منه لم يكن طائفا بالبيت» قال: كان النّاس على عهد 
لنب صلى الله عليه و آله يطوفون بالبيت و المقام و أنتم اليوم تطوفون ما بين المقام و بين البيت فكان الحدّ موضع المقام اليوم, 
فمن جازه فليس بطائف و الحدّ قبل اليوم و اليوم واحد قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلهاء فمن طاف فتباعد 
من نواحيه أبعد من مقدار ذلكك كان طائفا بغير البيت بمنزله من طاف بالمسجد لأنّه طاف فى غير حدٌ و لا طواف له)(١)‏ و به 


عمل الكلينى؛ و هو مع ضعفه و اضطرابه سنداً 


ص :7/5 


-١‏ وسائل الشيعهء ج 1 ص: ٠8"باب18ح‏ اعن الكافى (فى باب حدّ موضع طوافه؛ ١19‏ من حيجه) وفى سنده اختلاف بين 
الكافى ففيه: «محمد بن يحيى وغيره عن محمد بن احمد بن محمد بن عيسى» وفى التهذيب «محمّد بن يحيى» عن غير واحد» 
عن أحمد بن محمّد بن عيسى». هذا و الروايه تشير الى ما هو المنقول من ان المقام كان متّصلا على عهد رسول الله صِلَى الله 
عليه و آله بالبيت فالطواف يكون بهما معا و ليبس بخصوص البيت» ثم بعد ذلكك و فى عهد الخليفه الثانى غثر المقام إلى ما هو 
عليه اليوم. و حدٌ المكان الذى يلزم ايقاع الطواف فيه واحد فى كلا الزمانين. و قد روى الشيخ الصدوق بسنده الصحيح إلى 
زراره: «... و كان موضع المقام الذى وضعه إبراهيم عليه السّ.لام عند جدار البيت فلم يزل هناكك حتى حوّله أهل الجاهليه الى 
المكان الذى هو فيه اليوم؛ فلما فتح النبى صِلَى الله عليه و آله مكه رده إلى الموضع الذى وضعه إبراهيم عليه التّدلام؛ فلم يزل 
هناكك الى ان ولى عمر فسأل الناس من منكم يعرف المكان الذى كان فيه المقام فقال له رجل: أنا قد كنت أخذت مقداره بنسع 
فهو عندى فقال ائتنى به فأتاه فقاسه ثم ردّه الى ذلكك المكان» من لا يحضره الفقيه ؟: 188. و النسع بالكسر سير ينسج عريضا 
ليشد به الرحل. و فى صحيحه إبراهيم بن أبى محمود: «قلت للرضا عليه السّد.لام: أ صلَى ركعتى طواف الفريضه خلف المقام 
حك هو الناعد أو حي كان عن عهة رسول اللي اللذغلية و آلهة قال سيك هو السناعه وساكل الشيعة الباق الامق 
أبواب الطواف الحديث .١‏ 


يعارضه صحيح الحلبى ففيه: قال: سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن الطّواف خلف المقام قال ما أحبٌ ذلكك و ما أرى به بأساً 
فلا تفعله إلا أن لا تجد منه بدّاً.(1) و به عمل الفقيه(1) و فى سنده ابان بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع؛ وافتى به ابن الجنيد 
ايضا لكن خصه بالمضطر0)» قلت: الّا ان صريح الصحيح شامل للمختار ايضا على كراهه فاما ان يعمل به مطلقا او يرد مطلقا ولا 
يخفى ان صحيح الحلبى هو المحكم. 


ص :77/0 
-١‏ وسائل الشيعه» ج ره ص: 6١‏ "باب /اح 0 


"'- الفقبه ؟- ووع- و١١‏ 
9- المختلف ج؟ ص ”1 


إدخال الحجر 
(ن إمغال الحو 


كما يشهد له صحيح معاويه بن عمّار «عنه (عليه السلام): من اختصر فى الحجر فى الطواف فليعد طوافه من الحجر الأسود إلى 
الحجر الأسودا»؛ فان الاختصار فى الحجر عباره اخرى عن الطواف ببئه و بين الكعبه. 


و هل عند الاختصار يعاد الطواف من جديد بالكامل أو خصوص الشوط الذى وقع فيه ذلكك؟ ظاهر الصحيح الأوّل؛ فى حين ان 
صريح صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى الحجر, قال: يعيد ذلكك 
الشوط:(١)‏ الثانى؛ و يلزم التصرّف فى ظهور الأوّل بحمله على إراده الشوطء لان العرف يرى الصريح قرينه على التصرّف فى 
الظاهر. 


البيت هو أو فيه شىء من البيت؟ فقال: لاو لا قلامه ظفر و لكن إسماعيل دفن أمّه فيه فكره أن توطأ» فحججر عليه حجرا و فيه 
قبور أنبياء».(7) 


ص :7/2 


١ من أبواب الطواف الحديث‎ "١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ ح١ وسائل الشيعه» ج إردة ص: "6 اباب‎ 3 


خروجه بجميع بدنه عن البيت 

(و خروجه بجميع بدنه عن البيت) 

فى جميع أشواط طوافه حتّى يصدق طوافه بالبيت لان اللازم الطواف بالبيت» و هو لا يتحمّق الا بذلك. 
و اما الشاذروان فهو بحكم الكعبه لأنه من أساس البيت و قاعدته الباقى بعد عمارته أخيرا. 


ثم انه على تقدير الشكك فى دخول الشاذروان فى البيت و عدمه فاللازم خروجه من المطاف لان الفراغ اليقينى عنما اشتغلت به 
الذمّه يقيناء و هو الطواف بالبيت لا يتحقق الا بذلكك. 


و اما الخروج عن المطاف فتاره يتحمّق بدخول الكعبه» و اخرى بالمرور على الشاذروانء و ثالثه بالدخول فى الحجرء و رابعه بغير 
ذلك. 


ص ://"؟ 


فإن كان بدخول الكعبه فمقتضى صحيحه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «فى من كان يطوف بالبيت 
فيعرض له دخول الكعبه فدخلهاء قال: يستقبل طوافه)(1١)‏ بطلان الطواف رأسا. 


و طريق الشيخ الصدوق الى ابن أبى عمير صحيح. و هو و ابن البخترى من أجلاء أصحابنا. 


و إذا قيل: ان الوارد فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثه أشواط ثم وجد من 
البيت خلوه فدخله» كيف يصنع؟ قال: يعيد طوافه و خالف السئه)(؟)يطلان الطواف بدخول الكعبه قبل تجاوز النصف لا مطلقا. 


قلنا: هى وارده فى المورد المذكور و ليس لها مفهوم تدل بواسطته على نفى البطلان فى غيره؛ و معه يبقى إطلاق صحيحه ابن 
البخترى على حاله و صالحا للتمشكك به لإثبات البطلان مطلقا. 


و اما المرور على الشاذروان فلا يمكن الاجتزاء به لما تقدّم من عدم احراز الطواف حول البيت عند المرور به. 


ص :771/1 


١ من أبواب الطواف الحديث‎ 5١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
" من أبواب الطواف الحديث‎ 5١ ؟- وسائل الشيعه الباب‎ 


وهل نبظل الطواف رأسا أو بمقدار المرور به؟ الظاهر الثاني: لآن مادل علئ بطلان الطواف بدعول الكييه ترف عق الحرون 
على الشاذروان. 


و اما المرور بالحجر فقد تقدّم ان الاقوى بطلان الشوط الذى تحقّق فيه ذلكك لا أكثر. 


و اما الخروج عن المطاف بغير ذلكك- كما إذا حدق بالخروج خارج المسجد- فله أسيات متعدّدم و المتداول منها الخروج 
لتجديد الطهاره بسبب طرو الحدث أو الخبث. 


اما إذا كان لطرو الحدث فالمشهور- بل لم يعرف الخلاف فى ذلك- هو التفصيل بين ما إذا كان ذلك قبل بلوغ النصف فيبطل 
الطواف و بين ما إذا كان بعده فيؤتى بالباقى بعد الوضوء. و تدلٌ على ذلك مرسله جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما 
السّ.لام: «الرجل يحدث فى طواف الفريضه و قد طاف بعضه. قال: يخرج و يتوضأء فإن كان جاز النصف بنى على طوافه؛ وان 
كان أقل من النصف أعاد الطواف»)(١)‏ 


الَا أنها مرسله فى كلا طريقيهاء انَا ان المرسل فى احدهما جميل و فى الآخر ابن أبى عمير وهما من اصحاب الاجماع والمختار 


ان اخبارهم موثوق بها هذا اولاء 


ص :71/94 


١ من أبواب الطواف الحديث‎ 6٠ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


مضافا الى انجبار ضعف السند بفتوى المشهور بل بالفتوى التى لم يعرف فيها مخالف مع فرض شدّه الابتلاء بالمسأله» وعليه 


فالروايه موثوق بها. 


واما إذا كان الخروج لطرو الخبث فعن جماعه التفصيل السابق أيضا بين التجاوز عن النصف و عدمه. و لكن لا روايه هنا تدل 
على ذلكك كما ولا دليل على الحاق الخبث بالحدث و التعدى من طرو الحدث إلى طرو الخبث لا نعرف له وجها بعد احتمال 
الخصوصيه لطرو الحدث,ء والذى يقتضيه خبر يونس بن يعقوب الدال على شرطيه الطهاره من الخبث فى الطواف هو البناء على 
ما سبق بعد التطهير مطلقا ففيه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رأيت فى ثوبى شيئا من دم و أنا أطوف؟ قال: فأعرف الموضع. 
ثم اخرج فاغسله؛ ثم عد فابن على طوافكك)(1١)‏ وبه افتى الصدوق واذا كان سند الصدوق الى يونس ضعيفا فسنده الى حمّاد بن 
عثمان صحيحا وهو من اصحاب الاجماع عن حبيب بن مظاهرء قال: «ابتدأت فى طواف الفريضه فطفت شوطا فإذا إنسان قد 
أصاب أنفى فأدماه فخرجت فغسلته. ثم جئت فابتدأت الطواف فذكرت ذلك لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: بشسما صنعت 
كان ينبغى لكك أن تبنى على ما طفتء ثم قال: أما إِنّه ليس عليكك شى ,)500٠‏ و دلالته فى جواز البناء و لو على شوط واضحه 
فلا وجه لما قيل من التفصيل. 


57/٠١:ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى أوّل 9ه من حيّجه. باب حكم من قطع عليه الطواف لصلاه أو غيرها) 
-١‏ الفقيه (فى امن 9ه من حيجه. باب حكم من قطع عليه الطواف لصلاه أو غيرها) 


و به افتى الإسكافيّ حيث قال: «لو خرج الطائف بعارض عرض له من الطواف اضطرّه إلى الخروج جاز له أن يبنى على ما مضى 
إذا لم يعمل غير دفع ذلكك العارض)(1١).‏ 


هذا و قوله: «روى حمّاد» عن حبيب» أعمٌ من أن يكون بلا واسطه و إِنْما كان بلا واسطه لو كان قال «عن حمّاد» عن حبيب» كما 
وان المراد من أبى عبد الله هو الامام الحسين (عليه السلام) كما هو ظاهر و عليه فالروايه مرسله الا ان ارسالها لا يضر كما 


إكمال السبع و عدم الزياده 
(و إكمال السبع و عدم الزياده عليها فيبطل ان تعمده) 
اما ان عدد الأشواط سبعه فمما لا خلاف فيه بين المسلمين. 


نكن ان يناد لمح الروابات الداله عق :ال الشااعة رين سقه أشؤاط و نيفة بده مضع عار هبن ضقان #برا لع عن 
رجل طاف بالبيت طواف الفريضه 


78١:ص‎ 


7/ النجعه جه ص‎ -١ 


فلم يدر سنّه طاف أم سبعه. قال: يستقبل. قلت: ففاته ذلككء قال: ليس عليه شى ع0(١)‏ و غيرها. 


وهكذا الروابات الذاله غلى ان من لاق ثمانيه يضيف إليها سنّه كصحيحه محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: قات 
له: رجل طاف بالبيت فاستيقن انه طاف ثمانيه أشواط. قال: يضيف إليها سنّه. و كذلكك إذا استيقن انه طاف بين الصفا و المروه 


وأأنا ابا القوالق فاكله عمل واتتو مر كن هن سم أكواطوو هر لا بصندق عرفا الا مع التوالى عرفاء كعنوان الاذان و الصلاه 
فانهما لا يصدقان عرفا بدون توال بين أجزائهما. نعم هنالكك استثناءات سوف تأتى. 


و اما اعتبار الاختيار فى الخطوات بحيث لا يكفى ما لو حمله الزحام بنحو ارتفعت رجلاه من الأرض و لم يتحقق منه المشى على 
الأوضى نكنم ترق و اكه رك نسب الطر اهمه إلى المكلق و ليقع ل اتنسلاك ,المت العامرو فق قله عبان و ماق درا 
بالبِيتٍ العتيق 9(1). 


ص: 7/7 


٠١ وسائل الشيعه الباب ”” من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
١7 وسائل الشيعه الباب 5" من أبواب الطواف الحديث‎ -1 


- الحج: 34> 


و اما اعتبار عدم الشكك فلصحيحه حنان بن سدير: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل طاف فاوهم قال طفت 
أربعه أو طفت ثلاءثه ... قال: ان كان طواف فريضه فليلق ما فى يديه و ليستأنف. و ان كان طواف نافله فاستيقن ثلاثه و هو فى 
شكك من الرابع انه طاف فليبن على الثلا.ثه فإِنّه يجوز له)(1) و غيرها و يتعدّى من مورد الصحيحه إلى غيره لعدم احتمال 
الخصوصيه له. 

نعم ]ذا كان الفنكه بين السبعة و القيافة بى على مربهه القاواق وال سيعة لستفيحة العلى :سالك أباعيد الله (غليه السلام) 
عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر أسبعه طاف أم ثمانيه» فقال: اما السبعه فقد استيقن و انما وقع و همه على الثامن 
فليصل ركعتين)(1). 


و هى كما ترى تدلٌ على بطلان الطواف لو كان الشكك بين السيّه و السبعه أو كان بين السنّه و السبعه و الثمانيه. 
كما ينضح انه لو كان الشكك فى طواف النافله يبنى على الأقل. 


ص :7/7 


٠ وسائل الشيعه الباب 7” من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث‎ -"1 


5-27 الطائف فى صححه ما أتى به بعد الفراغ منه بنى على صححته لقاعده الفراغ المستفاده من موثق ابن مسلم: «كل ما 
شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هو)(١).‏ 


و هكذا يبنى على الصيحه لقاعده الفراغ لو شكك فى عدد الأشواط بعد الفراغ من الطواف و تجاوز محله بالدخول فى صلاه 
الطواف مثلا. 


بل قد دل على ذلك بالخصوص ما رواه ابن مسلم ايضا: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت فلم يدر أ سنّه 
طاف أو سبعه طواف فريضهء قال: فليعد طوافه. قيل: انه قد خرج و فاته ذلككء قال: ليس عليه شى (5). 


و سنده صحيح الا من جهه عبد الرحمن بن سيابه الذى لم تثبت وثاقته نعم ذكر صاحب الوسائل معلقا على الروايه بأنّ عبد 
الرحمن المذكور هو ابن أبى نجران الثقه. و تفسيره بابن سيابه غلط(*) و عليه تثبت صحه السند . 


و اما اعتبار عدم القران و لزوم الفصل بركعتى الطواف فالنصوص فى ذلك على ثلاث طوائف: 


ص :7/58 


” وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
79 ؟- من لا يحضره الفقيه ؟:‎ 


*- الوسائل ج١١‏ ص 09" ط ال البيت ع راجع منتقى الجمان ”- 2757 هدايه المحدثين- 48. 


ما دلٌ على عدم الجواز مطلقاء كروايه البزنطى: «سأل رجل أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يطوف الأسباع جميعا فيقرن» 


فق ووععنه أحمد يخ لحك بيخ عسي . 
و ما دل على الجواز مطلقاء كصحيحه زراره: «ربما طفت مع أبى جعفر (عليه السلام) و هو ممسكك بيدى الطوافين و الثلاث ثم 


ينصرف و يصلى الركعات سنّاا(؟) و سند الشيخ الصدوق الى زراره صحيح على ما فى المشيخه. 


وها دل علق النفضيل بين الظراك الوالجن كلا يجوز فيه ذلكة وين غيرة فحرق كضحيحة ؤرازه الاخرئئ: تقال أبو عبد الله 
(عليه السلام): انما يكره ان يجمع الرجل بين الاسبوعين و الطوافين فى الفريضه و اما فى النافله فلا بأس)(2). 


و بالأخيره يجمع بين الطائفتين بحمل الاولى على الفريضه و الثانيه على النافله. 


ص :7/60 


٠ وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث‎ -1 
١ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 6" من أبواب الطواف‎ -" 


و قد يقال: بعد تفصيل الأخيره لا ضر ضعف الاولى سندا. 


الا ان ذلكك وجيه لو لم يكن الوارد فى الأسخيره كلمه «يكره)» اما بعد كون الوارد ذلكك فلا يمكن الجزم بعدم الجواز بمجرّد 
الاقتصار على ملاحظه الأخيره. 


وان شئت قلت: من يرى تماميه الطائفه الاولى سندا لا يضرّه ورود كلمه «يكره) فى الطائفه الثالثه لأنه يحملها على عدم الجواز 
بقرينه ذلك. اما من لا يرى تماميّتها فلا يمكنه تفسير الكراهه بذلك و يتعتيين عليه الرجوع إلى البراءه. 


واما الخروج عن المطاف فتاره يتحقّق بدخول الكعبه. و اخرى بالمرور على الشاذروان؛ و ثالثه بالدخول فى الحجرء و رابعه 
بغير ذلكك. 


فإن كان بدخول الكعبه فمقتضى صحيحه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «فى من كان يطوف بالبيت 
فيعرض له دخول الكعبه فدخلهاء قال: يستقبل طوافه)(1١)‏ بطلان الطواف رأسا. 


و طريق الشيخ الصدوق الى ابن أبى عمير صحيح. و هو و ابن البخترى من أجلاء أصحابنا. 


ص :782 


١ من أبواب الطواف الحديث‎ 5١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


حكم الزياده فى الطواف 


و اما من زاد فى طوافه فان كان عن عمد بطل طوافه فللصحيح عن عبد الله بن محمّدء عن أبى الحسن (عليه السلام): «الطواف 
المفروض إذا زدت عليه مثل الضّ لاه فإذا زدت عليها فعليكك الإعاده و كذلكك السعى)(1١).‏ و مقتضى اطلاقها عدم الفرق بين 
كون الزائد شوطا كاملا أو أقلّ أو أكثر, لكن الظاهر انصراف الزياده المبطله الى الشوط فما زاد كالزياده فى الصلاه بالركعه و 
الركوع و السجود لا مطلق الزياده بقرينه تمثيله بالصلاه التى لا تبطلها مطلق الزياده العمديه الّا على قاعده من زاد فى صلاته فعليه 
الاعاده و قد تقدم تفنيدها و ما هو المراد منها فى كتاب الصلاه, و عليه فيشكك فى شموله لمطلق الزياده. 


واناماقيل :مق اذعيد الله بن قدو ان كاذ معد كاييق الققه وغيره الااخ المعروف الذي يوق غى أي السو الرفيا (عليه 
السلام) مردّد بين الحضينى و الحجال المزخرف. و كلاهما من الثقاه. ففيه: ان من يروى عن الرضا (عليه السلام) اكثر مما قيل و 
فيهم من لم يوثق فراجع معجم رجال الحديث(5) , نعم هى موثوق بها لوقوع صفوان بن يحيى و هو من اصحاب الاجماع فى 


سدئدها + 


ص :/7/1 


١١ وسائل الشيعه الباب 6" من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 

"- معجم رجال الحديث ج: ٠١‏ ص: "٠١‏ ففيه: عبد الله بن محمد بن على بن العباس: قال النجاشى: عبد الله بن محمد بن على 
بن العباس بن هارون التميمى الرازى له نسخه عن الرضا (عليه السلام) . أخبرنا أبو الحسين محمد بن عثمان النصيبى قال: حدثنا 
أبو بكر محمد بن عمرء قال: حدثنا أبو محمد الحسن بن عبد الله بن محمد بن العباس قال: حدثنا أبى قال: حدثنا على بن موسى 
الرضا (عليه السلام) . وفى ج: ٠١‏ ص: ١‏ عبد الله بن محمد بن عماره: روى عن يزيد بن سليط و روى عنه أبو الحكم, 
الكافى: الجزء ١‏ كتاب الحجه *, باب الإشاره و النص على أبى الحسن الرضا (عليه السلام) , الحديث ١‏ و 18 و فى الثانى 


وصف بالجرمى. 


و ان كان عن سهو فمقتضى صحيحه ابى ايوب(١)‏ و صحيحه أبى بصير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت 
ثمانيه أشواط المفروضء قال: يعيد حتى يثبته)(؟) هو البطلان» فى حين مقتضى صحيحه محتّد بن مسلم عن أحدهما عليهما 
السّلام: «فى كتاب على (عليه السلام): إذا طاف الرجل بالبيت ثمانيه أشواط الفريضه فاستيقن ثمانيه أضاف إليها سنا ...90) و 
غيرها لزوم الإكمال بستّه. 


وقد يجمع بينهما بالحمل على التخبير بتقريب ان ظاهر كل واحده تعن متعلقها فترفع اليد عنه بصراحه الآخر فى جواز متعلقه. 


وهل ما ذكر يختص بمن زاد شوطا كاملا عن سهو أو يعم من زاد بعض شوط أيضا؟ الاقوى هو الأوّل لنظر كلتا الصحيحتين الى 
ذلك. بل الثانيه واضحه فى الاختصاص. و معه تكون حاله زياده بعض شوط غير منظور إليها فى الروايات 


ص :7/1 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 6" من أبواب الطواف الحديث 


1"- وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث ١‏ 
- وسائل الشيعه الباب 5" من أبواب الطواف الحديث ٠١‏ 


فيتمشكك بالبراءه من وجوب الإعاده أو الإضافه و يكتفى بقطع الشوط الزائد» و يؤيده خبر ابى كهمس .)١(‏ 
لا يقال: لم لا نتمشكك بإطلاق صحيحه عبد الله بن محمد لإثبات البطلان. 
فإِنّه يقال: انها منصرفه الى زياده الشوط فلا تعم ما لو زاد بعض شوط . 


و النتيجه: ان الزياده العمديه لو كانت شوطا كاملا مبطله وان كانت بعض شوط قطع الشوط الزائد, و اما السهويهء فانها إذا 


كانت بعض شوط قطع الشوط الزائد» و إذا كانت شوطا كاملا فالحكم التخيير بمقتضى الصناعه. 


ثم ان الصدوق بعد ما نقل صحيح أبى أتوب: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط طواف 
الفريضه؟ قال: فليضمٌ إليها سنا ثم يصلى أربع ركعات)(1) قال: و فى خبر آخر أن الفريضه هى الطواف الثانى و الرّكعتان 
الأوليان لطواف الفريضه و الرّكعتان الأخريان و الطواف الأنوّل تطوّع» ثم قال: «و فى روايه القاسم بن محمد عن على بن أبى 
حمزه عن أبى عبد الله (عليه السلام): سئل و أنا حاضر عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواطء فقال: نافله أو فريضه؟ فقال: 
فريضه. قال: يضيف إليها سنّه فإذا فرغ صلى ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) ثم يخرج إلى 


ص:7/94 


١ وسائل الشيعه» ج لظ ص: "اباب 15ح‎ -١ 
ص 8و"‎ ١ ؟- الفقيه ج‎ 


الصفا و المروه و يطوف بهما فإذا فرغ صلّى ركعتين أخراوين» فكان طواف نافله و طواف فريضه). 


اقول: كلا الخبرين المنقولين ضعيفان بل لم يظهر منه اعتماده عليهما نعم عمل بالثانى منهما ابن الجنيد10١)‏ و يشهد له ما رواه 
المستطرفات عن نوادر البزنطيئ «عن جميل» عن الصٌادق (عليه السلام): سألته عمّن طاف ثمانيه أشواطء ثم يصلَى الرّكعات بعد 
و سئل عن الركعات كيف يِصِلَيِهنَ أو يجمعهنٌ أو ماذا؟ قال: يصلى ركعتين للفريضه. ثتم يخرج إلى الصفا و المروه فإذا رجع 
من طوافه بينهما رجع يصلى ركعتين للأسبوع الآخر)(؟) هذا لو قلنا بذلكك للوجوب كما هو الظاهر والًا فاطلاق ما تقدم من انه 
يصلى اربعا اثنين للفريضه و اثنين للنافله كيفما شاء فى التقديم و التأخير هو المحكم. 


واما خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام) «أَنْ علدا (عليه السلام) طاف طواف الفريضه ثمانيه فتركك سبعه و بنى على واحد و 
أضاف إليه سنّهء ثم صلى الرّكعتين خلف المقام ثم خرج إلى الصفا و المروه فلمًا فرغ من السعى بينهما رجع فصلى ركعتين 
التي 


ص: :579 


727 النجعه جه ص‎ -١ 
16 وسائل الشيعه» ج لظ ص: /ااباب "لس‎ 7 


تركك فى المقام الأؤل»(1) فهو مع ضعف سنده بيان لعمله وهو اعم من كونه للوجوب مضافا الى اشتماله على سهوه (عليه 


و اما ما فى صحيح رفاعه قال: كان علي (عليه السلام) يقول: إذا طاف ثمانيه فليتم أربعه عشرء قلت: يصلَى أربع ركعات؟ قال: 
يصلَى ركعتين)(1) و حمله الشيخ على التعمّد(). قلت: و هو الصحيح بمقتضى ما تقدم من النصوص فالصلاه للسبعه الآخره» و 
السبعه الأولى باطله لا صلاه لها. 


و اما خبر عبد اللّه بن سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): من طاف بالبيت فوهم حتّى يدخل فى الثامن فليتم أربعه عشر شوطاء ثم 
ليصلٌ ركعتين)() فهو مع ضعفه حبر شادًء و تضهن أنْ مع الدّخول فى الثامن يجب عليه إتمامه أربعه عشر مع أنَّ خبر أبى 


كهمس المتقدّم تضمّن أنه لو يذكر قبل أن يبلغ الرّكن يقطعه. 


و مثله فى الضعف سندا ومتنا خبر معاويه بن وهبء عنه (عليه السلام) أن علا (عليه السلام) طاف ثمانيه فزاد سنّه ثم ركع أربع 
ركعات)(0). 


عن 01 


-١‏ وسائل الشيعه ج 1 ص: هع "اباب #الاح/ 
1- وسائل الشيعه. ج 1 ص: 0*"اباب لاح 4 
د النهد يت ه- 19 معن والاستيصار ١-9‏ دوعا 
*- وسائل الشيعهء ج 1 ص: “اباب لاح له 
ه- وسائل الشيعه ج 0 ص: ء*اباب اع 


الركعتان خلف المقام 
(و الركعتان خلف المقام) 


. : 1 5 .4 ذل ام رء 2 : : 
فى الطواف الواجب و ذلكك لقوله تعالى: | و اتخذوا مِن مَقام إبَرَاهِيم مْضّلمى ١10)‏ فانه دليل واضح على ذلكك بعد الجزم بإراده 
صلاه الطواف كما يستفاد من سياق الآيه و الروايات الكثيره(7). 


و يمكن ان يضاف إلى ذلكك النصوص الدالّه على لزوم الاتيان بها عند تذكر عدم الاتيان بهاء ففى صحيحه معاويه بن عمار عن 
أبى عبد اللّه (عليه السلام): «رجل طاف طواف الفريضه و نسى الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروه ثم ذكرء قال: يعلم ذلكك 
المكان ثم يعود فيصلى الركعتين ثم يعود الى مكانه)(*) 


و اما اعتبار عدم الفاصل العرفى فلصحيحه محمّرد بن مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن ركعتى طواف الفريضه. فقال: 
وقتهما إذا فرغت من طوافكك ...)(5) و غيرها. 


ص:97"؟ 


١780 البقره:‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه الباب 91 6/ا من أبواب الطواف 

"- وسائل الشيعه الباب /اا من أبواب الطواف الحديث ١‏ 
'- وسائل الشيعه الباب 8/ من أبواب الطواف الحديث ٠‏ 


و اما لزوم الاتيان بهما خلف المقام فلصحيح ابن مسلم فيمن نسى صلاه الطواف حتى ذكر و هو فى الابطح «قال يرجع إلى 
المقام فيصلّى ركعتين)(1) و صحيح صفوان بن يحيى عمّن حدَّثه عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث قال: ليس لأحد أن 
يصلّى ركعتى طواف الفريضه إِنَّا خلف المقام لقول الله ع و جل [ وَانَّدَدُوا من مَقام إبراهيم مُصِلَّى) فإن صلّيتها فى غيره 
فعليكك إعاده الصّلاه.(؟) اقول: ولا يضر ارسالها لان المرسل صفوان زهرمع البيجان الكماة ثم انه يكفى فى الاستدلال قوله 
قال | والكدوا يخ مام إبجاهيم نول ا كما استدل به الامام (عليه السلام) و ذلكك فاق اتكاذه مضل لا يكوت الا بالضاذة 


نعم إذا لم تمكن الصلاه كذلكك لشدّه الزحام جاز التأخَر لما تقدم من عدم سقوط الصلاه اصلا ويدل بخصوص المقام صحيح 
الحسين بن عثمان» عن الكاظم (عليه السلام) «رأيته يصلَى ركعتى طواف الفريضه بحيال المقام قريبا من ظلال المسجد)0؟) و 
رواه التهذيب و زاد فى آخره «لكثره الثّاس)(2). 


ص :797 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 1 ص: ”اباب تلاح ه 
"- وسائل الشيعه. ج 1 ص: 0 ”اباب الاح ١‏ 
"- البقره: ١78‏ 

ع- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: “اباب الاح ” 
ه- وسائل الشيعه. ج 1 ص: ##اعاباب هلاح ١‏ 


هذا وفى صحيح إبراهيم بن أبى محمود, عن الرّضا (عليه السلام) «قلت: أصلّى ركعتى طواف الفريضه خلف المقام حيث هو 
الساعه أو عميث كان على غهد اللي ضلى الله عليه و آله؟ قال: نحيث هو الشاعه:3 0 


و اما الطواف المندوب فصلاته فى اى مكان من المسجد بل مكه كما فى صحيح على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر (عليه 
السلام) قال: سألته عن الرّجل يطوف بعد الفجر فيصلى الرّكعتين خارجاً من المسجد, قال يصلّى بمكه لا يخرج منها إِلّا أن ينسى 
فيصلَّى إذا رجع فى المسجد أىّ ساعد أحبٌ ركعتى ذلك الطواف(5). 


و يؤيده خبر إسحاق بن عتّار» عن الضّ ادق (عليه السلام): «كان أبى يقول: من طاف بالبيت أسبوعا و يصلى ركعتين فى أىّ 
حاجه- الخبر)() لكن فى سنده ابراهيم بن عمر اليمانى الصنعائى و قد قال فيه ابن الغضائرى «ضعيف جدّاً)(؟), نعم وثقه 


النجاشى, وخبر زراره» عن 


ص :؟ بوم 


١ ص: 77؟اباب الاح‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج ره ص: "اباب الاح ؟‎ -7 
7 بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: 8" ]باب الاح‎ 


*- رجال ابن الغضائرى ص58 طبع دار الهدى 


أحدهما عليهما السلام: لا ينبغى أن يصلى ركعتى طواف الفريضه إِلَّا عند مقام إبراهيم: فأمّا التطّع فحيث شئت من 
المسجد)(١).‏ 


واما حكم من نسى ركعتى الطواف فاما ان يكون قد خرج من مكه فيصليها حيث ذكر او يصلى عنه والّا رجع الى مقام ابراهيم 
(عليه السلام) وصلاها كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام) قلت: «رجل نسى الركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه 
السلام) فلم يذكر حتّى ارتحل من مكه؛ فقال: فليصلّهما حيث ذكرء و إن ذكرهما و هو فى البلد فلا تبرح حتّى يقضيهما؛(؟) 
ويؤيده خبر أبى الصباح الكنانئ» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل نسى أن يصلَى الركعتين عند مقام إبراهيم (عليه 
السلام) فى طواف الحيّح و العمره» فقال: إن كان بالبلد صلى ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام)» فإنّ اللّه عزّ و جل يقول او 
انَخِذُوا مِن مام باهي از كان قد ارتحل فلا آمره أن يرجع)(0. 


وفى صحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «من نسى أن يصلَى ركعتى طواف الفريضه حتّى خرج من مكه 
فعليه أن يقضي أو بقضٍ عنه وليه أو وجل هن | لمسلمين1200), اقول: و اليها ترجع المطلقات. 


ص :5960 


١ وسائل | لشيعه» ج ١ل ص: 2"]باب "لاح‎ -١ 
؟7- وسائل ا لشيعه» ج إرحلة ص: “اباب لاح قا‎ 
16 "اباب لاح‎ ١ بوك وسائل ا لشيعه» ج وله ص:‎ 
11١ اباب لاح‎ ١ ع وسائل ا لشيعه» ج وله ص:‎ 


نعم يستحب الرجوع الى المقام كما فى صحيح أحمد بن عمر: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل نسى ركعتى طواف 
الفريضه و قد طاف بالبيت حتّى يأتى منى؟ قال: يرجع إلى مقام إبراهيم (عليه السلام) فليصلّهما/(1). 


واما من نسيهما وهو فى السعى فحكمه ان يقطع السعى ويصلى الركعتين ثم يعود ويكمل سعيه كما فى صحيح «معاويه بن عمارٍ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنّه قال: فى رجل طاف طواف الفريضه و نسى الرّكعتين حتَى طاف بين الضّ نما و المروه ثمم ذكر 
قال يعلم ذلكك المكان ثم يعود فيصلى الركعتين ثم يعود إلى مكانه(؟). 


ثم قال الصدوق بعده: «و قد رخص له أن يتم طوافه ثم يرجع فيركع خلف المقام» روى ذلكك محمد بن مسلم عن أبى جعفر 


(عليه السلام)» فبأىٌ الخبرين أخذ جاز. اقول: وسنده الى ابن مسلم معتبر كما تقدم وعليه فهو مخير بين ان يستمر فى السعى او 
يكمل الطواف اولا. 


كما و ان الجاهل لو سعى قبل اتيان ركعتى الطواف حكمه حكم الناسى كما فى صحيح جميل بن درّاج» عن أحدهما عليهما 


ع م 
-١‏ وسائل الشيعه» ج يرث ص: ١‏ "اباب الاح ١١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج ره ص: "اباب /الاح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: كباب الاح ١‏ 


اقول: و الشيخ جمع بين الأخبار فى الرّجوع و عدمه بالمشقّه و عدمها(!), و هو ليس صحيحا لان النصوص صرحت بالخارج عن 
مكه و غيره» وفى بعضها «ولا- آمره ان يرجع» و ظاهره انه لا مشقه عليه بالرجوع و فى بعضها انه لما رجع من منى للصلاه انكر 
(عليه السلام) رجوعه. 


واما التخبير فى كيفيه القراءه فللبراءه من وجوب سوره بخصوصها بعد عدم الدليل على تعينها. 
و قتواصل أربعه أشواط 
(و تواصل أربعه أشواط فلو قطع لدونها بطل و ان كان لضروره أو دخول البيت أو صلاه فريضه ضاق وقتها) 


اما إذا كان لطرو الحدث فالمشهور- بل لم يعرف الخلاف فى ذلك- هو التفصيل بين ما إذا كان ذلكك قبل بلوغ النصف فيبطل 
الطواف و بين ما إذا كان بعده فيؤتى بالباقى بعد الوضوء, و تدلٌ على ذلك مرسله جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما 
السّ.لام: «الرجل يحدث فى طواف الفريضه و قد طاف بعضه. قال: يخرج و يتوضأء فإن كان جاز النصف بنى على طوافه» وان 
كان أقل من النصف 


ص :/91؟ 


١9 التهذيب جه ص‎ -١ 


أغاه الطواق 2807 لكليا مرسلة بكاك طريقيهناء الا ان العرسل فى اتحدهيا جميل وق الأعرارع أن عير و هما مق اصنيكات 
الاجماع و المختار ان اخبارهم موثوق بها هذا اولاء مضافا الى انجبار ضعف السند بفتوى المشهور. 


واما إذا كان الخروج لطرو الخبث فعن جماعه التفصيل السابق أيضا بين التجاوز عن النصف و عدمه. و لكن لا روايه هنا تدل 
على ذلكك كما ولا دليل على الحاق الخبث بالحدث,ء و الذى يقتضيه خبر يونس بن يعقوب الدال على شرطيه الطهاره من 
الخبث فى الطواف هو البناء على ما سبق بعد التطهير مطلقا ففيه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رأيت فى ثوبى شيئا من دم و 
أنا أطوف؟ قال: فأعرف الموضعء ثم اخرج فاغسله ثم عد فابن على طوافكك)(1) وبه افتى الصدوق. 


واذا كان سند الصدوق الى يونس ضعيفا فسنده الى حمّاد بن عثمان صحيح و هو من اصحاب الاجماع عن حبيب بن مظاهرء 
قال: «ابتدأت فى طواف الفريضه فطفت شوطا فإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماه فخرجت فغسلته. ثم جئت فابتدأت الطواف 
فذكرت ذلك لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: بئس ما صنعت كان ينبغى لكك أن 


ص :79/8 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 8٠‏ من أبواب الطواف الحديث ١‏ عن الكافى و رواه النَهذيبٍ فى 08 من طوافه عنه. عن جميلء؛ عن 
بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السلام. و هو الأصح. و الظاهر سقوط «عن جميل» عن نسخه الكافى وبذلكك يظهر انهما 
روايه واحده. 


'- الفقيه (فى أوّل 04 من حيجه. باب حكم من قطع عليه الطواف لصلاه أو غيرها) 


تبنى على ما طفتء ثمٌ قال: أما إن ليس عليكك شى ع0(١)‏ و دلا-لته فى جواز البناء و لو على شوط واضحه فلا وجه لما قيل من 
التفصيل. 


و به افتى الإسكافيّ حيث قال: «لو خرج الطائف بعارض عرض له من الطواف اضطرّه إلى الخروج جاز له أن يبنى على ما مضى 
إذا لم يعمل غير دفع ذلكك العارض»51(0). 


هذا و قوله: «روى حمّاد» عن حبيب» أعمٌ من أن يكون بلا واسطه و إِنْما كان بلا واسطه لو كان قال «عن حمّاد» عن حبيب» كما 
وان المراد من أبى عبد الله هو الامام الحسين (عليه السلام) كما هو ظاهر وعليه فالروايه مرسله الا ان ارسالها لا يضر كما تقدم. 


و أما اذا كان الخروج لمرض فالتفصيل صحيح كما فى صحيح إسحاق بن عمّار عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى رجل طاف 
طواف الفريضه. ثم اعتل عله لا يقدر معها على تمام الطواف؟ فقال: إن كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف عنه ثلا-ثه 
أشواط فقد تم طوافه؛ و إن كان طاف ثلا-ثه أشواط و لا يقدر على الطواف فإِنٌ هذا مرا غلب الله عليه فلا بأس بأن يؤر 
الطواف يوما و يومين؛ فإن خلته العله 


ص :4 وم 
-١‏ وسائل الشيعه. ج 1 ص: 0/4 باب ١ح‏ ” عن الفقيه (فى "من 04 من حيجه. باب حكم من قطع عليه الطواف لصلاه أو 


غيرها) . 
"- النجعه جه ص /72 


عاد فطاف أسبوعا و إن طالت علته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلى هو ركعتين و يسعى عنه و قد خرج من إحرامه- 
الخبر)(1). ولا ينافيه صحيح الحلبئ» عن الصٌادق (عليه السلام): ١‏ إذا طاف الرّجل بالبيت أشواطا ثم اشتكى أعاد الطواف- يعنى 
الغ ف ميلا المطاق على النشرن: 


واما اذا كان الخروج لحيض فالذى ذهب اليه مشهور المتقدمين هو التفصيل ايضا(), كما فى موثق أبى بصيرء عن الصّادق 
(عليه السلام): «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه فجازت النصفء فعلمت ذلكك الموضعء فإذا 
طهرت رجعت فأتمت بقتِه طوافها من الموضع الذى علمته؛ فإن هى قطعت طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف 
من أوّله)(). 


و يؤيده خبر أحمد بن عمر الخلمال عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن امرأه طافت خمسه أشواط تم اعتلت قال: إذا 
حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلكك الموضع الذى بلغت فإذا هى قطعت 
طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله)(8) . 


566١ ص:‎ 


” ص: 88"اباب 0ح‎ ١ وسائل الشيعهء ج‎ -١ 

1- وسائل الشيعه. ج ١1‏ ص: 88 "اباب هتح ,١‏ الكافى ح5؟ باب الرّجل يطوف فتعرض له الحاجه أو العله . 
“- النجعه ج له ص ”97 

ع- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: هباب شح ١‏ 

ه- وسائل الشيعه. ج 1 ص: 05؟اباب مح ” 


و صحيح ابن مسكانء عن إسحاق بتاع اللَوْلو قال: أخبرنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: المرأه المتمبّعه إذا طافت 
بالبيت أربعه أشواط ثم رأت الدَّم فمتعتها تامّه)(١)هذا‏ وابن مسكان من اصحاب الاجماع. 


خلافا للفقيه حيث اعتمد صحيح محمد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه طافت ثلاثه أطواف أو أقل من 
ذلك, ثم رأت دما فقال: تحفظ مكانها فإذا طهرت طافت منه و اعتدّت بما مضى»». ناقلا اياه تاره عن حريز و اخرى عن العلاء» 
و قال و بهذا الحديث افتى دون الحديث الذى رواه ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاقء عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
امرأه طافت أربعه أشواط و هى معتمره. ثم طمثتء قال: تتم طوافها و ليس عليها غيره و متعتها تامّه» و لها أن تطوف بين الصفا و 
المروه لأنّها زادت على الْنصف و قد قضت متعتها فلتستأنف بعد الحجّ» و إن هى لم تطف إِلَا ثلاثه أشواط فلتستأنف بعد الحجّ 
فإن أقام بها جمالها بعد الحج فلتخرج إلى الجعرّانه أو إلى التنعيم فلتعتمر) لأنَّ هذا الحديث إسناده منقطع و الحديث الأوّل 
رخصه و رحمه و إسناده متصل)(1). 


اقول: خبر محمّد بن مسلم و إن كان صحيح إِلَا أنه لم يعلم عمل غير الفقيه به فالكليني لم يعمل به حيث لم يروه و اقتصر على 
أخبار التفصيلء و والد الصدوق أيضا أفتى بالتفصيل و هو نفسه فى مقنعه أفتى بالتفصيل و كذا الشيخان و من 


680 ١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج وله ص: 68 "اباب #لح‎ -١ 
"7 ص‎ ١ ؟- الفقيه ج‎ 


تأخَر عنهما(!» و قد روى التَهذيب صحيح محمّد بن مسلم و حمله على الطواف الندب(). 


و اما قول الصدوق: بأنْ خبر التفصيل إسناده منقطع فليس كذلكك فقد عرفت أن الكافى روى خبرين آخرين» كما أن ما قاله من 
انقطاع سنده ليس كذ لكك فرواه التهذيب فى إسناد موصولا عن كتاب الحسين بن سعيد «عن محمّد بن سنان» عن ابن مسكان» 


ابن حمزه حيث قال: «فإن طاف أربعه أشواط و قطع لعذر أو نسى و ذكره بعده بنى عليه و أتمّه) و دخول البيت عذرء و صرّح به 
الشيخ و الحلى(5). 


ودخول الكعبه من الاختيار دون 


ص:507 


47 النجعه جه ص‎ -١ 

"- التهذيب (فى 1 من زياداته). قاف 33٠‏ منه 

*- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 588 باب 88ح اعن التهذيب فى 17 من الزيادات . 
؟- النجعه جه ص 71/١‏ 


الاضطرار الذى ذكره قبل هذاء و كذا الحلبيّ و ابن زهره حيث خضًا التفصيل بما كان القطع لضروره أو سهو. 


ويشهد لهم صحيح حفص بن البخترىٌء عن الصّادق (عليه السلام) «فى من كان يطوف بالبيت فيعرض له دخول الكعبه فدخل» 
واما صحيح الحلبيّ» عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثه أشواطء ثم وجد من البيت خلوه فدخله كيف يصنع؟ 
قال: يعيد طوافه» و خالف السنّه)(1) و مثله غيره فأعمم من التفصيل بل ظاهره فى البطلان مطلقا. 

و أمَا القطع لصلاه فريضه ضاق وقتها بل دخل وقتها بل فى نافله ضاق وقتها فيدل عليه صحيح هشام؛ عن الصّادق (عليه السلام) 
«أنّه قال فى الرّجل كان فى طواف فريضه فأدركته صلاه فريضه؛ قال: يقطع طوافه ويصلى الفريضه. ثم يعود و يتم ما بقى عليه 


من طوافه)20). 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يكون فى الطواف قد طاف بعضه و بقى عليه 
بعضه فيطلع الفجر فيخرج من الطواف إلى الحجر أو إلى بعض المسجد إذا كان لم يوتر فيوتر ثم يرجع إلى مكانه فيتم 


ص :507 


١ ص: 4/الاباب 1ح‎ 2١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج لظ ص: اباب اح‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: "اباب 1ح‎ 


طوافه أفترى ذلكك أفضل أم يتم الطواف ثم يوتر و إن أسفر بعض الإسفار؟ قال: ابدأ بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلك, ثم 
أتمم الطواف بعد)(1). و الظاهر أن المراد بقوله «فيطلع الفجر» الفجر الأوّل الذى هو وقت فضيله الوتر و إن كان جائزا قبله و لو فى 
وَل نصف اليل إذا أراد الاقتصار عليه, و لان صلاه الوتر بعد الفجر الصادق تكون قضاءً فاطلاق كونها وترا قرينه على عدم 
كرنها قضات 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كان فى طواف الفريضه فأقيمت الضّ لاه قال: يصلى 
معهم الفريضه فإذا فرغ بنى من حيث قطع100). 

اقول: و ليس فى واحد منها إشاره إلى التفصيل المتقدّم بل البناء مطلقاء و به قال التّهذِيبٍ فقال: «و من كان فى الطواف فدخل 
عليه وقت صلاه فريضه فليقطع الطوافء ثم يصلىء ثم يبنى عليه من حيث قطع)(2. 

و أمّا الخروج لقضاء حاجه المؤمن و عيادته فى طواف النافله فيشهد له صحيح أبان بن تغلب عن الصّادق (عليه السلام) «فى 
رجل طاف شوطا أو شوطينء ثم خرج مع 


5١ ص:8‎ 


١ وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: ذل"باب 17ح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: "اباب الاح‎ -7 


*- التهذيب (بعد 88 من أخبار طوافه) 


رجل فى حاجه؟ قال: إن كان طواف نافله بنى عليه» و إن كان طواف فريضه لم يبن عليه)(1). 


و عليه يحمل اطلاق صحيح جفواق التضال» فلةه لأ عبد الله (عليه السلام): الرّجل يأتى أخاه و هو الطوافء فقال: يخرج معه 


فى حاجته. ثم يرجع فيبنى على طوافه)(5؟). 


و اما خبر أبان بن تغلب قال: كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام) فى الطواف فجاءنى رجل من إخوانى فسألنى أن أمشى معه فى 
حاجه. ففطن بى أبو عبد الله (عليه السلام) فقال: يا أبان من هذا الرّجل؟ قلت: رجل من مواليكك سألنى أن أذهب معه فى 
حاجته. فقال: يا أبان اقطع طوافكك و انطلق معه فى حاجته فاقضها له فقلت: إِنّى لم أتمم طوافى؟ قال: أحص ما طفت و انطلق معه 
فى حاجته: فقلت: و إن كان فريضه؟ قال: نعم و إن كان فريضه يا أبان و هل تدرى ما ثواب من طاف بهذا البيث أسبوعاء فقلت: 
لا والله ما أدرى قال: تكتب له سيّه آلاف حسنه و تمحى عنه سنّه آلاف سيئه و ترفع له سنّه آلاف درجه)(7) و مثله غيره فلا 
دلاله فيه الا على جواز القطع. 


5١06: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 31 ص: "باب اح م 
7- وسائل الشيعه» ج ره ص: "لابياب الاح ١‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص ١95‏ 


و أمَا صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابنا «عن أحدهما عليهما السّلام أنه قال: فى الرّجل يطوف فتعرض له الحاجه؟ قال: لا 
بأس بأن يذهب فى حاجته أو حاجه غيره و يقطع الطوافء و إذا أراد أن يستريح فى طوافه» و يقعد فلا بأس به فإذا رجع بنى 
على طوافه و إن كان أقلّ من النصف»١١)‏ الدال على البناء مطلقا فرواه الَتهذيب عنه بشكل اخر دال على التفصيل بين الفريضه 
والنافله ففيه: «قال: فى الرّجل يطوف ثم يعرض له الحاجه. قال: لا بأس أن يذهب فى حاجته أو حاجه غيره و يقطع الطواف» و 
إن أراد أن يستريح و يقعد فلا بأس بذلك فإذا رجع بنى على طوافه» فإن كان نافله بنى على الشوط و الشوطين, و إن كان 


لو ذكر فى أثناء السعى ترتّبت صيحته و بطلانه على الطواف 
(و لو ذكر فى أثناء السعى ترتّبت صيحته و بطلانه على الطواف) 


قال بهذا التفصيل المبسوط(*) و تبعه أبو الصلاح(6) و لا دليل لهما و الذى ورد ظاهر بخلاف ما قالا ففى صحيح إسحاق بن 
عمار: «قلت لأنى غبك الله (عليه السلام): رجل 


ص :5602 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ل ص: الاباب احم 

"- التهذي ب(فى © من طوافه) والاستبصار (فى لا من من قطع طوافه) 

التععه ب قاض //الا عن المسوط لافصل ذكردخول مكه: و الطواق بالببي) 
؟- النجعه جه ص /71 عن الكافى فى الفقه الفصل الرابع من كتاب الحج . 


طاف بالكعبه ثم خرج فطاف بين الصفا و المروه فبينما هو يطوف إذ ذكر أنه قد تركك من طوافه بالبيت قال: يرجع إلى البيت 
فيتم طوافه ثم يرجع إلى الصفا و المروه فيتم ما بقى» قلت: فإنّه بدء بالصفا و المروه قبل أن يبدء بالبيت؟ فقال: يأتى البيت 
فيطوف به ثم يستأنف طوافه بين الصفا و المروه؛ قلت: فما فرق بين هذين؟ قال: لأنّ هذا قد دخل فى شىء من الطواف و هذا 
لم يدخل فى شى ء منها(1) فإنّ مراده أنه لو حصل له قبل الأربعه فى الطواف يصحُ تكميلها و لو لم يحصل تواصلها فيه فهذا 
الصحيح يدلّ فى ظاهره على كفايه شوط فى الطواف لأنّهِ دخل فى شىء من الطواف الذى شرط فى عدم الإعاده؛ وبه افتى فى 
الفقيه(1) و الشيخ فى النّهايه() و مثله الحلّى(؟), و به قال التهذيب فقال: «فإن ذكر أنّه طاف أقلّ من سبعه أشواط و هو فى 
السعى فليقطع السعى و يتم الطواف ثم يرجع فيتم السعى(8). 


كما أن اليد أيضا ورد فى صححته تواصل أربعه» كما فى موثق أبى بصير» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا حاضت المرأه و 
هى فى الطواف بالبيت أو بين الصفا و 


ص :/5017 


اونهائل العيسياع #اوصن: #اغباب ادم 

ال نقد رق أل رسوى ار افع ولام ليه 
الحيايه فى باك وغول مكدو الطراق بالنيس) 
؟- النجعه جه ص ١/7‏ 


ه- التهذيب (بعد 78 من أخبار طوافه) 


المروه فجازت النصف فعلّمت ذلك الموضع فإذا طهرت رجعت فأتمت بقييه طوافها من الموضع الذى علّمته. فإن هى قطعت 
طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله)(١).‏ 


و يؤيده خبر أحمد بن عمر الخلمال» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن امرأه طافت خمسه أشواطء ثم اعتلت؟ قال: إذا 
حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلكك الموضع الذى بلغت فإذا هى قطعت 
طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله)(؟), وقد تضمُّنا أن الطواف بالصفا كالطواف بالبيت يكون فيه 
التفضيل للحائضن و المراة بالطواف فى ذيل الثاتى الطواق بهما «البيت و الصفاة. 

و أمَا مافى صحيح معاويه بن عار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت ثم حاضت قبل أن تسعى قال 
تسعى قال و سألته عن امرأه سعت بين الصّفا و المروه فحاضت بينهما قال تتمُ سعيها () من أن الحائض يجوز لها السعى 
فيعارض ما تقدم مما عمل به الاصحاب فلا وثوق به. 


ص :5:08 


١ وسائل الشيعه» ج إردحلة ص: باب فلح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج ره ص: باب 6ح"‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: 4 باب 4ح‎ 


حكم ما لو شك فى العدد بعد الفراغ 
(و لو شكك فى العدد بعده لم يلتفت) 
نا الشكك بعد الفراغ من الطواف فيل عليه عموم «كلّ عا شككت فيه مقاقد مضى فامضه». 


(و فى الأثناء يبطل ان شكك فى النقيصه؛ و يبنى على الأقلّ ان شكك فى الزياده على السبع» و أما نفل الطواف فيبنى فيه على 
الأقل مطلقا) 


و أمًا البطلان إن شكك فى النقيصه فلصحيح منصور بن حازم عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل طاف طواف الفريضه 
فلم يدر سنّه طاف أم سبعه, قال: فليعد طوافه» قلت: ففاته؟ قال: ما أرى عليه شيئا و الإعاده أحبّ إلى و أفضل)(1١)‏ وغيره من 
الصحاح وغيرها. 


و أمًا ما صحيح رفاعه؛ عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل لا يدرى سنّه طاف أو سبعه؟ قال: يبنى على يقينه» فالظاهر ان المراد 
منه النفل والّا فهوشاذّلا يعارض ما تقدم من الصحاح. 


ص:5:094 


/ وسائل الشيعه» ج إوداة ص: اباب اح‎ -١ 


فقال: طفت أربعه أو طفت ثلااثه؟ فقال (عليه السلام): أى الطوافين كان طواف نافله أم طواف فريضه؟ قال: إن كان طواف 
فريضه فليلق ما فى يده و ليستأنف و إن كان طواف نافله فاستيقن ثلائه و هو فى شكك من الرَابع أنه طاف فليبن على الثلاثه فإنّه 
يجوز له)(١)‏ و غيره. 

سننه الغسل قبل دخول مكه 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا انتهيت إلى الحرم فاغتسل حين تدخله و إن تقدّمت فاغتسل من 


هذا ولا يخفى انه لا خصوصيه لهذين البثئرين و غيرهما بل الغسل هو المطلوب كما هو ظاهر من النصوص ففى صحيح ذريح 
قال: سألته عن الغسل فى الحرم 


5٠١ ص:‎ 


٠/1 "كباب‎ ١ وسائل الشيعه» ج إوداة ص:‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج إوداة ص: 17 اباب 7ح‎ -7 


قن دعوله أو يعد دخو قال لا شدكك أي ذلكف قعلة :و إن افسلت يمكه قل بأس و إن اعسات فى ركف نحن مزل تمك 
فلا بأس.(١)‏ 


7 لد 3 
وفى خبر محبرد الحلبئ عنه (عليه السلام) قال: إِنّ الله عرّ و جلٌ يقول فى كتابه: [طَهْلا بتَى لِلطائِفِينَ وَ الطاكفِينَ وَ الّكع 
الققو ] فويض للعية أن لذ يهل فكه إلا وهر لاس قن شيل غرقة والأذى طون 1 
مضغ الإذخر 
(و مضغ الإذخر 20 ) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): إذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغه)(5) قال الكلينيّ: «سألت بعض 
أصحابنا عن هذا فقال: يستحبٌ ذلكك ليطيب بها الفم لتقبيل الحجر»(2). 


؟١١:ص‎ 


١ ص: 197 باب 7ح‎ 2١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
؟- وسائل الشيعه ج 1 ص: ١٠٠باب ضح"‎ 
#ديكبير الأؤل.و الثالث:‎ 

- وسائل الشيعه» ج 2١‏ ص: 198 باب "اح ١‏ 
ه- الكافى ج؟ ص98" 


دخول مكّه من أعلاها 
(ودخول مكدامن أعاذهاة 


0 م ل يي 


ومح نارين حاريس لحار علي البجلام ٠‏ - فى خبر- وغل دن اع مكههع سنا المدضو ركنن اسل 
مكو فى لور 271 وامووود كا نقهما لمق اد مق المنديتة: فإطلاق الكت وقول الندييف التاق للتأشرى سواه فى لكك 
المدنيئ و غيره0)) كما 


والشراة تفننا الخروب من أمفل مكه فقولا به أرقا 
(حافيا بسكينه و وقار) 
ص:١١51‏ 


5 وسائل الشيعه» ج وله ص: باب 7ح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج ارذلثة ص: 8 اباب 7ح‎ -7 


“- الروضه البهيه ج١‏ ص 1/8 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «من دخلها بسكينه غفر له ذنبه» قلت: كيف يدخلها بسكينه؟ قال: يدخل غير 
متكبر و لا متجبر)(١).‏ 

الدخول من باب بنى شيبه 

(و الدخول من باب بنى شيبه) 


أى دخول المسجد الحرام؛ كما فى خبر سليمان بن مهران «قلت لجعفر بن محمد عليهما السّلام: كم حجٌ النَبنَ صلى الله عليه و 
آله؟ فقال: عشرين حبجه مستسرا فى كل حيجه يمر بالمأزمين فينزل و يبول» فقلت له: يا ابن رسول الله و لم كان ينزل هناكك 
فيبول؛ قال: لأنّه موضع عبد فيه الأصنام و منه أخذ الحجر الذى نحت منه هبل الذى رمى به على (عليه السلام) عن ظهر الكعبه 
لماعلا ظير اليم هيك اللهاعليه و آله كامر يه قذقن عند بان وى يبه قضان الدخول إلى التسيكل مق بات تق شبيةة سئه لأجل 
ذلكك)(7) و به افتى الصدوق فى الفقيه. 


(بعد الدّعاء بالمأثور) 


كما فى صحيح معاويه بن عمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام): إذا دخلت المسجد الحرام فادخله حافيا على السكينه و الوقار و 


الخشوع, وقال: من دخله بخشوع 


ص :517 


١ وسائل الشيعه» ج يدث ص: ؟١٠باب لاح‎ -١ 


؟- الفقيه (فى 18 من ”" من حيجه) 


غفر الله له» قلت: ما الخشوع؟ قال: السكينه لا تدخله بتككبر» فإذا انتهيت إلى باب المسجد فقم: و قل: «السَّلام عليكك أيها النبىَ و 
رحمه اللّه «و بركاته» بسم الله و باللّه و من اللّه و ما شاء الله و السّ.لام على أنبياء الله و رسلهءو الشلام على رسول الله و السّلام 
على إبراهيم و الحمد لله ربٌ العالمين» فإذا دخلت المسجد فارفع يديكك و استقبل البيت و قل «اللَهِمْ إِنْى أسألكك فى مقامى 
هذا فى أوّل مناسكى أن تقبل توبتى و أن تجاوز عن خطيئتى و تضع عنّى و زرىء الحمد لله الذى بلغنى بيته الحرامء اللَهِمَ إِنَّى 
أشهد أنَّ بيتكك الحرام الذى جعلته مثابه للنّاس و أمنا مباركا و هدى للعالمين» اللَهِمْ إِنَى عبدكك و البلد بلدكك و البيت بيتكك 
جئت أطلب رحمتكك و أَؤْمّ طاعتككء مطيعا لأمركك. راضيا بقدرككء أسألكك مسأله المضطرٌ إليكك, الخائف لعقوبتككء اللَهِمْ 
افتح لى أبواب رحمتكك و استعملنى بطاعتكك و مرضاتكك)(١)‏ و غيره . 


و فى موثق أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: تقول: و أنت على باب المسجد: بسم الله و باللّه و من الله و ما شاء 
الله و على مله رسول الله صلى الله عليه و آله» و خير الأسماء لله و الحمد لله و السلام على رسول الله السلام على محمّد بن 
عبد الله التّر.لام عليكك أيّها النبِىَ و رحمه و بركاته السّ.لام على أنبياء الله و رسله الش.لام على إبراهيم خليل الرّحمنء الثّد.لام 
على المرسلين» و الحمد لله ربٌ العالمين» السَّلام علينا و على عباد الله الصالحين, اللّهم صل على محمد و آل 


51١8: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ره ص: ؟٠اباب مح‎ -١ 


محمدء و باركك على محترد و آل محترد, و ارحم محيّردا و آل محمد كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل 
إبراهيم إِنّك حميد مجيد, اللّهم صلّ على محمد و آل محمد عبدكك و رسولكك. و على إبراهيم خليلكك. و على أنبيائكك و 
رسلكء و سلّم عليهم و سلام على المرسلين» و الحمد لله ربٌ العالمين» اللَهِمْ افتح لى أبواب رحمتككء و استعملنى فى طاعتكك 
و ترف ائكة بو احنظلى يعفظ الأنماك أبداما اك جل كاه وتجيكك الحيند اله الذى على مق وقدةن ؤؤاره و جفلتن رد 
يعمر مساجده؛ و جعلنى ممن يناجيه؛ اللَهمْ إِنَى عبدك و زائرك فى بينككء و على كل مأتى حقٌّ لمن أتاه و زاره» و أنت خير 
مأتيى و أكرم مزورء فأسألكك يا الله يا رحمان بأنّكك أنت الله الذى لا إله إِلَا أت وحدك لا شريكك لكك و بأنك واحد أحد 
صمد لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا أحدء و أن محمّدا عبدك و رسولكك صلى الله عليه و على أهل بيته» يا جواد يا كريم 
ناافااجد ينا وار يا كريم انالك أن تعمل تحفعك إباى بؤبارى إتاك اول شى + تعطيتى فكا كك رقيتى .من الثازه اللي فك 
رقبتى من النار- تقولها ثلاثا- و أوسع على من رزقكك الحلال الطتبء و ادرأ عنى شر شياطين الإنس و الجنّ و شرٌ فسقه العرب 


و العجم)(١).‏ 


5١6: ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج وله ص: 6 اباب ترح‎ -١ 


هذا و يظهر من الخبر الأوّل أنه كما يستحبٌ دخول الحرم حافيا بسكينه و وقار كذلكك فى دخول المسجد الحرام و أنّ الدّعاء 
للمسجد مقدار على بابه و مقدار بعد دخوله مستقبل الكعبه. 


الوقوف عند الحجر و الدعاء فيه 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع بذكي حبك اللدواتم عليمو 
صل على النَبِىَ صلى الله عليه و آله و اسأل الله أن يتقتل منككء ثم استلم الحجر و قتله. فإن لم تستطع أن تقتله فاستلمه بيدككء 
فإن لم تستطع أن تستلمه بيدكك فأشر إليه و قل: «اللّهِمَْ أمانتى أدّيتهاء و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاه» اللّهُمْ تصديقا 
بكتابكك و على سنّه نييكك أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أنّ محمّدا عبده و رسوله؛ آمنت باللّه و كفرت بالجبت و 
الطاغوت. و باللّات و العزّىء و عباده الشيطان, و عباده كل ندّ يدعى من دون الله فإن لم تستطع أن تقول هذا كله فبعضه و قل: 
اللْهُمَ إليك بسطت يدىء و فيما عندك عظمت رغبتى فاقبل سبحتى و اغفر لى و ارحمنىء اللّهمٌ إِنّى أعوذ بكك من الكفر و 
الفقر و مواقف الخزى فى الدَّنِيا و الآخره»(١)‏ وغيره. 


51١2: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ١ل ص: "باب 17ح‎ -١ 


(و فى حالات الطواف) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّرار» عن أبى عبد الله (عليه السلام): طف بالبيت سبعه أشواط و تقول فى الطواف: «اللّهِمَ إِنّى 
أسألكك باسمكك الذى يمشى به على طلل الماء كما يمشى به على جدد الأرضء و أسألكك باسمكك الذى يهترٌ له عرشكك؛ و 
أسألك باسمكك الذى تهتزٌ له أقدام ملائكتكك, و أسألكك باسمكك الذى دعاكك به موسى من جانب الطور فاستجبت له و ألقيت 
عليه محنه منككء و أسألكك باسمكك الذى غفرت به لمحتّد صلى الله عليه و آله ما تقدّم من ذنبه و ما تأَخره و أتممت عليه 
نعمتكك أن تفعل بى كذا و كذا)- ما أحببت من الدّعاء- دلي اكيت ياب لكي تعر على الى عيلى ملكي ادر 
تقول فيما بين الركن اليما و الحجر الأسود 7 فى اندلا عمئ وَنى انزو حبرت و ل داب الثاره» وقل فى الطواف: 
«اللْهمّ إِنّى إليكك فقير و إِنَى خائف مستجير فلا تغتير جسمى و لا تبدّل اسمى1(0). 


و قراءه القدر و ذكر الله تعالى 
(وقراءه القدر و ذكر الله تعالى) 
ص :5117 


-١‏ الكافى جص 2 60ح ١‏ باب الطواف و استلام الأركان 


أمَا قراءه القدر فلم يذكره احد حتّى الشرائع كما وليس له مستند و إِنْما ورد مطلق القراءه كما فى خبر محمد بن الفضيل ففيه:٠‏ و 
طواف الفريضه لا ينبغى أن يتكلم فيه إلا بالدّعاء و ذكر الله و قراءه القرآنء و قال: و النافله يلقى الرّجل أخاه فيسلم عليه و 
يحدّثئه بالشى ء من أمر الآخره و الدّنيا؟ قال: لا بأس به) )١(‏ وخبر أَيَوبٍ أخى أديمء قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام) القراءه و 
أنا أطوق أفضل أو أذكر الله قتعا ؟ قال: القراده قلت فإ مد سخده و هو يطوف »قال يزمع برآسه إلى الكيه 1ل 


اقول: والروايتان مضافا الى ضعف سندهما اشتملت الثانيه منهما على الايماء لايه السجده وهو خلاف ماتقدم؛ نعم العمومات 
شامله للمقام . 


و أمَا ذكر اللّه تعالى فلعمومات الذكر وخصوص صحيح حماد بن عيسىء عمّن أخبره عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر: 
عو اليم حك اللدعلةو الدةمامع ملانت يطوق ويك البق مضع حول الدمينى سانير عو ابه افا شار يرد طاو 
يغض بصره و يستلم الحجر فى كل طواف من غير أن يؤذى أحدا ولا 


ص:51/8 


١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: ؟٠؟باب مح‎ -١ 


"- وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص: ٠7‏ باب هلفح اعن الكافى (فى " من نوادر طوافه) 


يقطع ذكر الله عزّ و جل عن لسانه إِلَا كتب اللّه له بكل خطوه سبعين ألف حسنه- الخبر)(1). 
( والسكينه فى المشى) 


أكا السكى فى البق لكر فين الاجيق بق سيانة# سالك أناعيت الله (عليه السلام) عن الطواف فقلت: أسرع و أكثر أو أبطىء؟ 
قال: مشى بين المشيين)( 7)وبه عمل الكلينى. 


و اما ما فى صحيح الفقيه «و سأل سعيد الأعرج عن المسرع و المبطى ء فى الطوافء فقال: كل واسع ما لم يؤذ أحدا0(), فالمراد 
منه الجواز كما هو ظاهر. 


(والرفل) 

وهو الهروله وهو إسراع المشى مع تقارب الخطا(؟). 
(ثلاثا و المشى أربعا على قول) 

5١94:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: ١8‏ “اباب 17ح" 
-١‏ وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: 7ه"اباب هلمح ع 
“- وسائل الشيعهء ج 1 ص: ١0"اباب‏ 79ح ١‏ 
؟- مجمع البحرين- رمل- ه- 10" 


قاله ابن حمزه فإنّه قال: «يستحبٌ الْرّمل فى الثلاثه الأول و المشى فى الأربعه و خاصّه فى طواف الرزّياره)(١)‏ فجعله فى طواف 
العمره و طواف الحجّء و الأخير هو المراد بقوله «فى طواف الزّياره؛ فجعله أ وكدء واما المبسوط فهو و إن كان قال ذلكك قبله إلا 
أنه خصّه بالطواف الأوّلء فقال: «و يستحبٌ أن يرمل ثلاثا و يمشى أربعا فى الطواف؛ و هذا فى طواف القدوم فحسب اقتداء 
بِالنْينَ صلى الله عليه و آله لأنه كذلكك فعل» رواه جعفر بن محمد: عن أبيه: عن جابر» عن جدّه(0. 


اقول: الذى استند إليه المبسوط خبر عامي لا عبره به و أخبارنا متّفقه على عدم مشروعييته ففى موثق زراره أو محمّرد الطبار: 
سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الطواف يرمل فيه الرّجل؟ فقال: إنّ النبىَ صلى الله عليه و آله لما قدم مكه و كان بينه و بين 
المشركين الكتاب الذى قد علمتمء أمر النّاس أن يتجلّدواء و قال: أخرجوا أعضادكم و أخرج النْبِىَ صلى الله عليه و آله عضديه 
ثم رمل بالبيت ليريهم أنّهم لم يصبهم جهد فمن أجل ذلكك يرمل النّاس و إِنّى لأمشى مشياء و قد كان عليٌ بن الحسين عليهما 
السشّلام يمشى مشيا»(). 


و موثق يعقوب الأحمرء عن الصّادق (عليه السلام): كان غزوه حديبيه وادع انين صلى الله عليه و آله أهل مكه ثلاث سنين؛ ثم 
دعل قلقي تشكه قمر الدع صل الله 

57١:ص‎ 

1ت السسوط اق تعن :25 مهفل كد ى الطراف بالمت) 


75١ النجعه ج0 ص‎ -١ 
7 اباب 79ح‎ 6١ بوك وسائل الشيعه» ج ره ص:‎ 


عليه و آله بنفر من أصحابه جلوس فى فناء الكعبه فقال: هؤلا-ء قومكم على رؤوس الجبال لا يرونكم فيروا فيكم ضعفا فقاموا 
فشْدّوا أزرهم و شدّوا أيديهم على أوساطهم ثم رملوا»(1). 


وف ثواس أحيد الأشعرى (غن أبية قال: وسقل ابن عباس فقيل له إن قوما يعمو أن الع صلن الله عليه و آله قد أمر بالامل 
سول الكميه فاه كقي ا ى هبلق ا ارهد كت 1 عد قال إاقن على اللدعريي الديضل مكيف عبد الققاء رن اهلها 
مش ركون و بلغهم أن أصحاب محتّرد مجهودونء فقال النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله: رحم الله رجلا أراهم من نفسه جلدا فأمرهم 
فحسروا عن أعضادهم و رملوا بالبيت ثلاثه أشواطء و النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله على ناقته و عبد اللّه بن رواحه أخخذ بزمامها و 
المشركون بحيال الميزاب ينظرون إليهم, ثم حب النَبى صلى الله عليه و آله بعد ذلكك فلم يرمل» و لم يأمرهم بذلكك فصدقوا فى 
ذلك و كذبوا فى هذاء ثم قال: عن أبى» عن جدّهء عن أبيه قال: رأيت على بن الحسين عليهما السّلام يمشى و لا يرمل00). 


و العامّه و إن كان عملهم على الرّمل استنادا إلى ذاكك الخبر الذى نقله المبسوط عنهم, فقال العمانيّ: «ليس فى أشواط الطواف 
رمل كما يفعل العامّه: لكن رووا أيشا الأصل فيهه و أنّه كان سياسه لا جزء الطواف و من مسنونه فروى سن أبى 


57١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ره ص: "اباب 19ح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج وله ص: ذفان باب 1ح له‎ -7 


داود «عن أبى الطفيل قلت لابن عباس: يزعم قومكك أنّ النَبنَ صلى الله عليه و آله قد رمل البيت و أن ذلك سنّه؟ قال: صدقوا: و 
كدو اعيدقرا قدونل الله هبك اللتعليدو الهو كدو الس عيثه إن قعالم زب الحدييه دعر اك دل امتحانه 
يموتوا موت النعف- أى دود تكون فى النواه- فلة.!ا صالحوه على أن يجيئوا من العام القابل فبقوا بمكه ثلاثه أَيَام فقدم النْبِىَ 
على الله عليسى له الب كرؤهو قل فيتعاةة نشال الود على اللداعليه يز آله لأضحانه اريزا ناليك اذناه و ليش 
بسنه)(1). 


و استلام الحجر و تقبيله 

(و استلام الحجر) 

باليد كما هو صريح النصوص الاتيه لا السلام كما توهم. 
(و تقبيله أو الإشاره إليه) 


كما فى صحيح حمّاد بن عيسىء عمّن أخبره؛ عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر «عن النَبَِ صلى اللّه عليه و آله: ما من 
طائف يطوف بهذا البيت حين تزول الشّمس حاسرا عن رأسه حافيا يقارب بين خطأه و يغض بصره و يستلم الحجر فى 


57١ ص:‎ 


5947 - ١9١ النجعه جه ص‎ -١ 


كل طواف من غير أن يؤذى أحدا و لا يقطع ذكر الله عزّ و جلٌ عن لسانه إلا كتب الله له بكلّ خطوه سبعين ألف حسنه- 
الخبر)(١).‏ 


و صحيح معاويه بن عمّار: عن الصّادق (عليه السلام): «إذا دنوت من الحجر الأسود فارفع كفي ا حجه اللدواق عليه وعتل 
على النَبنَ صلى الله عليه و آله و اسأل الله أن يتقتل منككء ثم استلم الحجر و قبله فإن لم تستطع أن تقتبله فاستلمه بيدكك فإن لم 
تستطع أن تستلمه بيدكك فأشر إليه. و قل: «اللّهِمَْ أمانتى أدّيتها و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاهء اللّهم تصديقا بكتابكك و 
على يه تيكف افيد أن لأ اله إلا الله وده لا شركف لسو أذ ميصواعيده و سول ]مده باللدو كتررت باحك و الطاطونبك 
و باللات و العرّى و عباده الشيطان و عباده كل ند يدعى من دون الله فإن لم تستطع أن تقول هذا كله فبعضه- الخبر»(5). 


هذا و يستحب استلامه باليمين كما فى صحيح حماد بن عيسى عن حريزء عممن ذكره. عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «ثمم ادن 
من الحجر و استلمه بيمينكك ثم تقول: «بسم الله و الله أكبرء الهم أمانتى أدّيتها و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاه»0*). 


ص :577 
-١‏ وسائل الشيعه» ج يدث ص: "اباب ١11١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج إرلة ص: "بياب 17ح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج وله ص: "اباب ١11اح؟‏ 


هذا و فى صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): اليس على النساء جهر بالتلبيه و لا استلام الحجره و لا دخول البيت» و لا 
السعى بين الصفا و المروه؛ يعنى الهروله)(1). 


هذا و فى صحيح معاويه بن عمَارٍ قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل حجٌ و لم يستلم الحجر فقال هو من السنّهِ فإن 
لم يقدر فالله أولى بالعذر»(7), و المراد من السنه المستحب بقرينه تقرير الامام (عليه السلام) صحه حج من لم يستلمه و لا ينافيه 
صحيح ابن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إِنّما الاستلام على الرّجل و ليس على النّساء بمفروض(2). فان المراد منه 
تأكد الاستحباب. 


هذا وفى صحيح الكاهليئء عن الصٌادق (عليه السلام) طاف النْبِىَ صلى الله عليه و آله على ناقته العضباء و جعل يستلم الأركان 
بمحجنه و يقل المحجن)(5) و الكاهلى كان وجها عند ابى الحسن (عليه السلام) كما قاله النجاشى و هذا ما يكشف عن وثاقته 
و المحجن: عصا فى رأسها اعوجاج(2). 


ص :578 


١ وسائل الشيعه. ج 1 ص: #74اباب 18ح‎ -١ 
” ص: 70 "اباب 18ح‎ ١ ؟- وسائل الشيعه. ج‎ 
” ص: 4 “اباب 16ح‎ ١17 وسائل الشيعه» ج‎ -" 
١ ؟- وسائل الشيعه. ج 1 ص: ١8عباب 21ح‎ 


م مجمع البحرين - حجن - 8 77١‏ 


و استلام الأركان و استلام المستجار فى السابع 
(و استلام الأركان) 


أمَا استلام الأركان فقال به الشيخ و تبعه القاضى و الحلى(١)‏ و هو المفهوم من الكلينى و قال الإسكافى: «يستلم الركن الذى فيه 
الحجر و اليمانى و لا يستلم الركنين الآدخرين من البيت» و هما الثانى و الثالث الملاصقان للحجر)(؟) و لم يذكر المفيد و 
الدّيلميَ و الحلبيّ غيرهما كما فى موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفرء عن أبيه عليهما التّدلام: كان النبِىَ صلى اللّه عليه و آله لا 
يستلم إلا الركن الأسود و اليمانى» ثم يقبلهما و يضع خدّه عليهماء و رأيت أبى يفعله)(). 


و صحيح معاويه بن عمّاره عنه (عليه السلام): «بينا أنا فى الطواف إذا رجل يقول: ما بال هذين الركنين يمسحان يعنى الحجر و 
الركن اليمانيئ» و هذين لا يمسحان؟ قلت: لأنّ الى صلى الله عليه و آله كان يمسح هذين ولا يمسح هذين فلا تتعّض لشىء 
لم يتعرّض له النّبىَ صلى الله عليه و آله)(6). 


ص :510 


795 النجعه ج0 ص‎ -١ 
715 ؟- النجعه ج0 ص‎ 
7 بوك وسائل | لشيعه») ج إوداة ص: "اباب 77ح‎ 
1١ ع وسائل ا لشيعه») ج إوداة ص: اباب 77ح‎ 


و يشهد للاول صحيح جميل بن صالح, عن أبى عبد الله (عليه السلام): «كنت أطوف بالبيت فإذا رجل يقول: ما بال هذين 
الركنين يستلمان ولا يستلم هذان؟ فقلت: إِنّ النبِىَ صلى الله عليه و آله استلم هذين و لم يعرّض لهذين فلا يعرّض لهما إذا لم 
يعرّض لهما النبِىَ صلى الله عليه و آله» قال جميل: و رأيت أبا عبد الله (عليه السلام): يستلم الأركان كلّها»(1). 


و صحيح الكاهليئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) «طاف النَبَِ صلى الله عليه و آله على ناقته العضباء و جعل يستلم الأركان بمحجنه 
و يقبلى المحجن)(2) و الكاهلى كان وجها عند ابى الحسن (عليه السلام) كما قاله النجاشى و هذا ما يكشف عن وثاقته» و 
المحجن: عصا فى رأسها اعوجاج.(5) 

و الجمع بين الطائفتين من الاخبار اما بالحمل على تأكد الاستحباب او الحمل على التقيه» اقول: ولا يتأتى الحمل على التقيه لان 


كلا منهما فعله النبى (ص). 


ص :572 


١ وسائل الشيعه» ج 31 ص: /لتاباب 77ح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج ره ص: اباب 16ح‎ 3 
اباب الح ١والمحجن: عصا.‎ ١ وسائل الشيعه» ج ارده ص:‎ 1 


ع مجمع البحرين- حجن - ع اي" 


هذا و فى صحيح يعقوب بن شعيب: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن استلام الركن, قال: استلامه أن تلصق بطنكك به» و المسح 
أن تمسحه بيدكك)!(1١).‏ 


) و استلام المستجار فى السابع) 


كما فى صحيح عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام): إذا كنت فى الطواف السابع فائت المتعوّذ و هو إذا قمت فى دبر الكعبه 
حذاء الباب فقل: «اللّهُمْ البيت بيتكك, و العبد عبدكك. و هذا مقام العائذ بكك من الْنَار اللهم من قبلكك الرّوح و الفرج» ثم استلم 
الر كن اليمانئ» ثم ائت الحجر فاختم به712.0) 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «أنّهِ كان إذا انتهى إلى الملتزم قال لمواليه: أميطوا عنى حتّى أقرٌ لرتى بذنوبى فى 
هذا المكان فإِنّ هذا مكان لم يقرٌ عبد لربّه بذنوبه. ثم استغفر الله إِلَا غفر الله له0). 


(والفماق النظوربو الكل به) 
ص :5717 
-١‏ وسائل الشيعه» ج وله ص: "اباب ةاح 7 


7- وسائل الشيعه» ج لظ ص: "اباب 77ح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: 6 "باب 17ح 7 


كما فى صحيح يعقوب بن شعيب: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن استلام الركنء قال: استلامه أن تلصق بطنكك به» و المسح 
أن تمسحه بيدكك)(١)‏ وصحيح معاوبه المتقدم انفا ففيه: «و ألصق بَدَنَكك وخدك بالتيت). 


(و الدعاء و عكّ ذنوبه عنده) 
كما فى صحيح معاويه المتقدم انفا وغيره. 
(و التدانى من البيت) 


لم يرد به نصّء و لكن قاله المتأخرون اعتباراء و أمّا ما فى موثق أبى بصير المتقدم 00 إذا دخلت 
المسجد الحرا م فامش حتَى تدنو من الحجر الأسود فتستقبله و تقول: الحم لله الى 6ل 9 - الخبر» فليس فيه ذكر الطواف. 


ويكره الكلام فى أثنائه بغير الذكر و القرآن 
(و يكره الكلام فى أثنائه بغير الذكر و القرآن) 


و الخبر خص الكراهه بطواف الفريضه» وهو خبر محمّد بن فضيلء عن الجواد (عليه السلام) فى خبر «و طواف الفريضه لا ينبغى 
أن يتكلم فيه إِلّا بالدّعاء و ذكر الله و 


ص :57 


7 وسائل الشيعه» ج إوداة ص: "اباب ة اح‎ -١ 


قراءه القرآنء قال: و النافله يلقى الرّجل أخاه فيسلم عليه و يحدّثه بالشى ء من أمر الآخره و الدّنياء قال: لا بأس به)(1). 


هذا مضافا الى ضعف سنده و معارضته لصحيح على بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الكلام فى الطواف و إنشاد 
الشعر و الضحكك فى الفريضه أو غير الفريضه أ يستقيم ذلكك؟ قال: لا بأس به و الشعر ما كان لا بأس به منه )231 لكن قيل بانه 
محمول على عدم الحرمه فلا ينافى الكراهه. 


قلت: هذا الحمل متفرع على صحه الاول ولم تثبت؛ نعم حيث ان الطواف عباده لله جل وعلا فالذى ينبغى عقلا هو ذلك. 
حصيله البحث: 


يشترط فى الطواف الواجب رفع الحدث و الختان فى الرّجل وهو شرط واقعىّ كالطهاره من الحدث فى الصّبلاه مطلقا ولا يسقط 


الختان بضيق وقته فى الطواف الواجب . 


ص:51794 


7 وسائل الشيعه» ج وله ص: باب امح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج إردلة ص: ؟٠ باب مح‎ -7 


وواجبه: النّبِهء والبدأه بالحجر الأسود, و الختم به» و من أراد اليقين فبامكانه الوقوف قبل الحجر بقليل بقصد تحقّق الطواف من 
بدايه الحجر و يكون الاتيان بالزائد من باب المقدّمه العلميه. 


و جعل البيت على يساره و الطواف بينه و بين المقام الطّاف ويجوز خلفه لكنه مكروه الا عند الضروره؛ و إدخال الحجر ومن 
طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى الحجر يجب عليه ان يعيد ذلكك الشوط. 


واما الخروج عن المطاف فان كان بدخول الكعبه بطل طوافه» وكذللكك ان كان بالمرور على الشاذروان لكن بمقدار المرور به 
وان كان بالدخول فى الحجر فالاقوى بطلان الشوط الذى تحمّق فيه ذلكك لا أكثرء وان كان لطرو الحدث فالاقوى التفصيل بين 
ما إذا كان ذلكك قبل بلوغ النصف فيبطل الطواف و بين ما إذا كان بعده فيؤتى بالباقى بعد الوضوء. وان كان الخروج لطرو 
الخبث تطهر منه وبنى على طوافه مطلقا. واذا كان الخروج لمرض فإن كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثه أشواط 
وقد تم طوافه و إن كان طاف ثلاثه أشواط ولا يقدر على الطواف فلا بأس بأن يؤر الطواف يوما و يومين» فإن خلته العلّه عاد 
فطاف أسبوعا و إن طالت علته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلّى هو ركعتين و يسعى عنه و قد خرج من إحرامه. وكذلك لو 
كان الخروج لحيض فانها ان جازت النصفء علّمت ذلك الموضعء فإذا طهرت رجعت فأتممت بقبّه طوافها من 


57: 


الموضع الذى علمته؛ وإن هى قطعت طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله. 


و يجب خروج الطائف بجميع بدنه عن البيت» و إكمال ال بع» بالتوالى والاختيار وعدم الشكك فى الاشواط فلو شكك فيها بطل 
الطواف, نعم لو شكك بين السبع والثمانيه بنى على السبع. 


و يشترط عدم الزّياده على السبع فيبطل إن تعمّد زياده شوط و الظاهر عدم البطلان لو زاد بعض شوطهء و ان زاد شوطا عن سهو 
فهو مخير بين الاعاده و بين اكماله حتى يكتمل سبعا اخرى , و ان زاد بعض شوط سهوا قطعه, ويجوز القران بين طواف وطواف 
الاق الطواف لواحي فلا بجو ردقه ذلكك: 


و الرّكعتان خلف المقام فى الطواف الواجب» ويجوز عند عدم التمكن ان يصلى بحيال المقام, واما الطواف المندوب فصلاته 
فى اى مكان من المسجد بل مكه. 

ولو نسى ركعتى الطواف فاما ان يكون قد خرج من مكه فيصليها حيث ذكر او يصلى عنه وليه او رجل من المسلمين وان كان 
يستحب له الرجوع الى المقام, و ان لم يكن خرج من مكه رجع الى مقام ابراهيم (عليه السلام) و صلاها. و اما من نسيهما و هو 
فى السعى فحكمه ان يقطع السعى ويصلى الركعتين ثم يعود ويكمل سعيه. كما وان الجاهل لو سعى قبل اتيان ركعتى الطواف 
فحكمه حكم الناسى. ولو سعى بين الصفا و المروه ثم ذكر أنه قد ترك من طوافه بالبيت فعليه ان يرجع إلى 


عن ع 


البيت فيتم طوافه ثم يرجع إلى الصفا و المروه فيتم ما بقىء ولو لم يكن اتى من الطواف بشىء اتى بالطواف ثم استأنف السعى 


مق آوله: 


و يشترط فى صحه الطواف تواصل أربعه أشواطٍ فلو قطع لدونها بطل و إن كان لضرورهٍ أو دخول البيت» نعم لو خرج من 
الطواف لصلاه فريضهاو نافله ضاق وقتها يبنى عليه من حيث قطعء و لو شكك فى العدد بعد الفراغ لم يلتفت فلا عبره بالشكك فى 
الطواف او الاشواط بعد الفراغ. 


و فى الأثناء يبطل إن شكك فى النّقيصه و يبنى على الأقلّ إن شكك فى الزّياده على التديع؛ و أما نفل الطواف فيبنى على الأقلّ 
مطلقاً ويجوز الخروج لقضاء حاجه المؤمن و عيادته فى طواف النافله والبناء عليه من حيث قطع. 

و سنّته: الغسل من بثر ميمون أو فخ أو غيرهماء و مضغ الإذخر و دخول مكه من أعلاها لمن جاء من المدينه والخروج من أسفل 
وكفو يعافا بستكا و ونان لد خو لسن رات اك شه دو اهارو لنافرية و لزه تمين السهرو لدعا ناته ردقن تلاك 
الطوافء و قراءه القرآنء و ذكر اللّه تعالى» و ال كينه فى المشىء واما الرّمل ثلاثاً وهو الهروله فمن بدع العامه» ويستحب استلام 
الحجر باليمين» و تقبيله» أو الإشاره إليه. و استلام الأركان ويتأكد فى الركن الذى فيه الحجر و اليمانى واستلام المستجار فى 
السابع» و إلصاق البطن و الخدّ به» و الدّعاء و عدّ ذنوبه عنده» ولا يكره الكلام فى أثناء الطواف. 


ص :577 


(مسائل) 
كل طواف ركن الا طواف النساء فيعود إليه 


( الأولى: كلّ طواف ركن الا طواف النساء فيعود اليه) اى طواف الحج والعمره (وجوبا مع المكنه و مع التعذر يستنيب») 


كمافى صحيح علىٌ بن يقطين: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضه. قال: إن كان 
على وجه الجهاله فى الحجّ أعاد» و عليه بدنه)(١))‏ وغيره. 


و اما ما فى صحيح علىٌ بن جعفر, عن أخيه: «سألته عن رجل نسى طواف الفريضه حتّى قدم بلاده؛ و واقع النساء كيف يصنع؟ 
قال: يبعث بهدى(5) إن كان تركه فى حب بعث به فى حجّء و إن كان تركه فى عمره بعث به فى عمره و وكل من يطوف عنه ما 
تركك من طوافه)(1) الظاهر منه انه تركك طواف حج التمبّع و عمرته» فالصحيح حمل ما ورد فيه من الاستنابه على عدم إمكان 


رجوعه. و 
ص :517 
-١‏ وسائل الشيعه» ج إردة ص: ٠‏ "اباب #مح ١‏ 


"- و فى مسائل على بن جعفر و مستدركاتها «يبدنه» بدل بهدى ص ٠١8‏ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج هص ١78‏ 


وجوب الرّجوع مع الإمكان. و المراد الاستنابه فى العام الآتى لأنّْ عمره التمّ كالحج لا تصح إِنَا فى أشهر الحبّ» و لو قضاء لما 


(واق شح علواق الاك حادك الأسعاء فد اعبار 
الأصل فيه ما قال الشيخ فى نهايته» و تبعه أبو الصلاح وابن حمزه و ابن زهره و الحلى. 


يرجع إلى أهله؟ قال: يرسل فيطاف عنه؛ فإن توفى قبل أن يطاف عنه؛ فليطف عنه ولته). الدال على جواز الاستنابه مطلقا. 


و ذهب فى مبسوطه و التهذيبين إلى عدم جوازها إِلَا اضطراراً فقال: «فإن لم يتمكن من الرّجوع إلى مكه جاز أن يأمر من ينوب 
عنه فيه)(6). 


قلت: وهو الاقوى واستدل الشيخ لعدم الجواز بصحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادقق (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى طواف 
النساء حتّى رجع إلى أهله. قال: لا 


ع 


-١‏ الكافى ح ه من طواف نسائه» و وسائل الشيعه. ج 2١‏ ص: 1ع 

/ ح٠8 ص:‎ ١1" الفقيه باب حكم من نسى طواف النساءء و وسائل الشيعه؛ ج‎ -١ 

'- وقد رواه تاره عن حماد واخرى عن ابن ابى عمير كلاهما عن معاويه كما ورواه مستطرفات الحلىٌ عن نوادر البزنطئّ» عن 
الحلبى. 

المسواط اق فصل ذكر فهر لدي 


تحل له النساء حتّى يزور البيت» فإن هو مات فليقض عنه وليه أو غيره» فَأمَا ما دام حا فلا يصلح أن يقضى عنه؛ فإن نسى الجمار 
فليسا بسواء إِنْ الرّمى سنّه و الطواف فريضه)(1١).‏ 


ثم استدل للجواز اضطرارا بصحيح معاويه ايضا عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى طواف النساء حتّى يرجع إلى أهله؟ قال: 
يرسل فيطاف عنه. فإن توقى قبل أن يطاف عنه؛ فليطف عنه ولتْه/(1), و هو كما ترى لا شاهد لهذا الجمع نعم يشهد لهذا الجمع 
صحيح معاويه بن عمَارٍ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل نسى طواف النّساء حتى أتى الكوفه, قال لا تحل له النّساء حتّى 
كرف :اليك وقلق اسل رقدر ان (اغرس طرف مرا 


هذا ولم يتعدّض المفيد و الدّيلميَ للمسأله» و مقتضى القاعده وجوب الرّجوع فى حال الإمكان» 


هذا و ورد سقوطه مع الاضطرار كما فى صحيح أبيَ أُيَوبٍ الخرّاز: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) بمكه فدخل عليه رجل 
فقال: إِنّ معنا امرأه حائضا و لم تطف 


ص :570 


7 اباب اقح‎ ٠ وسائل الشيعه» ج 31 ص:‎ -١ 
؟- وقد رواه تاره عن حماد واخرى عن ابن ابى عمير كلاهما عن معاويه كما ورواه مستطرفات الحلي عن نوادر البزنطيئ» عن‎ 


الحلبى: 


بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: لت ع8 


طواف النساء و يأبى الجمّال أن يقيم عليهاء قال: فأطرق ساعه و هو يقول: لا تستطيع أن تتخلف عن أصحابها و لا يقيم عليها 
جمالهاء ثم رفع رأسه إليه» فقال: تمضى فقد تم حتجها/(١)‏ وهو دال على السقوط مطلقا. قلت: قوله (عليه السلام) «تمضى فقد تم 
حتجها؛ لا دلاله فيه على عدم لزوم الاستنابه و عليه فيلزم الاستنابه بمقتضى ما تقدم وعلى فرض الاطلاق لا عامل باطلاقه فيسقط 
عن الاعتبار مضافا الى معارضته لما تقدم الذى عمل به الاصحاب. 


نعم لو نسى مقدارا من طواف النساء بعد تجاوز النصف تداركه بالاستنابه لصحيح الفضيل بن يساره عن الباقر (عليه السلام): إذا 
طافت المرأه طواف النساء و طافت أكثر من الصف فحاضت نفرت إن شاءت)(1) و معتبر أبى بصير» عن الصٌادق (عليه السلام) 
«فى رجل نسى طواف النساء؟ قال: إذا زاد على الصف و خرج ناسيا أمر من يطوف عنه. و له أن يقرب النساء إذا زاد على 
التصف:(*) و لا اشكال فى سنده الَا من جهه البطائنى و قد تقدم الكلام عنه و هنا الراوى عنه ابن محبوب و هو من اصحاب 
الاجماع؛ و يؤيده خبر حمران بن أعين» عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى رجل كان عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسه 
أشواط بالبيت ثم غمزه بطنه فخاف أن 


ص :682 
-١‏ الفقيه (فى "من باب حكم من نسى طواف النساءء» /ا8 من حيجه) 


7- وسائل الشيعه» ج ره ص: اوقب ع١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج إرلة ص: بات مح لاعن الفقيه (فى ف النسيان ع أشواط طواف النساء) 


يبدره فخرج إلى منزله فنفضء ثمم غشى جاريته» قال: يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبيت تمام ما بقى عليه من طوافه و يستغفر ربّه و 
لا يعود/(١)‏ و بهما افتى الفقيه. 


هذاو تعدى الشههيد الثانى الى غير طواف النساء فقال: «و لو كان المنسيّ بعضا من غير طواف النساء بعد | كمال الأربع جازت 
الاستنابه فيه كطواف النساء). 


قلت: و قد عرفت أن مورد الخبرين طواف النساء فى التفصيل و إِنْما ورد فى غيره نسيان شوط»كما فى صحيح الحسن بن عطيه 
قال: سأله سليمان بن خالد - و أنا معه- عن رجل طاف بالبيت سنّه أشواط؟ قال أبو عبد الله (عليه السلام): و كيف يطوف سنّه 
أشواط؟ قال: استقبل الحجر و قال: «الله أكبر» و عقد واحداء فقال (عليه السلام): يطوف شوطاء قال سليمان: فإنّهِ فاته ذلك حتّى 
أتى أهله. قال: يأمر من يطوف عنه)(7) وبه أفتى الصدوق فى الفقيه() والمقنع و التتهذيب و النهايه بمضمونه. 


بخان دير طزاف انض و نيه الناقره على الريك 


(الثانيه: يجوز تقديم طواف الحج و سعيه للمفرد على الوقوف. و كذا للمتمبّع عند الضروره؛ و طواف النساء لا يقدم لهما إلا 
لضروره) 


ص :/57 
-١‏ الفقيه (فى “من باب حكم من نسى طواف النساءء /ا8 من حيجه) 


7- وسائل الشيعه» ج لظ ص: /اث اباب 7ح ١‏ 


”- الفقيه (فى 4من ٠لامن‏ حبجه) 


المضى إلى عرفات لضروره و غير ضروره» وهو المشهورء و قال ابن إدريس: لا يجوز)(١).‏ 


عه اسعدل للمشهور بموثق زراره عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن المفرد للحجٌ يدخل مكه يقدّم طوافه أو يؤخّره. فقال: 
سواء)(1). 


و صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن مفرد الحج يقدّم طوافه أو يؤْخره؟ فقال: هو و الله سواء عتجله أو 
أخره)(). و صحيح إسحاق بن عمّار «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمبّع إذا كان شيخا- إلى- قلت: المفرد بالحي إذا 
طاف بالبيت و بالصفا و المروه يعيّجل طواف النساء؟ فقال: لاء إِنْما طواف النساء بعد ما يأتى من منى/(06. و الخبران الاولان و 
إن لم يذكر فيهما غير الطواف و عنوانه مشتمل على السعىء فالطواف فيهما أعمم من الطواف بالبيت و بالصفا و المروه مع أن 
صحيح إسحاق مشتمل عليهما. 


ص :57 


-١‏ المختلف (فى آخر فصل أنواع الحبّ) 

7 وسائل الشيعه» ج و3 ص: اباب اح 7 
*- وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص: 187باب 15ح ١‏ 
ع وسائل الشيعه» ج أده ص: ”6اآباب 5 اح؟ 


اقول: و ما نسبه إلى المشهور هو المفهو من الكافى حيث روى موثق زراره و 1 حماد المتقدمين و روى «عن زراره 
3 صحيح 

بامتتافة الأذل سالك اما عقر عليه البساك وعم عقر العف يتداع طلراقة او باك و قال اده تقال ويك الى سس 2 

ا جعفر م) عن مفر يقدم يؤخر ب إلى جنب 

شيخى لم يفعل ذلكك كان إذا قدم أقام بفح حتّى إذا رجع الناس إلى منى راح معهم, فقلت له: من شيخكك؟ قال: علىٌ بن 

الحسين عليهما السّلام: فسألت عن الرّجل فإذا هو أخو علىٌ بن الحسين لأقه(1). 


و صحيح معاويه بن عار المتقدّم ففى ذيله: «و القارن بتلكك المنزله يعقدان ما أحنًا من الطواف بالتلبيه» مع أن القران قسم من 
الإفراد كما تقدم. 


ثم نقل موثق زراره قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: من طاف بالبيك او بالفيقا و المزوه أحل» أحت أو 'كره:3 


و مرسل يونس بن يعقوب عن أبى الحسن (عليه السلام): «ما طاف بين هذين الحجرين الصفا و المروه أحد إلا أحل إِنَا سائق 
الهدى)7"0. 


قلت: صريح كلمات الاصحاب تجديد التلبيه عند كل طواف كما عليه المصنف و لو كان مرادهم الطواف المستحب كان عليهم 
ان يقيدوا كلامهم بالمستحب, و 


ص :694 
-١‏ وسائل الشيعه» ج حك ص: اباب اح ١‏ وسئده موثق : 


7- وسائل الشيعه» ج 5و3 ص : 68 "باب مح 6 
“- وسائل الشيعه» ج 2١١‏ ص:02 باب فح ع 


اما النصوص فالتى تعرضت للمسأله الاولى يعنى موثق زراره وصحيحى حماد و اسحاق فليست فى مقام البيان حتى يتمسكك 
باطلاقهاء و نصوص المسأله الثانيه يعنى موثق زراره الاخير صريحه فى شموله للواجب فان قوله (عليه السلام) «من طاف بالبيت و 
بالصفا والمزوم احره أحف أر كيزن كه كي فى الطواف المعدوب» وله فى الدلاله عرس يونس الا آله قيفي 
بالارسال. 


ويدل على ذلكك ايضا صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَى أريد الجوار- إلى- فقلت له: 
كيف أصنع إذا دخلت مككه أقيم إلى يوم الترويه و لا أطوف بالبيت؟ قال: تقيم عشرا لا تأتى الكعبه إِنّ عشرا لكثير إن البيت 
ليس بمهجور و لكن إذا دخلت فطف بالبيت واسع بين الصفا و المروه» فقلت: أ ليس كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و 
المروه فقد أحل؟ قال: إِنّكك تعقد بالتلبيه» ثم قال: كلما طفت طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد بالتلبيه)(؟) فان قول السائل «أ ليس 
كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل؟) عامء وقول الامام (عليه السلام) فى الجواب «قال: إِنّكك تعقد بالتلبيه. 
ثم قال: كلما طفت طوافا و صلّيت ركعتين فاعقد بالتلبيه» ايضا عام و لا شاهد للتقييد بالطواف المندوب . 


و يدل عليه ايضا النصوص الداله على الاحلال بالطواف و السعى فراجع . 
ص::68 


0 ص : 68 "باب مح‎ 0١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
١ من أبواب الطواف الحديث‎ 8١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


حكم تجديد التلبيه بعد الطواف 
وهل ان تجديد التلبيه بعد الطواف واجب شرطى ام مستحب لا يضر بالحج؟ 


فقن غرفت الكلاق قيه3 لواو اق ابن ادريس ذهب الى الانفضاب وقال: الأقزب أله لآ يحل :إلا بعد البخليز ذل و قال المخلق 
فى الرد على دليل الوجوب: «و الجواب عن الأوّل (يعنى صحيح معاويه) أنه لعله طاف بتنه التحليل؛ و الثانى (يعنى موثق زراره) 
والثالث (يعنى مرسل يونس) ضعيفان و ليس فيهما دلاله قاطعه» و يحتمل إراده التمدّ بالثالث)00). 


وفيه: انه تقييد بلا موجب وان اصاله الظهور هى المحكمه وكذلكك موثق زراره > و هو ليس بضعيف - و مرسل يونس . 


لكن قد عرفت عموم الحكم وان القران مثل الافراد فى تقديم طوافه و سعيه بشهاده عمل النَبىَ صلى الله عليه و آله» فإنّه كان 
قارناء و قدَّم طوافه و سعيه» كما يشهد لذلك صحيح معاويه بن عمّار 


1ن 


دض اما 
"- المختلف جء ص 6"؛ السرائر ج ١‏ ص 070-275 
“- المختلف ج؟ ص /ا" 


نين الصفا و المروة قال: فلحل و لجعلها متعده: إلا أن يكوق ساق الهدىع/3 3 و التضوصن التقدمة. 


واما عدم جواز تقديمهما للمتمتّع لا للضروره فهو مطابق لمقتضى الاصل. 


و أمًا تقديم طواف الح للمتمبّع فى الضروره كالشيخ الكبير و العليل و المرأه تخاف الحيض فلصحيح إسحاق بن عمّار: «سألت 
أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتّع إذا كان شيخا كبيرا أو امرأه تخاف الحيض تعتجل طواف الحج قبل أن تأتى منى؟ فقال: نعم 
من كان هكذا يعتجل- الخبر» (؟) و صحيح ابن أبى عمير» عن حفص بن البخترئ» و معاويه بن عمّار و حمّاد جميعا عن الحلبيّ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: لا بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأه تخاف الحيض قبل أن تخرج إلى 
منى)(7)وغير هما. 


ص :587 
-١‏ الكافى (فى باب حي النبِىَ صلى الله عليه و آله» 71 من حتجه) 


؟- الكافى (فى أوّل باب تقديم طواف الحي للمتمبّع قبل الخروج إلى منى؛ 4 من حبجه)والفقيه فى آخر 20 من حبجه. 
“- الكافى (فى "امن باب تقديم طواف الحجّ للمتمتّع قبل الخروج إلى منى» ١189‏ من حيجه) 


و أمّا مافى صحيح حفص بن البخترئٌ«عن أبى الحسن (عليه السلام) فى تعجيل الطواف قبل الخروج إلى منى فقال هما: سواء 
أخر ذلك و قدّمه- يعنى للمتمبّع -10.0) 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام)» و عن جميل» عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنّهما سألاهما عن المتمتّع يقدّم طوافه و 
سعيه فى الح فقالا: هما سان قدّمت أو أخَرت)(1؟) فخلاف باقى الأخبار فلا عبره بهما. 


و أمَا عدم تقديم طواف النساء للمفرد والمتمتع إلا لضروره؛ فاستدل له بموثق الحسن بن علىّء عن أبيه قال: سمعت أبا الحسن 
الأول (عليه السلام) يقول: لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج يوم الترويه» قبل خروجه إلى منىء و كذلكك لا 
بأس لعن حاف أمرا لك يهنا له الأتصراف إلى مكه أن يطوقهو يواغ البيك) ف يمو كماهو من مق إذا كان خانة ,803 قلت: 
وان كان ذيله دالا على المطلوب الا ان صدره حاك على جواز التقديم مطلقا وقد تقدم ضعفه وعليه فلا وثوق بالخبر فلايجوز 


تقديمه حتى للضروره. 

(و هو واجب فى كلّ نسكك على كل فاعل الَّا عمره التمبّع؛ و أوجبه فيها بعض الأصحاب) 
صس :5187 

-١‏ الفقيه(فى ؟ من 20 من الحج) 


؟- الفقيه(فى '"' من م2 من الحج) 
بوك وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: 6 "باب مح ١‏ 


اقول: اما العمره المفرده فيشهد للوجوب فيها ما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإنْ الحسين بن 
على عليهما السّ.لام خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ علا (عليه السلام) ذلكك و هو فى المدينه فخرج فى طلبه فأدركه بالسقيا 
وهو مريض بهاء فقال: يا بنيَ ما تشتكىء فقال: أشتكى رأسى فدعا على (عليه السلام) ببدنه فنحرها و حلق رأسه و ردّه إلى 
المدينه» فلا برء من وجعه اعتمرء قلت: أ رأيت حين برء من وجعه قبل أن يخرج إلى العمره حلت له النساء؟ قال: لا تحل له 
النساء حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه. قلت: فما بال النَبى صِلَى الله عليه و آله رجع من الحديبيه حلّت له النساء ولم 
يطف بالبيت» قال: ليسا سواء كان النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله مصدودا و الحسين (عليه السلام) محصورا(1). 


و صحيح ابراهيم بن ابى البلاند أنه قال لإ-براهيم بن عبد الحميد يسأل له أبا الحسن موسى ع عن العمره المفرده على صاحبها 
طواف النّساء فجاء الجواب أن نعم هو واجبٌ لا بد منه فدخل عليه إسماعيل بن حميدٍ فسأله عنها فقال نعم هو واجبٌ فدخل بشر 
بن إسماعيل بن عمّار الصَيرفيَ فسأله عنها فقال نعم هو واجبٌ(). 


ضاع+ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 24" ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 
و وسائل الشيعه» ج إردة ص: "كباب الحم 


و صحيح ابن ابى عمير عن اسماعيل بن رباح قال: سألت أبا الحسن ع عن مفرد العمره عليه طواف النّساء قال نعم .)١(‏ 


و يظهر من الكلينى التردد فى وجوب طواف النساء فى العمره المفرده حيث روى خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام): «إذا قدم 
الفسعر مك وعاف و شع ذا قاناء فابمقى علي و لعل ايض هلق 


و خبر أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «العمره المبتوله يطوف بالبيت و بالصفا و المروه ثم يحل فإن شاء أن يرتحل من 
ساعته ارتحل)(7). 


كما و يظهر من الفقيه عدم وجوب طواف النساء على المفرد فروى صحيح معاويه بن عار عن الصادق (عليه السلام): «إذا 
دخل المعتمر مكه من غير تمتّع و طاف بالبيت و صلى ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) و سعى بين الصفا و المروه 
فليلحق بأهله إن شاء»(ع) وقال ايضاً: «و لا يجب طواف النساء إِلَّا على الحا و المعتمر عمره مفرده يقطع التلبيه إذا دخل أوّل 
الحرم»» و بذلكك افتى العمانى فقال فى 


ص :51680 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 58 باب 7/ح8 وفى سند الكافى عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا.. 
ا وسائل الشيعه» ج إردة ص: اباب الح ١‏ 

0 وسائل الشيعه» ج إردة ص: "كباب الح ؟ 

ع- الفقيه (فى أوّل باب إهلال العمره المبتوله» ١١7‏ من حيجه) 


المفرده «فإذا طاف بالبيت و صلّى خلف المقام و سعى بين الصفا و المروه سبعا قضّر أو حلقء و إن شاء خرج أو أقام. 


و فيه: ان غايه ما تدل عليه الاخبار المتقدمه مع ضعفها سندا عدا الاخير ان طواف النساء خارج عن العمره المفرده ولا دلاله لها 
على حليه النساء الا بسكوتها عن ذلك و ذلكك لا يعارض ما تقدم من الصحاح الداله على وجوبه و فى الصحيح الاول التصريح 
بعدم حليه النساء بلا طوافهن. 


واما خبر أبى خالد مولى علىٌ بن يقطين: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن مفرد العمره عليه طواف النساء؟ فقال: ليس عليه 
طواف النساء»(١).‏ و خبر يونس رواه قال: «ليس طواف النساء إلّا على الحام)(؟). فضعيفان سندا ولا عبره بهما. 


و اما حج الافراد و القران فيشهد للعدم فيهما صحيح معاويه بن عمار ففيه: «و أمّا المفرد للحج فعليه طوافٌ بالبيت و ركعتان عند 
مقام إبراهيم و سعيٌ بين الصّفا و المروه و طواف الزّياره و هو طواف النّساء» فدل على ان طواف الزياره هو طواف النساء و دل 
صدر الصحيح على ان حكم القارن كذلك ايضا ففيه: «فى القارن لا يكون قِرانٌ إلا بسياق الهدى و عليه طواف بالبيت و ركعتان 


عند مقام إبراهيم و 


ص :62 


4 وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: 0 "اباب "لح‎ -١ 
٠١ ص: باب 7ح‎ 2١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


سعيٌ بين الصّفا و المروه و طواف بعد الحج و هو طواف النّساء)(1١)‏ ولا تخفى دلالته فى ان حج القران و الافراد بعمرتيهما فيهما 
طواف النساء مضافا الى طوافهما و عليه ففى الحقيقه يكون طواف النساء لعمرتيهما المفردتين. 


و اما حج التمتع فيدل على وجوبه فيه صحيح صفوان «سأله أبو حرث عن رجل تمنّع بالعمره إلى الحج فطاف و سعى و قصّر هل 
عليه طواف النّساء قال لا إِنّما طواف الْنّساء بعد الرّجوع من منى.(؟) 


وفى خبر البزنطيء عن الرّضا (عليه السلام)» و خبر حمّاد بن عثمان» عن الصّادق (عليه السلام) تفسير (وَ لِطَوَّقُوا بالبِيتِ العتتيق) 
بطواف النّساء و سمّاه فى الأوّل طواف الفريضه(0. 


لكن قال على بن بابويه إن طواف الوداع مع كونه من المستحات يجزى عنه» فقال: «و متى لم يطف الرّجل طواف النساء لم 
يحل له النساء حتّى يطوفء و كذا المرأه لا يجوز لها أن تجامع حتّى تطوف طواف النساء إِنَا أن يكونا طافا طواف الوداع فهو 
طواف النساء» و قال ابنه: «و روى فيمن تركك طواف النساء أنه إن كان طاف طواف الوداع فهو طواف النساء)20). 


ص :/5181 


١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: ؟١ "باب اح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج وله ص: اباب "لحم‎ 7 
و " من طواف نسائه‎ ١ 2١5ص*ج الكافى‎ 


؟- الفقيه(فى آخر باب حكم من نسى طواف النساءء /ا8 من حيجه) 


وفى المختلف «و ابن الجنيد سممى طواف النْساء طوافق الودا و أوجبه؛ قلت: فهو كاصطلاح له فالمسمى لا يتغتر بتغيير اسمه و 
لازم كلامه أنه لا يستحبٌ طواف للوداع بعد طواف النساءء و هو أيضا خلاف المشهور. 

اقول: وكأن الا-مر اشتبه عليهم لاجل صحيح إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «لو لا ما منّ الله به على النّاس من 
طواف الوداع لرجعوا إلى منازلهم ولا ينبغى لهم أن يمسشوا نساءهم. يعنى لا تحل لهم النساء حتّى يرجع فيطوف بالبيت أسبوعا 
آخر بعد ما يسعى بين الصفا و المروه؛ و ذلكك على النّساء و الرّجال واجب)(1) ولا دلا-له فيه فان المراد منه طواف اخر غير 
طواف الزياره. 


اقول: ورواه الكلينى بلفظ «لولا ما منّ الله عرّ وجل على الاس به من طواف النساء لرجع الرجل إلى أهله و ليس يحل له 
أهله)(؟) وعليه فلا يمكن الاعتماد على روايه التهذيب. 


وأمّا وجوب طواف النساء حتّى على الخصيان و النساء اللا-تى لا يرجون نكاحاء فيدلٌ عليه مضافا الى اطلاق الادله صحيح 
الحسين بن على بن يقطين: سألت أبا 


ص :55 


١2 التهذيب ج هص "ناح‎ -١ 


؟- الكافى: فى ” من طواف نسائه» 19 من حيجه 


الحسن (عليه السلام) «عن الخصيان و المرأه الكبيره أ عليهم طواف النساء؟ قال: نعم عليهم الطواف كلهم)10). 


وهل يجب فى عمره الت 3 طواف النساء؟ المعروف هو العدم, الَّنا ان المصنف نقل عن بعض الأصحاب «من دون تعيينه) 
وجوبه(5؟) و النصوص تدل على العدم» ففى صحيحه صفوان بن يحيى: «سأله أبو حارث عن رجل تمنّع بالعمره الى الحج فطاف 


و فى مقابل ذلكك روايه سليمان بن حفص المروزى عن الفقيه (عليه السلام)::إذا حج الرجل فدخل مكه متمتعا فطاف بالبيت و 
صلَى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام) و سعى بين الصفا و المروه و قصّر فقد حل له كل شىء ما خلا النساء لان عليه 
تتحله التساء طوافا و صلاه)60). 


هن 


-١‏ الكافى ج *ص 17هح ؟ 

4١ ؟"-الدروس:‎ 

"- وسائل الشيعه الباب 87 من أبواب الطواف الحديث 8 

ع- وسائل الشيعه الباب 87 من أبواب الطواف الحديث ". و الوارد فى الوسائل بدل كلمه «طوافا): «طوافان». و هو اشتباه و 
الصواب كما فى المصدر الأصلى: «طوافا». 


انا انها لا تصلح للمعارضه لاحتمال نظرها- كما ذكر الشيخ(1)- الى الحج. و لا قرينه على نظرها الى العمره الا من جهه كلمه 
«قضّرا لكون التقصير فى الحج قبل دخول مكه الا انها مدفوعه بأن نقل الشيخ متعارضء ففى التهذيب(؟) و ان كانت الكلمه 
المذكوره ثابته و لكنها فى الاستبصار(1) غير ثابته» و معه يبقى احتمال نظر الصحيحه الى الحج بلا معارض. 


هذا بقطع النظر عن هجرانها لدى الأصحاب فانا لم نقف على من عمل به. و سليمان فى غايه الضعف يروى أمورا منكره؛ واما 
حمل التهذيب له على حجٍ التمبّع فهو كما ترى. 


ثم انه مع التنزل و التسليم بالمعارضه و التساقط يكون المرجع هو البراءه» و النتيجه واحده. 
ثم ان الأخبار المتضمّنه لطواف النساء فى العمره المفرده جعلت طواف نسائها بعد الحلق أو التقصير و جعله أبو الصلاح قبله» و 
هو كما ترى. 


56٠١ ص:‎ 


١27 :5 تهذيب الاحكام‎ -١ 
١2١ :8 التهذيب‎ -" 
588 :” الاستبصار‎ - 


وفى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادقٌ (عليه السلام): «لا يطوف المعتمر بالبيت بعد طواف الفريضه حتّى يقصًر)(١)وهو‏ ظاهر 
فى وجوب تأخير مطلق الطواف ومنه طواف النساء عن التقصير فى العمره المفرده. 


(و هو متأخَر عن السعى) 


كما فى موثق سماعه. عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء قبل أن يسعى بين 
الصفا و المروه؟ فقال: لا يضرّه يطوف بين الصفا و المروه و قد فرغ من حتجه)22). وبه افتى الفقيه . قلت: و هو مطلق شامل 
للنسيان و الجهل. 


و مرسل أحمد الأشعرى: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): متميّع زار البيت فطاف طواف الحج ثم طاف طواف النساءء ثم سعى؟ 
فقال: لا يكون السعى إِنَا قبل طواف النساءء فقلت: عليه شى +؟ فقال: لا يكون السعى إِلَا قبل طواف النساء: 8 


حرمه لبس البرطله فى الطواف 
(الثالثه: يحرم لبس البرطله فى الطوافء و قبل يختص بموضع تحريم ستر الرأس) 
ص: 58١‏ 


-١‏ وسائل ا لشيعه» ج + ص: الاح م 
اب الققيد فى أول ؤء مح شتف و التهذيب اق 111 من طواقه 
"- الكافى (فى آخر باب الزّياره و الغسل فيهاء ١97‏ من حجه) 


كما فى صحيح يزيد بن خليفه: رآنى أبو عبد الله (عليه السلام) أطوف حول الكعبه و علي برطله؛ فقال بعد ذلك: تطوف حول 
الكعبه و عليكك برطله؟ لا تلبسها حول الكعبه فإِنّها من زىٌ اليهود)(١)‏ وغيره. 


قيل: و المفهوم منه الكراهه من حيث هىء و لو فى طواف النافله. قلت: صريح النهى انه من جهه التشبه باليهود وعليه فحرمته 
وكراهته تابعه لحكم التشبه والمختار هو الحرمه. هذا و أمَا طواف العمره فمطلق الستر للرأس فيه حرام. 

حكم المرأه التى نذرت الطواف على أربع أن عليها طوافين 

(الرابعه: روى عن على (عليه السلام) فى امرأه نذرت الطواف على أربع أن عليها طوافين» و قيل: يقتصر على المرأه و يبطل فى 
الرجل) 


كما فى معتبر السكوني» عنه (عليه السلام): «قال أفير الم ميم (عليه السلام) فى امرأه نذرت أن تطوف على أربع» فقال: تطوف 
أسبوعا ليديها و أسبوعا لرجليها/(71) وبه عمل الفقيه والكافى وان رواه فى باب نادر فان المراد منه هنا الظريف لا الشاذ هذا ولا 
اختصاص له بالمرأه لعدم الخصوصيه. 


ص : 5807 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ارح ص: اباب لالح" عن الفقيه فون (0 من نوادر طواف 6٠‏ من حبجه) 
3 وسائل الشيعه» ج ارح ص: ١‏ "اباب ٠لاح ١‏ 


(و قيل يبطل فيهما) لعدم مشروعيه هذا النذر (و الأقرب الصَّمْحه) لانه لا اجتهاد بعد ورود النص. 
استحباب إكثار الطواف 


للنصوص المستفيضه10) منها صحيح إسححاقَ بن عَمَارٍ تن أبى عَبد اللو (عليه السلام) قَالَ كان أبى ولخ طام يا اليك 
أمنوعا وعل يكقن فى أذ كوي انين ند كنت الله هُ سن آلافٍ حَسَئَه وَ مَححا عن سن آَافٍ سَينهِ وَ رَهَعَ لهُ نآلاف 


ووو تن تلبوق لاف دشاعة نما عقن ينها رسعو ال 5ه اشزيها فكرنا إلى اعافد ؤة 


وخبر على بن ميمون الصائغ: قدم رجل على علي بن الحسين عليهما السّ.لام فقال: قدمت حاججا؟ فقال: نعم» فقال: أ تدرى ما 


ص :587 


١دراجم‏ وسائل الشيعه» ج اث ص: 7 "'باب5 
ع وسائل الشيعه» ج إردة ص:” «“'باب؟ حم 


ألف سيئه و رفع له سبعين ألف درجه؛ و شمّعه فى سبعين ألف حاجه. و كتب له عتق سبعين ألف رقبه» قيمه كل رقبه عشره 
آلاف درهم)(1). 


(و هو أفضل من الصلاه تطوّعا للوارد) 


كما فى صحيح هشام بن الحكم: عن الصّادق (عليه السلام) من أقام بمكه سنه فالطواف أفضل له من الضّلاه؛ و من أقام سنتين 
خلط من ذا و من ذاء و من أقام ثلاث كانت الصّلاه أفضل له من الطواف5(0). 


وفى صحيح حريزء عن أبى عبد الله (عليه السلام): الطواف لغير أهل مكه أفضل من الصّلاهء و الصضَلاه لأهل مكه أفضل)0. 


هذا وورد أفضليّه طواف الوارد قبل حمجه من طوافه بعد حيّجه كما فى خبر ابن القدّاح عنه (عليه السلام): طواف قبل الحجّ أفضل 
من سبعين طواف بعل الحج)(2). 


ومثله مرسل ابن أبى عمير عنه (عليه السلام) قال: طواف فى العشر أفضل من سبعين طوافا فى الحجٌ)(2). 


ص :5815 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١‏ ص: 7٠*اباب؟‏ حم 
"- وسائل الشيعه. ج 17 ص: ٠١‏ "اباب 94ح ١‏ 

“'- وسائل الشيعهء ج ١7‏ ص: ١١"“اباب‏ 9ح" 

- وسائل الشيعه. ج 17 ص: ١١لاباب‏ ١٠ح ١‏ 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 57٠‏ 


هذا وقال الشيخ: «من جمع بين الأسابيع فإنّه يكره له أن ينصرف على شفع كطوافين و الأفضل على ثلاثه)(1). ثم روى عن طلحه 
بن زيد» عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام: «أَنْهِ كان يكره أن ينصرف فى الطواف إِلَّا على وتر من طوافه)(؟) هذا وسنده معتبر 
وصرح الشيخ ان كتابه معتمد. 


(و ليكن ثلاثمائه و سنّين طوافا فان عجز جعلها أشواطا) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام): «يستحبٌ أن تطوف ثلاثمائه و ستّين أسبوعا عدد أَيَام السّنه» فإن لم 
2 تستطع فثلاثمائه و ستّين شوطاء فإن لم : تستطع فما قدرت عليه من الطواف)000). 

وفى صحيح أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام) «يستحبٌ أن يطاف بالبيت عدد أَيّام السَنه كل أسبوع لسبعه أَيّامِ فذلكك اثنان 
وخمسون أسبوعا)(2). 

هذا و لم يذكر المصئّف استحباب أسابيع فى كل يوم و ليله كما فيما رواه الكافى عن أبى الفرج: سأل أبان أبا عبد الله (عليه 
السلام) كان للنَبىَ صلى الله عليه و آله طواف 


ص :5060 


-١‏ الْتهذيب (بعد 58 من طوافه) 

؟3- وسائل الشيعه» ج إبدة ص: رفون باب/3317 ح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 ص 579 

- وسائل الشيعه» ج إردة ص: حارسا 


يعرف به؟ فقال: كان النَبىَ صلى الله عليه و آله يطوف بالليل و التّهار عشره أسابيع ثلاثه أوّل الليل و ثلاثئه آخر اللّيل و اثنين إذا 
أصبح و اثنين بعد الظهر و كان فيما بين ذلكك راحته)(١)‏ وبه عمل الفقيه(؟) وسنده ضعيف بصاحب الكلل لكنه موثوق به لان 
فى طريقه صفوان وهو من اصحاب الاجماع وقد تقدم عمل الكافى به فالحديث موثوق به. 


حكم القران بين أسبوعين فى طواف الفريضه 


(السادسه: القران بين أسبوعين مبطل فى طواف الفريضه) 
اما اعتبار عدم القران و لزوم الفصل بركعتى الطواف فالنصوص فى ذلك على ثلاث طوائف: 


ما دلٌ على عدم الجواز مطلقاء كروايه البزنطى: «سأل رجل أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يطوف الأسباع جميعا فيقرن» 
فقال: لاء الا اسبوع و ركعتان, و انما قرن أبو الحسن (عليه السلام) لأنه كان يطوف مع محمد بن إبراهيم لحال التقته90) الا ان 
السند يشتما على على بن أحمد بن اشيم و هو لم تثبت وثاقته الا بناء على وثاقه جميع 


ص :568 


567/8 الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص‎ -١ 


5١١ من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص‎ -١ 
٠ وسائل الشيعه الباب 2” من أبواب الطواف الحديث‎ -* 


رجال كامل الزيارات أو وثاقه كل من روى عنه أحمد بن محمّد بن عيسىء ولا نقول بذلكك . 
و ما دل على الجواز مطلقاء كصحيحه زراره: «ربما طفت مع أبى جعفر (عليه السلام) و هو ممسكك بيدى الطوافين و الثلاث ثم 
ينصرف و يصلّى الركعات سنا( و سند الشيخ الصدوق الى زراره صحيح على ما فى المشيخه. 


وغا دل على المفصضيل بيج الظراق الواجن كلك بجوو فيه ذلكة وا بين غيره فتجرق كسحيخه ؤرازء الاأخري: تقال أبو عبد الله 
(عليه السلام): انما يكره ان يجمع الرجل بين الاسبوعين و الطوافين فى الفريضه و اما فى النافله فلا بأس)(1). 


و بالأخيره يجمع بين الطائفتين بحمل الاولى على الفريضه و الثانيه على النافله. 


قيل: و قد يقال: بعد تفصيل الأخيره لا يضر ضعف الاولى سندا, الا ان ذلكك وجيه لو لم يكن الوارد فى الأخيره كلمه «يكره» اما 
بعد كون الوارد ذلكك فلا يمكن الجزم بعدم الجواز بمجرّد الاقتصار على ملا-حظه الأخيره. وان شئت قلت: من يرى تماميه 
الطائفه الاآولى سندا لا يضرّه ورود كلمه «يكره) فى الطائفه الثالثه لأ-نه يحملها على عدم الجواز بقرينه ذلككء اما من لا يرى 
تمامّتها فلا يمكنه تفسير الكراهه بذلكك و يتعتين عليه الرجوع إلى البراءه. 


ص :/8؟ 


” وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
١ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب الطواف‎ -1 


اقول: اما خبر البزنطى فقد رواه الشيخ مباشره عن البزنطى بلا ذلكك الاشكال(١)‏ ولا مانع من روايه الشيخ لها تاره بواسطه ابن 


واما من حيث الدلاله فالمعروف ان كلمه يكره اعم من الكراهه والحرمه لكن ذلك محل تأمل و ذلكك لانها لغه وعرفا بمعنى 
الكراهه الا مع القرينه وعليه فلا تصل النوبه الى التعارض بل نقول بالكراهه مطلقا الا ان النافله اقل كراهه وذلك لوجود طائفه 
رابعه وهى صحيحه حريز» عن زراره» عن الباقر (عليه السلام) - فى خبر-: «و لا قران بين أسبوعين فى فريضه و نافله(5) الداله 
على الكراهه مطلقا. 


ثم انه استدل على عدم الجواز فى الفريضه بخبر عل بن أبى حمزه؛ عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن رجل دخل مكه 
بعد العصر فطاف بالبيت و قد علمناه كيف يصلَىء فنسى فقعد حتّى غابت الشمسء ثم رأى الْنّاس يطوفون فقام فطاف طوافا 
آخر قبل أن يصلّى الركعتين لطواف الفريضه؟ فقال: جاهل قلت: نعمء قال: ليس عليه شى ع2(0) باعتبار ان الامام علق الحكم بانه 
ليس عليه شىء على الجهل. قلت: لكن سنده ضعيف بسهل بن زياد. 


ص :/56 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: ١‏ اباب اح /ا 


7- وسائل الشيعه» ج وله ص: "لابياب #"اح 5 اعن مستطرفات الحلى عن كتاب حريز. 
بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: "اباب اح ١‏ 


(والا باس :قن الثافلك) معدا ببق صكحيص :زواره:المتقدامية :: 
(و ان كان تركه أفضل) عند المصنف كما تقدم ما يدل عليه انفا. 
حصيله البحث: 


كل طوافٍ ركنٌ فيعود إليه وجوباً مع المكنه و مع التَعذّر يستنيب» وكذلك لو نسى طواف النّساء . ولو نسى مقدارا من طواف 
الساء تعد تجار السك دار كه بالانهناية ثانا وقن عبر طوا فك القعاء لوقن شو ظايجا ولا الانكابه عار 


الضّْرورهء وكذلك طواف النّساء لا يقدّم إن لضرورهٍ وطواف النساء واجبٌ فى حج الت تع على كل فاعل حَتّى على الخصيان و 
النساء اللاتى لا يرجون نكاحا ويجب فى العمره المفرده ولا يجب فى عمره الثم » وهو متأخَرٌ عن الشّعى. 


و تحرم البرطله فى الطوافء لإنّها من زىٌ اليهود ويحرم التشبه باعداء الدين. 


و روى عن امير المؤمنين عليٌ عليه الّ.لام فى امرأهٍ نذرت الطواف على أربع أن عليها طوافين. و قيل: يقتصر على المرأه و يبطل 
فى الرّجل. و قيل: يبطل فيهماء و الأقرب الضَمحه فيهما. 


ص :504 


و يستحبٌ إكثار الطواف ما استطاعء و هو أفضل من الصّلاه تطوّعاً للوارد» و ليكن ثلاثمأوٍ و ستّين طوافاء فإن عجز جعلها أشواطاً. 


و القزائ:ميظل فى ظلواق الفريضه ولأ باش فى الثافلةاو إن كان تركه أفضيل: 


52٠ ص:‎ 


الفهرس 

(كتاب الحجّ) ١‏ 

أحكام وجوب الحج ؟ 

الفصل الأول. ٠‏ 

فى وجوب الحج. ٠"‏ 

القول فى حجه الإسلام. ٠‏ 

وجوب العمره / 

من يجب عليهم الحج. ٠١‏ 

وجوب مقدمات الحج لمن وجب عليه. ١١‏ 
استحباب تكرار الحج. ١٠‏ 

استحباب الاستدانه للحج. ١7‏ 

ينبغى إقلال النفقه فى الح حتّى يتمكن من تكثير الحج. ١9‏ 
حكم فاقد الشرائط. ٠١‏ 

شرائط وجوب الحج. 77 

البلوغ و العقل و الحريه و الزاد و... 77 
شرائط صحه الحج. 78 

شرط الي عم 

اذن المولى شرط صبحه الحج من العبد /ا" 
لو أعتق العبد بعد أو بلغ الصبى. اخ 


كفايه البذل فى تحقق الوجوب. 88 


يشترط وجود ما يمون به عياله الواجبى النفقه. © 
وجوب استنابه الممنوع. 6 

المستطيع يجزيه الح متسكعا 8ه 

الحج ماشيا أفضل. 0 

حكم من مات بعد الإحرام و دخول الحرم. /0 
لو حي مسلما ثم ارتدٌ ثم عاد ١ع‏ 


62١: ص‎ 


(القول فى حج الأسباب) 80 

لو نذر الحج و أطلق كفت المرّه /8 

لو نذر الحج ماشيا ٠١‏ 

يشترط فى النائب فى الحج البلوغ و العقل و الخلو من حج واجب. 78 
جواز النيابه فى أبعاض الحج. 9/ 

حكم من اعتل فى الطواف. 17 

كفاره الإحرام فى مال الأجير 45 

حكم إعاده فاضل الأجره 47 

يشترط علم الأجير بالمناسكك. ٠١١‏ 

الوصيه بالحج ينصرف إلى أجره المثل. ٠١7‏ 

الودعى العالم بامتناع الوارث يستأجر عنه من يحج. ه١٠‏ 
(الفصل الثانى: فى أنواع الحج و هى ثلاثه) ٠١١‏ 

صوره إجماليه عن الحج ٠١١‏ 

النوع الأول التمتع. ١١7‏ 

لو أطلق الناذر تخبر فى الثلاثه. ١78‏ 

لا يقع الإحرام بالحج أو عمره التمبّع إِلّا فى شوال و ذى ... ١8١‏ 
شرائط الإفراد ١2١‏ 

شرائط القران. ١27‏ 

١28 (مسائل)‎ 


جواز العدول إلى عمره التمبّع لمن حب نديا مفردا ١2/‏ 


زا الطواف. و الس اللقارة والتفرة] ذا دخلا ركه 12 
لوبعد المك الح على ميقاة: ١17‏ 

لا يجوز الجمع بين النسكين بتئْه واحده ع1 

(الفصل الثالث فى المواقيت) ٠٠١‏ 

هل يصي الإحرام قبل الميقات بالنذر و شبهه. 7١7‏ 
المواقيت. 517 

ميقات حج التمبّع مكه. 77 


ص : 21 


ميقات حج الإفراد منزله. 570 

كلّ من حج على ميقات فهو له. 574 

لو حج على غير ميقات كفته المحاذاه 578 

الفصل الرابع فى أفعال العمره *57 

(القول فى الإحرام) 77 

يستحب توفير شعر الرأس لمن أراد الحج تمتّعا 771 
وجوب التيه فى الاحرام. 52 

لبس ثوبى الإحرام. 507 

و القارن يعقد إحرامه بالتلبيه أو بالإشعار أو التقليد ١01‏ 
يستحبٌ للرجل رفع الصوت بالتلبيه. /781 

يكره الإحرام فى الثياب السود 1/7" 

محر مات الاحرام. ع 

صيد اليد 7/6 

النساء بكل استمتاع. 591 

الاستمناء. 748 

لبن المخيط: ع١‏ 

عقد الرداء. ١917‏ 

مطلق الطيب. /94؟ 

والقبض من كريه الرائحه. :م 


الاكتحال بالسواد ع.؟ 


١١8 الادهان.‎ 

"٠١ الجدال.‎ 

"١7 الفسوق.‎ 

"١80 السباب.‎ 

النظر فى المرآه "١0‏ 
إخراج الدَّم اختيارا 1١7‏ 
قلع الضرس.. 7١‏ 


ص :627 


قص الظفر 7١‏ 

ازاله الشعر 77" 

تغطيه الرأس للرجل. 870 

تغطيه الوجه للمرأه 81٠‏ 

النقاب للمرأه مام 

الحناء للزينه. عم 

التختم للزينه. 78 

و لبس المرأه ما لم تعتاده من الحلّى. ”8 
لبس الخفين للرجل. 71 

التظليل للرجل الصحيح سائرا "6٠‏ 
لبس السلاح اختيارا 79 

قطع شجر الحرم و حشيشه. "0٠‏ 
قتل هوامٌ الجسد 701 

محرمات الاحرام. /70 

(القول فى الطواف) 8١‏ 

و يشترط فيه رفع الحدث. 21" 
الختان فى الرجل. /ا78 

ستر العوره /78 

واجبات الطواف. ١/ا؟‏ 


و البدءه بالحجر الأسود و الختم به. ١/ا"‏ 


جعل البيت على يساره 73/7 

إدخال الحجر 2/ا" 

خروجه بجميع بدنه عن البيت. /الا" 

إكمال السبع و عدم الزياده 1/" 

الركعتان خلف المقام. كن 

و تواصل أربعه أشواط. 891 

لو شكك فى العدد بعده (و لو شكك فى العدد بعده لم يلتفت) ١5‏ 


ص :6216 


بده العسل فلن دعول مكدك د 

مضغ الإذخر 5١1١‏ 

دخول مكه من أعلاها 817 

الدخول من باب بنى شيبه. 5311 

الوقوف عند الحجر و الدعاء فيه. 5١8‏ 

وقراءه القدر و ذكر الله تعالى. ١1‏ 

و استلام الحجر و تقبيله. 677 

و استلام الأركان و استلام المستجار فى السابع. 670 
و يكره الكلام فى أثنائه بغير الذكر و القرآن. 678 
(مسائل) © 

كل طواف ركن الا طواف النساء فيعود إليه. ##ع 
حكم المرأه التى نذرت الطواف على أربع أن عليها طوافين. 507 
استحباب إكثار الطواف. 07 

حكم القران بين أسبوعين فى طواف الفريضه. 508 
الفهرس.. 2١‏ 


ص :620 


المجلد /ا 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع - ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 

فى ش-_-- رح 
اللمعه الدمشقيه 

كتاب الحج 

الجزء السابع 

القسم الثانى 

ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


احج الراطل الاحد القرة الصدمة و اشوك اق ل الدالا الى ان مدا شيده و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم وساف 2314 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


(القول فى السعى و التقصير) 
مقدمات السعى 


(و مقدماته استلام الحجرء و الشرب من زمزم» و صب الماء منه عليه و الطهاره و الخروج من باب الضّ نها و الوقوف على الصفا 
مستقبل الكعبه و الدعاء و الذكر) 


و التكبير و التهليل سبعا سبعا و الصّلاه على النَبىَ صلى الله عليه و آله و التهليل و التكبير و التحميد و التسبيح مائه مائه مع دعاء 
بعد كل منهاء و طول وقوعه على 


سن 


الصفا بقدر ما يقرأ سوره البقره و القيام من نفسه على الحجر الذى فى أعلى المروه فى ميسرتها و استقبال الكعبه كما فى صحيح 
معاويه بن عار عن الصّادق (عليه السلام): إذا فرغت من الركعتين فائت الحجر الأسود و قله و استلمه أو أشر إليه فإنّهِ لا بدّ من 
ذلككء و قال: إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلى الصفا فافعل و تقول حين تشرب: «اللَهِمْ اجعله علما نافعا و 
رزقا واسعا و شفاء من كل داء و سقم- الخبر»(1). 


و صحيح الحلبيئّء عنه (عليه السلام): «إذا فرغ الرّجل من طوافه و صلى ركعتين فليأت زمزم, و ليسق منه ذنوبا أو ذنوبين» و 
ليشرب منه و ليصبٌ على رأسه- إلى- ثم يعود إلى الحجر الأسود)(1). و يظهر منه أن الشرب من زمزم و الصبٌ منه عليه مقدّم 
على استلام الحجر. 


و صحيح حفص بن البخترى» عن الكاظم (عليه السلام)» و عن عبيد الله الحلبئ» عن الصٍِ ادق (عليه السلام) قالاً: يستحت أن 
تستقى من ماء زمزم دلوا أو دلوين فتشرب منه» و تصبّ على رأسكك و جسدك ليكن ذلكك من الدّلو الذى بحذاء الحجر»(؟) 


ص :؟ 


١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: "لابياب ”اح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج وله ص: الالاباب 7ح‎ -7 
بوك وسائل الشيعه» ج وله ص: "لباب اح ؟‎ 


و صحيح صفوان عن عبد الحميد: «سألت عن أبا عبد الله (عليه السلام) عن الباب الذى يخرج منه إلى الصفا فإنّ أصحابنا قد 
اختلفوا علي فيه» فبعضهم يقول: هو الباب الذى يستقبل السقايه. و بعضهم يقول: هو الباب الذى يستقبل الحجر الأسود فقال أبو 
عبد الله (عليه السلام): هو الباب الذى يستقبل الحجر الأسود, و الذى يستقبل السقايه صنعه داود و فتحه داود)(1) وبه عمل 
الفقيه والكافى. 


و صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «ثمم اخرج إلى الصفا من الباب الذى خرج منه النَبى صلى الله 
عليه و آله و هو الباب الذى يقابل الحجر الأسود حتّى تقطع الوادى و عليكك السكينه و الوقار فاصعد على الضّ نما حتّى تنظر إلى 
الببت و تستقبل الركن الذى فيه الحجر الأسود و أحمد الله واثن عليه» ثم اذكر من آلائه و بلائه و حسن ما صنع إليكك ما قدرت 
على ذكره ثم كبر الله سبعا و احمده سبعا و هلله سبعا و قل «لا إله إلا الله وحده لا شريكك له له الملكك و له الحمد يحيى و 
يميت و هو حي لا يموت و هو على كل شىء قدير»- ثلاث مرّات- ثم صل على النْبِىَ صلى الله عليه و آله و سلم و قل «الله 
أكبر على ما هدانا و الحمد للّه على ما أولانا و الحمد لله الحيّ القتيوم و الحمد للّه الحيّ الدّائم»- ثلاث مرّات» و قل «أشهد أن لا 
إله إِنَا الله و أشهد أن محمّدا عبده و رسوله لا نعبد إِنَا إتَاه مخلصين له الدّين و لو كره المشركون»- ثلاث مرّات- «اللّهمْ إِنّى 
أسألكك العفو و العافيه و اليقين فى الدّنيا و الآخره»- ثلاث مرّات- 


ص :6 


١ وسائل الشيعه» ج ره ص: ه/ااباب اح‎ -١ 


الهم 1:) فى الدٌّ) نيه وَ فِى الْآخِرَه ره وَ نا عَردَابَ النَارِه- ثلاث مرّات- ثم كبر الله مائه مرّهء و هلل مائه مرّه و أحمد 
مائه مرّه و سبح مائه مرّهء و تقول: «لا إله إِلَا اللّه أنجز وعده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده؛ فله الملكك و له الحمد وحده 
وحده اللّهمْ بارك لى فى الموت و فى ما بعد الموتء اللّهِمٌ إِنّى أعوذ بكك من ظلمه القبر و وحشته اللْهم أظلنى فى ظل 
عرشكك يوم لا ظل إِلَا ظلّك» و أكثر من أن تستودع ربكك دينكك و نفسكك و أهلككء ثم تقول: «أستودع الله الرحمن الرَحيم 
الذى لا تضيع ودائعه نفسى و دينى و أهلىء اللَهِمْ استعملنى على كتابكك و سنّه ننتيكك و توفنى على ملّته و أعذنى من الفتنه ثم 
تكبر ثلاثاء ثم تعيدها مرّتين ثم تككبر واحده ثم تعيدهاء فإن لم تستطع هذا فبعضه. و قال أبو عبد الله (عليه السلام): إِنّ الى 
صلن اللةغليهةؤ آلو كان بقن على العقا برها يقرا سور ال وس 1111 


و أمَا أن الطهاره أيضا من سننه فيدل عليه صحيح معاويه بن عار المتقدم عنه (عليه السلام): لا بأس أن يقضى المناسكك كلها 


على غير وضوء إلا الطواف فإنٌ فيه صلاة .و الوضوء أفضل4: 


وامامافى موثق أبى بصير. عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه 
فجازت النصف فعلمت ذلك الموضع فإذا طهرت رجعت فأتمت بقتِه طوافها من الموضع الذى علّمته فإن هى قطعت طوافها 


ص :9 


7 وسائل الشيعه» ج وله ص: 6 اباب "اح‎ -١ 


فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله)(1) ولا اشكال فى سنده الّا من جهه سلمه وهو ممن لم يشتثن من كتاب 
نوادر الحكمه . 


و مرسل أحمد بن محمّد» عن أحمد بن عمر الحلمال «عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن امرأه طافت خمسه أشواطء ثم 
اعتلت؟ قال: إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علّمت ذلكك الموضع الذى بلغت 
فإذا هى قطعت طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله(5). 


فلم يتضمّنا أنه يجب عليها القطع. بل دلا على انها لو قطعت سعيها فحينئذ يدلان على جواز القطع واتمامه بعد ذلكك. 


و يشهد للجواز صحيح إسحاق بن عثّرار: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحائض تسعى بين الضّ ها و المروه؟ فقال: ى 
اعدرف لقن آم الى فيل الله عله و آله امماء فق عمس قاعكيل فاب كدو طافشة ديق لعفا و المروه 1 


ص :/ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 2١‏ ص: 7اباب ه8ح ١عن‏ الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف» (185 من حتجه) 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 2١‏ ص: هباب ه8ح اعن الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف» (185 من حتجه) 
برك وسائل الشيعه» ج إبدث ص: اباب 3ح ١‏ 


و أمَا صحيحه على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «الرجل يصلح ان يقضى شيئا من المناسكك و هو على غير وضوء؟ قال: لا 
يصلح الَّا على وضوء» )١(‏ 


من النصوص المعتبره. 


وإذااسحح الحق »عن الصٍِ ادق (عليه العلد سألته عن المرأه تطوف بين الصفا و المروه و هى حائض؟ قال: لا لأنّ الله 
تعالى قل و 3ااك. ف قرو وك لاو لوطه شير حدر .رارق دعر موسا ول ردول يا سند ين الجا 
وتفرد الشيخ بنقلهما مع معارضتهما لما تقدم من النصوص المعتبره المعمول بها. 


واجبات السعى 

(و واجبه النئه) 

كاهو واضت لالد تمن الأضال المتقومه بالففية. 
ص :/ 


/ من أبواب السعى الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

٠ من أبواب السعى الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه الباب‎ ) -1١ 

'- وسائل الشيعه؛ ج ١7‏ ص: هاباب /المح اعن التهذيب (فى 19 من زيادات حتجه) 
5- وسائل الشيعه» ج ١1‏ ص: هاباب 1ح اعن التهذيب (فى 19 من زيادات حيجه) 


و البدءه بالصفا و الختم بالمروه 
(و البدءه بالصفا و الختم بالمروه فهذا شوط و عوده آخرء فالسابع يتم على المروه) 


و يستدل له بصحيح معاويه بن عمّار عن الصَادق (عليه السلام) اناي سلى اللمخلم و اسن رج مو وانة و ركني" 
قال: أيدا ايده الله عر و جل يدهن إتبان العشا إن اللهعرٌ وجل يقولة إن الصّفا وَ الْموؤة ون عار لله - الخبر)2١)‏ و غيره. 


و تر الزياده على السبعه 
(و تركك الزياده على السبعه» فيبطل عمدا) 


افيه غبف اللهوى ميكترى المقدمه قفن زباده الطواف ع أبن اللحبين (عليةه السئلاه): الطراق المقروطن إذا ذدت عله 
بن محم فى عن أبى : م ض ! يه مثل 
الصّلاه فإذا زدت عليها فعليك الإعاده و كذا السععى)(7). 


و اما انها إذا كانت عن جهل فلا تكون مبطله فلصحيحه هشام بن سالم المتقدّمه فى اثبات ان عدد الأشواط سبعه ففيها: «سعيت 
نين الضينفا بج المرؤه أنا و حبيك الله 


ص :9 


/ وسائل الشيعه» ج إردة ص: "اباب قح‎ -١ 
١١ وسائل الشيعه الباب 6" من أبواب الطواف الحديث‎ -" 


بن راشد فقلت له: تحفظ على فجعل يعد ذاهبا و جائيا شوطا واحداء فبلغ بنا مثل ذلكك فقلت له: كيف تعدّ؟ قال: ذاهبا و جائيا 
شوطا واحداء فأتممنا أربعه عشر شوطا فذكرنا ذلك لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: قد زادوا على ما عليهم ليس عليهم شى 
ع)0١),‏ 


و اما ان الأشواط سبعه فهو من الضروريات بين المسلمين. و يدل عليه صحيح معاويه بن عتمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): 
«... ثم امش و عليكك السكينه و الوقار فاصعد عليها حتى يبدو لكك البيت فاصنع عليها كما صنعت على الصفا ثم طف بينهما 
سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروه)(1). 


و اما ان الذهاب شوط و الاياب شوط و ليس المجموع واحدا فلصحيحه هشام بن سالم: «سعيت بين الصفا و المروه انا و عبيد 
اللغريق راد فقلت تنه معلظ عله قمعل بعك ذاها ونجانا كوطا واكدا ...فاشمنا أريعه عفر شوطا فذ كرا لأرن عبد الله (علنه 
السلام) فقال: قد زادوا على ما عليهم ليس عليهم شى ع00). بل يمكن استفاده ذلكك من صحيح معاويه السابق. 


٠١:ص‎ 


١ من أبواب السعى الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب © من أبواب السعى الحديث‎ -" 
١ من أبواب السعى الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ - 


اما اصل الحكم بنحو الاجمال فيدل عليه صحيح سعيد بن يسار قَالَ: قَلْت لأبى عَنِدٍ اللوع رَجُل مُتَمَنّمْ سعى بَئْنَ الصّفَا وَ الْمَرْوَه 


سَِّهَ أشْوَاطٍ ثْمَّ رَجَمَ إِلَى مَنْرلِهِ وَ هْوَ يَرَى أَنّهُ قَذْ فَرَ مِنْهُ وَ فلم أظافِيرَةُ وَ أحل ثم ذكر أَنّهُ سَعَى سلَّه أشواط فقال لِى يَحمَظ أَنّهُ قد 
سَعَى سِنَّهَ أشْوَاطٍ قن كان يَحْفَظ أنَّهُ قد سعى سِنَّهَ أسْوَاطٍ فَلْبْعد وَ لبتم شوطاً ..الخ(1). 


وانما الكلام فى ثبوت الحكم مطلقا فظاهر إطلاق المصنف ذلك و لو كان دون النصف و به صرّح الشهيد الثانى ويدل عليه 
صحيح يحيى الأزرق؛ عن أبى الحسن (عليه السلام) قلت له: الرّجل يسعى بين الصفا و المروه ثلاثه أشواط أو أربعه ثم يبول أ 
يتم سعيه بغير وضوء؟ قال: لا بأس و لو أتمم نسكه بوضوء كان أحبّ إلىّ)(1) وعليه اعتمد الفقيه والكافى. 


لكن قيل ان ظاهر موثق أبى بصير() و مرسل أحمد بن عمر() كون السعى كالطواف فى اشتراط الزّياده على النصف فى 
التاءةويهها أفى المقيد و الله 


١١:ص‎ 


١ ص: 97باب 15ح‎ ١ وسائل الشيعهء ج‎ -١ 

- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: باب 8١18‏ 

“- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: “باب هلاح اعن الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف» ١85(‏ من حيجه). 
- وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: #هتاباب 88 ح7 عن الكافى «باب المرأه تحيض بعد ما دخلت فى الطواف» (185 من حتجه). 


قلت: ان الحكم فى موثق ابى بصير يختص بالطواف ولا يشمل السعى وان السعى ورد فى كلام السائل لا الامام (عليه السلام) 
ففيه: «فإذا طهرت رجعت فأتمت بقيِه طوافها من الموضع الذى علّمته فإن هى قطعت طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن 
تستأنف الطواف من أوّله). 


نعم مرسل أحمد بن محتّد» عن أحمد بن عمر الحلال «عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن امرأه طافت خمسه أشواطء ثم 
اعتلت؟ قال: إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف علمت ذلك الموضع الذى بلغت 
فإذا هى قطعث طوافها فى أقلّ من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّلهه يدل على ما قال الا اله ضعيف ومعارض بما هو 
اقوى ولعل عباره: «أو بالصفا والمروه» زياده فى المتن 


(وان زاد سهوا تخير بين الإهدار للزائد و تكميل أسبوعين كالطواف) 


كما قاله الشيخ فى التهذيب(١)‏ جمعا بين صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج «فى رجل سعى بين الصفا والمروه ثمانيه ما عليه فقال: 
إن كان خطأ طرح واحدا و اعتدٌ بسبعه)(1) وصحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: أن فى كتاب 


١١:ص‎ 


677 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص‎ -١ 
67/7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص‎ -١ 


علي (عليه السلام) إذا طاف الرّجل بالبيت ثمانيه أشواط الفريضه و استيقن ثمانيه أضاف إليها ستاو كَذَّلِك إِذَا اسْتَيِفَنَ أَنَّهُ سَعَى 
ثَمَاتََِ أشْوَاطٍ أَضَافَ إِلَيهَا سِنَا»(1). 


لكن فى الفقيه «و من سعى بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط فعليه أن يعيد و إن سعى بينهما تسعه أشواط فلا شىء عليه و فقه 
ذلكك أنه إذا سعى ثمانيه أشواط يكون قد بدء بالمروه و ختم بها و كان ذلكك خلاف السَدِنّه» وإذا سعى تسعه يكون قد بدء 
بالصفا و ختم بالمروه)(1) وقال مثله الشيخ فى ما لو طاف تسعا(). 


اقول: ولا شاهد لما قالا غير صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) «إن طاف الرّجل بين الصفا و المروه تسعه أشواط 
فليسع على واحد و ليطرح ثمانيه» و إن طاف بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط فليطرحها و ليستأنف السعى ومن بدأ بالمروه قبل 
الصفا فليطرح ما سعى و يبدأ بالصفا قبل المروه)(6) الا انه لا ينطبق مع قولهما فى ما لو كان تسعه و لكن ينطبق قول الفقيه عليه 
فى الثمانيه دون التهذيبء نعم ينطبق قول التهذيب مع صحيح معاويه بن عمّار الاخر عن الصّادق (عليه السلام): «من طاف بين 
الصفا و المروه خمسه عشر شوطا طرح ثمانيه و اعتدٌ بسبعه- 


١١: ص‎ 


١ ص: ٠4؟باب 7١ح اوح‎ ١٠ وسائل الشيعهء ج‎ -١ 

"- الفقيه (فى سهو سعيه» /١‏ من حبجه) 

"- التهذيب (بعد ١8‏ من خروج صفاهء ٠١‏ من حتجه ) 

؟- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 84آباب 7١ح ١‏ عن التهذيب فى 78 و فى "١8‏ من زيادات حتجه 


الخبر)(١)‏ فإنّه دالَ على أنّ ما زاد على السبعه خطأء و لو كان أكثر منها يسقطها و يعتدٌ بالسبعه. 


اقول: صحيح معاويه الآسول مع معارضته لصحيحه الثانى وصحيحى ابن مسلم وابن الحجاج المتقدمين لم يظهر العامل به فلا 


وثوق به. 
(و لم يشرع استحباب السعى الا هنا) 


أمَا إنّه لا يشرّع أصل السعى فى غير الحج و العمره استحبابا -كالطواف حيث انه يستحبٌ فى غيرهما- فلأنّه تعالى رنّب السعى 
على الفلوافك: قال عل وغزاذة: ا ا 

و أمَا ما قاله المصئّف من استحباب السعى هنا و استثنائه من تلكك الكليِه فقيل فيه: انه غير معلوم لان ظاهر الأخبار كون الثانى 
السعى الواجب و كون الأوّل باطلا فانه إن كان صحيح جميل بن درّاجٍ «حججنا و نحن صروره فسعينا بين الصفا و المروه أربعه 
عشر شوطا فسألت الضّ ادق (عليه السلام) عن ذلكء فقال: لا بأس سبعه لكك و سبعه تطرح)(1؟) مجملا بحمل قوله ١و‏ سبعه 
تطرح)» على أنه استحبابيّ لا البطلان 


١7: ص‎ 


؟حا1١ وسائل الشيعه» ج إردة ص: ]باب‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 31 ص: ]باب احم‎ 7 


رأساء فصحيح معاويه ابن عمّار: من طاف بين الصفا و المروه خمسه عشر شوطا طرح ثمانيه و اعتدٌ بسبعه- الخبر»(1) ظاهر فى 
أنْ الأصل الأخير. 


اقول: لا ظهور لصحيح ابن مسلم فى ما ذكر وانما ظهوره فى بطلان مازاد كظهور صحيح جميل وعلى فرض الاجمال فالاصل 
البطلان لانه وقع خطأ والذى يقتضيه صحيح محمد بن مسلم من قوله (عليه السلام) «(أضاف إليها سنّنا» ان الزياده مستحبه. 


السعى ركن يبطل النسك يتعمد قركه 
(و هو ركن يبطل النسكك بتعمّد تركه) 


لا ,0 
اما وجوب السعى فى العمره و الحج فمن ضروريات الدين و يمكن استفادته من قوله تعالى: قَمَنْ حي لبت أو اعْتمَر تَمَرَ فلا ناح 
عَلَيهِ أنْ يَطوَفَ بهللا( 


ل لع را ا اي ا 2 اق الس 
قال الله عزّ و جلّ: إِنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَة مِنْ كار اللِّ كَمَنْ عدج الْبِيتَ أو اعْتَمَرَ مر فلا ماح عَلَِهِ أن يَطوّفَ بهلطاء ألا ترون ان الطواف 


بهما واجب مفروض لان الله عزّ و جل قد ذكره فى كتابه و صنعه نبيه)(1) يرتفع 
ص:6١‏ 


؟حا1١باب]١ وسائل الشيعه» ج اث ص:‎ -١ 


"3 البقره: ١6/‏ 
"- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب السعى الحديث ٠‏ 


ذلككء و إذا كان فى طريق الصدوق الى محمّد بن مسلم تأمّل فليس مثل ذلكك فى طريقه إلى زراره. و يكفى فى صححه الروايه 
عنهما صبحه طريقه الى أحدهما. 


واما ركنيته فلصحيح معاويه بن عّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل ترك السعى متعم داء قال: عليه الحج من 
قابل»)(1١).‏ 
(و لو ظنّ فعله فواقع أو قلم ظفره فتبين الخطأ أتمّه و كفر ببقره) 


مرا الوقاع فلخبر ابن مسكانء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل طاف بين الصفا و المروه سنّه أشواط و هو يظنّ أنّها 
سبعه فذكر بعد ما أحل و واقع النساء أنّهِ إنْما طاف سه أشواطء فقال: عليه بقره يذبحها و يطوف شوطا آخر(؟)وهوضعيف بابن 
سنان وبه عمل الفقيه0) و أما الكافى فلم يروه» و أفتى به المفيد, و كذا الدّيلميَ لكن قال: «عليه دم) و لم يعيّن بقره. 


١8:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: "اباب /اح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج إبدة ص: 7 ؟اباب 15ح‎ -5 


حيث رواه مرفوعا (فى ؟ من 6١‏ من حجه باب السهو فى السعى) 


و بالعدم أفتى القاضى والشيخ فى المبسوط١١).‏ و جعل الحلى الكفّاره فيه بدنه فيكون كتعمد الجماع(5؟)» و الشيخ أفتى به فى 
نهايته01). قلت: ومع هذا الاختلاف وضعف الخبر سندا لا وثوق به. 


واستدل للتقليم بصحيح سعيد بن يسار عنه (عليه السلام): «قلت له رجل متمتّع سعى بن الصفا و المروه سنّه أشواط ثمم رجع إلى 
منزله و هو يرى أنه قد فرغ منه و قلّم أظفاره و أحل ثم ذكر أنّه سعى سنّه أشواط فقال لى: يحفظ أنه قد سعى سنّه أشواط فإن 
كان يحفظ أنه قد سعى سنّه أشواط فليعد و ليتمّ شوطا و ليرق دماء فقلت: دم ماذا؟ قال: بقره» قال: و إن لم يكن حفظ أنه سعى 


سنّه فليعد فليبتدء السعى حتّى يكمل سبعه أشواط ثمّ ليرق دم بقره0). 


وفيه: ان مورد الصحيح الناسى لا الظان فلا علاقه له بالمقام واما بالنسبه الى الناسى فالصحيح ردّه بالشذوذ فقد تضمّن الكفاره 
مع النسيان» مع ان جميع الأخبار صرحت بعدم الكمّاره فى النسيان» و من جملتها صحيحى زراره الا-تيين فى باب الكفارات 
وتضمن وجوب البقره فى تقليم الأظفار وهو يعارض ما فى باب الكفارت ففى الواجب بمجموعها شاه وفى... مضافا الى اعراض 


١7: ص‎ 


21 الوط ابم 
اك لسر ائر نا 
النهابه (فى فصل السعى) 


ع وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: ]باب اح ١‏ 


جواز قطع السعى لحاجه و غيرها 


(و يجوز قطعه لحاجه و غيرها) 


لا-ريب فى القطع لحاجه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام): الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و 
المروه فيدخل وقت الصّ لاه أ يخفّف أو يصلى ثم يعود؟ أو يلبث كما هو على حاله حتّى يفرغ؟ فقال: أو ليس عليهما مسجد له 
لابل يصلّى ثم يعود- الخبر»(1) و معنى «أو ليس عليهما مسجد له أنّهِ يجوز أن يصلَّى على الصفا و على المروه فعليهما يكون 
له مسجد فيصلّى على أحدهماء ثم يعود إلى السعى. 


وصحيح يحيى الأزرق: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يسعى بين الصفا و المروه فيسعى ثلاثه أشواط أو أربعه فيلقاه 
الصديق فيدعوه إلى الحاجه أو إلى الطعام؟ قال: إن أجابه فلا بأس, و لكن يقضى حقّ الله ع وجل أحبّ إلى من أن يقضى 
حقٌّ صاحبه)(١).‏ 


ومن ذلكك يعلم حكم ما لو قطعه لا لحاجه فان العرف لا يرى خصوصيه للحاجه وعليه فيعلم منه عدم اعتبار المولاه فى السعى 


ص:18 


١ وسائل الشيعه» ج ل ص: 4 باب اح‎ -١ 
١ هباب 9 اح‎ ٠ وسائل الشيعه» ج 1ل“ ص:‎ -" 


الاتيان بالشوط الواحد لمن نسيه بعد يوم او اكثر كما تقدم مضافا الى اطلاق الادله وعدم تقيدها بالتوالى. 


وبذلكك تعرف ضعف ما قيل: من ان الإطلاق لو ثبت فيمكن الجواب عنه بأن السعى عمل واحد لا يتحقّق عرفا الّا مع الحفاظ 
على هيئته الاتصاليه التى تختل بالفاصل الكبير. فانه اى هيئه عرفيه تبقى بتناول الطعام لمده ساعه وحاجه لمؤمن استغرقت 
ساعات واذا ثبت عدم المولا-ه لمثل الحاجه فالعرف لا يراها امرا له خصوصيه لعدم كونها من الضرورات التى قد تكون لها 
خصوصيه فالاقوى صحه السعى ولو بلا موالاه. 


(و الاستراحه فى أثنائه) 


كما فى صحيح الحلبى شالك أباعية الله (عليه السلام) «عن الرّجل يطوف بين الصفا و المروه أ يستريح؟ قال: نعم إن شاء 
جلس على الصفا و المروه و بينهما فيجلس)(١)‏ وغيره. 


هذا ولا يعتبر المشى راجلا وذلكك للإطلاق ان كان و الا فالبراءه من الاشتراط. هذا مضافا الى صحيح معاويه بن عمّار عن أبى 
عبد الله (عليه السلام): «الرجل يسعى بين الصفا و المروه راكباء قال: لا بأس» و المشى أفضل)(!) و غيره. 


١9:ص‎ 


١ من أبواب السعى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
” من أبواب الطواف الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -1 


ار تعالى: سي م أو اغتمر با جلاع عليد أن يَطَوّفَ به 2200 
ذلك. أجل لا يلزم ان يكون السير على نحو الخط المستقيم. 


الانصراف بلحاظه فيتمشك بالإطلاق. 


عدم جواز تأخير السعى الى الغد 
كما ولا يجواز تأخير السعى الى الغد وذلكك لصحيحه العلاء بن رزين عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن رجل طاف بالبيت 


فأعيا أ يؤخَر الطواف بين الصفا و المروه إلى غد؟ قال: لا5(0). 


واما جواز التأخير الى الليل فلا يحتاج الى دليل بل هو مقتضى أصل البراءه ان لم يكن إطلاءق على ان الدليل ثابت و هو 
صحيحه محمّد بن مسلم: «سألت أحدهما عن رجل طاف بالبيت فأعيا أ يؤْخَر الطواف بين الصفا و المروه؟ قال: نعم»(*) 


”7١:ص‎ 


١-البقره: ١16/‏ 
؟- وسائل الشيعه الباب 8٠‏ من أبواب الطواف الحديث " 
'- وسائل الشيعه الباب 28 من أبواب الطواف الحديث ” 


وهل جواز التأخير الى الليل مشروط بالعذر كالإعياء؟ كلاء لان مورد صحيحه ابن مسلم و ان كان ذلك الا انه مذكور فى كلام 
السائل دون الامام (عليه السلام) ليثبت له المفهوم؛ و معه فيتمسكك بالأصل. 


ثم ان الشكك فى عدد الأشواط مبطل لما يستفاد من صحيح سعيد بن يسار: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل متمتع سعى 
بين الصفا و المروه سنّه أشواط ثم رجع الى منزله و هو يرى انه قد فرغ منه و قلم أظافيره و احل» ثم ذكر انه سعى سنّه أشواطء 
فقال لى: يحفظ انه قد سعى سنّه أشواط؟ فان كان يحفظ انه قد سعى سنّه أشواط فليعد و ليتم شوطا و ليرق دما. فقلت: دم ما ذا؟ 


قال: بقره. قال: و ان لم يكن حفظ انه قد سعى سنّهِ فليعد فليبتدئ السعى حتى يكمل سبعه أشواطء ثم ليرق دم بقره)(1)» فان 
ذيله يدل على ذلك. و لا يحتمل الخصوصيه للمورده بل يع ذلكك ما إذا كان الشكك بشكل آخر. 


و اما ان الشكك بعد الفراغ لا يعتنى به فلقاعده الفراغ المستفاده من موثق محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): كل ما 
شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هو)(75). 


هذا ولا إشكال فى تحقّق الفراغ فيما إذا قصر المحرم ثم شكك. 
ص:١7‏ 


١ من أبواب السعى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
* وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الخلل فى الصلاه الحديث‎ -1 


و اما إذا شكك قبل التقصير و بعد الانصراف عن المسعى أو قبل ذلكك فقد يقال بكونه من الشكك بعد الفراغ أيضا و هو وجيه 
على تقدير فوات الموالا-ه اذا قلنا باعتبارها بين أشواط السعى وقد تقدم عدم اعتبارهاء و اما إذا فرض عدم فواتها او لم نقل 
باعتبار الموالاه فالشكك شكك فى المحل فيكون مبطلا. 


حصيله البحث: 


مقدّمات الترعى و التتقصير: استلام الحجر و الشَّربٍ من زمزم و صب مائها عليه منه وأنّ الشرب من زمزم و الصبٌّ منه عليه مقدّم 
على استلام الحجر و الطهاره و الخروج من باب الضِّ نما و الوقوف على الضّ نما و الدّعاء و الذّكر والتكبير و التهليل سبعا سبعا و 
الضّ لاه على النَبىَ صلى اللّه عليه و آله. و التهليل و التكبير و التحميد و التسبيح مائه مائه مع دعاء بعد كل منهاء و طول وقوعه 
على الصفا بقدر ما يقرأ سوره البقره و القيام من نفسه على الحجر الذى فى أعلى المروه فى ميسرتها واستقبال الكعبه. 


و واجبه: اليه و البدأه بالضَفا و الختم بالمروه فهذا شوط و عوده آخر فالسابع على المروه و تركك الرّياده على السشبع فيبطل عمداً 
وذ كافك هم صن كيكو ييظلةة و التقمة باق نيا عنما يد كرود لور اسستصيرا تعر ررد اللفةا رنود تكن اسفوغين 
كالطواف و لم يشرع استحباب السّعى إِنَا هنا . 


ص:77 


وهو ركنٌ يبطل بتعتّد تركه. و لو ظنّ فعله فواقع أو قلم فتبيين الخطأ أتمّه ولا كفاره عليه , و يجوز قطعه لحاجه وغيرهاء وتجوز 
الاستراحه فى أثنائه» ولا يعتبر المشى راجلا فيجوز راكبا ولا يلزم ان يكون السير على نحو الخط المستقيم. كما ويعتبر ان لا يكون 
المضى تكد الي وى كماو لا يضرف الالشارة الوص وله د اك الستص إلى نقد سورد ا عير إلى اللبز ود التكسدفى موه 
الأشواط مبطل كما ولا عبره بالشكك بعد الفراغ. 


وجوب التقصير بعد السعى 
أو حب النقطي بحده ماه ذا كان سعى العمرة من الشف أو الظفر”ودنه بقداة مع حر اميا 


أى إحرام عمره التمبّع»كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا فرغت من سعيكك و أنت متمنّع فقصّر 


كسمي 


١حا وسائل الشيعه» ج 31 ص: هباب‎ -١ 


و فى صحيح جميل و حفص و غيرهماء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى محرم يقصّدر من بعض ولا يقضّدر من بعض؟ قال: 
يجزيه)(1). 


و صحيح الحلبيّ قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «إِنَى لما قضيت نسكى للعمره أتيت أهلى و لم أقصّر؟ قال: عليكك بدنه» قلت: 
إِنّى لما أردت ذلكك منها و لم تكن قصّ رت امتنعتء فلمًا غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانهاء فقال: رحمها اللّه كانت أفقه منكك 
عليكك بدنه و ليس عليها شى ع1(0). 


ثم انه لا يخفى انه يحرم حلق جميع الرّأس لان الوارد هنا التقصير لا الحلق فالتقصير جعل الشى ء قصيراء شعرا كان أو ظفراء كما 
فى صحيح معاويه لفظ «قصّر رأسك» و جميع الأخبار بلفظ التقصير و لتقابلهما ورد فى الحج ليس على النّساء حلق و إِنّما 
يض رن من شعورهنٌ» و الحلق لا يجوز و لو بعضا و التقصير بحصل و لو بالقرض بالأسنانء و الحلق لا يحصل إلا باستيصال 
الشعر بالحديد. و بذلكك يظهر ضعف ما قاله الشهيد الثانى: «و لا يجزى عن التقصير للنهى» و قيل: يجزى لحصوله بالشروع و 
المحرّم متأخرء و هو متّجه مع تجدّد القصدء فانه بعد كون أصل الحلق غير جائز و انه مباين للتقصير فالتفريع عليه ساقط. 


ص:؟7 


١ هباب اح‎ ٠/ وسائل الشيعه» ج إردة ص:‎ -١ 
7 ا وسائل الشيعه» ج إردة ص: هباب "اح‎ 


ولو حلق جميع رأسه عالما عامدا فشاه 
(و لو حلق جميع رأسه عالما عامدا فشاه) 


إذا كانت عمرته و حلقه بعد شوّال أوّل أشهر الحجّ» و أمَا فى شوال فليس عليه كفّاره و إن كان حراما و لو كان ناسيا أو جاهلا 
بالحرمه فلا شى ء عليه مطلقا ففى صحيح جميل بن درّاج عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن متمتّع حلق رأسه بمكه؟قال: إن 
كان جاهلا فليس عليه شىء و إن تعمد ذلك فى أوّل أشهر الحجٌ بثلاثين يوما منها فليس عليه شى ء, و إن تعمد بعد الثلاثين 
الّتى يوفر فيها الشعر للحجٌ فإنّ عليه دما يهريقه:(1). 


و لو جامع قبل التقصير عمدا فبدنه 
(و لو جامع قبل التقصير عمدا فبدنه للموسر و بقره للمتوسّط و شاه للمعسر) 


إِنّما قال بهذا التفصيل الشيخ(؟) و تبعه ابن حمزه و الحلّى استنادا الى صحيح الحلبيئ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمبّع 
طاف بالبيت و بين الصفا و المروه و 


ص :70 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 21١‏ ص: ٠‏ ُباب 5ح ث عن الفقيه و رواه التهذيب (فى "١‏ من زيادات حبجه) عن كتاب محمّد بن حسين 


بإسناده» عن جميل» عن بعض أصحابه. 
-١‏ التهذيب بعد 84 من أخبار خروج صفاه» ٠١‏ من حيجه 


قبل امرأته قبل أن يقصّر من رأسه؟ قال: عليه دم يهريقه؛ و إن كان الجماع فعليه دم جزور أو بقره)(1) و صحيح ابن مسكانء عنه 
(عليه السلام): قلت: متمتّع وقع على امرأته قبل أن يقصر؟ قال: عليه دم شاه)(7) و غيرهما. 


و العمانيئ لم يذكر غير بدنه و يشهد له صحيح الحلبى السابق فى من جامع زوجته ففيه «عليك بدنه و ليس عليها شى ءا وغيره. 
و التخيير بين الجزور و البقره هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث لم يرويا خبر الشاه. 

اقول: و لا مانع من العمل بهذه النصوص بعد صحتها و عدم ثبوت الاعراض عنها فالصحيح التخيير مطلقا. 

و يستحب التشبه بالمحرمين بعده 

(و يستحب التشبيه للمحرمين بعده) 

ص :78 


١2١7”ساب١79‎ : ص‎ ١7 < وسائل الشيعه»‎ -١ 
و 6 ص عي هه‎ 
؟حا11١ ا وسائل | لشيعه» ج الحلة ص: اباب‎ 


فى تركك المخيط لا غيره لاختصاص دليله بالمخيط وهو صحيح حفص بن البخترئٌ» عن غير واحدء عن أبى عبد الله (عليه 
الاك ارفص محقم بلقي لالض رذا اخخل اقلا رس قميصة و علي بالمسري وزاك ريه بعل انق 491 
(و كذا لأهل مكه فى الموسم أجمع) 


كما فى خبر معاويه بن غقازة عن الصّادق (عليه السلام): لا ينبعى لأهل مكه أن يلسوا القميض و أن يتشتهوا بالمحرمين شعنا 
غبراء و قال: ينبغى للسلطان أن يأخذهم بذلكك)0) و به افتى المفيد فى المقنعه(؟) . 


حصيله البحث: 


يجب التقصير بعد السعى بمسمّاه إذا كان سعى العمره من الشّعر أو الظفر و به يتحلل من إحرامهاء و لو حلق جميع رأسه عالما 
عامدا فشاءٌ و لو كان ناسيا أو جاهلا بالحرمه فلا شى ء عليه مطلقاء و لو جامع قبل التتقصير عمداً فبدنةٌ للموسر و بقرةٌ للمتوسّط و 
شاةٌ للمعسر والاقوى التخيير بينها مطلقا. و يستحبٌ التشبه بالمحرمين فى تركك المخيط لا غيره بعده. 


ص :717 


١ هباب /اح‎ ١ وسائل الشيعه» ج إبة ص:‎ -١ 
الحج‎ *٠ الفقيه ح 4 من‎ -1 

بوك وسائل الشيعه» ج إرلة ص: ١‏ هباب لاح 0 
ع وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: ١‏ هباب لاح و١‏ 


الفصل الخامس فى أفعال الحج 
اشاره 


(فى أفعال الحج و هى الإ-حرام» و الوقوفان» و مناسكك منى» و طواف الحجء و سعيه؛ و طواف النساءء و رمى الجمرات» و 
المبيت بمنى) 


واوتحري قياف الكان ورضقيها فى النعد مادا شرحها شاف الله 
(القول فى الإحرام و الوقوفين) 

وجوب الإحرام بالحج على المتمتع بعد التقصير 

(يجب بعد التقصير الإحرام بالحج على المتمتع) 


قال الله تعالى [الفخ اهو رلات] أى شوّال و ذو القعده و ذو الحتجه» فلو فرغ من عمرته فى اللَيله الاولى من شوّال يجب 
عليه الإحرام للحجّء لكن موسّعا إلى أن يمكنه الوقوف بعرفات أوَّل الظهر من عرفه للاطلاق. 


ص:/7 


و يستحب يوم الترويه 
(و يستحب يوم الترويه) أى ثامن ذى الححّجه كما هو معلوم (بعد صلاه الظهر) 


كما فى صحيحه معاويه بن عمّار» و أمًا على موثقه أبى بصير فبعد ست ركعات قبل الظهر و مع الظهر تكون حركته» والجمع 
بينهما يقتضى التخيير ففى صحيحه معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا كان يوم الترويه فاغتسل و ألبس ثوبيك,. و 
ادخل المسجد حافيا و عليكك السكينه و الوقار» ثم صل ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام) أو فى الحجر, ثم اقعد حتّى 
تزول الشمس فصل المكتوبه ثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت حين أحرمت من الشجره؛ و أحرم بالحج ثم امض و عليكك 
السكينه و الوقار» فإذا انتهيت إلى الرّقطاء دون الرّدم فلبٌء فإذا انتهيت إلى الرّدم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبيه 


حتى تأتى منى20١).‏ 


وفى موثقه أبى بصيره عنه (عليه السلام): «إذا أردت أن تحرم يوم الترويه فاصنع كما صنعت حين أردت أن تحرم؛ و خذ من 
شاربكث و من أظفارك و اطلّ عانتكك إن كان لكك شعر و انتف إبطيكك و اغتسل و ألبس ثوبيككء ثم انت المسجد الحرام فصل 
فيه ستٌ ركعات قبل أن تحرم و تدعو اللّه و تسأله العون و تقول: «اللَهمْ إِنّى أريد الحج فيشره لى و حلنى حيث حبستنى لقدركك 
الذى قدّرت علئّ»» و تقول: «أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى من النّساء و الطيب و الثياب أريد 


ص:79 


١حا وسائل الشيعه» ج 3 ص: 19هباب‎ -١ 


بذلكك وجهك و الدّار الآخره؛ و حلنى حيث حبستنى لقدرك الذى قدّرت علي» ثمٌ تلِى من المسجد الحرام كما لنيت حين 
لحرت و تقول المكف كات تواننيا و بلاظيدا ملكقهم و إن فدوك: أن يكو رواشكة إلى نى :زوال اسفن إلا قن ما 
تير لكك من يوم الترويه»(1). 


وخبر زراره قلت للباقر (عليه السلام): متى ألَبِى بالحجّ؟ فقال: إذا خرجت إلى منىء ثم قال: إذا جعلت «شعب دبٌّ)(؟) على 
يمينكك و العقبه على يساركك فلبٌ بالحي»00. 


(و صفته كما مرٌ) فى الفصل الرّابع فى أفعال العمره بعد عنوان القول فى الإحرام. 
الوقوف بعرفه 
(ثم الوقوف) 


اما أصل وجوب الحضور فى عرفات فى الجمله فيدل عليه صحيح معاويه بن عار عن أبى عبد الله (عليه السلام) الحاكى لكيفيه 
حي النبى صلى الله عليه و آله «... ثم مضى الى الموقف فوقف به فجعل الناس يبتدرون اخفاف ناقته يقفون إلى جنبها فنخاها 
ففعلوا مثل ذلككء فقال: أيّها الناس أنه ليبس موضع اخفاف ناقتى بالموقف. 


"١ ص:‎ 


” 80 -5 ص: ١7هباب اح 7-الكافى‎ ١7 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
فى المراصد: «شعب أبى دب» بضم الدال فيه قبر أم النبى صلى الله عليه و آله» و أبو دب اسم رجل من بنى سواءه بن عامر‎ -١ 


بن صعصعه» وفى بعض النسخ (اشعب درب). 
بوك وسائل الشيعه» ج آذه ص: فك 


و لكن هذا كله موقف. و أومأ بيده الى الموقف فتفرّق الناس و فعل مثل ذلكك بمزدلفه فوقف حتى وقع القرص قرص الشمس 
ثم أفاض ...1(0) 


و يمكن استفاده الوجوب من الروايات الآتيه الداله على حرمه الافاضه من عرفات قبل الغروب. 


ثم ان المتمتع يبقى بالخيار فى الاحرام للحج ما دام بإمكانه ادراك الموقف فى عرفات»؛ ففى صحيحه جميل بن دراج عن أبى 
عبد الله (عليه السلام): «المتمتع له المتعه الى زوال الشمس من يوم عرفه. و له الحج إلى زوال الشمس من يوم النحر)(؟). 


والمراد منه الحضور وعليه فهو يحصل بالقيام و القعود و الاضطجاع و لو مع النوم مستقراً و غير مستقرء فليس للحضور كيفيه 
خاضة وذلكك للسيره القطعيه المتوارئه و لأنة لو كات الواجب كيفيه خاضه لاشههر ذلك وذاء بعد شده الأقلاء بالمسأله بيخ 
جميع المسلمين. بل يمكن التمسّكك بالاطلاق المقامى لصحيحه معاويه السابقه بعد وضوح كون المقصود من الوقوف الكينونه 
و ليس فى مقابل الجلوس. 


هذا و قد ورد فى صحيح حمّاد بن عيسى: «رأيت أبا عبد الله جعفر بن محمد (عليه السلام) بالموقف على بغله رافعا يده إلى 
السحهاء 0 بل ان صحيح معاويه السابق 


7”١:ص‎ 


* من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١8 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


*- وسائل الشيعه الباب ١7‏ من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه الحديث١‏ 


ظاهر فى أن النبى صلَى الله عليه و آله كان جالسا على ناقته و بقطع النظر عن كل ذلكك يكفينا أصل البراءه» و عليه فما قيل فى 
الاكتفاء بغير الوقوف من ناحيه عدم صدق الوقوف عليه لغه و لا عرفا(!) واضح البطلان. 


(بعرفه من زوال التاسع) كما تقدم فى صحيحه جميل(5) (الى غروب الشمس) 


بل المغرب.كما فى موثق يونس بن يعقوب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): متى تفيض من عرفات؟ فقال:إذا ذهبت الحمره 
من ههنا و أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع الشمس2200. 


و أمًا مافى صحيح معاويه بن عمّار عنه (عليه السلام): إِنّ المشركين كانوا يفيضون قبل أن تغيب الشّمس فخالفهم النَبِىَ صلى 
الله عليه و آله فأفاض بعد غروبه الشّمس)(26) فلا ينافيه لانه بالاضافه الى قبل الغروب فهو اعم من الغروب والمغرب. 


(مقرونا بالتيه) 
ص:77 


"02 :١ كشف اللثام‎ -١ 

١8 من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ بوك وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: /امقباب 17ح‎ 

ع وسائل الشيعه» ج ره ص: /اقهباب 77ح ١‏ 


بمعنى عدم كفايه الكون بها بدون أن يعلم أنْها عرفه أو علم و لم يقصد كون كونه لوجوبه. وذلكك لان ذلكك كباقى أفعال 
الحج التى يعتبر فيها القص د عن قربه؛ و مع فرض النوم و الاغماء المستوعب لا يمكن تحمّق ذلك. 


نعم لا محذور من تحقّق القصد المذكور بدايه الوقت ثم النوم لما تقدّم من عدم اعتبار تحقّق الكون ضمن كيفيه خاصه. 


و أمَا مرسله الفقيه «و قال الصَادق (عليه السلام): و الوقوف بعرفه سنّه و بالمشعر فريضه و ما سوى ذلك من المناسكك سنّه)(1) 
فالمراد بالسنّه هنا كون وجوبه من السنّه الشريفه لا من الكتاب العزيز كالمشعر. 


(وحد عرفه من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى الأراكك إلى ذى المجاز) و هذه المذكورات حدود لا المحدود فلا يصحح الوقوف 
ها وعدت اررض الاق 


ففى صحيح أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) «حدّ عرفات من المأزمين إلى أقصى الموقف)(). 
ص :"77 
-١‏ الفقيه (فى آخر فرائض حجٌ الفقيه» ١ه‏ من حيجه) و رواه التهذيب (فى ١5‏ من تفصيل فرائض حيّجه. 7 من حيجه) عن ابن 


7- وسائل الشيعه» ج ره ص: ١‏ "مباب ٠‏ اح؟ 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام) - فى خبر- فإذا انتهيت إلى عرفات فاضرب خباكك بنمره و نمره هى بطن عرفه دون 
الموقف و دون عرفه- إلى- قال: وحد عرفه من بطن عرنه و ثويّه ونمره إلى ذى المجازء و خلف الجبل موقئف)(١).اقول:‏ 
والمراد من نهايه بطن عرنه.. 


ومعتبر سماعه عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- و أسهل عن الهضاب و اتّق الأراكك و نمره و بطن عرنه و ثويّه و ذا المجاز 
فإنّه ليس من عرفه فلا تقف فيه)(7). 


وصحيح الحلبى قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام) (إِذَا وَقَفْت بِعَرَفَاتِ قَادْنٌ من الْهَضَّْمَاتِ وَ هِى الجبا 
أَصْحَابُ الْأَرَاكِ لَا حي لَهُم يَعَنَى الْذينَ يتقفون عند الأراكك)(*). 
هذا وفى معتبر سماعه: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إذا كثر النّاس بمنى و ضاقت عليهم كيف يصنعون؟ فقال: يرتفعون إلى 


ص :"7 


١حا‎ ٠ "ُباب‎ ١ وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
احم‎ ٠ وسائل الشيعه» ج 3 ص: ”لباب‎ -" 
١١حا‎ ٠ وسائل الشيعه» ج 3 ص: "لباب‎ -'' 


بالموقف و كثروا و ضاق عليهم كيف يصنعون؟ فقال: يرتفعون إلى الجبل- الخبر»10١).‏ 
ولو أفاض من عرفه قبل الغروب عامدا و لم يعد فبدنه 
(و لو أفاض من عرفه قبل الغروب عامدا و لم يعد فبدنه» فإن عجز صام ثمانيه عشر يوما) 


و كان علم بالحكم كما معتبر ضريس الكناسىئء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل أن تغيب 
الشمس؟ قال: عليه بدنه ينحرها يوم النحر فإن لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما بمكه أو فى الطريق أو فى أهله)(7) وضريس وان 
لم يوثق الا ان فى طريق الخبر الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع وانهم يوثق باخبارهم على المختار . 


و فى صحيح مسمع بن عبد الملك. عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل أفاض من عرفات قبل غروب السِّ.مس قال: إن كان 
جاهلا فلا شى ء عليه و إن كان متعمّدا فعليه بدنه).(*) 


ص :760 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ل ص: هباب ١‏ اح؟ 
-١‏ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه الحديث” 
*- وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه الحديث١‏ 


وأما قول ابنى بابويه بكون الكفاره شاهء فلم نقف على مستندهماء و أمّا ما فى الفقيه: «و لا يجوز للرّجل الإفاضه قبل طلوع 
الشمس و لا من عرفات قبل غروبها فيلزمه دم شاه»(1) فالظاهر كون قوله «و لا يجوز- إلخ) كلامه لا جزء الخبر و دأبه خلطه 
كلامه بالخبر كثيراء و على فرض خبر لا يبعد حمله على التقبّه فنقله الخلاف عن أبى حنيفه و الشافعى. 


وهل على من أفاض قبل الغروب و رجع قبله أيضا نادما الكفاره؟ قيل: نعم لإطلاق النصٌ. و قيل: لا لعدم صدق الافاضه قبل 
الغروب ما دام هو فى عرفات حين الغروب. 


و قيل بالتفصيل بين من أفاض وسط الفتره و عاد فلا بدنه عليه لانصراف النص عنه. و بين من أفاض قبيل الغروب و عاد بسرعه 
فتستقر عليه لإطلاق النص. 


هذا وهل يلزم متابعه قاضى العامه إذا حكم بالهلال تكليفا و لو مع العلم بمخالفته للواقع؟ 
ص :72 


١-الفقيه‏ (فى باب كراهه المقام عند المشعر بعل الإضافه. ١‏ من حححجه) 


فالجواب نعم وذلكك للنصوص الكثيره الآنمره بالتقيه» ففى صحيحه معمّر بن خلاد: «... قال أبو جعفر (عليه السلام): التقيه من 
دينى و دين آبائى. و لا ايمان لمن لا تقيه له)(١)‏ و غيرها. 


انما الكلا-م فى الا-جزاء. و مقتضى القاعده هو العدم لأ-نه مع الشكك فى تحمّق يوم عرفه يكون مقتضى الاستصحاب عدم 


تحمّقه» و من ثم لا يحرز تحمّق الواجب و هو الوقوف فى عرفات يوم التاسع بل أحرز بمقتضى الاستصحاب عدمه. 


و عليه فالاجزاء يحتاج إلى دليل نخرج به عن مقتضى القاعده بعد ما كانت مثل صحيحه معمر ناظره الى الحكم التكليفى لا أكثر 


و هى تدل بوضوح على انه يلزم متابعه الجمهور بما فى ذلكك يوم عرفه و ان لم يكن مذكورا فى الروايه. 
بل ان لزوم المتابعه فى الأضحى تدل عرفا على لزوم المتابعه فى عرفه أيضاء و هى باطلاقها أيضا تشمل حاله العلم بالخلاف. 


ص :/"7 


احوسائل القيعةةالبات لمق أبرزاب الأمنبالنعرو فى النهى عن المتذكر التحرديك © 
1- وسائل الشيعه الباب /اه من أبواب ما يمسكك عنه الصائم الحديث ٠‏ 


و سندها تام الما من ناحيه أبى الجارود حيث لم يوثق فى كتب الرجال. الا انه يمكن التغلب على المشكله من ناحيته باعتبار ان 
الشيخ المفيد فى رسالته العدديه عدّه من جمله الرؤساء المأخوذ عنهم الحلال و الحرام الذين لا مطعن عليهم .)١(‏ 


الآخر. 
و إذا قيل: لعل عدم صدور ذلكك لأجل التققتّه و الحفاظ على دماء شيعتهم. 
قلنا: ان عدم إمكان الوقوف و لو بنحو المرور فى اليوم الثانى و لا لواحد من شيعتهم أمر لا يقبل التصديق. 


و إذا قيل: ان السيره المتقدّمه دليل لبى» و حيث إِنّه لا إطلاق له فينبغى الاقتصار فيه على القدر المتيقن» و هو حاله عدم العلم 
بالخالته. 


قلنا: ان السيره المذكوره بعد ما صارت طبعا للمتشرّعه فمن المحتمل ان يسيروا عليها حتى مع العلم بالخلاف. و ينبغى للشارع 
حفاظا على أغراضه الوقوف دون امتدادها الى مثل الحاله المذكوره؛ و حيث لم يصدر منه ردع فذلكك يكشف عن قبوله لها بما 


لها من امتداد متوقع. 


ص:/7 


-١‏ و الرساله مذكوره فى كتاب الدر المنثور ١‏ 17 للشيخ على حفيد صاحب المعالم 


واما وقت الواجب من حيث المنتهى فقال المصنف بكونه للغروب و يستدلٌ له بصحيحه مسمع بن عبد الملكك عن أبى عبد اللّه 
(عليه السلام): «رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس.ء قال: إن كان جاهلا فلا شىء عليه» و إن كان متعمّدا فعليه بدنه(1) 


وغيرها وتقدم ان الاقوى الى المغرب. 


و امامن ححيث الميدأ فالمشهون كوته زوال يوم التاسع. و لكنّه لا يستفاد من النصوص. بل المستفاد كونه بعد الزوال بمقدار اداء 
الغسل و الصلاتين بل و أكثرء ففى صحيحه معاويه بن عار «... فلما زالت الشمس خرج رسول الله صلى الله عليه و آله و معه 
قريش و قد اغتسل و قطع التلبيه حتى وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم ثم صلى الظهر و العصر بأذان واحد و اقامتين 


ثم مضى الى الموقوف فوقف به ...(؟) 


و اما ان الركن من الوقوف الذى يبطل الحج بتركه عمدا هو المسمّى دون المجموع و ان كان ذلكك واجبا فيستفاد ذلك من 
صحيحه مسمع المتقدّمه يعنى وجوب الوقوف إلى الغروب و الا لم تستقر البدنه على من أفاض قبله. و كون الركن هو المسممى و 
الا لبطل الحج بالإفاضه قبل الغروب. 


ص:79 


١ثيدحلا وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه‎ -١ 
* وسائل الشيعه الباب ؟ من أبواب أقسام الحج الحديث‎ -" 


ولكن أقصى ما يستفاد منها ان المجموع ليس ركنا و لا يستفاد منها ان الركن يتحقّق بلحظه؛ فان السؤال عن الافاضه قبل 
الغروب ناظر الى ما هو المتداول لدى العامّه من افاضتهم قبل الغروب بفتره قصيره و ليس إلى الافاضه قبل الغروب بساعات. 


و عليه فإثبات ركنيه المسمّى لا- يمكن الا من خلالى تسالم الأصحاب وفيه تأمل, والمتيقن من الركن من وقف وأفاض قبل 
الشروت 

و اما ان الموقف الاضطرارى لعرفات هو المسمّى ليله العيد فيستفاد من صحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الرجل يأتى بعد ما يفيض الناس من عرفات, فقال: ان كان فى مهل حتّى يأتى عرفات من ليلته فيقف بها ثم يفيض فيدركك 
الناس فى المشعر قبل ان يفيضوا فلا يتم حيجه حتى يأتى عرفات. و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فليقف بالمشعر الحرام فإن 
الله تعالى أعذر لعبده فقد تم حيجه إذا أدرك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل ان يفيض الناسء فان لم يدركك المشعر 
الحرام فقد فاته الحج فليجعلها عمره مفرده؛ و عليه الحج من قابل)(١)‏ و غيرها. 


ص::*5 


7” وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ -١ 


كراهه الوقوف على الجبل 

(و يكره الوقوف على الجبل و قاعدا و راكبا) 

أمَا كراهه الوقوف على الجبل فلصحيح معاويه عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: و انتقل عن الهضاب- الخبر»(1). 

ومعتبره المتقدم انفا: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إذا ضاقت عرفه كيف يصنعون؟ قال: يرتفعون إلى الجبل» فجعل الصعود 
على الجبل وقت الاضطرار. 


وصحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) «سألته عن الوقوف بعرفات فوق الجبل أحبّ إليكك أم على الأآرض؟ 
فقال:على الأرض)(). 


و أمّا صحبح الحلبى عنه (عليه السلام): إذا وقفت بعرفات فادن من الهضاب» و الهضاب هى الجبال- الخبر)70) فمجمل فان 
الهضاب تكون اسفل الجبال فلعل التفسير كان من الراوى. 


6١: ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج إردلة ص: "اباب 17ح‎ -١ 
احهة‎ ٠ وسائل الشيعه» ج إردلة ص: "اقباب‎ 3 
١١ ح٠١ وسائل الشيعه» ج 21 ص: “هباب‎ -* 


و أمّا كراهه وقوفه قاعدا أو راكبا فلم يظهر له مستند بل قال الشيخ فى الخلاف اخزة الوقرت يعزقه را كاوقاكيا سوابت الود 
دليلنا إجماع الفرقه و أيضا تفضيل الرّكوب يحتاج إلى دلاله؛ و أيضا القيام أشقّ من الركوب فينبغى أن يكون أفضل)(1١)‏ قلت: 


ففى صحيح حمّاد بن عيسى: رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) بالموقف على بغله رافعا يده إلى السّماء عن يسار و إلى الموسم 
حت اتصرق» و كان فى موقق البن صل اللداغليه و آلة و ظاهر كقيه إلى الماك وهو يلوذ ساغة بعك ساغة نقاشه 901 


هذا ويستحب الوقوف فى ميسره الجبل كما فى صحيح معاويه بن عمّاره عن الصّادق (عليه السلام): قف فى ميسره الجبل فإنَّ 
بغ صلى الله عليه :و آله وق بعرفات فى ميسره الجبل» فلا وقق جعل الئاس يتدرو أخفاق تافته فيقفوة إلى جائبه فنتحاهاء 
ففعلوا مثل ذلككء فقال:أيّها اناس إِنّه ليس موضع أخفاف ناقتى الموقف و لكن هذا كله موقف و فعل مثل ذلكك فى المزدلفه- 
الخبر)00). 


يشاب فريك بدو للها لناديم الى الور 
ص: 57 
١-الخلالاف‏ فى ١1660‏ من مسائل الحج 


؟- وسائل الشيعه. ج 1 ص: هباب ١1ح ١‏ 
“- وسائل الشيعهء ج 1 ص: هباب ١١ح ١‏ 


(و المستحبٌ المبيت بمنى ليله التاسع الى الفجر) 


بل يستحبٌ الإتيان بها من يوم الترويه كما تقدم فى صحيح معاويه بن عمّار عن الصَادق (عليه السلام): «إذا كان يوم الترويه 
فاغتسل- إلى- ثمٌ اقعد حتّى تزول الشمس فصل المكتوبه ثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت: حين أحرمت من الشجره و أحرم 
باحك عم امش وعليكة الشاكيه والوقار فإذا انتهيت إلى الإقطاء دون الددم قلت فإذا اتهيت إلى الزدم .و ارفك على الأبطلئم 
فارفع صوتكك بالتلبيه حتّى تأتى منى). 


وموثق أبى بصير اعنه (عليه السلام) إذا أردت أن تحرم يوم الترويه- إلى- و إن قدرت أن يكون رواحكك إلى منى زوال 


الشّمس و إلا فمتى تيشر لكك من يوم الترويه). 


وحيث إنهما اختلفا فى الشخوص إلى منى حين زوال يوم الترويه أو بعده ويعلا عسلاه الظهر بمكه قلنا بالتخيير ويؤيك ما فى 
موثق ابى بصير خبر عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): إذا كان يوم الترويه فاصنع كما صنعت بالشجره- إلى- و صل 
الظهر إن قدرت بمنى- الخبر)(1) مع أنّ معاويه أيضا روى صلاه الظهر أيضا بمنى لكن فى الإمام مؤكد و فى غيره غير مؤكد 
كما سات 10 


ص :57 


١ "هباب اح‎ ١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص:‎ -١ 
؟- (فى عنوان: الإمام يخرج إلى منى قبل الصلاتين)‎ 


ثم المؤكد من ليله التاسع آخرهاء كما فى صحيح على بن يقطين «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل الذى يريد أن 
يتتلذع فيه اند لبس له وقت أل مته فال:إذا زالث الشمس» وعن الذى يرمد أن يفخلت يمك عشغه الترويه إلى أي ساعه 
تسعه أن يتخلف» قال: ذلكك موسّع له حتّى يصبح بمنى1(0) والمراد من قوله: «أن يتقدّم فيه) هو: «أن يتقدّم يوم الترويه إلى منى 
فيه) بشهاده السياق. 


و لا يقطع محسرا حتّى تطلع الشمس 
(ولا يقطع محسرا حتّى تطلع الشمس) 


كما فى صحيح هشام بن الحكم عن الصّادق (عليه السلام) لا تجاوز وادى محسر حتّى تطلع الشمس'0(]) الا ان الكلام فى معناه 
فرواه الكافى فى مجيئه (الذى هو واجب) من | لمشعر يوم العاشر إلى منىء و رواه الشيخ فى التهذيب عن كتاب الحسين بن 


ص :58 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رحد ص: هباب اح ا هذا ولم ترد روايه لعلي بن يقطين» عن الصَادق (عليه السلام) فى موضع آخر» و 
لعل «أبا عبد اللّه (عليه السلام) » فيه محرّف (أبا الحسن (عليه السلام) ) 

7- وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: هباب لاح ؟ 

“- التهذيب (باب الغدق إلى عرفات) 


اقول: والخبر واحد ولا فرق بين «لا تجاوز» على روايه الكافى «و لا تجوز على روايه الحسين بن سعيد فى المعنى المراد ومن 
المحتمل قوياً أن الشيخ رأى أن الحسين بن سعيد رواه فى باب الغدوٌ إلى عرفات و إلا فالرّوايه مجمله يمكن أن يكون فى ذاكك 
و أن يكون فى ذاء و الصدوق و إن لم يرو الخبر إلا أن قوله فى فقيهه و مقنعه و هدايته بوجوب الوقوف بسفح جبل مشعر إلى 
طلوع الشمس على ثبير يستلزم جعله للصحيح فى الخروج من منى الى عرفات. و تبعه أبو الصلاح فلم يذكره فى واحد منهماء و 
المفيد تبع الكافى و تبعه الدّيلميَ و ابن زهره. 


و من الغريب أن الشيخ ذكره فى كل منهما فاستند فى أحدهما إلى روايه الكافى و فى آخر إلى روايه الحسين بن سعيد وأصلها 
واحد «ابن أبى عمير» عن هشام, عنه (عليه السلام) » و إِنّما الرّاوى عنه إبراهيم بن هاشم وقد فهمه من المشعر هو او الكلينى 
والراوى الآخر الحسين بن سعيد وقد فهمه من عرفات», والحاصل كون «عدم قطع وادى محدّدر قبل الشمس» هنا غير معلوم» و 
لكن الإمام يبقى إلى طلوعها كما سيأتى. 


ص :580 


الوقوف بمنى 

الامام يخرج إلى منى قبل الصلاتين 

(والامام يترج إلى امت قبل السلاتيناو كذا دو العلاو) 

أمَا الإمام فيخرج قبل الظهر و يبقى إلى طلوع الشمس من التاسع و يصلى فى منى فى مسجد الخيف وذلكك: 


لصحيح معاويه بن عمار عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا انتهيت إلى منى- إلى- ثمم تصلى بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء 
الآخره و الفجرء و الإمام يصلّى بها الظهر لا يسعه إِلَا ذلكء و موسّع عليكك أن تصلى بغيرها إن لم تقدر ثم تدركهم بعرفات 
قال: و حدّ منى من العقبه إلى وادى محشسر)(1١).‏ 


وصحيح محيّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّ.لام) ١لا‏ ينبغى للإمام أن يصلَى الظهر يوم الترويه إلا بمنى و يبيت بها إلى 
طلوع الشمس)1(0). 


وصحيح معاويه بن عتّار الادخر عن الصّادق (عليه السلام): على الإمام أن يصلى الظهر يوم الترويه بمسجد الخيفء و يصلى 


ص :52 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إوداة ص: "هباب اح م 
7- وسائل الشيعه» ج إوداة ص: هباب 7ح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج إوداة ص: 5" نبلب اح" 


و أما ذو العذر فلا يكره له الخرُوج إِلَى مِنّى قَبِلَ الزَوَالٍ يوم الوويَهِ َل قَبِلَ اتوي بعََائِّ يام وَ يُكره المَصَدَمُ بأْكثْر مِنْ ذلك كما 
فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن الرّجل يكون شيخا كبيرا أو مريضا يخاف ضغاط الناس و 
زحامهم يحرم بالحج و يخرج إلى منى قبل يوم الترويه؟ قال: نعم» قلت: يخرج الرّجل الصحيح يلتمس مكانا و يتروّح بذلك 
المكان؟ قال: لات قلت: يعيّلل بيوم؟ قال: نعم» قلت: بيومين؟ قال: نعم» قلت: ثلاثه؟ قال:نعم» قلت: أكثر من ذلكك؟ قال: لا1(0) 
اقول: والمراد من قوله: «قلت: يعجل اهو: «قلت: الكبير أو المريض يعجل). 


وفى صحيح البزنطئ» عن بعض أصحابه: «قلت لأ-بى الحسن (عليه السلام):يتعّهلى الرّجل قبل الترويه بيوم أو يومين من أجل 
الحام وضغاط الناس؟فقال: لا بأس)(؟) وهو باطلا.قه دال على الجواز لا رفع الكراهه نعم ترتفع الكراهه لمن كان معذورا 


للصحيح المتقدم. 
(و الدعاء عند الخروج إليها و منها و فيها) 


ص :/517 


١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: تفده باب "اح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: 7" هباب اح‎ -3 


أمَا فى الخروج إلى منى فلصحيح معاويه ابن عمّار المتقدم عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- ثم قل فى دبر صلاتكك كما 
قلت حين أحرمت من الشجره- إلى- فارفع صوتكك بالتلبيه حتّى تأتى منى). 


وموثق أبى بصير المتقدم - إلى- و تقول: «اللَّهمْ إِنَى أريد الحم فيئ.ره لى و حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت عليى»- 
إلى- ثم تلبى من المسجد الحرام كما لبِيت حين أحرمت و تقول: «لبيك بحتجه تمامها و بلاغها عليك» و إن قدرت أن يكون 
رواحكت إلى متى زوال الهس و إلا فمتى ما تيسّدر لكك من يوم الترويه»؛ و الظاهر أن الأصل فى قوله: «حين أحرمت» «حين 
أحرمت من الشجره» أو «حين أحرمت للعمره) وغيرهما. 


و أمًا عند الانتهاء الى منى فلصحيح معاويه بن عمّار ايضا عن الصادق (عليه السلام) إذا انتهيت إلى منى فقل: الهم هذه منى و 
هى مما مننت بها علينا من المناسكك فأسألكك أن تمن علينا بما مننت به على أنبيائكك فإنْما أنا عبدكك و فى قبضتكك- الخبر)(١).‏ 


و أمّرا فى منى فلصحيح معاويه» عن أبى عبد الله (عليه السلام) إذا غدوت إلى عرفه فقل و أنت متوجه إليها: «اللّهم إليكك 
صمدت و إيّاكك اعتمدت ووجيك أردت» فأسألكك 


ص :5/8 


” وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: 2 هباب #ح‎ -١ 


أن تبارك لى فى رحلتى و أن تقضى لى حاجتى و أن تجعلنى اليوم من تباهى به من هو أفضل منى) ثم تلبٌ و أنت غاد إلى 
عرفات- الخبر)(١).‏ 


للنصوص المتعدده منها ما فى الصحيفه السجاديّه على صاحبها آلاف التحيه والسلام «و كان من دعائه (عليه السلام) فى يوم 
عرفه: الحمد لله ربٌ العالمين- إلخ)(1) ودعاء الامام الحسين (عليه السلام) وغيرهما. 


( إكنان الذكر للعيال) 


كما فى خبر معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- فإذا وقفت بعرفات فاحمد الله و هلله و مجده واثن عليه و 
كبره مائه تكبيره و اقرأ قل هو اللّه أحد مائه مرّهء و تخبر لنفسكك من الدّعاء ما أحببت,ء و اجتهد فإنّه يوم دعاء و مسأله و تعوّذ 
الله من الشيطان فإِنّ الشيطان لن يذهلكك فى موضع أحبّ إليه من أن يذهلكك فى ذلكك الموضع؛ و إِيّاك أن تشتغل بالنظر إلى 
النّاس و أقبل قبل نفسكك- الخبر»0"). 


ص :5894 


١ وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: هباب لح‎ -١ 
؟- فى /ا من أدعيتها‎ 
١ بوك وسائل الشيعه» ج لظ ص: "لباب ؟ اح‎ 


وصحيحه عنه (عليه السلام) قال: إِنّما تعتجل الصّلاه و تجمع بينهما لتفرّغ نفسكك للدّعاء فإنّه يوم دعاء و مسأله. ثم تأتى الموقف 
و عليكك السكته و الوقان فالحسد الله هللة ومكددو أن عليديو كه مائه مله و سي مائه دده و اقزء قل هو الله اح مائه 
مرّه- إلخ100). 


و حؤقق اوعدن أن دير خرن رياه رح طاخم راجت يونت بالياتل الك ويا اللهاعالى والارزةو عر 
الله تعالى مائه مره و تقول :دلا ل الله[ قو إلا باللّه؛ مائه مرّه تو تقول أشيد أذ له إله إلا الوحت لأشريكه لله له الملكة و 
«الحه وي رست و ينيك ررحي رود الحو وشر علي كر تيه كدر بالابيو كر ارم عر ساك و امور 
البقره» ثم تقرء قل هو الله أحد ل ل و « إن رَبَكُمْ الله الى حَلَقَ 
التلطالات وَالَدْضَ فِى سه نام ثم اشتوجا علَى اعرش يُعْشِى الل ار طبه ذبن إلى آخرهاء ثم تقرء قل أعوذ بربٌ الفلق و 
كن أعوّة يرك لذبن سل قارع موم ا سمي لعز و ند[ طلى كل عليه انح عاب كة يوقا كر العيده وعد اعد ها 
أحصيت منها و تحمده على ما أنعم عليكك من أهل أو مال» و تحمد الله عزّ و جل على ما أبلاك و تقول: «اللَهِمْ لكك الحمد 
على نعمائكك الَّتى لا تحصى بعدد و لا تكافئ بعمل» و تحمده بكل آيه ذكر فيها الحمد لنفسه فى القرآنء و تستحه بكل تسبيح 
ذكر به نفسه فى القرآنء و تكره بكل تكبير كبر به 


6٠ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج إردة ص: 4 باب فاح‎ -١ 


نفسفافن الث اذو غيلله يكل تهليا .هلل يدنفضه فى القر]ن و عل على عه و 1ل مننيل يو تك مدر فجدين قنهه كدهو الله 
عرّ وجل بكل اسم سمّى به نفسه فى القرآن و بكل اسم تحسنه؛ و تدعوه بأسمائه الّتى فى آخر الحشر و تقول: «أسألكك يا الله يا 
رحمان بكل اسم هو لككء و أسألكك بقوّتكك و قدرتكك و عرّتكك, و بجميع ما أحاط به علمكء و بجمعكك و بأركانككء و بحقّ 
رسولكك صلواتكك عليه و آله و باسمكك الأ-كبر الأ-كبر» و باسمكك العظيم الذى من دعاكك به كان حقًا عليكك أن تجيبه» و 
باسمكك الأعظم الأعظم الأعظم الذى من دعاك به كان حمًا عليكك أن لا تردّه و أن تعطيه ما سأل أن تغفر لى جميع ذنوبى فى 
جميع علمكك فى' و تسأل الله حاجتكك كلها من أمر الآخره و الدّنيا و ترغب إليه فى الوفاده فى المستقبل و فى كل عام و تسأل 


اللّه الجنه سبعين مرّهء و تتوب إليه سبعين مرّه- الخبر»(1). 


مازال مادًا يديه إلى السّ.ماء و دموعه تسيل على خدّيه حتّى تبلغ الأرضء فلمًا انصرف النّاس قلت له: يا أبا محمد ما رأيت موقفا 


قط أحبين فو موقفككه قال: و اللهنا دعوت إلا لإأخواق واذلكف أن أبا اله م عونق ول عتما عل | التّ.لام أخبرنى أنّه من 
دعا لأخيه بظهر الغيب 


6١ ص:‎ 


7١ وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: 6 اباب ترح‎ -١ 


نودى من العرش و لكك مائه ألف ضعف مثله. فكرهت أن أدع مائه ألف ضعف مضمونه لواحد لا أدرى يستجاب أم لا1(0). 
(و أقلهم أربعون) 


لعل المصنف استند الى ما رواه الفقيه مرفوعا فى باب فضائل الحج «و قال (عليه السلام): إذا دعا الرّجل لأخيه بظهر الغيب نودى 
من العرش و لكك مائه ألف ضعف مثله. و إذا دعا لنفسه كانت له واحده. فمائه ألف مضمونه خير من واحده لا يدرى يستجاب 


اقول: لكن لم يعلم إرادته فى عرفات وليس من خبر اخر دالٌ على ما قال فى خصوص الموقف كما وانه لم يذكره غيره هنا و لا 
من ذكره قبله حتّى الشرائع نعم ورد ذلك بالعموم لاافى خصوص الموقف كما فيما رواه الامالى بسند معتبر عن هشام بن سالم 
١عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام): من قدَّم فى دعائه أربعين من المؤمنين ثم دعا لنفسه استجيب له0(). 


ص : 67 


١ وسائل الشيعه. ج 1 ص: هباب 17ح‎ -١ 
من حمجه‎ "١ الفقيه فى 4" من فضائل الحجء‎ -١ 
“ب الأمالى ( للصدو قاض 882 البخلس التعوة‎ 


حصيله البحث: 
يجب بعد التقصير الإحرام بالحجٌ على المتمبّع» و يستحبٌ يوم التّرويه بعد صلاه الظهر و صفته كما مرّ فى أفعال العمره ثم 
الوقوف بعرفه من زوال التّاسع والواجب بالتحديد من بعد الزوال بمقدار اداء الغسل و الصلاتين بل و أكثر إلى المغرب هذا هو 


الواجب والركن من الوقوف الذى يبطل الحج بتركه عمدا هو المسمّى عند المشهور وفيه تأمل والمتيقن من الركن من وقف 
وأفاض قبل الغروب. 


واما الموقف الاضطرارى لعرفات فهو ليله العيد فعليه ان يأتى عرفات من ليلته فيقف بها ثم يفيض فيد رك الناس فى المشعر قبل 


ان يفيضوا. 


ويجب الوقوف مقروناً بِالنتِه بمعنى عدم كفايه الكون بها بدون أن يعلم أنّها عرفه أو علم و لم يقصد كون كونه لوجوبه . 
والمراد منه الحضور وعليه فهو يحصل بالقيام و القعود و الاضطجاع و لو مع النوم مستقراً و غير مستقر . و حدّ عرفه من بطن عرنه 
و ثويّه ونمره إلى الأراك إلى ذى المجاز و هذه المذكورات حدود لا المحدود فلا يصي الوقوف بها . 


ص :07 


اك الآمالى [للطوييج )نين 608 المجلسن الخاصين عر 


ولو أفاض قبل الغروب عامداً و لم يعد فبدنةٌ» فإن عجز صام ثمانيه عشر يوماً. و إن كان جاهلا فلا شىء عليه. كما وليس على 
من أفاض قبل الغروب و رجع قبله نادما الكفاره. 


و يلزم متابعه قاضى العامه إذا حكم بالهلال تكليفا و لو مع العلم بمخالفته للواقع للتقيه والحج صحيح ومجزء. 


و يكره الوقوف على الجبل ويستحب الوقوف فى ميسره الجبل» و يستحبٌ الاتيان الى منى يوم الترويه بعد ان يصلى الظهر» و 
الإمام يخرج إلى منّى قبل الضّ لاتين و كذا ذو العذر, و الدّعاء عند الخروج إليها و منها و فيهاء و الدّعاء عرفهدو إكقان الل كر و 
ليذكر إخوانه بالدّعاء. 


الافاضه الى المشعر الحرام 
(ثم يفيض) 


فى النهايه: «أصل الإفاضه الصبّ فاستعيرت للدفع فى السير و أصله أفاض نفسه أو راحلته» فرفضوا ذكر المفعول حنتّى أشبه غير 
المتعدّى). 


(بعد غروب الشمس) لكن الاقوى بعد المغرب (الى المشعر مقتصدا فى سيره. داعيا إذا بلغ الكثيب الأحمر) 


ص :65 


الكنافه من :عرفانك؟ قال إذا ذهيت الجيره يك هن الجاني: اشرق 331 


ا علوي ال ا ل ل ا 0 
عليه و آله فأفاض بعد غروب الشّمسء قال: وقال أبو عبد الله (عليه السلام): ان 1ن 
السكينه و الوقار و أفض بالاستغفار» فإنّ الله عرّ و جل يقوكاكم أفضواوخ عنت أناضص اناس واد َغْفِوُوا الله إنَّ الله عَفُورٌ 
رَحِيم) فإذا انتهيت إلى الكثيب الأسحمر عن يمين الطريق فقل: «الْلّهُم ارحم موقفى و زد فى عملى و سلّم لى دينى و نقئل 
ساسك وى ]تعقو الوسفيث النن يضنه الثايق فاق اللو ضان الله عليهدى لقال ةرأتها النّاس إِنّ الحجّ ليس بوجيف الخيل و 
لا إيضاع الإبل و لكن اتّقوا الله و سيروا سيرا جميلا لا توطؤوا ضعيفا و لا توطؤوا مسلما و تؤذوا و اقتصدوا فى السير فَإِنّ النبِىَ 
صلى الله عليه و آله كان يكف ناقته حتّى يصيب رأسها مقدّم الرّجل و يقول: أيّها الناس عليكم بالدّعه؛ فسنه النَبىَ صلى الله 
عليه و آله تتبع» قال معاويه: «و سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «اللهم أعتقنى من النّارا و كرّرها 


ص :660 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: /امقباب 17ح‎ -١ 


حتّى أفاضء فقلت: ألا تفيض فقد أفاض النّاس؟ فقال: إِنّى أخاف الزّحام و أخاف أن أشرك فى عنت إنسان)(1). 


(ثم يقف به ليلا) 
' 50 ل ل ل به 
اما أصل وجوب الحضور فى المزدلفه فيدل عليه قوله تعالى: [فإذا أفض ثّمْ مِنْ عَرَفاتِ فاذكرُوا الله عِنْدَ الْممْعَر الْكلام5(1) و 


- 


(الى طلوع الشمس) 


فلو افاض قبل الفج ركان عليه دم شاه كما فى صحيحه مسمع بن عبد الملكك عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «رجل وقف مع 
الناس بجمع ثم أفاض قبل ان يفيض الناس» 


ص :68 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 2١‏ ص: /اههباب 77ح ١‏ و رواه التَهذيب (فى * من إفاضته» ؟١‏ من حتجه) و ليس فيه «و أفض بالاستغفار- 
إلى- إِنَّ الله غفور رحيم» و إِنّما بدله «أفض من حيث أفاض النّاسء و استغفر الله إن الله غفور رحيم'ءو فيه أيضا بدل «و إِياك 
و الوجيف» «و إراك و الوضيف» و فيه أيضا «ليس بوظيف الخيل» بدل «ليس بوجيف الخيل» و الصواب ما فى الكافى ١و‏ 
الوضيف» لم يذكره من كتب اللَغه حتّى الصحاح الذى كان بصدد الاستقصاء, و القاموس و إن ذكره إلا أنّه خضّه بالإبل فقال: 
«و خط البعير: أسرع كأوضفء. و أوضفته أو جفته فى الدركض)». 

1١9/8 البقره:‎ -" 


قال: ان كان جاهلا فلا شى ء عليه» و ان كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاه(١)‏ وفيها دلاله على امتداد الركن الى المسممى 
ليلا فى حق الجاهل. 


لكن حكم الصدوقان بِأنّه لو أفاض قبل طلوع الشّمس يكون عليه دم شاه كالإفاضه من عرفات قبل غروب الشّْمس مع أن صحيح 


مسمع عن الكاظم تضمّن الشاه فى من أفاض قبل الفجرء و قد رواه الفقيه نفسه(). 


لكك ثبير و ترى الإبل مواضع أخفافهاء قال (عليه السلام): كان أهل الجاهليه يقولون: أشرق ثبير- يعنون الشّ.مس- كيما نغير- 
الخبر)00). 


و ذهب العمانيٌ و الإسكافيٌ إلى جوازه قبل الشّمس بقليل وذلك لصحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): سألته أىٌ 
ساعه أحبّ إليكك أن أفيض من جمع؟ فقال قبل أن تطلع الشمس بقليل فهى أحبّ الساعات إلىّ. قلت: فإن مكثنا حتّى تطلع 

ص : /اةم 

١ من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


-١‏ الفقيه (فى آخر ١١2‏ من حبجه) كماورواه الكافى فى آخر ١7١‏ من حبجه 
'- وسائل الشيعه» ج .١5‏ ص: 8١باب‏ 8١ح‏ ه 


الشمسء فقال ليس به بأس0(١)ومثله‏ خبر معاويه بن حكيم(1) و هما يدلان على جواز الخروج قبل الطلوع. 


اقول: ان الافاضه تعنى الشروع فى الخروجء و هو يحتاج الى وقت كبير خصوصا مع افتراض الزحام؛ و من ثم يلزم تحمّق الخروج 
بعل طلوع الشمس. 


وجوّز الشيخ فى التهذيب الخروج قبل طلوع الشمس لكن لا يجاوز وادى محسر جمعا بين صحيح اسحاق وخبر معاويه وبين 
صحيح هشام بن الحكم, عن الصَادق (عليه السلام): «لا تجاوز وادى محر حتّى تطلع الشمس' المتقدم. 


اقول: اما صحيح اسحاق وما ماثله فقد عرفت الجواب عنه انفا واما صحيح هشام فقد تقدم الكلام فى اجماله ومثله فى الاجمال 
خبر جميل بن درّاج» عن أبن هسك اللذ (عليه السلام): «ينبغى للإمام أن يقف بجمع حتّى تطلع الشمس.ء و سائر الناس إن شاءوا 
عيجلوا و إن شاءوا أُخروا»70. 


و أمّرا صحيح علىٌ بن رئاب» عن حريزه عن الضّ ادق (عليه السلام): «من أفاض من عرفات مع الناس و لم يلبث معهم بجمع و 
مضى إلى منى متعمّدا أو متخن عليه يناه 11 


ص :/6 


١ من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
"ح١8 ص: 8 باب‎ 2١ ؟- وسائل الشيعه» ج‎ 
ص: 2"باب 18ح ؟‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ -* 
١ ص: باب 78ح‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ - 


الظاهر فى صحه الحج ولو بتركك الوقوف فى المشعرء فقيل فيه انه يمكن حمله على أنّه بالمرور حصل منه ننه قهريّه فى 
الاضطرارىٌ الليلى لكن عليه بدنه لما تعمّد عدم المكث و به أفتى الإسكافي. هذا ونسبه فى الفقيه الى الروايه(1) ولم يعمل به 
ولا يخفى معارضته مع ما دل على فوات الحج بعدم ادراكك المشعر كما فى صحيح معاويه «من ادرك المشعر فقد ادركك 
الحج)(1) وغيره مما هو اقوى منهء الا ان الصحيح انه لا ظهور له بصحه الحج وانما هو فى مقام وجوب الكفاره فقط. 


(و الواجب الكون بالنيه) كما هو معلوم وقد تقدم. 


ويدل عليه بالخصوص صحيح أبى على بن راشد: «كتبت إليه أسأله عن رجل محرم سكر و شهد المناسكك و هو سكران أ يتم 
حيّجه على سكره؟ فكتب (عليه السلام): لا يتم حيجه)(1) و وجهه عدم تأت العيه منه: 


ثم الكلام عن بدايه وقت الواجب فظاهر جمع أنّ نه الوقوف وقت طلوع الفجر. 
ففى الفقيه «فإذا طلع الفجر فصل الغداه وقف بها بسفح الجبل)(6). 
ص:694 


-١‏ الفقيه فى أَوّل ١7١0‏ من حيجه 

١ ص: 8باب/ااح‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

*- التهذيب جاص 98ح و" 

؟- الفقيه(فى باب الوقوف بالمشعرء 19 من سياق مناسكك حيجه) 


و فى المقنع و الهدايه «فإذا طلع الفجر فصل الغداه ثم قف بها بسفح الجبل إلى أن تطلع الشمس على جبل ثبير(1)؛ وقف بها 


فإِنْ الوقف بها فريضه). 
و فى المقنعه «فإذا أصبح يوم النحر فليصل الفجر و يقف كوقوفه بعرفه و يحمد اللّهاو قريب منه فى المراسم. 


و فى النهايه و المبسوط «فإذا أصبح يوم النحر صلَى الفجر وقف للدّعاء إن شاء قريبا من الجبل و إن شاء فى موضعه الذى بات 


فيه). 
وفى كافى أبى الصلاح «و وقت المختار من طلوع الفجر من يوم النحر إلى طلوع الشمس يلزم افتتاحه بالنيه- إلخ». 


و قد يستدل له: بصحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أصبح على طهر بعد ما تصلى الفجر فقف ان شئت 
قريبا من الجبل» وان شئت حيث شئت فإذا وقفت فاحمد الله عرّ و جل واثن عليه ... ثم ليكن من قولك: الله ربٌ المشعر 
الحرام ...(5): فان الأمر بالاصباح فى المشعر الحرام يدل على عدم جوز التأخَر عن طلوع الفجر الا بمقدار اداء فريضه الفجر. 


9١:ص‎ 


-١‏ ثبير بتقديم المثلثه على وزن فعيل؛ و من أمثالهم «أشرق ثبير كيما نغيرا. 
"- وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث ١‏ 


و بالروايات المجوزه للنساء و الصبيان بالافاضه لنسطاك حرك خدل ع اوامايعلة البابب الى بدايته طلوع الفجر- هو بدايه 


وقت الوجوب. 


واورد على روايات الإفاضه ليلا انها تتلاءم أيضا و كون بدايه وقت الوجوب ما بعد طلوع الفجر بساعه أو قبله بساعه مثلا و لا 
يختص تلاؤمها مع كون البدايه طلوع الفجر فقط. 


و اورد على الاول يعنى صحيح معاويه انه مشتمل سياقه على المستحبات المانع من الظهور فى الوجوب الَا على مسلكك حكم 
العقل» و هو قابل للتأمّل. 


قلك: الح ان صبفه الأنسر «الشعلق الرخويت. اما وافينها "كما قبل او اتصدوانا كداهن التخدانو عليه كاف اؤحاقت امعحايه منيا 
لايزعزع دلالتها على الوجوب و عليه يجب الاصباح فى المشعر الحرام و لو بعد الفجر . 


استحباب احياء ليله العاشر من ذى الحجه للحاج 
(و يستحب احياء تلكك الليله بالعباده و الذكر و القراءه) 


وهل يجب المبيث .بها ؟ فقد يستدل للوجوب بالتأسى» و بصحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): الا تتجاوز الحياض ليله 
المزدلفه)4)572 حيث يدل على لزوم 


ما١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١7‏ من أبواب الوقوف بالمشعر 
؟- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث " 


العنيت غايته لا يجوز تجاوز الحياض التى هى حدّ من حدود المزدلفه» و بصحيح معاويه المتقدّم الآمر بالاصباح على طهرء فان 
ذلكك يلازم المبيت فى المزدلفه و البا فكيف يتحقّق الاصباح فيها؟ 


حيث لا يعلم انه أتى به بنحو الوجوب بل أقصى ما يدل عليه الفعل هو عدم الحرمه أو مطلق الرجحان فلا يثبت لزوم فعله بنحو 


الوجوب. 


و اما الثانى فلان أقصى ما يدل عليه النهى هو ان من كان فى المزدلفه لا يحقٌّ له تجاوز الحياض ليلا و لا يدل على لزوم التواجد 


و اما الثالث فلان الاصباح على طهر على تقدير وجوبه يتحقّق امتثاله بدخول المزدلفه قبل طلوع الفجر بدقيقه أو أكثر. 
و عليه فالحكم بوجوب المبيت فى المزدلفه ليله العاشر لا يمكن اثباته بدليل بل الدليل و هو أصل البراءه يقتضى العدم. 


و اما استحباب احيائها فلصحيح الحلبئى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) - فى خبر- و يقول: «اللَّهمَ هذه جمع الله إِنَى أسألك 
أن تجمع لى فيها جوامع الخيرء اللِّمْ لا تؤيسنى من الخير الذى سألتكك أن تجمعه لى فى قلبى؛ و أطلب إليكك أن تعرّفنى 


ص : م 


ما عرّفت أولياءكك فى منزلى هذاء و أن تقينى جوامع القتوكاى إن اسغطيك أن تحى تلكك :اللبله فاقفل فإله يلغنا أن أبوات السماء 
لا تغلق تلكك الليله لأصوات المؤمنين» لهم دوىٌ كدوى النّحل يقول الله جل ثناؤه: «أنا ركم و أنتم عبادى, أديتم حقّى و حق 
علي أن أستجيب لكم فيحط تلكك الليله عممن أراد أن يحط عنه ذنوبه» و يغفر لمن أراد أن يغفر له0(١)وبه‏ عمل الفقيه(؟). 


ولا يختصّ الدّعاء و الذّكر باللّيله بل يتأكد بعد الفجر أيضاءكما فى صحيح معاويه بن عار عنه (عليه السلام) قال: «أصبح على 
طوريقد ها تضلى الجر ققق إن هقث قريياتين الجيل و إن شتت حت هنك اذا وقفث فاحبد اللدو اث عليه اذ كر هن الآنه 
و بلائه ما قدرت عليه و صل على النينَ صلى الله عليه و آله و ليكن من قولكك: «اللّهعْ ربٌ المشعر الحرام فكك رقبتى من النَار و 
أوسع على من رزقك الحلالء و ادرأ عنّى شر فسقه الجنّ و الإنس اللَهِمْ أنت خير مطلوب إليه و خير مدعو و خير مسئولء و 
لكل وافد جائزه؛ فاجعل جائزتى فى موطنى هذا أن تقيلنى عثرتى و تقل معذرتى؟» و أن تجاوز عن خطيئتى. ثم اجعل التقوى 
من الدَّنيا زادى» ثم أفض حين يشرق لكك ثبير و ترى الإبل موضع أخفافها»(00. 


ص : 1 


١حا٠١ وسائل الشيعه» ج 5 ص: 4باب‎ -١ 
الفقيه: رواه بدون اسناد (فى عنوان إفاضته.» /11 من سياق متاسكة م١1 من حححجه) وفيه بدل (و أن تقينى جوامع الشرٌ) «وهب‎ -"١ 


لى جوامع الخير و اليسر كلها. 
“- وسائل الشيعه» ج 15 ص: ١”باب‏ ١1ح ١‏ 


وقال الفقيه بدون استناد هكذا «اللّهمَ ربٌ المشعر الحرام و ربٌ الرّكن و المقام و ربٌ الحجر الأنسود و زمزم و رب الأترام 
المعلومات- إلخ» و زاد بعد «و الإنس» «و شر فسقه العرب و العجم» و زاد بعد آخره «و تقلبنى مفلحا منجحا مستجابا لى بأفضل 
ما يرجع به أحد من وفدكك و حتّجاج بيتكك الحرام) و ادع الله عزّ و جل كثيرا لنفسكك و لوالديكك و ولدك و أهلك و مالك و 
إخوانكك المؤمنين و المؤمنات» فإنّه موطن شريف عظيم و الوقوف فيه فريضه؛ فإذا طلعت الشمس فاعترف لله عزّ و جل 
بذنوبكك سبع مرّات و اسأله التوبه سبع مرّات)(1) قلت: ولا بدٌ أنّه قاله عن نصّ. 


(ووطئ الصروره المشعر برجله) 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: و يستحبٌ للصروره أن يقف على المشعر الحرام و يطأه برجله- 
الخبر/( 7)وغيره. 


واما خبر سليمان بن مهران» عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر- و فى آخر. قلت: فكيف صار وطى المشعر عليه واجبا؟ قال: 
ليستوجب بذلك وطى بحبوحه 


ص : 5 


-١‏ الفقيه (فى ١9‏ من سياق مناسكه- الوقوف بالمشعر) 
ا وسائل الشيعه» ج 5 صسص: ١8‏ ياب لاح ١‏ 


الجنّه)(١)الظاهر‏ فى الوجوب فمع ضعفه محمول على تأكد الاستحباب جمعا بينه وبين صحيح الحلبى الذى هو نص فى 
الااستحباب 


(و الصعود على قزح و ذكر الله عليه) 


اقول: أمَا الصعود على قزح فجعله المصئّف غير وطى المشعر برجله ولا دليل عليه من اخبارنا غير ما فى خبر عبد الحميد بن أبى 
الدَيلم» عن أبى عبد الله (عليه السلام) سمى الأبطح أبطح لأنّ آدم أمر أن ينبطح فى بطحاء جمع؛ فانبطح حتّى الفجر الصبح ثم 
أمره أن يصعد جبل جمع و أمر إذا طلعت الشمس أن يعترف بذنبه» ففعل ذلكك آدم فأرسل الدع وها ازا عن السهاء 
فقبضت قربان آدم)(5) الا أن الشيخ قال فى المبسوط: «و المشعر الحرام جبل هناكك مرتفع يستمى قزح يستحبٌ الصعود عليه و 
ذكر الله عنده فإن لم يمكنه ذلكك فلا شى ء عليه لأنّ النبى صلى الله عليه و آله فعل ذلكك فى روايه جابر»وعليه فيكونان فى 
امجن سويد قزم الصعر علي على ذاكك الجبل و إذا كان أصل المشعر ذاكك الجبل فيدلٌ على ذكر الله عليه قوله جل و 
علا و أمضفع ين عات قاروا له يلد المذعر الام و اخووة عل لامع و إن محقم من قله لمن الاي 


ص :80 


٠ وسائل الشيعه» ج ل ص: باب /اح‎ -١ 


"- العلل (فى 19 من أبواب جزثه الثانى) 


و يفهم ذلكك من الفقيه فقال: «فإذا طلع الفجر فصل الغداه وقف بها بسفح الجبل و يستحبٌ للصروره أن يطأ المشعر برجله أو 
براحلته إن كان راكبا قال الله تعالى- ثم ذكر الآيه-1(0). 


اقول: لكن كون المشعر الحرام كله جبل اسمه قزح لم يرد فى أخبارنا بل فى أخبار العامّه ففى سنن أبى داود «عن عبيد الله بن 
أبى رافع؛ عن على (عليه السلام) قال: «فلتا أصبح- يعنى النَبى صلى الله عليه و آله- وقف على قزحء فقال: هذا قزح و هو 
الموقف. و جمع كلها موقف- الخبر)(؟). 


و ما ذكره المبسوط من روايه جابر فى كيفيّه حب النبن صلى الله عليه و آله فمما ورد فى اخبارهم كما نقله سنن أبى داود ففيه 
اث ركب القصواء حتّى أتى المشعر الحرام فرقى عليه فاستقبل القبله فحمد الله و كبره- إلخ). و نقله صحيح مسلم بدون قوله 
افرقى عليه)» و نقل عن سنن البيهقى أيضا بلفظ «فرقى عليه) و عنه «أردف الفضل بن العباس و وقف على قزحء و قال: هذا قزح 


وهو الموقف و جمع كلها موقف). 


ص :88 


-١‏ الفقيه (فى ١94‏ من سياق مناسكه فى عنوان الوقوف بالمشعر) 


7- سنن ابى داوود(فى باب الصلاه بجمع) 


اقول: ولا يخفى ان حدود المشعر من وادى محسر الى المأزمين كما ورد فى الصحيحين(١)‏ وعليه فان كان المشعر كله قزح كما 
هو مقتضى اخبار العامه فلا معنى للصعود وانًَا فلا دليل فيه يعتمد عليه. 


حصيله البحث: 


ثم يفيض بعد المغرب من عرفات إلى المشعر مقتصداً فى سيره داعياً إذا بلغ الكثيب الأحمر ومستغفرا ثم يقف به ليلًا إلى طلوع 
الّّ.مسء و الواجب الكون بالنّيه. ولو افاض قبل الفجركان عليه دم شاه ولا شىء على الجاهل لو افاض قبل الفجر . وتجب نيه 


وتتفحث إحاء تلكه الليلة و الذهاء .ويا كل يعد القتجرئ الذكر و القراده ووطه الضرووه المشعر برل 
ص :اا 


-١‏ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: اباب لح اوح م 


(مسائل) 
ركنيه كل من الموقفين 
(كل من الموقفين ركن يبطل الحج بتركه عمداء و لا يبطل سهوا نعم لو سها عنهما معا بطل) 


ما بطلامن الحجّ بتركك عرفه» فيدل عليه صحيح عمر بن أذينه» عن أبى عبد الله (عليه السلام) - فى خبر-: «و سألته عن قوله 
تعاليه الْحج الأ كبر ما يعنى بالحج الأكبر؟ فقال: الحج الأكبر الوقوف بعرفه و رمى الجمار و الحيّ الأصغر العمره»(١).‏ 
وصحيح الحلبيئّ» عنه (عليه السلام) «قال النَبىَ صلى الله عليه و آله فى الموقف: ارتفعوا عن بطن عرنه؛ و قال: أصحاب الأراكك 


ل حجٌ لهم)10) ودلالتهما واضحه. 


و أمَا مرسل ابن فضّال عنه (عليه السلام): «الوقوف بالمشعر فريضه. و الوقوف بعرفه سنّه)(2) فالمراد أن المشعر ذكر وجوبه فى 
الكتاب», و عرفه ذكر وجوبهاء فى السّنه. 


5/٠: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إرة ص: هباب 9و اح4 
؟- وسائل الشيعه. ج 3 ص: ١0هباب‏ 19ح ٠١‏ 
*- تهذيب الأحكام؛ ج 0 ص187؛ 7٠‏ باب تفصيل فرائض الحج . 


و أمّا المشعر فالركن فيه هو المسمّى ما بين الطلوعين وذلك لصحيحه الحلبى: «... فان لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته 
الحج)(١)‏ و غيرهاء فان الادراكك يتحقّق بالمستمى فى فتره الوقوف الواجب. 


و عليه يبحمل صحيح محمّد بن حكيم, قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «الرّجل الأعجمي و المرأه الضعيفه يكونان مع الجمال 
الأ-عرابى» فإذا أفاض بهم من عرفات مر بهم كما مرٌ بهم إلى منى و لم ينزل بهم جمعا؟ فقال أ ليس قد صِلُوا بها فقد أجزءهم. 
قلت: فان لم يصلّوا بها؟ قال: ذكروا الله فيهاء فإن كانوا ذكروا الله فيها فقد أجزأهم)(5). 


و خبر أبى بصير: قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): إنّ صاحبئ هذين جهلا أن يقفا بالمزدلفه» فقال: يرجعان مكانهما فيقفان 
بالمشعر ساعه, قلت فإنّه لم يخبرهما أحد حتّى كان اليوم» و قد نفر النّاسء قال: فنكس رأسه ساعه. ثم قال: أ ليسا قد صلّيا الغداه 
بالمزدلفه» قلت: بلى» فقال: تم حتجهماء ثم قال: المشعر من المزدلفه و 


ص :84 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث ؟. 
؟- وسائل الشيعه» ج ,١5‏ ص: 8؟باب 8ح" عن الكافى (فى أَوّل باب من جهل أن يقف بالمشعر» ١189‏ من حيجه) 


المزدلفه من المشعر و إِنْما يكفيهما اليسير من الدّعاء)(١)‏ فأنْه لما كان الركن مسمّى الوقوف و حصلت التيِه فى الجمله كفى. 


و أمَا لو فاتا بطل حجه كما فى صحيح معاويه بن عمّار عنه (عليه السلام) - فى خبر-: و قال (عليه السلام): أيما قارن أو مفرد أو 
متمنّع قدم و قد فاته الحج فليحل بعمره و عليه الحم من قابل- الخبر/(1)وغيره. 
اها اتقد اه البرقت الاكطرارى فلعحسية عار ين عفار عن أ عييك الله (عليه السلام): «من أفاض من عرفات الى منى 


فليرجع و ليأت جمعا و ليقف بها وان كان قد وجد الناس قد أفاضوا من جمع)() و غيرها. 


وهى وان لم تقيد امتداد الموقف الى الزوال الَّا ان ذلكك ورد فى من لم يدرك كلا الموقفين» و هو كاف» ففى صحيحه عبد 
الله بن المغيره: «جاءنا رجل بمنى فقال: انى لم أدركك الناس بالموقفين جميعا ... فدخل إسحاق بن عمّار على أبى 


7١ : ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج »٠‏ ص: /ااباب 8ح /ا عن الكافى (فى ؟ باب من جهل أن يقف بالمشعرء ١189‏ من حيجه) 
3 وسائل ا لشيعه» ج بوث ص: اباب /ااح ١‏ 
- وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث ١‏ 


الحسن (عليه السلام) فسأله عن ذلكك فقال: إذا أدركك مزدلفه فوقف بها قبل ان تزول الشمس يوم النحر فقد أدرك الحج)(١).‏ 


(ولكل من الموقفين اختيارى و اضطرارىء فاختيارى عرفه ما بين الزوال و الغروب) وتقدم ان الاقوى الى المغرب (و انحتيارى 


كما تقدمت النصوص الداله على ذلكك. 
(وكل أقسامه يجزى) 


قن ستعه مشاويب عجان كلس لا عحد الله (عليه السلام): «مملوكك أعتق يوم عرفه. قال: إذا أدركك أحد الموقفين فقد 
أدركك الحج)(1). 


لكن ان أمكن الجمع و لو بين اختيارىٌ و اضطرارىٌ وجبء كما فى صحيح معاويه بن عممار: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


ما تقول فى رجل أفاض من عرفات 
ص: الا 


8 وسائل الشيعه الباب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص ه‎ -" 


فأتى منى قال: فليرجع فيأتى جمعاء فيقف بها و إن كان النّاس قد أفاضوا من جمع(1١).‏ 


و موثق يونس بن يعقوب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل أفاض من عرفات فمرٌ بالمشعر فلم يقف حتى انتهى إلى منى 
و رمى الجمره و لم يعلم حتّى ارتفع النهار؟ قال: يرجع إلى المشعر فيقف به ثم يرجع فيرمى الجمره)(1). 


و صحيح معاويه بن عمّرار» عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر-: و قال فى رجل أدرك الإمام و هو بجمع؟ فقال: إن ظَنّ أنه 
يأتى عرفات فيقف بها قليلاء ثم يدرك جمعا قبل طلوع الشّمس فليأتهاء و إن ظن أنّه لا يأتيها حتى يفيضوا فلا يأتها و ليقم بجمع 
فقد تم ححجه)(). 


(إلا الاطرارى الواحد) 
وهو اضطرارىئ المشعر فاختلف فيه فذهب إلى عدم الإجزاء الشيخان و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ كالمصنف. 
ص: "لا 


7 ح7١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 6 "باب‎ -١ 
١ ح1١ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: "باب‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج زدلة ص: "باب 77ح‎ 


وذهب القن الإجزاء وهو المختار الصدوقان و الإسكافيّ و أبو الصلاح و ابن زهره» و هو المفهوم من الكافى فروى صحيح جميل 
بن درّاج» عن الصّادق (عليه السلام): «من أدرك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرك الحج)(1). 


وموثق إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام): «من أدرك المشعر الحرام و عليه خمسه من النّاس قبل أن تزول الشمس فقد أدركك 


الحج)(1). 


و به قال ابن الوليد» ففى علل الشرايع بعد نقل خبر ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه؛ عن الصّادق (عليه السلام) فى عله جعل 
رام منى ثلاثا ليكون من أدرك شيئا منها فقد أدرك الحجٌ: «تفرّد بهذا الخبر إبراهيم ابن هاشم فى نوادره و الذى أفتى به و 
أعتمده فى هذا المعنى ما حدّثنا به شيخنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد» عن يعقوب بن يزيد. عن ابن أبى عمير. عن 
جميل بن درّاجء عن الضِّ ادق (عليه السلام) من أدرك المشعر الحرام يوم النحر قبل زوال الشمس فقد أدرك الحجٌ؛ و من 
أدركه يوم عرفه قبل زوال الشمس فقد أدركك المتعه)(*). 


ويمكن نسبته إلى المرتضى ففى انتصاره ممما انفردت به الإماميه أن من فاته الوقوف بعرفات و أدرك الوقوف بالمشعر يوم 
النحر فقد أدرك الحيّ و خالف 

ص :"ا 

4 وسائل الشيعه» ج رلة ص: ٠اباب 77ح‎ -١ 


"- وسائل الشيعه ج 15 ص: ١6اباب‏ 7ح ١١‏ 


3 وسائل الشيعه» ج اله ص: ٠؟باب‏ "اح /عن العلل (فى ." من ابواب جرثه الثانى) 


باقى الفقهاء- إلخ». و كلامه مجمل يحتمل إرادته من التّهار بين الطلوعين و بعد طلوع الشّ.مس إلى الزّوال على ما هو الإجماع 
فى عدم إجزاء ما بعده و كلامه فى قبال العامّه القائلين بعدم إجزاء المشعر و لو أدركه بين الطلوعين» و نسبه الحلي إليه القول 
بالإجزاء إلى اليل خطأً. 


و يمكن نسبته إلى الكشىّ حيث إِنّه روى عن العتاشئ» عن محمد بن نصير حدّثنى محمد بن عيسى» عن يونس قال:لم يسمع 
أدرك المشعر فقد أدرك الحج و كان من أروى أصحاب أبى عبد الله (عليه السلام)» و كان أصحابنا يقولون: من أدركك 
المشعر قبل طلوع الشُّمس فقد أدرك الحجّ. فحدّثنى ابن أبى عمير و أحسبه أنه رواه له من أدركه قبل الزّوال من يوم النحر فقد 
أدرك الحج)(1). 


ويدل عليه ما رواه الفقيه صحيحا عن إسحاق بن عمّار» عن الضّ ادق (عليه السلام): من أدركك المشعر الحرام قبل أن تزول 
لسن فقل أدركك الحب) ثم قال: «و رواه عن الكاظم (عليه السلام) أيضا)(5). 


ص : */ا 


-١‏ وسائل الشيعه ج ٠‏ ص: ١عاباب‏ 7ح17 عن رجال الكشى- عنوان ابن مسكان و حريز بن عبد الله السجستانى. 


؟- من لا يحضره الفقيه ج 7اص 2" 


و صحيح معاويه بن عمّاره عن الصّادق (عليه السلام): إذا أدركك الرّوال فقد أدركك الموقف١(١)وغيرها.‏ 


و أمًا خبر الفضل الواسطى كتب إليه (عليه السلام): «من أتى جمعا و الْنّاس فى المشعر قبل طلوع الشَّ.مس فقد فاته الحجّ و هى 
عمره مفرده- الخبر)(؟) الدال على بطلان الحج ولو ادرك المشعر قبل طلوع الشمس فهو مضافا لضعف سنده خلاف الإجماع 
وما تقدم من النصوص المعتبره. 


لكن يعارض ما تقدم من صحه الحج لمن ادركك المشعر قبل الزوال عده روايات دلت على بطلان الحج لمن لم يدركك المشعر 
قبل طلوع الشمس وهى: 


صحيح حريز: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل مفرد الحيّع فاته الموقفان جميعاء فقال له: إلى طلوع الشمس من يوم 
النحر فإن طلعت الشمس من يوم النحر فليس له حب و يجعلها عمره و عليه الحج من قابل000). 


١/0: ص‎ 


16 وسائل الشيعه» ج ردك ص: "اباب 7ح‎ -١ 
2 نباب /الاح‎ ١ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص:‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج زدلة ص: لابياب 77ح‎ 
7 ع وسائل الشيعه» ج "3 ص: #"اباب 7 7ح‎ 


لكنها لاتقاوم ما تقدم من النصوص المعتبره التى هى أكثر و أشهر عند القدماء وعليها العمل. 
حكم من أفاض قبل الفجر عامدا 
(و لو أفاض قبل الفجر عامدا فشاه) 


ولا يبطل لحصول وقوف له بالليل كما تقدم فى صحيح مسمع. عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل وقف مع النّاس بجمع 
قال:إن كان جاهلا فلا شى ء عليه» و إن كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاه»» و مورده من حصل له لبث لكن ما أت لبثه. 


و أمّا مافى صحيح حريز عن الصّادق (عليه السلام): «من أفاض من عرفات مع الناس و لم يلبث معهم بجمع و مضى إلى منى 
متعمّدا أو مستخفًا فعليه بدنه)(1) الظاهر فى صحه الحج ولو بتركك الوقوف فى المشعره فقيل فيه انه يمكن حمله على أنه بالمرور 
حصل منه نيه قهريّه فى الاضطرارىٌ الليلى لكن عليه بدنه لما تعمد عدم المكث و به أفتى الإسكافي. هذا ونسبه فى الفقيه الى 


٠/2: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: //اباب 77ح‎ -١ 


"- الفقيه فى أَوّل ١١0‏ من حيجه 


معاويه «من ادركك المشعر فقد ادرككث الحج»(١)وغيره‏ مما هو اقوى منه, الا ان الصحيح انه لا ظهور له بصحه الحج وانما هو فى 
مقام وجوب الكفاره فقط. 


(و يجوز للمرأه و الخائف و الصبى مطلقا من غير جبر) 
وكذلك كل ضعيف وذلك لصحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رتخص رسول الله صلّى الله عليه و آله للنساء و 
الضعفاء ان يفيضوا عن جمع بليل» و ان يرموا الجمره بليل؛ فإذا أرادوا ان يزوروا البيت وكلوا من يذبح عنهن'(5). 


و صحيح جميل بن درّاج» عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السَلام: «لا بأس بأن يفيض الرّجل بليل إذا كان خائفا»0. 


وصحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام) رخص النَّبِىَ للنساء و الصبيان أن شقوا لل وهر الجمان بابو اذ يكيارا 
الغداه فى منازلهم» فإن خفن الحيض مضين إلى مكه و وكلن من يضبحى عنهنٌ)(5). 


ص :الا 


١ ص: 8باب/ا7اح‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
8 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه الباب‎ -" 
١ ص: ”باب 17ح‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ -* 
ص: 78باب 17ح"‎ 2١ وسائل الشيعه. ج‎ - 


وصحيح سعيد الأعرج؛ قلت: «لأبى عبد الله (عليه السلام): معنا نساء فأفيض بهن بليل؟ قال: نعم تريد أن تصنع كما صنع النْبِىَ 
صلى الله عليه و آله؟ قلت:نعمء فقال: أفض بهن بليل؛ و لا تفض بهِنْ حتى تقف بهن بجمع. ثم أفض بهِنْ حتى يأتى بهن 
الجمره العظمى فيرمين الجمره؛ فإن لم يكن عليهنٌ ذبح فليأخذن من شعورهنٌ و يقضّ رن من أظفارهنٌ و يمضين إلى مكه فى 
وجوههنٌ و يطفن بالبيت و يسعين بين الصفا و المروه؛ ثم يرجعن إلى البيت و يطفن أسبوعاء ثم يرجعن إلى منى و قد فرغن من 
سوقان إذاقبة على اللدعليدو اله رمتل شنية أشاه و ادل هذا آنا على أن المعووى ان عاد له الاقاضه بالليل 
إلا أنه ليد لمن مكثهى ل ركفى مجدة العبور. 


و أمّا ما فى صحيح هشام بن سالم» و غيره» عن الصادق (عليه السلام) فى التقدّم من منى إلى عرفات قبل طلوع الشمس لا بأس 
الأعذار(؟)وهو كذلك والًا فلا يقاوم ما تقدم من النصوص المعتبره. 


ص ://ا 


7 وسائل الشيعه» ج 3 ص: "باب اح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: باب اح‎ 3 


*- التتهذيب (فى ٠‏ من 6 من حجه) 


حدود المشعر 
(و عل المشعرها فخ الحاغن و المازميق و وادق محر ) 
كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- و لا يجاوز الحياض ليله المزدلفه- الخبر)(١).‏ 


وصحيح معاويه بن عثّ ار عنه (عليه السلام): إذا مررت بوادى محددر و هو واد عظيم بين جمع و منى و هو إلى منى أقرب- 
الخبر)( 1). 


وصحيح إسحاق بن عة_ارء عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن حدٌّ جمع؛ قال: ما بين المأزمين إلى وادى 
محشر)( ")وغيرها(2). 


هذا وعند الضيق يجوز الوقوف فى المأزمين كما فى صحيح سماعه. عنه (عليه السلام) قلت: «إذا كثر الناس بجمع و ضاقت 
عليهم كيف يصنعون. قال: يرتفعون إن المأزمين)(2). 


ص :هلا 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ,٠5‏ ص: 18 باب /ح” 
-١‏ وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: ١7‏ بابح ١‏ 
*- وسائل الشيعه. ج ٠‏ ص: ١18‏ بابح 0 
ع- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 18 باب 6ح ؟ 
ه- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 14 باب 4ح ١‏ 


هذا وفى معجم بلدان الحمويىٌ «المأزمان موضع بين المشعر الحرام و عرفه و هو شعب بين جبلين يفضى آخره إلى بطن عرفه و 
هو إلى ما أقبل على الصحراء الّتى يكون بها موقف الإمام, و المأزمان تثنيه المأزم من الأزم و هو العض و منه الأزمه» و هو 
الجدبء. و كأنّ السنه عضّتهم و الأزم الضيق و منه سممّى الموضع كه 


و ستن التقاط حفن الجبان مذ 


اى من المشعر كما ورد فى صحيح معاويه بن عمّار قال: «حَ د حصى الجمار من جمع وَ إِنْ أَََدُتَهٌ من رحلك بمنى 
أخِرّاكك)(١)‏ وغيره والمراد من جمع هو المشعر الحرام. 


(و هو سبعون) 
ثم الواجب اخذهاامن العرسوش العم من غير الج اكلا يعزو اعاكاسس سهد فك ار ميد العف يدل عق ذلكد: 


صحيح زراره؛ عنه (عليه السلام) «حصى الجمار إن أخذته من الحرم أجزء كك و إن أخذته من غير الحرم لم يجزءكك. قال: و 
قال لمر الجمار إلا باحص 207 


/٠١:ص‎ 


5717/ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص‎ -١ 
١ ح١9 ص: "#اباب‎ .٠5 ؟- وسائل الشيعه» ج‎ 


وصحيح حنان. عنه (عليه السلام): «يجور أخذ حصى الجمار من جميع الحرم اللامع اميد الحرام» و مسجد الخيف)0١)‏ 
وكذلك بقيه المساجد المفروشه بالحصا كما ورد فى معتبر زيد الشحام «اخرج من المسجد و فى ثوبى حصاه قال فردّها او 
اطرحها فى المسجد)( ؟). 


واما وجه كونها سبعين أن يوم النحر يرمى الجمره العقبه فقط بسبع و فى الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشر من كل من 
الثلاثه بسبع تصير ثلاثه و ستّين و مع تلكك السبعه يصير سبعين. 


(و الهروله) و يعبر عنه بالرمل أيضا و بالسعى أيضا 

(فى وادى محسر داعيا بالمرسوم) 

حتى لو قطعه بدونها يستحبٌ إعادته بجبرانهاء و المستحبٌ قدر مائه خطوه. و لو كان راكبا يحرّكك دابّته. 
ص:١/‏ 


7 وسائل الشيعه» ج رده ص: "اباب 19ح‎ -١ 
779 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 


يدل على ذلكك صحيح حفص بن البخترى و غيره «عن الصّادق (عليه السلام) أنّه قال لبعض ولده: هل سعيت فى وادى محسّر؟ 
فقال: لاء قال: فأمره أن يرجع حتّى يسعىء فقال له ابنه: لا أعرفه. فقال له: سل النّاس)(١)وغيره.‏ 


وصحيح محمد بن إسماعيل (اعن نين الحسن (عليه السلام) قال: الحركه فى وادى محشر ماثه خطوه)(5). 
وفى خبر «عمر بن يزيد: الرّمل فى وادى محسّر قدر مائه ذراع»10) و لا تنافى بينهما فيمكن أن يكون بين الخطوتين ذراع. 


و أمَا الدّعاء المرسوم فلصحيح معاويه بن عمار» عن الصّادق (عليه السلام): إذا مررت بوادى محّدر و هو واد عظيم بين جمع و 
منى و هو إلى منى أقرب فاسع فيه حتَّى تجاوزه فإنّ النبىَ صلى الله عليه و آله حرّكك ناقته و قال: «اللهم سلم لى عهدىء و اقبل 
توق نو أجب دعوت و الخلفقى قينق تر كك بغدئ) 87د 


ص:7/ 


١ ص: ”باب 15ح‎ ١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
ص: "اباب 17ح"‎ ١ ؟- وسائل الشيعه؛ ج‎ 
ص: "اباب 17ح ه‎ ١ وسائل الشيعه؛ ج‎ -* 
١ ص: ”باب 1ح‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -* 


حصيله البحث: 


6 ع الاشتج رط افك يدرك عدا والا رطا شي )نف ذو من صديها تطلرو اعظ ]رق عرف ليله عر والر كن فين 
النشير الفسسي مانيو الطلوعين: واسطراوف المشدز إلى زوالف و كل أفشائه سدرفة لكل ات أمكن الجمع و لو بين اختيارىٌ و 
اضطرارىٌ وجب إِلَا الاضطرارىٌ الواحد فقيل بعدم اجزائه والاقوى اجزاؤه, و لو أفاض قبل الفجر عامداً فشاةٌ ولا يبطل لحصول 
وقوف له باللّيل. و يجوز للمرأه و الخائف و الصّبىَ مطلقا من غير جبر وكل ضعيف ان يفيضوا عن المشعر بليل؛ و ان يرموا 
الجمره بليل» فإذا أرادوا ان يزوروا البيت وكلوا من يذبح عنهم. 


الخيف ومطلق المساجد المفروشه بالحصىء وتستحب الهروله فى وادى محسّر داعياً بالمرسوم. 


ص :7/ 


(القول فى مناسك منى) 

(يوم النحر) لمنى مناسكك يوم النحر وبعده من أيَام التشريق 

وهل يجب الترتيب برمى جمره العقبه» ثم الذبح» ثم الحلق ام يستحب؟ 
(و هى رمى جمره العقبه» ثم الذبح» ثم الحلق» فلو عكس عمدا أثم) 
عند المصنف وغيره والصحيح استحبابه كما سيأتى. 

(وأجنن) 


عند النسيان والجهل كاءا على وجري امتيحة ميل ونا رواه البرنطى الاتيين اللتين موردهما الجهل والنسيان واما اجزاؤه حتى 
مع التعمد كما اطلقه المصنف فلا دليل عليه. 


والذى ذهب اليه الشيخ فى الخلاف هو استحباب الترتيب2١)‏ وقال بالوجوب الإسكافيّ و الشيخ فى نهايته و مبسوطه. لكلنّه أجزء 
حصول الهدى فى رحله فى جواز الحلق بدون ذبحه. استنادا الى صحيح أ بصبو هق أ عبد الله (عليه السلام): «إذا 


ص :/ 


-١‏ الخلاف (فى ١188‏ من مسائل حبجه) 


اشتريت أضحتتكك وقمطتها فى جانب رحلك فقد بلغ الهدى محلّهء فإن أحببت أن تحلق فاحلق)(1) والوجوب ظاهر الصدوق 
واليلمى. 


وذهب أبو الصلاح أيضا إل عدم الوجوب فقال: («(و يجوز الحلق قبل الرَّمى و تأخيره أخر أَيَام التشريق). 
و كلام العماني مجمل فقال: «و من حلق رأسه قبل أن ينحر أو يذبح أجزأه و لم يكن عليه شى ء). 


بهن بجمعء ثم أفض بهن حتّى تأتى بهن الجمره العظمى فيرمين الجمره. فإن لم يكن عليهنٌ ذبح فليأخذن من شعورهن و 
يقصضرن من أظطفارهنٌ و يمضين إلى مكه- الخبر»(). 


ص :6/ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 9 من أبوات الذبح الحديث لاورواه الفقيه والكافى عن البطائنى عن الصادق (عليه السلام) فى روابه 
الفقيه وعن الكاظم فى روايه الكافى. 
7 وسائل الشيعه» ج وله ص: "'مباب اح١‏ 


و يؤيده خبرسعيد السممان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إِنَّ النَبىَ صلى اللّه عليه و آله عتجل النّساء ليلا من المزدلفه إلى منى و 
أمر من كان منهنّ عليها هدى أن ترمى و لا تبرح حتّى تذبح» و من لم يكن عليها هدى أن تمضى إلى مكه حتّى تزور)(1). 


و يدل على كون الذبح بعد الرمى صحيح معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام): «إذا رميت الجمره فاشتر هديكك 
اك 


و أمًا الاستدلال بصحيح أبى بصير عن الصٌادق (عليه السلام): ورخض الل ميلك الله علد آله الشاد و الشعفاء أن يفيضا 
من جمع بليل و أن يرموا الجمره بليل» فإن أرادوا أن يزوروا البيت وكلوا من يذبح عنهم00) فلا يخلو من اجمال حتى يقال انه 
دال على جواز زياره البيت قبل الذبح. 


و أمَا ما قاله الخلاف من الرٌوايه عن أئمّتنا عليهم السّلام من جواز خلاف ترتيب مناسكك منى فيستدل له اولا: 


بصحيح جميل بن دراج: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يزور البيت قبل ان يحلق» قال: لا ينبغى الّا ان يكون ناسيا. 
ثم قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله أتاه اناس يوم النحر فقال بعضهم: يا رسول الله انى حلقت قبل ان أذبح» و قال 


ص :2/ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رلة ص: باب /1اح م 
1- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الذبح الحديث * 
*- وسائل الشيعه. ج 2١5‏ ص: ٠"اباب‏ 17ح 


بعضهم: حلقت قبل ان أرمىء فلم يتركوا شيئا كان ينبغى ان يؤخروه الا قدّموهء فقال: لا حرج)(1). 


و ثانيا: خبر البزنطئ «قلت لأ-بى جعفر الثانى (عليه السلام): إن رجلا من أصحابنا رمى الجمره يوم النحر و حلق قبل أن يذبح؟ 
فقال: إِنَّ النَبىَ صلى الله عليه و آله لتّمرا كان يوم النحر أتاه طوائف من المسلمين فقالوا: يا رسول الله ذبحنا من قبل أن نرمى و 
حلقنا من قبل أن نذبحء و لم يبق شىء ممما ينبغى لهم أن يقدّموه إِلَا أخروهء ولا شىء مما ينبغى لهم أن يؤخروه إِلَّا قدّموه. 
فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا حرج لا حرج)(؟) و اعتمدهما الكلينى0), و موردهما و إن كان ظاهره الجهل أو 
النسيان إِلَّا انهما ظاهران فى الندب بقرينه قوله (عليه السلام) الا ينبغى»» قلت: و هما يصلحان قرينه للظهورات المتقدمه الداله 


على وجوب الترتيب و عليه فالصحيح هو عدم وجوب الترتيب بل استحبابه. 

فى الرمى 

اما وجوب رمى جمره العقبه يوم العاشر فيمكن ان يستفاد ذلكك من صحيحه أبى بصير المتقدّمه الدالّه على ترخيص الرسول 
الأكرم صلّى الله عليه و آله للنساء فى 


ص :// 


* وسائل الشيعه الباب 9" من أبواب الذبح الحديث‎ -١ 
) الكافى (ج ص 5٠هح" باب من قدَّم شيئاء 189 من حتجه‎ -" 
) الكافى (ج ص 205 باب من قدَّم شيثاء 144 من حمجه‎ -* 


الافاضه بليل و رمى الجمره؛ فان المقصود من الجمره المعرّفه بلام العهد جمره العقبه. و الترخيص المذكور يدل على وجوب 
ذلك نهارا و لأجل خوف الزحام نهارا رخص فى ذلكك ليلا و النصوص الاخرى التى يستفاد منها ذلكك بالدلاله الالتزاميه 


و لعله لا يوجد ما يدل على ذلكك بالمطابقه الا صحيحه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «خذ حصى الجمار ثم 
آت الجمره القصوى التى عند العقبه فارمها من قبل وجهها ...42010 لكن قيل انه لاشتمال سياقها على المستحبّات لا ينعقد لها 
ظهور فى الوجوب و لا يصح الاستدلال بها الا على مسلكك حكم العقل فى استفاده الوجوب. قلت: وقد تقدم جوابه. 


(و تجب النيه فى الرمى) وذلك لعدم تحقق الامتثال بدون القصد. 
(و إكمال السبع) 


كما يمكن استفادته من صحيحه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل أخذ إحدى و عشرين حصاه فرمى بها 


فزادت واحده فلم يدر أيّهن نقص قال: فليرجع و ليرم كل واحده بحصاه و غيرهاء بتقريب انها وان كانت وارده فى 
ص :// 


١ وسائل الشيعه الباب ” من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب العود الى منى الحديث‎ -1 


رمى ما بعد اليوم العاشر الَا اننا لا نحتمل الفرق بين رمى جمره العقبه مستقلا يوم العاشر و بين رميها مع الجمرتين الآخريتين ما 


بعد العاشر. 


و اما اعتبار التوالى فى الرمى فلا يمكن استفادته من النصوص بشكل صريح الا أنه قد يستفاد من الروايات الدالّه على استحباب 
التكبير عند رمى كل واحده من الحصيات١١)‏ و رميها خذفا(؟). وفيه تأمل كما لا يخفى. 


واماانه بين طلوع الشمس و غروبها يوم النحر» و فى كل من الثلاث فى أيَامِ التشريق فلصحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد 
الله (عليه السلام): «رمى الجمار من طلوع الشمس الى غروبها»( و غيرها. 


(مصيبه للجمره) 


ولو بالواسطه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام) - فى خبر-: و إن رميت بحصاه فوقعت فى محمل 
فأعد مكانها فإن هى أصابت إنسانا أو جملا ثم وقعت على الجمار أجزأك)(). 


ص:4/ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب رمى جمره العقبه 

1- وسائل الشيعه الباب ,من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ١‏ 
*- المصدر السابق باب ١‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث 8 
- وسائل الشيعه» ج ردك ص: ٠#باب‏ مرح ١‏ 


و اما اعتبار احراز الاصابه فلان المطلوب رمى الجمره لا مطلق الرمىء و الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى. 

و اما اعتبار كون الاصابه بالرمى دون الوضع فلان أحدهما مغاير للآخر» و بالوضع لا يصدق عنوان الرمى المطلوب. 

(بفعله) 

لانه لا يصدق الامتثال بدون فعله فإن وقعت على جمره فارتفعت الثانيه إلى الجمره لم تجزه لأنْ إصابه الثانيه لم تكن من فعله. 
(بما يسمى رميا) بعد كون الواجب رمى الجمره. 

(بما يسمّى حجرا) 


قيل: لفظ الحجر لم يرد فى خبر و إِنّما الوارد فى الأخبار الحصى كما فى صحيح زراره المتقدم عنه (عليه السلام) قال: حصى 
الجمار إن أخذته من الحرم - إلى- و قال: لا ترمى الجمار إلا بالحصى؛ و غيره, و عليه فيشترط صدق الحصه و لا يكفى كل 
حجر و إِنّما عبر الستيد و الشيخ بالحجر فى قبال العامّه القائلين بإجزاء مطلق الجواهر. 


ص::1 


قلت: هذا الكلا-م صحيح لو كان هناكك فى الحرم الحصى لكن الموجود فيه هو الحجر لا غير و عليه فالمراد من الحصى هو 
الحجر . 


اويا 


كما تقدم فى صحيح زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام): «حصى الجمار إن أخذنه من الحرم أجزأك. و إن أخذته من غير الحرم 
لم يجزءكك- الخبر). وان لا يكون من المساجد كما تقدم فى صحيح حنان. عنه (عليه السلام): «يجوز أخذ حصى الجمار من 
جميع الحرم إِلّا من المسجد الحرام و مسجد الخيف» وغيره. 


(بكرا) 


كما دل على ذلكك خبر حريز عتمن أخبره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته من أين ينبغى أخذ حصى الجمار؟ قال: لا 
تأخذه من موضعين من خارج الحرم و من حصى الجمارء ولا بأس بأخذه من سائر الحرم)(١)‏ الا انها ضعيفه بياسين الضرير 
مضافا الى ارسالها وخبر عبد الأعلى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا تأخذ من حصى الجمار»(1) و هو ايضا ضعيف بسهل بن 
زياد و رواه الفقيه مرسلا فى مقام الافتاء به(02). 


1١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ردك ص: "اباب 9 اح‎ -١ 
” وسائل الشيعه الباب ه من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١ 


*- الفقبه ؟- ع/ا 79494 


و يعارضها معتبر أبى نضتتر: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «(ذهبت أرمى فإذا فى يدى ست حصيات. فقال: خذ واحده من 
اشكال قن كدخ الا حى حكيه البطافى وقد رواة الكلسى كبا ووس ساشيينا. 


اقول: فان عمل المشهور بالسابقين و اعرض عن معتبر ابى بصير فهو و الا فلا- و الظاهر عدم الاعراض عن معتبر ابى بصير 
فالاقوى عدم وجوب كونها بكرا . 


نعم يستثنى من ذلكك ما لو سقطت من يده فيجوز الاخذ من تحت قدمه كما هو صريح صحيح معاويه بن عمار ففيه: «فإن 
سقطت من رجل حصه فلم يدر أيتَهِنَ هى قال يأخذ من تحت قدميه حصاه فيرمى بها»(). 


و اما عدم الاعتداد مع الشكك فى الاصابه فللاستصحاب و قاعده الاشتغال. 


عشرين حصاه فرمى بها فزاد واحده فلم يدر من أَيَهِن نقصت؟ قال: فليرجع فليرم كل واحده بحصاه- إلى- و قال فى رجل رمى 


الجمار فرمى الأولى بأربع و الأخيرتين بسبع؟ قال: يعود فيرمى الأولى 


ص :7ه 


-١‏ الكافى ج؟ ص ”587 ح 5 من باب من خالف الرّمى 


"- من لا يحضره الفقيه» ج " ص: راع 


"- الكافى ج *ص 57ح ه من باب من خالف الرّمى 


بثلاث و قد فرغ؛ و إن كان رمى الأولى بثلاث و رمى الأخيرتين بسبع سبع فليعد و ليرمهنٌ جميعا بسبع سبع - الخبر»(1). 


واما عدم الاعتداد بالشكك مع الدخول فى واجب آخر فلقاعده الفجاوة السستطاة مه فسةة وراروضق أم عية الله (عليه 
السلام): «... إذا خرجت من شىء ثم دخلت فى غيره فشككك ليس بشى ع1(0). 


وانما لم تطبق قاعده الفراغ المستنده الى موثقه محمّد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «كل ما شككت فيه مما قد مضى 
فامضه كما هو»() و التى ليست مشروطه بالدخول فى الغير باعتبار ان صدق المضى فرع احراز تحقّق العمل و الفراغ منه و 
الشكك فى صكحدته بنحو مفاد كان الناقصه؛ و المفروض فى المقام الشكك فى أصل التحقّق الذى هو مفاد كان التامّه.هذا كله بناءاً 
على كونهما قاعدتين لا قاعده واحده والا فالامر اوضح. 


و اما عدم الاعتناء بالشكك بعد خروج الوقت فلقاعده الحيلوله المستفاده من صحيحه زراره و فضيل عن أبى جعفر (عليه السلام): 
ان اللت أو شككت فى وقت 


ص :17 


-١‏ الكافى (ج ص 87ح ف باب من خالف الرّمى» ١18‏ من حيجه) 
؟- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب الخلل فى الصلاه الحديث ١‏ 
“- وسائل الشيعه الباب "من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ” 


فريضه انكك لم تصلها ... صليتها. وان شككت بعد ما خرج وقت الفوت وقد دخل حائل فلا إعاده عليكك ...(1) فان 
الخصوصيه للصلاه غير محتمله. 


استحباب البرش المنقطه بقدر الأنمله 
لق سحب البرقن التتتقظه بقنان الأنملة) 
والبرش: جمع برشاءء و هى الحصاه المشتمله على ألوان مختلفه(1). 


ويدل على ذلكك صحيح «هشام بن الحكم؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حصى الجمار قال: كره الصمٌ منهاء و قال خذ 
البرش)02). 


و صحيح البزنطئ؛ عن الرّضا (عليه السلام): حصى الجمار تكون مثل الأنمله و لا تأخذها سوداء ولا بيضاء و لا حمراء. خذها 
: كخْليّه لاير01 


و فى الصبحاح «الأنمله- بالفتح- واحده «الأنامل» رؤس الأصابع». 
ص :15 


١ وسائل الشيعه الباب 20 من أبواب المواقيت للصلاه الحديث‎ -١ 
)178 -8 (مجمع البحرين- برش-‎ -" 

*- وسائل الشيعه» ج ١5‏ ص: ##اباب ١٠ح ١‏ 

*- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: “الاباب ١٠ح‏ ” 


ل ايد .كر 


(و الطهاره) 


كما تقدم فى صحيح معاويه بن عتمار عن الصّادق (عليه السلام): «لا بأس بأن يقضى المناسكك كلها على غير وضوء إِلَا الطواف 
بالبيت» و الوضوء أفضل». 


و صحيح محمّد بن مسلم: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الجمار» فقال: لا ترم الجمارء إِلَّا و أنت على طهر)(؟). 


هذا ولم نقف على من صرّح بوجوب الطهر فيه؛ و أمَا قول المفيد: «فإن قدر على الوضوء لرميه فليتوضأء و إن لم يقدر أجزء عنه 
غسله و لا يجوز له رمى الجمار إلا وهو على طهر)() فكما ترى صرّح فى صدر كلامه بعدم الوجوب فيحمل ذيله على تأكد 
الاستحباب» و المرتضى و الإسكافي عبرا بمضمون صحيح محمّد بن مسلم الظاهر فى تأكد الاستحباب. 


ص :10 


١ ح7١ وسائل الشيعه» ج رده ص: "اباب‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج اه ص: #هباب ”اح‎ 7 
المقنعه(فى باب نزول مزدلفته)‎ -" 


واما الغسل للرمى فليس بمستحب كما فى صحيح محمّد الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الغسل إذا أراد أن يرمى. 
فقال: ربّما اغتسلت فأمًا من السنّه فلا/(1١).‏ 


و صحيحه الادخر عنه (عليه السلام): «سألته عن الغسل إذا رمى الجمارء فقال: رئما فعلتء و أما السنّه فلاء و لكن من الحرّ و 
العرق)10). 


(و الدعاء) بالماثور (و التكبير مع كل حصاه) 


والدّعاء بالماثور بعد الفراغ من الرّمى كالدّعاء بالماثور قبل الشروع و الدّعاء بالماثور مع كل تكبير فى يوم النحرء و أمَا بعد 
الرمى فالدٌعاء بالماثور أولا عند الاولىء و الثانيه و التكبير مع كل حصاه فى كل من الثلاثه. 


أمَا الدّعاء أوّلا و الدّعاء مع كل تكبير و الدّعاء بعده» فلصحيح معاويه بن عمّمار؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «خذ حصى 
الجماره ثم ائت جمره القصوى التى عند العقبه فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها و تقول و الحصى فى يدكك: الله 
هؤلا-ء حصياتى فأحصهنٌ لى و ارفعهنٌ فى عملى» ثم ترمى و تقول: مع كلّ حصاه «اللّه أكبر اللّهمْ ادحر عنّى الشيطان. اللّهِمَ 
تصديقا بكتابكك و على سنّه نيك صلى اللّه عليه و آله» اللّهُمْ اجعله حيّجا مبروراء و عملا مقبولاء و سعيا مشكوراء و 


ص :18 


7 وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: #هباب اح‎ -١ 
5 وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: باب ”اح‎ -7 


ذنبا مغفورا»- إلى- فإذا أتيت رحلكك و رجعت من الرّمى فقل: «اللّهم» بكك وثقت, و عليكك توكلتء فنعم الرّبّ و نعم المولى و 
نعم النصير- الخبر»0١).‏ 


و أمنا أيَام التشريق الدّعاء أوَلا فى الأوّلين و التكبير مع كل حصاه فلصحيح معاويه بن عتمار: عن الصَادق (عليه السلام): ارم فى 
كل يوم عند زوال الشمسء و قل كما قلت حين رميت جمره العقبه. فابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيل» و 
قل كما قلت يوم النحرء قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله فاحمد اللّه واثن عليه و صل على الى صلى الله عليه و آله ثم تقدّم 
قليلا فتدعو و تسأله أن يتقتل منكك. ثم تقدّم أيضاء ثم افعل ذلكك عند الثانيه و اصنع كما صنعت بالأولى و تقف و تدعو الله 
كما دعوت ثم تمضى إلى الثالثه» و عليك السكينه و الوقار» فارم و لا تقف عندها)(1). 


و صحيح يعقوب بن شعيب: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الجمار فقال: قم عند الجمرتين و لا تقم عند جمره العقبه. 
قلت: هذا من السنّهه قال: نعم» قلت: ما أقول إذا رميت؟ فقال: كبر مع كل حصاه)(). 


(و تباعد الرامى نحو خمس عشره ذراعا و رميها خذفا) 
ص :/41 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: /هباب "اح‎ -١ 
7 ح٠١ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: #8باب‎ -" 
١ ح1١ ص: /ا#باب‎ 2١5 وسائل الشيعه» ج‎ -* 


ما التباعد فأقله عشره, و أكثره خمسه عشركما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «خذ حصى الجمار, ثم 
ائت جمره القصوى الّتى عند العقبه- إلى- و ليكن فيما بينكك و بين الجمره قدر عشره أذرع أو خمسه عشر ذراعا- الخبر»(1). 


و أمًا الخذف و المراد منه فيدل عليه ما فى صحيح البزنطيّ» عن أبى الحسن (عليه السلام): «حصى الجمار تكون مثل الأنمله- 
إلى- تخذفهنٌَ خذفاء و تضعهنٌ على الإبهام؛ و تدفعها بظفر السّمِبَابه و ارمها من بطن الوادى» و اجعلهنٌ عن يمينكك كلهِن- 
الخبر)(1). 


هذا و الصدوق لم يرو خبر الخذف ولا أفتى به فى سياق مناسكك حب فقيهه, و لا فى مقنعه و لا فى هدايته بل قال فى الأخير 
مثل أخبار العامّه (و ليكن الحصاه كالأنمله منقطه كحليه مثل حصى الخذف). و لم يعمل به العمانيئ و الإسكافيئّ. و إِنّما عمل به 


المفيد و من بعده. 


واما المراد منه فقد عرفت ما فى صحيح البزنطى«تضعهنّ على الإبهام» و تدفعها بظفر السَبَابه؛ لكن أساس الزمخشرى جعله مطلق 


رمى الحصاه من بين اللاصبعين» فقال: خذف- بالضمٌ-: رمى بها من بين إصبعيه» قال امرؤ القيس: 
كأن الحصى من خلفهاو أمامها 

إذا نجلته رجلها خذف أعسرا 

ص :/1 


١ وسائل الشيعه» ج 36 ص: /هباب اح‎ -١ 
١ باب لاح‎ ١ وسائل الشيعه» ج وله ص:‎ -37 


و فى المصباح؛ «خذفت الحصاه من باب ضرب: رميتها بطرفى الإبهام و السبابه»» و فى المغرب: الخذف أن ترمى بحصيات 
تأخذها بين ستابتيككء و قيل: أن تضع طرف الإبهام على طرف السَبابه- إلخ». 


وفى النهايه بعد نهى عن الخذف: «هو رميكك حصاه أو نواه تأخذها بين سبّابتيك ترمى بها). 
وفى القاموس «الخذف رميكك بحصاه أو نواه أو نحوهما تأخذ بين سبابتيك تخذف بها). 


وفى الجواهر «و عن البين والمحيط و الغريبين: الرّمى بين الس بابتين» قلت: ويقال له بالفارسئه: «تير فرنكك) والرّمى بعيدا إِنْما 


يتأتّى من الرّمى بين السبابتين. 
قلت: ولا عبره بقول اللغويين اذا ما اختلفوا والقدر المتيقن ما فى صحيح البزنطى. 
(و استقبال الجمره هناء و فى الجمرتين الأخيرتين يستقبل القبله) 


كما فى صحيح معاويه بن عار «عن الصّادق (عليه السلام) خذ حصى الجماره ثم ات جمره القصوى الّتى عند العقبه» فارمها 
من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها- 


ص :14 


الخبر»(١)»‏ والصحيح كما ترى تضمّن رميها من قبل وجهها تضمّن ايضاً لا ترمها من أعلاها. 
و اما مافى المختلف «و قال العماني يرميها من قبل وجهها من أعلاها). 


قلت: فالظاهر وقوع التحريف فى العباره و إِلّا تكون العباره متناقضه. و بما فى الصحيح عتر المقنعه و مثله فى المقنع والهدايه. 
هذا وفى المختلف: «و الشيخ جوّز رميها عن يسارها مستقبل القبله»» قلت: فى يوم النحر لم يذكر إِلَا استقبالهاء فقال: «فإذا أراد 
أن يرمى فليبدأ بالجمره الأسولى فليرمها عن يسارها من بطن المسيل- إلى- ثم يقوم عن يسار الطريق و يستقبل القبله- إلى- و 
يرمى الجمره الثانيه- إلى- ثم يمضى إلى الثالثه فيرميها كما رمى الأوليين- إلخ0(؟) و كلامه مجمل هل مراده فى الثالثه أيضا 
مستقبل القبله أو الرَّمى بسبع و الظاهر الأوّلء و ما قاله مضمون صحيح معاويه بن عتمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى خبر: 
فابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيل و قل كما قلت يوم النحرء ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله فاحمد 
الله واثن عليه» و صل على النَبِىَ صلى الله عليه و آله. ثم تقدّم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقتل منككء ثم تقدّم أيضا ثم افعل 


٠٠١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: /6 باب اح‎ -١ 


"- النهايه (فى باب زياره البيت و الرّجوع إلى منى و رمى الجمار) 


ذلكك عند الثانيه» و اصنع كما صنعت بالأولى؛ و تقف و تدعو الله كما دعوتء ثم تمضى إلى الثالثه» و عليكك الشكينه و الوقار 


فارم و لد تقف عندها)(١).‏ 


و يدل على أن استقبال العقبه مختصٌ بيوم النحرء ما فى صحيح البزنطئ» عن الرّضًا (عليه السلام) قال: حصى الجمار تكون مثل 
الأنمله- إلى- و ارمها من بطن الوادى و اجعلهنٌ عن يمينكك كلهنٌ و لا ترم على الجمره- الخبر)(1) يعنى يقوم عن يسارها فى 
اق الكسيل : 

هذاء ولم يذكر المصنّف فى مستحبات رمى الجمرات: أخذ الحصى باليسار و الرّمى باليمنى»كما فى معتبر «أبى بصير» عن 


الصّادق (عليه السلام): خذ حصى الجمار بيدكك اليسرى و ارم باليمنى)0). 


ولم يذكر فى آدابها عدم الوقوف عند جمره العقبه» كما فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم عنه (عليه السلام): فارم و لا تقف 


عندها)». 


و صحيح «يعقوب بن شعيبء عنه (عليه السلام): قم عند الجمرتين» و لا تقم عند جمره العقبه» قلت: هذا من السنْه؟ قال: نعم)(0) 


وغيرهما. 
ص: 6١‏ 


” ح٠١ ص: باب‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -١ 
١ حا/باب#١ وسائل الشيعه» ج ؟١؛ ص:‎ -١ 

“- وسائل الشيعهء ج ٠5‏ ص: باب 17ح ” 
*- وسائل الشيعهء ج ١5‏ ص: باب ١٠ح ١‏ 


(و الوق ماقا 


كما فى صحيح «عليّ بن جعفرء عن أخيه عن أبيه» عن آبائه عليهم التّ.لام قال:كان الْبِىَ صلى اللّه عليه و آله يرمى الجمار 
ماشيا»2١)وغيره.‏ 


ويدل على جوازه وعدم وجوبه صحيح أحمد الأشعرىٌ: رأى أبا جعفر الثانى (عليه السلام) رمى الجمار راكبا»(). 
حصيله البحث: 
ص:7١٠‏ 


١ وسائل الشيعه» ج 5 ص: "باب فح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: "؟#باب مح‎ -" 


مناسك منّى يوم النحر 


وهى رمى جمره العقبه ثم البح ثم الحلق. و قيل بوجوب الترتيب و الاقوى استحبابه فلو عكس عمداً صح و اجزأه, و تجب 
لَه فى الرّمى و إكمال سبع مصيبهِ للجمره ولو اصابت إنسانا ثم وقعت على الجمار أجزأت, و يجب ان يكون الرمى بفعله 
بالحصاه والظاعز شمولها للحجر وان يكون الحجر حرساً لانن المسجدين بكرا عتل:المشهوز و لع يعت عندنا و يستتى من 
ذلك على القول بوجوب كون الحصاه بكرا ما لو سقطت من يده فيجوز الاخذ من تحت قدمه. ولا يلزم التوالى فى الرمى. و 
وقته من طلوع الشمس الى غروبها يوم النحرء و فى كلّ من الثلاث فى أَيّام التشريق. 


و لو شكك فى الاصابه وجب عليه ما شكك فيه, ولو تيقن عدم الاصابه كما لو أخذ إحدى و عشرين حصاه فرمى بها فزاد واحده 


فلم يدر من أَيَهِنَ نقصت, وجب عليه ان يرمى كل واحده بحصاه . 


ويستحبٌ البرش النلقطه قد الأنمل و الطلهارة والدعاء بالماثور بعد الفراغ من الرّمى كالدّعاء بالماثور قبل الشروع و الدّعاء 
بالماثور مع كلّ تكبير فى يوم النحرء و أمَا بعد الرمى فالدّعاء بالماثور أولا عند الاولىء و الثانيه و التكبير مع كلّ حصاه فى كلّ 
من الثلاثه» و تباعد الرامى وأقله عشره. و أكثره خمسه عشر ذراعاً و رميها خذفاً تضعهنٌ على الإبهام؛ و تدفعها بظفر السَديبابه و 
استقبال الجمره هناء و فى الجمرتين الأ-خيرتين يستقبل القبله» و الرَّمى ماشياً. وأخذ الحصى باليسار و الرّمى باليمنى» وعدم 
الوقوف عند جمره العقبه. 


١٠١7:ص‎ 


فى الذبح والنحر 


اما وجوب الهدى فيدل عليه قوله تعالى: [فَمَنْ تَمتّْ بالْعُمْرَهِ إلى الج فْمَا اسْتَِسَرَ مِنَ الْهَدْى ](1) و صحيح زراره عن أبى جعفر 
(عليه السلام) الوارد فى ا مه : «... و عليه الهدى. قلت: و ما الهدى؟ فقال: فضله بدنه و أوسطه بقره و آخره شاه)( 7)و غيره. 


نعم اختار الشيخ فى المبسوط و الخلاءف عدم وجوبه على المتمتع المكى باعتبار رجوع اسم الاشاره: «ذلكك لمن لم يكن ...) 
المذكور بعد ذلكك الى الهدى20. 


و هو كما ترى لان ظاهر الآيه الكريمه رجوع ذلك الى التمتع دون الهدىء على ان الروايات المفسّره لها(؟) واضحه فى ذلكك. 
و اما التخيير بين الحيوانات الثلاثه فلصحيح زراره المتقدَّم و غيره. 


س لا و و م لا 2 .0 31 
و اماان محله منى فيمكن استفادته من قوله تعالى: وَ لا تخلقوا رُوْسَ كم عَتّى يبل الََدَىُ مَحِلهاه) حيث يدل ان للهدى محلا 
خاصضًا معهوداء و لا محل يمكن عهده الا منى. 


١٠١5: ص‎ 


192 البقره:‎ -١ 

1- وسائل الشيعه الباب ٠١‏ من أبواب الذبح الحديث ه 
*- المبسوط 3١7:١‏ و الخلاف ؟: 717/7 

*- وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب أقسام الحج 

ه- البقره: ١98‏ 


و يدل عليه أيضا صحيح منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل يضل هديه فيجده رجل آخر فينحره. فقال: ان 
كان نحره بمنى فقد أجزأ عن صاحبه الذى ضلّ عنه» و ان كان نحره فى غير منى لم يجزئ عن صاحبه)(1) و غيره. 

و يجب فى الذبح جذع من الضأن أو ثنى من غيره 

(و يجب فى الذبح جذع من الضأن أو ثنىٌ من غيره) 


كما فى صحيح حمّاد بن عفمان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن أدنى ما يجزى من أسنان الغنم فى الهدى, فقال: الجذع 
من الضأنء قلت: فالمعز؟ قال: لا يجزى الجذع من المعزء قلت: و لم قال: لأنّ الجذع من الضأن يلقح و الجذع من المعز لا 


يلقح)(5). 


وصحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام) - فى خبر-: «فسألته عن أسنانها فقال: أمّا البقر فلا يضرّك بأىٌ أسنانها ضبحيتء و أما الإبل 
فلا يصلح إلا الثنى فما فوق»)0). 


١٠١6: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 78 من أبواب الذبح الحديث ؟ 
"- وسائل الشيعه» ج ردك ص: ٠١١‏ باب ١اح؟‏ 
*- وسائل الشيعه» ج 2١5‏ ص: ٠١5‏ باب ١١ح‏ هم 


وصحيح ابن مُسْلِم عَنْ أْحَدِهِماع أنّهُ يِل عَن الْأَضْحِيهِ فَقَالَ قْرَنُ إِلَى أنْ قَالَ وَ الْجَدَحٌ مِنَ الصَأَنِ يُجَزى وَ النَيِيُ مِنَ الّمَغز(1). 


و أمرا تفسير الثنى فى الإبل و البقر و المعز فلم نقف فيه على خبر» و لكن قال فى الفقيه «و لا يجوز فى الأضاحى من البدن إِلَا 
الثنق و هو الذى تم له خمس سنينء و دخل فى السادسه؛ و يجزى من المعز و البقر الثنى و هو الذى تم له سنه ودخل فى 
الثانيه» و يجزى من الضأن الجذع لسنه)(7)» و مثله فى المقنع و الهدايه و المقنعه و النهايه. 


وقال فى المبسوط «فأمَا أسنان البقر فإذا استكمل ولد البقر سنه و دخل فى الثانيه» فهو جذع و جذعه. فإذا استكمل سنتين و دخل 
فى الفائيه قير ل و قد لودو أنا النسكه فقالوا رشا فيى التى' لها يدان وهو النن قن اللعةه قيفي أن نمل عله روف 
عن النَبَ صلى اللّه عليه و آله أنّهِ قال: المسنّه هى الثتيه فصاعد)0(), لكنه رجع عنه فى كتاب الح فقال: «و كذلكك من البقر لا 


خرن الاق و هو الذى تك له سيطه و دعل فن الثانيةة. 
ص:2 ٠١‏ 


"ح١١ باب‎ ٠١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص:‎ -١ 
من 179 من حتجه)‎ ١١ باب ١1اح١اعن الفقيه (بعد‎ ٠١8 ص:‎ 2١5 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


*- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ١‏ ص/19؛ فصل: فى زكاه البقر. 


و فى الجواهر «عن إبراهيم الحربيّ أنه كان يقول فى الجذع فيه الضأن إذا كان ابن شابّين أجذع لسنّه أشهر إلى سبعه أشهرء و إذا 
كان ابن هرمين [يكون ظ] أجذع لثمانيه أشهر إلى عشره أشهرا. 


اقول: تفسير الجذع بما كمل له سنه احد الاحتمالات قال فى الصّحاح تقول لولد الشاه فى السنه الثانيه» و لولد البقره و الحافر فى 
السنه الثالثه» و للإبل فى السنه الخامسه أجذع10١).‏ و فى المغرب و عن الأزهرى الجذع من المعز لسنه و من الضأن لثمانيه أشهر, 
و عن ابن الأعرابى الأجذاع وقت و ليس بسن فالعناق تجذع لسنه و ربما أجذعت قبل تمامها للخصب فتسمن فيسرع اجذاعها 
فهى «جذعه و من الضأن إذا كان بين شابين أجذع لسنّه أشهر إلى سبعه و إذا كان بين هرمين أجذع لثمانيه إلى عشره- إلخ». 
والحاصل ان حصل العلم باحد المعانى فهو والَّا يصبح اللفظ مجملا دائرا مفهومه بين الاقل والاكثر وعليه يلزم الاقتصار على 
المتيقن . 

(تام الخلقه) 


كما فى صحيح ابن جعفر- فى خبر- !إلا أن يَكونَ هَذْيا َه لَا يجوز أنْ يَكون تَاقِصاً(1). 


.1198 -« - الصحاح - جذع‎ -١ 
١ ح7١‎ باب١؟0 وسائل الشيعه. ج 15 ص:‎ -" 


هذا والخصى و هو الذى سلت خصيتاه غير تامٌ ايضاء الما انه يجزى عند الاعواز كما فى معتبر أبى بصيرء عن الصَّادق (عليه 
السلام) - فى خخبر-: قلت: فالخصي يضحى به؟ قال: لا إلا أن لا يكون غيره- إلى- قلت: الخصى أحبٌ إليكك أم النعجه؟ 
قال المرضوطي أحك الع دق السجهة و إن كان خمنا #السجه 11 هذا والمرضوض ووالرضس ادق الخصمن» لسن ناقص.. 


وفى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يشترى الهدى فلمّا ذبحه إذا هو خصى 
مجبوب و لم يكن يعلم أنَّ الخصى لا يجزى فى الهدى هل يجزيه أم يعيده؟ قال: لا يجزيه إِلّا أن يكون لا قوّه به عليه,70). و 
المجبوب مقطوع الذكر. 


وأمًا صحيح الحلبىٌ» عن أبى غبيد الله (عليه السلام) النعجه من الضأن إذا كانت سمينه أفضل من الخصيّ من الضأنء و قال: 
الكبش السمين خير من الخصىء» و من الأنثى» و قال: و سألته عن الخصِي و عن الأنثى فقال: الأنثى أحتٌ إل من الخصيك:(0. 
قلا ظهون لدافى مواق الخصق #الظاه انا المراد منه عفد الاعوا نوالا فهو تعارضن التصوض المسقيضه الم توق بها 


١١/8: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 36 ص: م اباب ؟ اح/ 
7- وسائل الشيعه» ج 36 ص: ١8‏ باب ١١ح"‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: /١٠باب‏ ”احم 


وفى موثق السكونيء عنه (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّلام: «قال النْبِى صلى الله عليه و آله: لا تضحى بالعرجاء بين عرجهاء 
وذ هالتجفاء وال بالخرباد و ل الك قارو 9ه بالحذاء وله باللعتباء لكل وروواء الثليها مرفرعا عيه فيل اللهعليةيى الدبو شه نوز له 
بالجدعاء و لا بالعضباء و هى المكسوره القرنء و الجدعاء المقطوعه الاذن)(7). و ظاهرهما كون التفسير من الخبر. 


و فى صحيح جميلء عنه (عليه السلام) فى الأضحيّه يكسر قرنها؟ قال:إذا كان القرن الدّاخل صحيحا فهو يجزى /(1)وغيره. 


لوده ناك سد لع متسوين لوي ليه 


أله عَنِ الوّجلي َشْترى الْأَضْحِيَة عورّاء فلا يَعلم إلا بَغْدَ شِرَائِهَا قل ُجرِيٌ عَنْهُ قَالَ نحم إلا أَنْ يكن يا وَلجبا نه َا يجو 
تاقصاً».(ع) 


وعلى عدم القدره يحمل صحيح معاويه بن عمّار «عنه (عليه السلام) فى رجل يشترى هديا و كان به عيب عورا و غيره؛ فقال: إن 


كان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه» و إن لم يكن 
ص:9١٠١‏ 


"ح١ باب‎ ١١8 ص:‎ ١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
ا الفقيه فى من 188 من عه و مثله التهذيب رواه مسئدا فى 8ه من ذبحه.‎ 
١ باب 77ح‎ ١178 وسائل الشيعه. ج 15 ص:‎ -“ 
” ص:11 باب 1ح‎ ١ ع- وسائل الشيعه» ج‎ 


نقد ثمنه رده و اشترى غيره»(1١)‏ ومثله صحيح الحلبى(5) فانهما وان دلا بالاطلاق على الاجزاء بعد نقد الثمن الآان صحيح ابن 
جعفر يقيدهما بعدم القدره. 


وله او اكه اجزه انا ليقدوعلى سراد جرو ما كنات صحيح حيد رضيو يرن الواح قال ساك | رايم رمب اليادم 
عن رَجل اشْتَرَى ميا لِمِْته فَأَتَى به مَنِْله قرط * نم انحن فهَلك فَهَِلُ بَجِزئه أ يعد قَالَ لا يُخِزيه إلا أَنْ ا و 
عَلَبه. 0 


و اماساقط الأسنان لكبر و غيره فلا اشكال فيه كما فى صحيح عيص بن القاسم, عن الصّادق (عليه السلام) فى الهرم الذى سقط 
ثناباء أنه لا بأس به فى الأضاحى - الخبر(8ك: وبذلكك افتى فى الفق(ه: 


كما وان الشرم شق الأذن» والخرم شق الأنف) لا يضر وجودهما ففى صحيح ابان بن عثمان عن سلمه أبن حفص. عنه (عليه 
السلام)» عن أبيه (عليه السلام): كان على (عليه السلام) 


١٠١:ص‎ 


١ح'79بابا1١ وسائل الشيعه» ج ردك ص:‎ -١ 
١15 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: باب‎ -7 
بوك وسائل الشيعه» ج 3 ص: اباب 16ح م‎ 
ع وسائل الشيعه» ج وله ص: ؟١ اباب احم‎ 
7 ه- وسائل الشيعه» ج 3 ص: اباب 77ح‎ 


يكره التشريم فى الآذان» و الخرم و لا يرى به بأسا إن كان ثقب فى موضع الوسم- الخبر)(١).‏ 

وصحيح «الحلبيّ عنه (عليه السلام): سألته عن الضحبه تكون الأذن مشقوقه. فقال: إن كان شقّها و سما فلا بأسء و إن كان شقًا 
فلا يصلح7"(0).وقوله: شق يعنى: «قطعااكما فى صحيح البزنطى «فقال ما تويك مِنْهًا ليها لا 1 

(غير مهزول و يكفى فيه الظن و ان ظهر مهزولاء بخلاف ما لو ظهر ناقصا) 

أمَا اشتراط عدم مهزولئته فلصحيح العيص بن القاسمء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و إن اشتريته مهزولا فوجدته سمينا 


أجزأك و إن اشتريته مهزولا فوجدته مهزولا فلا يجزى)(26. 


وصحيح الحلبى «عنه (عليه السلام): إذا اشترى الرّجل البدنه مهزوله فوجدها سمينه فقد أجزأت عنه؛ و إن اشتراها مهزوله 
فوجدها مهزوله. فَإنّها لا تجزى عنه)(0). 


١11 


١117 وسائل الشيعه» ج دنه ص: 4|باب‎ -١ 
5 وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: اباب 17ح‎ -7 
١ ص: 179 باب77ح‎ 2١5 وسائل الشيعه» ج‎ -* 
ع وسائل الشيعه» ج ا ص: ؟١ اباب احم‎ 
اباب7احم‎ ١7 وسائل الشيعه» ج 1 ص:‎ - 


و أما كفايه الظنّ فلصحيح منصورء عن الصّادق (عليه السلام): «و إن اشترى الرّجل هديا و هو يرى أنه سمين أجزأ عنه و إن لم 


يجده سميناء و من اشترى هديا و هو يرى أنه مهزول فوجده سمينا أجزأ عنه» و إن اشتراه و هو يعلم أنه مهزول لم يجز عنه)(1). 


و أمًا عدم إجزاء ظهور النقص» فيدل عليه ما تقدم من صحيح على بن جعفر انه سأل أخاه موسى بن جعفر عليهما الس لام عن 
الرّجل يشترى الضحيه عوراء فلا بعلم إلا بعد شرائهاء هل تجزى عنه؟ قال: نعم إِلَّا أن يكون هديا فإنّه لا يجوز ناقصاء 


أمّا عدم وجوبه فلصحيح سعيد بن يسار قال: «سألت أنا غبد الله (عليه السلام) عممّن اشترى شاه و لم يعرّف بهاء فقال: لا بأس 
عرّف بها أو لم يعرّف بها/(7)وبه افتى الفقيه(0). 


صحيح ا بصير» عن الصادق (عليه السلام): لا 
ص:7١١‏ 


5حا17باب١١ وسائل الشيعه» ج رده ص:‎ -١ 
؟حاا/باب١‎ ١8 وسائل الشيعه» ج 5 صسص:‎ -" 
الفقيه ”؟- روع بارع.م‎ -* 


ع- التهذيب (بعد 719 من أخبار ذبحه؛ ١8‏ من حبجه) 


يضحى إِلَا بما قد عرّف به)(1)» وصحيح البزنطى قال: سئل عن الخصىّ أ يضيحى به؟ قال:إن كنتم تريدون اللحم فدونكم, و قال: 
لا يضحى إِلَا بما قد عرّف به)5(0؟) ثم روى صحيح سعيد بن يسار المتقدّم عن الفقيه» و حمله على عدم علم المشترى بتعريفه و 
إخبار البائع به وانه يكفى. 


اقول: لا-وجه لما ذكر من الحمل بل الصحيح نص فى عدم وجوب كونه مما عرف به والجمع بين الا-دله يقتضى تأكد 
قيل: ويستحبٌ أيضا أن يكون مثا شراه فى عشر ذى الحتجه, لمرسله الفقيه «و قال الصٌادق (عليه السلام): لا يضكحى إِلَا بما 
يشترى فى العشر- الخبر)(02). 


(ينظر و يمشى و يبركك فى سواد) 


لم أقف فى أخبارنا على التعبير بقول المصنف «يبرك» بل يأكل فى سواد و ينظر فى سواد ويشرب فى سواد. و إِنّما ورد يبركك 
فى أحاديث العامّه ففى نهايه الجزرىٌ و فيه «أنّه ضيحى بكبش يطأ فى سواد و ينظر فى سواد و يبركك فى سواد» أى أسود القوائم 
والمرابقى :و التحاجره و فى اللسان (ينظر فى سواده أراة أن تحدققه سوذاء لأنٌ إنسات العين قنياء قال كض : 


١١7١:ص‎ 


5 باب اح‎ ١١8 وسائل الشيعه» ج رده ص:‎ -١ 
١ باب17ح‎ ١١8 ص:‎ ١5 ؟- وسائل الشيعه» ج‎ 


"- الفقيه: فى 7١من‏ الحج 


و عن نجلاء تدمع فى بياض 
إذا دمعت و تنظر فى سواد 


ففى صحيح الحلبئّ «قال: حدّثنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ضمٌ؟ بكبش أسود أقرن فحلء فإن لم تجد أسود 
فأقرن فحل؛ يأكل فى سواد و يشرب فى سواد و ينظر فى سواد)(1). 


ويمشى فى سواد)(1). 

وصحيح محمّد بن مسلم «عن أحدهما عليهما السّر.لام- فى خبر- و قال: إِنْ النَبىَ صلى الله عليه و آله كان يضححى بكبش أقرن 
عظيم سمين فحل» يأكل فى سواد و ينظر فى سواد- الخبر»0). 

قال الشهيد الثانى «إمَا بكون هذه المواضع- و هى العين و القوائم و البطن و المبعر- سوداءء أو بكونه ذا ظلّ عظيم لسمنه و عظم 
جنته بحيث ينظر فيه و يبركك و يمشىء مجازا فى السمن أو بكونه رعى و مشى و نظر و برك و بعر فى السواد. و هو الخضره و 
المرعى زمانا طويلا فسمن لذلككء قيل: و التفسيرات الثلاثه مرويّه عن أهل البيت عليهم السّلام. 


١١7:ص‎ 


محا1/باب٠٠ وسائل الشيعه» ج رده ص:‎ -١ 
١حا١بايب‎ 4 وسائل الشيعه» ج رحلة ص:‎ -7 
5حا1١ بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: باب‎ 


اقول: و القائل الرّاوندىٌ لكن لم نقف عليها فى أخبارنا. 
(إناثا من الإبل و البقرء ذكرانا من الغنم) 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الإبل و البقر أيِهما أفضل أن يضيحى بهماء قال: ذوات الأرحام- 
الخبر)(١).‏ 


وصحوجع معاويه بن عمّار» عن الصادق (عليه السلام): «أفضل البدن ذوات الأرحام من الوبل والبقر» وقد يجرى النكووه من 
البدن» و الضحابا من الغنم» الفحوله52)). 


وفى صحيح عبد الله بن سنان» عنه (عليه السلام) «يجوز ذكوره الإيل و البقر فى البلدان» إذا لم يجدوا الإناث» والإناث 
أفضل)(00. 


وجوب النيه 

(و تجب النيه) 

فإِنّ نحر الإبل أو ذبح البقر و الغنم أعم من كونه هديا أو غير هدىء ففى الهدى يجب كونه ناويا له والا لم يمتثل . 
فيج ١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: باب 4ح6 
7- وسائل الشيعه» ج 36 ص: 8كباب فح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج 3 ص: كباب اح 5 


(و يتولّاها الذابح) 


بل الحاح فإِنّ الذّابح إذا كان غيره؛ إِنّما يكون وكيلا عنه فى أصل الذّبح و إِنّما النيه منه» كما فى صحيح على بن جعفرء عن 
أخيه (عليه السلام): سأله عن الأضحيّه يخطئ الذى يذبحها فيسمّى غير صاحبها أ تجزى عن صاحبها؟ قال: نعم إِنّما له ما 
نوى»)102). 


و اما اعتبار ان يكون الهدى يوم العيد فقد يستدل له بالتأسىء و بما دل على تأخَر الحلق عن الذبح كقوله تعالى: [وَ لا تَحْلِقوا 
ا لا كر دج 3 5 
رُوْسَكمْ حَتَّى يلع الهَدىٌ مَجِله 1(1) بعد كون زمان الحلق يوم العيد. و كلاهما قابلان للتأمّل. 


اما الأوّل: فلما تقدّم عند البحث عن وجوب المبيت بمنى ليله العيد. 
و اما الثانى: فلعدم ثبوت تعين الحلق يوم العيد كما سيأتى. 


و عليه فلا دليل على تعين يوم العيد للذبح بل هى اربعه ايام كما فى صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): سألته عن 
الأضحى كم هو بمنى؟ فقال: أربعه أيَام: و سألته عن الأضحى فى غير منىء فقال: ثلاثه أيَام قلت. فما تقول فى رجل مسافر قدم 
بعد الأضحى بيومين إله أن يضتحى فى اليوم الثالث؟ قال: نعم)(9). 


١١8:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 5 ص: اباب 79ح‎ -١ 


"3 البقره: 4 ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج 1 ص: "كبح ١‏ 


و اما اعتبار ان يكون فى النهار فيدل عليه صحيح معاويه بن عمار السابق: «إذا رميت الجمره فاشتر هديكك)(١)‏ بعد ضِمٌ ما تقدّم 
من لزوم ايقاع الرمى فى النهار» و بما دل على ان الخائف مرخص له فى الذبح ليلاء كما ورد فى صحيحه محمد بن مسلم عن 
أبى عبد الله (عليه السلام): «فى الخائفء انه لا بأس ان يضحى بالليل»(1) و غيرهاء فان الترخيص لخصوص الخائف بذلكك يدل 
على ان غيره يلزمه الذبح نهارا. و الكل كما ترى. 


اما الأوّل: فلان السيره لم يحرز انعقادها على تعين ذلك. 
و اما الثانى: فلان التعبير بذلكك لأجل جواز ايقاع النحر يوم العاشر و لا يلزم افتراض تعن ذلكك فيه. 


و اما الثالث: فأقصى ما يستفاد من الصحيح جواز الذبح بعد الرمى فى مقابل عدم جوازه قبل ذلك. و لا أقل من اجماله من هذه 
الناحيه و احتمال كون المقصود ما ذكرناه فيسقط عن صلاحيه الاستدلال به. 


و اما الرابع فلان أقصى ما يدل عليه الترخيص فى الذبح للخائف ليله العيد ان الذبح لغيره لا يجوز ايقاعه فى الليل بل لا بد من 
ايقاعه فى اليوم التالى» و لكن هل يلزم ان يكون ذلكك فى نهار اليوم التالى فقط؟ ان ذلكك لا يستفاد منه. 


١١17: ص‎ 


* وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب الذبح الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه باب / من أبواب الذبح الحديث‎ -1 


نعم ما ذكر يتم بناء على كون المقصود من الليل مطلق الليل لا خصوص ليله العاشر و لكنه كما ترىء و عليه فلا دليل على لزوم 
ايقاع الذبح فى نهار اليوم العاشر. 


وهل يلزم الحاج مباشرته الذبح بنفسه؟ كلاء لان المستفاد من دليل وجوب الهدى و هو الآيه الكريمه و صحيح زراره المتقدّمان 
اعخشار تعلق اليلف تق المكلتق كارجاءو ذلكه لأ كر فى على تدتق البباشرة: فعسكف بالاطلؤق اذ فرشوة فى الا بالبر اده مت 
شرطيه المباشره. 


وهل يكفى الذبح فى المذابح المستحدثه فعلا التى يقال بكونها خارج منى؟ 


و الجواب: اذا فرض انها فى وادى محسر- الذى هو الحدّ بين منى و المشعر- فينبغى الحكم بالجواز لاتساع منى إليه إذا ضاقت 
بالناس» ففى موثق سماعه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إذا كثر الناس بمنى و ضاقت عليهم كيف يصنعون؟ فقال: يرتفعون 
إلى وادى محسر ...)2). 

و اذا فرض انها خارجه فمع التمكن من الذبح فى أيَام التشريق أو الى نهايه ذى الحبجه يلزم تأخير الذبح إليها لعدم ثبوت تعين 
الذبح يوم العيد كما تقدم, و معه فإذا أمكن الذبح فيها الى آخر ذى الحجه تعن لما يستفاد من صحيحه حريز عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «متمتع يجد الثمن و لا يجد الغنم» قال: يخلف الثمن عند بعض 


١18:ص‎ 


5 من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


أهل مكه و يأمر من يشترى له و يذبح عنه وهو يجزئ عنه» فان مضى ذو الحيجه أخر ذلك الى قابل من ذى الحتجه)(١)‏ من 
امتداد وقت الذبح طيله شهر ذى الحجه لغير المتمكن. 


و إذا لم يمكن الذبح فيها مع التأخير اكتفى بالذبح فى المذابح الفعليه بعد عدم احتمال سقوط أصل الهدى عن الوجوبء و 
ذلكك لماتقدم فى باب الطهاره من صحه قاعده لا يسقط الميسور مضموناً. 


(و يستحب جعل يده معه) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام): «كان علىٌ بن الحسين عليهما الشلام يجعل السكين فى يد الصبىّ؛ 
ثم يقبض الرّجل على يد الصبى فيذبح100). 


قيل: ويستحبٌ شهوهده لو لم يذبح ولم يجعل يده لخبر بشير بن زيد: قال النَبىَ صلى الله عليه و آله لفاطمه اشهدى ذبح 
ذييحتكك فإنٌ أوّل قطره منها يغفر الله بها كل ذنب عليكك و كل خطيئه عليكك- إلى- و هذا للمسلمين عاقه)(* قلت: و فبه تأمل 
لضعفه سندا و دلاله. 


١١9:ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 55 من أبواب الذبح الحديث‎ -١ 
7 نباب 7ح‎ ١ ا وسائل الشيعه» ج رلة ص:‎ 


بوك وسائل الشيعه» ج زدلة ص: ١‏ نباب "اح اعن محاسن البرقى 


احكام الهدى من حيث القسمه 
(و يجب قسمته بين الإهداء إلى مؤمن و الصدقه و الأكل) 
واما مصرف الهدى الواجب فى حج التمتع فقال المصنف بوجوب تقسيمه أثلاثا: ثلشا لصاحبه و ثلثا للفقراء و ثلثشا هديه 


والنشينب تلك كر له اقدكن :نكا ولا و الم لاني للق الاق بعاد قنقة الى اقول تعالى [مَكنُوا سيا و أَطْهِمُوا لايع و 
الْمُغتَوّ ...7501 فان الآيتين الكريمتين تشتركان فى الدلاله على وجوب الأكلء و تدل الاولى على وجوب اطعام البائس الذى هو 
الفقير غير المتمكن من الخروج و الطواف بالأبواب» والثانيه على وجوب اطعام القانع- الذى يقنع بما اعطى- و المعتر» و هو 
المار الذى يتوقع اطعامه. 


و حيث ان القانع و المعتر لم يؤخذ فى مفهومهما عنوان الفقر فيكون المستفاد من مجموع الآ-يتين لزوم التقسيم إلى ثلاث 


حصص: حصه للحاج نفسه و حصه للفقراء و حصه هديه للمؤمنين. 


١٠١ ص:‎ 


1 الحج:‎ -١ 
؟- الحج: ع"‎ 


قيل: ويمكن استفاده التقسيم الثلاثى من الروايات أيضاء كصحيحه شعيب العقرقوفى: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): سقت 
فى العمره بدنه فأين أنحرها؟ قال: بمكه. قلت: أى شىء أعطى منها؟ قال: كل ثلثا و اهد ثلثا و تصدّق بثلث)(١)‏ و غيرها. و هى 
وان كانت وازده فى سباق البدثة الذى هو مسحب فى العمزه الاائه لآ يحدمل الاختصاض بذلكق: 


نعم اشكل البعض بان القانع و المعتر قسمان من الفقير» و بذلكك يكون المستفاد من الآيتين وجوب التقسيم الى قسمين لا ثلاثه: 
قسم للحاج و قسم للفقراء» هذا غايه ما يقال لاثبات الوجوب. 


اقول: إثما الأضاحى سفحت فيها أن يدض ثلثاء و يتضدق ثلثاء»و يبقى ثلغا لنفبنه كما سباتى: 
و أما هدى الحج فلا إهداء فيه و فيه آيتان: 

5 لا 8 0-1 ب لا 6 9 
-١‏ (أَذنْ فى الناس بِالْحجٌ- إلى- فكلوا مِنّها وَ أطعِمُوا الْائْس الْقَقِير](5). 


1 00 لمك 00 5 7 
(فكلوا مِنه) و أَطْعِمُوا اله انع وَ الْمَغْتوِ2(1) و لم أقف على من قال من المتقدمين بوجوب ما ذكر من التقسيمء و إِنْما قال ابن 


ادريس 


عا 


١8 من أبواب الذبح الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


1 الحج:‎ -١ 
الحج: ع‎ -' 


0 يوجوت الأكل منه ولو قليلا و النضِذق منه ولو قليلا بدو ا ا اس‎ -١ 
وسار سودي لصوم كريد امسوم إذا ذيحت أو نحرت فكل و أطعم كما قال الله تعالى لكاي‎ 
القايم و التمعتو) فقال: القانع الذى يقنع بما أعطيته» و المعترٌ الذى يعتريكك. و السائل الذى يسألكك فى يديه» و البائس ا‎ 


و الأصل فى الاستدلال بالآيه و الرّوايه للأكل الشيخ فى التَهذيب لكن من باب الاستحباب فقال «و من السنّه أن يأكل الإنسان 
من هديه و يطعم القانع و المعترًم(1) ثم نقل الآيه و الرّوايه. 


فلكو عق تلك الكنيه التى السشدلو) بين امسر فكلا كا و اطقر اللاو التقن ' لا أنه لم يعلم كون الأمر فيهما للوجوب 
فيمكن أن يكون فى مقام بيان أنّه لا تحصروا الهدايا و الضحايا لأكلكم بل أشركوا الفقراء منكم فيها فقبل الثانيه 2 
اشم لله فى أيام غات عللا ا دقُع ين بتهيعه الأكام). 


و يمكن أن تكونا فى مقام رفع توهّم الحظر فى قبال المنع من أكل هدى النذر و الكفّاره كما فى صحيح أبى بصير: «سألته عن 
رجل أهدى هديا فانكسر؟ فقال: إن 


١١١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 5 ص: 58اباب‎ -١ 
التهذيب بعد ح4/‎ -" 


كان مضمونا- و المضمون ما كان فى يمين يعنى نذرا أو جزاء- فعليه فداء» قلت: أ يأكل منه؟ قال: لا إِنّما هو للمساكين فإن لم 
يكن مضموناء فليس عليه شى ء» قلت: أ يأكل منه؟ قال: يأكل منه(١)وبه‏ افتى فى الفقيه والمقنع. 


وفى صحيح الحلبئّ: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن فداء الصيد يأكل صاحبه من لحمه؟ فقال: يأكل من أضحيته و يتصدّق 
بالفداء»(7)وبه عمل الكلينى واشار الى معارضه ولم يعتمده. 


وغيرهما , وأمًا ما يعارضها وهوصحيح عبد الله بن يحيى الكاهليى عن الصّادق (عليه السلام): يؤكل من الهدى كله مضمونا كان 
أو غير مضمون)(”). وصحيح جعفر بن بشيرء عنه (عليه السلام): سألته عن البدن الّتى تكون جزاء الأيمان» و النساء و لغيره» 
يؤكل منها؟ قال: نعم يؤكل من كل البدن(). وخبرعبد الملكك القمى» عنه (عليه السلام) يؤكل من كل هدى نذرا كان أو 
جزاء»(0) فقد تفرد الشيخ بنقلها كما ولم يعتمدها الصدوق والكلينى وحتى الشيخ فانه وان نقلها انا انه حمل الأكل فيها على 
حال الضروره مع 


١77١: ص‎ 


1١6 وسائل الشيعه» ج ص: 260اباب‎ -١ 
١0 ح8٠ باب‎ ١88 ص:‎ ٠5 ؟- وسائل الشيعه. ج‎ 
وسائل الشيعه» ج وله ص: اباب حم‎ 3 
باب ٠6ح والمراد من قوله: «و النساء و لغيره» كفاره جماع النساء و كفّارات أخر غير ما ذكر.‎ ١18١ ص:‎ ٠5 وسائل الشيعهء ج‎ -* 
وسائل الشيعه» ج وله ص: "اباب حك ا‎ - 


إعطاء الفديه» و استشهد لذلكك بخبر السكونيئ, عنه (عليه السلام)؛ عن أبيه عليهما السّلام: إذا أكل الرّجل من الهدى تطوّعا فلا 
شى ء عليه و إن كان واجبا فعليه قيمه ما أكل)(١).‏ 


اقول: والحاصل انها لاوثوق بها حتى تصلح للمعارضه مع ما تقدم.كما و لم يذهب أحد من القدماء إلى الإهداء فى هدى التمتّع 
سوى الشيخ فى نهايته» و تبعه القاضى و ابن حمزه. وهو ظاهر العمانى فقال: «ثمم انحر و اذبح و كل و أطعم و تصدّق»» و 
الصواب ما فعله فى تهذيبه كما مرٌء و لم يذكره المفيد و الدّيلميَ وحاصل ما تقدم عدم ثبوت وجوب التقسيم من الاكل 
والتصدق والاهداء. 


و إِنّْما ورد الإهداء فى موردين: 


أحدهما: ما إذا ساق فى العمره المفرده بدنه كما فى موثق شعيب العرقوفيئ: قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام): سقت فى العمره 
بدنه فأين أنحرها؟ الوه قلت: أىّ شى + أغطئى منهاء قال: كل ثلثاء و أهد ثلثاء و تصدّق بثلث)752). 


او ساق هدياً كما فى صحيح سيف التمّار» عنه (عليه السلام) «أنّ سعد بن عبد الملكك قدم حاجاء فلقى أبى» فقال: إِنّى سقت 
هديا فكيف أصنع؟ فقال له أبى: أطعم أهلكك ثلثاء و أطعم القانع و المعترٌ ثلثاء و أطعم المساكين ثلثاء فقلت: المساكين هم 


ع 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رده ص: ١‏ اباب حم 
؟- وسائل الشيعه» ج 2١5‏ ص: ١28‏ باب ٠‏ ج18 


السؤّال» فقال: نعم و قال: القانع الذى يقنع بما أرسلت إليه من البضعه فما فوقهاء و المعتر ينبغى له أكثر من ذلك و هو أغنى من 
القانع يعتريكك فلا يسألكك)(1١)‏ ولا يخفى ان مورده الهدى المساق لا كل هدى. والظاهر منه الوجوب. 


والثانى: فى أضاحى البلدان ففى الفقيه: «إِنَّ أمير المؤمنين (عليه السلام) خطب فى الأضحى. و قال فى خطبته: و إذا ضححيتم 
فكلوا و أطعموا و أهدوا و احمدوا الله على ما رزقكم من بهيمه الأنعام)(؟). والظاهر منه الاستحباب. 


وفى خبر أبى الصباح الكنانيٌ: مالك أ باعينة الله (عليه السلام) عن لحوم الأضاحىء فقال: كان عليٌ بن الحسين و أبو جعفر 
عليهم الّد.لام يتصدّقان بثلث على جيرانهم؛ و ثلث على السؤّالء و ثلث يمسكونه لأهل البيت»() وفى سنده محمد بن الفضيل 
وهو ضعيئء وقد تضمن الإهداء إلى الجيران المستحق بقرينه يتصدقان. 


5 0 . دلا 78 8 ع 
لا ا 1 ولي اه -ل. 
مِنْها و أطعِمّوا القاتع وَ الْمُغمَرٌ قال: القانع 


ص ١1١6:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج وله ص: .اباب ع ا 
3 وسائل الشيعه» ج اله ص: /ام اباب ح”537 عن الفقيه - باب صلاه العيدين . 


"'- وسائل الشيعه» ج ص: "اباب قلا والعلل فى آخر /الااج'ى باب عله الأضحبه. عن اق جميله. عنه (عليه السلام)» 
وفيه «و ثلث على المساكين» بدل «على السؤّال)». 


الذى يقنع بما أعطيته» و المعترٌ الذى يعتريككء و السائل الذى يسألكك فى يديه. و البائس هو الفقير»(1). 


/ م ع ل لطس لاا و ويد 

و مثله صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عنه (عليه السلام) فى قول الله عزّ و جل فَِذا وَجَجِتْ حوبا قال: إذا وقعت على 
الأرض فكلوا منها و أطعموا القانع و المعترّاء قال: القانع الذى يرضى بما أعطيته و لا يسخط و لا يكلح و لا يلوى شدقه غضباء و 
المعترٌ المار بكك لتطعمه)(١).‏ 


قلت: وتفسير المعترٌ بمن يعتريكك فى تلكك الأخبار تفسير بالمعنى و إلا فالمعتدٌ و هو بالتشديد من «عرر) و يعترى من «عرى) و 


فى الصحاح أيضا عن الفرّاء: «عررت بكك حاجتى أى أنزلتهاء و فيه أيضا «و المعترٌ الذى يتعرض للمسأله و لا يسأل). 


هذا وإطعام القانع و المعترٌ لا يشترط فيه الإيمان بل و لا الإسلام» كما فى صحيح صفوان وهو من اصحاب الاجماع عن هارون 
بن خارجه. عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنْ على بن الحسين عليهما السّ.لام كان يطعم من ذبيحته الحروريّه» قلت: و هو يعلم 
أنْهم حرورئه؟ قال: نعم)(0). 


١١2: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص: عم اباب مك هذا 
7- وسائل الشيعه» ج رده ص: اباب عا 
بوك وسائل الشيعه» ج 36 ص: “اباب ٠ح‏ / 


و فى الأضحيه فى البلاد أيضا يجوز لكن مع كراهه؛ كما فى صحيح ابن سنانء عنه (عليه السلام): «أنّه كره أن يطعم المشركك 
من لحوم الأضاحى)(١)‏ 


أن تؤخذ من كلّ بدنه جذوه من لحمها ثم تطرح فى برمه ثمم تطبخ و أكل النْبِىَ صلى الله عليه و آله و علي (عليه السلام) منها و 
حسيا من مرقها)( 7). 


استحباب نحر الإبل قائمه 


(و يستحب نحر الإبل قائمه قد ربطت يداها بين الخلف و الركبه و طعنها من الأيمن) 


0 
كما فى صحيح عبد الله بن سنان عن أبى عبد الل (عليه السلام) فى قول الله عرّ و جل قاذ كرُوا اشم الله عَلَيَِا صَلافٌ قال: 


ذلك حين تصفٌّ للنحر تربط يديها ما بين الخفٌ إلى الرّكبه» و وجوب جنوبها إذا وقعت على الأرض)200. 
ص ١117:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص: "اباب اح 
"- وسائل الشيعه» ج 1 ص: ”اباب ٠9ح ١١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج 36 ص: اباب 6ح ١‏ 


و خبر أبى الصباح الكنانئ» عنه (عليه السلام): «سألته كيف تنحر البدنه؟ قال: تنحر و هى قائمه من قبل اليمين1(0). 
هذا وفى صحيح معاويه بن عمّار «عنه (عليه السلام) النحر فى الله و الذّبح فى الحلق)(؟). 


وصحيح أبى خديجه: رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) و هو ينحر بدنته معقوله يدها اليسرىء ثم يقوم من جانب يدها اليمنى و 
يقول: «بسم الله و اللّه أكبر» اللّهم هذا منكك و لكك اللهم نقتبله منّى) ثم يطعن فى لبتها ثم يخرج السكين بيده» فإذا وجبت قطع 
موضع الذّبح بيده)0). 


و الخبر الأول تضمّن ربط يديها بين الخفٌ إلى الركبه؛ و الأخير على كفايه ربط يدها اليسرى. 


و يدل على عدم وجوب كون النحر قائماً اصاله البراءه ويؤيد ذلكك خبر على بن جعفرء عنه (عليه السلام): سألته عن البدنه كيف 
ينحرها قائمه أو باركه؟ قال: يعقلها إن شاء قائمه و إن شاء باركه)(6). 


١18:ص‎ 


” باب "اح‎ ١18 ص:‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -١ 
باب انلاح ع‎ ١58 ص:‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -١ 
باب ماح"‎ ١1 ص:‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -“ 
0 ؟- وسائل الشيعه. ج 15 ص: ١8١باب ه”اح‎ 


(و الدعاء عنده) 


بالماثور كما فى صحيح معاويه بن عمار قال الصَادق (عليه السلام): إذا اشتريت 0 فاستقبل به القبله فانحره أو اذبحه و 
قل: وت وجهى أن مط الشلكاواتٍ وض عبيفاً و أناِن مط كين إن مدلاتى و نتدكى و 00 
الْعَالَمِينَ» 11 شَرِيك لَه وَ بدْلِك أَمِوْتٌ و أنا من المسلمين» » الهم منكك و لككء بسم الله و الله أكبرء اللّهمْ تقولل منّى) ثم 
السكين و لا تنخعها حتّى تموت1(0)» وقريب منه صحيح الحلبى(1). 


وفى صحيحه أبى خديجه المتقدمه عنه (عليه السلام): رأيته و هو ينحر- إلى- و يقول: بسم الله و اللّه أكبر اللّهم هذا منكك و 
لكك اللّهمْ تقبله منّى)80). 


(و لو عجز عن السمين فالأقرب إجزاء المهزول و كذا الناقص) 


١١94:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج »١‏ ص: 187 باب/ا”اح ١‏ ورواه الكافى عن صفوان وابن ابى عمير و لا بدٌ من سقوط «عن معاويه بن عمّار) 
من الكافى لأنّ ابن أبى عمير» و صفوان لا يرويان عن الصّادق (عليه السلام)» فإن قيل: روياه رفعا. قلت: يصحٌ ذلكك لو كان قالا: 
قال أبو عبد الله (عليه السلام) لا «قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام) » مضافا الى اصاله عدم الزياده. 

"- وسائل الشيعه. ج ١5‏ ص: ١18١‏ باب ع*”اح ١‏ 

“- وسائل الشيعه. ج 2١‏ ص: ١58‏ باب ناح" 


اقول: لم ترد روايه بالخصوص فى ما قال من كفايه المهزول عند العجز عن السمين نعم ورد كفايه الظنّ كما فى صحيح 
منصورء عن الصّادق (عليه السلام): و إن اشترى الرّجل هديا وهو يرى أنه سمين أجزأ عنه و إن لم يجده سميناء و من اشترى 
هديا وهويرى أنه مهزول فوجده سمينا أجزأ عنه» و إن اشتراه و هو يعلم أنّه مهزول لم يجز عنه)(1١)‏ و موردها غير العجز بل 
كفايه ظَنْ السمن وقت الشراءء و إن لم يجده سمينا بعد ذبحه. 


وأها لواشتراه كان تاقصا اجزء :ان لع يغند و على غيرة كما فى صحح على نن جف عن أَخيه مُوسى بن هفرع أنَهُ سََلَهُ َن 
الرَجَلٍ يَْترى الْأَضْحِيْةعَوْرَاء فلا يلم «ه إلا بعد شِرَائِها هَل تُْرِيٌ عَنْهُقَالَ عَم إِنَا أن يَكونَّ هَدياً وَاجبا فَإنَّه لا بكر العا 1ه 


وعلى عدم القدره يحمل صحيح معاويه بن عمّار «عنه (عليه السلام) فى رجل يشترى هديا و كان به عيب عورا و غيره؛ فقال: إن 
كان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه. و إن لم يكن نقد ثمنه ردّه و اشترى غيره00)ومثله صحيح الحلبى(5) فانهما وان دلا بالاطلاق على 
الاجزاء بعد نقد الثمن الااان صحيح ابن جعفر يقيدهما تعلام القدره. 


١١١ ص:‎ 


” ح١8 باب‎ 1١7 ص:‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -١ 
” ص:11 باب 1ح‎ ١5 ؟- وسائل الشيعه. ج‎ 
١ باب 7ح‎ ١1١ وسائل الشيعهء ج 15 ص:‎ -“ 
باب 16ح"‎ 1١ ص:‎ ١5 وسائل الشيعهء ج‎ -* 


واستدل الشهيد الثانى على كفايه المهزول بقوله: «للأمر بالإتيان بالمستطاع المقتضى امتثاله للإجزاء؛ و لحسنه معاويه بن عمّار: 
إن لم تجد فما تير لكك). 


اقول: الظاهر انه أراد به قوله تعالى «قمَا اسْتَتِسرَ مِنّ الْوَدُى) لكنه لا يتم لان الايه المباركه عبن المراد منها بالبدنه أو البقره أو 
الشاه بالمواصفات المتقدمه فلا اطلاق فيها واما حسنه معاويه بن عمّار وهى:«(و قال أبو عبد الله (عليه السلام): «اشتر فحلا سمينا 
للمتعه فإن لم تجد فموجوء. فإن لم تجد فمن فحوله المعزء فإن لم تجد فنعجه. فإن لم تجد فما استيسر من الهدى» فهى ايضا لا 
اطلاق فيها لانها فى مقام بيان الآداب كما هو ظاهر السياق فالمراد بقوله: «فإن لم تجد فما استيسر» إن لم تجد نعجه و هى أنثى 


القاة كما اتيم هن أنثى المع 

و لو وجد الثمن دونه خلّفه عند من يشتريه و يهديه عنه 

(و لو وجد الثمن دونه خلفه عند من يشتريه و يهديه عنه طول ذى الحيجه) 
وفى المسئله ثلاثه أقوال: 


أحدها: ما قال وكان عليه زياده «فإن لم يجد طول ذى الحجه ففى ذى الحجه من قابل») ذهب إليه الصدوقان و الشيخان و 


المرتضى و الحلبيٌ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره؛ و هو المفهوم من الكافى فروى صحيح حريز» عن أبى عبد الله 


١١١:ص‎ 


(عليه السلام) فى متمتّع يجد الثمن ولا يجد الغنم» قال: يخلّف الثمن عند بعض أهل مكه و يأمر من يشترى له و يذبح عنه» و هو 
يجزى عنه فإن مضى ذو الحبجه أخر ذلك إلى قابل من ذى الحيجه)(١)وغيره(7))‏ وعليه فيمتد وقت الهدى الى نهايه ذى الحجه 
من نفس السنه اومن السنه الاتيه عند التعذر فلا ينافى صحيح البزنطى الاتى الدال على سقوط الهدى لمن وجد الثمن بعد ما 


و الثانى: للإسكافي و هو أنّه «لو لم يجد الهدى إلى يوم النفر كان مخيرا بين أن ينظر أوسط ما وجد منه فى سنته فيتصدّق به 
بدلا منهء و بين أن يصوم, و بين أن يدع الثمن عند بعض أهل مكه يذبح عنه إلى آخر ذى الحتجه. فإن لم يجد ذلكك أتخره إلى 
قابل أُيَام النحر» و الظاهر أنه جمع به بين صحيح حريز و خبر عبد الله بن عمرهقال: كنا بمكه فأصابنا غلاء من الأضاحى فاشترينا 
بدينار. ثم بدينارين ثم بلغت سبعه. ثم لم توجد بقليل و لا كثير فوقع هشام المكارى إلى أبى الحسن (عليه السلام) فأخبره بما 
اشترينا و أنّا لم نجد بعد فوقع (عليه السلام) إليه» انظروا إلى الثمن الأوّل و الثانى و الثالث فاجمعوه؛ ثم تصدّقوا بمثل ثلثه)() 
لكن جمعه كما ترىء فإنّ مورد الأخير ما إذا اختلف الثمن أيَام الح ثم يفقد» و مورد الاول ما لم يكن من 


1١1١7 ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ردك ص: 2/ااباب 17ح‎ -١ 
7 باب 17ح‎ ١/2 ا وسائل الشيعه» ج رلة ص:‎ 
لت الكاقن (فى #افن ألخبار توادر سته) و أشان الله الققيه زو #لافى “الام بشع بقوله: او روف عن عيف اللدايى عمراةةو‎ 


التهذيب (فى 18 من ذبحه) 


الأول» و الصواب أنّ مورد الأخير غير مربوط بالهدى بل بالأضحيه فى بلده مكه و لذا لم يروه التهديب مع الأوّل بل رواه فى 
نوادر حتجه» و التهذيب كذلكك أفتى بالأوّل ثمه» و أفتى بهذا هناء فقال: «و يجوز فى الأضحيه إذا عرّت أن يتصدّق بثمنها»(1١).‏ 


قيل: وما قاله الإسكافيّ رد للقرآن حيث ان القران الكريم أوجب على المتمتّع هديا إن وجد و إلا فالصيام قال: جل وعلا: [فَمَنْ 
2 5 م و 2 7 ا 5 5 - 2 ا 2 لا و 

تَمنَّ بِالْعُمْرَهِ إِلَى الْحج فَمَا اسْتهِس رَ مِنَ الْهَديء فَمَنْ لَمْ يَجِذْ فَصِدَلَامُ ثلائّه أيَام فى الْححَجّ وَ سَمِعَهِ إذا رَجَعْتّم 1 والمراد من الوجدان 
مايشمل الثمن بدليل صحيح حريز المتقدم فانه كشف عن المراد من الايه المباركه . 


و ثالثها: للعمان و الحليّ من الانتقال إلى الصوم بدون توسيط الثمن» استنادا إلى ظاهر الآيه و رداً لصحيح حريز» و استدل له 
بصحيح البزنطى وهو من اصحاب الاجماع عن عبد الكريم عن أبى بصير» عن أحدهما عليهما السّلام: سألته عن رجل تمبّع فلم 
يجد ما يهدى حتّى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاه أ يذبح أو يصوم؟ قال: بل يصوم فإنّ أنَام البح قد مضت)(؟) و حمله 
التهذيب على ما إذا وجد الثمن بعد صيام ثلاثه أيَام؛ و استدلّ له بخبر حمّاد بن عثمان» عن الصَّادق 


1١77: ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج 36 ص: اباب اح اوح 3 


(عليه السلام): سألته عن متمتّع صام ثلاثه أيَام فى الحجّء ثم أصاب هديا يوم خرج من منىء قال: أجزأه صيامه)(١)‏ 


ثم نقل خبر عقبه بن خالد «عنه (عليه السلام): سألته عن رجل تمتّع و ليس معه ما يشترى به هدياء فلمًا أن صام ثلاثه أَيَام فى 
الحج أيسرء أ يشترى هديا فينحره أو يدع ذلكك و يصوم سبعه أيَام إذا رجع إلى أهله قال: يشترى هديا فينحره» و يكون صيامه 


اقول: ظاهر الايه الوجدان الفعلى فمن عدم الثمن ليس بواجد ولو كان قادرا فى المستقبل كما فى من لم يجد الماء مضافا الى ان 
المراد من الوجدان هو الوجدان فى ظرفه وهى الالربعه ايام كما فى صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): سألته عن 
الأضحى كم هو بمنى؟ فقال: أربعه أيَام: و سألته عن الأضحى فى غير منىء فقال: ثلاثه أيَام قلت. فما تقول فى رجل مسافر قدم 
بعد الأضحى بيومين إله أن يضيحعى فى اليوم الثالث؟ قال: نعم)() وعليه فصحيح البزنطى موافق للكتاب وخبر عقبه مخالف له 
مضافا لضعف سنده. كما لا تعارض بين صحيح البزنطى وخبر حماد لان المراد من خبر حماد من عُدِمِ الثمن فى ظرف الواجب 
لا من عدم 


ص 1١7١:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج اله ص: /الااباب ماح ١‏ فى سئده عبد الله بن بحر اوابن يحيى على اختللاف النسخ. 


7- وسائل الشيعه» ج رده ص: اباب ماح 7 
بوك وسائل الشيعه» ج اله ص: "كبح ١‏ 


الهدى ووجد الثمن وعلى فرض اطلاقه كانت النسبه بينهما نسبه المطلق والمقيد ولا ريب فى تقدم صحيح البزنطى عليه هذا على 
فرض صحته سندا وهى محل اشكال. والحاصل هو صحه القول الاول. 


حكم العجز عن الثقه أو عن الثمن 


(و لو عجز عن الثقه أو عن الثمن صام ثلاثه أيام فى الحج متواليه بعد التلبس بالحج, و سبعه إذا رجع الى أهله) 


اقول: ويدلٌ على وجوب التوالى فى الثلاثه تعبير الآيه حيث أضافت «الثلاثه) إلى «أَيَام) و لا يصدق «ثلاثه أيَام) إِلَا بكونها متواليه 
بخلاف السبعه فلم يضفها فيكفى مطلقها اذا لم يرد مقتيدء و يشهد لذلك ايضاً موثق عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ عن أبى الحسن 
(عليه السلام): سأله عاد البصرىٌ عن متمتّع لم يكن معه هدى؟ قال: يصوم ثلاثه أَيَام قبل يوم الترويه» قال: فإن فاته صوم هذه 
الأنام؟ فقال لا يصوم يوم الترويه و لا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه أَام متتابعات بعد أننَام التشريق100). 


هل يشترط التوالى فى السبعه ام لا؟ 


1١7١06: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 8 باب امح‎ -١ 


وهل يشترط التوالى فى السبعه ام لا؟ الاقوى هو الثانى و يدل عليه خبر اسحاق بن عمار «عن الكاظم (عليه السلام): قلت له: إِنَى 
قدمت الكوفه و لم أصم السبعه الأيَام حتّى فزعت فى حاجه إلى بغداد؟ قال: صمها ببغداد. قلت: أفرّقها؟ قال: نعم)(١)‏ وهو دال 
على عدم وجوب التتابع فى السبعه لكنه ضعيف بمحمد بن اسلم نعم عمل المشهور به فذهب اليه الشيخ وابن حمزه وابن ادريس 
و هو ظاهر الكلينى والصدوق و مال اليه ابن البراج(؟) خلافا للعمانى وابى الصلاح فافتيا بالوجوب(22) و عليه فعمل المشهور به 
قرينه على حمل - خبر على بن جعفر(؟) عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن صوم ثلاثه أيَام فى الحج و السبعه أ يصومها متواليه؟ 
قال: يصوم الثلاثه لا يفرّق بينهاء و السبعه لا يفرّق بينهاء و لا يجمع السبعه و الثلاثه جميعا»(2) الظاهر بعدم جواز تفريق السبعه - 
على استحباب عدم تفريق السبعه . 


1١7١2: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 4 اباب ممح‎ -١ 

-١‏ المختلف ج/" ص17" قاله الشيخ و ابن حمزه و ابن ادريس و هو ظاهر الكلينى و الصدوق و مال اليه ابن البراج راجع النجعه 
-الصوم ص /"" 

*"- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 2.19 ص: 182 

ع- وصفنا بالخبر فانه و ان كان طريق الشيخ الى مسائله و مناسكه صحيحاً و كذلكك طريق الشيخ الصدوق الى كل كتبه صحيحاً 
الآان هذه الروايه ماخوذه من كتب محمد بن احمد بن يحيى الاشعرى و هو قد اخذها عن محمد بن احمد العلوى و هو مهمل 
عن العمركى الثقه عنه نعم من المظنون قوياً انها ماخوذه من كتب على بن جعفر الا انه لا عبره بهذا الظن . 


هذا ولا يخفى ان المراد من قوله (عليه السلام) «ولا يجمع السبعه و الثلاثه جميعا) انه لا يجمع بين السبعه وبين الثلاثه فى الحج 
بل يأتى بالسبعه بعد الرجوع الى اهله كما هو منطوق الايه كما هو ظاهر سياق الروايه واما لو لم يصم فى الحج لعذر ورجع الى 
اهله فهل يجب التفريق بين الثلاثه والسبعه فالصحيح ساكت عن ذلك. 


و على الاستحباب يحمل صحيح ابان وهو من اصحاب الاجماع عن الحسين بن زيد عن أبى عبد الله عليه السلام «السبعه الأيام و 
الثلاثه الأيام فى الحج لا تفرق انما هى بمنزله الثلاثه الأيام فى اليمين)(1) و الا فهما معارضان لعموم صحيح عبد الله بن سنان عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قال: كل صوم يُفرَقٌ إِنَا ثلاثه يام فى كقّاره اليمين»(؟) و صحيح سليمان بن جعفر الجعفرى انه سأل 
الرضا (عليه السلام) عن الرجل يكون عليه ايام من شهر رمضان ايقضيها متفرقه؟ (قال لابأس بتفرقه قضاء شهر رمضان انما 
الصيام الذى لا يفرق كفاره الظهار و كفاره الدم و كفاره اليمين)() و يتساقطان وعليه فلا يبقى دليل على وجوب التتابع فى 
السحة: 


ص 1١7/:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص ١6١‏ 
*- الكافى ج/5 ص ١٠١‏ ح/1 و الفقيه ج/" باب قضاء شهر رمضان ح/؟ ص 


هذا ويجوز لغير المتمكن من الهدى ان يصوم الثلاثه بعد التلئّس بالحج كما فى صحيح زراره «عن أحدهما عليهما السّرلام: من 
لم يجد هديا و أحبٌ أن يقدّم الثلاثه الأيَام فى أوّل العشر فلا بأس)(1). 


و أمَا خبر أحمد بن عبد الله الكرخئ: قلت للرّضا (عليه السلام): ١‏ تمبّع يقدم و ليس معه هدى أ يصوم ما لم يجب عليه؟ قال: 
يصبر إلى يوم النحر فإن لم يصب فهو من لم يجد:(؟) فمع ضعف مئده محمول على ما إذا أمكن تمكنه من الهدى يوم النحر 


كما هو ظاهره. 


كما ولا يجوز تأخير صوم الثلاثه عن ذى الحبجه كما يدل على ذلك صحيح منصوره عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «من لم 
يصم فى ذى الحبجه حتّى يهل هلال المحرّم فعليه دم شاه و ليس له صوم و يذبحه بمنى00) أى يذبح ما عليه من الكفاره . 


ص ١7/8:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 67 اباب 78ح 1١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج 3 ص: باب امح 7 
بوك وسائل الشيعه» ج 36 ص: ماياب لالح ١‏ 


و ذهب التهذيب إلى جواز التفريق إذا كان الثالث الأضحىء فقال: «و من صام يوم الترويه و يوم عرفه فإنّه يصوم يوما آخر بعد 


يام التشريق» و متى لم يصم يوم الترويه لا يجوز له أن يصوم عرفه(1). 


و يوم عرفه. قال: يجزيه أن يصوم يوما آخر)(). 


و يوم عرفه» قال:يصوم يوما آخر بعد أيَام التشريق»() و هما خلاءف القران وشاذَان ويردّهما ما تقدّم من النص على اشتراط 
التتابع» و إن تبعه الحلئ» وابن حمزه» هذا وقد روى العياشن خمسه روايات داله على المقصود( 2). 


1١١9: ص‎ 


( التهذ يب (بعد من ذبحه‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج رده ص :16 اب امح‎ -7 
7 بوك وسائل الشيعه» ج زدلة ص :12 اب الح‎ 


؟- تفسير العياشى(فى /771 و778و 77و 758 و7628 من تفسير أخبار البقره) 


ثم انه يجوز صيام الثلاثه طول ذى الحيجه الَا أيَام التشريق كما تقدم فى موثق ابن الحجاج(1١).‏ 


ثم ان المراد بيوم الحصبه يوم الرابع عشر من ذى الحجه لا النفر الأخير الذى ينفرون فيه قبل الظهر يوم الثالث عشر كما يشهد 
لذلك صحيح عبد الرّحمن بن الحبّواج: كنت قائماً أصلى و أبو الحسن (عليه السلام) قاعد قدّامى و أنا لا أعلم فجاءه عاد 
البصرى- إلى- فقال له:ما تقول فى رجل تمّع و لم يكن له هدى؟ قال: يصوم الأيَام الَتى قال الله تعالى» قال: فجعلت أصغى 
إليهما فقال له عبّاد: و أىّ أرّامِ هى؟ قال: قبل الترويه بيوم» و يوم الترويه» و يوم عرفه, قال: فإن فاته ذلكك؟ قال: يصوم صبيحه 
الحصبه. و يومين بعد ذلككء قال: أفلا تقول كما قال عبد اللّه بن الحسن؟ قال:فأَيّش قال؟ قال: يصوم أيَام التشريقء قال: إِنَّ 


حشرا كاث بقول: إن اللي ضلى الله عليهرو آله أمر بديلا أن ينادى: إِنْ هذه أ يام أكل و شربء فلا يصومنٌ أحد- الخبر)(1). 
ص:١1١‏ 


١ وسائل الشيعه» ج 36 ص: 2 .باب امح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج ردلة ص: 17ب امح؟‎ 7 


و يدل على المشهور ايضا و هو عدم جواز صيام أَيَام التشريق صحيح ابن سنان «عن الصادق (عليه السلام): سألته عن رجل تمبّع 
فلم يجد هديا؟ قال: فليصم ثلاثه أَيَام ليس فيها أَيَام التشريق- الخبر»(1). 


و صحيح ابن مسكان: سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل تمتّع ولم يجد هديا؟ قال: يصوم ثلاثه أَيَام قلت له: أمنها أَيَام 
التشريق؟ قال: لا- الخبر)(7). 


وصحبح صفوان بن يحبى عن أبى الحسن (عليه السلام): «قلت له: ذكر ابن السرّاج أنه كتب إليكك يسألكك عن متمّع لم يكن له 
هدى فأجبته فى كتابكك: يصوم ثلاثه أَيَام بمنى» فإن فاته ذلكك صام صبيحه الحصبه و يومين بعد ذلككء قال: أمَا أَيَام منى فَإِنّها 
يام أكل و شرب لا صيام فيهاء و سبعه إذا رجع إلى أهله)(02. 

واما خبر رفاعه بن موسىء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- قلت: فإنّه قدم يوم الترويه؟ قال: يصوم ثلاثه أيَامِ بعد التشريق» 
قلت: لم يقم عليه جمّ اله» قال: يصوم يوم الحصبه و بعده يومين» قلت: و ما الحصبه. قال يوم نفره» قلت: يصوم و هو مسافر؟ 
قال:نعم أ ليس هو يوم عرفه مسافرا إِنَا أهل بيت نقول ذلكك لقول الله عزّ و 


١؟١:ص‎ 


١حم١ب١ وسائل الشيعه» ج 5 ص:‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 5 صسص: ١11ب امح‎ -" 
وسائل الشيعه» ج 5 صسص: ١ب امح؟‎ -'" 


جل «قَصدامُ تاه أيَام فى الْححجّ- يقول فى ذى الحتجه-0(١)الدال‏ على جواز الصيام فى اليوم الاخير من ايام التشريق فمع ضعفه 
سندا لكونه مرسلا كما نقله الكافى ففيه ما سيأتى . 


يصوم ذلكك اليوم و لا يوم عرفه و يتستحر ليله الحصبه فيصبح صائما و هو يوم النفر» و يصوم يومين بعده1(0) فان ما فيه من تفسير 
يوم الحصبه باليوم الثالث عشر يحتمل فيه ان التفسير من الراوى مع معارضته لما تقدم من كونه اليوم الرابع عشر وعلى فرض 


زيذعب الأسكافم إلى جراز خيافها اننادا إلى اموق إسحاق ب عنان ومن القناد عق أبيةى هنا شاذاث وسعيو لان غلى انق 
لموافقتهما العامه. 


: لاررء 1 : 
و أمَا كون السبعه بعد الرجوع (وسَبِعَهِ إذا رَجَعْتّم 1 فيكفى فيها قدر الرّجوع إذا لم يرد الرجوعء كما فى صحيح أبى بصير: «سألته 
عن رجل تمبّع ولم يجد ما 


١17 ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج وله ص: ثلااب 18ح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 3 ص: /اواب امح م‎ -7 


يهدى فصام ثلاثه أَيَام فلمًا قضى نسكه بدا له أن يقيم سنه. قال: فلينظر منهل أهل بلده فإذا ظنّ أنْهم قد دخلوا بلدهم فليصم 
السبعه الأيّام)(1). 


وال فى الققيه يعد ووافى وواية محاريه بن عر ان امن أبى عبنل الله (غليه النبلم) أنه إن ككاة'له مقنام يمكة فآراة أن يصو 
السبعه» ترك الصيام بقدر سيره إلى أهله أو شهرا ثم صام» وسند الفقيه الى معاويه صحيح. 


هذا وفى صحيح «معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): سألته عن متمتّع لم يجد هديا؟ قال: يصوم ثلاثه أَيَامِ فى الحج يوما قبل 
الترويه» و يوم الترويه» و يوم عرفه» قلت: فإن فاته ذلكك, قال يتسخر ليله الحصبه و يصوم ذلك اليوم و يومين بعده, قلت: فإن لم 
يقم عليه جمّاله أ يصومها فى الطريق؟ قال: إن شاء صامها فى الطريق» و إن شاء إذا رجع إلى أهله)(). 


قال الشهيد الثانى بعد قول المصئّف «و لو عجز عن الثمن:»: «و لو بالاستدانه على ما فى بلده و الاكتساب اللائق بحاله و بيع ما 
عدا المستثنيات فى الدّين). 


قلت: لكن صريح صحيح ابن ابي لتر ان رات برها ردس لقنا فلي «قال: ملت أَا الْحسَن ع عَن اله 0 عع يُكونٌ له 
عُصُولَ من الهو بعد الى يتا لَه وى بدَلِكَ الْفُضْولٍ مال هم يون من يَجب عليه قال َه د م كزاو . 


1١17: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: ١19ب‏ ٠هح"‏ و فى الكافى بدل «منهل» «مقدم). 
ا وسائل الشيعه» ج رلة ص: 12ب لالح 7 


وَ نَم لت لَهُ كرا و مرا يحاي إل بد مردًا الْمَضْلٍ مِنَ الكشوه ء فقال و أن كيم ءِ كُسْوَة بال رهم قدا مِمَنْ قَالَ ال َم لم 


يَجِدٌ فصيامُ ثلاثه لام ذن اله وَ سَبِعَِ إذا رَجَعْتُمْ (). 


َس 


تخبر مولى المأذون له فى الحج بين الإهداء عنه و بين أمره بالصوم 
(و يتخبر مولى المأذون له فى الحج بين الإهداء عنه و بين أمره بالصوم) 


كمافى صحيح جميل بن درّاج: سأل رجل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أمر مملوكه أن ب: بتمبّع» قال: فمره فليصم و إن 
شئت فاذبح عنه)(؟7)وغيره( )2 ودلالته على تخييره بين الإهداء عنه و أمره بالصوم ابتداء بل وما دام وقت الصوم باقيا واضحهء 
وبذلك تعرف ضعف ماقاله الشيخ فى التهذيب: إن المولى إذا لم يأمر عبده بالصوم إلى يوم النفر الأخير فإنّهِ يلزمه أن يذبح 
عنه و لا يجزيه الصوم)(5) ولا شاهد له. 


1١75: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: "تب /افح‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» ج رده ص: "باح ١‏ 

''- وسائل الشيعه» ج رده ص: "لب ”اح 7 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج هص 7١١‏ 


واما معتبر يونس بن يعقوب: قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): إِنَّ معنا مماليكك لنا قد تمتّعواء علينا أن نذبح عنهم؟ قال: 
المملوك لا حب له و لا عمره ولا شى 2١100‏ فحمله الشيخ على حمجه بدون إذن مولاه. 


وكد كه موق الشمة القطاد: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل أمر مملوكه أن بتمتّع بالعمره إلى الحج أ عليه أن يذبح 
نس < 2 لا 0 5 عن س 
عنه؟ فقال: لا إِنْ الله تعالى يقول عَبِداً مَمْلوكاً لا يَقْدِرٌ عَللِْ نَّ ع)(1) فقال الشيخ فيه: المعنى فيه أنّه لا يجب عليه الذّبح و هو 


مخبر بينه و بين أن يأمره بالصوم. 


واما صحيح محمد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن المملوكك المتمتّع» فقال: عليه مثل ما على الحرٌ إِمَا أضحيّه و 
إِمَا صوم»() فالمراد منه ان الحرٌ مع وجدانه الهدى و مع عدمه الصوم, و المملوك المتمتّع مولاه مخر فى أحدهما الهدى عنه و 


أمره بصوم نفسه. ومثله غيره. 


هذا وفى موثق سماعه أنه سئل عن رجل أمر غلمانه أن يتمتعوا؟ قال: عليه أن يضبحى عنهم, قلت: فإنّه أعطاهم دراهم فبعضهم 
ضبحى و بعضهم أمسك الدّراهم و صامء قال: قد أجزء عنهم و هو بالخيار إن شاء تركهاء قال: و لو أنه أمرهم و 


ص ١506:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: ذلاب اح م 


7- وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اب اح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: هاب احم 


صاموا كان قد أجزء عنهم)(١)‏ وبه افتى الفقيه(7) وهو دليل على أنْ المملوك ممّن لا يجد و إن أعطاه مولاه عن الهدى. 
عدم اجزاء الهدى الواحد الّا عن واحد 
(ولآ مض الهدى الواتحد الاغق واحد) 


بخلاف الأضحيه فتجزى كما ورد فى الصحيح «انه سأل محمد الحلبيئ أبا عبد الله (عليه السلام) عن النفر تجزيهم البقره؟ فقال: 
أمَا فى الهدى فلاء و أمَا فى الأضحى فنعمء و يجزى الهدى عن الأضحيه)(1)وغيره(6). 


هذا ولا يجزى الهدى الا عن واحد (ولو عند الضروره) لان الضروره تسقط التكليق ولا تبدله بتكليق: اخر انا بدثيل خاض . 


وقد يقال: بظهور بعض الاخبار فى الإسجزاء عن أكثر فى الضروره(0) وعمدتها ما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن 
الكاظم (عليه السلام): سألته عن قوم غلت عليهم الأضاحى و هم متمبّعون و هم مترافقون و ليسوا بأهل بيت واحدء و قد اجتمعوا 


١58: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١‏ ص: *الب اح/ 

1- الفقيه (فى 0 من حجٌ صبيانه) 

*- وسائل الشيعه. ج 2١5‏ ص: /1١011ب1/8اح"”‏ 

- وسائل الشيعهء ج 1 ص: 7١1ب18ح‏ اصحيح ابن مسلم 

ذ- الكافى(؟ من باب البدنه و البقره عن كم تجزى» 18 من حيجه) 


فى مسيرهم؛ و مضربهم واحدء أ لهم أن يذبحوا قرو ففال: لا انك ذلك لاحن شروو 1ك 


ومعتبره حمران قال: «عرّت البدن سنه بمنى حتّى بلغت البدنه مائه دينار» فسئل الباقر (عليه السلام) عن ذلكك فقال:«اشتركوا فيها: 


قلت: كم؟ قال: ما خفٌ فهو أفضلء قلت: عن كم تجزى؟ قال: عن سبعين)(1). 


وصحيح معاويه بن عمّمار. عن الضِ ادق (عليه السلام): «تجزرى البقره عن خمسه بمنى» إذا كانوا أهل خوان واحد)(")وغيرها. 
ونسب القول بالاجزاء الى على بن بابويه و المفيد. 


اقول: لا ظهور فى ما تقدم من الاخبار فى الاجزاء فى الهدى الواجبء اما معتبره حمران فلم يذكر فيها الهدى الواجب لان الهدى 
غير واجب على جميع الحجاج وانما يجب على المتمتع خاصه واما المفرد فلا يجب عليه بل يستحب له ولعل اكثر الحجاج 
آنذاك كان حجهم حج افراد وقد تقدم فى صحيح الحلبى التفصيل بين الهدى الواجب فلا يجزى والاضحيه التى هى مستحبه 
فتجزىء ومثلها فى 


ص ١1/:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج وله ص: 8ب18اح١٠‏ 


؟- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص:19١1ب18ح١١‏ 


عدم الظهور فى الهدى الواجب صحيحه معاويه وغيرها من الاخبار عدا صحيحه ابن الحجاج فان موردها المتمتّعون وعليه فقد 
يدعى ظهورها فى الهدى الواجبء لكنه توهم باطل وذلكك لا-ن موردها ضروره عدم التمكن من شراء الهدى وهو نفس 
الموضوع الذى حكمت فه الآديه الباركه [فدن لو يدث قصيا كلك أثاء | سقوط الهدى ووجوب الضياء مكانه وهذه 
الصحيحه بناءً على هذا التفسير مخالفه للقران فلا عبره بها نعم بقرينه الايه المباركه من سقوط الهدى لمن لم يجد وصحه الروايه 
يتعين معناه فى الاضحيه المستحبه ولعل هذا مراد ابن بابويه والمفيد» وبذلك ظهر ضعف ما ذهب اليه الشيخ فى كثير من كتبه 
بإجزاء الهدى الواحد عن أكثر من واحد عند الضروره. و تبعه القاضى فقال فى الخلاف «يجوز اشتراكك سبعه فى بدنه واحده أو 
بقره واحده أو بقرتين إذا كانوا متقرّبين و كانوا أهل خوان واحد سواء كانوا متمتّعين أو قارنين أو مفردين أو بعضهم مفرد» و 
بعضهم قارن أو متمبّع أو بعضهم مفترضين و بعضهم متطوعين و لا يجوز أن يكون بعضهم يريد اللحم- إلى- و قال «مالكك):لا 
يجوز الاشتراك إلا فى موضع واحد و هو إذا كانوا متطؤّعين و قد روى ذلكك بعض أصحابنا(1). 


١18: ص‎ 


-١‏ الخلاف(١8"‏ من مسائل الحج) 


هذا وتجزى الضحيه عن سبعه كما فى صحيح وهيب بن حفصء عن أبى بصيرء عنه (عليه السلام): البدنه و البقره تجزى عن 


سبعه إذا اجتمعوا من أهل بيت واحد و من غيرهم)(1). 
كماوورد اجزاؤها عن عشره كما فى خبر السكونى١‏ الِجَرُورٌ يُجْرئ عَنْ عَشَرَهِ مُتَفرّقين 16821 


وغق شيعيد كباق كير السدع وم علبدو عن وجا نض سواده قال: كلاتشياعه ريق الراك الأفاعى فكارنا قاذا ابر عيك الله 
(عليه السلام) واقف- إلى- أن الأضاحى قد عرّت عليناء قال: فاجتمعوا فاشتروا جزورا فانحروها فيما بينكم. قلنا: و لا تبلغ نفقتنا؟ 
قال: فاجتمعوا و اشتروا بقره فيما بينكم فاذبحوهاء قلنا: و لا تبلغ نفقتناء قال: فاجتمعوا فاشتروا فيما بينكم شاه فاذبحوهاء قلنا: 


تجزى عن سبعه؟ قال: نعم» و عن سبعين)(). 
ص: ١593‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 1اب6احم 
"- وسائل الشيعه» ج 5 ص: 1اب8احل/ا 
''- وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 84 ب6اح1 


وخر سواده القطان» و علد بن أسباطء عن الرّضا (عليه السلام) قالا.: عرّت الأخاحى علينا بمكه أ فجرى اشيق أن يشر كا فى 
شاه؟ فقال: نعم» و عن سبعين)(١)‏ لكنها ضعيفه السند. 


عبد الله (عليه السلام): متمبّع لم يجد هديا؟فقال: أما كان معه درهم يأتى به قومه فيقول: أشركونى بهذا الدّرهم)0). 


(و لو مات أخرج من صلب المال) 
أَمَا خروج الهدى من صلب المال فمقتضى القاعده. 
(و لو مات قبل الصوم صام الولى عنه العشره على قول) 


و أمّا صوم العشره عنه فالقائل به الحلى ويشهد له صحيح معاويه بن عمّار: «من مات و لم يكن له هدى لمتعته فليصم عنه 
ولتِه)(1) لكن يعارضه صحيح الحلبىّ؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سئل عن رجل يتمتّع بالعمره إلى الحج و لم يكن له هدى 
فصام ثلاثه أيَام فى الحجّ» ثم مات بعد ما رجع إلى أهله قبل أن يصوم السبعه 


١6٠١ ص:‎ 


١١حا6با وسائل الشيعه» ج وله ص:‎ -١ 
١١حا6 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: اب‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج 3 ص: /الماب 18ح‎ 


الأيَام أعلى وليه أن يقضى عنه؟ قال: ما أرى عليه قضاء»(١)‏ وحمل الفقيه الاول على الاستحباب فقال «هذا على الاستحباب لا 
على الوجوب و هو إذا لم يصم الثلاثه فى الحيّ أيضا»(). 


قلت: وهو مقتضى الجمع ببنهما وبذلكك يظهر ضعف قول المصئّف (و يقوى مراعاه تمكنه منها) بأن يكون رجع إلى أهله و 
أمكنه صوم سبعه, فلا اجتهاد قبال النص وقد عرفته. 


الذبح والحلق 


اما وجوب الحلق أو التقصير فى الجمله فالروايات الدالّه على ذلكك كثيره»؛ كصحيحه جميل المتقدّمه. 
1 0 0 
و قد يستفاد ذلكك أيضا من قوله تعالى: لَقَدْ صَدَّقَ الله شولة الؤؤل! بالْعقَّ ددن المد جد العام إنْ شاه الله آم: 01 


رُؤْسَكمْ وَ مُقَصرِينَ ...0901 
ص:١0١‏ 


7 وسائل الشيعه» ج رلة ص: ماب لاح‎ -١ 
من حيجه. باب ما يجب من الصوم على المتمتّع)‎ ١58 ؟- الفقيه (فى ” من‎ 


"'- الفتح: 7 


وقوله تعالى [وَ أْتمُوا الحَجّ وَ العْمْرَهَ لله فإِنْ أخصِرْتم فَمَا اسْتَئِسَرَ مِنَ اهدي وَ لا تَخلقوا رُؤْسَكمْ عَتّى يَبلعَ الهَدىُ مَحِلَهُ ...1(1). 
واماان ذلك بعد الرمى و الذبح فقد تقدم الكلام فيه وقلنا انه على نحو الاستحباب. 


واما اعتباران يكون فى منى فلما ورد من ان الناسى يرجع الى منى للحلق فيها أو القاء شعره فيهاء كما فى صحيحه الحلبى: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى ان يقصر من شعره أو يحلقه حتى ارتحل من منىء قال: يرجع الى منى حتى 
يلقى شعره بها حلقا كان أو تقصيرا"(7) و غيرهاء فانها تدل على المطلوب. 


(وحدها من العقبه إلى وادى محسر) 


1١67١ ص:‎ 
١92 البقره:‎ -١ 


1- وسائل الشيعه الباب ه من أبواب الحلق و التقصير الحديث ١‏ 


الكافى ج *ص ١2*ح ١‏ 


و يدل عليه صحيح معاويه بن عمماره عن الصادق (عليه السلام): «إذا مررت بوادى محسر- و هو واد عظيم بين جمع و منى و هو 
إلى منى أقرب- فاسع فيه حتى تجاوز- الخبر)(1). 


(و يجب ذبح هدى القران متى ساقه و عقد به إحرامه) 


واما محل نحره او ذبحه فيدل عليه ما فى صحيح الحسن بن محبوب عن إبراهيم الكرخىئّ, عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل 
قدم بهديه مكه فى العشرء فقال: إن كان هديا واجبا فلا ينحره إلا بمنى» و إن كان ليس بواجب فلينحره بمكه إن شاءء و إن كان 
قد أشعره و قلّده فلا ينحره إلا يوم الأضحى)(5). 

كما ان التخيير فى هدى القران فى الحديث المتقدم فى قوله (عليه السلام) «فلينحره بمكه إن شاءه إذا كان فى حب واما إن كان 


فى عمره مفرده فذبحه يكون فى مكه كما 


ا م١‏ 


١حا7 وسائل الشيعه» ج 8 صسص: "اب‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج ردك ص: للب لاح‎ 3 


فى فراق لعب لد قوق تلك لأى غيت الله (عليه السلام): سقت فى العمره بدنه» فأين أفدرها؟ قال سك الغ 1 


هذا و يجوز شرب لبنه و شرب غيره و ركوبه و ركوب غيره معه» غير مجهد, و لو نتج ذبح ولده معه كما فى صحيح سليمان بن 
خالد, عنه (عليه السلام): «إن نتجت بدنتكك فاحلبها ما لا يضرٌ بولدها ثم انحرهما جميعاء قلت: أشرب من لبنها و أسقى؟ قال: 
نعم» و قال: إِنَّ علا (عليه السلام) كان إذا رأى أناسا يمشون قد جهدهم المشى حملهم على بدنه؛ و قال: إن ضلّت راحله الرّجل 
أو هلكت و معه هدى فلي ركب على هديه)(؟) وغيره. 


وفى الصحيح «سأل كترنو ين شعي أناغيد الله (عليه السلام) عن الرّجل أ يركب هديه إن احتاج إليه؟ فقال: قال النَبِىَ صلى 
اللمعلية و آله ركواعي مدي لذ عي ا 


و صحيح منصور بن حازم, عن الصَادق (عليه السلام) «كان على (عليه السلام) يحلب البدنه. و يحمل عليها غير مضرًا(؟) و سند 
الصدوق الى كتابه صحيح نقله الشيخ فى الفهرست. 


١08: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء ج ١5‏ ص: الب عاح" 

؟- وسائل الشيعهء ج 15 ص: 181٠١ب‏ اع 
“- وسائل الشيعه؛ ج ١5‏ ص: 152ب #الاح" 
*- وسائل الشيعهء ج ١5‏ ص: 82١ب‏ #الاح ع 


(و لو هلكك لم يجب اقامه بدله) 


ما قاله فى عدم وجوب إقامه بدله فإنّما هو فيما لم يكن واجبا ولم يكن دخل الحرم ولم يكن متمكنا من بدله» كما استفاضت 
به النصوص مثل صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما الشلام: «سألته عن الهدى الذى يقلد أو يشعر, ثم يعطب. قال: إن 
كان تطوّعا فليس عليه غيره» و إن كان جزاء أو نذرا فعليه بدله)(١).‏ 


وصحيح حماد وهو من اصحاب الاجماع عن حريزء علمن أخبره؛ عن الصّادق (عليه السلام) كلّ من ساق هديا تطوّعا فعطب 
هديه فلا شىء عليه» ينحر و يأخذ نعل التقليد فيغمسها فى الدّم و يضرب به صفحه سنامه. و لا بدل عليه؛ و ما كان من جزاء 
صيد أو نذر فعطبء فعليه مثل ذلكك و عليه البدل» و كل شى ء إذا دخل الحرم فعطب فلا بدل على صاحبه تطوّعا أو غيره)(1). و 
المفهوم منه أنْ العطب غير الهلاءكك؛ بل الاشراف على الهلاكك و لذا قال الكافى فى عنوان الباب «يعطب أو يهلك؛ و مثله 
الفقيه. 


١ 66: ص‎ 


١حكم وسائل الشيعه» ج رده ص: اب‎ -١ 
ص: 177ب 0 احع‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١؟‎ 


مكانها و المضمون ما كان نذرا أو جزاء أو يميناء و له أن يأكل منها فإن لم يكن مضمونا فليس عليه شى ع1(0). 


قيل: و الظاهر أن الأصل فى قوله: «له) «و ليس له) بشهاده سائر الاخبار» و حمل التَهذيب له على التطوّع يأباه السياق» و كذا 
الا ستبصار. 


قلت: دل على عدم جواز الاكل منه مرفوعه المفيد ففيها «وليس له ان ياكل منها اذا كانت مضمونه)(1) لكنها مع ضعفها قابله 
للحمل على الاستحباب كما قال الشيخ جمعا بين النص والظاهر ولا عبره بما قاله صاحب القيل فلا دليل لمثل هذه الاحتمالات» 
نعم ورد فى صحيح حريز فى حديث يقول فى آخره: (إِنْ الهدى المضمون لا يؤكل منه إذا عطب فإن أكل منه غرم20(0) الظاهر 
فى ضمانه ووجوب الغرامه عليه مع سكوته عن جواز اكله وعدمه فهو بضميمه صحيح معاويه يدل على جواز الاكل مع الضمان. 


ويدل على التفصيل الذى قلناه اطلاقى صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام- فى خبر-: «و قال فى الرّجل يبعث 
بالهدى الواجب فيهلك الهدى 


١02: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص: الاب قاح5 
7- وسائل الشيعه» ج 3 ص: "اب ماح ٠١‏ 


“- من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص 0٠”‏ 


فى الطريق قبل أن يبلغ؛ و ليس له سعه أن يهدىء فقال: الله سبحانه أولى بالعذر إِلَا أن يكون يعلم أنّه إذا سأل أعطى)(1). 


وصحيح عبد الرّحمن بن الحيّواج: «سألت أبا إبراهيم عن رجل اشترى هديا لمتعته فأتى به أهله و ربطه ثم انحل و هلك هل 
يجزيه أو يعيد؟ قال: لا يجزيه إِلَّا أن يكون لا قوّه به عليه)(1) ويقيد اطلاقيهما بالهدى الواجب بما تقدم من صحيح ابن مسلم 


وعيره. 


واما ما رواه الشيخ - عن كتاب أحمد الأشعرئء عن غير واحد من أصحابناء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى وجل اشترى شاه 
لمتعته فسرقت منه أو هلكت؟ فقال: إن كان أوثقها فى رحله فضاعت فقد أجزأت عنه». وسنده الى الكتاب صحيح لكن الروايه 
مرسله وبه أفتى الشيخ- فمطلق يقيد بما تقدم. 


ومثله صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج» عنه (عليه السلام): «إذا عرّف بالهدى, 3 قبل بعد ذلكك فقد أجزء)(70. 
(و لو عجز ذبحه) 


ص :/1ا6 ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3 ص: كاب فكحم/ 
7- وسائل الشيعه» ج 36 ص: "اب 186احم 
بوك وسائل الشيعه» ج 36 ص: كاب فكحم/ 


ان كان مما يذبح و الَّا نحره . 
(و لو لم يوجد مستحقٌّ أعلمه علامه الصدقه) 


يتصدّق به عليه و لا يعلم أنه هدى؟ فقال: ينحره و يكتب كتابا يضعه عليه ليعلم من مرّ به أنّه صدقه)(١).‏ 


وصحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الهدى إذا عطب قبل أن يبلغ المنحر أ يجزى عن صاحبه؟ فقال: 
إن كان تطوّعا فلينحره و ليأكل منه و قد أجزء عنه. بلغ المنحر أو لم يبلغ» فليس عليه فداء» و إن كان مضمونا فليس عليه أن 
يأكل منه بلغ المنحر أو لم يبلغ و عليه مكانه)(1) وغيرهما. 


(و يجوز بيعه لو انكسر و الصدقه بثمنه) 


ويهدى هديا اخر كما فى صحيح الحلبيّ» عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن الهدى الواجب إذا أصابه كسر أو عطب أ يبيعه 


١6/8: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 55 ص: ١اب الاح‎ -١ 
١ ا وسائل الشيعه» ج رلة ص: "اب 16ح‎ 
١ وسائل الشيعه» ج 1 ص: 18 ب/الاح‎ -" 


وصحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام «سألته عن الهدى الواجب إن أصابه كسر أو عطب أ يبيعه و إن باعه ما 
يصنع بثمنه» قال: إن باعه فليتصدّق بثمنه و يهدى هدبا آخر)(1). 


وقول الضهكاة على" اله ذا كان وجا مكرة عه قتوماو الصيادقة بكم و دي موده لهاو يني ببح بن اداه كين زاجنا 
معّناء بل يتخبر بينه و بين ذبحه جمعا بينهما وبين صحيح حفص المتقدم, كل ذلك فى الهدى الواجب. 


لكن جمع فى المقنعه بين ذبحه وتفرقته على المساكين وبين دفع بدله فقال: «قال (عليه السلام): من ساق هديا مضمونا فى نذر 
أو جزاء فانكسر أو هلكك فليس له أن يأكل منه و تفرّقه على المساكين و عليه مكانه بدل منه» و إن كان تطوّعا لم يكن عليه بدله 
و كان لصاحبه أن يأكل منه)(؟).قلت: مضافا لضعف ما نقل يرده اطلاق ما تقدم. 


حكم ما لو ضاع الهدى ثم وجده 


هذا و فى صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل اشترى كبشا فهلكك منه ؟ قال: يشترى مكانه آخر قلت: 
فإن اشترى مكانه آخرء ثم وجد 


١094:ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: 12س /ااح‎ -١ 
٠١ وسائل الشيعه» ج 6" ص: "اب ماح‎ -7 


الأوّل؟ قال: إن كانا جميعا قائمين فليذبح الأوّل و ليبع الآخر و إن شاء ذبحه» و إن كان قد ذبح الآخر فليذبح الأوّل معه)(1). دل 
الخبر على أن ما اشتراه للهدىء فلا يجوز تبديله. و إن ضل ثم وجد لا يجزى غيره عنه» لكن قيد الحكم بذلكك فى صحيح 
الحلبيّ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يشترى البدنه» ثم تضل قبل أن يشعرها و يقلّدها فلا يجدها حتّى يأتى منى 
فينحر و يجد هديه؟ قال: إن لم يكن قد أشعرها فهى من ماله إن شاء نحرها و إن شاء باعهاء و إن كان أشعرها نحرها)(1) بما اذا 
اشعره وال فلا يجب ذبحه. قلت: ومقتضى تعارض المطلق والمقيد القول بتقيد الحكم وحمل المطلق على المقيد. 


١2: ص:‎ 


7 وسائل الشيعه» ج 3 ص: اب الاح‎ -١ 
١ ص: 51١ب الاح‎ 2١5 ؟- وسائل الشيعه» ج‎ 


حكم الهدى اذا نتج 


حكم الهدى اذا نتج انه يذبح نتاجه معه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى رجل ساق بدنه 
فتتجت. قال: ينحرها و ينحر ولدها و إن كان الهدى مضمونا فهلك,. اشترى مكانها و مكان ولدها)(1١).‏ 


(ولى هم كدح الراخد أجره) 


ان ذبح او نحر فى منى كما فى صحيح منصور بن حازم؛ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى الرّجل يضل هديه فيجده رجل آخر 
فينحره؛ فقال: إن كان نحره بمنى فقد أجزء عن صاحبه الذى ضلّ منه. و إن كان نحره فى غير منى لم يجز عن صاحبه)(1). 


و صحيح محمّد بن مسلم. عن أحدهما عليهما السّلام: «إذا وجد الرّجل هديا ضالا فليعرّفه يوم النحر و اليوم الثانى و اليوم الثالث 
ثم يذبحه عن صاحبه عشيّه يوم الثالث- الخبر»(2). 


١8١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: باح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج رةه ص: القاب اراح‎ 5 
١ ص: 11ب 18ح‎ ٠5 وسائل الشيعه» ج‎ -* 


والظاهر ان ذلك واجب على الواجد كما فى صحيح معاويه بن عار عنه (عليه السلام): «إذا أصاب الرّجل بدنه ضَالّه فلينحرها 
و يعلم أنّها بدنه)(1). 
واما ما فى صحيح جميلء عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السّلام فى رجل اشترى هديا فنحره فمرٌ به رجل فعرفه. فقال: 


هذه بدنتى ضلت منّى بالأمس و شهد له رجلان بذلكء فقال: له لحمها و لا يجزى عن واحد منهماء ثم قال: و لذلكك جرت 
السنه بإشعارها و تقليدها إذا عرّفت1(0) الدال على عدم الاجزاء فظاهره ان ذابحه ذبحه لنفسه وعليه فلا يجزى عن واحد منهما. 


عدم اجزاء ذبح هدى التمتع 
(و لا يجزى ذبح هدى التمتع لعدم التعيين) 


لانه من الافعال المتقومه بالقصد فمجرد شرائه لا يكفى الَا ماقام به الدليل وقد تقدم فى صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أحدهما 
لاقت انشر 3 رمع متصوى بن ساو طي القناذق (علاالملذة) 


١87:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 36 ص: 1ب18ح؟ 
7- وسائل الشيعه» ج 6 ص: ناب اح ١‏ 
*- وسائل الشيعه» ج 2١5‏ ص: 11ب 18ح ١‏ 


فى الرّجل يضل هديه فيجده رجل آخر فينحره؛ فقال: إن كان نحره بمنى فقد أجزء عن صاحبه الذى ضلّ منه و إن كان نحره 


فى غير منى لم يجز عن صاحبه)(1) انه يجزى عن صاحبه ان ذبح باسمه وان لم ينو ذلك صاحبه. 


نعم ليس لصاحبه ان يبيعه إِلّا بعد أن يشترى آخرء كما فى صحيح معاويه بن عتمار» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: و قال 
(عليه السلام) فى رجل اشترى شاه. ثم أراد أن يشترى السمن منهاء قال: يشتريها فإذا اشتراها باع الاولى- الخبر»(؟). 


مكه محل هدى القران ان قرنه بالعمره 
وخ شيعه نه فرقم بالسنيها 
اما محل هدى القران مكه ان قرنه بالعمره فيدل عليه صحيح شعيب العقرقوفيئّ: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): سقت فى 


العدره يلاه قآين أصدرها» قال: كه قلك: أى فى ع أعطلى عتياة قال: كزع لقاءو أهه كلقا بو ةق انلك الاو ما افد هن الكل 
وغيره آدابيَ لا وجوبي ويدلٌ على كونه كذلكك قوله «كل ثلثا» فلم يقل أحد بوجوبه كما تقدم. 


ص :67 ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 6 ص: /لااب 8اح ١‏ 


؟- وسائل الشيعه» ج ١5‏ ص: 6١1ب‏ ١7ح ١‏ 
ا- وسائل الشيعه الباب 5٠‏ من أبواب الذبح الحديث ١8‏ 


(و منى ان قرنه بالحج) كما تقدم. 
اجزاء الهدى الواجب عن الأضحيّه 
(و يجزى الهدى الواجب عن الأضحيه) 


قال الصححاح: «فى الأضحته أربع لغات: «الأضحيه و الأضحبه) مع الهمز بالضم و الكسرء» وجمعهما أضاحى و«(ضحيه) وجمعها 
ضحاياء و «أضحاه» و جمعها أضحى» و بها سمى يوم الأضحى). 


وأمًا إجزاؤه فلصحيح محمّد الحلبئ» عن الصَادق (عليه السلام) - فى خبر-: و يجزى الهدى عن الأضحيه)(١)‏ وغيره. 


وأمًا تأكدها فى غير من : فلصحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) «قال: سيل عَن الم ضح أواحت مو عل 5 وحد للفينة 


وخبر محمّد بن مسلم. عن الباقر (عليه السلام) «الأضحيه واجبه على من وجد من صغير أو كبير و هى سنّه)(). 
ص ١65:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: اب لاح؟ 
"- وسائل الشيعه» ج 1 ص: 5٠6ب‏ 1 
''- وسائل الشيعه» ج 6 ص: 6ب 0ح 7 


و خبر العلا بن الفضيلء عن الضِّ ادق (عليه السلام): «أنّ رجلا سأله عن الأضحىء فقال: هو واجب على كل مسلم إلا من لم 
لك لخر كه وييما افق الفقيد 


والهدى واجب واحد على كل واحد دون الأضحيّه كما فى صحيح محمد الحلبى «انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن النفر 
تجزيهم البقره؟ فقال: أمّا فى الهدى فلاء و أما فى الأضحى فنعم). 


(و الجمع) بين الهدى والاضحيه (أفضل) ولعله لعموم دليليهما وفيه تامل. 

استحباب التضحيه بما يشتريه و يكره بما يربيه 

(ويستحب التضحيه بما يشتريه و يكره بما يربيه) 

كما فى خبر محمد بن فضيلء عن أبى الحسن (عليه السلام) ٠كان‏ عندى كبش سمين لأضححى به فلمًا أخذته و أضجعته نظر 
إلى فرحمته و رفقت عليه» ثمٌ إِنّى ذبحته» فقال لى: ما كنت أحبّ لكك أن تفعلء لا تربِينٌ شيئا من هذا ثم تذبحه)(1)وهو ضعيف 
سندا لكن الكافى اعتمده. 


١56: ص‎ 


-١‏ وسائا الشيعه» ح< 2١٠8‏ 70ت دم 
و حي 2 ص 00-6 
7- وسائل الشيعه» ج رده ص: "ب امح١‏ 


ومرسله الصدوق فى الفقيه «و قال الصّادق (عليه السلام): لا يضيحى إِلَا بما يشترى فى العشر)(١)وبها‏ افتى. 

و أيَامها بمنى أربعه 

(و أيّامها بمنى أربعه أوّلها النحر و بالأمصار ثلاثه) 

كما فى صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): سألته عن الأضحى كم هو بمنى؟ فقال: أربعه أيّام: و سألته عن الأضحى 


فى غير منى» فقال: ثلا-ثه أَيَام؛ قلت. فما تقول فى رجل مسافر قدم بعد الأضحى بيومين إله أن يضححى فى اليوم الثالث؟ قال: 
نعم/(1). 


و موثق عمّار الاباطيّ» عن الصادق (عليه السلام): سألته عن الأضحى بمنى» فقال: أربعه أَيَام وعن الأضاحى فى سائر البلدان» 
فقال: ثلاثه يا م000 


و على سائر البلدان يحمل ما رواه غياث بن إبراهيم» عن جعفر عن أبيه؛ عن على (عليه السلام) قال: الأضحى ثلا-ثه أيَام و 
أفضلها أوّلها)(2). 


١58: ص‎ 


” ص: 8١٠ب اعأح‎ ١5 وسائل الشيعه ج‎ -١ 
١ ص: كب 2ح‎ ١ ؟- وسائل الشيعه؛ ج‎ 
” وسائل الشيعه» ج 15 ص: 47ب مح‎ -“ 
ص: "اقب ع‎ ١ ع- وسائل الشيعه» ج‎ 


و أمّا صحيح كليب الأسدى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن النحر فقال: أمّرا بمنى فثلاثه أيَام و أمَا فى البلدان فيوم 
واحد)(١)‏ وصحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): الأضحى يومان بعد يوم النحر و يوم واحد بالأمصار)(؟) فقال الفقيه 
فيهما: «هذان الحديثان متّفقان غير مختلفين و ذلك أنْ خبر عمّار هو للضحيّه وحدهاء و خبر كليب للصوم وحده ثم استشهد 
بمعتبر منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «النحر بمنى ثلا-ثه أثرام فمن أراد الصوم لم يصم حتّى تمضى الثلا-ثه 
الأثّرام» و النحر بالأمصار يوم فمن أراد أن يصوم صام من الغدوٌ)() ومثله الشيخ ايضا فحملهما على أنّها أيَام نحر لا يجوز فيها 
الصوم بمنى ثلاثه يام و فى سائر البلدان يوم واحد واستشهدا لذلكك بمعتبر منصور بن حازم المتقدم. 


اقول: وهو جمع مقبول عند العرف فان معتبر ابن حازم قرينه على المراد والعرف يجمع بينهما بحمل ذى القرينه على القرينه. 


ثم لا يخفى ان أوّل وقت الأضحبه من يوم النحر هو طلوع الشمس لانه هو اول اليوم لا طلوع الفجر كما يتوهم الَا ان الشيخ فى 
المبسوط قال: «و وقت الذّبح يدخل بدخول يوم الأضحى إذا ارتفعت الشّمس و مضى مقدار ما يمكن صلاه 


١ 6/: ص‎ 


8 وسائل الشيعه الباب 6 من أبواب الذبح الحديث‎ -١ 
/ ا وسائل الشيعه» ج ردك ص :"كاب رح‎ 
اك وسائل الشيعه» ج ردك ص: "كبحم‎ 


العيد و الخطبتين بعدها»(١)‏ و قال بخلافه فى «خلافه) فقال: «يدخل وقت ذبح الأضحيّه بطلوع الشمس من يوم النحر)؛ و جعل ما 
قاله فى المبسوط قول الشافعي فقال: «و قال الشافعيئّ: يدخل بدخول الوقت إذا دخل وقت صلاه الأضحى و هو إذا ارتفعت 
الشّمس قليلا يوم الأضحىء و مضى بعد هذا زمان بقدر ما يمكن صلاه العيد و الخطبتين. إلى- دليلنا إجماع الفرقه على أن 
الأضحيه يوم الأضحى و لم يعنوا وقنا فيجب أن يكون جميع اليوم وقتا له قلت: فإذا كانوا لم يعتّنوا وقتا لليوم يجب أن يكون 
جميع اليوم وقتا له و اليوم أوّله طلوع الشّمس. 


(و لو تعذّرت تصدّق بثمنهاء فان اختلفت فثمن موزع عليها) 


عند المصدت اسقتادا الى سأوواءاالققيه حك #الذارى روم صن عرف للدي خش قال: كنا يمك فأسانا عام فى الأفاس فاشتريتا 
بدينار» ثم بدينارين» ثم بلغت سبعا ثم لم نجد بقليل و لا كثير فوقع هشام المكارى إلى أبى الحسن (عليه السلام) بذلكك, فوقع 
إليه: انظروا الثمن الأوّل و الثانى و الثالث فاجمعوه ثم تصدّقوا بمثل ثلثه)(؟)وهو خبر ضعيف لا يعتمد عليه وقد نسبه الصدوق 
الى الروايه. 


١5/8:ص‎ 


-١‏ المبسوط كتاب «ضحاياه») بعد الحجّ 
-١‏ الفقيه (فى نذا من ارده من حبحجه) 


كراهه أخذ شىء من جلودها و إعطائها الجزار 
(و يكره أخذ شىء من جلودها و إعطائها الجزار) 


بل يتصدق بها كما فى صحيح حفص بن البخترئٌ» عن الصٌادق (عليه السلام) قال: «نهى النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلم أن 
يعطى الجرّار من جلود الهدى و أجلالها شيئا»(١)‏ وغيره. 


و صحيح معاويه بن عمار» عن الصَّادق (عليه السلام) ذبح النَبىَ صلى الله عليه و آله عن أمّهات المؤمنين بقره» بقره و نحر هو 
سنا و ستّين بدنه و نحر على (عليه السلام) أربعا و ثلاثين بدنه» و لم يعط الجزّارين من جلالها و لا من قلائدها ولا من جلودهاء 
ولكن تصدّق به)(00). 


و فى صحيح عليٌ بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): سألته عن جلود الأضاحى هل يصلح لمن ضيحى بها أن يجعلها جرابا؟ قال: 
لا يصلح أن يجعلها جرابا إلا أن يتصدّق بثمنها»(1) وفيه دلاله على عدم كراهه الاخذ اذا تصدق بثمنها. 


١85: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج وله ص: الاب 1ح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: ا/ااب الاح‎ -7 
5 بوك وسائل الشيعه» ج 36 ص: لطاب اح‎ 


واما صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): سألته عن الهدى أ يخرج بشىء منه عن الحرم؟ فقال: بالجلد و 
السنام» و الشى ء ينتفع به» قلت: إِنّه بلغنا عن أبيكك أنّه قال: لا يخرج من الهدى المضمون شيئاء قال: بل يخرج بالشىء ينتفع بها. 
و زاد فيه أحمد- قلت: أى البزنطئ-:«و لا يخرج بشىء من اللّحم من الحرم)(١)‏ فحمله الشيخ على ما لو تصدّق بثمنه بشهاده 
صحيح علىٌ بن جعفر المتقدم. 


اقول: و هو مطلق دال على الجواز فلا موجب لتقييده. 


و يدل على ذلك صحيح صفوان بن يحيى الأ-زرق, هكذا فى النسخه- و الصحيح: صفوانء عن يحيى الأزرق- قلت: لأبى 
إبراهيم (فلية السلام) تعطى الأضشيه من يسلخها بجلدها؟ قال؛ لا بأس إثّما قال الله عر و جل «فكلوا متهاو أطيمواة و الجلد لا 
يؤكل ولا يطعم)(1). 


حصيله البحث: 


يجب فى الذّبح جذعٌ من الضّ أن أو ثنِيٌ من غيره تام الخلقه غير مهزول و يكفى فيه الظن و ان ظهر مهزولاء بخلاف ما لو ظهر 
ناقصا و لا يجزى الخصى و هو الذى سلت خصيتاه الا عند الاعواز, و يجزى ساقط الأسنان لكبر و غيره كما وان الشرم «شقٌّ 


الأذن» و الخرم شق الأنف» لا يضر وجودهما فى الهدى. 
ص: 1١17١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: لاب احم 
7 وسائل الشيعه» ج زدلة ص: ث/ااب الاح / 


و لو اشتراه فبان ناقصا اجزء ان لم يقدر على غيره. واما العضباء وهى المكسوره القرن تجزى إذا كان القرن الدّاخل صحيحا . و 
لو هلكء اجزء ان لم يقدر على شراء غيره مالا. 


و تستحبٌ أن يكون مثّرا عرّف به سميناً ينظر و يمشى و يأكل فى سوادء إناثاً من الإبل و البقرء ذكراناً من الغنم» و تجب التي و 
يتولاها الحا لا الذابح نعم الذابح ينوى بالوكاله عن الحاج ولا يتعين يوم العيد للذبح بل هى اربعه ايام , و يجب ان يكون 
الذبح فى النهار و يستحبٌ جعل يله معه . 


و لا يجب الاكل منه و لا التصدق ببعضه نعم يستحب الأكل منها بخلاف فداء الصيد وهدى النذر فلا يجوز الاكل منه ويجب 
التصدق به. 


و اما القسمه بين الإهداء و الضّ دقه و الأكل فقد ورد فيما إذا ساق فى العمره المفرده بدنه» او ساق هديا فقد ورد عنه (عليه 
السلام) انه قال: «أطعم أهلك ثلثاء و أطعم القانع و المعترٌ ثلثاء و أطعم المساكين ثلثاء فقلت: المساكين هم السؤّال» فقال: نعم و 
قال: القانع الذى يقنع بما أرسلت إليه من البضعه فما فوقهاء و المعتر ينبغى له أكثر من ذلكك و هو أغنى من القانع يعتريكك فلا 
يسألكك» والظاهر منه الوجوب. 


وورد ايضا فى أضاحى البلدان بان يقسم بين الاكل و الأطعام و الأهداء والظاهر منه الاستحباب. 


١/١: ص‎ 


و إطعام القانع و المعترٌ لا يشترط فيه الإيمان بل و لا الإسلام , و فى الأضحيه فى البلا.د أيضا يجوز الاعطاء للكافر لكن مع 
كراهه. 


يويح لطر ا 0 سويت بي للختو ارج ولحي مل رمو و العا دلاو عادخو ادي 
قطر الات و الْأَْض عبيفا و نا مِنَ الْمُشْرِكينَ» إِنَّ ضَماتى وَ تُتكى وَ مخلاى وَ مات لِلْو رَبّ الْعالَمِينَ لا ضَّرِيك 0 
ردك قاو انين امش ات كه نكت بف درل اك ل ا ا ره «بسم الله و الله 
أكبر اللّهُمْ هذا منكك و لكك اللَّهِمْ تقبله منى). 


ولو وجد النّمن دونه خلّفه عند من يشتريه و يهديه طول ذى الحيجه فإن لم يجد طول ذى الحجه ففى ذى الحيجه من قابل . 


والوشعوى التو يتاه ران و لكف مر اانه يرنه نطقي لحار و جنيع القوال:ة انق | #اتريهه الب افده و كفي شن سد 
الرجوع قدر الرّجوع إذا لم يرد الرجوع. 


و يجوز لمن لغير المتمكن من الهدى ان يصوم الثلا-ثه بعد التلبس بالحي , ولا يجوز تأخير صوم الثلاثه عن ذى الحتجه , و لا 
يجب بيع ما زاد من الثياب لتحصيل ثمن الهدى. و يتخر مولى المأذون بين الإهداء عنه و بين أمره بالصوم. 


1١1/7١: ص‎ 


ولا تجرخ الواحد إلاغن واحد ؤلو عند الضرورة بخلاق الأصحيه فتجرى ولو عن سبعه.. و تستحب المشاركة فى الضحية 
ولو مات أخرج من صلب المالء و لو مات قبل الصّوم صام الول عنه العشره استحبابا. 

و محل الذبح و الحلق منى و حدّها من العقبه إلى وادى محسّر. 

ويجب ذبح هدى القران متى ساقه و عد به إحرامه فاذا احرم قارنا وجب ذبحه . و محل نحره اوذبحه إن كان هديا واجبا فلا 
ينحره إِلّا بمنى» و إن كان ليس بواجب فلينحره بمكه إن شاءء و إن كان قد أشعره و قلّده فلا ينحره إلا يوم الأضحى هذا إذا كان 
فى حب , و إن كان فى عمره مفرده ذبحه فى مكه . و يجوز شرب لبنه و شرب غيره و ركوبه و ركوب غيره معه» غير مجهد, و 


لو نتج ذبح ولده معه. 


ولوهلك لم يجب بدله فيما لم يكن واجبا ولم يكن دخل الحرم ولم يكن متمكنا من بدله؛ و لو عجز ذبحه و لو لم يجد 
مونتهنا أعلفه غلمه الكتدقة و هرد ننعة :لو انكس و الخدقه كمته و تيدف دان ان ولو ضاع الهدى يشترى مكانه آخرء فإن 
اشترى مكانه آخرء ثم وجد الأوّل فإن كانا جميعا قائمين فليذبح الأوّل و ليبع الآخر و إن شاء ذبحه, و إن كان قد ذبح الآخر 
فليذبح الأوّل معه وكذلك ان كان قد أشعرها وجب نحرها او ذبحها. 


ص :11/1 


وحكم الهدى اذا نتج انه يذبح نتاجه معه , و لو ضل فذبحه الواجد أجزأ ان ذبح او نحر فى منى وال فلاء و إذا وجد الرّجل هديا 
ضالا وجب ان يعرّفه يوم النحر و اليوم الثانى و اليوم الثالث ثمم يذبحه عن صاحبه عشيّه يوم الثالث و يُعلم أنّه هدى. 


ولا يجزئ ذبح هدى التَمبّع الَا بالنيه وليس لصاحبه ان يبيع الهدى إِلَا بعد أن يشترى آخر. 
و محله مكه إن قرنه بالعمره و منى إن قرنه بالحيّ» و يجزئ الهدى الواجب عن الأضحيّه. 


و يستحبٌ التضحيه بما يشتريه؛ و يكره بما يربّيه. و أيّامها بمنّى أربعة أولها النّحرء و بالأمصار ثلاثة, وأوّل وقت الأضحيه من يوم 
النحر هو طلوع الشمس لانه هو اول اليوم لا طلوع الفجر. و يكره أخذ شى ءٍِ من جلودها و إعطاؤها الجزّار بل يتصدّق بها نعم لا 
يكره الاخذ اذا تصدق بثمنها. 


التخبير بين الحلق و بين التقصير 


اما وجوب الحلق أو التقصير فى الجمله فالروايات الداله على ذلكك كثيره» كصحيحه جميل المتقدّمه عند البحث عن لزوم تأخر 


١1/6: ص‎ 


و قد يستفاد ذلكك أيضا من قوله تعالى: لَقَد صَدَقَ الهو نر ]د بإ تتنخان العوبية العزام إن حا الله انين كلفد 
5 لار و و 1 

لْدِكُمْ و مُمَصْرِينٍ 3ه رقرله مان [و أشرا المج اله ه لِلْهِفَِنْ أخصد رْتُمْ فَمَا استَهسرَ مِنَ الْوَدْيٍ وَ لا تخلقوا رُؤْسَ كم 

ع يل اهدق عه فا 

واماان ذلك بعد الرمى و الذبح فقد تقدم الكلام فيه وقلنا انه على نحو الاستحباب. 

و اما اعتباره يوم العيد نهارا فلا دليل له عدا دليل التأسى و السيره المتوارثه. 

و هما كما ترى اما الأوّل فلما تقدّم؛ و اما الثانى فلان السيره انعقدت على أصل لزوم الحلق و ليس على تعينه فى النهار. 

(و أما الحلق فيتخيّر بينه و بين التقصير و الحلق أفضل خصوصا للمابد و الصروره) 

كما ذهب اليه الشيخ فى جمله وهو الصحيح الَا فى الملبد و معقوص الشعر فانهما يجب عليهما الحلق» و تفصيل الكلام: 


١١/6: ص‎ 


”/ الفتح:‎ -١ 
04 البقره:‎ -" 


اما بالنسبه الى غير حيّجه الأوّل فتكفى لإثبات التخبير: البراءه من الخصوصيهء على ان الروايات الآتى بعضها متّفقه على ذلكك. 
علد د ا : م ا 
و اما بالنسبه الى حج الصروره فاستدل له بقوله تعالى: [لَقَدُ صَدَّقَ الله رَسُوَلَهُ الكو بالق لتَدْحَانّ الْمَش جد العلا إِنْ شاء الله 


8 


آمنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْسَكمْ وَ مُقَصَّرِينَ ...(1) بتقريب ان الله سبحانه قد وعد النبى صلَّى الله عليه و آله و أصحابه بدخول المسجد 
الحرام بعد عام الحديبيه بعضهم حالقا و بعضهم مقصّرا. و المشهور ان ذلكك كان لأداء عمره مفرده تعرف بعمره القضاءء الا ان 
حمل الآيه الكريمه على ذلكك- و هكذا على حج الافراد أو القران أو عمره التمبّع- غير ممكن لان المكلف لا يدخل و هو حالق 
أو مقصّر بل يكون كذلك بعد الدخولء و يختص ذلك بالداخل لحي التمتع بعد فراغه من أعمال منى» و حيث ان حي التمدّ 
المذكور يلزم فرضه صروره- لان المسلمين لم يحتجوا بعد الإسلام حمّجا قبل ذلكك- فيثبت تخير الحاج فيه بين الحلق و التقصير. 


و اجيب: بان دخول البعض مقصرين لعله من باب وجود أذى فى رأسه يمنعه من الحلق و ليس من باب تصدى بعض المسلمين 
له كوظيفه تخييريه. 


هذا مضافا الى ان دخول البيت بعد اعمال منى فى حج التمّتع مسبوق بالدخول له فى عمره التمتّع الذى هو ليس مقرونا بالحلق 
أو التقصيرء و ان بالامكان ان يكون 


١17/2: ص‎ 


7 الفتح:‎ -١ 


مع المسلمين الداخلين نساءء و التعبير ب «مقصرين» بلحاظهن و عليه فالآيه الكريمه لا دلاله لها على التخبير. 


اقول: ظاهر سياق الايه المباركه انه من باب الوظيفه الشرعيه لا غير» كما ولا يضره انه مسبوق بالدخول فى عمره التمتع لان اثبات 


فى له يتفى ها عداه. 


واما احتمال ان يكون مع المسلمين الداخلين نساء فخلاف ظهور الايه ايضا مضافا الى استهجان نسبه التقصير الى الرجال ولا 
واحد منهم مقصر. 


هذا وذهب الشيخ فى نهايته إلى وجوب الحلق على الصروره و الملبد و فى تهذيبه إلى وجوب الحلق على الصروره و الملبد و 
المعقص. و قبله الإسكافىٌ و الصدوق فى مقنعه و قبلهم يونس بن عبد الرّحمن على نقل المصنف فقال: «قال: إن عقص شعره 
أى ضفّره أو لده أى ألزمه بصمغ, أو ربط بعضه إلى بعض بسيرء أو كان صروره تعن الحلق فى الحج و عمره الإلفراد»(1) 
ونسب ذلكك للكلينى ايضا و استثنى المفيد الصروره. و العمانى المابّد و المعقص. 


و استدل على تعين الحلق للصروره بعده روايات رواها الكافى وغيره منها صحيحه معاويه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): اينبغى 
للصروره ان يحلق» و ان كان قد حي فإن شاء قصر و إن شاء حلق. فاذا لبد شعره أو عقصه فان عليه الحلق و ليبس 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الدّروس ج١‏ كتاب الحج 


له التقصير)(١)‏ و غيرهاء فانها تدل على ان الصروره يحلق و غيره بالخيار الَا إذا كان قد لبد شعر رأسه بالصمغ أو العسل أو 
نحوهما لدفع القمل أو عقصه و عقده بعد جمعه. 


قلت: انا ان قوله (عليه السلام) لا ينبغى ظاهر بل صريح فى الاستحباب مضافا الى صحيحه معاويه نفسه فقد روى عن أبى عبد 
الله (عليه السلام): «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لبدته فقد وجب عليكك الحلق و ليس لكك التقصير» و ان أنت لم تفعل 
فمخير لكك التقصيره و الحلق فى الحج أفضل ...(؟) و هو دال بإطلاءقه على ان غير الملبد و المعقص بالخيار و لو فى الحج 
الأموّل. وبذلكك تعرف ما فى النسبه الى الكلينى والحاصل ان كل ما يستدل به على تعين الحلق للصروره فهو بقرينه ما تقدم 
محمول على الافضليه كما صرح بذلك فى صحيحه الثانى. 


واما خبر أبى سعد, عنه (عليه السلام): «يجب الحلق على ثلاثه نفر. رجل لكّد. و رجل حج بدءا لم يحي قبلهاء و رجل عقص 
رأسه)(؟) فمحمول على تأكد الاستحباب والًا فلا يقاوم ما دل على عدم الوجوب الموافق لظاهر القران كما تقدم. 


واما خبر سليمان بن مهران عن الضِّ ادق (عليه السلام) فى خبر «فقات: فكيف صار الحلق عليه- أى الصروره- واجبا دوك من 
حج. قال: ليصير بذلكك موسّما بسمه الآمنين 


١/8: ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب / من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ -١ 
/ من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ٠ وسائل الشيعه الباب‎ -1 
١ وسائل الشيعه» ج رلة ص: "اب /اح‎ 0 


عن س 5 0 ولعو ىق كر ]ار و لار لور بن ال الت و ا ب لالز لا رلام 
ألا تسمع الله عزّ و جل يقول إلَتَدْخَلنَّ الْمسْجدّ الَْلَامَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْهَ م وَ مُقصَرِينَ لا تخافون] الخبر»(١)‏ فهو 
ضعيف سندا وتعليله ضعيف كما هو واضح. 


نعم «من لبد شعره أو عقصه فان عليه الحلق و ليس له التقصير» كما هو مضمون صحيحه معاويه(؟) و غيرها مثل صحيح هشام(9) 
فانها تدل على وجوب الحلق بالنسبه اليهما وبذلكك يظهر ضعف ما ذهب اليه المصنف من كون الحلق افضل للملبد. 


تعيّن التقصير على المرأه 
(و يتعيّن على المرأه التقصير) 
كما تدل عليه صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ليس على النساء حلق و عليهنّ التقصير ...0(؟)وغيرها. 


١1/94:ص‎ 


١١ ص: 70 اب/اح‎ ١5 وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

1"- وسائل الشيعه الباب 7 من أبواب الحلق و التقصير الحديث ١‏ 
“- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 777ب /اح 7 

- وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث " 


وجوب كون الحلق والتقصيرفى منى 


و اما اعتبار ان يكون الحلق او التقصير فى منى فلما ورد من ان الناسى يرجع الى منى للحلق فيها أو القاء شعره فيهاء كما فى 
صحيحه الحلبى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى ان يقصر من شعره أو يحلقه حتى ارتحل من منىء قال: يرجع 
الى منى حتى يلقى شعره بها حلقا كان أو تقصيرا»(١)‏ و غيرهاء فانها تدل على المطلوب. 


حكم ما لو تعذر الحلق والتقصيرفى منى 
(و لو تعذر فى منى فعل بغيرها و بعث بالشعر إليها ليدفن مستحبا فيها) 


أمَا الدّفن فالظاهر استحبابه و لو كان بمنى كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «كان على بن الحسين 
عليهما السّ.لام يدفن شعره فى فسطاطه بمنى» و يقول: كانوا يستحون ذلكك. قال: و كان أبو عبد الله (عليه السلام) يكره أن 
يخرج الشعر من منى يقول: من أخرجه فعليه أن يردّه(؟) والصحيح صرّح باستحباب الدّفن بمنى ايضاًء و اما ما قيل من أَنّه ليس 
لخصوصيه منى بل لأنّ فى كلّ موضع يستحبٌ دفن الشعر و الأظفار. فخلاف صريح الصحيح من انه (عليه السلام) «يدفن شعره 
فى 


18٠١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج بوث ص: اب محم‎ 1 


فسطاطه بمنى» وبقرينه قوله: «كان أبو عبد الله (عليه السلام) يكره أن يخرج الشعر من منى». 


والصحيح دال على استحباب البعث ايضا لكن قيل ان المفهوم من الصدوق و النهايه هو الوجوب لاستفاضه الاخبار به كما فى 
صحيح الحلبئ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى أن يقصّر من شعره أو يحلقه حتّى ارتحل من منى؟ قال: يرجع 
إلى منى حتّى يلقى شعره بهاء حلقا كان أو تقصيرا»(١)‏ وغيره. قلت: هى محموله على الاستحباب بقرينه الصحيح المتقدم. 


هذا ولو إمكن الرّجوع إلى منى وجبء كما فى معتبر أبى بصير: «سألته عن رجل جهل أن يقصّر من رأسه أو يحلق حتّى ارتحل 
من منىء قال: فليرجع إلى منى حتّى يحلق بها شعره» أو يقضّر و على الصروره أن يحلق)(). 


واما صحيح مسمع عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى أن يحلق رأسه أو يقضّر حتّى نفر» قال: يحلق فى الطريق أو أين 
كان»() ومثله غيره فحمله الشيخ على تعذّر الرّجوع. قلت: و هو مقتضى الجمع بين المطلق والمقيد. 


1١8١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج رده ص: "ب مح‎ -١ 
51 وسائل الشيعه» ج ل ص: "ب مح‎ -7 
7 بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: اب مح‎ 


كما فى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «سألته عن متمتّع أراد أن يقضّر فحلق رأسه. قال: عليه دم يهريقه, فإذا كان يوم النحر 
أمرّ الموسى على رأسه حين يريد أن يحلق)(١)‏ و به افتى الفقيه. و الخبر و ان كان ضعيف السند بروايه الشيخ بمحمد بن سنان الَا 
ان للصدوق طريقا اخر وهو «عن محمد بن على ماجيلويه» رضى الله عنه» عن عمّه: محمد بن أبى القاسم» عن أحمد بن محمد 
بن خالد» عن أبيه» عن محمد بن أبى عمير» عن على بن أبى حمزه؛ عن أبى بصير» و لا اشكال فيه الا من جهه ماجيلويه فان 
العلامه وان صحح السند الا انه لم يوثئق نعم يمكن تصحيحه بالتعويض فان الشيخ و الصدوق لهما الى كل كتب و روايات ابن 
ابى عمير طريقا صحيحا( 1). 


و خبر زراره «أَنّ رجلا من أهل خراسان قدم حاجا و كان أقرع الرّأسء لا يحسن أن يلتِى» فاستفتى له أبو عبد الله (عليه السلام) 


181١ ص:‎ 


١-الفقيه‏ (فى لا من 6 من حبجه) 


؟- الفهرست للطوسى ( ط - الحديثه)؛ النص» ص 505 / 18١29؛‏ محمد بن أبى عمير. 


فإِنْ ذلك يجزى عنه)(1) و به افتى الكلينى(1) و بهما افتى الشيخ و القاضى و ابن حمزه و عليه فلا شكك فى موثوقيتهما لما 


ا تفرّد به» و ذيله «و عن وجل عند زج طن نواه به و 
مورد الآيه المحصور لا مطلقا. 


طواف الحج و صلاته و السعى و طواف النساء 
اما وجوب هذه الأعمال الثلاثه فللروايات الكثيره التى فوق حدٌّ الاحصاء. 


و كيفيتها كما تقدم فى العمره وذلكك لصحيحه معاويه بن عتمار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «... فإذا أتيت البيت يوم النحر ... 
0 
واصنع كما صنعت يوم دخلت مكه ...)() و غيرهاء و لا يتوهم من صحيح 


1١/7: ص‎ 


؟حاا١ وسائل الشيعه» ج رداك ص: “لاب‎ -١ 
من حيجه)‎ ١88 ؟- الكافى (فى آخر باب الحلق و التقصير»‎ 
” اح‎ ١ ص: 779ب‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ - 
١ وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب زياره البيت الحديث‎ - 


معاويه انه دال على كون التحلل بطواف الزياره و سعيه و هو خلاف ما اعتمدناه من النصوص الداله على كون التحلل بالحلق لان 
قوله (عليه السلام) «فقد احللت...»اعم من كون المراد به خصوص طواف الزياره ولو بقرينه معارضه مما سيأتى. 
ثم انه انضح عدم جواز تأخير السعى عن طواف الحج إلى غد لان المستند المتقدّم فى عمره التمبّع مطلق فراجع. 


ولا يخفى ان طواف النساء ليس جزءا من الحج وذلك لصحيحه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «... و طواف 
بعد الحج و هو طواف النساء ...(1) و غيرها. و هى و ان كانت وارده فى حج القران والافراد الّا انه لا يحتمل الفرق بينه و بين 
التمتّع من هذه الجهه. 


كما و انه لا يختص بالرجال وذلكك لإطلاق دليل وجوبه كالصحيحه السابقه. هذا مضافا الى دلاله نصوص خاصّه على ذلكك 
كصحيحه الفضلاء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «المرأه المتمتعه إذا قدمت مكه ثم حاضت تقيم ما بينها و بين الترويه» فإن 
طهرت طافت بالبيت و سعت بين الصفا و المروه. وان لم تطهر الى يوم الترويه اغتسلت و احتشت ثم سعت بين الصفا و المروه 
ثم خرجت الى منى فإذا قضت المناسكك وزارت البيت طافت بالبيت طوافا لعمرتها ثم طافت طوافا للحج. ثم 


1١/815: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص 198 باب صفه الإقران 


خرجت فسعت فإذا فعلت ذلك فقد أحلت من كل شىء يحل منه المحرم الا فراش زوجهاء فاذا طافت طوافا آخر حل لها فراش 
زوجها»(١)‏ و غيرها. 


(و يجب تقديم مناسكك منى على طواف الحج فلو أخرها عنه عامدا فشاه» و لا شى ء على الناسى» و يعيد الطواف) 


كما دلت عليه صحيحه جميل سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يزور البيت قبل أن يحلقء قال: لا ينبغى إِلَّا أن يكون 
ناسيا ثتم قال: إن النَبَ صلى الله عليه و آله أتاه أناس يوم النحر فقال: بعضهم: يا رسول الله إِنّى حلقت قبل أن أذبح, و قال 
بعضهم: حلقت قبل أن أرمى؟ فلم يتركوا شيئا كان ينبغى لهم أن يورو إِنَا قدّموهء فقال: لا حرج)(5). 

نعم مع تقديم الطواف على الذّبح ناسيا و على الحلق ناسيا جهلا أو نسيانا لا تلزم الإعاده للصحيحه المتقدمه وصحيحه «معاويه 


ص :186 


١ وسائل الشيعه الباب 88 من أبواب الطواف الحديث‎ -١ 
5 ا وسائل الشيعه» ج رلة ص: داب 13ح‎ 


اما العامد فقال الشيخ بالإعاده عليه مستدلا عليه بصحيح علىٌ بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المرأه رمت و 
ذبحت و لم تقصّر حتّى زارت البيت» فطافت وسعت من اللِيل ما حالها و ما حال الرّجل إذا فعل ذلكك؟ قال: لا بأس به يقصّر و 
يطوف للحج» ثم يطوف للزّياره ثم قد أحل من كل شى .)5(٠‏ 


قيل: و ظاهر الكافى الكناية بدون الإعاده() فروى صحيحا «عن محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى رجل زار البيت 
قبل أن يحلق» فقال: إن كان زار البيت قبل أن يحلق و هو عالم أن ذلك لا ينبغى له. فإنّ عليه دم شاه0() و انه المفهوم من 
المقنع فأفتى ب بمضمونه. 


ص :1882 


0 ص: 08١ب الاح‎ ١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 
هذا والظاهر تحريف الخبر فأىٌ معنى لقوله «و يطوف للحجٌء ثم يطوف للزّياره) فإِنَ‎ ١ وسائل الشيعه» ج 15 ص: 1١1ب 8ح‎ -١ 
طواف الزّياره هو طواف الحج ثم كيف يحل من كل شىء بعد طواف الحبّ» و لو مع السعى ما دام لم يأت بطواف النُساء و‎ 
إن الظاهر أنّ قوله «و يطوف للحج ثم يطوف للزّياره» محوّف «و يطوف للنساء» لتلا يكون تكرارا و ليكون الجواب مطابقا‎ 
للسوال.‎ 

*"- الكافى(فى ” من باب من قدّم شيا أو أخرهء 189 من حتجه) 

ع- وسائل الشيعه» ج ٠‏ ص: ١8‏ "ب 7ح ١‏ 


اقول: ان دلا له صحيح ابن مسلم وغيره على عدم الاعاده انما هو بالاطلاق فلا يعارض صريح صحيح ابن يقطين الدال على 
الاعاده فانه قرينه لهما ولا تعارض بين القرينه وذى القرينهكما لا يخفى 


بماذا بحصل التحلل من النساء و الطيب و الصيد؟ 
(و بالحلق يتحلل الا من النساء و الطيب و الصيدء فاذا طاف و سعى حل الطيبء فاذا طاف للنساء حللن له) 


اقول: اما حلتيه ما عدا النساء و الطيب و الصيد فللصحاح الاتيه منها صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا 
ذبح الرجل و حلق فقد أحل من كل شى ء أحرم منه الا النساء و الطيب» فإذا زار الببت و طاف و سعى بين الصفا و المروه فقد 
أحلٌ من كل شى ء أحرم منه الا النساء؛ فإذا طاف طواف النساء فقد أحل من كل شى ء أحرم منه الّا الصيد:(1) و غيرها. 


وأأما الماء فخل واف التساءو كدل علية الصصيخة السائقة وغيرها: 


واما الصيد فمقتضى صحيحه معاويه السابقه حليته بعد الحلق الا أنّ مقتضى روايته الاخرى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «من 
نفر فى النفر الأوّل متى يحل له الصيد؟ قال: 


1١/1/: ص‎ 


١ من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


إذا زالت الشمس من اليوم الثالث1(0١)‏ بقاء الحرمه الى زوال الشمس من اليوم الثالث. 


و لكن حيث لا يعرف عامل بهذه الروايه بل هى ضعيفه فى كلا طريقيها بالحكم بن مسكين, و لو لا ذلك لكانت الروايه 
المذكوره مقبده لإطلاق مفهوم الصحيحه الاولى لمعاويه. 


الاستصحاب. و النتيجه واحده على جميع التقادير. و انما تختلف النتيجه لو رجعنا الى البراءه على فرض عدم جريان الاستصحاب 
فى الشبهات الحكميه. 


واما الطيب فاختلف فى المحلل له هل هو رمى العقبه كما يأتى من الصدوقين» أو الحلق كما عليه الكافى و العمانيّ و الشيخ. 


و النصوص على طوائف فقد دلت بعض الروايات كصحيحه يونس بن يعقوب عن أبى الحسن موسى (عليه السلام): «جعلت 
فداكك رجل أكل فالوذج فيه زعفران بعد ما رمى الجمره و لم يحلق, قال: لا بأس0(١)على‏ حليته- قبل الحلق- بالرمى. 


١/8/8: ص‎ 


5 من أبواب العود الى منى الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١١ من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ١ ؟- وسائل الشيعه الباب‎ 


و بعضها دلّ على حليته بعد طواف الحجء كصحيحه معاويه السابقه و هى: عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «إذا ذبح الرجل و 
حلق فقد أحلّ من كل شىء أحرم منه الا النساء و الطيبء فإذا زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل من كل 
شى ء أحرم منه الا النساء» فإذا طاف طواف النساء فقد أحل من كل شىء أحرم منه الّا الصيد»(1). 


و الطائفه الأولى لم يعمل بها غير الصدوقين(؟) و ما صح منها قابل للحمل على صوره الجهل فلا تعارض. 


و بقطع النظر عن ذلكك تتعارض مع صحيحه معاويه و الصحاح الاتيه الراجحه عليهاء و على فرض التساقط فالمرجع إطلاق ما دل 
على تحريم المحرّمات بالاحرام, فإنّهِ يلزم التمسّكك به ما لم يثبت التحليل. 


و مع التنزل و عدم تماميه الاطلاق المذكور يكون المرجع هو استصحاب التحريم, و النتيجه واحده. 


نعم نام على هلم صريان الابسجاب :قن النبهات' المكميه بارزم الرصوع إلى البراءهافى قووه التفكم فى التمل الزاقد» زجع 


1١894:ص‎ 


١ من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


؟- الفقيه فى 7١‏ من عناوين باب سياق مناسكك الحجّ) ١81“‏ من حيجه فى (عنوان الرّجوع إلى منى) 


و الطائفه الثانيه معارضه بما دلّ على حليّه الطيب بالحلق و ان المحرّم بعده خصوص النساء» كما فى صحيحه سعيد بن يسار: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المتمتع» قلت: إذا حلق رأسه يطليه بالحناء؟ قال: نعم الحناء و الثياب و الطيب و كل شىء 
الا النساء» رددها على مرّتين أو ثلاثا/(1) وصحيح أبى أيوبٍ الخرّاز: «رأيت أبا الحسن (عليه السلام) بعد ما ذبح حلق» ثم ضمد 
رأسه بمسكك,ء و زار البيت و عليه قميصء و كان متمنّعاا. 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج قال: «ولد لأبى الحسن (عليه السلام) مولود بمنى فأرسل إلينا يوم النحر بخبيص فيه زعفران و 
كنا قد حلقنا قال عبد الرّحمن فأكلت أناء و أبى الكاهليٌ و مرازم أن يأكلاء و قالا: لم نزر البيت فسمع أبو الحسن (عليه السلام) 
كلاهاء قال لمضاة قدو كاذ هو الاسول الذي جاءثابدة فى أي شن + كائرا يتكلموة؟ قال: أكل عبة التحين و أ 
الخران. و قالا: لم نزر بعد, فقال: أصاب عبد الرّحمنء ثم قال: أما تذكر حين أتينا به فى مثل هذا اليوم» فأكلت أنا منه و أبى 
عبد اللّه أخى أن يأكل منه فلما جاء أبى حرّشه على فقال: يا أبه إِنّ موسى أكل خبيصا فيه زعفران و لم يزر بعد, فقال أبى: هو 


أفقه منكك أ ليس قد حلقتم رؤوسكم)(. 


١91١:ص‎ 


٠ من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج وله ص: الاب 15ح‎ 3 


و صحيح إسحاق بن عمّار: سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المتمتّع إذا حلق رأسه ما يحل له؟ فقال: كل شىء إِلَا النساء»(1) 
وبها عمل الكافى(7). 


قيل: و يمكن الجمع بحمل الا-ولى على الكراهه. قلت: هذا الجمع لا شاهد له و مخالف لظهور الاخبار فهو ليس بجمع مقبول 
عرفا وعليه فبحصل التعارض و التساقط ان لم يكن المرجح و يلزم الرجوع الى الاطلاق السابق» و تكون النتيجه بقاء الحرمه بعد 
الحلق عكس نتيجه الجمع العرفى. 


نعم بناء على عدم جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه يلزم الرجوع الى البراءه؛ و تكون النتيجه متقاربه مع الجمع العرفى. 


اقول: و الصحيح تقدم النصوص الداله على حصول التحلل بالحلق بلا فرق بين المتمتع والمفرد والقارن على غيرها لموافقتها 
شوو اليك قال ارا بكانع صني ا اللمعله و الها يقهدار انيه بالسكة قبل أن 


١9١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رده ص: اكب احم 


-١‏ الكافى (فى أوَّل باب ما يحل للرّجل من القباس-إلخ» 15١‏ من حيجه) 


يزور البيت»10)و دلالته على جواز الطيب بعد الحلق حتى للمتمتع حيث ان حج رسول الله (ص) كان تمتعا واضحه و عمل الائمه 
الاطهار عليهم السلام الذى لا يقبل التوجيه وبذلكك يظهر بطلان حمل الشيخ له على غير المتمتّع مستشهدا لذلكك بخبر محمّد بن 
حمران: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحاحٌ يوم النحر ما يحل له؟ قال: كل شى ء إلا النساء» و عن المتميّع ما يحل له يوم 
النحر؟ قال: كل شى ء إِلَا النساء و الطيب»(؟) فان هذا الخبر و غيره مثل صحيح سعيد الأعرج, عنه (عليه السلام): سألته عن رجل 
رمى الجمار و ذبح و حلق رأسه أ يلبس قميصا و قلنسوه قبل أن يزور البيت؟ فقال: إن كان متمبّعا فلاء و إن كان مفردا للحجّ 
فنعم)(7) مخالف للسنه فلا عبره به. 


و أمَا ما رواه الشيخ عن عبد الله بن جبله» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «من ترك رمى الجمار متعمّدا لم تحلّ له النّساء و عليه 


الحجّ من قابل)(5) فخبر شاذ كما لا يخفىء و لذا نسبه قبل روايته إلى أنه روى ذلك. 


و أمّا صحيح ابن ابى عمير عن حفص بن البخترى عن العلا-ء بن صبيح» و عبد الرّحمن بن الحتجاج» و على بن رئاب» عن عبد 
الله بن صالح كلهم يروونه عن 


١97:ص‎ 


” ص: /اب 16ح‎ ١5 وسائل الشيعه ج‎ -١ 

١ ص: اب 15ح‎ ١5 وسائل الشيعه ج‎ -١ 

*- من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص 207 باب ما يحل للمتمتع و المفرد إذا ذبح . 
؟- التتهذيب (فى ١5‏ من باب الرجوع إلى منى؛ ١4‏ من حجه) 


أب نيف الله (عليه السلام): المرأه المتمبّعه إذا قدمت مكه ثم حاضت- إلى- فإذا قضت المناسكك و زارت البيت طافت بالبيت 
طوافا لعمرتها ثم طافت طوافا للحج ثم خرجت فسعت فإذا فعلت ذلكك فقد أحلت من كلّ شى ء يحل منه المحرم إِلَا فراش 
زوجها- الخبر)(١).‏ 

وخبر عجلا-ن أبى صالح. عن الصّادق (عليه السلام): سالقوضن ار أء متكه قددت مكه كرات الدّم؛ قال: تطوف بين الصفا و 
المروه» ثم تجلس فى بيتهاء فإن طهرت طافت بالبيت و إن لم تطهر فإذا كان يوم الترويه أفاضت عليها الماء و أهلّت بالحج من 
بيتها و خرجت إلى منى و قضت المناسكك كلهاء فإذا قدمت مكه طافت بالبيت طوافين ثم سعت بين الصفا و المروه؛ فإذا فعلت 
ذلك فقد حل لها كل شىء ما خلا فراش زوجها:(؟) فلعله لخصوصيه فى الحائض لما لم تأت بطوافها فى عمرتها صار تحليلها 
بالطواف و السعى بعد مناسكك منى. 


هذا ولم يذكر المفيد كون الرّمى و لا الحلق محللا أصلا بل الطواف و السعى بعد مناسكك منى» فلم يذكر فى مناسكها تحليلا 
فى أحدهما بل قال بعد ذكر زيارته 


1١97 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: باب 8ح ١عن‏ الكافى «اول باب ما يجب على الحائض فى أداء المناسككث» اقول: وسنده فى 
طبعه القديم كما نقلنا و يمنعه قوله: «كلهم» و لكن نقله الوافى و الوسائل «و عبد الله بن صالح»وكيف كان فيكفى فى موثوقيتها 
روايه ابن ابى عمير لها. 

ا وسائل الشيعه» ج يدث ص: باب 7ح ١‏ 


البيت و اتّباعه بالطواف و السعى: «فإذا فعل ذلكك فقد أحلّ من كل شى ء أحرم منه إِلَا النساء»» و مثله المرتضى فى انتصاره و 
جمله. و الدّيلميَ و الحلبيّ و القاضىء و استنادهم إلى صحيح محمّد بن مسلم وغيره مما سيأتى. 


وذهب التهذيب إلى أن الطيب لا يحل للمتميّع إِنَا بالطواف و السعىء فروى عده من الاخبار مثل: صحيح العلاء: قلت لأبى عبد 
الله (عليه السلام): إِنَى حلقت رأسى و ذبحت و أنا متمتّع اطلى رأسى بالحنّاء؟قال: نعم من غير أن تمس شيئا من الطيب» قلت: و 
البين التميض ».و أتقنع قال: نعم» قلت: قبل أن أطوف بالبيت» قال: نعم)(١).‏ 


و صحيح الحلبيّ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل نسى أن يزور البيت حتّى أصبح. فقال: ربّما أخرته حتى 
تذهب أيَام التشريق» و لكن لا يقرب النساء و الطيب)(5). 


و صحيح محمّد بن مسلمء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل تمتّع بالعمره فوقف بعرفه, و وقف بالمشعر و رمى الجمره؛ و ذبح 
وخلق أ يقطى رأنه؟ فقالة لا حكن يطوق بالبيك و بالضفا و الدروه قبل له فإن كان فغل؟ قال:ها أرى عليه شععاء5 39 


١95: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رده ص: "اب 1احم 
7- وسائل الشيعه» ج وله ص: اكب "احم 
بوك وسائل الشيعه» ج رحلة ص: اكب 6اح5 


اقول: قد تقدم ان هذه الطائفه من النصوص مخالفه للسنه فلا يصار اليها والعمل على ما دل على التحلل بالحلق. 


واما صحيح محمّد بن إسماعيل: «كتبت إلى الرّضا (عليه السلام): هل يجوز للمحرم المتمبّع أن يمسٌ الطْتِب قبل أن يطوف 
ظوافة التساء؟ فقال: [آ,413و هو ضر شاف و حمله اقيذ ب على الأسعكات و لنظة أن عن ذلك 


وخلاصه الأقوال فى ما يحصل به الإحلال كالتالى: 


الأوّل: قول العماني فقال: إذا رمى يوم النحر جمره العقبه و حلق حل له لبس الثياب و الطيب إِلَا للتمتّع فإنّه يكره له نا أن يطوف 
طواف الزّياره و يسعىء فَأمّرا القارن و المفرد فلا بأس له بالطئب, فإذا طاف و سعى حل له النّساء و الطب و ققد قيل فى روايه 
شاذه عنهم: إذا طاف طواف الزياره أحلٌ من كل شى ء أحرم منه إِلَا النساء حتّى يرجع إلى البيت فيطوف به سبعا آخر و يصلى 
ركعتى الطوافء ثم يحل من كل شى ء, و كذلكك إن كانت امرأه» لم تحلّ لرجل حتّى يطوف بالبيت سبعا آخر كما وصفتء 
فإذا فعلت ذلكك فقد حل لها التجال» و هذا منه غريب فالأخبار فى وجوب طواف النّساء متواتره. 


١916:ص‎ 


١ ص: 757ب 19ح‎ ١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 


الثانى: قول محمد بن بابويه بأنّ الرّجل و المرأه إذا طافا طواف الوداع فهو طواف السافة و وله روابةشاده رواها الشيخ(1) الا 
ان الكافى نقلها بلفظ «طواف النّساء»)(7). 


الثالث: قوله و قول أبيه «بأنّهِ برمى جمره العقبه حل من كل شى ء إِلَا النساء و الطتتب و بطواف الحجّ يحل غير النّساءا. 
الرَابع: قول الإسكافى و المقنع بعدم حل اللباس للمتمتّع بالحلق و استناده إلى صحيحه سعيد الأعرج المتقدّمه. 


الخامس: عدم معلوميه وجوب طواف النساء على النساءو ذهب إليه المختلف بأنّه لم نقف فيه على دليل مع أنه إجماعيّ حتّى أن 
العمانيّ الذى أنكر أصله لم يفرّق بين الرّجال و النساء فى روايه بزعمها شاذه؛ ثم لم لم يراجع الكافى فروى «عن الحسين بن 
علىٌ بن يقطين: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الخصيان و المرأه الكبيره أ عليهم طواف النساء؟ قال: نعم» عليهم الطواف 


5 


كلهم000) وغيره. 


ثم ان الحلّى توهم أجزاء الطواف فقط فى التحلل فقال: «ثم يطوف طواف الحجّ و يصلّى ركعتيه ثم يسعىء فإذا فعل ذلكك فقد 


١98:ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى 8 من زياره بيته» ١4‏ من حبجه) بلفظ «من طواف الوداع». 
؟- الكافى (" من طواف نسائه؛ 197 من حيجه) 


- الكافى (فى باب طواف نسائه “191 من حيجه فى خبره الرّابع) 


هكذا ذكر الشيخ فى نهايته إلَا أنه رجع عنه فى استبصاره و قال: «إذا طاف طواف الحج فحسب حل له كل شى ء إلا النساء». و 
إلى هذا ذهب المرتضى فى انتصاره قال و هو الذى أعمل عليه و أفتى به). 


اقول: لا دلا-له لكلا-م المرتضى على ما قال لأنْ كلامه فى الفرق بين الإماميه و العامّه فى طواف النساء و لم يقل أحد بالطواف 
دون السعىء و الطواف كما يكون بالبيت يكون بالصفا و المروه كما فى القرآن» و طواف الرّياره فى قبال طواف العمره لا أنه 
مختصّ بالطواف دون السعى. 


هذاء و من الاخبار الشاذه خبر أبى خالد مولى على بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن مفرد الحج عليه طواف 
النساء؟ فقال ليس عليه طواف النّساء)(١)‏ والشيخ بعد نقله قال بشذوذه. 


ثم ان هذه الاحكام شامله للصبيان ايضا كما تقدم فى صحيح معاويه بن عمّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «انظروا من 
كان معكم من الصبيان فقدّموه إلى الجحفه أو إلى بطن مرّء و يصنع بهم ما يصنع بالمحرم و يطاف بهم و يرمى عنهم- 
الخبر)1). 


١91/: ص‎ 


705 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص‎ -١ 
الفقيه (فى من حبجه باب حجج الصبيان)‎ -١ 


كراهه لبس المخيط قبل طواف الزياره 
(ويكره له لبس المخيط قبل طواف الزياره) 


لبس الثياب قبل أن يزور البيت فقال: بئس ما صنعء قلت: أ عليه شى ء#قال: لاء قلت: فإِنَى رأيت ابن أبى سماك يسعى بين 
الصفا و المروه. عليه خفّان و قباء و منطقه. فقال: بئس ما صنعء قلت: أ عليه شى ء؟ قال: لا(1). 


اقول: و هو من ادله على عدم جواز التحلّل بالحلق أصلا بل بالطواف و السعى وقد تقدم ضعفه وانه خلاف السنه وحمله على 
الكراهه ليس بصحيح ايضا لان لفظه آب عن ذلككء كما وانه اخص من المدعى لان مورهه التمتّع لا مطلقاء و عليه فما قيل من 
كراهه تغطيه الرأس حتّى يطوف للنّساءء لم يقل به أحدء و لم يرد به خبر. 


نعم يكره تغطيه الرأس قبل الطواف و السعى؛ و مستنده صحيح محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تمبّع 
بالعمره فوقف بعرفه» و وقف بالمشعر» و 


١918:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 صس: "باح 


رمى الجمره» و ذبح و حلق أ يغطى رأسه؟ فقال: لا حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه؛ قيل له: فإن كان فعل؟ قال: ما أرى 
عليه شيئا)0١).‏ 


و صحيح منصور بن حازم عنه (عليه السلام) «أنّه قال فى رجل كان متميّعا فوقف بعرفات و بالمشعر و ذبح و حلقء فقال: لا 
يغطى رأسه حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه؛ فإنّ أبى (عليه السلام) كان يكره ذلكك و ينهى عنه؛ فقلنا: فإن كان فعل» 
فقال: ما أرى عليه شيئاء و إن لم يفعل كان أحبٌ إلى)(0. 


حصيله البحث: 


و أعا الحك فتكرر ينه وبين التقفبيرة و الحلق أفضل الاهن لبذ شرح أو عقس د فان عليه الطلق و لينن له النقصيرة وبحب ان 
يكون الحلق او التقصير فى منى , و لو تعذر فى مّى فعل بغيرها و بعث بالشّعر إليها ليدفن مستحباء و لو إمكن الرّجوع إلى منى 
ليحلق او يقصر وجب, و يمرٌ فاقد الشّعر الموسى على رأسه. و يتعّن على المرأه التتقصير. 


و يجب تقديم مناسكك مئَّى على طواف الحيّح فلو أخرها عامداً فشاةٌ و لا شى ءٌ على الْنَاسى و يعيد الطواف. 
ص:919١1‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 ص: اكب 6اح؟ 
ا وسائل الشيعه» ج رلة ص: كب 6اح١‏ 


*- لبد شعر رأسه بالصمغ أو العسل أو نحوهما لدفع القمل أو عقصه و عقده بعد جمعه . 


و بالحلق يتحأمل إلا من النساء فإذا طاف للنّساء حللن له الا الحائض التى لم تأت بطوافها فى عمرتها صار تحليلها بالطواف و 
الب بعد بتاسكة مق الا فراش ووحميا فين ظراق التسناء: 


و يكره تغطيه الرّأس قبل طواف الزّياره والسعى . 
(القول فى العود إلى مكه للطوافين و السعى) 


نما قال فى العود لأنّ إحرامه للحج كان أوّلا من مكه و قوله: «للطوافين و السعى» أى طواف قبل السعى و هو طواف الحجٌ؛ و 
تأر اف ووه و هط اف لمان 


و أمًّا ما فى صحيح هشام بن سالم» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عمّن نسى زياره البيت حتّى يرجع إلى أهله فقال: لا يضِرّه 
إذا كان قد قضى مناسكه)(١)‏ فالمراد به فى العود الثانى للوداع لا للطوّافين و السعى بشهاده قوله: «إذا كان قد قضى مناسكه) فإذا 
لم يعد أوّلا من أين قضى مناسكه أى واجبات حيجه. 


هذا وفى صحيح سماعه بن مهران» عن أبى الحسن الماضى عليه السلام): سألته عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء 
قبل أن يسعى بين الصفا و المروه؟ قال: لا يضرّه يطوف بين الصفا و المروه و قد فرغ من حتجه)(1) و به عمل الفقيه لكن 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟» ص 185 باب تأخير الزياره. 


7/17 من لا يحضره الفقيه؛ ج ” ص‎ -١ 


يعارضه مرسل أحمك بن مح د على ذكرهه قلك لأى الخ (عليه السلام): «متمتّع زار البيت فطاف طواف الحجٌ, ثم طاف 
طواف النساءء ثم سعى؟ فقال: لا يكون السّدعى إِلّا قبل طواف النساءء فقلت: عليه شى ء؟ فقال: لا يكون السعى إِلَّا قبل طواف 
النساء»(١)‏ لكنه ضعيف سندا. 


استحبابٌ تعجيل العود من يوم النحر إلى مكه 
(يستحبٌ تعجيل العود من يوم النحر إلى مكه و يجوز تأخره إلى الغد) 


أمّا استحباب تعجيله من يوم النحر فلصحيح منصور بن حازم عنه (عليه السلام): لا يبيت | 2 يوم النحر بمنى حتّى يزور 
البيت»)(١7)‏ وغيره. 


و صحيح معاويه بن عمّرار» عنه (عليه السلام): «سألته عن المتمتّع متى يزور البيت؟ قال: و يوم النحر أو من الغد, و لا يؤْخَر و 
المفرد و القارن ليسا بسواء موسّع عليهما»00. 


و صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ينبغى للمتمتّع أن يزور البيت يوم النحر أو من ليلته و لا يؤر ذلكك)(6). 


٠١١:ص‎ 


0 حه١١ الكافى جص‎ -١ 

3 وسائل الشيعه» ج ١5‏ ص: 770ب ١من‏ ابواب زياره البيت 4 
*"- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 77ب ١من‏ أبواب زياره البيت ح١‏ 
ع وسائل ا لشيعه») ج لردلة ص: و"'ب احلا 


هذا و قد يقال بعدم جواز تأخير هذه الأعمال عن اليوم الحادى عشر وذلكك لصحيحه معاويه بن عمّار المتقدمه و غيرها. 


اقول: الصحيح لزوم حملها على الاستحباب بقرينه موثقه إسحاق بن عثّرار: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن زياره البيت» 
تؤخر الى يوم الثالث؟ قال: تعجيلها أحبّ إلى و ليس به بأس ان أخحرها»(1١)‏ ثم قال الصلدوق: ووافى ووانه غيل الله وق سكاف عي 
الصٌادق (عليه السلام): لا بأس بأن تؤخر زياره البيت إلى يوم النفر» وسنده الى ابن سنان صحيح. 


بل ان ما ذكر محمول على الأفضليه أيضا حيث يجوز التأخير عن أيَام التشريق لصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 
«سألته عن رجل نسى ان يزور البيت حتى أصبح. قال: لا بأسء انا ربّما أخرته حتى تذهب أيّام التشريق و لكن لا تقرب النساء و 
الطيب)(1) و بالجواز إلى آخر أيّام التشريق أفتى أبو الصلاح . 


ثم انه الى هل يجوز التأخير عن أيَام التشريق؟ قولان. 
الاول: (ثم ياثم | تمد بعده) 
ص:7 7١‏ 


٠١ من أبواب زياره البيت الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ثيدحلا من أبواب زياره البيت‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -" 


الثانى: (وقيل: لا اثم و يجزى طول ذى الحجه) 
قال به الحليئ استنادا إلى إطلاق الآيه (الْححج أَشْهُرْ مَغْلوالاتٌ) و ذو الحتجه منها. 


اقول: وهو الصحيح لان الصحيحه المتقدمه ساكته عن ذلككء و مقتضى البراءه جواز التأخير الى آخر ذى الحيّجه دون ما زاد على 
ذلك لان الحج- الذى هو عباره عن مجموع أفعاله التى منها طواف الحج- يلزم تحقيقه فى أشهره لقوله تعالى: الْحَدحٌ أَشْهُرٌ 
ول ل اوها نيليه دي اسح 


(و كيفيه الجميع) 


أى الطوافين و السعى (كما مر) فى الفصل الرَابعع فى أفعال العمره؛ الطواف و السعى فى كل عمره؛ و طواف النساء فى العمره 
المفرده من واجباتها و مندوباتها. 


(غير أنّه) هنا (ينوى بها الحج) أى طواف الحيّج و سعى الحجّ و طواف نساء الحيّ و ثمَه نوى بها طواف العمره و سعيها فى كل 
غمرةة.و طواق النساء فى العمره المفرده.. 


ففى صحيح معاويه بن عمّار» عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا أتيت البيت يوم النحر فقمت على باب المسجد قلت: 
«اللهم أَعنّى على نسككك و سلمنى له و سلّمه لى أسألك مسأله القليل [و فى نسخه- العليل] الذّليل المعترف بذنبه أن تغفر لى» 


7١7: ص‎ 


1١91/ البقره:‎ -١ 


ذنوبى و أن ترجعنى بحاجتىء اللّهِمَ إِنّى عبدك و البلد بلدكك و البيت بيتكك جئت أطلب رحمتكك. و أَومٌ طاعتكك متَبعا 
لأمرك, راضيا بقدركء أسألكك مسأله المضطرٌ إليكك المطيع لأمركك المشفق من عذابكك, الخائف لعقوبتكك أن تبلغنى عفوكك 
و تجيرنى من النّار برحمتكك؛ ثم تأتى الحجر الأسود فتستلمه و تقله» فإن لم تستطع فاستلمه بيدك و قبل يدكء فإن لم تستطع 
فاستقبلة.و كب ر.وقل كما قلت حين طفت بالبيت يو قدمت مكه...40136 


حصيله البحث: 


يستحبٌ تعجيل العود من يوم النّحر إلى مكه و يجوز تأخيره إلى الغد بل الى قبل انتهاء ذى الحجه فيجزئ طول ذى الحيجه. و 
كيفيه الجميع كما مر غير أنه هنا ينوى بها الحجّ. 


(القول فى العود إلى منى) 

وجوب العود إلى منى للمبيت بها بعد قضاء مناسكك الحج 

ريسن ينه القراد نطاب كه وى الخرة للها للعدي يبا ئاة ة بلس التعافى عقر والقاتى قافر 
اع 


١ وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب زياره البيت الحديث‎ -١ 


اقول: هناكك امور تجب فى الحج من دون ان تعدّ أجزاء له و لا يبطل و لو مع تركها عمدا- غايته قد تجب على ذلكك كفاره 
خاصه- و انما هى واجبات استقلاليه مطلوبه بعد الفراغ منه» كما هو الحال فى طواف النساء و أعمال منى بعد اليوم العاشر. 


اما ان المبيت واجب فى الليلتين المذكورتين فتدل عليه صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تبت ليالى 
التشريق الا بمنى» فان بت فى غيرها فعليكك دم. فان خرجت أوّل الليل فلا يتتصف الليل الا و أنت فى منى الا ان يكون شغلك 
نسككك أو قد خرجت من مكه. وان خرجت بعد نصف الليل فلا يضرّك ان تصبح فى غيرها»(١)‏ و غيرها. 


.8 . 
بل يمكن استفاده ذلك فى الجمله من قوله تعالى: و اذْكرُو ل فى أبَامء مغْدُواتٍ فَمَن تََجَلَ فى يؤمَين فلا إِنْم عَلَِ و مَنْ 


تَأحَوَ فا إِنْمعَلَيِلِمَنِ انّقَى)(1) فان المقصود من الأيَام المعدودات أََام التشريق كما ورد ف التضوص 1غ 
قال الشهيد الثانى: «و لو تركها - يعنى نيه المبيت- ففى كونه كمن لم يبت أو يأثم خاصّه مع التعمّد و جهان). 
ص 7٠١6:‏ 


/ من أبواب العود الى منى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
7١37 البقره:‎ -'" 
وسائل الشيعه الباب 8 من أبواب العود الى منى‎ -' 


اقول: لو كان الواجب هو صرف المبيت بمعنى صرف الحضور كما يفهم من النصوص فالنيه غير واجبه ابتداءا» وان كان وجوب 
المبيت من قبيل الامساكك فى شهر رمضان والطواف بالبيت فلابد من النيه والّا كان كمن لم يبت ولم يأت بهذه الفريضه والظاهر 
هو الاول. 


رمى الجمرات الثلاث نهارا 


عند زوال الشمس و قل كما قلت حين رميت جمره العقبه)(١).‏ 


وقد يشككك فى استفاده الوجوب منها باعتبار اشتمال السياق على بعض المستحبات انا بناء على مسلكك حكم العقل فى استفاده 


و صحيحه عبد الله بن سنان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أفاض من جمع حتى انتهى الى منى فعرض له عارض 
فلم يرم حتى غابت الشمسء قال: يرمى إذا أصبح مرّتين: مرّه لما فاته والاخرى ليومه الذى يصبح فيه؛ و ليفرّق بينهما يكون 


7١2:ص‎ 


١ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


أحدهما بكره و هى للأمس و الاخرى عند زوال الشمس1(!0١)‏ و هى داله على وجوب الرمى فى اليوم الحادى عشر واليوم الثانى 


عشر وانه نهارا كما لا يخفى. 


واما قوله (ع) «و ليفرّق بينهما يكون أحدهما بكره و هى للأمس و الاخرى عند زوال الشمس» فحمل على الاستحباب لكن لا 
شاهد له والقاعده تقتضى الوجوب. 


و اما ان الرمى فى اليومين المذكورين يلزم ان يكون بالترتيب المذكور فيستفاد من صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «الرجل يرمى الجمار منكوسه. قال: يعيدها على الوسطى و جمره العقبه)(7) و غيرها. 


واما كونه نهارا فاستفاضت النصوص بذلكك مثل صحيح زراره «عن ابى جعفر (عليه السلام) - فى خبر-هو والله ما بين طلوع 


واماان كيفيه الطواف والسعى مثل طواف العمره وسعيها فلإطلاق النصوص المتقدّمه. 
ص 7١17:‏ 


١ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب ه من أبواب العود الى منى الحديث‎ -1 


بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: هعرب١7١امن‏ ابواب الرمى ح6 


حكم من لو بات بغير منى 

(قلواياك بغيرها فين كل ليله كاه انا أن بيت بك شهلا بالياده) 

بل مشغولا بنسكه او قد خرج من مكه كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): لا تبت ليالى التشريق إِلَا 
بمنى» فان بت فى غيرها فعليكك دمء فان خرجت أوَّل الليل فلا يتتصف الليل الا و أنت فى منى الا ان يكون شغلك نسككك أو 
قد خرجت من مكه؛ وان خرجت بعد نصف الليل فلا يضرّكك ان تصبح فى غيرها )١(/‏ وغيره من النصوص المستفيضه. 

ولا تخفى دلالته على سقوط الدّم إذا كان اشتغاله بمكه لطوافه و سعيه وآدابهماء و منه يظهر ما فى إطلاق المصئّف «مشتغلا 
بالعباده» و ما فى زياده الشهيد الثانى على ذلكك (الواجبه أو المندوبه. مع استيعاب اللّيله بها إِلَا ما يضطرٌ إليه من أكل و شرب و 
قضاء حاجه و نوم يغلب عليه و من أهمٌ العباده الاشتغال بالطواف و السعىء و لكن لو فرغ منهما قبل الفجر وجب عليه |كمالهما 


بجا عاد من الساده وق عواز رجوغه بحده إلى ملي لبلواتظاز عمق اسعاوايه قواك رامع اللبل عد اعد الوصتفية أعشن السيك 
بمنى و بمكه متعئدا و من أنه تشاغل بالواجب) و لا سيما 


7١/8: ص‎ 


/ من أبواب العود الى منى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


فى قوله: «و فى جواز رجوعه- إلخ» فإنّه فى غايه السقوط فقد دلّ هذا الصحيح على كفايه الخروج من مكه . 


ويشهد لكفايه الخروج من مكه صحيح هشام (إذا زار الحا من منى فخرج من مكه فجاز بيوت مكه فنام ثم أصبح قبل أن 
يأتى منى فلا شى ء عليه)(١)‏ وبه عمل الفقيه. 


و مرسل جميل «فى رجل زار البيت فنام فى الطريق؟فقال: «إن بات بمكه فعليه دم؛ و إن كان قد خرج منها فليس عليه شىء و لو 
أصبح دون منى)(1) 
هذا و قال الكافى بعد نقله: ذلك «و فى روايه أخرى. عن الضِّ ادق (عليه السلام) فى الرّجل يزور فنام دون منى فيجوز عقبه 


المدنئيين فلا بأس أن ينام» و ظاهره التردّد فى ذلكك حيث لم يروه كما فى تعبيرهم» و روى كذا و كذا. 


ويشهد لما تقدم ايضا صحيح محمّد بن إسماعيل» عن أن الحسن (عليه السلام) «فى الرّجل يزور فينام دون منى؟ فقال: إذا جاز 
نفو سكين قاد ابن أنعا اكلا ديدعل المايي: 


”١9:ص‎ 


١ من أبواب العود الى منى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

"- ورواه التهذيب صحيحا عن جميلء عن الصادق (عليه السلام) بلفظ «من زار فنام فى الطريق فإن بات بمكه فعليه دم و إن 
كان قد خرج منهاء فليس عليه شى ء, و إن أصبح دون منى. 

“- وسائل الشيعه. ج ١5‏ ص: 02؟ ب ١ح ١0‏ 


وامامافى صحيح حماد بن عيسى عن القاسم بن محمد عن علىّء عن أبى إبراهيم (عليه السلام): سألته عن رجل زار البيت 
فطاف بالبيت و بالصفا و بالمروه؛ ثم رجع فغلبته عينه فى الطريق فنام حتّى أصبح قال: عليه شاه)(١)‏ فحمله الشيخ على من لم يجز 
العقبه» لكن قيل بشذوذه لأنّه كان الواجب عليه الرّجوع؛ فرجع فغلبته عينه فى الطريق» فلم يكون عليه شاه لقاعده كلما غلب الله 
عليه فهو اولى بالعذر مضافا الى ضعف سنده و يؤيد ذلكك ما فى خبر أبى البخترئء عنه عن أبيه عليهما السشلام؛ عن علىٌ (عليه 
السلام) «فى الرجل أفاض إلى البيت فغلبت عيناه حتّى أصبح. قال: لا بأس عليه و يستغفر الله و لا يعود(؟) حيث دل على أنّه إن 
باث بمكه بدون تعمد بغلبه التوم لا شى ء عليه» فكيف إذا خرج. 


والأغبنان فى وسوب الكقاره لمن باك يمكه قى لبالى متى سقيضه كل مع غلن بق جسن عن ألخيه (غليه السلام) اعق 
رجل بات بمكه فى ليالى منى حْتّى أصبح؟ قال: إن كان أتاها نهارا فبات فيها حتّى أصبح فعليه دم يهريقه:(). 


واما ما فى صحيح العيص بن القاسم: سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل فاتته ليله من ليالى منى؟ قال: ليس عليه شى ء و قد 
أساء)(ع2). 


5٠١٠١ ص:‎ 


٠١ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 85 ب اح‎ -١ 

؟- قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ ص ١١9‏ 

*- وسائل الشيعه. ج ٠‏ ص: ١8١ب‏ اح ١‏ 

ع- من لا يحضره الفقيه؛ ج 7 ص/الا؛ باب ما جاء فيمن بات ليالى منى بمكه. 


و صحيح سعيد بن يسار: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): فاتتنى ليله المبيت بمنى من شغل؟ فقال: لا بأس)(١)‏ فحملهما الشيخ 
على الشغل بالعباده أو الخروج من منى بعد نصف الليل. قلت: لا يمكن المصير الى اطلاقهما لمعارضتهما لما تقدم من النصوص 
السصنيضه و الى عليها المشهوو , 


هذا و فى صحيح عبد الغفّار الجازى: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل خرج من منى يريد البيت قبل نصف الليل 


فأصبح بمكه, فقال: لا يصلح له حتّى يتصدّق بها صدقه أو يهريق دماء فإن خرج من منى بعد نصف الآيل لم يضرّه شى ع(1). 
(و يكفي أن يتخاوز) الكوق بعتن (لضتالليل) 
كما تقدم فى صحيح معاويه بن عمار ففيه:«و إن خرجت نصف اللَيل فلا يضرّكك أن تصبح بغيرها»(؟) وغيره. 


هذا ولو خرج أوَل اليل وعاد قبل الفجر إلى منى؛ أو عاد و لم يصل إلى منى لكنه جاوز بيوت مكه؛ بالوصول إلى العقبه 
فالظاهرسقوط الكقاره عنه أيضا كما فى صحيح جميل بن درّاج «عن الصّادق (عليه السلام) أنه قال: إذا خرجت من منى قبل 


1١١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص70 
؟- وسائل الشيعه» ج 2١5‏ ص: 08١ب‏ ١ح؟١‏ 
'- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب العود الى منى الحديث / 


غروب الشمس فلا تصبح إِلَا بها؛ وبه عمل الفقيهه ومثله صحيح محمد بن مسلم(1) و يظهر منهما ان الخروج قبل الغروب جائز 
مثل الخروج بعد نصف الليل لا انه مسقط للكقّاره فقط وان كان حراما. 


ثم انه يجوز إتيان مكه لغير الطواف الواجب أيَامِ منى للنصوص المعتبره كما فى صحيح جميل(1) وخبر ليث المرادىٌ:«سألت أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يأتى مكه أَيَام منى بعد فراغه من زياره البيت فيطوف بالبيت تطوّعاء فقال: المقام بمنى أفضل و 
أحبٌ إلى)0*. 


واما صحيح العيص بن القاسم: (سألت أباعيد الله (عليه السلام) عن الزّياره بعد زياره الحيّ فى أَيَام التشريق» فقال: لا/(6) فحمله 
الشيخ على نفى الافضليه. 


المبسوطين أنّ عليه شاتين إذا نفر فى الثانى عشر. 


1١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب العود الى منى الحديث” 
7- وسائل الشيعه» ج 36 ص: 4ب اح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج رده ص: اب احم 
ع وسائل الشيعه» ج اه ص: "بحم 


ه- من لا يحضره الفقيه؛ ج 7 ص/الا؛ باب ما جاء فيمن بات ليالى منى بمكه. 


و قال الحليّ: «من لم يبت الليلتين الأوليين لم يكن له النفر الأول فيكون عليه ثلاث» و يرجع إلى المراد من الاثّقاء الذى هو شرط 
جواز النفر فى الثانى عشر هل هو الصيد و النساء فقط كما فيه أخبار» أو غيرهما أيضا فسيأتى الكلام فيه. 


وجوب الترتيب فى الرمى 
(و يجب فى الرمى الترتيب يبدء بالأولى» ثم الوسطى, ثم جمره العقبه) 


كما فى صحيح مسمعء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل نسى رمى الجمار يوم الثانى فبدء بجمره العقبه» ثم الوسطى ثم 
الأولى» يؤْخَر ما رمى بما رمى و يرمى جمره الوسطى. ثم جمره العقبه(1) هكذا فى نسخنا. و رواه الشيخ عن الكافىء و فيه 
«قال: يؤْخَر ما رمى فيرمى الجمره الوسطى ثم جمره العقبه)(1) و هو الصحيح و المراد عدم الحاجه إلى الإعاده و يعيد الوسطى و 
العقنه. 


وفى صحيح معاويه بن عّار» و حمّءاد» عن الحلبئ» جميعاء عنه (عليه السلام) فى رجل رمى الجمار منكوسه؟ قال: يعيد على 
الوسطى و جمره العقبه)(0). 


( ولو تكين عاهدا أو ثاسيا بظل :زمية) 
ص 75١7١:‏ 


١ وسائل الشيعه» ج 36 ص: 6 "ب مح‎ -١ 
التتهذيب (فى 16 من 14 من حبجه)‎ -" 
١ بوك وسائل الشيعه» ج 3 ص: 8 "ب مح‎ 


المراد بطلان رمى الاولتين وذلكك لعدم حصول الامتثال كما تقدم دليله . 


واما ما فى صحيح بريد العجليئ: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل نسى رمى الجمره الوسطى فى اليوم الثانى؟ قال: 
فليرمها فى اليوم الشالث لما فاته و لما يجب عليه فى يومه, قلت: فإن لم يذكر إلا يوم النفر؟ قال: فليرمها و لا شىء عليه»(1١)‏ 
الظاهر فى عدم بطلان الثالثه لو قدّمت على الثانيه نسيانا فيعارض ما تقدم مما اعتمده المشهور ولا عبره به. 


حصول الترتيب بأريع حصيات 
(و يحصل الترتيب بأربع حصيات) 


ففى صحيح معاويه بن عمار عنه (عليه السلام) فى خبر «و قال: فى رجل رمى الجمار فرمى الأولى بأربع و الأخيرتين بسبع سبع» 
قال: يعود فيرمى الأولى بثلاث و قد فرغ و إن كان رمى الأولى بثلاث و رمى الأخيرتين بسبع سبع فليعد و ليرمهنٌ جميعا بسبع 
سبع» و إن كان رمى الوسطى بثلاءث ثم رمى الأخرىء فليرم الوسطى بسبع؛ و إن كان رمى الوسطى بأربع رجع فرمى بثلاث» 
قلت: الرّجل ينكس فى 


7١5؟:ص‎ 


7727# التهذيب جه ص‎ -١ 


رمى الجمار فيبدء بجمره العقبه. ثم الوسطىء ثم العظمىء قال: يعود فيرمى الوسطى. ثم يرمى جمره العقبه» و إن كان من 
الغد)(١).‏ 


وفى خبر علي بن أسباط. عن أبى الحسن (عليه السلام): «إذا رمى الرّجل الجمار أقل من أربع لم يجزه؛ أعاد عليها و أعاد على ما 
بعدهاء و إن كان قد أتمْ ما بعدهاء و إذا رمى شيئا منها أربعا بنى عليها و لم يعد على ما بعدهاء إن كان قد أتمْ رميه)(1). 


قال الشهيد الثانى بعد قول المصدّف: «ويحصل الترتيب بأربع حصيات): «بمعنى أنه إذا رمى جمره بأربع و انتقل إلى ما بعدها 
صيح و أكمل الناقصه بعد ذلكك و إن 


7١6:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعهء ج 15 ص: 81ب ىح ١‏ و رواه الفقيه فى " من ١1794‏ من حيجه أيضا بدون قوله: «و إن كان رمى الأولى- إلى- 
بسبع سبع و بدون قوله: «و إن كان من الغد» فلا بدٌ من سقوطهما عنه و سقط منهما بعد «فليرم الوسطى بسبع» ثم يرمى الأخرى 
بسبع». و الصواب روايه التهذيب له عن كتاب موسى بن القاسم فى ٠١من‏ ذلكك الباب«فى رجل رمى الجمره الأولى بثلاث» و 
الثانيه بسبع. و الثالثه بسبع؟ قال: يعيد يرميهنٌ جميعا بسبع سبع قلت: فإن رمى الأولى بأربع و الثانيه بثلاث و الثالثه بسبع؟ قال: 
يرمى الجمره الأ-ولى بثلاث و الثانيه بسبع» و يرمى جمره العقبه بسبع, قلت: فإنّه رمى الجمره الأولى بأربع و الثانيه بأربع و الثالثه 
بسبع» قال: يعيد فيرمى الأولى بثلاث و الثانيه بثلاث ولا يعيد على الثالثه). و لا يرد عليه شىء. 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ٠‏ ص: 88/ابءأح ”لا اشكال فى سنده الا من جهه اخى معروف فانه مهمل. 


كان أقل من أربع استأنف التاليه» و فى الناقصه و جهان أجودهما الاستيناف أيضا». 


اقول: لا وجه للإسجزاء مع دلاله الأخبار المتقدّمه على الإعاده بدون معارض و لم نقف على من قال بالإجزاء سوى الحلى فى 
عباره مجمله مع أنّه قال قبلها:«فإن نسى فرمى الجمره الأولى بثلاث حصيات و رمى الجمرتين الأخريين على التمام كان عليه أن 
بعيدها كلهاة: 


(و لو نسى جمره أعاد على الجميع ان لم تتعيّن) كما هو مقتضى قاعده الاشتغال. 
(و لو نسى حصاه رماها على الجميع) 


وهو ايضا مقتضى قاعده الاشتغال مضافا الى صحيح معاويه بن عمار عن الصٌادق (عليه السلام) أنّهِ قال فى رجل أخذ إحدى و 
عشرين حصاه فرمى بها فزاد واحده فلم يدر من أَيْتهنَ نقصت؟ قال: فليرجع فليرم كل واحده بحصاه- الخبر)(1). 


استحباب رمى الاولى عن يمينه 


(و يستحب رمى الاولى عن يمينه و الدعاء و الوقوف عندها و كذا الثانيه» ولا يقف عند الثالثه) 
ص:2١7‏ 


١ وسائل الشيعه» ج أزدلة ص: "ب لاح‎ -١ 


كما لا يقف عندها يوم النحر الذى لا يرمى غيرها ففى صحيح البزنطيئ» عن أبى الحسن (عليه السلام) حصى الجمار تكون مثل 
الأنمله- إلى- و ارمها من بطن الوادى و اجعلهنَ على يمينكك كلْهنّ» و لا ترم على الجمره و تقف عند الجمرتين الأوّلتين» ولا 
تقف عند جمره العقبه)(1). لكن رواه الشيخ عن الكافىء و فيه «و لا ترم أعلى الجمره100)» و رواه الحميرىٌ صحيحا عن الرّضًا 
(عليه السلام) عنه (عليه السلام)» و فيه أيضا «أعلى الجمره) مع تقديم و تأخير فى بعض الجملات أيضا50), والظاهر تصحيف 
«على» والصحيح «أعلى» و المراد «و لا ترم من أعلى الجمره» ويشهد لذلك ما فى صحيح معاويه بن عمّار. عن الصّادق (عليه 
السلام) «خذ حصى الجمارء ثم ائت جمره القصوى الَتى عند العقبه فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها- الخبر)(؟) و 
مورده و إن كان يوم النحر فى العقبه فققط لكن لا فرق فى كيفيه الرّمى فى النحر و بعده. كما فى صحيح البزنطى المتقدم (او 
اجعلهنٌ على يمينكك كلْهنّ) و فى صحيح إسماعيل بن همّمام؛ عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) يقول: لا ترمى الجمره- إلى- 
و قال: ترمى الجمار من بطن الوادى» و تجعل كل جمره عن يمينكك» ثم تنفتل فى الشقٌّ الآخر إذا رميت جمره العقبه)(8). 


7١17: ص‎ 


"ح٠١ ص: عب‎ 2١5 وسائل الشيعه. ج‎ -١ 

؟- التهذيب فى ”” من ١10‏ من حيجه 

“- قرب الاسناد فى أخبار قرب إسناده الى الرضا (عليه السلام) 
- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: 8ب ”اح ١‏ 

ه- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: #ب ١٠ح‏ 


و من ذلكك يظهر لكك ما فى قول المصنّف: «و كذا الثانيه» مقتصرا عليه» فكان عليه أن يزيد «و الثالثه) و إِنّما فرقها مع الأوليين 
عدم الوقوف عندها مطلقاء ففى صحيح يعقوب بن شعيبء عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن الجمار فقال: قم عند الجمرتين 
ولا تقم عند جمره العقبه- إلى - قلت: ما أقول إذا رميت؟ فقال: كبر مع كلّ حصاه(١)‏ و «قم) فيه بمعنى «قف) أع يعن الاهن. 


وصحيح معاويه بن عتّار؛ عن الصّادق (عليه السلام):ارم كلّ يوم عند زوال الشمس و قل كما قلت حين رميت جمره العقبه. 
فابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيل و قل كما قلت يوم النحرء ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله فاحمد 
اللّه و أثن عليه و صل على النْبِىَ صلَى الله عليه و آله ثم تقدّم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقتل منككء ثم تقدّم أيضاء ثم افعل ذلكك 
عند الثانيه و اصنع كما صنعت بالأولى و تقف و تدعو اللّه كما دعوت ثم تمضى إلى الثالثه و عليكك السكينه و الوقار فارم و لا 
تقف عندها/(07)» وقوله أولا «و قل كما قلت حين رميت جمره العقبه» يكفى فى ذلك و إِنْما فرقها فى عدم الوقوف عندها بعد 


أدهي ؛ 
ص :718 


١ح٠١ وسائل الشيعه» ج رحلة ص: ضعب‎ -١ 
"ح٠١ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: نب‎ -" 


ويؤيده ما فى خبر سعيد الرّوميَ: رمى أبو عبد الله (عليه السلام) الجمره العظمى فرأى النّاس وقوفا فقام وسطهمء ثم نادى بأعلى 
صوته: أيْها الْنّاس إِنْ هذا ليس بموقف- ثلاث مدّات- ففعلت)(1١).‏ 


هذا وكان على المصنّف ان يزيد «و التكبير عند رمى كلّ حصاه' ففى صحيح معاويه بن عمّّار. عن الصّادق (عليه السلام) - فى 
خبر- و تقول مع كل حصاه: «اللّه أكبر اللَّهِمَ ادحر عنّى الشيطان»- الخبر)(5). 


جواز النفر فى الثانى عشر إذا بات ليلتين بمنى 


(و إذا بات ليلتين بمنى جاز له النفر فى الثانى عشر بعد الزوال ان كان قد اتَّقَى الصيد و النساءء و لم تغرب عليه الشمس ليله 
يجوز قبل الزوال بعد الرمى) 


اما مسأله النفر فيمكن فهم جميع فروعها من القرآن الكريم قال تعالى [فَمَنْ تَعجَل فِى يَوْمَئْنَ] معناه يتعتجل حتّى لا ينقضى اليوم 
الثانى و يصير ليله الثالث عشرء فلا بدّ فى جواز نفره» و نفره بعد الزّوال و لو كان قبل الزّوال جائزا لم 


؟5١9:ص‎ 


5 ا‎ ٠ وسائل الشيعه» ج رداك ص: معنب‎ -١ 
” اح‎ ١ وسائل الشيعه» ج 1 ص: /ا#ب‎ -1 


يصدق تعيّللء و قوله إوَ مَنْ تَأْخَرَ فلا إن عَلَيهِ) مع كون معناه من تأر عن اليومين إلى اليوم الثالث و لو بدخول ليله و حينئذ 
فلا يجوز له النفر قبل نهاره» و حيث إِنْه مطلق يجوز فيه النفر قبل الزُوال. 


واما وجوب الرمى فى اليوم الثالث عشر لمن بات فقيل انه المشهور» ويستدل لذلكك بصحيح معاويه: «إذا أردت أن تنفر فى 
يومين فليس لكك أن تنفر حتى تزول الشمس.ء و إن تأخرت إلى آخر أيام التشريق و هو يوم النفر الأخير فلا شىء عليكك أى 
ساعه نفرت»ء و رميت قبل الزوال أو بعده(١)‏ ووجه دلالته هو انه جعل الرمى مفروغا عنه ومنه يفهم وجوبه وعليه فلا تصل النوبه 
الى الاستدلال بالادله الاتيه التى هى مخدوشه حتى يقال لا دليل على الوجوب المذكور بل مقتضى أصل البراءه عدمه . 


ببتدأ بالصغرى ثم الوسطى ثم الكبرى)(1). 


و روايه الفقه المنسوب للإمام الرضا (عليه السلام): «ترمى يوم الثانى و الثالث و الرابع فى كل يوم بإحدى و عشرين حصاه 
ا 


77١ ص:‎ 


.” الوسائل- الباب- 9- من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ 
١1 ع مستدركك الوسائل العيوءن الحديث‎ 
١ الحديث‎ ١6”: ىآ مستدركك الوسائل‎ 


و صحيحه معاويه بن عمّرار الحاكيه لقصّه حج النبى صلى الله عليه و آله و انه أقام بمنى حتى كان اليوم الثالث من آخر أَيَام 
التشريق ثم رمى الجمار(1١).‏ فقابل للتأمّل. 

اما الأولى قلذن رواناك القاضى تعماق النصرى فى الكتاب المذكر رب الذى القه للدولالفاطمية و أهر الكليقة الوغاظ بالرعظ ىه 
و جعل لمن يحفظه مالا(5)- مراسيل. على ان الروايه المذكوره تدل على وجوب الرمى فى اليوم الثالث حتى فى حق من لم يبت 
فى منى» و ذلك مما لا قائل به. 

و اما الثانيه فلان نسبه الكتاب الى الامام الرضا (عليه السلام) غير ثابته و ان أصرٌ على ذلكك بعض متأخرى المتأخرين0). على ان 
الروايه تدلٌ على وجوب الرمى فى اليوم الثالث بل الرابع بشكل مطلق, و هذا لا قائل به ايضا. 

واما الثالثه فلان أقصى ما يدل عليه فعل المعصوم (عليه السلام) هو الاستحباب دون الوجوب. 


ثم انه لا إشكال فى اختصاص الحكم وهو «جواز النفر وعدم لزوم المبيت ليله الثالث عشر» بمن اتقى غير انه وقع الخلاف فى ان 
المقصود من الاثقاء هل من 


17١:ص‎ 


* من أبواب أقسام الحج الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١91/ :8 الذريعه‎ -١ 


'- وهو الشيخ يوسف البحرانى فى حدائقه فى مواضع متعدده منها :١‏ 78 77 


النساء فقط أو مع الصيد أو مع باقى محرّمات الإحرام . بل قد يقال بوجوب المبيت ليله الثالث عشر لمن اقترف كبيره من الكبائر 
وان لم تكن من محرمات الاحرام(1١).‏ بل قيل بوجوب المبيت المذكور على مطلق الصروره و ان اتقى. 


اقول: ظاهر الكافى التردد فنقل اولا خبر محمد بن المستنير» عن الصّادق (عليه السلام) «من أتى النّساء فى إحرامه لم يكن له أن 
ينفر فى النفر الأوّل)(؟) وهذا الخبر يدل على ان المراد من الاتقاء هو اتقاء النساء , و جعل الصيد روايه» فقال بعد ذلكك الخبر: ١و‏ 
فى روايه أخرى: الصيد أيضا» الا انه روى خبر سفيان الآتى عن الفقيه وهو يدل على اتقاء الكبائر. 


و ظاهر الفقيه التردّد ايضا حيث قال: «و فى روايه ابن محبوب عن أبى جعفر الأحول؛ عن سلام بن المستنير» عن أبى جعفر (عليه 
السلام) أنّهِ قال: «لمن اتّقى الرّفث و الفسوق و الجدال و ما حرّم الله عليه فى إحرامه)() وهو يدل على اتقاء جميع محرمات 


الاحرام. 
ص:١777‏ 


-١‏ دليل الناسكك: ١”5؛‏ منشورات مدرسه دار الحكمه 
"- وسائل الشيعه» ج .١5‏ ص: 4ااباب ١١ح ١‏ 
"'- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: ١78باب‏ ١1ح‏ 


ثم قال: «و فى روايه علي بن عطنه؛ عن أبيه» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: لمن اتّقى الله عزّ و جل)(1) وهو يدل على اتقاء 
جميع المحرمات. 


ثم قال: «و فى روايه سليمان , بن داود المنقرئٌ عن سفيان بن عيبنه» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى قول الله عر و جل [فَمَنْ 
تَعَجَلَ فى رَوْمَين فلا ْم علوي وَ مِنْ تَأَخَرَ فا! نّم عَلَيِهِ! يعنى من مات فلا إثم عليه و من تأر أجله فلا إثم عليه لمن اتّقَى 
الكبائر»)(7) وهو يدل على اتقاء الكبائر. 


اقول: ورواه الكافى مبسوطا «عنه. عنه (عليه السلام) قال: سأل رجل أبى بعد منصرفه من الموقف فقال: أ ترى يختب الله هذا 
الخلق كله؟ فقال أبى: ما وقف بهذا الموقف أحد إِلَما غفر الله له مؤمنا كان أو كافرا إِلّا أنهم فى مغفرتهم على ثلاث منازل: 
لحك ادا ا ل مره تأخرء و أعتقه من الدار و ذلكك قوله عزّ و جل [ رَبْنا آي فى الد عحتركة و فِى الْآخِرَه 
حترةة و !جا عذاب الثارٍ ولك لَه نيديب ينا توا وَل ريع الجللاب) و منهم من غفر لهل ما تقّم من ذنبه و قبل ل 
أحسن فيما بقى من عمرك و ذلكك قوله عزّ و جل [ فَمَنْ نَل فى يَْمئِن فلا إِنْم عَلَيهِ وَ مَنْ تأر فلا إِنْم عليه يعنى من مات 
قبل أن يمضى فلا إثم عليه» و من تأخحر فلا إثم عليه لمن اتّقَى الكبائر و أما العامّه فيقولون: فمن تعتجل فى يومين فلا إثم عليه 
يعنى فى النفر الأول و من تأر فلا إثم عليه يعنى لمن 


ص :7177 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 ص: ١ىآباب ١‏ اح4 
"- وسائل الشيعه» ج 5 ص: ١6اباب ١‏ اح ١١‏ 


انَقَى الصيدء أفترى أنّ الصيد يحرّمه الله بعد ما أحله فى قوله عرّ و جل [ وَ إذا حَلَكُمْ قَاصْ طَادُوا) فى تفسير العامّه معناه فإذا 
حللتم فاتّقوا الصيد. و كافر وقف هذا الموقف (يريد ظ) زينه الحياه الدّنيا غفر الله له ما تقدّم من ذنبه إن تاب من الشرك فيما 


ل ل لي لل يه ديو زيتها 
وَفُ لبهم أَمطالهُعْ فيا وَ هُمْ فيها ذا يتحشوة. أولئك الّذِينَ ليس لَهُع فى الْآخره إِنَا ار وَ حبط 4 ص تَعوا فيا ولطلل ا كاترا 


فارع اقض 


وردٌ هذا الخبر صاحب النجعه لووقا الى راد الى ل اه معناه «و إذا حللتم فاتقوا الصيد» أنه على تفسير 
العامّه لقوله تعالى «لِمَن انَقلِلُه فيصير معنى قوله تعالى [وَ إذا عَلَلتُمْ فَاضِطَادُوا) «و إذا حللتم فانّقوا الصيد» و لكن ما أظنّ أن 
أخدا مق العاقه قال إن المزاد هن قوله لعن اتقلا» اتقاء الصيد فى ياقى عدره مده حاقههة و إلما تثلرا عع السو البصترئ أن 
معنى الآيه لا إثم عليه فى التعجيل و التأخير فى النفره و عن ابن مسعود: لا إثم عليه لأن ذنوبه صارت مكفره. 


ثم أىّ معنى لقوله: «ما وقف بهذا الموقف أحد إلا غفر الله له مؤمنا كان أو كافرا فقبل الإسلام كان مشركوا العرب يحيجون 
لكونهم من ولد إسماعيل بن إبراهيم و بعد الإسلام لا ب بحج إِلَا مسلم من جميع فرقه حقّهم و باطلهم؛ ثم كيف يغفر لكل 


ص :717 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص 487١‏ باب النفر من منى الأول و الآخر. 


مسلم وقد صمح عنهم عليهم السّلام أنَّ من لقى اللّه بغير ولايتهم عليهم السّلام لا يقبل عمله و لو عمّر عمر الدهر و صام و قام فى 
تلك المدّه فى المقام» و مرّ خبر إسماعيل بن نجيح ساني كاي لجيه هدم الاثم لاخ نولانهم عله القدلام نام إى 
محش لطر ان لكان وف فال الله سال إن الله ل خف أ يُشْرَك به وَ يَغْفْرُ ا دُونَ ذلك و استناده بعد إلى الآيه «من كان- 
إلى- يعملون» مضحك فالآيه لا علاقه لها بالحجّ» و بيان كلى لمن لا يريد إِلَا الدّنيا و زينتهاء و أىّ معنى لقوله: «مؤمن قد غفر 
اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأر فإنّهِ نما قاله تعالى لنبيته صلى اللّه عليه و آله و استناده له بقوله: «ريّنا- إلى- سريع الحساب» 
مضحك فإنّ الآديه دالّه على أن مجرّد القول و الدّعاء لا يفيد, و الأصل العمل» فما عمل و كسب من الخير لا يحرم أجره و ما 
اكتسب من شرٌ يعطى وزره؛ و اللّه سريع الحساب فى أعمال عباده خيرهم و شرّهم. 


ع سّ ب .4 0 202 لا 0 5 اس 
و أمّا ما قاله فى مؤمن يغفر له ما تقدم من ذنبه قبل الحج دون ما يعمل بعده بايه «فْمَنْ تعجل- إلى- و مَنْ تآخرّ فلا إثم عَلئْها بأن 
وو ري تيع اتاو لو مدير راو ار اا ا اا 0 يقل 
ذلك أحد لا عاميّ ولا خاصيئّ, و إِنّما الأصل فى ذلكك قوله تعالى ١إِنْ‏ تخ َجتيبوا طبار نا يهونَ عَنْهُ كم عَدْكُمْ مرياتكم و لا 
علاقه له بالحج و أظنّ أنْ سليمان المنقرى الذى روى هذا عن سفيان كان وقت اختلاطه. قال العامّه أنفسهم: كان سفيان اختلط 


سنه 191 سنتين قبل موته فمن سمع منه فى مدّه اختلاطه ليس سماعه بشى ء و قد عرفت استدلاله بآيه فى أمر لأمر آخرء و كان 


ص :7710 


عامّيا يعترض على الصّادق (عليه السلام) فى لبسه غير الخشن و فى تقئّته» و شنّع على الرّضا (عليه السلام) فى مسأله قالهاء و قال 
العامّه فى ترجمته: كان يضع الحديث و كان مدلساء و إِنْما أصحابنا عفى الله عنهم لفرط علاقتهم بأثمتّهم عليهم السّ.لام يروون 
كل ما روى عنهم عليهم السّدلام و لو كان الرّاوى مثل سفيان و كان النقل مثل ما مرّء ثم لعل لاحتمال الانّقاء الذى شرط جواز 
التعجيل لم يتعرّض الصدوق فى مقنعه و هدايته و المفيد فى مقنعته و الدّيلميَ فى مراسمه لمعناه)(١).‏ 


اقول: والصحيح من هذه الاقوال هو ان المراد من الاتقاء جميع المحرمات و ذلك لاطلاق الايه المباركه وعدم المخصص لها . 


واما ما فى صحيحه حمّاد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا أصاب المحرم الصيد فليس له ان ينفر فى النفر الأوّل ... و هو قول 
الله عرّ و جل: فَمَنْ تَعسجَلَ فى يَوْمَين فلا إن عَلَِهِ ... لِمَن انَل فقال: اتقى الصيد)(؟) فلا مفهوم لها فى نفى ما عدا الصيد و مثلها 
غيرها مما تقدم مما دل على اتقاء النساء او الكبائر ه وسيأتى انها مخالفه للقران ويشهد لاطلاق الايه خبر عطيه المتقدم وان كان 
تبحيت البعو فل ةعرجب العدول هن الكطلكق» 


ص :7172 


-١‏ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 2. ص ١!؛‏ و إذا بات ليلتين بمنى جاز له النفر فى الثانى عشر. 

-"١‏ وسائل الشيعه الباب ١١‏ من أبواب العود الى منى الحديث ”و الروايه صحيحه سندا لان محمد بن يحيى الذى يروى عن 
حتّراد و إن كان فى هذه الطبقه مردّدا بين الخزاز و الخثعمى الثقتين و الصيرفى الذى لم يوثق الا أنه منصرف الى الخزاز لأنه 
صاحب الكتاب المشهور. 


هذا و أغرب أبو الصلاح فشرط فى جواز التعجيل غير الاثقاء عدم كونه صروره. و ابن حمزه فشرط دفن حصى اليوم الثالث» و 
يردّهم عموم قوله تعالى: اقَمَنْ تَعَبجلَ- إلخ» و عدم الوقوف على خبر بما قالوا. 


و اما لزوم المبيت ليله الثالث عشر على من لم يتق فيدل عليه جميع ما تقدم. 


ثم ان المراد من الصيد الذى جعله الكافى روايه» ورواه الفقيه صحيحا «عن جميل بن درّاج عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر 
هكذا: ومن أصاب الصيد فليس له أن ينفر فى النفر الأموّل)(1) هو الصيد فى حال الاحرام و ذلكك للتصريح بذلكك فى خبر 
حماد بن عثمان» عن الصَّادق (عليه السلام) «فى قول الله عزّ و جل [ فَمَنْ تَعسَلَ فى يَوْميْن فلا إِْمَ عَلَِِ. لمن انَّقَى) الصيد. يعنى 
فى إحرامه؛ فإن أصابه لم يكن له أن ينفر فى النفر الأوّل)(1) كما وان الصيد فى حال الاحرام هو القدر المتيقن. 


و هذا الصحيح رواه الشيخ عن كتاب محمد بن الحسين , لكنه رواه ايضا عن كتاب العبيدىٌ «عنه؛ عنه (عليه السلام) هكذا: إذا 
أصاب المحرم الصيد فليس له أن ينفر فى النفر الأوّل و من نفر فى النفر الأوّل فليس له أن يصيب الصيد حتّى ينفر الناس 


ص :7717 


7 وسائل الشيعه» ج دنه ص: ؟/ا"باب اح‎ -١ 
” اح‎ ١ ص: 714”باب‎ .١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


5 1 ا 3 ل ًَ ع 
وهو قول الله تعالى [فَمَنْ تَعَبجَل فى يَوْمَئِن فلا إِنْم عَلَيِه... لِمَن اتّقلِإ» قال: «أَتَقَى الصيد](1). 


اقول: و الصحيح روايه الأوّل من كون معنى الآيه فى إصابه الصيد فى الإحرام لمن نفر فى الأوّل و ذلكك لدلاله أخبار كثيره على 
أنه بزياره البيت و طواف الحجّ و سعيه يحل من كل شى ء إِلَّا النساء لا ان الحل معلق على نفر الناس الثانى كما فى صحيح سعيد 
بن يسار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن | تمتع» قلت: إذا حلق رأسه يطليه بالحناء؟ قال: نعم الحناء و الثياب و الطيب و 
كل شى ء الا النساءء رددها على مرّتين أو ثلاثا/(؟) و غيره و قد تقدم الكلام فى ذلكك. 


ثم انه لا يخفى ان قوله تعالى [اتقى1 بصيغه الماضى و عليه فما فى خبر التهذيب من جعل «اتقى) فى الآيه مستقبلاء وهو ما رواه 
يحل له الصيد؟ قال: إذا زالت الشمس من اليوم الثالث»() «حدّئنى به محمد بن الحسين بن أبى الخطاب الزّيَات) , و رواه الفقيه 


عنه أيضا هكذا «و سمعته يقول فى قول الله عزّ وجل [فَمَنْ تَعَجَلَ فى يَؤْمَئِن فلا إن عَلَيْه وَ مَنْ 
ص :771/8 
-١‏ تهذيب الأحكام؛ ج هه ص ١54؛‏ 8؟ باب من الزيادات فى فقه الحج م05 


1- وسائل الشيعه الباب ١‏ من أبواب الحلق و التقصير الحديث ٠‏ 
3 وسائل الشيعه» ج رلة ص: "باب ١اح؟‏ 


أُخَرَ فلا إِنْم عَليِهِ لِمَن انَّقَى) فقال: يتَقى الصيد حتى ينفر أهل منى فى النفر الأخير» فمما يخالف القران فلا عبره به. 


نعم قد يقال باستحباب الامساكك عن الصيد الى انقضاء اليوم الثالث كما يظهر ذلكك من صحيحه معاويه بن عمّار» عن الصّادق 
(عليه السلام) «ينبغى لمن تعتجل فى يومين أن يمسكك عن الصيد حتّى ينقضى اليوم الثالث1(0) و لعل الأصل فى ما تقدم كان 
هذا المقيدوة تاردق و ميت لانيكييا كل وقيما رفن معار ديق عهان): 


5 3 ِ 5 ِ و ا و لا ه 2 

هذا وقد يتوهم من مرسله الفقيه «و سئل الصّادق (عليه السلام) عن قول الله عزّ و جل | فَمَنْ تسل فى يَوْمَئِن فلا إِثم عَلئِهِ وَ مَنْ 
تَأَخَرَ ف إِنْم عَليِهِ)ْ قال: ليتبين هو على أن ذلكك واسع إن شاء صنع ذا و إن شاء صنع ذاء لكنه يرجع مغفورا له لا إثم عليه و لا 
ذنب له)(1) التخيير بين النفر الأوّل و الأخير ويرده مع ارساله انه مطلق ويقيد بما تقدم. 


ثم ان النفر لمن اتقى إذا أراد النفر الأوّل يلزمه ذلكك بعد زوال اليوم الثانى عشر و ذلكك لصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «من تعجل فى يومين فلا ينفر حتى تزول الشمس فإن أدركه المساء بات و لم ينفر)() و غيرها. 


ص:719 


محا١ وسائل الشيعه» ج رلة ص: "باب‎ -١ 
٠١ وسائل الشيعه» ج رلة ص: #لااباب قح‎ 3 
١ من أبواب العود الى منى الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه الباب‎ - 


و لا تعارض الصحيحه بروايه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): «لا بأس ان ينفر الرجل فى النفر الأوّل قبل الزوال)(١)‏ لضعفها 
سندا بسليمان بن أبى زينبه فانه مجهول وشاذ لعدم عمل الأصحاب بها و حملها الشيخ فى التهذيب على الاضطرار. 


واما وجوب المبيت ليله الثالث عشر لمن دخل عليه الليل فى اليوم الثانى عشر و هو فى منى فللصحيحه السابقه. 


و صحيح معاويه بن عمّرار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و قال: إذا جاء اليل بعد النفر الأوّل فبت بمنى و ليس لكك أن 


تخرج منها حتّى تصبح)(7) و غيرهما. 

وقت الرمى من طلوع الشمس الى غروبها 

(و وقته من طلوع الشمس الى غروبها) 

ذهب إليه العماني و الإسكافي و المفيد و المرتضى و الحلبئ و الحلّى و الصدوق فى مقنعه و هدايته» و الشيخ فى غير خلافه. 


77١: ص‎ 


١١ وسائل الشيعه الباب 4 من أبواب العود الى منى الحديث‎ -١ 
7 ح٠١ وسائل الشيعه» ج ردلة ص: "باب‎ -" 


وقال فى الخلا-ف: الا يجوز الرّمى أترام التشريق إلا بعد الزوال» و هو غريبء و لعله استند إلى صحيح معاويه بن عمّاره عن 
الضَادق (عليه السلام): ارم فى كلّ يوم عند زوال الشمس- الخبر»(١)‏ وذكر فى الإستبصار: «إنّه محمول على الاستحباب». و نقله 
الناصرئات عن الشافعي. 


و ذهب على بن بابويه إلى أنّه من الفجر إلى الزّوال, و ذهب ابنه فى فقيهه فقال: «و ارم الجمار فى كلّ يوم بعد طلوع الشمس 
إلى الزُّوال و كلما قرب من الزّوال فهو أفضل و قد رويت رخصته من أوّل النهار إلى آخره(7). وقال بالإجزاء من الفجرء ابن 


زهره و هو المفهوم من القاضى و ابن حمزه. 


ويدل على انه من طلوع الشمس الى غروبها المستفيضه كما فى صحيح أبى بصيرء و صفوان» عن منصور بن حازم جميعاء عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: رمى الجمار من طلوع الشمس إلى غروبها»(؟) وغيره. 


واما ما فى الفقيه صحيحا «عن جميل بن درّاج» عن الصّادق (عليه السلام) م قال: «كان انين (عليه السلام) يقول: من شاء رمى 
الجمار ارتفاع التهار» ثم ينفر» قال: فقلت له: إلى 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى جص ١5ح ١‏ رمى جماره» ١1/5‏ من حجه 
؟- الفقيه فى عنوان رمى الجمار من سياق مناسكك حبجه 
1 وسائل الشيعه» ج 5 ص: ٠لاباب‏ احم 


متى يكون رمى الجمار؟ فقال: من ارتفاع النهار إلى غروب الشمس- الخبر)(١)‏ الدال على جواز النفر مطلقا إذا رمى حين ارتفاع 
الّهار وعلى كون وقت الرّمى من ارتفاعه إلى الغروب فمعارض بما تقدم من المستفيضه. 


و يرمى المعذور ليلا 


(و يرمى المعذور ليلا) 


كما فى المستفيضه مثل صحيح زراره؛ و محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال فى الخائف: لا بأس بأن يرمى 
الجمار باللّيل و يضححى باللّيل و يفيض باللّيل)(5). 


وموثق سماعه. عنه (عليه السلام) أنه كره رمى الجمار باللّيل و رخص للعبد و الرَاعى فى رمى الجمار ليلا»(5) وغيرهما. 
ص :777 

-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 ص: /#باب 17ح اعن الفقيه فى ١١‏ من نفره ١١5‏ من ححجه 

7 وسائل الشيعه» ج 36 ص: الاباب 15ح ؟ 


"- وسائل الشيعه» ج ١‏ ص: الاباب 5١ح‏ اعن الكافى لكن نقله وسابقه فى باب عنوانه «من نسى رمى الجمار أو جهلاوهو 
كما ترى. 


و يقضى الرمى لو فات 
(و يقضى الرمى لو فات مققدما على الأداء) 


كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أفاض من جمع حتّى انتهى إلى منى فعرض له 
عارض فلم يرم الجمره حتّى غابت الشمس. قال: يرمى إذا أصبح مرّتين إحديهما بكره و هى للأسمس و الأسخرى عند زوال 
الشمس و هى ليومه)0١).‏ 


منكوسه. قال: يعيدها على الوسطى و جمره العقبه)(؟)بعد الغاء خصوصيه ذلك اليوم. 


(و لو رحل قبله رجع له) كما هو مقتضى القاعده. 
(فإن تعذن اسسات افيه فى القابل) 


قلت: الوارد عدم وجوب التداركك كما فى صحيح معاويه بن عتمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قلت له: «رجل نسى أن يرمى 
الجمار حتّى أتى مكه؟ قال: يرجع فيرميها 


ص :777 


7 وسائل الشيعه» ج ردك ص: الاباب 6 اح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه الباب ه من أبواب العود الى منى الحديث‎ -1 


يفصل بين كل رميتين بساعه قلت: فاته ذلكك و خرجء قال: ليس عليه شى ء» قلت: فرجل نسى السعى بين الصفا و المروه؟ فقال: 
يعيد السعىء قلت: فاته ذلكك حتّى خرج. قال: يرجع فيعيد السعى إِنْ هذا ليس كرمى الجمار إِنَّ الرّمى سنّه و السعى بين الصفا و 
المروه فريضه)(1١)‏ وهو ظاهر فى عدم وجوب التداركك لو فاته الرمى فى ذلكك العام فلا قضاء عليه فى السنه الاتيه كما هو 


الصحيح. 


نعم رواه التهذيب (اعن كتاب موسى بن القاسم عن النخعى عنه بدون ذيله - قلت..الخ-100). وقال بعذه قوله: «ليس عليه أن 


يعيد) يعنى فى هذه السئّه. 


واستدل لذلكك بخبر عمر بن يزيدء عنه (عليه السلام): «من أغفل رمى الجمار أو بعضها حتّى تمضى أَيَام التشريق فعليه أن 
يرميها من قابل فإن لم يحج رمى عنه ولتِهه فإن لم يكن له ولي استعان برجل من المسلمين يرمى عنه. فإنّه لا يكون رمى الجمار 
إلا أيَام التشريق»00). 


اقول: ان خبر عمر بن يزيد مضافا الى ضعفه سندا ان ظاهر صحيح معاويه غير قابل لحمل الشيخ. لأنّه زاد فيه فوت السعى و إن 
السعى يعاد لكونه من الفرائض 


ص :776 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١5‏ ص: 787باب اح اقول: قوله قلت فرجل نسى السعى..لم ينقله الوسائل وانما نقلناه من المصدر: 
الكافى. 

"- وسائل الشيعه. ج 2١5‏ ص: 781باب*اح” 

"- وسائل الشيعه. ج ١5‏ ص: 787اباب ”اح 


الواجبات المذكوره فى القرآن دون الرّمى فإِنْ وجوبه عليه من السنّه وهذه العله آبيه لهذا الحمل. 


هذا وقال الشيخ فى التَهذيب «و روى أن من تركك رمى الجمار متعمّر.دا لا تحلّ له النساء و عليه الحج من قابل»» ثم روى عن 
عبد الله بن جبله» عن الصّادق (عليه السلام): من تركك رمى الجمار متعمّدا لم تحل له النساء و عليه الحجّ من قابل». 


اقول: وهو معرض عنه فلم يعمل به أحد و هو كما رأيت نسبه إلى الرّوايه» ولاشكك فى كون الخبر محرّفاً فعبد الله بن جبله لم 
يدرك الصّادق (عليه السلام) . 


ما يستحب بعد الرجوع من منى 
(و يستحب النفر فى الأخير) 


بعد عدم كون النفر الثانى واجبا لاسن التعيجل له كان جائزا فى النفر الأوّل. وتعبير الآيه فى من تعتجل و فى من تأر إذا انقى 
بكون كلّ منهما لا إثم عليه لا ينافى استحباب الثانى» و إن لم يرد فيه نص خاصٌ أيضا فان العباده اذا كانت مشروعه لا تكون الا 


مستحبه. 


(و العود إلى مكه لطواف الوداع) 


77١0: ص‎ 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا أردت أن تخرج من مكه و تأتى أهلكك فودّع البيت و طف 
مالك أسيرهات] ل عاو إن ابا عد الله (عليه السلام) لما ودّعها و أراد أن يخرج من المسجد الحرام خرٌ ساجدا عند باب 
المسجد طويلاء ثم قام فخرج0(١)وغيره.‏ 


وأتاخين إسحاق بن عمارعن أبى عبد الله (عليه الساكم) كان أنى يقول لو كاة لى طريق إلى ستولى .عن مت ا دخات مك834 
فضعيف سندا ولعلّه كان لردٌّ العامّه عملا لوجوبه عند بعضهم لا لنفى استحبابه. 


(و يستحبٌ الدخول من باب بنى شيبه) والخروج من باب الحناطين . 


أمَا الأول فيشهد له خبر سليمان بن مهران» عن جعفر بن محمّد عليهما السّلام- فى خبر-١‏ و منه- أى المأزمين- أخذ الحجر الذى 
نحت منه هبل الذى رمى به على (عليه السلام) من ظهر الكعبه لما علا ظهر النَبنَ صلَى الله عليه و آله فأمر بدفنه عند باب بنى 
شيبه فصار الدّخول إلى المسجد من باب بنى شيبه سه لأجل ذلكف- الخبر»(*) وبه افتى الققيه. 


ص :772 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 5 صسص: 82 "باب 8اح١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج 3 ص: 87آاباب؟اح١‏ 
بوك وسائل الشيعه» اج ص: "لااباب مح 7 


و أمًا الثانى فيدل عليه صحيح الحسن بن على الكوفى قال: «رأيت أبا جعفر الثانى (عليه السلام) فى سنه خمس عشره و مائتين 
ودّع البيت- إلى- ثم خرج من باب الحثّاطين و توجه- الخبر)(1). 


(و دخول الكعبه) 


8 
عرو لاه 


كما فى موثق ابن القَذّاح عن جعفر عن أبيه (عليه السلام) قال: سَأْلَْهُ عَنْ دول الكعبه- قَالَ الدَّخُولَ فيهَا دُحُول فى رَحْمَهِ الله وَ 
الْخْرُوجٌ مِنْهَا خَرُوجٌ مِنَ الذنُوب مَعْضُومٌ فِيمَا بَقَى مِنْ عْمْرِهِ مَغْفُورٌ لَه مَا سَلْفَ مِنْ ذتُوبه.(1) وغيره. 


و 


نَهُ يُشتَحبٌ لِمَنْ أرَادَ دحُولَ الكغبه أنْ يَغْتَسِلَ ثم يَدْخُلَهَا بسَكيئهِ وَ وَقَارِ بغَئرِ جِذَاءٍ كما فى صحيح مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ 
اللهوع قَالَ: إِذًا أَرَدْتَ دّحُولَ الكغبه فَاغْتَيل قَدِلَ أنْ تَدخُلَهَا وَلَا تَدحَلْهَا بدَدَاءٍ وَ تقول إِذَا دَحَلْتَ اللْهُمّ إنك قلت وَ مَنْ دَخَلَهُ 


كان آم - تايل ى غذات الثارت الف قر 
ص :/777 
-١‏ وسائل الشيعه» ج زدلة ص: باب 1ح ١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج ره ص: الااباب اح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: ه/ا"اباب 1-77 


وفى صحيح سعيك الأعرجء عنه (عليه السلام) حاف خبر-: «فإذا دخلته فادخله سكينه ووقار» ثم اليك كل زاوبه من زواياه- 
الخبر)(١).‏ 


هذا و فى موثق يونسء عنه (عليه السلام): «قلت له: إذا دخلت الكعبه كيف أصنع؟ قال: خذ بحلقتى الباب إذا دخلت- 
الخبر)(1). 


(خصوصا للصروره) 
كما فى صحيح سعيد الأعرج؛ عن الصّادق (عليه السلام): لا بدّ للصروره أن يدخل البيت قبل أن يرجع - الخبر)(1)وغيره. 
(و الصلاه بين الأسطواتتين على الرخامه الحمراء و فى زواياها و استلامها) 


و التكيين كلانا يعد ختروجهة و التكبير إلى كل ركن مستقبلة له.يعد القيثلاه على الاخامهء ودغاء وءضلاة عن سار الدرجه و إن 
دعائه» و من لم يكن ذا ولد يدعو ثمّه له بآدابه. 


ص :77 
-١‏ وسائل الشيعه» ج إردحلة ص: /لا'باب 8ح م 


3 وسائل الشيعه» ج ارح ص: ”6اباب 1 
*- وسائل الشيعه» ج 1 ص: اباب **”اح #عن الكافى (فى # من 7٠١7‏ من حاجه) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر- ثتم تصلى ركعتين بين الأسطوانتين على الرّخامه 
الحمراءء تقرء فى الركعه الأولى «حم السّ.جده؛ و فى الثانيه عدد آياتها من القرآنء و تصلى فى زواياه» و تقول: «اللَّهِمَ من تهتأ أو 
تعأ أو أعدّ أو استعدٌ لوفاده إلى مخلوق رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإليكك يا سيّدى تهيئتى و تعبئتى و إعدادى و 
استعدادى رجاء رفدكك و نوافلكك و جائرتكك. فلا تخب اليوم رجائى يا من لا يخيب عليه سائل و لا ينقصه نائل» فإِنّى لم 1 تكك 
اليوم بعمل صالح قدّمته ولا شفاعه مخلوق رجوته. و لكنّى آتيتكك مقرًا بالظلم و الاسائه على نفسى فإنّه لا حيجه لى و لا عذر 
فأسألك يا من هو كذلك أن تعطينى مسألتى و تقيلنى عثرتى و تقلبنى برغبتى و لا تردّنى مجبوها ممنوعا و لا خائبا يا عظيم يا 
عظيم يا عظيم» أرجوك للعظيم أسألكك يا عظيم أن تغفر لى الذّنب العظيمء لا إله إِلَا أنت» قال: و لا تدخلها بحذاء ولا تبزق 
فيها ولا تمتخط فيها و لم يدخلها النبىَ صلّى الله عليه و آله و سلّم إلا يوم فتح مكه)(١)‏ اقول: وقد تضمن ان لَا يبرق وَ لا يَمتخط 
كما عرفت 


وصحيح الحسين بن أبى العلادة سألت أبا عبد الله (عليه السلام) و ذكرت الصّ لاه فى الكعبه قال: بين العمودين يقوم على 
البلاطه الحمراء فإنّ النبِىَ صلى الله عليه و آله صلى عليهاء ثم أقبل على أركان البيت و كبر إلى كل ركن منه)10). 


ص :7179 


١ ص: ه/ااباب 78 ح‎ 2١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج ره ص: "باب #اح‎ -7 


و صحيح معاويه بن عمّار رأيت العبد الصالح (عليه السلام) دخل الكعبه فصلّى ركعتين على الرّخامه الحمراءء ثم قام فاستقبل 
الحائط بين الرّكن اليمانى و الغربئ فرفع يده عليه و لزق به و دعاء ثم تحوّل إلى الرّكن اليمانى فلصق به و دعاء ثمم أتى الرّكن 
العراقيّ» ثم خرج)(1١).‏ 


رشح بد مع رع القادق عليه العام - فى خبر- «ثم ائنت كل زاويه من زواياه ثم قل: اللْهم إِنْك قلت «وَ مَنْ دَحَلَهُ 
2 آمنا) فآامتى من عذاب يوم القيامه باواضل مين العمودية اللي يليان الباب على ال خامه الحمراء» و إن كثر النّاس فاستقبل 
كل زاويه فى مقامكك حيث صلّيت و ادع الله و اسأله)(5). 


وصحيح عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام): سمعته يقول: و هو خارج من الكعبه و هو يقول: «اللَه أكبر الله أكبر» حتّى قالها 
ثلاثاء ثم قال: «اللْهمَ لا تجهد بلاءنا ربّنا و لا تشمت بنا أعداءنا فإنكك أنت الضارٌ النافع»» ثم هبط فصلّى إلى جانب الدّرجه جعل 
الدّرجه عن يساره» مستقبل الكعبه ليس بينها و بينه أحد, ثم خرج إلى منزله)0. 


75١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج لظ ص: /الا'باب #اح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج ره ص: /لا'باب 8ح م‎ -7 
١ ح1٠ بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: "لابياب‎ 


وصحيح إسماعيل بن همّام قال أبو الحسن (عليه السلام): «دخل النَبِىَ صِلى الله عليه و آله الكعبه فصلّى فى زواياها الأربع» صلى 
فى كل زاويه ركعتين»(1) 


وموثق يونس بن يعقوب «رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) قد دخل الكعبه ثم أراد بين العمودين فلم يقدر عليه» فصلَى دونه ثم 


خرج فمضى حتّى خرج من المسجد)(1). 


و فى موثقه الا-خرعنه (عليه السلام) «قلت له: إذا دخلت الكعبه كيف أصنع؟ قال: خذ بحلقتى الباب إذا دخلت. ثم امض حتّى 
تأ العموديق فصل على النكاءة التحكرات فاذا عر سك مو اليك قو نك تن التاريع قصل عن يميدكف كس 21 


وصحيح معاويه بن عمّار- فى دعاء الولد- قال: أفض عليكك دلوا من ماء زمزم ثم ادخل البيت» فإذا قمت على باب البيت فخذ 
بحلقه الباب ثم قل «اللَهم إِنَّ البيت بيتكك و العبد عبدككء و قد قلت «وَ مَنْ دَحَلَهُ كان آمِناً» فَآمنّى من عذابكك و أجرنى من 
باجام ادحل الب تبر عل الإخاب العسرادر تعن م قم إلى الأسطوانه الّتى بحذاء الحجر و ألصق بها صدركك ثم 


قل: واراعد )الع ا ماسار نا تريب با معاد رون تاك 7 ناوي تود و الك رفو لق د 
ص:١؟7‏ 


7 وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: "باب #اح‎ -١ 
/ وسائل الشيعه» ج ره ص: اباب اح‎ -7 
5“ بوك وسائل الشيعه» ج وله ص: ”6/اباب‎ 


لَدُنْك ذَرَيَهُ طيِبهَ إنّكك سَدِحِيعٌ الدّعاءاثم در بالأسطوانه فألصق بها ظهرك و بطنككء و تدعو بهذا الدّعاء فإن يرد الله شيئا 
كان»)(12), 


وفى صحيح صفوان عن المجاهد عن ذريح؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): سمعته فى الكعبه و هو ساجد و هو يقول: الا يرد 
غضبك إِنَا حلمك. و لا يجير من عذابكك إِلَا رحمتكك. و لا نجاء منكك إَِا بالتضرّع إليكك؛ فهب لى يا الهى فرجا بالقدره التى 
بها تحيى أموات العباد» و بها تنشر ميت البلاد» و لا تهلكنى يا الهى غمّا حتّى تستجيب لى دعائى و تعرّفنى الإجابه؛ اللّهِمْ ارزقنى 
القافه ]ل عقون العا وو ل ساي رهج هلي ون لاا كين لد دق 3 اللس فق هنيش انو مير 3[ القع مشحطن 
إن رفعتنى؟! و إن أهلكتنى فمن ذا الذى يعرض لكك فى عبدكك؟ أو يسألكك عن أمركك؟ فقد علمت يا إلهى أنّْه ليس فى 
حكمك ظلمء و لا- فى نقمتكك عجله. و إِنْما يعتجل من يخاف الفوت»ء و يحتاج إلى الظلم الضعيفء و قد تعاليت يا إلهى عن 
ذلك, إلهى فلا تجعلنى للبلاء غرضا و لا لنقمتكك نصباء و مهّلنى و نفسىء و أقلنى عثرتىء و لا تردٌ يدى فى نحرىء و لا تتبعنى 
ببلاء على أثر بلاء» فقد ترى ضعفى و تضرّعى إليككء و وحشتى من الناس و انسى بككء أعوذ بكك اليوم فأعذنى؛ و أستجير بكك 
فأجرنى» و أستعين بكك على الضرّاء فأعنى» و أستنصرك فانصرنىء و أتوكل عليكك فاكفنى» و أومن بكك فآمنّى و أستهديكك 
فاهدنى» و أسترحمكك فارحمنىء و أستغفرك مما تعلم فاغفر لى» و أسترزقكك من 


51 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إردحلة ص: #لا'باب 8ح م 


فضلك الواسع فارزقنى؛ و لا حول و لا قوّه إلا بالله العلي العظيم)(١)‏ وفيه دلاله على استحباب السجود فى الكعبه والدعاء بما 


تقدم. 
(و الدّعاء عند الحطيم و هو أشرف البقاع و هو ما بين الباب و الحجر) 


كما فى صحيح معاويه: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحطيم, فقال: هو ما بين الحجر الأسود و بين الباب» و سألته و لم 
يسمّى الحطيم؟ فقال: لأنّ الناس يحطم بعضهم بعضا هناكك)(1). 


و صحيح الحسن بن الجهم: سألت الرّضا (عليه السلام): عن أفضل موضع فى المسجد يصلَّى فيه؟ قال: الحطيم ما بين الحجر و 
باب البيت» قلت: و الذى يلى ذلكك فى الفضل؟ فذكر أنه عند مقام إبراهيم (عليه السلام)» قلت: ثم الذى يليه فى الفضل؟ قال: 
فى الحجرء قلت ثم الذى يلى ذلكك؟ قال: كلما دنا من البيت»0*). 


وصحيح أبى عبيده قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الصّلاه فى الحرم كله سواء؟ فقال: يا أبا عبيده ما الصلاه فى المسجد الحرام 
كله سواء؛ فكيف يكون فى الحرم كله 


ص :77 
-١‏ وسائل الشيعه» ج إبدة ص: "باب الاح ١‏ 


. الكافى ج  ص 710هح؟١13. باب فضل الصّلاه فى المسجد الحرام‎ -١ 
باب فضل الصّلاه فى المسجد الحرام)‎ »١ الكافى (ج *ص 78 دح‎ -* 


سواءء قلت: فأىٌّ بقاعه أفضل؟ قال: ما بين الباب إلى الحجر الأسود)(1)): وغيرهما. قلت: قد عرفت أن ما بين الباب إلى الحجر 


الأسويه هو الحطيم. 


هذا وورد ان الحطيم حذاء الباب ففى صحيح زراره: سألته عن الرّجل يصلى بمكه يجعل المقام خلف ظهره؛ و هو مستقبل 
الكعبه» فقال: لا بأس يصلَى حيث شاء من المسجد بين يدى المقام أو خلفه» و أفضله الحطيم و الحجر و عند المقام» و الحطيم 
حذاء الباب)(1) اقول: لكنه لا ينافى أخبار ما بين الباب و الحجر. 


و أمًا ما رواه المستطرفات عن كتاب مسائل الرّجال «عن بشير بن بشّار: سألته (يعنى على بن محمّرد عليهما السّ.لام) عن الصِّ لاه 
بمكه فى أىّ موضع أفضل فقال: عند مقام إبراهيم الأوّل فإنّه مقام إبراهيم و إسماعيل و محدّرد عليهم الترلام» فضعيف سندا 
وخلاق الأخيار الستدعه 


و أمَا قول الفقيه «و روى عن أبى حمزه الثماليّ: قال لنا على بن الحسين عليهما السّلام: أىّ البقاع أفضلء فقلنا: الله و رسوله و ابن 
رسوله أعلم» فقال لنا: أفضل البقاع ما بين الركن و المقام و لو أن رجلا عمّر ما عمّر نوح (عليه السلام) فى قومه ألف سن إِلَا 
خمسين عاما يصوم النّهار و يقوم اليل فى ذلك المكانء ثم لقى الله عزّ و 


ص :75 


-١‏ الكافى (ج*ص 70 دح 7 باب فضل الصّلاه فى المسجد الحرام) 
-١‏ الكافى (ج *ص 70ح 4: باب فضل الصّلاه فى المسجد الحرام) 


جل بغير ولايتنا لم ينفعه ذلكك شيئا»(١)‏ حيث جعل اما بين الركن و المقام أفضل بقعه) فقد نسبه الفقيه الى الروايه مع مخالفته 
لأخبار الحطيم وهى متعدّده. 

و هى أربعه و المؤكدد ركن الحجر و الرّكن اليمانى» كما فى صحيح جميل بن صالحء عن أبى عبد الله (عليه السلام): كنت 
أطوف بالبيت فإذا رجل يقول: ما بال هذين الركنين يستلمان ولا يستلم هذان, فقلت: إِنَّ النَبىَ صِلّى الله عليه و آله استلم هذين 
ولم يعرّض لهذين فلا يعرّض لهما إذا لم يعرّض لهما النبىَ صلى الله عليه و آله قال جميل: و رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) 
يستلم الأركان كلها( و غيره. 


(و المستجار) 


وهو بين الحجر و الباب غير الركن اليمانى و الحجر و كان عليه أن يزيد «الملتزم» و هو فى دبر الكعبه قريبا من الركن اليمانى و 
فوق الحجر المستطيل» ففى صحيح معاويه بن عماره عن الصَادق (عليه السلام) إذا أردت أن تخرج من مكه و تأتى أهلك فودّع 
البيت و طف بالبيت أسبوعاء و إن استطعت أن تستلم الحجر الأسود و الركن اليمانى فى كل شوط فافعلء و إلا فافتتح به و اختم 


به فإن لم تستطع ذلكك 


ص :770 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج 7. ص 758؛ باب ابتداء الكعبه و فضلها و فضل الحرم. 
3 وسائل الشيعه» ج إردة ص: /لكاباب 7ح ١‏ 


فموسّع عليكء ثم تأتى المستجار فتصنع عنده كما صنعت يوم قدمت مكه و تخير لنفسكك من الدّعاء- الخبر»(1). 


وصحيح على بن مهزيار قال: رأيت أبا جعفر الثانى (عليه السلام) - سنه خمس عشره و مائتين- ودّع البيت بعد ارتفاع الشمس و 
طاف بالبيت يستلم الركن اليمانى فى كل شوطء فلا كان الشوط السابع استلمه و استلم الحجر و مسح ببده؛ ثم مسح وجهه 
بيده- إلى- قال: و رأيته فى سنه تسع عشره و مائتين ودّع البيت ليلا يستلم الركن اليمانيئ و الحجر الأسود فى كلّ شوط. فلما 
كان فى الشوط السابع التزم البيت فى دبر الكعبه قريبا من الركن اليمانى و فوق الحجر المستطيل و كشف الثوب عن بطنه؛ ثم 
أتى الحجر الأسود فقبله و مسحه- إلى- و كان وقوفه على الملتزم بقدر ما طاف بعض أصححابنا سبعه أشواط و بعضهم 
ثمانيه)( .)١‏ 


وخبر معاويه بن عمّار عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: «فإذا انتهيت إلى مؤخر الكعبه و هو المستجار دون الركن اليمانى 
بقليل فى الشوط السابع فابسط يديكك على الأرض و ألصق خدّك و بطنكك بالبيت ثم قل: «اللْهِمَ البيت بيتكك. و العبد عبدك. 
و هذا مكان العائذ بكك من الناراء ثم أقرّ لرتكك بما عملت من الذّنوب- 


ص :758 


-١‏ الكافى (فى أوَّل وداع بيته» 7١7‏ من حتجه) 
"- الكافى ج؟ ص 7" ح” 


إلى- فَإنّ أبا عبد الله (عليه السلام) قال: لغلمانه أميطوا عنّى حتّى أقرٌ لرى بما عملت- الخبر»(1). 
(و إتيان زمزم و الشرب منها) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: ثم ائت زمزم فاشرب من مائهاء ثم اخرج و قل: «آثبون 
تاوق غاينوة ثريا خامدرة راغنوة إلى اللدراجكوة إن قاء المع الح دول 


هذا وفى صحيح معاويه بن عمّرار» عن الصّ ادق (عليه السلام):٠‏ أشهاء زمزم ركضه جبرئيلء» و سقيا إسماعيل» و حفيره عبد 
المطلب» وزمزم. والمضنونه والسقياء و طعام طعمء وشقفاء سقم)00). 


كمافى صحيح الحسن بن على الكوفى قال: «رأيت أبا جعفر الثانى (عليه السلام) فى سنه خمس عشره و مائتين ودّع البيت- 
إلى- ثم خرج من باب الحثاطين و توجه- الخبر)(). 


ص :/ا71 


١ الكافى ج *ص ”امح‎ -١ 
التَهذيب ج نص 8١ح ؟‎ -* 
١ ع وسائل الشيعه» ج 36 ص: باب 1ح‎ 


(و الصدقه بتمر يشتريه بدرهم) 

كما فى المستفيضه منها صحيح معاويه بن عمار» و حفص بن البخترئ» عن الصٌادق (عليه السلام) أنّه قال: «ينبغى للحاح إذا 
قضى نسكه و أراد أن يخرج أن يبتاع بدرهم تمرا يتصدّق به فيكون كقّاره لما لعله دخل عليه فى حيجه من حكك أو قمله سقطت 
أو نحو ذلكك)(1). 

وق صصيتة الاتخرحن القنادق (عليه السلام): سبحت لاوجل :و الدرآء أله الاريقرييا مق مكه على وناغريا دوهي اقمر] فعصة قاب 
لما كان منهما فى إحرامهماء و لما كان فى حرم الله عزّ و جل)(؟) دل على أنّه كفاره لمحرّمات الإحرام و محرّمات الحرم مّنا لا 
يعلم و ما ليس له كفاره بخصوصه. ومثلهما غيرهما. 


هذاوروى المعانى«عن إبراهيم بن مهزم؛ عّمن يرويه» عن أبى عبد الله (عليه السلام): إذا دخلت مكه فاشتر بدرهم تمرا فتصدّق 
به لما كان منكك فى إحرامك للعمره؛ فإذا فرغت من حيّجكك فاشتر بدرهم تمرا فتصدّق به. فإذا دخلت المدينه فاصنع مثل 


ص :77/8 


-١‏ الكافى (جعص اح ١‏ باب ما يستحبٌ من الصدقه عند الخروج من مكه) 
"- الفقيه (فى أوّل ١١8‏ من حبجه) 


ذلكك)00)وقد دلت على استحباب ذلكك ايضا لدخول المدينه الا ان الخبر ضعيف لا حجيه فيه. 


والدّعاء له كما فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم, عن الصَادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و إن يتن فارزقنيه من قابل» 
للم لا تجعله آخر العهد من بيتكك- إلى أن قال بعد الشرب من زمزم- قل: آثبون تائبون عابدون لربّنا- إلى- راجعون إن شاء 
الله( 


وكعر تيد الله بن سقاف عن الشادق (عليه السلام): «من رجع من مكه و هو ينوى الحجّح من قابل زيد فى عمره)2). 

و صحيح الحسين الأحمسيئء عنه (عليه السلام): «من خرج من مكه و هو لا يريد العود إليها فقد اقترب أجله و دنا عذابه)(6). 
ص :759 

-١‏ المعانى (فى 4من 197 من باب معنى التفث) 

"- الكافى ج؟ ص 07٠‏ ح ١‏ 


- الكافى جاص ١8اح‏ باب أنه يستحبٌ للرّجل أن يكون متهأ للحج فى كل وقت) 
*- الكافى ج*ص 77١‏ ح5 باب من يخرج من مكه لا يريد العود إليها 


استحباب الإكثار من الصلاه بمسجد الخيف 
(و يستحب الإكثار من الصلاه بمسجد الخيف») 


لما روى انه صلّى فيه سبعمائه نبئ» ففى خبر جابر عن الباقر (عليه السلام) صلّى فى مسجد الخيف سبعمائه نب- الخبر»(1) اقول 
انا انه لا دلاله فيه على استحباب اكثار الصلاه فيه . 
(و خصوصا عند المناره و فوقها إلى القبله بنحو من الثلاثين ذراعا) و عن يمينها و يسارها و خلفها 


كما فى صحيح معاويه بن عمّارء عن الصَادق (عليه السلام): صل فى مسجد الخيف و هو مسجد منى و كان مسجد النْبِىَ على 
عودم عكد المتازه العى قن وسظ التسسحد و قوقها إلى الثله تحر فخ فلأتيو كراعاءو غن سكياى عق منارغا و خلفيا حرا مع 
ذلك. قال: فتحرٌ ذلك, فإن استطعت أن يكون مصلّاك فيه فافعلء فإنّه قد صلى فيه ألف نبئء و إِنّما سمى الخيف لأنّه مرتفع 


عن الوادى, و ما ارتفع عنه يسممّى خيفا»(؟) وغيره. 


106١ ص:‎ 


ح7١ الكافى ج*ص‎ -١ 
؟- الكافى جص 15١2هح 5؛ باب الصّلاه فى مسجد منى‎ 


و يحرم إخراج من التجأ إلى الحرم بعد الجنايه 
(و يحرم إخراج من التجأ إلى الحرم بعد الجنايه» نعم يضيق عليه فى المطعم و المشرب حتى يخرجء فلو جنى فى الحرم قوبل فيه) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل قتل رجلا فى الحلء ثم دخل الحرم. فقال :لا يقتل و 
لا يطعم و لا يسقى و لا يبايع» و لا يؤوى»حتى يخرج من الحرم فيقام عليه الحذّء قلت: تالماح وت ا ازمر 
قال: سي ل لكل الى «قمَن اغتدي عَلَْكمْ فَاغْيدُوا عليه بِمِثْلٍ ا 
اغتدجا عَلَتكُْ) ١‏ فقال: هذا هو فى الحرمء فقال فلا عُدْانَ إَِاعَلَى الظَالِمِينَ (1)وغيره. 

هذا وذكر الشهيد الثانى: «الحاق بعضهم بالحرم مسجد النَبَِ صَلّى الله عليه و آله و مشاهد الأثمّه عليهم السّلام). 

اقول:اما حرم النبى (ص) فعقد الفقيه بابا لتحريم المدينه(5)» وروى صحيحا عن زراره بن أعين عن الباقر (عليه السلام) حرّم 
الى على اللهعليه و آله المدكد ها ييخ 


10١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه. ج 1 ص: 0؟ "باب 15ح‎ -١ 


؟- الفقيه فى ١100‏ من أبواب حيجه 


لابتيها صيدهاء و حرّم (عليه السلام) ما حولها بريدا فى بريد أن يختلا خلاها أو يعضد شجرها إِلَّا عودى الناضح». ثم قال و روى 
أنْ لابتيها ما أحاطت به الحرار). 


وقال وفى خبر آخر «أنَّ ما بين لابتيها ما بين الصورين إلى الثنيه و الذى حرّمه من الشجر ما بين ظل عائر إلى فى ء و عير» و هو 
الذى حرّم؛ و ليس صيدها كصيد مكه. يؤكل هذا ولا يؤكل ذاكك). 


و «روى أبو بصير عن الصّادق (عليه السلام): «حدّ ما حرّم النبِىَ صلى الله عليه و آله من المدينه من ذباب إلى و أقم. و العريض 
وا القن فرع قبل كه 


و«فى بواشعية اللدن سفناة عن القادق (عليه السلام): «يحرم من صيد المدينه ما صيد بين الحرمين». قلت وهذه صحيحه 


بتك 


ثم قال: و «سأله يونس بن يعقوب قال: يحرم علي فى حرم النَبِنَ صلى الله عليه و آله ما يحرم علي فى حرم اللّه تعالى؟ قال: لا». 


و روى أبان «عن أبى العباس- يعنى الفضل بن عبد الملكك- قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): حرّم انب صلى الله عليه و 
آله و سلم المدينه؟ فقال: نعم حرّم بريدا فى بريد غضاهاء قلت: صيدها؟ قال: لا يكذب النّاس- إلخ». 


اقول: ما نقله من الاخبار غير معمول بهاء و لعله صلى الله عليه و آله حرّم غضاها فقط موقّتا لغرض خاصٌ. 


ص: 7107 


و أمَا الحاق مشاهدهم عليهم السّلام فلا دليل عليه . 
حصيله البحث: 
يجب بعد قضاء مناسكه بمئّى العود إليها للمبيت بها ليما بلا حاجه لنيه المبيت بل الواجب هو اللبث بها ليلا و رمى الجمرات 


الّلاث نهاراً فلو بات بغيرها فعن كل ليله شاةٌ إلا أن يبيت بمكه مشتغلاً بنسكه او قد خرج من مكه, و يكفى أن يتجاوز نصف 
الليل. ويجوز إتيان مكه لغير الطواف الواجب أَيَامم منى. 


فى الرّمى 


و يجب فى الرّمى الترتيب يبدأ بالأولى» ثم الوسطىء ثم جمره العقبه» و لو نكس عامداً أو ناسياً بطل رمى الاولتين ويبدأ برمى 
الفائت اولا و ليفرّق بينهما يكون أحدهما بكره و هى للأمس و الاخرى عند زوال الشمس.ء و يحصل التّرتيب بأربع حصياتٍ ولو 
رمى الجمار فرمى الأولى بأربع و الأخيرتين يسبع وجب عليه ان يرمى الأولى بثلاث و قد فرغ منهاء و إن كان رمى الأولى بثلاث 
و رمى الأخيرتين بسبع سبع فليعد و ليرمهنَ جميعا بسبع سبع؛ و لو نسى جمرة أعاد على الجميع إن لم تتعيين» و لو نسى حصاءً 
رماها على الجميع؛ و يستحبٌ رمى الأولى عن يمينه و الدّعاء و الوقوف عندها و كذا الثاني والثالثه و لا يقف عند الثّالئه. 


ص :707 


و إذا بات ليلتين بمئّى جاز له النّفر فى التّانى عشر بعد الزّوال إن كان قد اتّقَى جميع المحرمات و لم يغرب عليه الشّ.مس ليله 
الثّالث عشر بمنّى و إِلَا وجب المبيت ليله النّااث عشر بمئّى و رمى الجمرات فيه» ثم ينفر فى الْثَالثْ عشر و يجوز قبل الرّوال بعد 
الرّمىء و وقته من طلوع الشّمس إلى غروبهاء ويستحب الامساكك عن الصيد الى انقضاء اليوم الثالث. 


و يرمى المعذور ليلا و يقضى الرّمى لو فات مقدّما على الأداء» و لو رحل قبله رجع له فيرمى ويفصل بين كل رميتين بساعه؛ فان 
فاته ذلكك و خرج فليس عليه شىء. 


و يستحبٌ النّفر فى الأخير و العود إلى مكه لطواف الوداعء و الدّخول من باب بنى شيبه والخروج من باب الحنّاطين, ويستحب 
حول الكعة و افوا القدووريه تفن لعز أواذثةخول الكفه أَنْ يَعْتَسِلَ ثم يَدْخُلَهَا ب نَهِ وَ وَقَار بغَيِر حِذَاءء ثم انت 


مصخ 


5 


كل زاويه من زواياه وخذ بحلقتى الباب . 

و الضّ لاه بين الأسطوائتين على الرخامه الحمراء و فى زواياها و استلامها و التكبير ثلاثا بعد خروجه: و التكبير إلى كل ركن 
مستقبلا له بعد الصّلاه على الرّخامهء و دعاء و صلاه عن يسار الدّرجه. و إن لم يستطع فى زواياها كان مستقبلا لكل منهاء فإن لم 
يستطع بين الأسطوانتين- و يقال لهما العمودان- فدونه؛ و السجود فيها مع دعائه الماثور» و من لم يكن ذا ولد يدعو ثمّه له يآدابه 
٠‏ ففى صحيح 


ص :705 


معاويه بن عتمار عن الصّادق (عليه السلام) «ثمم تصلّى ركعتين بين الأسطوانتين على الرّخامه الحمراء؛ تقرء فى الركعه الأولى «حم 
الشحناة) وافي الثائية عدد آياتها من القرآن» و تصلى فى زواياه؛ و تقول: «اللَهم من تهتأ أو تعبأ أو أعدّ أو استعدٌ لوفاده إلى 
مخلوق رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإليك يا سيّدى تهيئتى و تعبئتى و إعدادى و استعدادى رجاء رفدك و نوافلكك 
و جائرتكك, فلا تخب اليوم رجائى يا من لا يخيب عليه سائل و لا ينقصه نائلء فإِنَى لم آتكك اليوم بعمل صالح قدّمته و لا 
شفاعه مخلوق رجوته؛ و لكنّى آتيتكك مقرًا بالظلم و الاسائه على نفسى فإنه لا حتجه لى و لا عذر فأسألكك يا من هو كذلكك أن 
تعطينى مسألتى و تقيلنى عثرتى و تقلبنى برغبتى و لا تردّنى مجبوها ممنوعا ولا خائبا يا عظيم يا عظيم يا عظيم» أرجوك للعظيم 
أسألكك يا عظيم أن تغفر لى الذنب العظيمء لا إله إلا أنت» . 

و الدّعاء عند الحطيم و هو أشرف البقاع ما بين الباب و الحجر و استلام الأركان و المؤكد ركن الحجر و الرّكن اليمانى و 
المستجار والملتزم و هو فى دبر الكعبه قريبا من الركن اليمانى و فوق الحجر المستطيلء و إتيان زمزم؛ و الشرب منهاء و الخروج 


من باب الحنّاطينء و الضّ دقه بتمر يشتريه بدرهمء و العزم على العود ويقول: وإن أحبيتنى فارزقنيه من قابل» اللَهمَ لا تجعله آخر 
العهد من بيتكك» ويقول بعد الشرب من زمزم: ماورد من الدعاء: «آئبون تائبون عابدون لريّنا- إلى- راجعون إن شاء اللّها. 


ص :700 


و يستحبٌ الصّلاه بمسجد الخيف و خصوصاً عند المناره و فوقها إلى القبله بنحو من ثلا-ثين وذواعا .و عم حيتها و يا زيها و 


و يحرم إخراج من التجأ إلى الحرم بعد الجنايه نعم يضيّق عليه فى المطعم و المشرب حتّى يخرجء و لو جنى فى الحرم قوبل فيه. 
الفصل السادس فى كفارات الإحرام 

اشاره 

(الفصل السادس: فى كفارات الإحرام اللاحقه بفعل شى ء من محرماته و فيه بحثان) 

(الأول: فى كفاره الصيد) 


اشاره 


الأصل فيها قوله ع روا ال مر وار تساك ور كر ِنَ نَّم يَحكمْ به وَل عَذلٍ منْكُمْ 
هديا بلع الكغبه أو كَفَارَهٌ طَطِامُ مَللِاكِينَ أؤ عَدْلُ ذلك علياماً). 


(ففى النعامه بدنه) 


يدل على كون كفاره النعامه بدنه ما فى المستفيضه مثل صحيح حريز» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عزّ و جل 
مَجرَاء مدل لا ََلَ مِنَ النّم قال: فى النعامه 
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بدنه- الخبر»(1) , وصحيح سليمان بن خالد عنه (عليه السلام) - فى خبر-: و فى النعامه بدنه- الخبر)(5). 


والبدنه بفتحتين قيل: و هى من الإبل؛ الأنثى الّتى كمل منها خمس سنين. قلت: لم نقف على من صرّح باختصاص البدنه بأنثى 
الإبل بل صرّح ابن الأ-عرابى كما نقل عنه اللسان و الأزهرىٌ كما نقل عنه المصباح بأعميتها و بها صرّح الجزرىٌ فى نهايته و 
المطرزىٌ فى مغربه ويشهد لذلكك ايضا صحيح أبى الصباح؛ عنه (عليه السلام): سألته عن قول الله عرّ و جل فى الصيد «وَ مَنْ تله 
متك تعدا قعلاة مكل للا كول وق الوه فال فى الظبى شاهء و فى حمار وحشء بقره» و فى النعامه جزور)(2) و الجزور يقع 
على الذكر والأنى هن الأبل: كما 5527 الصتحاح. 


ثم المفهوم من الأخبار اختصاص البدنه بالإبل ففى ذيل صحيح يعقوب «قلت: فالبقره؟ قال: بقره)(؟) و فى ذيل صحيح حريز 
المتقدّم «و فى البقره بقره). وفى صدر صحيح سليمان المتقدّم «فى الظبى شاه» وفى البقره بقره). 
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١ح وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: هباب امن ابواب كفارات الاحرام‎ -١ 
0 وسائل الشيعه» ج ره ص: هباب امن ابواب كفارات الاحرام ح‎ -7 
بوك وسائل الشيعه» ج ره ص: هباب امن ابواب كفارات الاحرام ح”‎ 
ع وسائل الشيعه» ج وله ص: هباب امن ابواب كفارات الاحرام ح ع8‎ 


ثم ان كفّاره النعامه بدنه بلا فرق بين كبير النعامه و صغيرهاء ذكرها و أنثاها كما هو منطوق النصوص المتقدمه. 


و يشهد لذلك ايضا صحيح أبان بن تغلب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن محرمين أصابوا فراخ نعام فذبحوها و أكلوها؟ 
فقال: عليهم مكان كل فرخ أصابوه و أكلوه بدنه- الخبر)(١).‏ 


(ثم الفض على البر) 


ا ل ا و ل 0 حل ره ل تان 
عزو جل ون قل نكم متعئدا قجراة مأ ل كل ين العم بحكم به كا ذل يكم عذي لإ الكغيد أو فا : ِامٌ مللاكينَ 
َو عَدْلُ للكت 2 : لا أدرى قال: يقوّم الصيد قيمه ثم تفض تلكك 
القيمه على اليد * ثم يكال ذلك البرّ أصواعا فيصوم لكل نصف صاع يوما - الخبر»(7؟) وهو ضعيف سندا ولم يفت بالاقتصار على 
البر احد غير ما فى الفقه الرضوى(*). 


ص:/70 
-١‏ وسائثًا الشعه» - وله : هباب 7م: ابواتب كفارات الاحرا 1١١‏ 
و و .م ص :ء المانانت امن ابوات ا 


"- وسائل ج ١٠ب‏ امن ابواب بقيه الصوم الواجب ح١‏ 
"'- فقه الرضا ص 7١١‏ 


(و إطعام سنّين و الفاضل له و لا يلزمه الإتمام لو اعوزٌ ثم صيام ستّين يوماء ثم صيام ثمانيه عشر يوما) 


إن كان قيمه البدنه أكثر من إطعام ستّين مسكينا لم يزد على إطعام ستّين مسكيناء و إن كان قيمه البدنه أقل من إطعام ستّين 
مسكينا لم يكن عليه إلا قيمه البدنه)(١)ومثله‏ غيره. 


لا انه يعارضها اطلاق صحيح على بن جعفر ففيه سَألَهُ كَنْ رَجُلٍ مُخرم أَصَاب تَعَامَهُ ما عَلَيِهِ قَالَ عَلَيهِ بَدَئهُ فَِنْ لَمْ يَجد فَلْيتصَدَّقَ 
عَلَى سِتَينَ مشكيناً فَإنْ لَْ يَجِدْ فَليِضَعْ ثَمَانةَ عَشَّرَ يَؤْماً»(١)حيث‏ دل على وجوب التصدق على الستين من دون التفصيل المتقدم. 
اقول: والقاعده فى مثله حمل المطلق على المقيد() وعليه فما فى المتن هو الصحيح. 

واما خبر داود الرَقَىء عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يكون عليه بدنه واجبه فى فداء؟ قال: إذا لم يجد بدنه فسبع شياهء فإن لم 


يقدر صام ثمانيه عشر يوما)(5) الدال على انه ان 
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*'- واستبعاد المحقق الخوئى الروايات المفصله ص ١١ج18‏ فى غير محله. 


لم يجد فسيع شياه فمع ضعفه لم يعمل به احد ومخالف للكتاب [ فَعجََاء مِْلَ كا َل مِنَ النّعم ببخكم به دوا عَذْلٍ منْكم هَذيا بل 
الكطبد أو كَفَارَةٌ صم مَللَاكِينَ أَوْ عَدْلُ ذلك صلاماً). 


(و المدفوع الى المسكين نصف صاع) ويكفى المد كما سياتى. 


ففى صحيح أبى عبيده؛ عنه (عليه السلام) «إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفّر من موضعه الذى أصاب فيه الصيد قوّم 
جزاؤه من النعم دراهم ثم قوّمت الدّراهم طعاما لكل مسكين نصف صاءع. فإن لم يقدر على الطعام صام لكل نصف صاع 
يوما(١)وخبر‏ الزهرى المتقدم ولم يفت بنصف الصاع إِلَا الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه و الحلئء و أمَا الصدوق فى مقنعه و 
المفيد و الدّيلميَ و أبو الصلاح فأطلقوا الإطعام؛ و العمانيٌ و على بن بابويه أفتيا بالمدّ كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن 
الصّادق (عليه السلام): من أصاب شيئا فداؤه بدنه من الإبل» فإن لم يجد ما يشترى بدنه فأراد أن يتصدّق فعليه أن يطعم ستّين 
مسكيناء كل مسكين مدّاء فإن لم يقدر على ذلكك صام مكان ذلكك ثمانيه عشر يوماء مكان كل عشره مساكين ثلاثه أنيَامِ- 
لوي زغيره 


72٠ ص:‎ 


اقول: ويرفع اليد عن ظهور ما دل على وجوب نصف الصاع وهو مقدار مدين على الاستحباب لصراحه صحيح معاويه بعدم 
الوجوب فيحمل على الاستحباب كما ان مقتضى الاصل العملى هو البراءه ايضا. 


ثم ان الشيخ ذهب فى الخلاف إلى التخيير لا الترتيب عملا بظاهر الآيه. قلت: الا ان النصوص مفسره لها فلا تخيير. 
واما البدل الثانى يعنى لو عجز عن إطعام الستين فهل يجب عليه صيام شهرين أو ثمانيه عشر يوما؟ 


اقول: الروايات فى المقام مختلفه ففى بعض الصحاح ورد صيام شهرين كصحيحه أبى عبيده لقوله: (صام لكل نصف صاع 
يوما)(1) بناء على إعطاء كل مسكين مدين و فى صحيحه ابن مسلم (فليصم يقدر ما بلغ لكل طعام مسكين يوما)(1) و المفروض 
إطعام الستين. و فى صحيح ابن جعفر صيام ثمانيه عشر يوماء و كذلكك فى صحيح معاويه بن عمار وغيرهما("2). 


78١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل: باب ” من أبواب كفارات الصيد ح ١‏ و/ 
1- الوسائل: باب ” من أبواب كفارات الصيد ح ١‏ و/ 
*- الوسائل: باب ؟ من أبواب كفارات الصيد ح 8 و ١١و"‏ 


والمشهور بين المتأخرين ان الاختلاف فى الروايات من جهه اختلاف مراتب التمكن, بمعنى ان الواجب أولا صيام شهرين ان 
تمكن و لو عجز عن صوم الستين صام ثمانيه عشر يوماء كما فى الشرائع و غيره. 


ولم يظهر الوجه فى ذلككء و تقيبد الأول بالمتمكن و الثانى بالعاجز تقييد تبرعى. 
و ذكر فى الجواهر(!) ان التقييد المزبور هو المتعين لآن حمل الشهرين على الفضل مجازء و التقييد اولى. 


و فيه: ان الوجوب و الاستحباب خارجان عن المدلول اللفظىء و انما يفهم الوجوب و الاستحباب من الخارج من اقتران التكليف 


بالترخيص و عدمه. 


فالصحيح ما ذهب إليه جماعه أخرى من وجوب صيام ثمانيه عشر يوما لأن ما دل على صيام ثمانيه عشر يوما نص فى الاجتزاء 
بذلك فيحمل ما دل على الأكثر على الفضل لانه ظاهر فى وجوب ذلكك و يرفع اليد عن ظهوره بصراحه الآخر كما هو الحال فى 
جميع الموارد الدائره بين الأقل و الأكثر. 


و لو فرضنا التعارض بين الطائفتين» فالترجيح مع الطائفه الداله على الاجتزاء بثمانيه عشر يوما لموافقتها للكتاب. 
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٠١” ص‎ ٠١ الجواهر: ج‎ -١ 


بيان ذلكك: ان المستفاد من الكتاب العزيز ان الواجب أولا البدنه أو إطعام الستين مسكينا على ما شرح و بين فى النصوصء أو 
عدل ذلكك صياما أى عديل الإطعام و قرينه» و قد علمنا ان عديل إطعام عشره مساكين صيام ثلاثه أيام كما فى كفاره اليمين 
المذكوره فى الآيه السابقه(1) فإذا كان عديل العشره صيام ثلاثه أيام فعديل الستين ثمانيه عشر يوماء و قد صرحت بذلكك 
صحيحه معاويه بن عمار (فان لم يجد ما يشترى بدنه فأراد أن يتصدق فعليه ان يطعم ستين مسكينا كل مسكين مداء فان لم يقدر 
على ذلك صام مكان ذلكك ثمانيه عشر يوماء مكان كل عشره مساكين ثلاثه أيام» و من كان عليه شىء من الصيد فداؤه بقره 
الولح يه و الاح بجح وا عرق اسم روي لاوطو هاه بكر رجه جرلايي لارسا رن مم 
يجد فصيام ثلاثه أيام)(1) فإنه يظهر منها بوضوح ان صيام ثلاثه أيام يقوم مقام عشره مساكين فعدل عشره مساكين صيام ثلاثه 
أيام فتكون عدل ستين مسكين ثمانيه عشره يوما. 


ولا يقال: ان عدل إطعام الستين هو صيام شهرين كما فى كفاره الظهار. 


فإنه يقال: لا تقاس كفاره الظهار بالمقام لأن الواجب أولا فى كفاره الظهار صيام شهرين فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا 
بخلاف المقام فان الواجب أولا الإطعام ثم الصيام. 
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/4 سوره المائده ايه‎ -١ 


1- الوسائل: باب ” من أبواب كفارات الصيد ح ١١‏ 


والحاصل إن الصيام إن كان مقدّما على الإطعام كما فى قتل الخطأ و الظهار» أو فى درجته تخيبرا كما فى إفطار شهر رمضان» 
يكون ستّين يوماء و إن كان مؤتحرا عنه يكون صيام ثلائه بدلا من العشره كما فى كقّاره اليمين» قال تعالى: [ فَكَفَارَئهُ طم 
عَشْرَهِ مَللاكِينَ - إلى - فَمَنْ لم يَجِدْ فَصِلِِمُ اكه يام ) فالصحيح من الأخبار المتقدّمه ما دلّ على أن بعد إطعام سين صيام ثمانيه 
عشر كصحيح أبى بصير و تضِمّن أيضا فى ذيله أن بدل البقره إطعام ثلاثين و بدله صيام تسعه؛ و بدل الشاه صدقه عشره؛ و 
بدلها صيام ثلاثه و صحيح معاويه بن عمّار المتقدّمء و فيه صرّح بما قلنا من الميزان «مكان كل عشره مساكين ثلاثه أَيّام)» و خبر 
تفسير القَمّىّ بلفظ «فإطعام ستّين مسكينا فإن لم يقدر فصيام ثمانيه عشر يوما» و تضمن أيضا بدل البقره و الشاه صيام تسعه و 
صيام ثلاثه» وصحيح على بن جعفر المتقدّم و كذا صحيح أبان المتقدّم «أنَّ من لم يقدر على البدنه يصوم لكل بدنه ثمانيه عشر 
يوما» دون خبر ابن بكير المشتمل على أنّه يصوم لكل مد يوماء إِلَا أن تكون زائده على الشهرين و دون خبر أبى عبيده! و إن 
كان صحيح السند مع اشتماله على أن الطعام نصف صاعء الذى قد عرفت لم نر من عمل به قبل الشيخ» و دون خبر محمّد بن 
مسلم وفيه «فليصم بقدر ما بلغ لكل طعام مسكين يوماء» و تضمّنا تقدّم الإطعام على الصيام مع أن القرآن جعل الصيام مقدّما 
عليه قال تعالى فى الظهار (فَصلِئامْ طَهرَئن ماعن من قَِلٍ أَنْ كمَاسا فُمَن لع يسْتَطغ فَإِطْكَامْ سِئّْنَ مشكيناً) و دون خبر الزّهرىَ 
المتقدّم على تفسير «أْ عَدْلَُّ ذلك لاما تفضٌ قيمه النعم على البرّ و يكال أصواعا و يصوم لكل نصف صاع يوماه مع أنَا نقول 


ص :775 


على أنْ المفهوم من آيه اليمين أَنْ «أؤ عَدَل ذلك صلاماً بعل أذ كفادة َعَم مَلِلَاكِينَ) مع ضعفه فالزٌّهرى عامٌّيّ و روايه سفيان 


ناصبئ» و دون خبر ابن سنان المروى فى تفسير العياشى مرسلا بلفظ «فيصوم مكان كل مسكين يوماء. 


و ما قلناه هو مذهب العمانيّ و الصدوق فى فقيهه و مقنعه, فالأوّل اقتصر على صحيح أبى بصير و روايه داود الرَقَى الذَالّتِين على 
كون الصيام ثمانيه عشر يوماء و على روايه محمد بن مسلم و زراره و هو مرسل جميل فى الكافى المقتصره على حكم الإطعام و 
متشمونها أقتى فى الثاني 


و أمّا الكافى فكأنّه كان متردّدا فروى كما مرّ ما دل على أن بعد إطعام ستّين» صيام ستّين و صيام ثمانيه عشر إِلَا أنّ تصديره 
الباب بصحيح أبى بصير كأنّه جعله الأصلء و ما فى المتن مذهب المفيد و المرتضى و الدّيلميَ. 


و فى بقره الوحش و حماره بقره أهليه 

(و فى بقره الوحش و حماره بقره أهليه) 

لا خلاف فى البقره أن فيها بقره كما فى صحيح سليمان بن خالد الاتى(1). 

و أمَا الحمار فذهب إلى كونه كالبقره العمانيّ و على بن بابويه و الشيخان و الحلبيّ و القاضى. 
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١ وسائل ب١ من ابواب كفارات الصيد ح‎ -١ 


و ذهب الصدوق إلى كونه كالنعامه فجمع فى مقنعه بينهما فى البدنه» و روى فى فقيهه صحيح ابن مسكان, عن أبى بصيرء عن 
الصَادق (عليه السلام): «سألته عن محرم أصاب نعامه أو حمار وحش؟ قال: عليه بدنه- الخبر)(1). 


وهو المفهوم من الكافى حيث روى صحيح «يعقوب بن شعيبء عنه (عليه السلام): قلت له: المحرم يقتل نعامه؟ قال: عليه بدنه 
من الوبل» قلت: يقتل حمار وحش» قال: عليه بدنه» قلث: فالبقره؟ قال: بقره)( 7)وغيره. 


و يدل عليه أيضا صحيح سليمان بن خالد» عن الصّادق (عليه السلام) فى الظبى شاهء و فى البقره بقره» و فى الحمار بدنه» و فى 
النعامه بدنه» و فى ما سوى ذلكك قيمته)0). 


واستند الأمؤّلون إلى صحيح حريز عنه (عليه السلام) «فى قوله تعالى هَجرَاء مِفْلٌ فا قََلَ مِنَ الما قال: فى النعامه بدنه» وفى 
حمار وحش بقره» وفى الظبى شاه» و فى البقره بقره)( ؟)وغيره. 

و لتعارض الأخبار فيه قال الإسكافيّ فيه: فى حمار الوحش بدنه و يجوز بقره؛ و توقف المرتضى و الدّيلميَ فلم يذكراه أصلا. 
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*- وسائل ب١‏ من ابواب كفارات الصيد ح١‏ 


اقول: و مقتضى الجمع بين الروايتين بعد القطع بعدم وجوب ككليهما هو التخيير و رفع اليد عن ظهور الوجوب فى التعيين» و هو 
أله لو ذاو الأمر ببق الوهوت السيس و التكيرف يهم الراجت على التعيينء لأن التخيير يحتاج إلى دليل خاص و مؤونه زائده 
كحمل الواو على أو و نحو ذلكك, و لكن بعد القطع بعدم وجوب كليهما يدور الأمر بين رفع اليد عن وجوب أحدهما بالمره أو 
رفع اليد عن إطلاق كل منهماء و لا ريب فى أنه يتعين رفع اليد عن الإطلاقء فالنتيجه وجوب كل منهما على التخيير. 

(ثم الفض للقيمه على البرّ و نصف ما مضى) 

أى فى الإطعام و الصيام مع باقى الأحكام فيطعم ثلاثين ثم يصوم ثلاثين و مع العجر تسعه. 

قلت: الصحيح انه لو عجز عن اطعام ثلاثين يجب عليه صيام تسعه ايام وبه قال المفيد و المرتضى و الدّيلمي والصدوقان» ويشهد 
له صحيح أبى بصير ففيه «قلت: فإن لم يقدر على بقره؟ قال: فليطعم ثلاثين مسكيناء قلت: فإن لم يقدر على ما يتصدّق به؟ قال: 
فليصم تسعه أيّام)(1). 


هذا وقد تقدم أن الأخبار التى جعلت الصيام كالإطعام مخالفه للقرآن و لم يذهب إليه ما قال هنا إِلّا الشيخ و تبعه القاضى و ابن 
حمزه و الحلىٌ. 


ص :/ا 7 


و ليس شهرين إِلَا فى البدنه دون البقره» و يدل عليه ما قلنا ايضا صحيح معاويه بن عمّار المتقدّم وصحيح على بن جعفر المتقدّم 
وغيرهما ففى الكل أنّ بعد العجز عن إطعام ثلاثين ينتقل إلى صيام تسعه. 


و فى الظبى و الثعلب و الأرنب شاه 
(و فى الظبى و الثعلب و الأرنب شاه ثم الفض و سدس ما مضى) 


بدنه وفى حمار وحش بقره.» و فى الظبى شاه و فى البقره بقره»(١)‏ وغيره. 


ص :/77 


١ح وسائل ب١ من ابواب كفارات الصيد‎ -١ 


واما الثعلب و الأرنب فيدل عليه صحيح البزنطئ؛ عن الرّضا (عليه السلام): سألته عن محرم أصاب أرنبا أو ثعلباء قال: فى الأرنب 
شاه)(١)‏ قلث: وكأنْ فيه سقطا حيث اقتصر فى الجواب على الأرنب دون الثعلب. 


وصحيح الحلبئ عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن الأرنب يصيبه المحرم؟ فقال: شاه هديا بالغ الكعبه)710). 


وخر إنى ضبن نيا لكا ابااخينة الله (عليه السلام) عن رجل قتل ثعلبا؟ قال عليه دم» قلت: فأرنبا؟ قال: مثل ما على الثعلب»20) 
ورواه الفقيه بسند صحيح عن البزنطى عن البطائنى والبزنطى من اصحاب الاجماع فلا يضر فى سنده وجود البطائنى بناءَ على 
هذا وفى ذيل صحيح أبى بصير المتقدم عن الصّادق (عليه السلام): «قلت: فإن أصاب ظبيا؟ قال: عليه شاه» قلت: فإن لم يقدر؟ 
قال: فإطعام عشره مساكين فإن لم يقدر على ما يتصدّق به. فعليه صيام ثلاثه أَيّام). 


ص :7898 
-١‏ وسائل ب8 من ابواب كفارات الصيد ح ١‏ 


*- وسائل ب5 من ابواب كفارات الصيد ح؟ 


وصحيح علىٌ بن جعفر عن أخيه (عليه السلام) فى خبر: «و سألته عن محرم أصاب ظبيا ما عليه؟ قال: شاه» فإن لم يجد فليتصدّق 
على عشره مساكين, فإن لم يجد فليصم ثلاثه أيّام)(1). 


وصحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكين» فمن لم 
يجد فصيام ثلاثه أيَام) ومثلها غيرها. 


وأمّا مافى صحيح أبى عبيده؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) - فى خبر-: فإن لم يقدر على الطعام صام لكل نصف صاع يوما» 
ومحمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): سألته عن قوله عرٍّ و جل «أؤ عَدل ذلك ملاماً. قال: عدل الهدى ما بلغ يتصدّق به 
فإن لم يكن عنده فليصم بقدر ما بلغ لكلّ طعام مسكين يوما» وغيرهما مما تقدم فقد تقدم الجواب عنها.. 


وبذلك افتى الصدوقان و العمانيئ» المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و الحلبي. 
و فى كسر بيض النعام لكل بيضه بكره من الإبل 


(و فى كسر بيض النعام لكل بيضه بكره من الإبل ان تحركك الفرخ و الا أرسل فحوله الإبل فى إناث منها بعدد البيض فالناتج 
هدى) 


717٠١ صسص:‎ 


١ مسائل على بن جعفر و مستدركاتها ص‎ -١ 


قال بهذا التفصيل الشيخ فى نهايته و تبعه من تأخَر عنه, لكلّه قال بدل بكره: بكاره ويشهد لصدر هذا التفصيل من أن مع 
التحرّكك فيه بكره صحيح على بن جعفر «سألت أخى (عليه السلام) عن رجل كسر بيض نعام؛ و فى البيض فراخ قد تحرّكك. 
فقال: عليه لكل فرخ تحرّك بعير ينحره فى المنحر)(١)‏ اقول: وهو يقيد ما سيأتى من الاطلاقات الاتيه. 


و ذهب على بن بابويه و ابنه فى الفقيه إلى تخصيص الإرسال بالتحركك و مع عدمه فعن كل بيضه شاه. 


و ذهب الإسكافيّ و المفيد و المرتضى و الدّيلميّ إلى إرسال الفحول مطلقا من دون تفصيل بين تحرّك الفرخ و عدمه؛ فقال 
المفيد هنا «و إذا كسر المحرم بيض النعامه فعليه أن يرسل من فحوله الإبل فى إناثها بعدد ما كسرء فما نتج منها كان هديا لبيت 
الله تعالى» فإن لم يجد فعليه لكل بيضه شاه فإن لم يجد أطعم عن كلّ بيضه عشره مساكينء فإن لم يجد صام عن كل بيضه 
ثلاءثه أثّرام» فإن كسر بيض القطا و شبهها أرسل فحوله الغنم فى إناثهاء فما نتج كان هديا لبيت اللّها ثم روى مرسلا عن أمير 
المؤمنين (عليه السلام) ما يدل باطلاقه على ذلكك(2). لكنّه أغرب فى باب كفاراته() فقال: «من وطأ بيض نعام و هو محرم 
فكسره كان عليه أن يرسل 


17/١١: ص‎ 


١ الوسائل ج ٠١ب "من ابواب كفارات الصيد ح‎ -١ 
الوسائل ج ١ب ”من ابواب كفارات الصيد ح؟‎ -" 
المقنعه باب الكفارات قبل باب الصيد والرمايه‎ -” 


فحوله الإبل فى إناثها بعدد ما كسره من البيض فما نتج منها كان المنتوج هديا لبيت الله عزّ و جل فإن لم يقدر على ذلك كفّر 
صام ثمانيه عشر يوما عوضا عن إطعام كل عشره مساكين بصيام ثلاثه أيّام,(1). 


و قول الإسكافيىّ و من مر هو المفهوم من الكافى فروى خخبر على بن أبى حمزه؛ عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل 
أصاب بيض نعامه و هو محرم, قال: يرسل الفحل فى الإبل على عدد البيضء قلت: إن البيض يفسد كله و يصلح كله؟ قال: ما 
ينتج من الهدى فهو هدى بالغ الكعبه و إن لم ينتج فليس عليه شى ء, فمن لم يجد إبلا فعليه لكل بيضه شاه فإن لم يجد 
فالصدقه على عشره مساكين لكل مسكين مدّء فإن لم يقدر فصيام ثلاثه أيّام»(7) وهو يدل على قول الاسكافى بالاطلاق ومثله 
فى الدلاله صحيح الحلبىّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): من أصاب بيض نعام و هو محرم فعليه أن يرسل الفحل فى مثل عدّه 
البيض من الإبل فإنّهِ ربما فسد كله و ربما خلق كله و ربما صلح بعضه و فسد بعضه فما نتجت الإبل فهديا بالغ الكعبه)(). 


ص : 717/7١‏ 
-١‏ المقنعه الحج باب الكفارات عن خطأ محرمه 


“- الوسائل جاب من ابواب كفارات الصيد ح١‏ 


وصحيح سليمان بن خالد. عن الصّادق (عليه السلام) قال: فى كتاب على (عليه السلام) فى بيض القطاه بكاره من الغنم إذا أصابه 
المحرم مثل ما فى بيض النعام بكاره من الإبل0(١).‏ 
و صحيح أبى الصّباح الكنانى» عنه (عليه السلام) - فى خبر-: و قال فى رجل: و طأ بيض نعامه فشدخها و هو محرم؟ فقال: قضى 


فيه علىّ (عليه السلام) أن يرسل الفحل على مثل عدد البيض من الابل» فما لقح و سلم حتّى ينتج كان النتاج هديا بالغ 
الكعبه)(75). 


هذاء و فى الصحاح قال أبو عبيده: «البكر من الإبل بمنزله الصبىئ من النّاسء و البكره بمنزله الفتاه» و الجمع بكارء مثل فرخ و 
فراخ و بكاره أيضا مثل فحاله؛ و فى اللّسان بعد ذكر كون بكار و بكاره جمعا. و قال ابن الأعرابيّ: البكاره للذَّ كور خاضّه و 
البكار للإناث» قلت: و لم يعلم إرادته أنْ الأوّل لجمع للذكور و الثانى للاناث و لعل مراده جعلهما مفردين. 


و يشهد لذلكك صحيح سليمان المتقدم «فى بيض القطاه بكاره- إلى- مثل ما فى بيض النعام بكاره من الإبل.» لأنْ المراد بالبيض 
الجس المفحدق' رو اح الس فى والجل هتهما سوق :و اتلد 


(فإن عجز فشاه عن البيضه. ثم إطعام عشره مساكين, ثم صيام ثلاثه أيام) 


ص :7/7 


-١‏ الوسائل ج ٠١ب‏ "من ابواب كفارات الصيد ح؟ 
-١‏ الوسائل ج 7١ب‏ ”امن ابواب كفارات الصيد حاو ح8 


كما يشهد له خبر على بن ابى حمزه المتقدم وقد اعتمده الكافى وافتى به الاصحاب. 


و أما ما فى خبر أبى بصيرء عن الصَّادق (عليه السلام) فى بيضه النعام شاه فإن لم يجد فصيام ثلاثه أيَام؛ فمن لم يستطع فكفارته 
إطعام عشره مساكين إذا أصابه و هو محرم)(١)‏ فهو و إن أفتى به الفقيه الا انه ضعيف السئد بابن سنان ومخالف لباقى الأخبار» و 
منها صحيح أبى بصيرعن الصّادق (عليه السلام) فى بيان كفّاره صيد النعامه الّتى فيها البدنه و البقره و الظبى الذى فيه شاه ففى 
الكل جعل الصيام متأخَرا عن الإطعام(؟) والظاهر ان فيه تقديما و تأخيراء و أن «فَمَنْ لَمْ يَسْتَطع - إلى - عَشَّرَه مَللَاكينَ) كان مقدّما 
على اَمَنْ لّمْ يَجِدْ فَطِلِامُ ثلائه). 


هذاء و فى خلاف الشيخ: «التخبير بين الأمور الثلاثه الشاه و الإطعام و الصيام و هو شاذ و استدل له بالإجماع مع أنه خلافه «بيض 
النعام إذا كسره المحرم فعليه أن يرسل فحوله الإبل فى إناثها بعدد البيض فما خرج كان هدياء فإن لم يقدر على ذلكك لزمه عن 
كلّ بيضه شاه أو إطعام عشره مساكين أو صيام ثلاثه أيَام- إلخ). 


ص :71/5 


-١‏ الوسائل ج 7١ب‏ من ابواب كفارات الصيد ح" 
-١‏ الوسائل ب6 من ابواب كفارات الصيد ح؟ 


(و فى كسر كل بيضه من القطا و القبج و الدراج من صغار الغنم ان تحركك الفرخ و الا أرسل فى الغنم بالعدد) 


اقول: إِنْما ورد النص فى أصل كسر البيض فى القطا دون القبج و الدّراج و إِنّما حملاهما عليه لكونهما مثله حسب الفهم العرفى 
بالغاء الخصوصيه فى القطا ويؤيده ما فى خبر سليمان بن خالدء عن الباقر (عليه السلام) قال: «فى كتاب أمير المؤمنين (عليه 
السلام) من أصاب قطاه أو حجله أو درّاجه أو نظيرهنّ فعليه دم)(1) ولا اشكال فى سنده الا من جهه محمد بن عبد الحميد نعم 
اعتمد الكافى الخبر. 


و أما بيض القطاه فللمستفيضه كما فى صحيح سليمان بن خالد المتقدم عن الصّادق (عليه السلام): فى كتاب علي (عليه السلام): 
فى بيض القطاه بكاره من الغنم إذا أصابه المحرم مثل ما فى بيض النعام بكاره من الإبل1(0)وغيره وقد حملها الشيخ على تحرّكك 
البيض كما تقدم فى العنوان المتقدم و استشهد لذلكك بصحيح على بن جعفر كما مرّ فى بيض النعام: «سألت أخى (عليه السلام) 
عن رجل كسر بيض نعام و فى البيض فراخ قد تحركك؟ فقال: عليه لكل فرخ تحرّكك بعير ينحره فى المنحر)( )وهو مقيد 
للاطلاقات كما تقدم. 


ص :71/0 


-١‏ الوسائل ج ١ب‏ من ابواب كفارات الصيد ح5 
*- الوسائل ج 7٠١ب‏ "من ابواب كفارات الصيد ح١‏ 


هذا وتقدم المراد من البكاره ويزيده وضوحا صحيح البزنطى عن المفضّل بن صالح, عن الصّادق (عليه السلام): «إذا قتل المحرم 
قطاه فعليه حمل قد فطم من اللّبن و رعى من الشجر)(1). 


يعنى: شاه عن كل بيضه. ثم إطعام عشره مساكين» ثم صيام ثلاثه أيام كما فى خبر على بن ابى حمزه(1) المتقدم فى بيض النعام 
والذى يدل على أنْ حكمه حكم بيض النعام صحيح سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «فى كتاب على 
(عليه السلام) فى بيض القطاه كفاره مثل ما فى بيض النعام)(9). 

و أمَا قول المفيد فى كفاراته قبل باب الصيد «فإن وطأ بيض القبج أو الدّراج أرسل فحوله الغنم على إناثها بعدد المكسور من 
البيضء فما نتج كان هديا لبيت الله فإن لم يجد ذلكك ذبح عن كل بيضه شاه, فإن لم يجد أطعم عن كل بيضه عشره مساكين» 


فإن لم يقدر على الإطعام صام عن كل بيضه ثلاثه أيَام) فبلا دليل. 
ص :717/82 


*- الوسائل ج ١١ب‏ من ابواب كفارات الصيد ح” 


و أمّرا قول النهايه «إذا أصاب بيض القطاه أو القبج فمع التحرّك عليه عن كل بيضه مخاض من الغنم و إِلَّا عليه الإرسال» فإن لم 
يقدر حكمه حكم بيض النعام» فمجمل. 


وفى الحمامه شاه 
(و فى الحمامه و هى المطوقه أو ما تعب الماء بالمهله) 


مرا معنى الحمام ففى الصحاح: الحمام عند العرب ذوات الأطواق من نحو الفواخت و القطا و القمارىّ و ساق حرّء و الوارثين و 
أشباه ذلك, يقع على الذكر ى الخسي لأن«الين الا سمخل على الد احد من جني لا لللانيكه وضند النائنه أنه اتذوانجة 
فقطى الواحده حمامه. قال حميك بن ثور الهلالى: 


وما هاج هذا الشوق إِلّاحمامه 
دعت ساق حر ترحه وترثما 
و الحمامه ههنا قمريّه... قال: و قال الأموى: الدّواجن الَتى تستفرخ فى البيوت حمام أيضاء و أنشد: 


«قواطنا 1 من ورق الحمى» يريد الحمام و قلب «الالف» ياء بعد أن حذف الميم- إلى- و أمّا اليمام فهو الحمام الوحشئء و هو 
ضرب من طير الصحراء؛ و 


ص :71/1 


هذا قول الأصمعيىّ و كان الكسائي يقول: الحمام هو البرَّىٌء و اليمام هو الذى يألف البيوت- إلخ). 


اقول: قال فى النجعه «و قول الكسائى غلط و إن تبعه ابن سيده كما نقله الأسان» و الصواب ما عند العرف من أنَّ الحمام ما يألف 
البيوت و به وردت الأخبار و فى المصباح بعد ذكر إطلاق الحمامه على الأنثى و الذكر قال الزَّجَاج: «إذا أردت تصحيح المذكر» 
قلت: رأيت حماما على حمامه أى ذكرا على أنثى و العامّه تختصٌّ الحمام بالدّواجن» قلت: يشهد لقول الزّجِاجِ قول جران العود 
كما فى اللّسان: 


و ذكرنى الصبا بعد التنائى 
حمامه أيكه تدعو حماما 


و فى الأسان: و روى الأزهرىٌ عن الشافعيّ كل ما عبّ و هدر فهو حمام يدخل فيها القمارى و الدّباسى و الفواخت» سواء كانت 
مطوقه أو غير» آلفه أو وحشيهء قال الأزهرىّ: جعل الشافعيّ اسم الحمام واقعا على ما عبّ و هدرء لا على ما كان ذا طوق فدخل 
فيه الورق الأهايه و المطوّقه الوحشيّه؛ و معنى «عبّ» أى يشرب نفسا نفسا حتّى يروى و لم ينقر الماء نقرا كما تفعله سائر الطيرا. 
قلت: و قول الشافعي عندنا غير مقبول فى الفقه, و أما اللغه. فلم يكن من أهل اللّغهء و الصواب ما عرفت/10). 


ص :717 


(شاه على المحرم فى الحل و درهم على المحل فى الحرم و يجتمعان على المحرم فى الحرم. و فى فرخها حمل و نصف درهم 
عليه و يتوزعان على أحدهما و فى بيضها درهم و ربع و يتوزعان على أحدهما) 


لا خلاف فى أن الواجب على المحرم شاه إذا قتل الحمامه فى خارج الحرم, و تدل عليه روايات عديله: 
:. 
منها: صحيحه حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «المحرم إذا أصاب حمامه ففيها شاه)(١).‏ 


0 
و منها: صحيحه ابن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: «فى محرم ذبح طيرا أن عليه دم شاه يهريقه)(1). 


و مقتضى إطلاقهما عدم الفرق بين الطير الأهلى و غيره؛ بل فى بعض الروايات وقع التصريح بالأهلى كما فى صحيحه ابن سنان 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سمعته يقول فى حمام مكه الطير الأهلى من غير حمام الحرم» من ذبح طيراً منه و هو غير 
محرم فعليه أن يتصدق بصدتقه أفضل من ثمنه. فان كان محرماً فشاه عن كل طير)() فإذا لم يجز للمحل فى الحرم لا يجوز 
للمحرم فى الحلء فان ما جاز 


ص :71/9 
-١‏ الوسائل 1: 57/ أبواب كفارات الصيد ب 9 ح ١‏ 


؟- الوسائل :١‏ 77/ أبواب كفارات الصيد ب 9 ح ع 
*- الوسائل 17: 77/ أبواب كفارات الصيد ب 9 ح ه 


للمحل فى الحرم يجوز للمحرم سواء كان فى الحل أو الحرم, و أمّْا ما لا يجوز للمحل فى الحرم لا يجوز للمحرم و لو كان فى 
الع 


و بالجمله: لا فرق بين كون الحمام أهلياً مملوكاً أو غير مملوكك كحمام الحرم. 


وفى قعل فراخها عمل أو جدى0(3) كما فى صحبحه خريز المتقدّمه دو إن قمل فراخها ففية حمل» وفى صحيحه ابن ستان 
المتقدمه«فان كان رخا فجدى أو حمل صغير من الضأن). 

: :. 
وفى صحيح الحلبى قال «حرك الغلا-م مكتلدا فكسر بيضتين فى الحرم فسألت أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: جديين أو 


حملين)(1) و مورده كسر البيض و لكن الكسر أعم مما فيه الفرخ أم لاء فيحمل على ما فيه الفرخ» فيستفاد منه التخبير بين الحمل 
و الجدىء و أما إذا لم يكن فيه الفرخ بل كسر البيض المجرّد ففيه درهم. 


و بالجمله: المستفاد من النصوص أنَّ الفرخ سواء كان خارجاً من البيضه أو داخًا فى البيض فيه الجدى أو الحمل؛ و لا ريب فى 
صدق الفرخ على الخارج من البيضه و على الداخل فى البيض إذا كان له استقرار و حياه. 


ص: 1/٠١‏ 
1-الحمل بقصحتين ولد الشأن فى السنه الأولى» أو الخروف إذا بلغ سنّه أشهر «مجمع البحرين «: /اه 23 والجدى من أولاد المعز 


ما بلغ سته أشهر «مجمع البحرين ./4١ :١‏ 
؟- الوسائل 1: 89/ أبواب كفارات الصيد ب 78ح »١‏ 7 مسائل على بن جعفر: 198/18١‏ التهذيب : 7804 ١١6‏ 


نعم» هنا شى ء و هو أن المذكور فى كتاب على بن جعفر و فيما رواه الشيخ عن موسى بن القاسم عن على بن جعفر (وكلا 
السندين صحيحان) وجوب الشاه فى قتل الفراخ الموجود فى البيض(١)‏ فلا بدّ من الالتزام بأحد أمرين: إِمنا التخبير بين الشاه و 
بين الحمل و الجدى و إمّا حمل الشاه على الحمل بدعوى إراده الجنس من الشاه. للقطع بعدم زياده الفرخ الموجود فى البيض 
على الفرخ الخارج عن البيض. 


وأمّا كسر البيض ففيه درهم لصحيح حريز المتقدَّم «و إن وطئ البيض فعليه درهم) و لكن فى روايه الشيخ عن ابن جعفر 
«تصدق بقيمته ورقاً يشترى به علفاً يطرحه لحمام الحرم)(1) و الموجود فى كتاب على بن جعفر «يتصدّق بثمنه درهماً أو شبهه. 
أو يشترى به علفاً لحمام الحرم» إِلَا أنّه لا منافاه بينهماء لأنْ الشيخ روى أحد عدلى الواجب و الجمع يقتضى التخيير بين مضمون 
روايه الشيخ و مضمون كتاب على بن جعفر. 


و فى صحيحه سليمان بن خالد «و لكل فرخ حملا و إن لم يكن تحرك فدرهم, و للبيض نصف درهم)() و مقتضى الجمع بينها 


و بين ما تقدّم من الروايات أن البيبض 
ص:١/1‏ 


١١6 7804 : التهذيب‎ 2198/1١8١ مسائل على بن جعفر:‎ 5 »١ الوسائل 1: 29/ أبواب كفارات الصيد ب 78 ح‎ -١ 
١١6 /808 :0 التهذيب‎ 2١ أبواب كفارات الصيد ب 78ح‎ /89 :١1 ؟- الوسائل‎ 
١١ أبواب كفارات الصيد ب 9 ح‎ /10 :١ الوسائل‎ -“ 


الّذى فيه نصف درهم هو البيض المجرد الّذى ليس فيه فرخ أصلَاء لكن لم يتعرض الفقهاء لذلكك. 


8 أده رواب ادا على ها روات كوه الوص ذا كيه السعرم واحي بالزواد لشو فى الميدايي عن مرايشي عزون 
بن يعقوب عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «و إن كان أغلق عليها بعد ما أحرم إلى أن قال و للبيض نصف درهم)(1١)‏ وهى 
ضعيفه السند فلا عبره بها( ؟). 


ثم انه لا اشكال اصلا فى قتل المحل الحمامه فى الحل و أما إذا قتلها فى الحرم فعليه الفداء» و تدل على ذلكك عدّه من الروايات 
السحي وه تصوض كقرو دان 


ص: 1/7 


١518 80٠ :8 ح 2# التهذيب‎ ١18 الوسائل "17: 67/ أبواب كفارات الصيد ب‎ -١ 

-١‏ فان موسى الّذى توسط بين موسى بن القاسم و يونس بن يعقوب لم يعلم من هوء فان موسى بن القاسم يروى عن يونس ابن 
يعقوب كثيراً بلا واسطه. و إن كان ربما يروى عنه مع الواسطه و لكن موسى الذى توسط بينهما رجل مجهولء و ليس فى هذه 
الطبقه رجل يسمّى بموسى يروى عن يونس بن يعقوبء و يروى عنه موسى بن القاسمء و لذا احتمل بعضهم أنه محسن بدل 
موسىء كما جاء فى بعض الروايات (الوسائل 1: 88/ أبواب كفارات الصيد ب ١5‏ ح )فلم يبق فى البين إلا احتمال كونه 
موسى بن محتّد العجلى لأنّهِ من طبقه يونس بن يعقوب, و لكنّه بعيد أيضاًء لأن موسى العجلى و إن كان يروى عن يونس» و 
لكن لا يروى عنه موسى بن القاسم إلا أن من المطمأن به أنه محسن كما ضبطه فى الوافى (الوافى )١١5 :١7‏ و بقرينه سائر 


على أن الفداء قيمتها و هى درهمء منها: صحيحه صفوان و غيرها من النصوص التى بينت المراد من القيمه و عينتها بدرهم(1). 


و أمَا فداء القرائد تعد رهم حل المشهوروى ود عليه ميسيم عبد سكن بي لدان افى فرخين مسرولين ذبحهما بمكه و 

هو محلء فقال: تصدق بثمنهماء فقلت: فكم ثمنهما فقال: درهم خير من ثمنهما/(1) فإذا ثبت الدرهم فى فرخين ففى كل فرخ 
: 

و أما بيضها فلم نجد فيه روايه صريحه تدل على أن الفداء ربع درهمء و يكفينا صحيح حفص بن البخترى عن أبى عبد الله (عليه 


السلام) قال: «فى الحمام درهم و فى الفرخ نصف درهم وفى البيضه ربع درهم)(00 و بمضمونه روايه عبد الإحلطن بن 
الحجاج(5) و لا بدّ من حملهما على المحل» لما عرفت من أن المحرم عليه شاه إذا قتل الحمامه و فى الفرخ عليه حمل أو جدى, 
فموردهما المحل جزماً و إن لم يصرح بالمحل فيهما. 


ص :7/7 


٠١ أبواب كفارات الصيد ب‎ /١0 :١ الوسائل‎ -١ 

؟- الوسائل :١‏ 77/ أبواب كفارات الصيد ب ٠١‏ ح ٠‏ 

“ا- الوسائل :١١‏ 78/ أبواب كفارات الصيد ب ١٠ح‏ 0ه 
؟- الوسائل :١‏ 78/ أبواب كفارات الصيد ب ١٠ح ١‏ 


ولو كان محرماً و قتل شيئاً من ذلكك فى الحرم اجتمع عليه الفداءان وفاقاً للمشهور, لأنّه هتكك حرمه الحرم و الإحرام و خالف 
الأأمرين» فقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب تقتضى الجمع بين الكفارتين. مضافاً إلى ما فى الروايات المصرحه بالجمع بين 
الفداءين(١)منها‏ صحيح الحلبى(1) و هكذا الحال فى قتل الفرخ لعين ما تقدّمء نعم ما دلّ عليه من النص () ضعيف على القول 
بضعف البطائنى لكن حيث اعتمد الفقيه عليه(؟) فهو محل وثوق. 


و مكما ذكرنا تعرف الحال فى كسر البيضء مضافاً إلى ما ورد فى بعض الروايات المعتبره من الجمع بين الجزاءين للمحرم إذا 
أكل من بيض حمام الحرم من جهه أكله و أخذه قال (عليه السلام) «عليه لكل بيضه دم و عليه ثمنها سدس أو ربع درهم, الوهم 
من صالح ثم قال: إن الدّماء لزمته لأكله و هو محرم و إِنَّ الجزاء لزمه لأخذه بيض حمام الحرم (0)) قوله: والوهم من صالح أى 
صالح بن عقبه اذى روى هذه الروايه فيستفاد من هذه الروايه المعتبره تكرر الكفّاره بتكرر السبب. 


ص :7/15 


-١‏ الوسائل :١‏ 758/ أبواب كفارات الصيد ب ١‏ حاواوم 
1- وسائل 1: 18/ أبواب كفارات الصيد ب ١‏ ١ح"‏ 

“- الوسائل /١ :١‏ أبواب كفارات الصيد ب ١١ح‏ 0 
#الققة امعو لويم 

ه- الوسائل :١‏ 18/ أبواب كفارات الصيد ب ٠١‏ ح 5 


لا خلاف بين الأصحاب فى ثبوت الجمل فى قدل كل واحد من القطاه و الحجل و الدراج؛ و فى خصوص القطاه دل عليه 
صحيح سليمان بن خالد عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «وجدنا فى كتاب على (عليه السلام) فى القطاه إذا أصابها المحرم 


و استدل صاحب الجواهر(1) على ثبوت الحكم فى جميع المذكورات بصحيح سليمان بن خالد بعد عدم القول بالفصل بين 
القطاه و بين البقيه» و أيده بخبر المفضل بن صالح(2) و لكنّه وان كان ضعيفاً بمفضل بن صالح أبى جميله الا انه قد رواه 
البزنطى عنه وهو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به. 
واستدل أيضاً بخبر آخر لسليمان بن خالد عن أبى جعفر (عليه السلام) قال «فى كتاب أمير المؤمنين على (عليه السلام) من 
أصاب قطاه أو حجله أو دراجه أو نظيرهنٌ فعليه دم)(6). 


ص :17/6 


١ أبواب كفارات الصيد ب 0ح‎ /١8 :١7 الوسائل‎ -١ 
787 :7١ الجواهر‎ -١ 

“- الوسائل /١9 :١‏ أبواب كفارات الصيد ب 0 ح ” 
؟- الوسائل 17: /١8‏ أبواب كفارات الصيد ب ه ح ” 


و هذه الروايه تدل بالصراحه على عدم اختصاص الفداء بالقطاه و لا بأس بالاستدلال بها و رجال الروايه كلهم ثقاه الّافى محمّد 
بن عبد الحميد فإنّه لم يوثق فى الرجال و التوثيق الوارد عن النجاشى(١)‏ راجع إلى أبيه عبد الحميد لا إلى محتّرد نفسه نعم 
اعتمد الكافى الخبر وبه عمل الاصحاب فهو محل وثوق اذن. 


و فى كل من القنفذ و الضب و اليربوع جدى 
(و فى كل من القنفذ و الضب و اليربوع جدى) 


كما فى صحيح مسمع بن عبد الملكك؛ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): اليربوع و القنفذ و الضبّ إذا أصابه المحرم فعليه جدى و 
الجدى خير منه» و إِنّما جعل عليه هذا كى ينكل عن صيد غيره01(0. وبه أفتى الإسكافيّ و على بن بابويه و الشيخان و المرتضى 
و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و الحلّى. و أما قول أبى الصلاح و تابعه ابن زهره بن عليه حمل فطيم» فلا شاهد لهما. 


وفى كل من القبر و الصعوه و العصفور مد من طعام 
وض كل هو القر ين الصعروى ماسوو ةزع لعا 


ص :7/7 


-١‏ رجال النجاشى: 9م 
؟-| لوسائل :١1‏ أبواب كفارات الصيد ب #ح ١‏ 


و فى كل واحد من العصفور و القبره و الصعوه مدّ من الطعام على المشهورء لعدّه روايات عن صفوان(١)‏ كلها ضعيفه بالإرسال» 
و لكنها منجبره بالشهره؛ بل ذكر اعتبار نفسها فلا حاجه إلى الانجبار» لأن مراسيل صفوان و ابن أبى عمير و البزنطى و أمثالهم 
معتبره كالمسانيد, لأنُّهم من أصحاب الإجماع و أنّهم لا يروون إِلَّا عن الثقات(؟). 


واما قول الصدوق فى المقنع من وجوب الفداء بشاه وابوه «على نقل المختلف»: «و إن كان الصيد يعقوبا أو حجله أو بلبله أو 
عصفورا أو شيئا من الطير فعليكك دم شاه, و اليعقوب الذّكر من القبج و الحجله الأنثى)0), فلا شاهد لهماء فان كلمه «و نظيرهن)» 
الوارده فى معتبر سليمان بن خالد المتقدّم يشمل الأصغر حجماً قطعاً كالعصفور و القبره» و لا نحتمل زياده العصفور على الدراج 
و نحوه فلا بد من الالتزام بأن عليه حمل فطيم., فالمراد بأن عليه دم هو الحمل. 


واما خبر سليمان بن خالدء عنه (عليه السلام): سألته عن قيمه ما فى القمرى و الدّبسى و السمانى و العصفور و البلبل؟ فقال: قيمته 


فإن أصابه و هو محرم بالحرم فقيمتان 
ص :/7/1 
-١‏ الوسائل :١1‏ أبواب كفارات الصيد ب لاح 2١‏ ” 


لك ين 
*- المختلف ©: 2172 المقنع: 50٠‏ 


ليس عليه فيه دم1(0) و به عمل الإسكافى, فمرسل وضعيف. و أمّا قول على بن بابويه «بدم شاه» فى العصفور فلم نقف له على 


مستنك. 
وفى الجراده تمره 
(و فى الجراده تمره و قيل كف من طعام و فى كثير الجراد شاه) 


فى قتل الجراده ثلا-ثه أقوال: قول ِأنْ الجزاء تمره واحده. و قول أنه كف من طعام كما عن المحقق(1) و غيره. و ذهب ثالث 
إلى التخيير بينهما. 


أمَا الروايات الوارده فى المقام فهى على طوائف: 


منها: ما دل على أنّ الجزاء تمره واحده» كصحيح معاويه بن عمار فى ححديث قال «قلت: ما تقول فى رجل قتل جراده و هو 
محرم؟ قال: تمره خير من جراده»() و فى صحيح زراره «فى محرم قتل جراده قال: يطعم تمره؛ و تمره خير من جراده5(0) و كذا 
فى مرسل حريز(8). 


ص :1/8/8 


٠ح الوسائل ج7١ باب من ابواب كفارات الصيد‎ -١ 
"7 :١ الشرائع‎ -١؟‎ 

“- الوسائل :١‏ #// أبواب كفارات الصيد ب اح ١‏ 
؟- الوسائل :١١‏ /ا1/ أبواب كفارات الصيد ب اح ١‏ 
ذ- الوسائل :١‏ // أبواب كفارات الصيد ب اح ٠‏ 


و منها: ما دل على أنه كف من طعام كما فى روايه الكلينى عن محدّرد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألته عن 
محرم قتل جراده؛ قال: كف من طعام)(1) و لكنّها ضعيفه سنداً لوجود سهل بن زياد فيه» فتوصيفها بالصيحه كما فى الحدائق(؟) 
سهو. 

و منها: أن عليه الدم كما فى روايه عروه الحناط «فى رجل أصاب جراده فأكلهاء قال: عليه دم)() و هى مخدوشه ا روه 
الحناط و بصالح بن عقبه كما هو المشهور لتضعيف ابن الغضائرى له, و دلاله لأن موردها القتل و الأكل جميعاًء فما ذهب إليه 
المحقق لا مستند له. 


فتحصل: أن فى قتل جراده واحده تمره واحده كما فى صحيح زراره و معاويه بن عمار المتقدمين. 


و أمَا لو قتل الأكثر من واحده فعليه كف واحد من الطعام, لما رواه الشيخ بسند صحيح فى التهذيب عن محمّد بن مسلم عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن محرم قتل جراداً كثيراء قال: كف من طعام, و إن كان أكثر فعليه شاه)(؟) و رواها 


ص:784 


-١‏ الكافى : 7897 2 الوسائل :١7‏ 78/ أبواب كفارات الصيد ب /الاح ع 
؟- الحدائق :١10‏ م٠‏ 

“ا- الوسائل :١1١‏ أبواب كفارات الصيد ب ”اح 0 

ع- التهذيب : عع /اع7١‏ 


فى الاستبصار قال: «سألته عن محرم قتل جراداًء قال: كف من طعام و إن كان أكثر فعليه دم شاه)(1) و به قال العمانيئ: فقال فى 
الجراد: «كفٌ من طعام» لكن لم ينقل عنه حكم جراده واحده و حكم جراد كثير و به عمل المفيد فقال فى كفّاراته المطلقه «فى 
قتل جراده تمره و فى جراد قليل كف من تمر). 


ولا يخفى ان كلمه «و أكثر» فيه و فى الاستبصار محرّفء «كثيرا» بشهاده خبر الكافى و بشهاده السياق و تعبير المشهور الصدوقين 
و المفيد فى حتجه و المرتضى و الدّيلمىّ بلفظ «الكثير» بل رواه الإسكافىّ عن الصّادق (عليه السلام) أيضا كما نقله التهذيبان 
أيضا عن محمّد بن مسلم, عن الباقر و الصّادق عليهما السّلام قالا: إن قتل كثيرا فشاه). 


هذا و ورد فى أكل واحده الدم أيضاء كما فى خبر عروه الحتّاط المتقدم «عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أصاب جراده 
فأكلهاء فقال: عليه دم» و به قال الإسكافيّ فقال- على نقل المختلف- «فى أكل الجراد عمدا دم» كذلكك روى ابن يحيى عن 
عروه الحنّاط» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» و هو المفهوم من على بن بابويه أيضا فقال: «فإن كان الجراد كثيرا ذبحت شاه و 
إن أكلت منه فعليكك دم شاه قلت: وقد تقدم ضعف الخبر. 


594١ ص:‎ 


7١/8/7٠١8 الاستبصار ؟:‎ -١ 


و أمّا أن فى كثير الجراد شاه. فقد عرفت أنه قال به الصدوقان و الإسكافيّ و المفيد فى حيجه. و من بعده, و لكنّه أغرب فى 
كفاراته المطلقه فقال: «و فى جراد كثير مدّ من تمر) ولا عبره به ويرده ما تقدم من النصوص المعتبره. 

(و لو لم يمكن التحوّز من قتله فلا شىء) 

كما فى صحيح زراره «عن أحدهما عليهما السّلام قال: المحرم يتنككب الجراد إذا كان على الطريق فإن لم يجد بدًا فقتل فلا شى 
ء عليه)(2١)وغيره(‏ ؟). 

وفى القمله كف طعام 

(و فى القمله كف من طعام) 


المحرم القمله من ثوبه و لا من جسده متعمّ.دا فإن فعل() شيئا من ذلك فليطعم مكانها طعاماء قلت: كم؟ قال: كفًا واحدا»(ع) 
وغيرة (شارو بالجيله لريب فى حرم الالقاءتو ثيرت الكفاره فيه 


59١ ص:‎ 


" أبواب كفارات الصيد ب78 ح‎ :١ الوسائل‎ -١ 
7و١ ؟- الوسائل 1: أبواب كفارات الصيد ب8” ح‎ 
واما ما فى الوسائل بدل فعل- قتل فخلاف نسخه المصدر ولا يساعده السياق فلاحظ.‎ -'" 


و أمَا لو حكك رأسه فسقط منه قملات فالأخبار فى ثبوت الكفّاره فيه و عدمه مختلفه و المفهوم من الكافى و الفقيه عدم شىء 
يعيدهاء قال: كيف يحكك المحرم, فقال: بأظفاره ما لم يدم و لا يقطع شعره)(1) ومثله روى الكافى عن أبى الجارود(7). 


و أمَا صحيح الحلبئ» قال: «حككت رأسى و أنا محرم فوقع منه قملات فأردت ردّهنٌ فنهانى» و قال: تصدّق بكفٌ من طعام»() 
فهو غير مسند الى المعصوم وان كان ذلكك مظنونا والَا امكن حمل التصدّق فيه على النّدب جمعا بينه وبين صحيح معاويه. 


السلام) المحرم يلقى عنه الدّوابٌ كلها إِلّا القمله. فإنّها من جسده و إن أراد أن يحوّل قمله من مكان إلى مكان فلا يضرّه)(6). 


ص:5957 


وأمّا فى قتلها فلا شىء عليه ويدل على ذلكك معتبرأبى الجارود: «سأل رجل أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قتل قمله و هو 
فاخرم» قال: بشس ما صنع» قال: فما فداءها؟ قال: لا فداء لها)(1) ولا اشكال فى سنئده انا من جهه ابى الجارود وقد وثقه المفيد 
الرساله العدديه(؟). 


أن يتعمّد قتلها»(70©. 


0 
وأمًا إلقاء البق أو البرغوث» فيدل على جوازه صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال «قال: المحرم يلقى عنه 
الدواب كلها إلا الققله فاثها من مده( 26 


وأمّرا قتل البق و البرغوث و أمثالهما فهل هو حرام على المحرم ام جائز؟ ذهب جمع إلى جواز قتلهما. و ذهب آخرون إلى 


التحريم» و يشهد له اطلاق صحيح زراره «ما لم يتعمد قتل دابه)(8) و صحيح معاويه بن عمار «اتق قتل الدواب كلها»(2) 


ص :79117 


"7 معجم رجال الحديث جاص‎ -١ 
ه- الوسائل ؟١: ع87/ أبواب تروكك الإحرام ب "/ ح ؟‎ 


#- الوسائل ؟١:‏ *68/ أبواب تروكك الإحرام ب 18 ح 8 


زراره ١عن‏ المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا أراده(1) ؟ قال: نعم)(1) و نظيره ما ورد فى قتل الحيه و بعض السباع» فيكون الجواز 
مشظ انها إذا أراده الرضريف و الق افاك دل حلي الجراق مظلقاء وه وان كانك فبعيفه المعد سيل بق زياف ]لان الكليق 


اعتمدها. 


وخبر جميل «١عن‏ المحرم يقتل البقه و البراغيث إذا آذا قال: نعم)0) و هى ا تدل على الجواز فى فرض الإيذاء. لكنها 
ضعيفة الستد لأّن ابن إدريس روافافى اخر السرائر #61 عن توادر أحمد بن محف ديق أبن تصر اليزتظى وطريقة إلى ثواذو 


البزنطى مجهول كما ان ان طريق الشيخ إلى نوادر البزنطى ضعيفا ايضا. 

اقول: فان تم الوثوق بهما قلنا بالتخصيص والا فلا. 

واما مرسل زراره «لا بأس بقتل البرغوث و القمّله و البقه فى الحرم»(0) فهو ضعيف بالإرسال» مضافاً إلى أن موضوع الجواز فيه 
غير موضوع المنع؛ لأن موضوع الجواز هو الحرم و كلامنا فى المحرمء و لذا ذكر فى الخبر القمّل مع أن قتل 


ص :795 


-١‏ الكافى ©: 98/ ع 

؟- وفى الوسائل :١7‏ 287/ أبواب تروكك الإحرام ب فلاح "” بدل «إذا أراده) إذا رآه. 
“- الوسائل ج7١‏ ب8لامن ابواب تروكك الاحرام ح٠‏ 

؟- السرائر ج ”ص 009 

ه- الوسائل ؟١١:‏ 257/ أبواب تروكك الإحرام ب 8/اح ” 


القمّل للمحرم غير جائز فهو كصحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «لا بأس بقتل النمل و البق فى الحرمء و قال: لا 
بأس بقتل القمله فى الحرم و غيره(١).‏ 


و أمَا ما فى صحيح صفوان بن يحيى وهو من اصحاب الاجماع عن مرّه مولى خالد: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم 
يلقى القمله؟ فقال: ألقوهاء أبعدها الله غير محموده و لا مفقوده)(؟) فلم يروه غير الشيخ والشيخ وان رواه الا انه حمله على 
الجواز مع الكفّاره وهذا ايه عدم الوثوق به. 


و لو نفر حمام الحرم فشاه 
(و لو نفر حمام الحرم فشاه و الا فعن كل واحده شاه) 


قلت: لا دليل عليه الّا ما قاله الشيخ: «من نقّر حمام الحرم فعليه دم شاهء فإن لم يرجع فعليه لكل طير دم شاه ذكر ذلكك على بن 
الحسين بن بابويه فى رسالته و لم أجد به حديثا, قلت: ولا يمكن الاعتماد على هذه الفتوى فانه لو كان هناكك نص معتبر لبان مع 
كثره الابتلا-ء به والحال انه لاشهره فيه ومثله فى الضعف ما فى المختلف: «قال الإسكافيئّ: و من نفر طيور الحرم كان عليه لكل 


طائر ربع قيمته) . 


ص :7910 


؟- الوسائل ج١١‏ ب /لامن ابواب تروكك الاحرام ح2 


ولو أغلق على حمام و فراخ و بيض 
(و لو أغلق على حمام و فراخ و بيض فكالاتلاف مع جهل الحال أو علم التلف) 


الإغلاق بدون الفتح مؤد إلى التلف و الأخبار أكثرها ميد بالتلف و مطلقها ينصرف إليه أيضا ويدل على ما ذكر ما رواه الفقيه 
صحيحا «و سأل سليمان بن خالد أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أغلق بابه على طير فمات» فقال: إن كان أغلق الباب عليه 
بعد ما أحرم فعليه دم» و إن كان أغلقه قبل أن يحرم و هو حلال فعليه ثمنه(1). 


و فى صحيح يونس بن يعقوب: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أغلق بابه على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض» 
فقال: إن كان أغلق عليها قبل أن يحرم فإنّ عليه لكلّ طير درهما و لكل فرخ نصف درهم و البيض كذا لكلّ بيضه نصف درهم؛ 
و إن كان أغلق عليها بعد ما أحرم فإنّ عليه لكلّ طائر شاه و لكلّ فرخ حملا و إن لم يكن تحرّك فدرهم و للبيض نصف 
درهم)(1) 


ص :192 


؟- الوسائل ج١١‏ باب ١8‏ من ابواب كفارات الصيد حم" 


وبهما يقيد اطلادى صحيح الحلبئّ» عنه (عليه السلام) «فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات؟ قال: يتصدّق 
بدرهم أو يطعم به حمام الحرم)(١)وقد‏ دل على التخبير بين التصدق بالدرهم او اطعام حمام الحرم به. 


(و لو باشر الإتلاف جماعه أو تسببوا فعلى كل واحد فداء) 


كما فى النصوص المستفيضه منها صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج» عن الكاظم (عليه السلام): سألته عن رجلين أصابا صيدا و 
هما خسان العراء يقهما أو علق كل :والسن ريما هرات فتاه لايل غليهما أذ بحري كل واد معينا الصيديد القن 11 


وصحيح على بن جعفرء عن أخيه موسى (عليه السلام)» عن قوم اشتروا ظبيا فأكلوا منه جميعا و هم حرم ما عليهم؟ قال: على كل 
من أكل منهم فداء صيد كل إنسان منهم على حدته فداء صيد كاملا800). 


واما ما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إن اجتمع قوم على صيد و هم محرمونء فى صيده أو أكلوا منه 
فعلى كل واحد منهم قيمته)ومثله صحيحه الاخر(ع)فلا يتم الاستدلال بهماء لأنهما دلا على أن كفاره القتل و كفّاره الأكل هى 


ص :791 


١ح الوسائل ج٠١ باب 8١من ابواب كفارات الصيد‎ -١ 
8ح١1/ب الوسائل ج1ابواب كفارات الصيد‎ -١ 

“- الوسائل ج"7١ابواب‏ كفارات الصيد ب1١ح؟‏ 

؟- الوسائل ج١ابواب‏ كفارات الصيد ب18ح او" 


القيمه و هذا مثا لا يمكن الالمتزام بهه إذ لا إشكال فى أن كقّاره القتل ليست هى القيمه قطعاً بل هى أمور معينه مذكوره فى 
النصوص كالبدنه فإنُها كفاره لقتل النعامه و الشاه كفاره لقتل الظبى و البقره لقتل بقر الوحشء و احتمال أن الاشتراكك فى قتل 
الصيد يوجب كون الكمّاره هى القيمه» ينافى الروايات الكثيره الدالّه على أنْ الاشتراكك فى حكم الاستقلالء و أنه يجب على 
كل واحد من المشتركين ما يجب عليه عند الاستقلال. 


و بالجمله: لا يمكن الالتزام بمضمون الصحيحينء فلا بدّ من حملهما على أن المراد بالقيمه هو الفداء المعيّن للصيد لا الثمن كما 
مضه قن الجراف 10لاو ناويا على المرارة الى فكوة القيمه قداو كما فى عض ارد اليك هه البتصوض. غلهاءثان 
كثيراً من الحيوانات تصاد و لا نص فيهاء و كفارتها قيمتها كالإبل و الوعل و اليحمور(؟) فإنّها تصاد و لا نص فيها بالنسبه إلى 
نوع الكفّاره فيرجع إلى القيمه؛ فيكون الصحيحان خارجين عن محل الكلام؛ لأنَّ الكلام فى الحيوان الى له فداء مخصوص و 
أكل منه المحرم, و أما الْذى ليس له فداء مخصوص فعلى الآكل قيمته» و لعل هذا الحمل أقرب ممما حمله فى الجواهر. 


ص :1791/8 


708 :7١ الجواهر‎ -١ 
اك أضتاف هن التيس الجبلى أى المنغز‎ 


و من الغريب ماعن الحدائق من احتمال حمل الفداء على القيمه(١)‏ عكس ما حمله فى الجواهر. 
و ترده الروايات الكثيره الدالّه على لزوم الفداء لا القيمه فى مورد الاجتماع. 


وحدل سل | كبا التصوكن الكثيره الوارده فى باب الاضطرار إلى أكل الميته و أكل الصيد. فإِنْهم عليهم السلام حكموا بأكل 
الصيد و لكن يفدى. فإِنّ الظاهر من قوله «يفدى) أن كقارة الأكل هى كفاره الصيد( ؟). 


هذا ثم انه لو رمى اثنان و أصاب أحدهما و لم يصب الآخر فهل أنْ على كل منهما أيضا الفداء؟ كما فى خبر إدريس بن عبد 
اللّه: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن محرمين يرميان صيدا فأصابه أحدهماء الجزاء بينهما أو على كل واحد منهما؟ قال: 


5 


عليهما جميعا يفدى كل واحد منهما على حدته)(0. 
ص:1519 
-١‏ الحدائق 10: 71/8 


1- الوسائل 1: 85/ أبواب كفارات الصيد ب 57 


وخبر ضريس بن أعين: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجلين محرمين رميا صيدا فأصابه أحدهما؟ قال: على كل واحد منهما 
القذ 331 لكنهما ضينان سندا فان عمل بهما المتهون فيو وان خلد 


هذا والتستب الذى قاله المصئّف إِنّْما إذا كان مع القصد لا بدونه» كما يشهد له صحيح أبى ولّاد الحنّاط قال: «خرجنا سنّه نفر 
بن البععاينا إلى مك افأرقندةا كارا مظيمه فى بكي المخازل أروقا أن اقظرك علبها عدا د كان كا سرمي فيه با ظائزخناف 
حمامه أو شبهها فاحترقت جناحاه فسقط فى النّار فمات فاغتممنا لذلكك؛ فدخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) بمكه فأخبرته و 
سألته فقال: عليكم فداء واحدء دم شاه تشتركون فيه جميعاء لأنْ ذلكك كان منكم على غير تعمّد» و لو كان ذلكك منكم تعمّردا 
ليقع فيها الصيد فوقع ألزمت كل رجل منكم دم شاه؛ قال: أبو ولّاد: و كان ذلكك منّا قبل أن ندخل الحرم)(؟). 


هذا وصرّح الإسكافي بانه «إن وطئ بعير الرّاكب شيئا فى وكره بليل من غير عمد ركبه فلا جزاء عليه). 


”"6١:ص‎ 


؟- الوسائل ج"1ابواب كفارات الصيد ب9١ح١‏ 


و فى كسر قرنى الغزال نصف قيمته 
(و فى كسر قرنى الغزال نصف قيمته؛ و فى عينيه أو يديه أو رجليه القيمه» و الواحد بالحساب) 


ذهب إلى هذا التفصيل الشيخ و تبعه من تأخّر عنه استنادا إلى خبر أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) «قلت: فما تقول فى 
محرم كسر إحدى قرنى غزال فى الحل؟ قال عليه ربع قيمه الغزال» قلت: فإن كسر قرنيه؟ قال: عليه نصف قيمته يتصدّق به قلت: 
فإن هو فقأ عينيه؟ قال: عليه قيمته» قلت: فإن هو كسر إحدى يديه؟ قال: عليه نصف قيمته. قلت: فإن كسر إحدى رجليه؟ قال: 
عليه نصف قيمته؛ قلت: فإن هو قتله. قال: عليه قيمته. قلت: فإن هو فعل به و هو محرم فى الحل, قال: عليه دم يهريقه و عليه هذه 


القيمه إذا كان محرما فى الحرم)(١)وهو‏ ضعيف سندا. 


وذهب على بن بابويه و المفيد و الدّيلميَ إلى أنه يتصدّق بشىء لو كسر قرنه كما فى صحيح الحلبئّء عن الضّ ادق (عليه 
السلام): «إذا كنت حلالا فقتلت الصيد فى الحلّ ما بين البريد إلى الحرم فعليكك جزاؤه و إن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو 


7"١١:ص‎ 


-١‏ الوسائل ج7١‏ ب8” ابواب كفارات الصيد ح” 
؟- الوسائل ج7١‏ ب”” ابواب كفارات الصيد ح ١‏ 
*- الكافى #- 575 ١‏ 


وخبر عبد الغفَار الجازئٌ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم إذا اضطرٌ إلى ميته فوجدها و وجد صيدا؟ فقال: يأكل 
الميته» ويتركك الصيد و ذكر أنكك إذا كنت حلالا- وقلت الصيد ما بين البريد.و الحرم: فإنٌّ عليكك جزاؤء: فإن فقأث عينه أو 
كسرت قرنه أو جرحته» تصدّقت بصدقه)(1) لكنهما اشتملا على ان حكم البريد كحكم الحرم وقد عمل المفيد بما تضمنا من 
كون البريد كالحرم» و كون كسر القرن كفارته صدقه؛ و عمل الشيخ به فى كون البريد كالحرم فقط. 


و يعارضهما صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل رمى صيدا فى الحل و يوم الحرم فيما 
بين البريد و المسجدء فأصابه فى الحل» فمضى برميته حتّى دخل الحرم» فمات من رميته هل عليه جزاء؟ فقال: ليس عليه جزاء 
إِنْما مثل ذلك مثل من نصب شركا فى الحلّ إلى جانب الحرم؛ فوقع فيه صيد فاضطرب حتّى دخل الحرم فمات» فليس عليه 
جزاؤه» لأنّه نصب حيث نصب و هو له حلاالى و رمى حيث رمى وهو له حلال؛ فليس عليه فيما كان بعد ذلكك شى ع؟ فقلت: 
هذا القياس عند الناس» فقال: إِنْما شبّهت لكك الشىء بالشى ء لتعرفه)(1)وقد دل على كون البريد غير محكوم بحكم الحرم 
فيتعارضان ويتساقطان. 


ص:7 70 


-١‏ الوسائل ج1١‏ ب ”7 ابواب كفارات الصيد ح” 
"- الوسائل ج7١‏ ب4؟ ابواب كفارات الصيد ح" 


اقول: الصحيح هو كون الكسر فيه ربع الثمن وذلك لثلاث روايات وهى صحيحتى على بن جعفر وعبدالله بن سنان(1) دلتا على 
ان الكسر فيه ربع الثمن وبالاخير عمل الفقيه وخبر ابى بصيرء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته فى محرم رمى ظبيا فأصابه 
فى يده فعرج منهاء قال: إن كان الظبى مشى عليها و رعى فعليه ربع قيمتهء و إن كان ذهب على وجهه فلم يدر ما صنع فعليه 
الفداى لأنّه لا يدرى لعله قد هلكث؛(1) وقد اعتمده الكلينى الا انها معارضه بصحيح ابى بَصِير عَنْ أبى عَِدالّوع كال: صَأَليّهٌ عَنْ 
مُخرم رقى ص دا فََصَاتٍ بده وَعوَج كقَالَ إن كانَ لط قد مشَى عَليهَاوَ وَعى و هُو يوقا ضَّئ عليه وَإِنْ كَانَ الطَبِئ 
ذَهَبَ عَلَى وَجهِهِ وَ هُوَ رَافعُهَا قَلَاَدْرى ما صَِتَع فَعَلهِ دا أنه لا يَدْرى لَعَلَهُ قَدْ مَلَكك(*) هكذا فى الوسائل الا ان فى نسخه 
التهذيب «والتى هى المصدر» خرج بدل عرج وعليها فلا تتعارض مع ما تقدم والحاصل ان الصحيح هو كون الكسر فيه ربع 
الثمن. 


واما خبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «سألته عن محرم كسر قرن ظبى؟ قال: يجب عليه الفداء» قلت: فإن كسر يده؟ قال: إن 
كسر يده و لم يرع فعليه دم شاه)(5) فهو مع ضعفه سندا مجمل من حيث مقدار الفداء وقابل للتفسير بما تقدم من كونه ربع 
الثمن. 


ص :”707 


- الوسائل ج١١‏ ب7/8 ابواب كفارات الصيد ح ١و7‏ 
”- الوسائل ج1١‏ ب7 ابواب كفارات الصيد ح؟ 
“- الوسائل ج7١‏ ب77 ابواب كفارات الصيد ح" 
؟- الوسائل ج1١‏ ب717 ابواب كفارات الصيد م8 


و لا يدخل الصيد فى ملك المحرم 
(و لا يدخل الصيد فى ملكك المحرم بحيازه و لا عقد و لا إرث) 


و استدلٌ على عدم ملكيه المحرم للصيد بقوله تعالى دوَ حرم عَلَكُعْ صَ يد اله ) دُمكُمْ حَومً:12) بتقريب أن المراد بالصيد هو 
المصيد أى الحيوان الَذى يصادء و حرمه الذات تستدعى حرمه جميع ما يترتب عليه من الأكل و الملكيه. 

وقيه أكلاد أن العزاف بالضيك فيناه ادر وس الاميظاد بثرييه قولة الى ا باع لم00 لأنّ الصيد المذكور فى 
جمله التحريم تقس الضيد المقاكور فى مله التخليل: فلو كات الدراد بالصيف المصنيد فلا قاقد لذكر قوله تماق وز علا اع 
لكو للزوء التكرار :بلك وجهء فقوله تعالى :3 مللاقة متاع] لكو سك آخر مترقن على المضيد البحرى: و التسليل حكم آخر 
مترتب على نفس الصيد بالمعنى المصدرى, فكذلك صيد البر حكم ثابت على نفس الاصطياد. 


واثائياة لرتسلسا أن البراف بالعفاو السيكي لك كلاق التشرىى عرب الآثان الكتافرة الآ الفلاه رهن درم الصية جر 
/ يم تحريم من تحريم م 
أكله؛ كما فى تحريم الأمهات فإِنْ الأثر الظاهر نكاحها و نحو ذلكء فان تحريم كل ذات باعتبار الأثر الظاهر منه. 


7١ ص:5‎ 


48 :0 المائده‎ -١ 


؟- المائده ه: 45 


و ثالثاً: أن النهى فى المعاملاءت لا يدل على الفساد فلا ملازمه بين الحرمه و الخروج عن الملكك أو عدم الدخول فى الملك, 
فلنفرض أن المصيد بجميع خصوصياته محرم و لكن لا مانع من ملكيته كملكيه الشى ء وقت النداء. و أمَا ما دلّ على الإرسال و 
حرمه الإمساكك كما فى النصوص )١(‏ فلا يدل على زوال الملكيه. فإنّه يجوز البقاء على ملكه و إن وجب عليه إرساله و تخليته» و 
حرم عليه إمساكه. 


لا 


يخرجه عن ملكه. فإن أدخله الحرم وجب عليه أن يخليه)(5). وفيه: أنّ الخبر وان كان ضعيفا سنداً بأبى سعيد المكارى فإنّهِ لم 
يوثق الا-ان الراوى عنه ابن ابى عمير فلا اشكال فيه من هذه الجهه, لكنه لا دلا-له فيه على الخروج عن الملكك بمجرد الإحرام 
الْذى هو محل الكلام؛ و إِنّما أمر بالإخراج عن الملكك قبل الإحرام ليكون حال الإحرام و من أوّل زمانه غير مسلط على الصيد. 
و هذا من جهه حرمه الامساكك و وجوب الإرسالء فإنه من أوّل زمان الإحرام يحرم عليه الإمساكك, و لا يمكن التحرز عن هذا 
الحرام إلا بإخراجه عن ملكه قبل الإحرام فموضوع حرمه الإمساكك هو الإحرام؛ و قد تقرر فى علم الأصول أن تقدّم الموضوع 
على الحكم تقدّم رتبى و لكن بحسب الزمان فهما فى 


7١6: ص‎ 


88 أبواب كفارات الصيد ب‎ //8 :١ الوسائل‎ -١ 
١701/8١ :5 أبواب كفارات الصيد ب *”ح ” رواه إلى قوله: عن ملكه؛ و روى ذيله فى التهذيب‎ /1 :١ الوسائل‎ -1 


زمان واحدء و لذا يجب إرسال الصيد قبل الإحرام حتّى يكون أوّل زمان الإحرام غير ممسكك للصيدء فلا يكون الإحرام بنفسه 
أحد أسباب خروج الصيد عن الملكث. 


بل الخبر على الملكيه أدلء لأنّه لو فرضنا خروج الصيد عن الملكك بمجرد الإ-حرام فلا .حاجه إلى إخراجه عن الملكك قبل 
إحرامه» فالخبر يدل على الملكيه و لكن يجب عليه الإرسال» هذا كله بالنسبه إلى صيد المحرم. 


اكه حور سئي اس جد الس 0 
ل ا ري 0 ال ل 

ويرد ذلكك بأنْ المس كنايه عن إمساكه و أخذه و حبسه و نحو ذلكك من أنحاء الاستيلاء عليه» و ما مجرد الملكيه فليس من 
أفعاله حتّى يمنع عنه. 

ثم انه لو كان مالكا لصيد قبل إحرامه و كان فى بيته فلا يجب اخراجه عن ملكه كما يدل عليه صحيح جميلء عنه (عليه السلام) 
قلت له: الصيد يكون عند الوّجل من 


ص :7:02 


١ أبواب كفارات الصيد ب8" ح‎ /70 :١ الوسائل‎ -١ 
أبواب كفارات الصيد ب8” ح”‎ /70 :١1 ؟- الوسائل‎ 


الوحش فى أهله. أو من الطير يحرم و هو فى منزله؛ قال: لا بأس لا يضرّه)(١)ومثله‏ صحيح ابن مسلم(7) وهذا بخلاف ما إذا كان 


معه فيجب اخراجه عن ملكه كما تقدم. 


واما خبر أبى الرّبيع: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل خرج إلى مكه و له فى منزله حمام طياره فألفها طير من الصيد و 
كان مع حمامه. قال: فلينظر أهله فى المقدار إلى الوقت الذى يظلُون أنه يحرم فيه» و لا يعرضون لذلك الطير و لا يفزعونه و 
يطعمونه حتّى يوم النحرء و يحل صاحبهم من إحرامه)() فقد دل على أنه كما أن المحرم لا يحل له الصيد فى إحرامه لا يحل 
لأهله فى بلده أن يأكلوا صيده أيضا حتّى يحلٌ, لكنه ضعيف السند الَا انه صحيح الى ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع كما 
وانه موافق لعموم القران من حرمه الصيد على المحرم ولو باطعام الغير وعليه فلا يحل لأهله فى بلده أن يأكلوا صيده أيضا حتّى 


البعره يفك فيه بسي اليه الها 


ص :717 


١ أبواب كفارات الصيد ب6” ح‎ :١ الوسائل‎ -١ 
أبواب كفارات الصيد ب76 ح؟‎ :١7 ؟- الوسائل‎ 
” الوسائل 1: أبواب كفارات الصيد ب6” ح‎ -* 


يأكل قال: يأكل من الصيدء أما يحبٌ أن يأكل من ماله قلت: بلى» قال: إِنّما عليه الفداء فليأكل و ليفده)(1١).‏ 


و موثق يونس بن يعقوب. عنه (عليه السلام): «سألته عن المضطرٌ إلى الميته و هو يجد الصيد؟ قال: يأكل الصيد, قلت: إِنَّ الله قد 
أحل له الميته إذا اضطرٌ إليها و لم يحل له الصيدء قال: تأكل من مالكك أحبٌ إليكك أو ميته» قلت: من مالى؟ قال: هو مالكك لأنَّ 
عليكك فداؤه. قلت: فإن لم يكن عندى مال؟ قال: تقضيه إذا رجعت إلى مالكك)(؟)وغيرهما. و مغزاها أن حلّيه الميته إن لم يكن 
له عنده مال من نفسه و من كان عنده لحم صيد فهو ماله فى ملكه؛ فلا تحل له الميته. 


و من نتف ريشه من حمام الحرم فعليه صدقه بتلكك اليد 
(و من نتف ريشه من حمام الحرم فعليه صدقه) 


الأصل بالتعبير «بتتف ريشه من حمام الحرم)» هو الشيخ فى التهذيب وليس بصحيح وذلكك لانن الوارد فى النص المروى فى 
الكافى و الفقيه «نتف حمامه» أى تمام رياشها. والعلل «ريش حمامه» وحتى التَهذيب إِلَا أنه وقع التحريف فى كلام الشيخ وفى 
نسخه الوسائل نقلا عن التهذيب بدل «ريش حمامه) ب«ريشه حمامه) ففى صحيح إبراهيم بن ميمون قلت لأبى عبد الله (عليه 


ص :708 


١ أبواب كفارات الصيد ب 67ح‎ :١ الوسائل‎ -١ 
” ؟- الوسائل 17: أبواب كفارات الصيد ب 67ح‎ 


حمام الحرم» قال: يتصدّق بصدقه على مسكين و يعطى باليد الَتى نتفه بها فإنّه قد أوجعه)(1). 
(بتلكك اليد) 


كما عبر الشيخ فى التَهذيبٍ فقال «و من نتف ريشه من حمام الحرم فليتصدّق بصدقه بتلكك اليد و تبعه من تأخَر عنه الحليّ و 
المحمّق وهو الصحيح لانه هو المنصوص «ويعطى باليد الّتى نتفه بها» ومع هذا التصريح بالتقييد لا وجه لتأويل ذلكك. 

قو الكدووداقى التصوص السشيويه حك كل طبر ادحل الحره و مكد لسن اللاسناح زان يهم الى ان تسعرى شقان سبيلة أ 
يستدودع عند من يقوم بهذه الوظيفه كما فى صحيح زراره «أنّ الحكم سأل الباقر (عليه السلام) عن رجل اهدى له حمامه فى 
الحرم مقصوصه؟ فقال (عليه السلام): انتفها و أحسن إليها و أعلفها حتّى إذا استوى ريشها فخلٌ سبيلها»(1)ولا يخفى ان المراد 
من قوله انتفها ليس هو نتف الريش قطعا كما قد يتوهم لمنافاته لسياق الروايه ومعناها بل معنى اخر. 


وصحيح مثنى عن كرب الصيرفي قال: كنا جماعه فاشترينا طيرا فقصصناه و دخلنا به مكه فعاب ذلكك علينا أهل مكه فأرسل 
كرب إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فسأله. 


ص: 5:9 


-١‏ الوسائل ج17 باب1١‏ من ابواب كفارات الصيد ح0 


فقال: استودعوه واك هن أهل مكهاوبلما أر نامر اه يليه فا ذا امدري حاو سبيله)(١)وسنده‏ لا اشكال فيه الا من جهه كرب الا 


ان فى سنده صفوان وهو من اصحاب الاجماع فهو موثوق به. 
(و جزاؤه بمنى فى إحرام الحج و بمكه فى إحرام العمره) 
سوا عمره النَد أو المفرده» كما فى صحيح عبد اللّه بن سنان» عنه (عليه السلام): «من وجب عليه فداء صيد أصابه و هو محرم 


فإن كان حاجًا نحر هديه الذى يجب عليه بمنى» و إن كان معتمرا نحره بمكه قباله الكعبه)(7). 


و أمًا صحيح زراره. عن الباقر (عليه السلام) أنه قال: «فى المحرم إذا أصاب صيدا فوجب عليه الفداء» فعليه أن ينحره إن كان فى 
الحج بمنى حيث ينحر الناس» فإن كان فى عمره نحره بمكه و إن شاء تركه إلى أن يقدم و يشتريه فإنه يجزى عنه)(2) فان المراد 
من ذيله ليس جوز التأخير فى غير محله منى ومكه بل المراد تأخيره الى ان يرجع من منى الى مكه ويكفى فى عدم ظهوره هذا 
الاحتمال. 


كما وان صحيح منصور بن حازم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن كقّاره العمره المفرده أرق تكوق؟ فقال: سكه إلا أنيشاء 
صاحبها أن يؤخَرها إلى منى و يجعلها 


7"٠١:ص‎ 


١" الوسائل ج7١ باب؟1١ من ابواب كفارات الصيد‎ -١ 
١ح الوسائل ج١١ باب 54 من ابواب كفارات الصيد‎ -" 
الوسائل ج17 باب 54 من ابواب كفارات الصيد ح؟‎ -* 


بمكه أحبٌ إلى و أفضل)(١)يحمل‏ على بقيه الكفارات غير الصيد كما حمله الشيخ والا كان مخالفا للكتاب. 


هذا وما بمنى من حدّ الحج يجزى فى كلّ موضع منهاء و ما بمكه من حدّ العمره يجزى فى كلّ موضع منها كما فى صحيح 
إشحاق ابن هار اذاغناة اصرق حاء إلى أبى غبد الله (ليه النسلام) وقد دعل كه يعبر متكوله.و أهداص. هديا فأمر بدااقتحر 
فى منزلة يمكت فقال له اده تحرت الهسدى فى مترلكك .و تركك أن تتحره بقناد الكعبه و أنث رجل يوخند متكن؟افقال له: ألم 
تعلم أن النَبى صلَى الأمه عليه و آله نحر هديه بمنى فى المنحره و أمر النّاس فنحروا فى منازلهم و كان ذلكك موسا عليهم 
فكذلك هو موسّع على من نحر الهدى بمكه فى متزله إذا كان معتمرا»0. 


وأمّرا تقديم الفداء كما عن بعض متأخرى المتأخرين لظاهر بعض النصوص فيرده انها لو صحت لوجب طرحها لانها مخالفه 
للكتاب كيف وهى ضعيفه اما سندا او دلاله كمقطوعه معاويه بن عمار «قال: يفدى المحرم فداء الصيد من حيث أصابه)00. 


لحن 


-١‏ الوسائل ج1١‏ باب 584 من ابواب كفارات الصيد ح” 

؟- الوسائل ج7١‏ باب 07 من ابواب كفارات الصيد ح١‏ 

الو سائا 1: 9/8/ أوء انب كفارات الصد ب ١ - 2١‏ 
واب كمار ع اه 


و هذه الروايه مخدوشه سنداًء لأنّها مقطوعه و لا يعلم أن معاويه بن عمار يروى عن الإمام أو ينقل فتوى نفسه. و دلاله لأنّ الفداء 
ليس ملازماً للذبح؛ و المراد بالفداء هنا البدلء فالمعنى أنّهِ يجب عليه البدل فى ذلك المكان و أنّهِ يشترى البدل فى موضع 
الإصابه وبقرينه صحيحه زراره المتقدمه فان قوله (عليه السلام) فيها: «و إن شاء تركه؛ ظاهر الدلاله على أنه يشترى الفداء فى 
مكناف الأضايه و أله يعر الاحاعي السراء إن مك فقوله وو | ذظاء يط كيه أن لذ يكو بو يشير يمك قل دلالة فى الروابة 
على الذبح فى موضع إصابه الصيد كذا حمله الشيخ فى التهذيب(1). 


1 
و كصحيحه أبى عبيده» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر من موضعه المذى 


أصاب فيه الصيد قَوّم جزاؤه من النعم دراهم) الحديث(5) فان المتفاهم منها أن مكان الذبح موضع الإصابه» فان لم يجد الفداء 
فى ذلكك المكان قَوّم جزاؤه. 


وفيه» أن الصحيحه لم تتعرض لموضع الذبح أصلّاء و إِنّما المستفاد منها أنه إذا وجد البدنه فى موضع الإصابه فالواجب عليه ذبح 
البدنه» و أمَا أنّه يذبحها فى مكان الصيد أو فى غيره فالصحيحه ساكته عن ذلكك. و أما إذا لم يجد البدنه فى مكان الصيد قوّم 
بالدراهم» فمكان الصيد مبدأ عدم وجدان البدنه و أنه ينتقل الحكم من البدنه إلى التقويم بالدراهم فى ذلكك الموضع فيما إذا 
لم يجد البدنه 


7”١١:ص‎ 


١.6. التهذيب 5 ال‎ -١ 
١ الوسائل 1: 8/ أبواب كفارات الصيد ب ؟ ح‎ -1 


من مكان الصيد إلى الآخرء و ليس فى الروايه أىَ إشعار على أن موضع الذبح مكان الصيد فضلًا عن الدلاله. 
و كمرسله المفيد «المحرم يفدى فداء الصيد من حيث صاده)(2١).‏ 


و فيه: ما تقدّم قريباً من أن الفداء ليس بمعنى الذبح» بل بمعنى البدل» فالمعنى أنه فى مكان الصيد يجب عليه البدل فيأخذه معه 
دق مكاة الصبيل إلى مكوكان ذلك الش] مخضوةا ذا كات اكور :اله سريف وكاة قلس تعاس النيدض عن 
المقنعه(؟) فإن ذلكك أوضح فيما ذكرناه» فالروايه ساقطه سنداً و دلاله. 

0 


و كصحيحه محتّرد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اهدى إليه حمام أهلى جىء به و هو فى الحرم 
محل ءقال؟ إن أضاب هته كوا فلتصيدق مكاله بسو حو #بس :عرض أن المراد بكولة امكاتس مكاة الاضابة: 

وفيه: أن هذه الروايه أجنبيه عن محل الكلام بالمره. 

أمَا أوَلَا: فلان الحكم المذكور فيها من أحكام الحرم, و كلامنا فى المحرم بما هو محرم و إن لم يدخل الحرم. 

71١7: ص‎ 

-١‏ الوسائل /١8 :١١‏ أبواب كفارات الصيد ب ”ح ؟ 


1- المقنعه: 5٠‏ 
“ا- الوسائل :١‏ 18/ أبواب كفارات الصيد ب ١٠ح ٠١‏ 


و ثانياً: أنّها وارده فى الثمن و مقامنا فى موضع الذبح. 


و ثالثاً: أن ضمير «مكانه» يرجع إلى المأكول أى: يعطى بدل ما أكله و عوضاً عنه بنحو من ثمنه. و بعباره اخرى: فليتصدق مكانه 
معناه: أنه يتصدق عوض الصيد و مكان الصيد بالثمن والحاصل عدم جواز تقديم فداء الصيد على مكه أو منى» كما لا يجوز 
التأخير عنهما قطعاً. 


حصيله البحث: 


كفارات الصّيد: ففى التَعامه بدنة» و إطعام ستّين» و الفاضل له. ولا يلزم الإتمام لو أعوزء ثم صيام ثمانيه عشر يوماً. و المدفوع 
إلى المسكين نصف صاع ويكفى المد. و فى بقره الوحش بقرةٌ أهليِةٌ وفى حمار الوحش التخبير بين البدنه والبقرةٌ الأهلبَةٌ ثم 
اقل افد فيطلت القن او سكام شع اام واقى التلزى نو اللقليو الأرلك شاقداة القع و ودب بالمشيي :واف كدر 
بيض النَعام لكل بيضهٍ بكرٌ من الإبل إن تحرّكك الفرخ و إِلَا أرسل فحوله الإبل فى إناثِ بعدد البيض فالئاتج هدىٌ» فإن عجز 
فشاةٌ عن البيضه. ثم إطعام عشره مساكين ثم صيام ثلاثه. و فى كسر كل بيضهٍ من القطا و القبج و الدَّرّاجٍ من صغار الغنم إن 
تحرّك الفرخ و إِلّا أرسل فى الغنم بالعدد فإن عجز فكبيض التعام. 


وفى الحمامه و هى المطوقه أو ما يعبٌ الماء شاةٌ على المحرم فى الحلّ و درهمٌ على المحل فى الحرم و يجتمعان على المحرم 
فى الحرم؛ و فى فرخها حمل و 


7١7: ص‎ 


لوكت درك عله بز توعان على حدما و فى يقح قرف وارخ وتران على شلعم و فى كل واحلٍ من القطاو 
الحجل و الدّرّاجٍ حمل مفطومٌ يرعى. و فى كل من القنفذ و الضّب و اليربوع جدىٌ. و فى كل من القره و الصّعوه و العصفور مدّ 
عا و فى الجراده تمرةٌ» و قيل: كف من طعام. و فى كثير الجراد شاٌ» و لو لم يمكن التَحرّز فلا شى ء. و فى إلقاء القمله كف 
طعام. وأمّا قتلها فلا شىء فيه. و لا-.شى ء على المحرم اذا حكك رأسه فتسقط القمله و الثنتان و لا يلزم اعادتها ولا حرمه فى 
تكرياوا عدو الالقا ولاسستى ا فلحو شور إلقاف البق أو الروطوك لكن بجوم لوم ولو نفْر حمام الحرم فلا شىء عليه عاد ام 
لم يعد «زالو أغلى على ليام و قراح وزبزيضن فكالا تاوف اذا عنم ياقلكيو لبانس الإثلاتجياعة أو تسواايع التصحه إلى 
ذلك فعلى كلّ فداء. و فى كسر قرنى الغزال ربع الثمن . وتتكرر الكفّاره بتكرر السبب. قيل: ولا يدخل الصّيد فى ملكك المحرم 
بحيازهٍ و لا-عقدٍ و لا إرث وفيه منع ولو كان مالكا لصيد قبل إحرامه و كان فى بيته فلا يجب اخراجه عن ملكه. ولو اضطر 
المحرم الى الميته او الصيد وجب تقديم الصيد وعليه الفداء. و من نتف تمام ريش حمامه من حمام الحرم فعليه صدقةٌ بتلكك 
تدر يعت الكل ظر انلعل الم واسكه و اين الايساء وانعطت الن 1 يشعوى على جيه ريسعلا ووم عدن يق لكوم كيذه 
الوظيفه. و جزاؤه بمنئ فى إحرام الحج و بمكه فى إحرام العمره. 


7"١6:ص‎ 


(البحث الثانى فى كفاره باقى المحرمات) 
اشاره 

غير الصيد» و هى كثيره. 

فى الوطى قبل المشعر و ان وقف بعرفه بدنه 


(فى الوطى قبلا أو دبرا قبل المشعر وان وقف بعرفه بدنه و يتم حجه. و يأتى به من قابل» و ان كان الحج نفلا و عليها مطاوعه 
مثله» و يفترقان إذا بلغا موضع الخطيئه بمصاحبه ثالث فى القضاءء و قيل: فى الفاسد أيضا و لو كان مكرها لها تحمل البدنه لا 
غير) 

اقول: لا خلا-ف فى الوطى قبلا واما الوطى دبرا فالخلا-ف فيه يرجع الى ما فى بحث الجنابه فلان قلنا بحصولها فحكمه حكم 


الوطى قبلا والّا فلا. 


وأما الإتمام وإعادته فى القايل إن كان قبل المشعر فذهب إليه الصدوقان والعمانىٌ والإسكافيٌ والمرتضى في انتصاره و 
المحرم امرأته قبل أن يأتى المزدلفه فعليه الح من قابل)(1). 


7١2: ص‎ 


٠١ أبواب كفارات الاستمتاع ب ” ح‎ /١١١ :١ الوسائل‎ -١ 


وانا وجو الكفار»ء عليه فيدل عليه جمله من التصوضن, 


منها: إطلاق صحيح ابن جعفر «فمن رفث فعليه بدنه ينحرهاء فان لم يجد فشاه)(١)‏ فإِنّه مطلق من حيث وقوع الرفث قبل المزدلفه 


و بعدها. 


و منها: صحيحه أخرى لابن جعفر تدل على وجوب البدنه قبل طواف النّساء «عن رجل واقع امرأته قبل طواف النّساء متعمداً ما 
عليه؟ قال: يطوف و عليه بدنه)(1) و نحوها جمله من الروايات الدالّه على ثبوت الكفّماره قبل طواف النّساءء و أنه إِنْما تنقطع 
الكفاره بعد طواف النساء[ 6 


و منها: صحيحه معاويه بن عمار «عن رجل محرم وقع على أهله فيما دون الفرج إلى أن قال و إن كانت المرأه تابعته على الجماع 
فعليها مثل ما عليه)()أى البدنه فإن إطلاقها يشمل الجماع الواقع بعد المزدلفه. 


و منها: صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار «عن متمتع وقع على أهله و لم يزر» قال: فينحر جزورا»(2) فانٌ المراد بالمتمتع هو حج 
التمّع» و المراد بعدم زيارته عدم طوافه للزياره و هو طواف الحج كما عبر عنه فى النصوص. 


71١١7: ص‎ 


١8 أبواب كفارات الاستمتاع ب ” ح‎ /١١0 :١17 الوسائل‎ -١ 
٠ ح‎ ٠١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١8 :١ الوسائل‎ -" 
٠١ الوسائل 1: 17/ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ -“ 

*- الوسائل 1: /١١9‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب /اح ١‏ 
ه- الوسائل 17: /١١١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 9 ح ١‏ 


و إذن فلا فرق فى ثبوت الكقّاره بين وقوع الجماع قبل المزدلفه أو بعدهاء و الكقاره بدنه فان لم يجد فشاه كما فى صحيح ابن 
وأأقا القيباد فالفلاس عند مهو ركفي أو الأصلء مضافاً إلى عدم الخلاف» سواء كان الفساد بالمعنى الحقيقى أو المجازى؛ أى 
إتيان العمل فى السنه القادمه كما ورد فى الجماع قبل الوقوف فى المزدلفه ولا دليل على شىء منهما فى المقام: 

و يدل على عدم الفساد مضافاً إلى ما تقدّم أمران: 

أحدهما: مفهوم صحيحه معاويه بن عمار (إذا وقع الرجل بامرأته دون مزدلفه أو قبل أن يأتى مزدلفه فعليه الحج من قابل»(1) فان 
مقتضى مفهوم الشرط إن لم يجامع قبل المزدلفه لم يكن عليه حج من قابل» و مقتضى إطلاقه و إن جامع بعدهاء و حجيه إطلاق 


المفهوم كحجيه المنطوق. 


ثانيهما: صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار «عن متمتع وقع على أهله و لم يزر قال ينحر جزوراًء و قد خشيت أن يكون قد ثلم حجه 
إن كان عالماً»(؟) فَإنّها تدل على عدم الفساد بالجماع قبل طواف الزياره أى طواف الحيّ» و المعنى أن الحاج المتمتع جامع قبل 
أن يطوف طواف الحجّ و بعد الإتيان بمناسكك الوقوفين» فذكر 


7"1١8:ص‎ 


١ أبواب كفارات الاستمتاع ب ”اح‎ /١١١ :17 الوسائل‎ -١ 
١ أبواب كفارات الاستمتاع ب 9 ح‎ /١١١ :17 ؟- الوسائل‎ 


(عليه السلام) أن عليه البدنه و لكن العمل صحيح. و إِنّما خشى الفساد» و خشيه الفساد غير نفس الفساد. 


وقد ورد مثل هذا التعبير فى عمره التمدّ بالجماع بعد السعى و قبل التقصيرء فالحكم فى الجميع واحد. و خشيه الفساد و الثلم 
تدل على الصححه فى نفسه. 

ثم إن ما ذكرناه من صحيحه معاويه بن عمار الوارده فى باب الحج روايه مستقلّه غير ما روى عنه فى عمره المتعه(١)‏ بل هما 
روايتان مستقلتان ذكر إحداهما فى مسأله الحي و الأخرى فى عمره المتعه» و ليس أحدهما ذيلًا للآخر أو صدراً له وإن كان 
التعبير الواقع فى أحدهما قريباً إلى الآخر. 

و كذلك تثبت الكفاره بعد الإتيان بجميع أعمال الحجٌ و قبل طواف النّساءء فان طواف النّساء وان لم يكن من أعمال الحج و 
أجزائه» بل هو عمل مستقل فى نفسه و له آثار خاصّه و أحكام مخصوصه و لذا لو تركه عمداً لا يفسد حجه إِلَا أن الكفاره 
تثبت بالجماع قبله» و يدل عليه روايات كثيره(1) منها صحيحه ابن جعفر المتقدّمه. 


وامًا الجماع قبل الوقوف فقد ذكرت له أحكام عديده: 


7"١9:ص‎ 


-١‏ الوسائل 1: /17١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح ؟ 
-١‏ الوسائل /١١ :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ٠١‏ 


منها: ثبوت الكفّاره عليه كالبدنه فى صوره التمكن و اليسار بلا إشكال و لا خلافء و لعدّه من الروايات. 


وجتيناد نمام الك لاا ادهو جلدل طلية تحولةايى الرواوااك كقو لزاقى مجعم الناايه رو ضجا راق يوق مابناتتى شنا 
المناسكث)(1١)‏ بل يظهر من صحيح زراره الدال على أن الااولى حيجته و الثانى عقوبه ففيه «سألته عن مُحرم عْسْى امرأتةٌ و هى 
رم كان جاطليق أو تالتيق ذلك اعت ف الرحميين سيدا ألو إن #الاجا ناي اتسمكارا ريا مقن عاك مانو لين 
عليهما شىةٌ و إن كانا عالمين قُرّق بِينهُما من المكان الى أحدثا فيه و عليهما بدنهُو عليهما الحجٌ من قابل فإذا بلغا المكان 
الذي التدفاافية نرق لقع سك ينفرنها كلها و يرجه زلين الماك الذى تنا قدد ما اناا فك نان السقدرى نوما قال الأولين 
الى أحدثا فيها ما أحدثا و الأخرى عليهما عقوبةٌ(1) وأنَّ الاولى لم تفسد و هى حجته, فلا يجوز له رفع اليد عن الح و يجب 
عليه إتمامه فكأنه لم يفسد, و إِنّما وجب عليه الحج من قابل عقوبه عليه» فلا موجب لعدم الإتمام و لكن الشيخ فى الخلاف 
عكس الامر فقال: بفوريّه القضاء لكونه حيجه الإسلام(). 


و منها: التفريق بينهما و هو المصرّح به فى كثير من النصوص. 
ص: 77٠١‏ 


” أبواب كفارات الاستمتاع ب اح‎ /١١١ :١ الوسائل‎ -١ 
8 ؟- الوسائل 17: ؟7١١/ أبواب كفارات الاستمتاع ب “اح‎ 
من مسائل الحج‎ 7٠١5 الخلاف فى‎ -“ 


ومنها: وجوب الحج عليه من قابل» لجمله من الروايات. 


كل ذلكك من دون فرق بين كون الحجٌ فرضاً أو نفلداء لأسن الموضوع فى النصوص المحرم سواء كان إحرامه لحج واجب أو 
ندب» فمناقشه بعضهم فى النفل مما لا وجه له. 


و ذهب المفيد و المرتضى فى جمله و الدّيلمي و الحلبيّ إلى أنْ قبل عرفه لا يكون عليه إِلّا بدنه» و لم نقف لهم على دليل. 


ثم إن صريح صحيح زراره كون الحج الثانى عقوبه عليه و الحجّ الأول الى وقع فيه الجماع حجته. و هكذا يدل على ذلكك 
موثقه إسحاق بن عمار الدالّه على إجزاء حج النائب عن الميت إذا أفسده النائب» و على النائب الإعاده من ماله(١).‏ 


فالتعبير بفساد الحيّ كما فى صحيح سليمان بن خالد لا بد من حمله على الفساد التنزيلى و رفع اليد عن ظهوره فى الفساد 
الحقيقى, و إِنْما عبر بالفساد لوجوب حج آخر عليه فى السنه القادمه كما جاء فى صحيح سليمان بن خالد «و الرفث فساد 
الحبّح)(1) كما يرفع اليد عن ظهور الإعاده فى الإرشاد إلى الفساد فيما إذا كانت قرينه على الخلاف. 


7"”؟١:ص‎ 


” ح‎ ١18 أبواب نيابه الحيّ ب‎ /188 :١١ الوسائل‎ -١ 
/ أبواب كفارات الاستمتاع ب “اح‎ /١١7 :17 ؟- الوسائل‎ 


و تظهر الثمره فى كون الأوّل حجته أو الثانى» بخروج الثانى من صلب المال أو من ثلثه اذا اوصى به فان الثانى اذا كان عقوبه فلا 


ثم إن المرأه تشتركك مع الرجل فى جميع الأحكام المذكوره إذا كانت مطاوعه لصحيح زراره المتقدّمء و يكفينا إطلاق قوله: 
«الرفث جماع النّساء كما فى صحيح ابن جعفر(١)‏ هذا بالنسبه إلى الكفاره. 


و أمَا الفساد بالمعنى المتقدم فلإطلاق قوله فى صحيح سليمان بن خالد المتقدّم: «الرفث فساد الحجّ) هذا كله إذا كانت المرأه 
مطاوعه. 


و أمَا إذا كانت مكرهه. فلا شى ء عليها كما فى النص(1) لا الكفاره و لا الحج من قابل» و إِنْما على الزوج كفارتان» ولا يجب 
عليه الحجّ عنها لعدم الدليل» ولا خلاف فى شىء من ذلك. 


ولو أكرهت الزوجه زوجها فهل تتحمل عنه؛ أو أن عليه بدنه أولا هذا ولا ذاكك؟ وجوه. 


777١: ص‎ 


١8 أبواب كفارات الاستمتاع ب ”ح‎ /١١0 :١ الوسائل‎ -١ 
أبواب كفارات الاستمتاع ب ؟‎ /١١0 :17 ؟- الوسائل‎ 


الروايات كلها وارده فى إكراه الزوج و لم ترد فى إكراه الزوجه؛ و لكن الجواهر لم يفرّق بين الزوجه و الزوج لنفس هذه 
الروايات(1) و ذكر قدس سره أن ذكر الرجل للغلبه. 


قلت: لا شىء على الرجل لكن لا لأجل هذه الروايات لعدم شمولها للمرأه» و مجرد الغلبه لا يوجب تعميم الحكم. بل لأجل 
حديث الرفع المعتبر عن المكره؛ فلا شى ء على الزوج إذا كان مكرهاً. 


وهل تتحمل الزوجه البدنه عنه كما كان الزوج يتحمل عنها أم لا؟ الظاهر هو الثانى لعدم الدليل و الأصل عدمه؛. و مجرد اللإكراه 
لا يوجب تحمل المكره بالكسر- نظير إكراه الزوج زوجته الصائمه على الجماع, فإنّهِ يتتحمل عنها الكفاره و لا دليل على التحمل 
فيما إذا أكرهت الزوجه زوجها الصائم و من هنا يظهر أن المكره بالكسر إذا كان أجنبياً لا يجب عليه شى ء و إن كان آثماً. 


و بالجمله تحمل الكمّاره حكم تعبدى خاص بمورده و هو إكراه الزوج زوجته؛ فلا مجال للعدى ال ضبائر الموارة إن كان 
الاكراه متحققاً. 


ثم كان على المصئّف تقييد البطلا-ن بكون وطيه مع العلم بحرمته؛ للاخبار المستفيضه بل اتّفاق الأخبار عليه» كما تقدم فى 
صحيح زراره1). 
ص :7377 


ات الجواعر +1 اعم 
؟- الوسائل 17: /١١7‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب “اح 8 


و يدل عليه بالخصوص صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى المحرم يأتى أهله ناسياء قال: «لا شىء عليه إِنّما هو بمنزله من 
أكل فى شهر رمضان و هو ناس1(0). 
حكم الرجل إذا أحل و واقع المحرمه 


ثم انه إذا أجل الرجل و واقع المحرمه وجبت الكمّاره على زوجته؛ و على الرجل أن يغرمها كما فى صحيحه أبى بصير قال: «قلت 
لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل أحل من إحرامه و لم تحل امرأته فوقع عليهاء قال: عليها بدنه يغرمها زوجها»(؟). 


اقول: لكق صاحب الوسنائل أذ عنوان الأكراه فى الباب» و ليس فى الروايه ما ندل على 3لككه فلا متاص إلا من الأخذ بإطلاق 
الصحيحه من حيث كون الزوجه مكرهه أو مطاوعه. و لا مانع من التعتّد بهذه الروايه فى خصوص هذا المورد, و نلتزم بوجوب 
الكفاره على الزوجه و غرامه الرجلء نظير ما إذا واقع المولى المحل أمته المحرمه؛ فالزوجه المكرهه عليها البدنه» غايه الأمر 
غرامتها على الزوج. 


ص :7758 


ح٠ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ :١ الوسائل‎ -١ 
١ أبواب كفارات الاستمتاع ب ه ح‎ /١١77 :1 ؟- الوسائل‎ 


وهل يتعدى إلى كل محل و محرمه و لو كان محلا من أصله؛ أو يختص بمن أحل من إحرامه؟ الظاهر هو الاختصاصء لأَنَّ 
الحكم على خلاءف القاعده فيقتصر على مورد النصء و لذا لو كانت المرأه محرمه و لم يكن الزوج أحرم بل كان محلا من 
الأوّل فطاوعت المرأه» فلا دليل على الغرامه» بل القاعده تقتضى ثبوت الكفاره عليهاء نعم إذا كانت مكرهه ليس عليها شىء 
لعموم الوكراه. 


و ثبوت الكفاره على الزوج المكره يحتاج إلى دليل خاصء و مجرد الإكراه لا يوجب كون الكقّاره عليه و إِنّما له موارد خاصّ ه 
ثبت بأدلّه خاصّه. منها ما إذا أكره الزوج الصائم زوجته الصائمه. 


و الحاصل الحكم فى المقام مختص بالمورد المذكورء و هو ما إذا كان الزوج محرماً أوَلَا ثم أحل و جامع زوجته المحرمه سواء 
كانت مطاوعه أم مكرهه. و أمّا إذا كان الرجل غير محرم أصلًا فالحكم على القاعده كما عرفت. 


و جوب البدنه بعد المشعر إلى أربعه أشواط من طواف النساء 
(و تجب البدنه بعد المشعر إلى أربعه أشواط من طواف النساء و الاولى بعد خمسه) 


اقول: و لو جامع أثناء الطواف فمقتضى القاعده ثبوت الكفّارهء لعدم الإتيان بطواف النّساءء فانٌ الطواف اسم لمجموع الطواف» و 


لكن معتبره حمران بن أعين 


صص :770 


فصلت بين ما لو جامع بعد خمسه أشواط فلا شى ء عليه لا الكفّاره و لا الإعاده. بل يكملها بشوطين آخرين» و بين ما لو جامع 
بعد ثلا-ثه أشواط فعليه بدنه لكن إِنّما ذكرت الخمسه فى كلام الرَّاوى و لا-عبره به» و إِنّما المناط تجاوز النصفء و الإفتاء 
بالأمربعه للشيخ و هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث افتيا بمعتبره حمران بن أعين» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل 
كان عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسه أشواطء ثم غمزه بطنه فخاف أن يبدره فخرج إلى منزله فنقض ثم غشى جاريته؟ 
قال: يغتسلء ثم يرجع فيطوف بالبيت طوافين تمام ما كان قد بقى عليه من طوافه و يستغفر الله و لا يعود» و إن كان طاف 
طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواطء ثم خرج فغشى فقد أفسد حبجه و عليه بدنه» و يغتسل ثم يعود فيطوف أسبوعا:»(0)قلت: و 
لم يقل (عليه السلام) «فطاف منه أربعه» بعد سؤال الرّاوى عن حكم خمسه. فدلّ ذلكك على أنَّ المناط تجاوز النصف. 


و أئرا الكفاره فقد تقدم دليلها مضافا الى الإجماع على أن من جامع قبل طواف النساء وجبت عليه الكفاره و هذا جامع قبل 
طواف النساءء و ما ذكره الحلى هو المفهوم من المفيد و الدّيلمِيَ حيث قالا: بوجوب الكقّاره على من جامع قبل طواف النساء و 
أطلقاء و كذا أبو الصلاح و ابن زهره حيث لم يستثنيا الصوره. 


ص :772 


-١‏ الوسائل : /1٠١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب١1ح١‏ هذا وفى سنده بعض اصحاب الاجماع كما وان الاقوى وثاقه حمران 
فلا اشكال. 


حكم ما لو عجز عن البدنه 
(و لو كان قبل طواف الزياره و عجز من البدنه تخير بينها و بين بقره أو شاه) 


واما الكفاره إذا لم يتمكن من البدنه» لعدم وجودها أو لعدم وفاء المال لها فالمعروف بينهم أنّها البقره و الشاهء و وقع الكلام فى 
أنه هل هما فى عرض واحد أو أنهما طوليان؟ ذكر المصنف أنْ الواجب البدنه و إذا عجز عن البدنه تخير بينها و بين بقره أو 
شاه» و لا يخفى ما فى العباره من المسامحه إذ لا وجه للتخيير بين البدنه و غيرها بعد فرض العجز عن البدنه. وعنه فى الدروس 
وجوب البدنه مع الإمكان فإن عجز فبقره فان عجز فسبع شياه)(1) و النصوص خاليه عن هذا التفصيل و ليس فيها ما يدل على 
التخيير المذكور بين البقره و الشاه» و لا على الترتيب بين الثلاثه. 


واول من ذكر هذا التفصيل الشيخ فى التهذيب فقال: «و إذا جامع الإنسان قبل طواف الزّياره فعليه أن ينحر جزوراء ثم يطوف» 
فإن لم يتمكن فبقره أو شاه)(1) ثم استدلّ بثلائه أخبار عن الكافى كلها لا دلاله فيها على مطلوبه. 


ص :73717 


أت الفرو ايم 


؟- التهذيب باب الكفاره 78 من حيجه بعد 18 من أخباره 


خشيت أن يكون قد ثلم حيجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا بأس عليه)(١)‏ وفيه: انه لم يذكر فيه عجز فلا وجه للاستدلال 
به أصلا. 


و الثانى: ما رواه ١عن‏ عيص بن القاسم عنه (عليه السلام): سألته عن رجل واقع أهله حين ضحى قبل أن يزور البيت» قال: يهريق 
دما» وفيه: انه غير معمول به فقد تضمّن بدون ذكر عجزء وجوب إيراق دم و هو يحصل بالبدنه و البقره و الشاه. 


و الثالث: ما رواه «عن أبى خالد القمَاط» عنه (عليه السلام): سألته «١عن‏ رجل وقع على أهله يوم النحر قبل أن يزور البيت» قال: إن 
كان وقع عليها بشهوه فعليه بدنه» و إن كان غير ذلكك فبقره» قلت: أو شاه؟ قال: أو شاه) وفيه: انه تضمّن التفصيل بين الجماع 
شورع ليناد بو بحاي نوو بتر أوقاء ليده الفيد و علدو 1 وليا بها قالك كل كت 


0 
نعم ورد هذا التفصيل فى خبر خالد باع القلانس قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أتى أهله و عليه طواق النساء 


قال: عليه بدنه» ثم جاءه آخر فقال: عليكك بقره ثم جاءه آخر فقال عليك شاه؛ فقلت: بعد ما قاموا أصلحكك الله كيف قلت عليه 
بدنه؟ فقال: أنت موسر و عليكك بدنه» و على الوسط بقره. و على الفقير 


ص :77/8 


١ أبواب كفارات الاستمتاع ب 9 ح‎ /١١١ :17 الوسائل‎ -١ 


شاه)(١)و‏ لكنّه ضعيف سنداً بالنضر بن شعيب الواقع فى طريق الصدوق إلى خالد القلانسى(5): و لو كان صحيح السند لا وجه 
للفخيين :و لوقيل بالتخير لكان تخييرا بين البقره و الشات إك لامعتي التخيير بين :القلاقه يعد العجر عن البدثه. 


ونزيما بقال باستفاده الترقيت بين الثلاثه مها ورد فى عمره المتعة: لذهات المشهون إلى الترتيب قن العمره المتمتم بهاء فإذا كان 
الترتيب ثابتاً فى العمره ففى الحجّ أولى , و فيه ما لا يخفى. 


و الصحيح أن يقال: إِنّه لا دليل على كون البقره بدلًا عن البدنه» و فى صحيح على بن جعفر جعل البدل شاه «فمن رفث فعليه 
بدنه ينحرها فإن لم يجد فشاه)(). 


ثم إن الأصحاب لم يتعرضوا لذكر بدل البدنه قبل الوقوف بالمشعر كما صرح بذلكك صاحب الحدائق() مع أن ثبوت الكفاره 
قبل الوقوف بالمشعر و بعده على حد سواءء و إِنّما يقترقان فى وجوب الحيّ من قابل» فان كان الجماع قبل الموقف يجب عليه 
الحج من قابلء و إذا كان بعد الوقوف بالمشعر فعليه الكفاره فقط و لا يجب عليه الحج فى السنه القادمه. و إِنّما خصًوا ذكر 


ص :7729 


١ ح‎ ٠١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١ :1* الوسائل‎ -١ 
الفقيه ج؟ - المشيخه: 0ه"‎ 1 
١8 أبواب كفارات الاستمتاع ب " ح‎ /١١8 :1 الوسائل‎ -“ 


عد الحدائق 18 م 


بما بعد الوقوف بالمشعرء لوضوح الحكم فى قبل الوقوف بالمشعرء إذ لا نحتمل أن قبل المشعر أخف بل هو أشد قطعاً فإذا 
ثبتت الكفّاره بالجماع بعد المشعر فتثبت بالجماع قبل المشعر قطعاً. 


و لو جامع أمته المحرمه بإذنه محلا فعليه بدنه أو بقره أو شاه 
(و لو جامع أمته المحرمه بإذنه محلًا فعليه بدنه أو بقره أو شاه فإن عجز عن البدنه و البقره فشاه) 


الأصل فيه صحيحه إسحاق بن عّمار» عن الكاظم (عليه السلام): «قلت له: أخبرنى عن رجل محل وقع على أمه له محرمه. قال: 
موسى أو معسرء قلت: أجبنى فيهما؟قال: هو أمرها بالإحرام أو لم يأمرهاء و أحرمت من قبل نفسها؟ قلت: أجبنى فيهماء فقال إن 
كان موسراء و كان عالما أنّه لا ينبغى له» و كان هو الذى أمرها بالإحرام» فعليه بدنه و إن شاء بقره و إن شاء شاه و إن لم يكن 


أمرها بالإحرام فلا شى ء عليه موسرا كان أو معسراء و إن كان أمرها و هو معسر فعليه دم شاه أو صيام)(1). 


واما صحيح ضريس. عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل أمر جاريته أن تحرم من الوقتء فأحرمت و لم يكن هو أحرم 
فغشيها بعد ما أحرمت,ء قال: يأمرها فتغتسل ثم تحرم و لا شىء عليه)(1) فمجمل وحمله الشيخ على أنْ الجاريه لم تكن لبت و 


77١: ص‎ 


” أبواب كفارات الاستمتاع ب /ح‎ :١1 الوسائل‎ -١ 
" أبواب كفارات الاستمتاع ب /ح‎ :١ الوسائل‎ -" 


الإحرام قبل التلبيه لا أثر له. قلت: و يمكن حمله على عدم علمه او امره لها بالاحرام. 
و لو نظر الى أجنبيه فأمنى 
(و لو نظر الى أجنبيه فأمنى فبدنه للموسر و بقره للمتوسّط و شاه للمعسر) 


المراد أمناؤه بدون قصد كما فى معتبره أبى بصير سألت أبا عبد الله (عليه السلام) «عن رجل نظر إلى ساق امرأه فأمنى» قال: إن 
كان موسرا فعليه بدنه» و إن كان بين ذلكك فبقره و إن كان فقيرا فشاه؛ أما إِنَى لم أجعل ذلكك عليه من أجل الماء» و لكن من 
أجل أنه نظر إلى ما لأ بخل له,1قة 

و صحيح معاويه بن عمار «فى محرم نظر إلى غير أهله؛ فأنزل؟ قال: عليه دم لأنّه نظر إلى غير ما يحل له و إن لم يكن أنزل فليئّق 


اللداوالا يكن والن عليه ان 014 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): سألته عن رجل محرم نظر إلى غير أهله فأنزل؟ قال: عليه جزور أو بقره» فإن لم يجد 
فشاه)(") و به أفتي الفقيه(5) و هذان مجملان و 


77”١:ص‎ 


١ح الوسائل ج1١ باب8١ من ابواب كفارات الاستمتاع‎ -١ 


؟- الفقيه قبل ح ؟ من 88 من الحج 


الأوّل مفصّل فالعمل عليه؛ و به عمل المفيد و زاد «و إن لم يقدر على الشاه يصوم ثلاثه) ويرده صحيح معاويه بن عمّار ١و‏ من 
كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكين» فمن لم يجد فصيام ثلاثه أيَام)(١)ومثله‏ صحيح على بن جعفر(1) وغيرهما(). 


و لو نظر الى زوجته بشهوه فأمنى فبدنه 
(و لو نظر الى زوجته بشهوه فأمنى فبدنه» و بغير شهوه لا شى ء) 
اقول: النظر إلن الزوجه له صور متعدده. 


الاولى: إذا لم يكن عن شهوه و لم يكن موجباً لخروج المنى فلا إشكال فيه أصلًَاء و قد دلّت عليه النصوص الدالّه على جواز 
ضمّها و إنزالها من المحمل و نحو ذلكك0), و كذا يدل عليه صحيح الحلبى «سألته عن المحرم يضع يده من غير شهوه على 
امرأته؟ قال: نعم يصلح عليها خمارها و يصلح عليها ثوبها و محملهاء 


ص :7777 


١١ح17ب الوسائل ج١١ ابواب كفارات الصيد‎ -١ 
الوسائل ج١1 ابواب كفارات الصيد ب "ح/‎ -١ 
١١ الوسائل ج١١ ابواب كفارات الصيد ب 17ح‎ -“ 
ح 0 هم‎ ١7 أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١16 :١ الوسائل‎ -* 


قلت: أ فيمسّ ها و هى محرمه؟ قال: نعم» قلت: المحرم يضع يده بشهوه؟ قال: يهريق دم شاه قلت: فإن قبل؟ قال: هذا أشد» ينحر 
بدنه)020). 


واما خبر على بن أبى حمزه؛ عن أبى الحسن (عليه السلام): سألته عن رجل قدّلى امرأته و هو محرم؟ قال: عليه بدنه و إن لم 
ينزل» و ليس له أن يأكل منها(5) فضعيف سندا واطلاقه محمول على التقبيل بالشهوه كما هو الغالب و إن لم يذكر فيه وكما هو 
مقتضى تقدم المقيد على المطلق. 


القافية .]ا كاناغى نوز افامتى افاقارزبية فى الشريته وكثرظ الكثاره طلينة يدل على التعرمة ما دل من التضوصي على ريه 
جميع الاستمتاعات بالنّساء كقوله (عليه السلام): «أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى من النّساء و الثياب ...0 إلى آخر 
الذّعاء) فانَ المستفاد من هذه العباره حرمه مطلق الاستمتاع وروي هلها كا ماكزمه تررك الكفاوه للحرام فى خصوص 
المقام, فإنّه و إن لم نقل بالملازمه بين الأمرين فى غير هذا المقام و لكن لا بد من الالتزام بها فى خصوص المقام؛ و ذلك لأنَّ 
الكفاره فى المقام ثابته و هى جزور كما فى صحيحه مسمع(5)و 


ص :”777 


١ ح‎ ١١ الوسائل ؟١: 67#/ أبواب تروكك الإحرام ب‎ -١ 
؟ح١18ب أبواب كفارات الاستمتاع‎ :١7 ؟- الوسائل‎ 
” الوسائل ؟١: 809/ أبواب الإحرام ب 7ه ح‎ -* 


ع- الوسائل :١‏ 18/ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح " 


بدنه كما فى صحيحه معاويه بن عمار(١)‏ و هما شى ء واحدء و المستفاد من صحيحه أبى بصير المتقدّمه(؟) أن الحكم بالكفاره 
إِنّما جعل لأجل ارتكاب الحرام و هو النظر إلى ما لا يحل له» فيستكشف من ذلكك أن النظر عن شهوه مع الامناء محرم شرعاً. 


الشالثه: إذا نظر إليها بشهوه و لم يمن فمحرّم شرعاً أيضاًء لما دل على حرمه مطلق الاستمتاع بالنّساءء و لكن لا كفّاره عليه 
لصحيح على بن يقطين» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل قال لامرأته أو لجاريته بعد ما حلق و لم يطف و لم يسع 
بين الصفا و المروه: اطرحى ثوبكك. و نظر إلى فرجها؟ قال: لا شىء عليه إذا لم يكن غير النظر»(). 


ولمفهوم قوله: فى صحيحه أبى سيار «و من نظر إلى امرأته نظر شهوه فأمنى» عليه جزور)(7) و مفهومه من نظر إليها بشهوه و لم 
يمن فليس عليه جزور, و كذلكك يدل على ذلكك مفهوم ذيل صحيح معاويه بن عمار «فى المحرم ينظر إلى امرأته أو 


ص :7776 


١ ح‎ ١7 أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /178 :١ الوسائل‎ -١ 
أبواب كفارات الاستمتاع ب18ح؟‎ :١ الوسائل‎ -" 

*- ا لوسائل 17: 17/ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح؟ 
ع- الوسائل /١8 :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح " 


ينزلها بشهوه حتّى ينزل» قال: عليه بدنه)(1) فانْ المفهوم من ذلكك إن لم ينزل ليس عليه شىء. 


و أمًا عدم ثبوت الكفاره فى مورد النظر عن غير شهوه فيدل عليه صدر صحيح معاويه بن عمار «عن محرم نظر إلى امرأته فأمنى 
أو أمذى وهو محرم,ء قال: لا شىء عليه و لكن ليغتسل و يستغفر ربّها وقد حمله الشيخ على صوره عدم الشهوه(؟) و هو 
الصحيح و إِلَا لكان منافياً للذيل «فى المحرم ينظر إلى امرأته أو ينزلها بشهوه حتّى ينزلء قال: عليه بدنه؛ فمدلول صدر الصحيحه 
أن من نظر إلى امرأته بلا شهوه ليس عليه شى ء و إن سبقه المنى بلا اختيار» و مدلول الذيل أن من نظر إليها بشهوه عليه بدنه» 
فالذيل قرينه قطعيه على أن المراد بالصدر النظر إلى الزوجه بلا شهوه؛ و يستفاد عدم ثبوت الكفاره للنظر بلا شهوه من مفهوم 
قوله: «و من نظر إلى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزور» كما فى صحيحه أبى سيار المتقدمه. 


فتحصل: أن النظر إذا كان عن شهوه و استعقب المنى فمحرم شرعاً و عليه الكفّاره» و إن كان النظر عن شهوه بلا أمناء فمحرم 
شرعاً و لا كفاره عليه» و إن لم يكن عن شهوه و أمنى بلا اختيار فجائز و لا كفّاره عليه أيضاً. 


ص :770 


١ ح‎ ١7 أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١8 :١7 الوسائل‎ -١ 


؟"- التهذيب 2: 70" 


وربّما يقال بأن قوله: «و يستغفر ربّه» كما فى صحيح معاويه بن عمار يدل على حرمه النظر و إن لم يكن عن شهوه. لأنَّ 
الامتغفار ظاهر فى ارتكاب الحصيه و لاقلا فووه للاستففار. 


وفيه: ما يظهر من استعمال الاستغفار فى القرآن و الروايات و الأدعيه المأثوره عن الأ-ئمه عليهم السلام عدم اعتبار ارتكاب 
الذنب فى الاستغفار» بل يصح الاستغفار فى كل مورد فيه حزازه و مرجوحيه و إن لم تبلغ مرتبه الذنب و المعصيه و لو بالإضافه 
إلى صدور ذلكك من الأنبياء و الأئمه فإنّهم ربّما يرون الاشتغال بالمباحات و الأمور الدنيويه منقصه و يعدونه خطرئه و قد ورد 
الاعطاوق كد دق الآرااك الكريمه فى موارة لأ يكم فيها ارعكات السعيية عقرله تدالى متخاط] لبف على الله على آله 
[فسبّخْ بِحَمْدٍ ريك و اسْتفْفزه!(1) و قوله تعالى (وَ طن "أو يا كاه فا سْجَففر رَيَهُ و حو (اكما و أبْاب» وقول نوح «رَبٌ اغْفِرْ 
إلى 01ها و كلك فول سليمان (فال زرك لقو لى وه لى 114 


و بالجمله: المستفاد من الاستغفار الوارد فى الكتاب العزيز و الروايات الشريفه و الأدعيه المأثوره عدم لزوم ارتكاب الذنب فى 


مورد الاستغفار» بل قد يتعلق 


ص :77"2 


ادال 1م 


7 نوح (لناا" 


بالذنب و قد يتعلق بغيره مما فيه حزازه و مرجوحيه بل قد ورد الأمر بالاستغفار فى مورد النسيان الّذى لا يكون ذنبا كصحيح 
زراره00. 


والحاصل أن مقتضى صحيح معاويه بن عمار و صحيح أبى سيار ثبوت الكفاره و هى بدنه أو جزور على من نظر إلى زوجته 
بشهوه فأمنى كما افتى الشيخ بذلككء و بإزائهما موثق إسحاق ابن عمار الدال على أنه ليس عليه شى ء «فى محرم نظر إلى امرأته 
بشهوه فأمنى» قال: ليس عليه شى 0(؟) و قد حمله الشيخ على السهو و نسيان الإحرام دون العمد() و لكنّه بعيد, لأنّْ الظاهر أن 
السؤال عن المحرم بما هو محرم و ملتفت إلى إحرامه لا ذات المحرم و شخصه. 


و الصحيح أن يقال: إِنّ الموثقه وان نسب العمل بها الى الصدوق و المفيد الا انها متروكه عند الأصحابء و قد اعرضوا عن 
العمل بها فلا وثوق بها فتسقط عن الحجيه , ويمكن القول بصدور هذه الموثقه تقيه؛ فأنّه يظهر من ابن قدامه فى المغنى عند 
تعرّضه لهذه المسأله شهره القول بعدم الكفاره عند فقهاء العامه. حيث ينسب القول بثبوت الكقاره إلى ابن عباس فقط و نسب 
القول بالعدم إلى 


ص :/77 
-١‏ الوسائل ج7١‏ باب 5 من أبواب بقيه كفارات الإحرام ح ١‏ 


"- الوسائل 1: /١78‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح ٠‏ 
مد التهذيت فق بام 


الأحناف و الشافعيه(1) و لم يتعرض لآراء بقنتِه الفقهاء فيكشف ذلكك شهره القول بالعدم عند العامه, فالروايه موافقه لهم فتسقط 
الروايه عن الحجيه. 


(و لو مسها فشاه ان كان بشهوه. و بغير شهوه لا شى ء) 


كما فى صحيح مسمع قال: «قال لى أبو عبد الله (عليه السلام) يا أبا سيّار إنَّ حال المُحرم ضيْقةٌ إلى أن قال و من مسّ امرأته 
بيده و هو محرمٌ على شهوه فعليه دم شاهٍ و من نظر إلى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزورٌ و من مسّ امرأتة أو لازمها عن غير 
شهوه فلا شىء عليه)(1). 


هذا وقد يقال ان ما فى صحيح معاويه بن عمار «و إن حملها أو مسّها بشهوه فأمنى أو أمذى فعليه دم000) فإنّه بالمفهوم يدل على 


عدم ثبوت الكفّاره فى صوره عدم الامناء؛ فيقيد إطلاق صحيح مسمع المتقدم. 


ففيه: أن تقييد المس بصوره الانزال يستلزم الحمل على الفرد النادر» فان قل ما يتفق الانزال بعد التقبيل أو مجرد المس عن شهوه 
فلا بد من رفع اليد من التقييد. 


ص :/777 
١-ا|‏ لمغن ادك عرض زكرا 


؟- الوسائل /١16 :١7‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح” 
*- الوسائل /١8 :١1*‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح ١‏ 


و يؤيّد ما ذكرنا ذكر الإمذاء فى صحيح معاويه بن عمار مع أنّه لا يترتب عليه أى أثر شرعىء فقوله (عليه السلام): «فأمنى أو 
أمذى» فى حكم ما إذا قال أمنى أو لم يمن» فيكون مطابقاً لمدلول صحيح مسمع. 


بل قد صرّح بالإطلاق و عدم الفرق بين الامناء و عدمه فى صحيح محمّد بن مسلم قال: «إن كان حملها أو مسّها بشىء من 
الشهوه فأمنى أو لم يمن» أمذى أو لم يمذ فعليه دم يهريقه)(1١)‏ فقد جعل فيه موضوع الحكم مجرد المس عن شهوه. فالعبره 
بالمس عن شهوه سواء أمنى أو لم يمن» فلا كلام فى دلاله الروايه على هذا الحكم. وسند الشيخ صحيح عن موسى بن القاسم 
لان عبد الرّحلطن الواقع فيه أمّرا عبد الرَحلطن بن سيابه او عبد الرَحلن بن أبى نجرانء و الظاهر أنّه عبد الرَحلطن بن أبى نجران 
لروايه موسى بن القاسم عنه و روايه عبد الرّحلأن عن علاءء و أمّا عبد الرحلطن بن سيابه و إن يروى عنه موسى بن القاسم» و لكن 


هو لا يروى عن علاء. 
فتحصل: أن العبره بالمس عن شهوه أمنى أو لم يمن. 


و أمّرا إذا كان المس من غير شهوه فلا شى ء عليه و إن أمنى» و يدل على ذلكك صحيح معاويه بن عمار «و إن حملها من غير 


شهوه فأمنى أو أمذى و هو محرم 


ص :779 


-١‏ الوسائل /١6 :١1*‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١7‏ ح ع 


فلا شىء عليه)(١)و‏ صحيح محمّد بن مسلم «فان حملها أو مسّها لغير شهوه فأمنى أو أمذى فليس عليه شى ع1(0). 
(و فى تقبيلها بشهوه جزورء و بغيرها شاه) 


كما فى صحيح مسمع أبى سيّار قال: «قال لى أبو عبد الله (عليه السلام) يا أبا سيّار إِنَّ حال المحرم ضِيْقَةٌ فمن قبّل امرأتةُ على 
غير شهوه و هو مُُحرمٌ فعليه دم شاهٍ و من قبل امرأتهُ على شهوه فأمنى فعليه جزورٌ و يستغفرٌ ره الحديث)00. 


ثم ان تقبيل غير المحرم المحرمه حرام ويوجب الكفاره كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: ١و‏ 
سألته عن رجل قبل امرأته و قد طاف طواف النساء و لم تطف هى؟ قال: عليه دم يهريقه من عنده)0). 


و مثله صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قلت: «رجل قبل امرأته و قد طاف طواف النساء و لم تطف هى؟ قال: عليه 


دم يهريقه من عنده)(0). 
ص: :7 


١ ح‎ ١7 أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /178 :١ الوسائل‎ -١ 
ح ع‎ ١7 ؟- الوسائل 17: /17/ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ 
أبواب كفارات الاستمتاع ب18 ح”‎ :١ الوسائل‎ -“ 

؟- الوسائل :١1‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب18 ح” 

ه- الوسائل :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب18 ح7٠‏ 


وبحملهما على الاكراه استند المفيد و الدّيلمى اليهما فى قولهما: «من قبل امرأته و قد طاف طواف النساء و هى لم تطف و هو 
مكره لها فعليه دم» فإن كانت تطاوعه فالدّم عليها دونه). 


اقول: ولا شاهد لهذا القيد فالصحيح اطلاق العمل بهما. 


وأقيا عير خاته اللعب قال: حمدك وصباعة من مانا و “كاذك مين افر أدزفلكا وما مكه جام ريل مق اطبحانا ففالة:ا 
هؤلاء إِنّى قد بليتء قلنا: بما ذا قال: شكرت بهذه المرأه فاسألوا أبا عبد الله (عليه السلام) فسألناه» فقال عليه بدنه» فقالت المرأه: 
فاسألوا لى أبا عبد اللّه (عليه السلام) فَإِنّى قد اشتهيت» فسألناه فقال: عليها بدنه)(1) قلت: معنى شكرت بها لعبت بفرجهاء ففى 
الضّْ حاح «شكر المرأه فرجها) فهذا الخبر ينافى مما مرّ من أن فى المسّ بالشهوه شاه فقد يقال انه يخصصها كما افتى به الشيخ 
فى التهذيب , الا انه ضعيف سندا بخالد والحكم بن مسكين فلا عبره به. 


ولو أمنى بالاستمناء أو بغيره من الأسباب فبدنه 
(ولى أمق بالاسعمتاء أو بخيره عن الآسيات فيدقة) 


يف 


ذلكك فى شهر رمضان ماذا عليهما؟ قال: عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(1). 


اقول: ولو كان ذلك قبل الوقوف بالمشعر فهل عليه الحجّ من قابل مضافا للكفاره؟ كما فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم 
(عليه السلام): «قلت له: ما تقول فى محرم عبث بذكره فأمنى؟ قال: أرى عليه مثل ما على من أتى أهله» و هو محرم, بدنه و الحي 
من قابل»(7) بحمله على ما إذا كان قبل المشعر. 


ام لا.يجب عليه ذلكك؟ كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّ ادق (عليه السلام) فى المحرم يقع على أهله؟ قال: إن كان 
أفضى إليها فعليه بدنه و الحج من قابلء و إن لم يكن أفضى إليه فعليه بدنه و ليس عليه الحج من قابل»() ومثله صحيحه 
الاخر(ع). 


وجمع بينهما البعض بحمل الالول الاستمناء الحرام والثانى على الاستمناء مع الزوجه والذى هو حلال لولا الاحرام. قلت: لكنه 
جمع تبرعى لاشاهد له. ومقتضى القاعده الاخذ بالمشهور وهو الثانى والًا يتعارضان ويتساقطان والنتيجه عدم وجوب الحج من 
قابل. 


ص :77 


١حا؟ب الوسائل ع كنا كفارات الاستمتاع‎ -١ 
١ ح١8ب الوسائل ج1١ كفارات الاستمتاع‎ -١ 


و لو عقد المحرم أو المحل لمحرم على امرأه 
(و لو عقد المحرم أو المحلّ لمحرم على امرأه فدخل فعلى كل منهما بدنه) 


مع علمهما بالتحريم , وتكون البدنه على المرأه أيضاء و إن لم تكن محرمه إذا علمت أن الرّوجٍ محرم, و لا يجوز له التزوّج كما 
فى موثق سماعه بن مهران» عن الصّادق (عليه السلام): لا ينبغى للرّجل الحلال أن يزوّج محرماء و هو يعلم أنه لا يحل له قلت: 
فإن فعل فدخل بها المحرم؛ قال: إن كانا عالمين إن على كلّ واحد منهما بدنه و على المرأه إن كانت محرمه بدنه» و إن لم 
تكن محرمه فلا شى ء عليها إِلَا أن تكون قد علمت أنَّ الذى تزوّجها محرم فإن كانت علمتء ثم تزوّجته فعليها بدنه.(1) 


حصيله البحث: 


كقاره باقى المحرّمات: ففى الوطء قبلا بعد المشعر ام قبله و إن وقف بعرفه بدن و يتم حيجه و يأتى به من قابل و إن كان الحج 
نفلك الكتاره بلنفظان ان بختني القرى عدم قمعي و ك1كك نيه الكتارم يع الإنان بين اعمال انك وال 
طواف النّساءء وامًا الجماع قبل الوقوف فقد ذكرت له أحكام منها: ثبوت الكفاره عليه كالبدنه فى صوره التمكن و اليسار و منها: 
إتمام الحج الذى 


ص :767 


١حا؟ا١ الوسائل ج١١ كفارات الاستمتاع ب‎ -١ 


بيده. و منها: التفريق بينهما و منها: وجوب الحجّ عليه من قابل. و الحجّ الثانى عقوبه عليه و الح الأول الى وقع فيه الجماع 
حجته و تظهر الثمره فى كون الأوّل حجته أو الثانى» بخروج الثانى من صلب المال أو من ثلثه اذا اوصى به فان الثانى اذا كان 
عقوبه فلا- يجب اخراجه من صلب المال لعدم كونه دينا فى ذمته. و المرأه تشترك مع الرجل فى جميع الأحكام المذكوره إذا 
كانت مطاوعه , و أما إذا كانت مكرهه؛ فلا شى ء عليها لا الكفاره و لا الحج من قابلء و إِنّما على الزوج كفارتان» و لا يجب 
عليه الحجّ عنها , و لو أكرهت الزوجه زوجها فلا شىء عليه ولا تتحمل عنه الكفاره. هذا كله اذا كانا عالمين و إن كانا جاهلين 
استغفرا ربّهما و مضيا على حيّجهما و ليس عليهما شىء و كذلك الناسى لا شىء عليه. و إذا أحل الرجل و واقع زوجته المحرمه 
وجبت الكفاره على زوجته و على الرجل أن يغرمها وان كان لم يكرها على ذلكك. و لو كانت المرأه محرمه و لم يكن الزوج 
أحرم بل كان محلا من الأموّل فطاوعته المرأه» فلا-غرامه على الزوج بل وجبت الكقّاره عليهاء انا إذا كانت مكرهه فلا شىء 
عليها. 

و تجب البدنه بعد المشعر إلى أربعه أشواطٍ من طواف النّساءء و لكن لو كان قبل طواف الزّياره و عجز عن البدنه فشاوه و لو 
جامع أمته المحرمه بإذنه محلا فعليه بدنةٌ أو بقرةٌ أو شاةٌ اذا كان عالما أنّه لا ينبغى له. فإن عجز عن البدنه و البقره فشاةٌ أو صيام 
ثلا-ثه» ولو نظر إلى أجِنييهِ فأمنى بدون قصد فبدنةٌ للموسر و بقرةٌ للمتوسط و شاةٌ للمعسرء و لو نظر إلى زوجته بشهوهٍ فأمنى 


فبدنة» و بغير شهوهٍ لا شى ء عليه و كذلكك مع الشهوه بلا امناء لكنه فعل حراما. و لو مسّها فشاةٌ إن كان 


ع7 


بشهوءهٍ و إن لم يمن , و بغير شهوءهٍ لا شىء و إن أمنى» و فى تقبيلها بشهوهٍ جزورٌ و بغيرها شاةٌ و يحرم تقبيل غير المحرم 
المحرمه بل ويوجب الكفاره وهى دم يهريقه , و لو أمنى بالاستمناء أو بغيره من الأسباب الّتى تصدر عنه فبدنة. 


ولو عقد المحرم أو المحلّ لمحرم على امرأهٍ فدخل فعلى كل منهما بدنةٌ مع علمهما بالتحريم , وتكون البدنه على المرأه أيضاء 
و إن لم تكن محرمه إذا علمت أن الزّوحٍ محرم. 


و العمره المفرده إذا أفسدها بالجماع قضاها 

(و العمره المفرده إذا أفسدها بالجماع قضاها فى الشهر الداخل بناء على أنه الزمان بين العمرتين) 
و أنّه ليس عليه إتمام العمره بل يصير محلا كما سياتى اثباته. 

اقول: قد يقع الجماع فى العمره المفرده قبل السعى و قد يقع بعده: 


أن الأوّل: فلا خلاف فى ثبوت الكفاره و فساد العمره و لزوم الإعاده» و قد دلت على ذلكك عدّه من الروابات. والكفاره بدنه) و 
يجب عليه أن يقيم بمكه إلى الشهر القادم حتّى يعتمر فيه» لا خلاف فى شىء من ذلكك و النصوص متضافره(١)‏ 


ص :70 


١١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١8 :17 الوسائل‎ -١ 


مثل صحيح بريد العجلى: «سألت الباقر (عليه السلام) عن رجل اعتمر عمره مفرده فغشى أهله قبل أن يفرغ من طوافه و سعيه؟ 
قال: عليه بدنه لفساد عمرته؛ و عليه أن يقيم إلى الشهر الآخر فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمره)(1). 


وصحيح مسمعء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل يعتمر عمره مفرده فيطوف بالبيت طواف الفريضه ثم يغشى أهله قبل 
أن يسعى بين الصفا و المروه. قال: قد أفسد عمرته و عليه بدنه و يقيم بمكه محلا حتّى يخرج الشهر الذى اعتمر فيه؛ ثم يخرج 
إلى الوقت الذى وقته النبِىَ صلّى الله عليه و آله لأهل بلاده فيحرم منه و يعتمر)(؟). 


انا ان صاحب الوسائل صرح باستحباب البقاء إلى الشهر القابل() و كذا المحقق ذكر أن الأفضل هو البقاء إلى الشهر القادم0©) 
ولا شاهد لهما فانَ الظاهر من الروايات وجوب البقاء إلى الشهر القادم؛ فكأنّ العمره الفاسده حكمها حكم الصحيحه من لزوم 
القصل ببق العمر قي هر و اسن 11 لكل ني غير تهنا كلمسرطلهة غلى الانضحات أو لافقا باذ وتجه ملا 


ص :2ع 


١ح١؟ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١8 :17 الوسائل‎ -١ 
” ح١7 أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١7١8 :1 الوسائل‎ -١ 
الوسائل ج17 الباب الثانى عشر من كفارات الاستمتاع‎ -* 
"١1 :١ الشرائع‎ - 


و بالجمله: لا ينبغى الإشكال فى لزوم الإتنان تعدزه أخر فى الشهر القادم, ولا يجوز تقديمها عليه و لا تأخيرها عنه عمنًا 
بالروايات. 


وهل يجب عليه إتمام العمره الفاسده. أو يرفع اليد عنها؟ فقال البعض بعدم وجوب الإتمام» و ذهب بعضهم إلى الوجوب و مال 
الهف الحراهر' استول عل للكت رو در 


الول الاستصحابء بتقريب أن قبل الإفساد كان الإتمام داقع و يشكك فى ارتفاعه بعد الإفساد فيستصحجب. و فيه: أن الإتمام قبل 
الإفساد إِنّما وجب باعتبار صححه العمره و شمول الآيه لهاء و أمَا بعد الإفساد تكون العمره فاسده فاختلف الموضوع و تعدد. فلا 
يمكن استصحاب حكم موضوع لموضوع آخر . 


الثانى: أن الرجل صار محرماً بالإحرام و لا يحل إِلَا بالإتيان بمحلل» فقبل الإتيان بالمحلل فهو باق على إحرامه. 


والجواب: أن بقاءه على الإ-حرام من آثار صيحه الإحرام؛ و مع فرض فساد إحرامه و عمرته ينكشف أن الإحرام من الأوّل كان 
فاسداً فلا مجال للإتمام لينحل به» بل ينحل بنفس الجماع. 


الثالث: أن فساد العمره كفساد الحي و إفساد الحج لا ينافى وجوب الإتمام تككذا إفشاذ الغمر مهما أنه اذاهو الفرفين ا 
الثانى عقوبه كما فى الحجٌّء فإطلاق 


ص :/7"61 


اسم الفساد على ضرب من التجوز و التنزيل لا الفساد الحقيقى بالمعنى المصطلح؛ بل لعل الأمر بالانتظار إلى الشهر القادم للعمره 
قرينه على مراعاه تلكك العمره و الحكم بصححتها حقيقه لأنّْ الانتظار إلى الشهر القادم من آثار العمره الصحيحه؛ و من أتى بعمره 


صحيحه ليس له أن يأتى بعمره أخرى إِلَا بعد شهر(1). 


وفيه: أنّه لا دليل و لا-قرينه على حمل الفساد على الفساد التنزيلى» نعم فى باب الحي قامت القرينه على ذلكك و هى صحيحه 
زراره المصرحه بن الأولى حجته و الثانيه عقوبه عليه (5, فالفساد فى المقام فساد حقيقى كما هو الظاهر من الروايات فلا دليل 
على وجوب الإتمام؛ و مع ذلكك يعتبر الفصل بين العمره الصحيحه و العمره الفاسده بالعرض عملا بالروايات كالعمرتين 
الصحيحتين. 


و أمَا الثانى: و هو الجماع بعد السعى, فيقع الكلام تاره فى الكفّاره و أخرى فى فساد العمره. 


أمّا الكفّاره» فلا إشكال فى ثبوتها و لا فرق بين قبل السعى و بعده؛ كما هو الحال فى عمره المتعه قبل التقصيرء بل بالتقصير 
فيفط الكناره: 


و أمّا التقصير فى العمره المفرده فلا أثر له على القول بوجوب طواف النّساء فيها كما هو الاقوى و لا تحل له النّساء قبل طواف 
االفاء وان فك , و بالحلهة قد 


ص :77/8 


8/5 :7١ الجواهر‎ -١ 
8 ؟- الوسائل 17: ؟7١١/ أبواب كفارات الاستمتاع ب “اح‎ 


تسالموا على ثبوت الكفّاره و لكن لم يذكروا له دليلاه و الى يمكن أن يستدل له صحيح على بن جعفر الدال على وجوب 
البدنه قبل طواف الْنّساء على الرجل إذا واقع امرأته قبل طواف النساء(١)»‏ و نحوه جميع الروايات الدالّه على ثبوت الكفاره عليه 
قبل طواف النّساء فإنّهِ لم يرد فى هذه الروايات طواف النّساء للحج, بل موردها مطلق يشمل كل من عليه طواف النْساء سواء فى 
العمره المفرده أو فى الحجٌ. بل يلتزم بوجوب الكفاره إذا طاف ثلاثه أشواط ثم جامع و بعدمها إذا جامع بعد تجاوز النصف كما 
فى معتبره حمران بن أعين(1) فإِنٌ المأخوذ فى هذا الحكم مَن كان عليه طواف النّساءء و هو مطلق باعتبار الحج و العمره 
المقرذه. 


اقول: هذا كله صحيح على القول بوجوب طواف النساء فى العمره المفرده كما هو الاقوى. 


وهل تفسد عمرته بالجماع بعد السعى كما كانت تفسد بالجماع قبل السعى أم لا؟ المعروف عدمه. واما الاشكال فى الحكم 
بالصيحه. بدعوى أنه لا دليل على الصيحه فى خصوص المقام؛ و ما دل على الصحّحه إِنّما هو فى عمره المتعه إذا جامع بعد السعى 
ولم يقضر و لا يشمل العمره المفرده. 


ص :9ع" 


٠ ح‎ ٠١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١١8 :١ الوسائل‎ -١ 
١ ح١١ أبواب كفارات الاستمتاع ب‎ /١؟8‎ :١1 ؟- الوسائل‎ 


و فيه: أن ما ذكراه من اختصاص الروايات الدالّه على الصححه بعمره التمبّع صحيح. و لكن لا نحتاج فى الحكم بالصيحه إلى نص 
خاصء بل الفساد يحتاج إلى النص, لأنْ الحكم بالصححه مقتضى الأصلء أى أصاله عدم أخذ ما يحتمل دخله فى الصححه فى 
الواجبات كما هو الحال فى سائر الواجات الى يهل فاتعيه شى ع الها فالاطلاقات كاش 


و بالجمله: أدله الصبحه و إن كانت مختضّه بعمره التمبّع و لكن الحكم بالصيحه فى العمره المفرده يكفى فيه عدم الدليل» فلا 
نحتاج إلى دليل خاص. 


وافى لبس المخيط شاءة و كذاقى لسن الكفين أو الشسشحة 
(و فى لبس المخيط شاه) 


إِمَا لبس المخيط: ففى كل صنف منه شاه و لو اضطراراء لا ناسيا أو جاهلا كما فى صحيح زراره» عن الباقر (عليه السلام): «من 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن أحدهما عليهما السّ.لام: «سألته عن ضروب من الثياب مختلفه يلبسها المحرم إذا احتاج ما عليه؟ 
قال لكل ضعت متها 4910213 وغيره: 


76٠١ ص:‎ 


١ح الوسائل ج1١ باب ١٠من ابواب بقيه كفارات الاحرام‎ -١ 
١ح الوسائل ج1١ باب 4من ابواب بقيه كفارات الاحرام‎ -” 


(و كذا فى لبس الخفين» أو الشمشكك) 


و أمَا الخفان و الشمشكك: فأفتى بالفديه فيها الشيخ فى الخلاف «من لبس الحَفين المقطوعين مع وجود النعلين لزمه الفداء»(1). 
قلت: هما داخلان فى عموم صحيح زراره «أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله(1). 


(أو الطيب) 


اما أكل الطيب فيدل على ذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا 
ينبغى له لبسه أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلاء فليس عليه شى ء» و من فعله متعم دا فعليه 
دم شاه)(0). 


و أمّرا الطيب: فالأخبار إِنّما تضمّنت الشاه فى أكله كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «من أكل زعفرانا متعمّردا أو 
طعاما فيه طيب فعليه دم- الخبر)(5), و بوجوب الشاه فى الأكل عبر الصدوق و الشيخان, و زاد أبو الصلاح الشم. 


7"0١:ص‎ 


-١‏ الخلاف» (ففى /الاا من مسائل حيجه) 

"- الوسائل ج1١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 
"- الوسائل ج١١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 
ع- الوسائل ج1١‏ باب من ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 


و أمَا معتبر الحسن بن هارون: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى أكلت خبيصا حتّى شبعت و أنا محرم؟ فقال: إذا فرغت من 
مناسككك و أردت الخروج من مكه فاتبع بدرهم تمرا فتصدّق به فيكون كقّاره لذلكك و لما دخل فى إحرامكك مما لا تعلم»(1) 
فالمراد به فى حال الجهل كما يظهر من ذيله والظاهر استحباب الكفاره بقرينه صحيح زراره من انه لا شىء على الناسى و 
الجاهل. 


و أمَا مسّه: فاصل حرمته فقد تقدم ما يدل عليه كصحيح معاويه ابن عمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا تمسّ شيئا من 
الطيب و لا من الدّهن فى إحرامكك و اتّق الطيب فى طعامكك و أمسكك على أنفكك من الرّائحه الطيبه» و لا تمسكك عنه من الرّيح 


و اما كفارته فيدل عليه صحيح حريزء عن أخبره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا يمسٌ المحرم شيئا من الطيب و لا الرّيحان 
ولا يتلدّذ به ولا بريح طبه فمن ابتلى بشىء من ذلكك فليتصدّق بقدر ما صنع قدر سعته)(2) و رواه التَهذيب صحيحا عن 
حريزء عنه (عليه السلام) و فيه: «بقدر ما صنع بقدر شبعه يعنى من الطعام» والقاعده فى تعارض النسختين عند فقد المرجح ان 
يؤخذ بالقدر المتيقن منهما ان لم يكونا 


ص: 7607 
-١‏ الوسائل ج١١‏ باب "من ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 


؟- الوسائل ب 18 من أبواب تروكك الاحرام ح / عن الكافى (أوّل باب الطيب للمحرم؛ 97 من حججه) 
- الوسائل ج١١‏ ابواب تروكك الاحرام باح داكا 


متبايين وتجرى البراءه فيما زاد و هى نسخه التهذيب غالبا الَا ان المرجح هنا موجود وهو اضبطيه الكلينى بالنسبه الى الشيخ 


فالصحيح ما فى الكافى. 
هذا و فى المقنعه «و قال (عليه السلام): و كفّاره مسّ الطيب للمحرم أن يستغفر الله و ظاهره عدم وجوب كفاره فى المسّ. 


هذاو لآ بأس به إذا لم يكن بقصد الاستعمال كمافى صحيح عبد الله بن ستان عن أبى عبد الله (علية السلام) فى حديثك 
قال: «لا بأس أن يغسل الرجل الخلوق عن ثوبه و هو مُحرمٌ)(1). 


وصحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه السلام) «فى المحرم يصيب ثوبه الطيب؟ قال: لا بأس بأن يغسله 


بيد نفسه)( 5). 

(أو علق الى ) 

و أمَا حلق الشعر او نتفه او قصّه فيدل عليه صحيح زراره المتقدم() و مثله صحيحه الاخر. 
ص :7017 

١ب الوسائل ج؟١ ابواب تروكك الاحرام‎ -١ 


"- الوسائل ج١١ابواب‏ تروكك الاحرام ب” 
*- الوسائل ج١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ١‏ 


كما وان القرآن ورد بوجوب الصدقه أو الصيام أو شاه فى حلق الرّأس للمضطرٌ ففى صحيح حريزء عممن أخبره» عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) قال: «مرٌ النَبىَ صلَى الأمه عليه و آله على كعب بن عجزه و القمل يتناثر من رأسه و هو محرم؟ فقال له: أ 
تؤذيكك هوامككء فقال: نعمء فأنزلت هذه الآبه (ثَمَنْ كانّ نكم مريضاً أو به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْيَة مِنْ ملام أؤ صَدَقَهِ أو ثنك) 
لاون الى سك اللناعليهبى 1ل إن كلق وحمل العبيات لذت رامين امدق عاق سه ما ارق لكل سكين عاضو اللكق 
شاه- الخبر)(١)‏ و به افتى الكلينى والصدوق فى المقنع» و عمل به العمانيٌ و الإسكافيّ و كذا المفيد كما فى الْتَهذيب عنه. 


هذا وفى الفقيه بلفظ «و مر النبىَ صلى الله عليه و آله على كعب بن عجره- إلى- و الصدقه على سنّه مساكين لكل مسكين صاع 
من تمر)(1) لكنه مرسل ولا وثوق به بعد معارضته بما تقدم و بصحيح زراره؛ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «إذا أحصر الرّجل 
فبعث بهديه فأذاه رأسه قبل أن ينحر هديه فإنّه يذبح شاه» فى المكان الذى أحصر فيه أو يصوم أو يتصدّقء و الصوم ثلاثه أيَام و 


الصدقه على سنّه مساكين نصف صاع لكل مسكين)0. 


ص :7605 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ' ص 588" و فى التهذيب» ج هء ص 70# ح 41١57‏ و الاستبصار» ج ”. ص 198., ح 208 عن 
"- الفقيه فى 80 من باب ما يجوز للمحرم إتيانه» /0 من حمجه 


واما خبر عمر بن يزيدء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال الله تعالى فى كتابه (ِقَمَنْ كان مِنْكُمْ مريضاً أو به أذىّ مِنْ رَأَمِسهِ 
َفِدْيَةٌ مِنْ طلم أؤ صَدَقَهِ أؤ نمك فمن عرض له أذى أو وجع فتعاطى ما لا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحاء فالصيام ثلاثه أَيَام 


الوه 


9 


و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛ و النسكك شاه يذبحها فيأكل و يطعم و إِنّْما عليه واحد من ذلكك». وقد دل على 
اشباع المساكين فقد جمع بينه و بين الخبرين بالتخبير بين إطعام سنّه لكل نصف صا و إطعام عشره قدر إشباعهمءقلت: هذا 
الجمع صحيح لوكان معتبر سندا مجبورا بعمل الاصحاب ولكن ليس كذلك. 


ثم ان التخيير بين الثلا-ثه نما هو للمعذور كما هو مورد الآ-يه» و أمَا غيره فعليه الشاه معنا كما فى صحيح زراره المتقدم عن 
الباقر (عليه السلام): «من حلق رأسه أو نتف إبطيه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شى ء عليه» و من فعله متعمّدا فعليه دم(1). 


(أو قص الأظفار فى مجلسء أو يديه أو رجليه) 

فعليه دم؛ و إن كان فعله متفرّقا فى مجلسين فعليه دمان. 

(و انا فعن كل ظفر مدّ) 

ذهب إليه الصدوق و المفيد و المرتضى و الشيخ و الدّيلميَ و من بعدهم. 


ص :7600 


١ح الوسائل ج1١ باب ١٠من ابواب بقيه كفارات الاحرام‎ -١ 


اقول أمَا قصّ الأظفار: فيدل عليه ما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «من قلم أظافيره ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء 
عليه» و من فعله متعمّدا فعليه دم0(١).‏ 


وصحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام):«سألته عن رجل قلّم ظفرا من أظافيره و هو محرم؛ قال: عليه فى كل ظفر قيمه مدّ 
من طعام حتّى يبلغ عشره. فإن قلّم أصابع يديه كلها فعليه دم شاهء قلت: فإن قلم أظافير رجليه و يديه جميعا فقال: إن كان فعل 
ذلك فى مجلس واحد فعليه دم» و إن كان فعله متفرّقا فى مجلسين فعليه دمان)(1) و غيرهما. 


و أما ما فى صحيح حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام): «فى المحرم ينسى فيقلم ظفرا من أظافيره؟ فقال: يتصدّق بكفٌ من 
الطعام» قلت: فاثنين؟ قال: كفين» قلت: فثلاثه؟ قال: ثلاثه أكفٌ كل ظفر كف حتّى تصير خمسه. فإذا قلّم خمسه فعليه دم واحد 
خمسه كان أو عشره أو ما كان)(2) الدال على وجوب الدم فى الخمسه فالصحيح ردّه بالشذوذ فقد تضمَّن الكفّاره مع النسيانء 
مع ان جميع الأخبار صرحت بعدم الكفاره فى النسيان» و من جملتها صحيحى زراره وقد تقدم أحدهما, كما و فيه مخالفه اخرى 


أيضا حيث ان صحيح أبى بصير وغيره تضمّنا «مدا من طعام فى كلّ إصبع إلى العشره؛ و هو تضمّن «كمًا فى كل إصبع إلى 
ص :7602 


"- الوسائل ج1١‏ باب ١١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 
*- الوسائل ج١١‏ باب ١١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح" 


خمسه , ولم يفت به سوى الإسكافيّ وهو إِنّما عمل بذيله من ان عليه دما فى الخمسه. و أمَا فى كل ظفر فأنّهِ جعل عليه مدا لا 
كما كما وان الكافى رواه بدون النسيان ومرسلا ففيه «عن حريزء عن أخبرهء عن الباقر (عليه السلام) فى محرم قلم ظفرا؟ قال: 
يتصدّق بكفٌ من طعام؛ قال: ظفرين؟ قال: كفين» قلت: ثلاثه؟ قال: ثلاثه أكفٌء قلت: أربعه؟ قال: أربعه أكفٌء قلت: خمسه؟ 
قال: عليه دم يهريقه» فإن قصّ عشره أو أكثر من ذلكك فليس عليه إلا دم يهريقه)(1) فاختلفت النسخه فلا وثوق باحدهما. 


و أما صحيح معاويه بن عمّار» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المحرم تطول أظفاره أو ينكسر بعضها فيؤذيه ذلكك, 
قال: لا يقص منها شيئا إن استطاع فإن كانت تؤذيه فليقضّ ها و ليطعم مكان كل ظفر قبضه من طعام» الدال على قبضه من طعام 
فمورده الاضطرار فديه لا كمّاره كما فى الأوّل ولا خلاف فيه حتى أنه أفتى به العمانيّ الذى لم يذكر حكم قصّ الأظفار. 


هذا وتجب الكفاره ولو كان ذلكك بسبب من افتاه بالجواز ففى صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن 


رجل نسى أن يقلّم أظفاره عند إحرامه؛ قال: 


ص :/7"601 


-١‏ الكافى (فى ‏ من 90 من حيجه) 


يدعهاء قلت: «فإِنْ رجلا من أصحابنا أفتاه بأن يقلّم أظفاره و يعيد إحرامه ففعل» قال: عليه دم يهريقه)(1). 
(أو قلع شجره من الحرم صغيره) 
و أمَا قلع شجره صغيره من الحرم فالأصل فيه المبسوطان و ليس به خبر. 


و أن الأغبار الوارده فى ذلكك فروايتان أحدهما: صحيح سليمان بن خالد, عن الصّادق (عليه السلام): «سأله عن الرّجل يقطع من 
الأراكك :الذى يمك قال عله قبع ةق به قالة و لايتزع هن شجر مك شيا إلا النخل و شجر الفواكه)(5). 


و ثانيها: صحيح منصور بن حازم «انه سأله (عليه السلام) عن الأراكك يكون فى الحرم فأقطعه قال: عليك فداؤه)() و به أفتى 
الإسكافى. 


واما ما رواه النْهذيب «عن كتاب موسى قال: «روى أصحابناء عن أحدهما عليهما السّلام أنه قال: إذا كان فى دار الرجل شجره 


من شجر الحرم لم تنزع» فإن أراد 
ص :/760 
-١‏ الوسائل ج١١‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب١‏ ح” 


؟- الوسائل ج1١‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب18ح١‏ 
*- الوسائل ج "1 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب8١ح؟‏ 


نزعها نزعها و كفْر بذبح بقره يتصدّق بلحمها على المساكين)(1) و به أفتى الشيخ فى نهايته فمرسل ولا يصلح للمعارضه مع 
الصحيحتين المتقدمتين. 


لا من الدّهن و اتّق الطيب و أمسكك على أنفكك من الرّيح الطيّبه- إلى- و إِنّما يحرم عليكك من الطيب أربعه أشياء المسككث و 
العنبر و الورس و الرّعفران» غير أنه يكره للمحرم الأدهان الطيبه إلا المضطرٌ إلى الرّيت أو شبهه يتداوى به)(؟) و به عمل 


المقنع0). 


ثم انه قيل فيه انه لم يعمل به احد غيره؛ و انه تضمّن الكفّاره على الجاهل. و فى أخبار كثيره سقوط الكفاره عن الجاهل. قلت: 
قد تقدم حرمه الادهان مطلقا وذكرنا عدم معارضه هذا مع ما تقدم و اما تضمّنه الكفاره على الجاهل فليس بصحيح فانه تضمّن 
«فمن ابتلى بشىء من ذلك فليَعد غسله و ليتصدَّق بصدقه بقدر ما صنع» ولا ظهور لهذه العباره بالجاهل فلا اشكال فيه , وبذلكك 


ص:7609 
-١‏ الوسائل ج 1 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب18ح8 


؟- الوسائل ج١١‏ ابواب تروكك الاحرام ب لاحم 
*- المقنع (للصدوق) ص 72١‏ باب الحج 


و اما ما فى صحيحه الاخر «فى محرم كانت به قرحه فداواها بدهن بنفسج قال: إن كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكينء و إن كان 
تعم لل فعليه دم شاه يهريقه)(1) فلا علاقه له ببحثنا لا-ن البنفسج ليس من الطيب, نعم هو دال على ان استعمال الدهن يوجب 
الكفاره. 


و أمّا قلع الضرس فلمرسل محمّرد بن أحمد بن يحيى «١عن‏ رجل من أهل خراسان أنْ مسأله وقعت فى الموسم و لم يكن عند 
مواليه فيها شىء: محرم قلع ضرسه فكتب (عليه السلام) يهريق دما/(1). و هو من مراسيل محمّد بن أحمد بن يحيى لا وثوق به 


وقيل فيه انه لم يعمل به احد الا الشيخ. 


وينافيه خبر الفقيه «و سأل الحسن الصيقل أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يؤذيه ضرسه أ يقلعه؟ قال: نعم لا بأس به2(0) و 
عمل به الإسكافيّ أيضا لكنه يختص بما لوكان يؤذيه فهو اخص من سابقه. نعم سياتى الكلام فيه من حيث الادماء. 


(أو نتف إبطيه و فى أحدهما إطعام ثلاثه مساكين) 
ص: 79٠‏ 


-١‏ الوسائل ج17 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب؟ حه 
؟- الوسائل ج17 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب19ح١‏ 


الأصل ما قال فى «أنْ فى نتف أبطيه شاه و فى أحدهما إطعام ثلاثه) أن التهذيبٍ روى صحيحا «عن حريز» عن الصادق (عليه 
السلام): إذا نتف الرّجل إبطيه بعد الإحرام فعليه دم)(1) , ثم روى خبر عبد الله بن جبله عنه (عليه السلام) «فى محرم نتف 
إبطه؟ قال: يطعم ثلا-ثه مساكين». وجمع بينهما بحمل الأخير على نتف إبط واحد. اقول: والخبر ضعيف غير قابل للاعتماد و لا 
يصلح لتقييد صحيحى زراره(؟). 


واما صحيح حريز فرواه الفقيه و فيه: بدل ابطيه «ابطه) وبه افتى و مثله الكلينى حيث اعتمد صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه 
السلام): «من حلق رأسه أو نتف إبطه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شى ء عليه» و من فعله متعمّدا فعليه دم0() فيعلم من صحيحى 
زراره ان فى نسخه التهذيب الخطأ مضافا الى تعارض نسخه التهذيب مع نسخه الفقيه وتساقطهما ان لم نقل بتقدم نسخه الفقيه, 
فيبقى صحيحا زراره بلا معارض , فالصحيح اذن هو وجوب الشاه فى الابط الواحد. 


(أو أفتى بتقليم الظفر فأدمى المستفتى) 


اقول: لا خصوصيه لما قال وقد تقدم صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل نسى أن يقلم أظفاره 
عند إحرامه. قال: يدعهاء قلت: فإِنْ رجلا من 


ص :اعم 
-١‏ الوسائل ج1١‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب١١اح١‏ 


؟- الوسائل ج1١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح 8-١‏ 
*- الوسائل ج١١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 


أصحابنا أفتاه بأن يقلّم أظفاره و يعيد إحرامه ففعل» قال: عليه دم يهريقه)(0)و هو يدل على ثبوت الكفاره ولو كان ذلكك يسبب 


من افتاه بالجواز . 


نعم جاء فى خبر إسحاق الصيرفى: قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): «إِنَّ رجلا أحرم فقلّم أظفاره فكانت إصبع له عليله فتركك 
ظفرها لم يقصّهء فأفتاه رجل بعد ما أحرم فقصّهء فأدماه؟ قال: على الذى أفتى شاه(؟) و مورده من كانت له إصبع عليله فتركها 
مخصوصاهء فأفتاه رجل بأنّه لا ضرر فى قصّ ها ففعل فأدمى فعلى المفتى دم؛ و ليس على المستفتى شى ء. و هو ضعيف سندا 
ومعارض لما تقدم دلاله وهى صحيحه و معمول بها دونه. 


أو جادل ثلانا صادقاء أو واحده كاذبا 
(أو جادل ثلاثا صادقاء أو واحده كاذباء و فى اثنتين كاذبا بقره و فى الثلاث فصاعدا بدنه) 


لاريب فى حرمه الجدال على المحرم للآيه الشريفه(2) و النصوص المعتبره50), إِنّما الكلام فى معناه» و عن العامّه حمل الجدال 
على معناه اللغوى و هو مطلق 


ص :7237 


” الوسائل ج١١ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب١١ ح‎ -١ 
١ الوسائل ج١1 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب17 ح‎ -١ 
وكاتة دين‎ 

*- الوسائل :١7‏ «68/ أبواب تروكك الإحرام ب 7" 


المخاصمه و النزاع(01)» و لكن الروايات الوارده عن أثمه الهدى عليهم السلام فسرته بقوله: «لا-و الله و بلى و الله10) فيقع 
الكلام فى جهات: 

:. :. 
الالولى: عل السحزم قزل الرجل ١‏ و الامو بلي و اللدعلى الإطلاق فى كلل مورده ا و يع فى خخصوص عورد المخاصدمه ”ل 


بتعبير آخر: الممنوع المخاصمه الّتى فيها يمين خاص و هو قول الرجل لا و اللّهء و بلى و الله أو أن الممنوع مطلق هذا القول و 
لو فى غير مورد المخاصمه؟ فقد يقال باختصاص الحرمة بمورد المخاصمهه و الظاهر أنّه لا وجه له لأنّ الرواياث فشرت الجدال 
بنفس هذا القول لا المخاصمه المشتمله على هذا القول» فهذا القول ممنوع و لو فى غير مورد المخاصمهه و قد وقع التصريح فى 
صحيح معاويه بن عمار بأنّ الجدال قول الرجل لا و الله و بلى و الله و أمَا قول الرجل لا لعمرى و بلى لعمرى فلا بأس به( 
فمقتضى الإطلاق عدم اختصاص الجدال بالمخاصمه. 


ويشهد لذلك ما ورد فى صحيح معاويه بن عمار الاخر «و اعلم أن الرجل إذا حلف بثلاثه أيمان ولاء فى مقام واحد و هو محرم 
فقد جادل فعليه دم يهريقه و 


ص :7297 


-١‏ المغنى *: 77١‏ الفقه على المذاهب الأربعه :١‏ 8م 
1 الوسائل 17: “6217/ أبواب تروكك الإحرام ب 89 
“- الوسائل :١7١‏ 688/ أبواب تروكك الإحرام ب 7”اح 8و أورةة أنشا فى الوسائل /١68 :١‏ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب 


لس ا 


كدق نفدو" ذا دلت فيا والجدة كاذبه فقد جادل و عليه دم يهريقه و يتصدّق به)(1) و كذا ما ورد فى موثقه أبى بصير (إذا 
حلف الرجل ثلاثه أيمان و هو صادق و هو محرم فعليه دم يهريقه و إذا حلف يميناً واحده كاذباً فقد جادل فعليه دم يهريقه)(5) 
فان المستفاد منهما أن موضوع الحكم نفس الحلف لا الحلف الواقع في المخاصمه؛ و كذا يسستفاد ذلكك من معتبره أخرى لأبى 
بصير قال: «سألته عن المحرم يريد أن يعمل العمل فيقول له صاحبه: و اللو لا تعملهء فيقول: و الله لأعملتّهء فيحالفه مرارًء يلزمه ما 
يلزم الجدال؟ قال: لاء إِنّما أراد بهذا إكرام أخيه. إِنّما كان ذلكك ما كان لله عرّ و جل فيه معصيه)() لأنّه لو كان موضوع الحكم 
هو المخاصمه لكان الأنسب و اللائق الجواب بأنّه لا محذور فى هذا الحلف أصنَاء لعدم الموضوع للجدالء و لعدم وقوع هذا 
الحلف فى مورد المخاصمه. لا التعليل بأنّه لا معصيه فيه. لأنّه لم يأت بالجمله المعهوده. 


ل ل 
الثانيه: هل يختص الحكم بهاتين الجملتين لا و الله؛ و بلى و الله أو بهم جميع أفراد اليمين كقولنا: لاو ربىء لاو الخالق و 
نحوهماء بل و من دون اشتمال على حرف (ل9) و (بلى) كما إذا قال: و الله» و بالله؟ ظاهر المشهور هو اللاختصاصء و 


ص :26م 
-١‏ الوسائل ؟١١:‏ 628/ أبواب تروكك الإحرام ب "7ح *. د 


1- الوسائل 1: /161/ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١‏ ح ٠7‏ 


*- الوسائل :١7‏ 822/ أبواب تروكك الإحرام ب *” ح ٠‏ 


صرّح المحقق فى النافع(1) و المصنف فى الدروس(؟) بالتعميم» و أن موضوع الحكم مطلق الحلف باللّه تعالى. 


و الصحيح ما ذهب إليه المشهورء لأنّ الظاهر من صحاح معاويه بن عمار(2 أن الحكم مترتب على نفس هذا القول خاصّه لا 
المعنى و لا ما يسمى يمينا باللّه تعالى ليدل على حرمه مطلق الحلف باللّه عزّ و جل. 


ثم إِنّه قد استدلٌ للقول بالتعميم بعدّه من الروايات: 
:. :. 
نها: صحيحه معاويه بن عمار فى حديث «و الجدال قول الرجل لا و الله و بلى و الله واعلم أن الرجل إذا حلف بثلاثه أيمان 
: يه بن عمار فى حدر قو 


ولا فى مقام واحد و هو محرم فقد جادل فعليه دم يهريقه و يتصدق به. و إذا حلف يميناً واحده كاذبه فقد جادل و عليه 
دم)(6). 


ص :720 


٠١8 المختصر النافع:‎ -١ 
ادالدروس ااغنة‎ 
9#ع/ أبواب تروكك الإحرام ب ”7ح ١ك 2 ه‎ :١7 الوسائل‎ -* 


ع- الوسائل :١1*‏ 162/ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١ح‏ " 


و منها: موثقه أبى بصير «إذا حلف الرجل ثلاثه أيمان و هو صادق و هو محرم فعليه دم يهريقه» و إذا حلف يميناً واحده كاذب 
فعليه دم يهريقه)(1) فانّ المستفاد منهما أنّ الموضوع للحكم مطلق الحلف. 


ولحاي ناح مجع نوين لطا الجاع« الجطه ا طلم الا ليجل | سات سارو زد كرما اااي لحن خرين 
الصدر «و الجدال قول الرجل لا و الله» و بلى و الله) فيعلم أنْ الحكم المذكور بعد ذلك مترتب على هذا القول و ليس مترتبا 
على مطلق الحلف , و بذلكك يظهر الجواب عن موثقه أبى بصير فإنُْها فى مقام بيان التفصيل بين الحلف الكاذب و الصادق و 
قوت الكناود فى الحلق الكاذىى إن كان واحداء وخوقياقن: الحلن الصلاق إذا كان كلد أيمان» و ليست فى مقام بيان أن 
مطلق الحلف يوجب الكفاره؛ فلا إطلاق لها من هذه الجهه. 


على أنه لو سلمنا الإطلاق و شموله لكل حلف..يقع التعارض_بين هذه المطلقات و بين صحيحه معاويه بن عمار الحاصره بالقول 
المخصوص (إنّما الجدال قول الرجل: لاو الله. و بلى و الله)(؟) فإِنّها بمفهوم الحصر تدل على عدم حرمه غير هذا القول 
الخاصء و التعارض بالعموم من وجهء لأن صحيحه معاويه بن عمار الحاصره تدل على أن غير قوله: «لا و اللّهء و بلى و الله لا 


ص :28م 


٠ ح‎ ١ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب‎ /158 :١* الوسائل‎ -١ 
” ه68/ أبواب تروكك الإحرام ب ”اح‎ :١7 ؟- الوسائل‎ 


اله بغير هذا القول أو كان حلفاً بغير الله كقوله: لعمركك, و تلك الروايات المطلقه تدل على أن الممنوع هو الحلف باللّه سواء 
كان بقوله: لا و الله و بلى و الله أو بغير هذا القولء فيقع التعارض فى الحلف باللّه بغير هذا القول الخاصء و بعد التعارض يرجع 
إلى أصل البراءه. 


الثالثه: هل الحكم مختص بالجمله الخبريه» أو يعم الجمله الاتفاقية؟ التق يظهر من الرواباث الوارده فى المقام عدم شمول 
الحكم للحلف فى الجمله الإنشائيه» إذ يظهر من صحيحه معاويه بن عمار و نحوها الوارده فى التفصيل بين الحلف الصادق و 
الكاذبء أن الحلف الممنوع يجرى فى مورد يقبل الصدق و الكذب و ليس ذلكك إلا فى الجمله الخبريه و أمّا الإنشائيه فغير 
قابله للصدق و الكذبء فبقرينه التفصيل بين الصادق و الكاذب يعلم أنْ الحكم يختص بالحلف فى مورد الجمله الخبريه. 


0 0 
و على ذلكك تحمل معتبره أبى بصير قال: «سألته عن المحرم يريد أن يعمل فيقول له صاحبه: و الله لا تعمله» فيقول: و الله 


لأ-عملتّه فيحالفه مراراء يلزمه ما يلزم الجدال؟ قال: لا إِنّما أراد بهذا إكرام أخيه. إِنُما كان ذلكك ما كان لله عزّ و جل فيه 
معصيه)(1) فانٌ المستفاد منها أن الحلف المحرّم هو الحلف الاخبارى و أما الحلف التكريمى الى هو مجرد وعد لمؤمن فلا 


ص :ا" 


٠ أبواب تروكك الإحرام ب 7” ح‎ /888 :١7 الوسائل‎ -١ 


و منه يظهر أنّهِ لا بأس بالحلف فى التعارفات الدارجه بين الناس لعدم كونه إخباراً عن شى ع فاستثناء ذلكك من الحلف المحرم 
من الاستثناء المنقطع لعدم دخوله فى الحلف الممنوع؛ لأن موضوع المنع هو الحلف فى مورد الجمله الخبريه المحتمله للصدق و 
الكذبء و أمَا ما لا يحتمل للصدق و الكذب فغير داخل فى موضوع الحكم أصنًا. 

:. :. 
الرابعه: هل الجدال يتحقق بمجموع هذين اللفظين, أعنى: لا و الله» و بلى و الله» أو يتحقق بكل منهما مستقلا؟ الظاهر هو الثانى» 
لذن سدق الجملتين تستيمل فى الإثبات» و الأأخرى_نستعمل فى النفىء و لا يمكن استعمالهما فى مقام واحدء بل الشائع 
المتعارف استعمال بلى و الله فى مقام الإثبات, و لا و الله فى مقام النفى» و لا يستعملان فى مورد واحد, فالجدال يتحقق بكل 


والحفا عنهيا متف 4] غة الآخر: 


و يؤكد ذلكك الروايات المفصله بين الحلف الصادق و الكاذبء فانَّ المستفاد منها أنّ الموضوع للحكم هو الحلف و لو بصيغه 
خاصّه؛ و لا ريب فى صدق الحلف على كل من اللفظين و إن لم ينضم إلى الآخر. 

لعج اح حل ا لامر الى ريع ليحك لم بوتي مان المعو وتران ويام الي اجات 
و الله» و فى مقام الإثبات: قد فعلت كذا و الله؟ و هل يقتصر على ذلكك بالنسبه إلى التعبير بالقسم باللغه العربيه» أو يعمه فيما لو 


ترجم إلى غير العربيه؟ 


ص :/72 


اختار فى الجواهر التعميم و أنه لا خصوصيه لذكر كلمه (لا) و (بلى) بل المعتبر أداء هذين المعنيين نظير قوله (عليه السلام) (إِنّما 
الطلاق أنت طالق)(1) فانٌ الطلاق يقع بقولنا: طالق و لا يعتبر لفظ (أنتِ) قطعاًء بل يقع بقوله: (وجتق أو هى أو فلانه و نجو 
ذلك طالق و بالجمله لفظ (بلى) و (لا) لبيان المقسوم عليه» و لا يعتبر خصوص اللفظين فى مؤدّاه بل يتحقق الجدال بقول: و الله 
و إن ادى المقسوم عليه بغير لفظ (لا) و (بلى) بل يكفى الفارسيه و نحوها فيه(؟). 


1 1 
وفيه: أن الظاهر من النص اعتبار قول لا و الله و بلى و الله. بأن يكون النفى و الإثبات يؤديلن بكلمه (لامو (بلى) بلفظ الجلاله 


بالعربيه» لقوله (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار «إِنْما الجدال قول الرجل: لا و الله و بلى و اللّها فإذا أدى القسم أو 
المقسوم عليه بلفظ آخر غيرهما لا يشمله النصء و كذا إن كان بغير اللفظ العربىء و أما ما ذكره (قدس سره) من وقوع الطلاق و 
لو لم يذكر لفظ (أنت) فالأمر كما ذكر (قدس سره) لعدم اعتبار لفظ (أنت) قطعاً و نتعدى إلى غير ذلكك من الألفاظ كزوجتى 
أوكى أزافلاته أو امراتى طالووو ذلكف للتضوضن الدالة على ذلكه خميورها مااورد'ق بجواة طلذق الغانن و وعفة و اللا قر 


ص :24 


70 الوسائل 77: 2/ أبواب مقدمات الطلاق ب‎ -١ 


ات السواهر 1 1م 


مجلس الطلاق(١)‏ و من المعلوم أن طلادق الغائب لا يقع بقوله: (أنتِ) فمن هذه الروايات نستكشف عدم اعتبار ذكر كلمه 


اك 


و بالجمله: مقتضى الجمود على النص و الأخذ بظاهر الدليل اعتبار ذكر كلمه (لا) و (بلى) وعدم تحقق الجدال بغيرهما من 
الألفاظ و إن كان مؤدّياً لهما. 


و أمَا صحيحه أبى بصير: «سألته عن المحرم يريد أن يعمل العمل فيقول له صاحبه: و اللّه لا تعمله» فيقول: و الله لأعملنه» فيخالفه 
مرارا يلزمه صاحب الجدال؟ قال: لاء إِنْما أراد بهذا إكرام أخيه إِنْما ذلك ما كان فيه معصيه)(1) الظاهره بتحقق الجدال بمطلق 
الحلف بالله إلا إذا كان تكريماً لأخيه فغير ناظره إلى جواز الحلف بأىّ شى ء و لو بغير القول المخصوص و إنّما هى ناظره إلى 
أن هذا النحو من الحلف حيث إِنّه تكريم لأخيه المؤمن لا يترتب عليه شىء. 


ثم انه يستثنى من حرمه الجدال أمران: 


الأوّل: أن يكون ذلك لضروره تقتضيه من إحقاق حق أو إبطال باطل. 9 لمخصو من حديث نفى الضرره بل يدلّنا على جواز 
ذلك أيضاً صحيحه أبى بصير المتقدّمه فإنّ المستفاد منها ما كان فيه معصيه لله عرّ و جل محرم, و ما كان فيه إحقاق حق أو 
إيطال باطل لا معصيه فيه. 


737/١ ص:‎ 


70 الوسائل 77: 25/ أبواب مقدمات الطلاق ب‎ -١ 


7- وسائل الشيعه» ج آذه ص: 28 ]باب ”,ا 


الثانى: أن لا يقصد بذلك الحلفء بل يقصد به أمراً آخر كإظهار المحبه و التعظيم كقول القائل: لا و الله لا تفعل ذلكك كما قد 
عرفت أن الجدال يتحقق بالقسم فى موارد الجمله الخبريه و أمّرا ما كان من قبيل الإنشاء كالتعظيم و التكريم لأخيه فلا بأس به 


كما يدل عليه صحيح أبى بصير أيضا. 

واها كفاوة التجدالة فنقل الضصدوق فى الققيه عن أببه فال قال أى فن ويالته- الت و الجدال قرول الاجل:» لآو الله بلى و 
الله فإن جادلت مرّه أو مرّتين و أنت صادق فلا شىء عليكك و إن جادلت ثلاثا و أنت صادقء فعليك دم شاه فإن جادلت مرّه 
كاذبا فعليكك دم شاه؛ و إن جادلت مرّتين كاذباء فعليك دم بقره» و إن جادلت كاذبا ثلاثاء فعليكك بدنه(1١).‏ 


اقول: هذا هو المشهور بين الاصحاب حتى قيل انه لا خلاف فيه و أمَا من حيث الأخبار فغير واضح إلا فى الجدال ثلاثا كاذبا و 
فى واحده كاذبا كما سياتى. 


لكن يمكن أن يقال: إِنْ الحلف الصادق لا كفاره فيه فى المره الأولى و الثانيه» لعدم الدليل ولاه و لمفهوم الصحاح الدالّه على 
ثبوت الكمّاره فى المره الثالثه ثانياً» فانٌّ المستفاد من قوله: «إذا حلف الرجل ثلاثه أيمان و هو صادق و هو محرم فعليه دم)(7) 
عدم ثبوت الدم إذا حلف دون الثلاثه. و يدل على عدم بوك الكماوه 


7/١: ص‎ 


١١7 :١ الفقبه‎ -١ 


؟- الوسائل 1: /11/ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١‏ ح ٠‏ 


فى الأقل من الثلا-ثه أيضاً ما ورد فى بعض الروايات من أنه لا كفّاره على الجدال الصادق مطلقاً(١)‏ خرجنا عنه فى الحلف 
الصادق المتكرر ثلاثاء و أمَا وجوب الشاه فى المرّه الثالثه فيدل عليه عدّه من الصحاح(؟). 


وأمًا الحلف الكاذبء ففى المره الأولى شاه وذلكك لصحيح معاويه بن عمار و صحيح أبى بض ناو ]3 | #داطع وهنا وانسرية كاده 
فقد جادل و عليه دم يهريقه)(02. 


و أمًا فى المره الثالثه بقره فذلكك لصحيح محترد بن مسلم «من زاد على مرتين فقد وقع عليه الدم؛ فقيل له: الذى يجادل و هو 
نادق؟ قال عليه شاء.و الكاذب: غليه نقره:[16 يحى إذا ادل صافقا ؤاقدا على مرعين فعليه شان .و إذا جادل زاقدا على متاكية 
فعليه بقره» و لصحيح الحلبى «إذا جادل فوق مرتين فعلى المصيب دم يهريقه. و على المخطئ بقره)(2) فانٌ المستفاد منه أن 
الحلف الصادق إذا زاد على مرتين فعليه دم» و الكاذب المعبر عنه بالخطإ إذا زاد على مرتين فعليه بقره. هذا حال الكذب الأوّل 
و القالث 


71/١: ص‎ 


٠ الوسائل 17: /ا1/ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١ح لى ع‎ -١ 
٠ 2 أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١ح لى‎ /161/ :١ ؟- الوسائل‎ 
م-ا/-*حا١ الوسائل ج17 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب‎ -“ 

*- الوسائل ج١1‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب ١ح‏ ” 

ه- الوسائل ج1١‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب ١ح‏ ” 


و أما الكذب الثانى» فلم يذكر فى الروايات صريحاً و لكن نلتزم فيه بوجوب الشاه أيضاًء لصحيحه سليمان بن خالد «فى الجدال 
لفان مذلولة وحوات القاد ف الجيدال سواء كاة صاذفا أو كاذيا فى المثة الأولى أو الثانيه» ولكن نخرج عنه فى الحلف 
الصادق فى المره الأولى و الثاني و كذلك نخرج عنه فى المره الثالثه لليمين الكاذبه لأن فيها بقره فتبقى المره الأولى و الثانيه 
لليمين الكاذبه باقيه تحت إطلاق الصحيح. 


فالتتيجه أن الحلف الكاذب فى المره الأولى يوجب شاه و فى المره الثانيه شاتين و فى المره الثالثه بقره. 


واما خبر أبى بصيرء عن الصّ ادق (عليه السلام): «إذا جادل الرّجل و هو محرم فكذب متعم ددا فعليه جزور» الدال على ثبوت 


و أمًا مرسلتا العتاشى عن إبراهيم بن عبد الحميد» عن أبى الحسن (عليه السلام): «من جادل فى الحج فعليه إطعام سنّه مساكين 
لكل مسكين نصف صاع إن كان صادقا أو كاذباء فإن عاد مرّتين فعلى الصادق شاه و على الكاذب بقره- الخبر»(؟). 


ص :"7/7 


١ ح١ الوسائل ج1١ ابواب بقيه كفارات الاحرام ب‎ -١ 


؟- تفسير العياشى(فى 7180 من أخبار تفسير البقره) 


وعن محمّرد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «إذا جادل قوما مرّتين فعلى المصيب دم شاه و على المخطئ دم بقره) 
فشادتان و مثلهما خبر الحميرىٌ فى قرب إلاسناد «عن علي بن جعفرء عنه (عليه السلام) فى كثّاره الجدال و الفسوق شىء 
يتصدّق به إذا فعله و هو محرم فانه شاذ لم يعمل به أحد. 


(و فى الشّجره الكبيره بقرةٌ) 


اقول: لقد تقدم الكلام فيه وانه لا دليل عليه عدا ما رواه التهذيب «عن كتاب موسى قال: «روى أصحابناء عن أحدهما عليهما 
السّرلام أنه قال: إذا كان فى دار الرجل شجره من شجر الحرم لم تنزع» فإن أراد نزعها نزعها و كفر بذبح بقره يتصدّق بلحمها 
على المساكين)(١)‏ و به أفتى الشيخ فى خلافه(1) و ابن ادريس00. 


وفيه: انه مرسل و لا يصلح للمعارضه مع صحيحتى سليمان و منصور المتقدمتين فى كفاره قطع الشجره الصغيره. 
(و لو عجز عن الشاه فى كفاره الصيد فعليه إطعام عشره مساكين» فان عجز صام ثلاثه أيام) 

ص : */737 

-١‏ الوسائل ج"1 ابواب بقيه كفارات الاحرام ب18ح 


3 الخللاف: كتاب الحجء مسأله 0 


*- السرائر ج ١‏ ص 0015 


كما فى صحيح أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن محرم أصاب نعامه قال: عليه بدنه - إلى- قلت فإن أصاب ظبيا 


ما عليه؟ قال: عليه شاه» قلت: فإن لم يجد شاه؟ قال: فعليه إطعام عشره مساكينء قلت: فإن لم يقدر على ما يتصدّق به قال: فعليه 
صيام ثلاثه أيّام)(1). 


و صحيح معاويه بن عمّار» عنه (عليه السلام): «من أصاب شيئا فداؤه بدنه من الإبل- إلى - و من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم 
عشره مساكين» فمن لم يجد فصيام ثلاثه أيَّام)(0). 
(و يتختير بين شاه الحلق لأذى أو غيره و بين إطعام عشره لكل واحد مدّ أو صيام ثلاثه أيام) 


اقول: تقدم فى عنوان «الحلق» ان التخبير بين الثلا-ثه إِنّما هو للمعذور كما هو مورد الا-يه» و أمّا غيره فعليه الشاه معيّناء كما فى 
صحيح زراره المتقدم عن الباقر (عليه السلام): «من حلق رأسه أو نتف إبطيه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه؛ و من فعله 
متعمّدا فعليه دم)(). 


ص :1/0" 


“- الوسائل ج7١‏ باب ١٠من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 


هذا وقد تقدم ان القرآن ورد بوجوب الصدقه أو الصيام أو شاه فى حلق الرّأس للمضطرٌ ففى صحيح حريزء عمّن أخبره» عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: ١‏ مر الثبيى صلَى الله عليه و آله على كعب بن عجزه و القمل يتناثر من رأسه و هو محرم؟ فقال له: أ 
يؤذيك هو أمّرك, فقال: نعم» فأنزلت هذه الآ-يه (فهن كان متك مريضاً أ به أذى من رَأْسِهِ َيه ِنْ صتليم 3 كف أذ 
تنوك غابره للع على اللدعليه و اله آن يحاق وتعدل الصبياء الاق أنام و ليده على نك فيا كين لكل سكين كاز 
النسكك شاه- الخبر»(١)وبه‏ افتى الكلينى والصدوق فى المقنع» و عمل به العمانيّ و الإسكافي و كذا المفيد كما فى التَهذيب عنه. 


هذا وفى الفقيه بلفظ «و مر النَبىَ صلى الله عليه و آله على كعب بن عجره- إلى- و الصدقه على سنّه مساكين لكل مسكين صاع 
من تمر)(1) لكنه مرسل ولا وثوق به بعد معارضته بما تقدم وبصحيح زراره؛ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «إذا أحصر الرّجل 
فبعث بهديه فأذاه رأسه قبل أن ينحر هديه فإنّه يذبح شاه» فى المكان الذى أحصر فيه أو يصوم أو يتصدّقء و الصوم ثلاثه أيَام و 


الصدقه على سنّه مساكين نصف صاع لكل مسكين»0) 


ص :7/2 


-١‏ الوسائل ج"7١‏ باب من ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ و رواه التتهذيب (فى 8٠‏ من ١0‏ من حسجه) عن حريزء عنه (عليه 
؟- الفقيه فى 00 من باب ما يجوز للمحرم إتيانه» 8 من حتجه 


واما خبر عمر بن يزيد» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال الله تعالى فى كتابه (فَمَنْ كان مِْكم مريضاً أو به أذىٌ مِنْ رَأَسِهِ 
َفِذيٌَ مِنْ صِلام أؤ صَدَقَهِ أؤ نك فمن عرض له أذى أو وجع فتعاطى ما لا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحاء فالصيام ثلاثه أََام 


4 


4 


و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام» و النسكك شاه يذبحها فيأكل و يطعم و إِنْما عليه واحد من ذلكك)». وقد دل على 
اشباع المساكين فقد جمع بينه و بين الخبرين بالتخيير بين إطعام سنّه لكل نصف صا و إطعام عشره قدر إشباعهم. قلت: هذا 
الجمع صحيح لوكان معتبر سندا مجبورا بعمل الاصحاب و لكن ليس كذلك. 


و فى شعر سقط من لحيته أو رأسه كف من طعام 
(و فى شعر سقط من لحيته أو رأسه كف من طعام و لو كان فى الوضوء فلا شىء) 


قزل دفص المتنو ةن المرتطت و الايلتكه أن الكت :مالو سقط شيعن سير و اغا لكين قفيم قاد :ذاه المفند في كمارات 
حيّجه كون ذلكك فى الوضوء فقال: «و من أسبغ وضوءه فسقط شىء من شعره فعليه أيضا كف من طعام يتصدّق به فإن كان 
الساقط من شعره كثيرا فعليه دم شاه» و لا دليل لهم على كون الشاه فى الكثير. كما أن فى جعل المفيد الكفاره فى الوضوء ايضا 
لا دليل عليه بل على العكسء و المقنع قال فى سقط الشعر بكف أو كفين من طعام, و لم يفصل بين 


ص :/ا/"؟ 


الوضوء و غيره و إِنّما ذهب إلى استثناء الوضوء النهايه» و ظاهر أبى الصلاح عدم الوجوب أصلا حيث لم يذكره فى ما يوجبها 
و يمكن نسبته إلى الكافى حيث روى خبرين مختلفين» فيحمل ما دل على الكمّماره على الاستحباب فروى خبر ليث المرادىٌ: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يتناول لحيته و هو محرم فيعبث بها فينتتف منها الطاقات يبقين فى يده خطأ أو عمدا؟ 
قال: لا يضرّه)(1) الدال على عدم وجوب الكفاره فى العمد و الخطأ. 


ثم روى صحيح هشام بن سالمء عنه (عليه السلام): «إذا وضع أحدكم يده على رأسه أو لحيته و هو محرم فسقط شىء من 
الشعر فليتصدّق بكفين (بكىٌ- خ ل) من كعكك أو سويق)(0. و رواه التهذيب عن كتاب سعد بن عبد الله بلفظ «بكفٌ من 
طعام أو كفٌ من سويق). 


اقول: و الآول مع ضعف سنده معارض بالصحيح الذى نقله و صحيح الحلبئّ» عن الصَادقق (عليه السلام):٠‏ إن نتف المحرم من 
شعر لحيته و غيرها شيئا فعليه أن يطعم مسكينا فى يده0(0. 


ص :771/1 


*- الوسائل ج7١‏ باب28١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح8 


وقد يستدل للعدم أيضا صحيح جعفر بن بشيرء و المفضّل بن عمر على نسخه التهذيب والوسائل واما فى الاستبصار فعن جعفر 
بن بشيرء عن المفضّل وهو الصحيح لان ابن بشير من اصحاب الرضا (عليه السلام) فلا يروى عن الصادق (عليه السلام) فالسند 
ضعيف بالمفضل قال: «دخل النباجى على أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: «ما تقول فى محرم مس لحيته فسقط منها شعرتان» 
فقال أبو عبد الله (عليه السلام): لو مسست لحيتى فسقط منها عشر شعرات ما كان على شى 1(0)و هو ضعيف بالمفضل بن عمر 
كماسقق فى محله: 


فرغت من إحرامكك فاشتر بدرهم تمرا و تصدّق به فإنْ تمره خير من شعره)(؟) دال على استحباب الكفاره بقوله (عليه السلام) 


دفن تمره خير من شعره) قلت: لا دلاله فيها على الاستحباب. 


و يدل على الوجوب غير صحيح هشام المتقدّم صحيح معاويه بن عمّار عنه (عليه السلام) قلت له: المحرم يعبث بلحيته فتسقط 
منها الشّعره و الثنتان؟ قال: يطعم شيئا»(") و عليه فالصحيح وجوب الكفاره بكف من طعام كما فى المتن. 


ص :71/4 


"- الوسائل ج17 باب *١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح؟ 
"- الوسائل ج17١‏ باب 8١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح4 


و أمَا استثناء الوضوء: فلصحيح الهيثم بن عروه التميمئ: «سأل رجل أبا عبد الله (عليه السلام) عن المحرم يريد إسباغ الوضوء 
فسقط من لحيته الشّعره أو الشّعرتان؟ فقال: ليس بشى ء ما جعل عليكم فى الدّين من حرج)(1١).‏ 


و تنكرّر الكفاره بتكرر الصيد عمدا أو سهوا 
(و #تكدر الكفاره بتكرر الصيدك عمد أو سنهوا) 


الطير؟ قال: عليه الكمّاره فى كلّ ما أصاب)(5). 


و أمَا مع العمد فالصحيح عدمها كما يشهد لذلكك صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام) «فى محرم لا 
قلت: فإن أصاب آخر؟ قال: إذا أصاب آخر فليس عليه كفّاره و هو ممن قال الله عرّ و جلّ «وَ مَنْ 318 فَيْئقِم الله مِنْهُه. قال ابن 
أبى غميرة عن بغض أضحابهة إذا أضات المسحر ال ا را ال كه متعم .دا فان عليه 
الكفاره؛ فإن عاد فأصاب نانيا منتعدا قليس علية الكقازه: وهو متدن قال اللاعز وجل [و عق كذ فيققم اللذايك )زظة 


57/٠١:ص‎ 


-١‏ الوسائل ج1١‏ باب 8١من‏ ابواب بقيه كفارات الاحرام ح* 
”- الوسائل ج1١‏ باب /ا*من ابواب بقيه كفارات الاحرام ح١‏ 
*- الوسائل ج17 باب من ابواب بقيه كفارات الاحرام 5 


ويؤيده خبر حفص الأعورء عن أبى عبد الله (عليه السلام): إذا أصاب المحرم الصيدء فقولوا له: هل أصبت صيدا قبل هذاء و 
أنت محرم, فإن قال: نعم» فقولوا له: إن اللّه منتقم منكك فاحذر النقمه. فإن قال: لاء فاحكموا عليه جزاء ذلكك الصيد)(1). 


و تبن مما مرّ أَنْ القائل بالسقوط عن العامد من القدماء فى ما وصل إلينا ابن أبى عمير أيضا وقال به ايضا على بن إبراهيم القمّى 
فى سير ١‏ لوا لقم و أقع غلم ااقروى مق تح دايخ عوة التسيبع» لثنا أراة العاموة أن يزْوّجٍ أبا جعفر (عليه السلام) 
ابنته- إلى- قال (عليه السلام): و كل ما أتى به المحرم بجهاله فلا شىء عليه فيه إِلَا الصيد فَإنَّ عليه الفداء بجهاله كان أو بعلم 
بخط كان أو بعمد- إلى- و إن كان ممّن عاد فهو ممّن ينتقم الله منه ليس عليه كفّاره و النقمه فى الآخره)(1). 


والعئئياشي فروى «عن الحلبيئ» عن الصٍِ ادق (عليه السلام): المحرم إذا قتل الصيد فى الحلّ فعليه جزاؤه: يتصق بالصيد على 
مسكينء فإن عاد و قتل صيدا لم يكن عليه جزاؤه فينتقم اللّه منها. ثم قال: .ى فى روايه أخرى «عن الحلبى؛ عنه (عليه السلام) فى 
المحرم أصاب صيدا؟ قال: عليه الكمّاره فإن عاد فهو ممّن قال الله (فَيتِمُ الله مِنْه و ليس عليه كقّاره0). 


ص:١7‏ 
-١‏ الوسائل اج باب /؟من ابواب بقيه كفارات الاحرام بخ 


اداتفسير القمى >الماكده ابدتذة 


*- تفسير العياشى فى 7١1/‏ من أخبار تفسير المائده 


و بالسقوط عن العامد أفتى الصدوق فى مقنعه و فقيهه والشيخ فى نهايته و تهذيبيه وخلافه(1). 
(و بتكرر اللبس فى مجالس و الحلق فى الأوقات و الا فلا) 


نما ورد انّحاد المجلس و تكرّره فى أخبارنا فى تقليم الأظفار دون غيره؛ و إِنّما ذكره فى غيره الشيخ فى الخلاف و المبسوط 
«إذا لبس المحرم ثم صبر ساعه. ثم لبس شيئا آخرء ثم لبس بعد ساعه؛ فعليه عن كل لبسه كفاره سواء كفّر عن الأولى أو لم 
يكفْر. و كذلكك الحكم فى الطيبء و قال الشافعي: إن كان كفّر عن الأولى لزمته الكقّاره ثانيه» قولا واحدا»(؟) 


وذكر ايضا فى فصل ذكر ما يلزم المحرم من الكمّاره «اللبس و الطيب و الحلق و تقليم الأظفار كلّ واحد من ذلك جنس مفرد 
إذا جمع بينها لزمه عن كل جنس فديهء سواء كان ذلكك فى وقت واحد أو أوقات متفرّقه. و سواء كفّر عن ذلكك الفعل أو لم 
يكفْر ولا يتداخل إذا ترادفت و كذلك حكم الصيدء فأمَا جنس واحد فعلى ثلاثه أضرب: 


ص: 7/7 


-١‏ الخلا ف(فى 104 من مسائل حيجه) 


-١‏ الخلاف فى "8 من مسائل الحج 


فعله دفعه أو دفعتين أو دفعه بعد دفعه ففى كلّ صيد جزاء بلا خلاف . 


الثانيه: إتلاف مضمون لا على سبيل التعديل؛ و هو حلق الشعر و تقليم الأظفار فقط» فهما جنسان فإن حلق أو قلّم دفعه واحده 
فعليه فديه واحده فإن جعل ذلكك فى أوقات حلق بعضه بالغداه و بعضه بالظهر و الباقى فى العصرء فعليه لكل فعل كفاره. 


الثالثه: و هو الاستمتاع بالآباس و الطيب و القبله» فإن فعل ذلك دفعه واحده لبس كل ما يحتاج إليه» أو تطئب بأنواع الطيب» أو 
قزل و أكثر منه لزمه كفْماره واحده فإن فعل فى أوقات متفرّقه لزمته عن كل دفعه كفاره سواء كفّر عن الأوّل أو لم يكفّر)(1) 


انتهى . 


قلت: و يرده صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن ضروب من الثياب مختلفه يلبسها المحرم إذا احتاج» 
ماعلية؟ قال لكل ضنق:منها قذ :91و رواه تفسه .و الققية. 


ص :”7/7 


-١‏ الخلاف (فصل ذكر ما يلزم المحرم من الكفاره) 
"- الوسائل ج1١‏ باب 4من ابواب بقيه كفارات الاحرام ح ١‏ 


ثم الحلق فى الأوقات إن كان يحلق الجميع فلا إشكال فى التعدّد. و إن كان بجزء جزء فغير معلوم» فالشاه وردت فى حلق 


ولا كفاره على الجاهل و الناسى فى غير الصيد 
(و لا كفاره على الجاهل و الناسى فى غير الصيد) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر-: و ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إِلّا الصيد, فإنّ عليكك 


وصحيح زراره بن أعين» عن الباقر (عليه السلام): «من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل 
طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلاء فليس عليه شى ء و من فعله متعمّدا فعليه دم شاه)(1). 


ثم انه قيل ان كفاره الصيد تجب مطلقا حتّى على غير المكلف بمعنى اللّزوم فى ماله أو على الولى. 


اقول: اما وجوب كفارها لصب على الولى فلا دليل عليه و اصاله البراءه تقتنضى عدمه و اما وجوبها على نفس الصبى فلا دليل 
عليه عدا اطلاق الادله و هى ان لم نقل بانصرافها عنه مخصصه بما رواه القتمى فى تفسير: «لا تَفدلُوا الصَّهِد و أَنُمْ حم 


ص :7/58 


١ح "من ابواب كفارات الصيد‎ ١ الوسائل ج1١ باب‎ -١ 
١ح الوسائل ج1 باب١٠ من ابواب بقيه كفارات الاحرام‎ -" 


وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْكمْ مُتعَمّداً- إلخ) «عن محتد بن عون النصيبى فى خبر تزويج المأمون الجواد (عليه السلام) بابنته: إِنّ يحيى بن 
أكثم قال له (عليه السلام): ما تقول فى محرم قتل صيداء فقال (عليه السلام) له: قتله فى حل أو حرم, عالما أو جاهلاء عمدا أو 
خطأء عبدا أو حرّاء صغيرا أو كبيراء مبتدئا أو معيدا- إلى- قال (عليه السلام): و كل ما أتى به المحرم بجهاله فلا شىء عليه فيه 
إِلَا الصيدء فإنّ عليه الفداء بجهاله كان أو بعلم» بخط كان أو بعمد, و كل ما أتى به الصغير الذى ليس ببالغ فلا شى ء عليه فيه 
الخبر)(1).و رواه التحف مرفوعا عنه (عليه السلام) و إثبات المسعودى و إرشاد المفيد «عن الرّيان بن شبيب, عنه (عليه السلام) ) 
و ليس من خبر على خلافه والظاهر موثوقيته و عليه فالصحيح عدم ثبوت الكفاره على الصبى. 


و يجوز تخليه الإبل للرعى فى الحرم 
(و يجوز تخليه الإبل للرعى فى الحرم) 


كما فى صحيح حريز عن الضّ ادق (عليه السلام): قال: «يخلى عن البعير فى الحرم يأكل ما شاء»(1)وبه افتى فى الفقيه0), و 
يدل عليه غيره ايضاً. 


ص:7/6 
١‏ - تفسير القمى > المائده ايه 48 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 5 ص: 771١‏ ح 8ب 19 باب شجر الحرم 
- الفقيه 2٠0(‏ من 5 من حيجه) 


حصيله البحث: 


الغمرّه المقردة إذا ادها بالجفاع قدل السى بطلت و وجيت عليه الكقاره وحن يدانو يجب عليه أن يقيم بمكه إلى الشهر 
القادم فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمره و يقضيها ولا يجب عليه اتمام العمره بعد فسادها. واما الجماع بعد السعى و قبل 
التقصير فتجب به الكفاره ولا تبطل عمرته فيجب عليه اتمامها بالتقصير. 


وفى اليش المخولافنن كل بت نتدقاة وال و اقتطراراء والاشو على النا والشاهزنرو كذ لنسن الحتيق أو النمشككءو 
كذلك لو اكل زعفرانا متعمدا او طعاما فيه طيب و لا شىء على الناسى و الجاهل نعم يستحب للجاهل التصدق بدرهم تمرا. و 
لو مس المحرم شيئا من الطيب او الرّيحان او تلذّذ به او بريح طيبه» وجب عليه ان يتصدّق بقدر ما صنع قدر سعته. ولا بأس 
بمسٌ الطيب إذا لم يكن بقصد الاستعمال. 


و لو حلق الشّعر او نتفه او قضّه متعممدا فعليه دم شاه , و اما لو فعل ذلكك اضطرارا لأذىٌ أو وجع تختير بين شاه الحلق و بين صيام 
ثلاثه أيَام او الصدقه على سنّه مساكين لكل مسكين مدّان. 


ولو قلم الأظفار فى مجلس أو يديه أو رجليه فعليه دم و إن كان فعله متفرّقا فى مجلسين فعليه دمان. و إِلّا ففى كل ظفر مذ 
وتجب الكفاره ولو كان ذلكك بسبب 


ص :7/2 


من افتاه بالجواز, و لا شىء على الناسى و الجاهل, و من كانت تؤذيه اظفاره لطولها او انكسارها فليقضّها و ليطعم مكان كلّ ظفر 


ولا يجوز ان يقطع من الأراكك الذى بالحرم فان قطعه كان عليه ثمنه يتصدّق بهء و لا ينزع من شجر مككه شيئا إلا النخل و شجر 
القواكد: 


الكفاره فإن كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكين, و إن كان تعمّد فعليه دم شاه يهريقه. و لو نتف إبطه فعليه دم يهريقه و لا شىء 
عليه ان كان ناسيا أو ساهيا أو جاهلا . 


و لو جادل ثلاثاً صادقاً أو واحده كاذباً فعليه دم يهريقه» و فى اثنين كذباً شاه ايضاً و فى الثَلاتْ بقرة. 


و لو عجز عن الشّاه فى كمّاره الضّ يد فعليه إطعام عشره مساكين فإن عجز صام ثلاثه أيَام و الكفاره فى شعر يسقط من لحيته أو 
رأسه بمسّه كف طعام, و لو كان فى الوضوء فلا شىء عليه. 


و تتكرّر الكقّاره بتكرّر الضِّ يد سهواً لا عمداً فانه ينتقم الله منه مع العمد. و لا كمّاره على الجاهل و النّاسى فى غير الضّ يد , ولا 
كفاره على الصبى لو فعل موجبهاء و يجوز تخليه الإبل للرّعى فى الحرم. 


ص :/7/1 


(الفصل السابع فى الإحصار و الصد) 
اشاره 


الإحصار بالمرض و الصدٌ بالعدوٌ. كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصَادقق (عليه السلام): «المحصور غير المصدود و 
المخصضوو التريظن» و المسكدود الذق طتلء اشع كرو فنا كو اوسيل اللدعلدي الدى امتغابه لس:نن عرفن :و 
الهتدوه كا له امارد لخر 51 


حكم المحصور 


(و متى أحصر الحاج بالمرض عن الموقفين أو المعتمر عن مكه بعث ما ساقه هديا أو ثمنه ان لم يكن ساقء فاذا بلغ الهدى محله 
و هى منى ان كان حاجا و مكه ان كان معتمراء حلق أو قصر و تحلل بنيته الَا من النساء حتى يحج ان كان واجباء أو يطاف عنه 
للنساء ان كان نديا) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدى؟ قال: يواعد أصحابه 
المفاسكقة و إن كان ف عير لكر ودار حشر أمتعانه: مكدو النقاعه 


ص ://7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 7284 ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 
؟"-وفى التهذيب بدل: «إن كان فى الحجّ) «فإن كان فى حا وهو الصحيح. 


الَتتى يعدهم فيهاء فإذا كان تلكك الساعه قضّر و أحل» و إن كان مرض فى الطريق بعد ما أحرم فأراد الرّجوع رجع إلى أهله و نحر 
بدنه أو أقام مكانه حتى يبرأ إذا كان فى عمره و إذا برء فعليه العمره واجبه, و إن كان عليه الحيح رجع أو أقام ففاته الحج فإنّ 
عليه الحج من قابل(1)» فإنْ الحسين بن على عليهما السّلام خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ علا (عليه السلام) ذلكك و هو فى 
المدينه فخرج فى طلبه فأدركه بالسقيا و هو مريض بهاء فقال: يا بن ما تشتكىء فقال: أشتكى رأسى فدعا على (عليه السلام) 
ببدنه فنحرها و حلق رأسه و ردّه إلى المدينه» فلمّا برء من وجعه اعتمر قلت: أ رأيت حين برء من وجعه قبل أن يخرج إلى 
العمره حلّت له النساء؟ قال: لا تحل له النساء حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه؛ قلت: فما بال لنب صلَى الله عليه و آله رجع 
من الحديبيه حلت له النساء و لم يطف بالبيت» قال: ليسا سواء كان الْبِىَ صلَى الله عليه و آله مصدودا و الحسين (عليه السلام) 


محصورا»(5). 


و رواه التَهذِيبٍ صحيحا عن معاويه وزاد على نقل الكافى«و إن ردّوا الدّراهم عليه و لم يجدوا هديا ينحرونه و قد أحل لم يكن 
عليه شى ء و لكن يبعث من قابل و يمسكك أيضا). 


ص:7/94 
-١‏ و فى التهذيب «و إن كان مرض فى الطريق بعد ما أحرم فأراد الرّجوع إلى أهله رجع و نحر بدنه إن أقام مكانه. و إن كان 


فى عمره فإذا برء فعليه العمره واجبه و إن كان عليه الحيّّ رجع إلى أهله و أقام ففاته الحجّ. و كان عليه الحيّ من قابل). 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 294" ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 


وقى اصحيع زرارهه عن البائر (عليهالببلام): «إذا أحصر الرّجل بعث بهديه. فإذا أفاق و وجد من نفسه خفّه فليمض إن ظَنٌ أنه 
يدرك الئاس» فإن قدم مكه. قبل أن ينحر الهدى فليقم على إحرامه حتّى موحي المامك روس سود دحي 
عليه و إن قدم مكه؛ و قد نحر هديه فإنٌّ عليه الح من قابل أو العمره(1)» قلت: فإؤ هات وهو مسرم قبل أن هق إلن سكي 


قال: يحي عنه إن كانت حتجه الإسلام؟ و يعتمر إِنْما هو شى ء عليه)(1) و غيرهما. 


هذا وجاء فى موثقه عنه (عليه السلام): «المصدود يذبح حيث صدَء و يرجع صاحبه فيأتى النساء» و المحصور يبعث بهديه و 
يعدهم يوماء فإذا بلغ الهدى أحلّ هذا فى مكانه. قلت له: أ رأيت إِنْ ردّوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه» و قد أحل فأتى النساءء 
قال: فليعد و ليس عليه شى ء؛ و ليمسكك الآن عن النساء إذا بعث»0) و قد دل هذا الخبر على حليِه النساء للمحصور ببلوغ الهدى 
محله» فيعارض صحيح معاويه المتقدّم الدال على العدم إلا على الحجّ تامّاء اقول: و العمل على ذاكك لصحته وفى سنده ابن ابى 
عمير وصفوان و هما من اصحاب الاجماع دون هذا لكون غير إلاماميّ فى طريقه فلا وثوق به بعد معارضته لذاكك. 


(ولا يسقط الهدى بالاشتراط» نعم له تعجيل التحلّل) 


579١ ص:‎ 


١-ورواه‏ التهذيب و فيه بدل «أو العمره) «و العمره» و هو الصحيح لقوله فى آخره «و بعتمرا. 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: ٠ح‏ © من ٠١١‏ من ابواب الحج 


كما فى صحيح رفاعه ومحمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) قالا: «القارن يحصر و قد قال: و اشترط «فحلنى حيث حبستنى؟ 
قال: يبعث بهديه. قلنا: هل يتمتّع فى قابل؟ قال: لاء و لكن يدخل بمثل ما خرج منه)(1). 


و مثله خبر رفاعه» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألت عن الرّجل يشترط و هو ينوى المتعه فيحصر هل يجزيه أن لا يحج من 
قابل؟ قال: بحجّ من قابل و الحاج مثل ذلكك إذا أحصرء قلت: رجل ساق الهدى ثم أحصرء قال: يبعث بهديه» قلت: هل يتمتّع من 
قابل؟ فقال: لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منه(1). 


هذا و الخبران استدل بهما على كفايه بعث السوق للقارن كما قال به الشيخ و الدّيلميّ , اقول: ودلالتهما على كفايه السوق 
مجمله و بقرينه النصوص المتقدمه يعلم عدم كفايه ذلك كما قاله المفيد فقال فى زيادات حيجه «قال (عليه السلام): المحصور 


بالمرض إن كان ساق هديا أقام على إحرامه حتّى يبلغ الهدى محله. ثم يحل و لا يقرب النساء حتّى يقضى المناسكك من قابل». 
(ولا يسقط الهدى بالاشتراط» نعم له تعجيل التَحلّل) 


فلا- فرق فى وجوب الهدى بين من اشترط ومن لم يشترط خلافا للصدوق فقال فى الفقيه: مع الشرط لا يبعث أصلاء و بدونه 


بسبعث هدبا مع هديه» فقال: «(و إذا 


ع 0 


١ح الوسائل ج١١ ب5 من ابواب الاحصار والصد‎ -١ 
ا/١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -" 


قرن الرّجل الحج و العمره فأحصر بعث هديا مع هديه و لا يحل حتّى يبلغ الهدى محله. فإذا بلغ محله أحل و انصرف إلى منزله 
و عليه الحجّ من قابل و لا يقرب النساء)»» و نقل مثله عن أبيه(1). 


ثم قال بعد ذلك «و المحصور لا تحل له النساء حتّى يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه؛ و القارن إذا أحصر و قد اشترط 
و قال: «فحلّنى حيث حبستنى) فلا يبعث بهديه ولا يستمتع من قابل» و لكن يدخل فى مثل ما خرج منه)(؟). 


قلت: و يرد كلا-مه ما رواه هو بسند صحيح «و سأل حمزه بن حمران أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يقول: حلنى حيث 
حبستنى» فقال: هو حل حيث حبسه الله تعالى» قال: أو لم يقل , و لا يسقط الاشتراط عنه الحج من قابل)0). 


و فى خبر أبى الصباح الكنانيئ: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرّجل يشترط فى الحج كيف يشترط؟ فقال: يقول حين 
يريد أن يحرم: أن حلنى حيث حبستنى فإن حبستنى فهو عمره. فقلت له: فعليه الح من قابل؟ قال: نعم)(6) و قال صفوان: «قد 
روى هذه الرّوايه عدّه من أصحابنا كلهم يقول: إِنَّ عليه الحج من قابل)(2) و صحيح 


ص:97"؟ 


-١‏ الفقيه (فى 18٠‏ من حيجه بعد خبره الأوّل) 
"- الفقيه (فى ١18١‏ من حتّجه بعد خبره الرابع) 
“- وسائل الشيعهء ج 1 ابواب الصد والاحصار ب/ح" 
؟- وسائل الشيعه» ج 1 ابواب الصد والاحصار ب 9ح ١‏ 


ه- تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)؛ ج هه ص: /١‏ 


البزنطيّ: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن محرم انكسرت ساقه أىّ شىء يكون حاله و أىّ شى ء عليه؟ قال: هو حلال من 
كل شى ء؛ قلت: من النساء و الثياب و الطب فقال: نعم من جميع ما يحرم على المحرم, و قال: أما بلغكك قول أبى عبد الله 
(عليه السلام): حلّنى حيث حبستنى لقدرك الذى قدّرت عليئّء قلت: ما تقول فى الحجّ؟ قال: لا بد أن يحج من قابل- 
الخبر/00)وما تقدم من صحيح رفاعه وابن مسلم وغيرها . 


نعم فرق الشارط مع غيره هو ان له تعجيل التحلّل كما قال المصنف وهذا المعنى هو ظاهر صحيح رفاعه و محمد بن مسلم ففيه: 
«و اشترط الحاى عر لج > قال: يبعث بهديه). 


واما صحيح ذريح المحاربىّ عنه (عليه السلام): «سألته رجل تمّع بالعمره إلى الحج و أحصر بعد ما أحرم كيف يصنع؟ قال: أو 
ما اشترط على ربّه قبل أن يحرم أن يحله من إحرامه عند عارض عرض له من أمر اللّه؟ فقلت: بلى قد اشترط ذلككء قال: فليرجع 
إلى أهله حلالا إحرام عليه إِنَّ الله أحقٌّ من وفى بما اشترط عليهء فقلت: أ فعليه الحج من قابل» قال: لا(؟) فقال الشيخ فيه: ان 
المراد به من كان حيّه تطوعاً فإنّه متى أحصر لا يلزمه الحج من قابل و الروايات المتقدمه متناولةٌ لمن كانت حسّته حي الإسلام 
فإنّه يلزمه الحم من قابل. 


ص :797 


-١‏ الكافى (فى ؟ من ٠١١‏ من حيجه. باب المحصور و المصدود) 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)؛ ج هه ص: ١8/ح78‏ 


(و لا يبطل تحلّله لو ظهر عدم ذبح الهدى , و يبعثه فى القابل لفوات وقته) كما فى صحيح معاويه المتقدم «و إن ردّوا الدّراهم 
عليه ولم يجدوا هديا ينحرونه وقد أحل لم يكن عليه شىء و لكن يبعث من قابل و يمسكك أيضا» وجاء فى صدره ايضاه 
قلت: أ رأيت حين برء من وجعه قبل أن يخرج إلى العمره حلت له النساء؟ قال: لا تحلّ له النساء حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و 
المروه» قلت: فما بال النَبىَ صلى الله عليه و آله رجع من الحديبيه حلت له النساء و لم يطف بالبيت» قال: ليسا سواء كان النبِىَ 
صَلَّى الله عليه و آله مصدودا و الحسين (عليه السلام) محصورا"(١)‏ وقد تقدم معارضته مع موثق زراره وتقدمه عليه , وبذلكك 
يظهر لكك ضعف قول المصنفئ: (و لا يجب الإمساكك عند بعثه). 


فرع 


يجد ثمن هدى صام1(0) و المراد من ال: لنسكك ذبح القلى و فى كير زراودههة أن عند الله (عليه السلام): «إذا أحصر الوّجل 


فبعث بهديه فآذاه رأسه قبل أن ينحر هديه فإنّهِ يذبح شاه فى المكان الذى أحصر فيه أو 


ص :ع ول 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 284" ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 
ا وسائل الشيعه» ج إردة ص: /ا/لابواب الصد والاحصار بلاح ١‏ 


يصوم أو يتصدّق و الصوم ثلاثه أيَامِ و الصدقه على سنّه مساكين» نصف صاع لكل مسكين»(1) 

و يشهد له قوله تعالى [أَوْ بِهِ أذىّ مِنْ رَأْسِهِ قَفِدْيَهُ مِنْ صللام أؤ صَدَقَهِ أؤ نُششك] دل الخبر على عدم كفايه بعثه للحصر إذا أراد 
حلق راس اذا 

و فى مرسله الفقيه «و قال الصّادق (عليه السلام): المحصور و المضطرٌ ينحران بدنتيهما فى المكان الذى يضطرّان فيه)(1). 


(و لو زال عذره التحقء فإن أدرك ) 


كما فى صحيح زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: وإذا أحصر الّجل بعث بهديه فإذا أفاق و وجد فى نفسه خفة فليم إن 
ظنَ أنه يدركك الئاس فإن قدم مكه قبل أن ينحر الهدى فليقم على إحرامه حتّى يفرغ من جميع المناسكك و لينحر هديه و لا شى 
ء عليه و إن قدم مكه و قد نحر هديه فإِنّ عليه الحج من قابلٍ والعمره قلت فإن مات ورهو محر قل أن ينسهى إلى مك - قال 


بحي عنه إن كانت حتجه الإسلام- و يعتمر إِنْما هو شى ء عليه(0©. 
صص :5960 


7- وسائل الشيعه» ج إرحلة ص: /ا/اابواب الصد والاحصار ب رح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج ١‏ ابواب الاحصار والصد باح ١‏ 


(و انا تحلل بعمرة) 


كما فى صحيح معاويه بن عمّار فى خبر: عنه (عليه السلام) انه قال: «أيما قارن أو مفرد أو متمنّم قدم و قد فاته الحج فليحل بعمره 
و عليه الحجّ من قابل- الخبر)(1)وغيره و لاستصحاب حكم الإ-حرام الى أن يعلم حصول التحلل و كما فى صحيح الفضل بن 
يونسء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل عرض له سلطان فأخذه ظالما له- إلى- هذا مصدود عن الحجّ إن كان 
دخل مكه متمتعا بالعمره إلى الحي فليطف بالبيت أسبوعاء ثمم يسعى أسبوعاء و يحلق رأسه و يذبح شاه؛ فإن كان مفردا للحي 
فليس عليه ذبح و لا شى ء عليه)(1) و بمضمونه عبّر الفقيه , والصحيح وان كان فى المصدود الَّا انه شامل للمحصور ايضا . 

حكم المصدود 


(و من صد بالعدو عمّا ذكرناه» و لا طريق غيره أو لا نفقه له ذبح هديه و قصر أو حلق و تحلل حيث صد حنتّى من النّساء) 


اقول: ولا يتحلل المصدود إِلَا بعد ذبح الهدى أو نحره كما صرح به غير واحد» بل نسب الى المشهور لاستصحاب حكم الإحرام 
الى أن يعلم حصول التحلل» 


ص :© إن 


١ وسائل الشيعه» ج ردك ص: اباب /ااح‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج 1 ابواب الاحصار والصد ب اح‎ 3 


وللنصوص المستفيضه كمرسل الفقيه عن الصادق (عليه السلام) «المحصور و المضطر يذبحان بدنتيهما فى المكان الذى 
يضطران فيه)(1١)‏ وموثق زراره؛ عنه (عليه السلام): «المصدود يذبح حيث صدّ و يرجع صاحبه فيأتى النساء- الخبر»(؟) والاشكال 
المتقدم فى ذيله من «حَلَيِه النساء للمحصور ببلوغ الهدى محلّه. والذى يتعارض مع صحيح معاويه المتقدّم الدال على العدم إلَا 
على الحجّ تامّاء وقلنا العمل على صحيح معاويه لصحته وفى سنده ابن ابى عمير وصفوان و هما من اصحاب الاجماع دون هذا 
لكون غير إلامامىّ فى طريقه فلا وثوق به بعد معارضته لذاك» لا يضر بصحه ما فى صدره. 


وخبر حمرانء عن أبى جعفر (عليه السلام): «أنّ الى صلى الله عليه و آله حين صدّ بالحديبيه قضّر و أحل و نحرء ثم انصرف 
منها- الخبر)(), و بعد اتّفاق الخبرين على ذبحه أو نحره فى محله مع عدم معارض لهما و عمل المشهور بهما لا وجه لقول أبى 
الصلاح بوجوب بعثه كالمحصورء و لا بقول الإسكافيّ» بوجوبه مع إمكانه وفى كشف اللثام عن الأحمدى نحو ما عن أبى 
الصلاح فيمن ساق هديا و أمكنه البعثء و لم يعين يوم النحرء بل ما يقع فيه الوعد» و نحوه الغنيه» لكن 


ص :/91؟ 
-١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الإحصار و الصد الحديث ” 


*- الوسائل ج1١‏ ب #من ابواب الاحصار والصد ح١‏ 


نص فيها على العموم للسائق و غيره» و للحاج و المعتمر» و ليس لهم من دليل على ذلكك, بل ظاهر النصوص و صريح بعضها 
خلافه. 


لا 1 و 2 لا قن .قراب َ 
نعم قد يستدل لبعضهم بعموم قوله تعالى إوَ لا تخلقوا رُوْسَكمْ حَتّى يلع الهَدْىُ مَجله](1) و ظهور اختصاصه بالمحصور الذى 
هو المريض غير مناف بعد كون المراد به فى خصوص الآيه الأعم منه و من المصدود. 


اقول: و يدفع بأن الآبه غير ظاهره فى ذلكك مضافا الى ان النصوص صرحت باختصاص الحكم المزبور فيها بالمحصور(؟) الذى 


هو المريض. 
نعم قد يقال بالتخبير بين البعث و الذبح عنده كما عن الخلاف . قلت: مقتضى إطلاق النص و الفتوى فى المصدود خلافه. 


وبذلكك يظهر ايضا ضعف ما عن ابن إدريس و ظاهر المحكى عن على بن بابويه من سقوط الهدى وحكى ايضا عن الفقه 
النسوت الى الرضا (عليه السللاء) 04 الذى لم تيت تسبيته عندنا. 


ص :79/8 
-١‏ سوره البقره الآيه ١948‏ 


"- الوسائل- الباب- ١‏ و 7- من أبواب الإحصار والصد 
“- المستدركك- الباب- -١‏ من أبواب الإحصار والصد الحديث " 


و لو أحصر عن عمره التمتع فتحلل 

(و لو أحصر عن عمره التمتع فتحلل» فالظاهر حل النساء أيضا) 

اقول: الظاهر عدم حل النساء له بعد التحلل كما تقدم فى صحيح معاويه بن عمّاره عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإنَ 
الحسين بن على عليهما السّ.لام خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ علدا (عليه السلام) ذلك و هو فى المدينه فخرج فى طلبه 
فأدركه بالبّ ميا و هو مريض بها؟ فقال: يا بن ما تشتكى؟ فقال: أشتكى رأسى فدعا على (عليه السلام) ببدنه فنحرهاء و حلق 
رأسه و ردّه إلى المدينه» فلتّرا برى ء من وجعه اعتمر» قلت: أ رأيت حين برى ء من وجعه قبل أن يخرج إلى العمره حلّت له 
النساء؟ قال: لا تحل له النساء حتّى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه» قلت: فلما بال النَبىَ صلَى الله عليه و آله حين رجع من 
الحديبيه حلت له النّساءء و لم يطف بالبيت» قال: ليسا سواء» كان النَبِىَ صِلَّى الله عليه و آله مصدودا و الحسين (عليه السلام) 
محصورا»(١)ولا‏ دليل لما قاله المصنف والاستدلال بالاطلاقات يدفعه وجود المقيد وهو صحيح معاويه المتقدم. 


حصيله البحث: 


ص :844 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 7284 ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 


متى أحصر الحاج بالمرض عن الموقفين أو المعتمر عن مكه بعث ما ساقه أو هدياً أو ثمنه فإذا بلغ محلّه و هى منّى إن كان 
حاجاً و مكه إن كان معتمراً حلق أو قصر و تحلل إِلَّا من النساء حتّى يحب إن كان واجباً أو يطاف عنه للنساء إن كان ندباً. 


ولا يسقط الهدى بالاشتراط» نعم له تعجيل التَحلّل و لا يبطل تحلله لو ظهر عدم ذبح الهدى و يبعثه فى القابل» و لو زال عذره 
التحق» فإن أدركك و إِلَا تحلل بعمره. 


ومن صدّ بالعدوٌ عمّمًا ذكرناه و لا طريق غيره أو لا نفقه له ذبح هديه و قصّدر أو حلق و تحلل حيث صدّ حتّى من النّساء من غير 
ترتص ولا يتحلل المصدود إلا بعد ذبح الهدى أو نحره, و لو أحصر عن عمره التَمدّ فتحلل فالظاهر عدم حل النّساء له . 


(خاتمه) 
تجب العمره بشروط الحج 
(تجب العمره بشروط الحج) 


كما فى صحيح عمر بن أذينه: «كتبت إلى الضّ ادق (عليه السلام) بمسائل بعضها مع ابن بكير و ب بعضها مع أبى العترّراس» فجاء 
الجواب بإملائه: سألت عن قول الله عر وجل 


5*٠ ١:ص‎ 


و لِلَّهِ عَلَى النّاس جح الْبْيتِ َي اشتطاع ليه سَبِيلًا)(١)يعنى‏ به احج و العمره جميعا لأنّهما مفروضان. و سألته عن قول الله عزّ و 
جل:[ وَ أْتِمُوا الدج وَ الْعَمْرَه لله قال: يعنى بتمامهما أدائهما و انّقاء ما يِتّقى المحرم فيهماء و سألته عن قوله تعالى «الْحّ 
الأكبر»(1) ما يعنى بالح الأكبرء فقال الحيّ الأكبر الوقوف بعرفه و رمى الجمار و الحجّ الأصغر العمره)(). 


مجع ساريسين رجه لجار د لسري راج الى لكان يداد لحي على عن امسن 1 اننا يفول 3 
أتِمُوا الح وَ العَمْرَة لله] و إِنّما نزلت العمره بالمدينه» قلت له: فمن تمتّرع بالعمره إلى الحج أ يجزى ذلكك عنه؟ قال: 
نعم)(5)وغيرهما. 


و تجب أيضا إذا أفسدها بالوقاع قبل السعى كما فى صحيح مسمع بن عبد الملككء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرّجل 
يعتمر عمره مفرده ثم يطوف بالبيت طواف الفريضه. ثم يغشى امرأته قبل أن يسعى بين الصفا و المروه. قال: قد أفسد عمرته و 
عليه بدنه و يقيم بمكه حتّى يخرج الشهر الذى اعتمر فيه؛ ثم يخرج إلى الوقت الذى وقّته النَ صلّى الله عليه و آله لأهله فليحرم 
منه و يعتمر)(2). 


5*0 ١:ص‎ 


94١ ال عمران:‎ -١ 

"- التوبه * 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5» ص: 788 باب فرض الحج والعمره ح ١‏ 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 788 باب فرض الحج والعمره ح؟ 
ه- الوسائل /١6 :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 7١ح‏ ” 


و كذلك إذا أحصر فيهاء كما فى صحيح معاويه بن عمّار المتقدم عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «فإن الحسين بن على 
عليهما البِّ.لام خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ علا (عليه السلام) ذلكك و هو فى المدينه فخرج فى طلبه فأدركه بالسّقيا و هو 
مريض بهاء فقال: يا بني ما تشتكى؟ فقال: أشتكى رأسى. فدعا علي (عليه السلام) ببدنه فنحرها و حلق رأسه. و ردّه إلى المدينه 
قلننا برى غ عن وسعه اعتمر- البخير) 1 


و يؤّخرها القارن و المفرد 
(و يؤْخُرها القارن والمفرد) 


إنّما الثابت جواز تأخير القارن والمفرد العمره عن الحج» بخلاف المتمتّع» و أمّا وجوب التأخير فلا دليل عليه» بل من كان وظيفته 
القران و الإفراد لو استطاع أوّلا للعمره ثم للح وجب على حسب تكليفه أوَّلا إتيانه بالعمره» ثم بالحج كالتمتّع فالتََ صلى الله 
عليه و آله الذى حي قرانا أتى بعمرته أوّلا كأصحابه إِلَا أنّ أصحابه عدلوا إلى التمبّع لما شرّعه تعالى فى ذاكك الوقت و هو صلَى 
الله عليه و آله و سلّم بقى على حيجه لقرانه و القارن لا يعدلء و إِنّما يجب تأخيرها لو لم يكن له وقت إِلَا للحي فمن أحرم يوم 
الترويه و كان قارنا أو مفردا يجب عليه 


5*١ ص:7‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص: 88" ح ” من ٠١١‏ من ابواب الحج 


تقديم الحيّ لاختصاص الوقت به. و العمره المفرده ليس لها وقتء و يصيّ الإتيان بها فى كل وقت(1). 


و التقديم» هو المفهوم من الفقيه فقال: «و على القارن و المفرد طوافان بالبيت و سعيان بين الصفا و المروه ولا يحلان بعد العمره 
و يمضيان على إحرامهما الأوّل ولا يقطعان التلبيه إذا نظر إلى بيوت مكه كما يفعل المتمتّع بالعمره» و لكّهما يقطعان التلبيه 
يوم عرفه عند زوال الشمسء و القارن و المفرد صفتهما واحده إِلَا أن القارن يفصل على المفرد بسياق الهدى)10). 


و بالجمله الفرق بينهما و بين التمبّع أنْ المتمتّع لا بد من الإتيان بحبجه بعده بخلافهماءكما تشهد له النصوص الاتيه: 


ففى معتبر معاويه بن عمّارء قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «من أين افترق المتمتّع و المعتمرء فقال: إِنْ المتمبّع مرتبط بالحجٌ» و 
المعتمر إذا فرغ منها ذهب حيث شاءء و قد اعتمر الحسين (عليه السلام) فى ذى الحتجه ثم راح يوم الترويه إلى العراق و النْاس 
يروحون إلى منىء و لا بأس بالعمره فى ذى الحتجه لمن لا يريد الحبج)00. 


ص :57 


. الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 750 حه وعب 737 باب حي النَبِىَ (ص)‎ -١ 
من حبجه)‎ 2١ من أخبار وجوه حاجه.‎ ٠١ ؟- الفقيه (بعد‎ 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ‏ ص: 8ه حعاب 7١7‏ من حيجه» باب العمره المبتوله فى أشهر الحج 


وفى صحيح حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى«سثل الصّادق (عليه السلام) عن رجل خرج فى أشهر الحجّ معتمرا ثم 
رجع إلى بلاده. قال: لا بأس. و إن حب فى عامه ذلكك و أفرد الحجّ فليس عليه دم, فإِنّ الحسين بن على عليهما السّلام خرج ق, 
0 اح 1 ا 

الترويه بيوم إلى العراق» و قد كان دخل معتمرا»(١).‏ 


و فى موثق سماعه بن مهرانء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أَنّه قال: «من حج معتمرا فى شوّال و فى ننته أن يعتمر و يرجع إلى 
بلاده» فلا بأس بذلكك. و إن هو أقام إلى الحج فهو متمبّع لأنْ أشهر الحجٌ شوّال و ذو القعده و ذو الحيجه. فمن اعتمر فيهنْ و أقام 
إلى الحج فهى متعه و من رجع إلى بلاده و لم يقم إلى الحج فهى عمره؛ فإن اعتمر فى شهر رمضان أو قبله» فأقام إلى الحجّ 
فليس بمتميّع و إِنّما هو مجاور أفرد العمره- الخبر)(1). 


وفى صحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «من اعتمر عمره مفرده فله أن يخرج إلى أهله متى شاء إِلّا أن يدركه 
خروج النّاس يوم الترويه»(. 


5١ ص:58‎ 


"- الفقيه (ح 7من ١١١‏ من حيجه) 


و لا يتعين وجوبا بزمان مخصوص 
(و لا يتعين) وجوبا (بزمان مخصوص) 
فيجوز الإتيان بها فى جميع شهور السّنه و حتى فى الشهر الأول من ذى الحبّجه لاطلاق الادله. 


و أمًا ما فى الفقيه «و فى روايه عبد الرّحمن ابن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «العمره فى العشر المتعه)(1) فلم يعمل 
به بل نسبه الى الروايه و يمكن حملها على أنه ينبغى أن يجعلها التمبّع بالعدول إليه فهى مجمله قابله للحمل على ذلكك كما 
يقتضيه الجمع بينها وبين النصوص المتقدمه مثل موثق سماعه(؟) و صحيح عمر بن يزيد20) و غيرهما و بمثل هذا الجمع يحمل 
ما ورد فى الفقيه صحيحا «و سأله عبد اللّه بن سنان عن المملوك يكون فى الظهر يرعى و هو يرضى أن يعتمره ثم يخرجء فقال: 
«إن كان اعتمر فى ذى القعده فحسن و إن كان فى ذى الحتجه فلا يصاح إِلَا الحجّ)(؟) فانه يحمل على شدّه تأكد إتيانه بالتمتّع 
دون العمره المفرده. 


5١06: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ". ص: 84 ح "امن ١‏ من الحج 
-١‏ الفقيه (فى أوّل ١١١‏ من حجه) 
*”'- الفقيه (ح "من ١‏ من حجه) 


6- من لا يحضره الفقيه» ج ص: 0 ح #من ١‏ من الحج 


و هى مستحبه مع قضاء الفريضه فى كل شهر 
(و هى مستحبه مع قضاء الفريضه فى كل شهر) 


كما فى صحيح مسمع المتقدم عن الصّادق (عليه السلام) «فى من أفسد عمرته بالجماع قبل السعى؟ و يقيم بمكه حتّى يخرج 
الشهر الذى اعتمر فيه ثم يخرج إلى الوقت الذى وقته النَبىَ صلى الله عليه و آله لأهله» فليحرم منه و يعتمر)(1). 


وصحيح إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) «السنه اثنا عشر شهرا يعتمر لكل شهر عمره)(1). 

و موثق يونس بن يعقوب, عنه (عليه السلام): «أنّ عليَا (عليه السلام) يقول: فى كل شهر عمره)(0. 

و صحيح عبد الرّحمن بن الحتججاج» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «فى كتاب على (عليه السلام) فى كل شهر عمره)(5). 
ص :5602 


-١‏ الوسائل /١8 :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 7١ح‏ ؟ 

-١‏ الفقيه (فى أوّل ١١8‏ من حبجه) 

الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: عه ح اب 7١2‏ باب العمره المبتوله 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: عه ح اب 7١8‏ باب العمره المبتوله 


واما صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام): «والعمره فى كل سنه مرّه)(1), و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «لا- يكون 
عمرتان فى سنه)(؟) فحملهما الشيخ على عمره التمبّع كالحج وهو كذلك حيث ان المقصود من العمره فى الحديثين مجمل و 
مردد بين المفرده و عمره التمتع فلا يمكن ان تعارض ما سبق من النصوص المستفيضه الداله على استحباب العمره المفرده فى 
كل شهر و...فبقرينتها يحمل هذين الصحيحين على عمره التمتع. 


اقول: لم يثبت هذا القيل و الثابت من بعض الاخبار هو لكل عشره أيَامِ عمره كما سياتى» و أمّا أخبار الشهر فمحموله على أنه 
ينبغى أن يعتمر فى كلّ شهر عمره كما هو المفهوم من صحيح إسحاق بن عمّار() و غيره مما تقدم, لا أنه لا يجوز فى أقل؛ و 
يدل على ذلكك أن بعض أخبار الشّهِر تضمّن العشر أيضاء ففى معتبر يونس عن علي بن أبى حمزه: «سألت الكاظم (عليه السلام) 
عن رجل يدخل مكه فى الترنه المرّه أو المرّتين أو الأربعه كيف يصنع؟ قال: إذا دخل فليدخل ملنياء و إذا خرج فليخرج محلا 
و لكل شهر عمره» فقلت: يكون أقل؟ قال: لكل عشره أَيَام 


ص :/17 50 
-١‏ الوسائل ابواب العمره بانقح8 


٠78 الوسائل ابواب العمره ب‎ -١ 
من حبجه)‎ ١١2 الفقيه (فى أوّل‎ -* 


عمره؛ ثم قال: و حفّك لقد كان فى عامى هذه السنه ست عمر قلت: لم ذاكك؟ فقال: كنت مع محمد بن إبراهيم بالطائف و كان 
كلما دخل دخلت معه)(1). 


و فى صحيح معاويه بن عمّار الذى رواه الثلاثه عن الصّادق (عليه السلام) «سئل عن رجل أفرد الحيّ هل له أن يعتمر بعد الحيّ, 
فقال: نعم إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن له)(1) و حمل التَهذيب له على من فاتته عمره التمتّع» بلا شاهد. 


و أمًا صحيح مسمع فيحمل على أنه نوع تشديد له. كما أنْ عليه بدنه أيضا غير إعادته فقد جاء فيه «قد أفسد عمرته و عليه بدنه» 
ويقيم بمكه حتّى يخرج الشهر الذى اعتمر فيه- الخبر)(07. 

حصيله البحث: 

تجب العمره بشروط الحج و تجب أيضا إذا أفسدها بالوقاع قبل السعى و كذلكك إذا أحصر فيها . ويجوز تأخير القارن والمفرد 


العمره عن الحيّ, بخلاف المتمبّع فانه لا يجوز له تأخيرهاء و لا يجب عليهما التأخير فمن كان وظيفته القران و الإفراد لو استطاع 
أوّلا للعمره ثم للحي» وجب على حسب تكليفه أوّلا إتيانه 


ص :5:08 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 5ه ح لاب 7١8‏ باب العمره المبتوله 
؟- الكافى (ط 5 الإسلاميه)» ج و3 ص: مح لاو الفقيه» ج 3 ص: 6ح والتهذيب.. 
“- الوسائل /١٠ :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 7١ح‏ ” 


بالعمره. ثم بالحج كالتمتّع» و لا تتعيّن وجوبا بزمانِ مخصوص و هى مستحبةٌ مع قضاء الفريضه فى كل شهر. و لكل عشره أَيَام 
عمره . 


ص:5094 


الفهرس 

(القول فى السعى و التقصير) ”" 

مقدمات السعى. ” 

واجبات السعى. / 

و تركك الزياده على السبعه. 9 

السعى ركن يبطل النسكك بتعمّد تركه. ١0‏ 
جواز قطع السعى لحاجه و غيرها ١/‏ 
عدم جواز تأخير السعى الى الغد ٠١‏ 
وجوب التقصير بعد السعى. 77 

و لو جامع قبل التقصير عمدا فبدنه. 0" 
و يستحب التشبه بالمحرمين بعده 78 
(الفصل الخامس) 7/8 

فى أفعال الحج. /7 

(القول فى الإحرام و الوقوفين) 57 

و يستحب يوم الترويه. 79 

الوقوف بعرفه. ٠٠6‏ 

كراهه الوقرق علن الجا :1 

ولا يقطع محسرا حتّى تطلع الشمس.. 6 
الوقوف بمنى. 52 


الامام يخرج إلى منى قبل الصلاتين. 58 


الافاضه الى المشعر الحرام. *ه 

استحباب احياء ليله العاشر من ذى الحجه للحاج. 8١‏ 
(مسائل) /ع 

ركنيه كل من الموقفين. /8 

حكم من أفاض قبل الفجر عامدا 78 


5٠١ ص:‎ 


حدود المشعر 4لا 

( القول فى مناسكك منى) / 

فى الرمى. /1/ 

استحباب البرش المنقطه بقدر الأنمله. 9 
مناسكك منّى يوم التحر ٠١‏ 

فى الذبح والنحر ٠١‏ 

وجوب النيه. ١١8‏ 

احكام الهدى من حيث القسمه. دا 
استحباب نحر الإبل قائمه. ١78‏ 

حكم العجز عن الثقه أو عن الثمن. ١78‏ 
الذبح والحلق. ١87‏ 

حكم ما لو ضاع الهدى ثم وجده ١2٠‏ 
حكم الهدى اذا نتج. ١25‏ 

عدم اجزاء ذبح هدى التمتع. ١81‏ 

مكه محل هدى القران ان قرنه بالعمره ١88‏ 
اجزاء الهدى الواجب عن الأضحبه. ١20‏ 
و أيامها بمنى أربعه. ١21/‏ 

التخبير بين الحلق و بين التقصير ١78‏ 
تعيّن التقصير على المرأه ١8٠١‏ 


حكم ما لو تعذر الحلق والتقصيرفى منى. ١8١‏ 

امرار فاقد الشعر الموسى على رأسه. ١87‏ 

طواف الحج و صلاته و السعى و طواف النساء. *18 
بماذا يحصل التحلّل من النساء و الطيب و الصيد؟ ١88‏ 
كراهه لبس المخيط قبل طواف الزياره ١99‏ 

(القول فى العود إلى مكه للطوافين و السعى) ٠١١‏ 
استحبابٌ تعجيل العود من يوم النحر إلى مكه. ٠١7‏ 


؟١١:ص‎ 


(القول فى العود إلى منى) ه١7‏ 
رمى الجمرات الثلاث نهارا ٠١/‏ 

حكم من لو بات بغير منى. 709 

وجوب الترتيب فى الرمى. 5١‏ 

حصول الترتيب بأريع حصيات. 7١8‏ 

استحباب رمى الاولى عن يمينه. 7١١/‏ 

جواز النفر فى الثانى عشر إذا بات ليلتين بمنى. 7١‏ 

ويقضى الرمى لو فات. 57 

ما يستحب بعد الرجوع من منى. 778 

استحباب الإكثار من الصلاه بمسجد الخيف. 70١‏ 

و يحرم إخراج من التجأ إلى الحرم بعد الجنايه. 707 
و فى بقره الوحش و حماره بقره أهليه. ١22‏ 

وافن الطب :و الماك :و الأرقب شاد وغ 

و فى كسر بيض النعام لكل بيضه بكره من الإبل. 71١‏ 
و فى الحمامه شاه /717 

وفى الجراده تمره 7/9 

وفى القمله كف طعام. 597 

ولو نفر حمام الحرم فشاه 598 

وفى كسر قرنى الغزال نصف قيمته. 7١7‏ 


ولا يدخل الصيد فى ملكك المحرم. 0:" 


(البحث الثانى فى كفاره باقى المحرمات) 117 
فى الوطى قبل المشعر و ان وقف بعرفه بدنه. 81177 
حكم الرجل إذا أحل و واقع المحرمه. 7١72‏ 

حكم ما لو عجز عن البدنه. /:" 

ولو نظر الى أجنبيه فأمنى. م 

ولو نظر الى زوجته بشهوه فأمنى فبدنه. مم 

و لوعقد المحرم أو المحل لمحرم على امرأه 0ع" 


51١١:ص‎ 


و العمره المفرده إذا أفسدها بالجماع قضاها 751 
أو جادل ثلاثا صادقاء أو واحده كاذيا 88 

و تتكدّر الكفاره بتكرر الصيد عمدا أو سهوا ٠/5‏ 
و يجوز تخليه الإبل للرعى فى الحرم. 7/1 
(الفصل السابع فى الإحصار و الصد) "9٠١‏ 

حكم المحصور "94٠‏ 

فرع. 597 

حكم المصدود كن 

ولو أحصر عن عمره التمتع فتحلل. 60١‏ 
(خاتمه) 7.ع 

تجب العمره بشروط الحج. 507 

و يوخرها القارن و المفرد 8:* 

و لا يتعين وجوبا بزمان مخصوص.. 501 

و هى مستحبه مع قضاء الفريضه فى كل شهر /50 
الفهرس.. 5١١‏ 


ص :517 


المجلد / 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 


فى س جع 
الس افق 

كنات 

الْجِهَاد والامر بالمعروف والقضاء 
والوقف والعطيه 

اللو ]نتاف 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القرى الصعمة و اشوك أن ل الدالا اللددى ان مدا شيدد و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم رساك 2314 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


(كتابٍ الجهاد) 

اشاره 

وجوب الجياد شن الخيلة ند شيروريائك الذ يع وتدل عليه الآناك الكقرديبى الزوابائك قن :ذلك قوق كل الالحضاء 1لا 
وقد وردت الايات فى الجهاد واقسامه فقسم منها مع الكفّار وقسم اخر مع الباغين. 

ص :7" 


. و ما بعده من أبواب جهاد العدوٌ‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


اما مع الكفّار فقال تعالى: و أبَومُم حتى لا تكون يق وَيَكون ادبن كله لله ناهذا فلا وان إلعلى الايوين. الشَهْر 
الْعَلامُ بلشَهْرٍ العام و ايلات قِلَاصٌ فَمَنِ اغتّدى عَليكمْ فَاغمَدُوا عليه بمِمْلٍ ما اغتدى عَلَيكم. ؤَانْقُوا الله و اغلموا أن اله يه 


الْمُتّقَينَ 1(1). 
لا ِ لا 3 لىع 5 5 2 3 

وقال تعالى (ِلَبَاتِلُ فى صبيل الله لين مَطْرُوٌَ لعي | الذي بالآخره وَ مَنْ يُقاتِل فى سَبيل الله يِفَل أ يَغْلِثِ فَسَوْفَ نُْتِيه أخراً 
عَظيماً) 1( 
وقال جل و علا (حيت عَليكم الا 1 ؛ لَك وَ عَسلا أَنْ تَكْرَهُوا شَيثا وَهُوَ خَير كن وَ عسل أَنْ تُحبُوا غَينا و هُوَ شَرٌ لَكَنْ 
0 

كلذ ا 
وأفيا | لامةرا فى الله عَقٌّ جَقَاده هُوَ اخلاكم وَل جَعلَ عَلَيكمْ فى الدّين مِنْ حرج ](6). 

0 ”2 ا 0 
و أيضا إلا يسِمَوى الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمؤْمِنِينَ غَئرُ أولى الصّرَرِ وَ الْمجْاهِدُونَ فى سَبيل الله بأمرالهع و أَنْقيَهمْ فَضَّلَ الله الْمجَاجِدِينَ 
بأموالِهم وَ أَنْفسِهِمْ عَلَى 
ص :؟ 
-١‏ البقره ١9‏ 
”'- النساء: لا 
* البقره 719 


- الحج 2,2 


طا 0 8 عام عه ا ان 02 سب ه 1 ها 5 4 52 عن هر ار 7 من 
الْقاءِدِينَ فرعو كلا وعد الله الخد :3 فيل الله لفاك مويق على التاعدية كرا عظيما. 8 للايف ونه وعنيرة و وشم و كاذ 
الله غفوراً رَجيماً)(1). 

1 1 


22 


أيه (إن للهاغتركا من المؤيين أت مع مه بأ ع الج يعاو فى يل اله يفو 5 
0 0 

الؤتاوو لجل و وَالقَُآنِ وَ مَنْ وف بده مِنَ اللو - إلى - الْيَائه تون لبون اللَامدُونَ لاتوت الياكعُون الماجدوة الْآيرُونَ 

بلمغزوف و الامو عن المذكر و لوت دود الله و بكر المؤينين )80 


آذ 


4 


4 رت قدلك اللدن . ع م 1ك 5 0 :. 1 
و أيضا (لَئِس عَلَى الضعَفَاء 11 عَلَى الْمَوْضا وَأ عَلَى الَذِينَ [ يَحِدُونَ 2 ينْفِصُونَ حرج إذا نص وا لله وَ رَمولِهِ ا عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل وَ اللَهُ غَفُورٌ جيم )00. 

ا ا :. ا 
وأنفا] لبق على انلق غوع و على ازع عو ,0 على الفريقى خوج عن يللع اله وات لاق 


ص :6 
١‏ -النساء 40 


؟- التوبه ١١١‏ 
التوبه 41١‏ 


؟- الفتح /1 


و اما مع الباغين فقال تباركك و,تعالى (و إن طلِفتان بن الْمَؤْونين افوا دض يوا يتنهع] إن ب بَعَتْ إخ املا عَلَى الأخرى فَقَاتلوا 
لا لل 

الى تينى حتى تفى + إلا أخر لله إن ف أدث َأ لمشمو| ولك بالْعَدْلٍ وَ أَيتطوا إِنَّ لَه بحب الْمَفْيدطِينَ. نحا الْمَؤْمِنُونَ إِخْوَةُ 

فَأْصْلِحُوا > ااا لس 


وقال فيهما ( 7 أي شيك لاجد كار و التاؤقيع و اغلظ علبيع و تألامع هته و بين المع . ير1(1) قاله فى «التوبه» و فى 
«التحريم» فجاهد النيخ صلى الله عليه و آله الكقارء .و فى كلها شاركه أمير المؤمنين (عليه السلام)» و جاهد المنافقين بأمير 
المؤمنين (عليه السلام) الذى كان نفسه كنفسه مع الناكثين و القاسطين و المارقين. 


1 5 2 1 و لاا 2 هسه 2 لاع 1 ا 41 
وورد فى الناكثين إْوَ إِنْ تكقُوا أَبطائهُع ون بَغ_د عَه_دِمِغ وَ طَعَنُوا فى دينكع قة أيلوا أيه الكفْر نوع 11 أطلان لَوْع لَعلهُع 
يَتْتَهّون 1( و «عن أمير المؤمنين (عليه السلام): ما قوتلوا منذ نزلت)60). 


ص :9 


94 الحجرات‎ -١ 

٠, التوبه‎ -'7 

ع البويه ١‏ 

ع- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ؛ النص ؛ صو 


وجوب الجهاد على الكفايه 

(و يحي الجياة (عك الكنايه يحني الله 

أمَا ان الوجوب كفائى فلان الغرض ما دام يتأنّى بقيام جماعه به فلا وجه للعينيه. نعم عند عدم قيام من به الكفايه يصير عينيا. 
07 مره فى كل عام بشرط الإمام) 

أمَا كون الوجوب ثابتا مع وجود الإمام (عليه السلام) فلأنه القدر المتيقّن من أدلّه وجوب الجهاد و النصوص به مستفيضه . 


ثم ان جهاد الكفّار واجب مع وجود الإمام (عليه السلام) حتى يسلموا أو يعطوا الجزيه إن كانوا بواجل كك ايحي وير 
لل 
إن كانوا مق يرس آلىا التخير بين الأعرين فى أهل الكتاب فلقوله تعالى: ايا لي لا ؤولوة با وَلا اليم لاخر و 
لا 
قوق ا عوء اللو شوك ول ا 0 


و أمّا تعيّن القتال حتى يتحقق الإسلام فى غير أهل الكتاب فلان الآيه الكريمه المتقدّمه الدالّه على أخذ الجزيه مختضه بأهل 
الكتاب و يبقى إطلاق الآيات 


ص :/ا 


79 التوبه:‎ -١ 


المتقدّمه الداله على وجوب القتال حتى تحقق الإسلام على حاله بالنسبه إلى غيرهم. هذا مضافا إلى دلاله جمله من الروايات 
على ذلكك(1), 


حكم الجهاد فى زمن الغيبه 
( أو نَائه) الخاص فانه بحكم الامام كما هو واضح . 


و اما مع النائب العام كما فى زمان الغيبه وشمول وجوب الجهاد لعصر الغيبه أيضا فيكفى فيه إطلاق الآيات الكريمه المتقدّمه. و 
-١‏ صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام): ١كل‏ رايه ترفع قبل قيام القائم فصاحبها طاغوت يعبد من دون الله عزّ و 
جل)(1) وغيرها مما دل على حرمه الخروج بالسيف قبل قيام القائم عجل اللّه تعالى فرجه الشريف. 

و الجواب عنها واضح لعدم نظرها إلى قتال الكفار للدعوه إلى الإسلام بل إما إلى الثورات الداخليه التى كان يقوم بها بعض 
العلويين ضد السلطه العباسيه بدوافع خاصّه غير إسلاميه» أو إلى بعض الحركات التى كانت تقوم تحت شعار المهدويّه ويشهد 
لذلك ان النعمانى نقل هذه الاخبار فى باب من ادعى الامامه من 


ص:/ 


. وسائل الشيعه الباب 0 من أبواب جهاد العدو‎ -١ 
.8 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -1 


دونهم ويشهد لما قلنا ففى صحيح عِيص بن القاسم قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول «عليكم بتقوى اللّه وحده لا 
شريكك له و انظروا لأنفسكم فو اللّه إن الآجل ليكون له الغنم فيها الرّاعى فإذا وجد رجلًا هو أعلم بغنمه من الّذى هو فيها يخرجه 
ويجىء بذلك الرّجل الى هو أعلم بغنمه من الى كان فيها و الله لو كانت لأحدكم نفسان يقاتل بواحدو يجرّب بها ثم 
كانت الأخرى باقية فعمل على ما قد استبان لها و لكن له نفسٌ واحدةٌ إذا ذهبت فقد و الله ذهبت التوبه فأنتم أحقّ أن تختاروا 
لأنفسكم إن أتاكم آتِ ما فانظروا على أىّ شى ءٍ تخرجون و لا تقولوا خرج زيدٌ فإِنَّ زيداً كان عالماً و كان صدوقاً ولم 
يدعكم إلى نفسه إِنْما دعاكم إلى الرّضا من آل محتّرد (عليه السلام) و لو ظهر لوفى بما دعاكم إليه إِنْما خرج إلى سلطانٍ 
مجتمع لينقضه فالخارج منا اليوم إلى أىّ شى ءِ يدعوكم إلى الرّضا من آل محمّد (عليه السلام) فنحن نشهدكم أن لسنا نرضى به 
وهر يدها الوم ولس مي اتعنة وين [الاكايف الإاباك و الالزيه لخدن اذا اسع ا امو من وتوف اللي من ار 
اللّه ما صاحبكم إِلَّا من اجتمعوا عليه..)(١)‏ و قد أيّد الامام (عليه السلام) فيها ثوره زيد صراحة , و يؤيّد ذلكك ايضا روايه زكريا: 
«و من رفع رايه ضلال فصاحبها طاغوت)10). 


ص :1 


21 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لل ص: 78ح‎ -١ 
502 ؟- الكافى 8: /791 الحديث‎ 


#دمييحة يشير القهان عق أبى ميف الله (عليه السلام): «قلت له: إنى رأيت فى المنام أنى قلت لكك: ان القتال مع غير الإمام 
المفترض طاعته حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير فقلت لى: نعم هو كذلكك. فقال أبو عبد اللّه: هو كذلكك هو كذلكك)(1) 
و نحوها غيرها. إلا انها لو تت سندا قاصره دلاله لكونها ناظره إلى الخروج مع الظالم و القتال معه. 


التمسكك بالإجماع المدّعى على الشرطيّه. و هو- لو كان ثابتا حقًا- محتمل المدرككء و بالإمكان استناده إلى الروايات التى 
تقدّم ضعف دلالتها. و قد صرّح صاحب الجواهر بما ذكر و انه لو لا الإجماع فبالإمكان المناقشه فى الشرطيه لعموم أدله الجهاد. 
ويظهر منه الميل إلى نفى الشرطيه بل اختيار ذلكك(7). 


اقول: و هو الصحيح لما يقتضيه إطلاق الأدله. 
حكم الجهاد تحت لواء حكام الجور 


و اما الجهاد تحت لواء حكام الجور فالنصوص مستفيضه بحرمته كما فى صحيحه بشير الدهان عن أبى عبد الله (عليه السلام): 


٠١:ص‎ 


١ من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
.6١ :؟١ جواهر الكلام‎ -١ 


لى: نعم هو كذلكك. فقال أبو عبد الله: هو كذلك هو كذلكك)(1) و حديث الاربعمائه الصحيح سندا كما تقدم «قال أمير 
المؤمنين (عليه السلام): يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم ولا ينفذ فى الفى ء ما أمر الله عزّ و جل فإنّه إن 
مات فى ذلكك كان معينا لعدوثا فى ين حقنا و الأشاطه بدماتناء .و ميته ميته الجاهليه93 


و معتبره الفضل بن شاذان عن الإمام على بن موسى الرّضا (عليه السلام) فى جوابه (عليه السلام) للمأمون فى جوامع الشريعه لما 
سأله, فى خبر: «و الجهاد واجب مع إمام عادلء و من قاتل فقتل دون ماله و رحله و نفسه فهو شهيدء ولا يحل قتل أحد من 
الكفار فى دار التَقيِه إلا قاتل أو ساع فى فساد(؟) و ذلكك إذا لم تحذر على نفسكك و لا أكل أموال النّاس من المخالفين و 
غيرهم؛ و التقيّه فى دار التقتّه واجبه» و لا حنث على من حلف تقيّه يدفع بها ظلما عن نفسه)(6). 


و صحيح عبد الله بن المغيره وهو من اصحاب الاجماع عن طلحه بن زيدء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل دخل أرض الحرب 
بأمان» فغزا القوم الّين دخل عليهم قوم آخرون؟ قال: على المسلم أن يمنع نفسه و يقاتل على حكم الله و حكم 


١١:ص‎ 


١ من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه الباب‎ -١ 

؟- الخصال ج ١‏ ص 208 ؛ وسائل الشيعه؛ ج ١10‏ ص: 59؟؛ 17 باب اشتراط وجوب الجهاد بأمر الإمام و إذنه و تحريم الجهاد مع 
غير الإمام العادل ؛ ج ١8‏ ص: 0 

*- فى نسخه اخرى «او باغ» . 

*- عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» ج 7 ص: ١7‏ 


رسوله و أمَا أن يقاتل الكفار على حكم الجور و سنّتهم فلا يحل له ذلكك)(1١)‏ و غيرها . 


نعم يظهر من بعض الاخبار جواز الجهاد اذا امكنه اقامه حكم الله جل وعلا كما فى خبر أبى عمره السشلمى» عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «سأله رجل فقال: إِنّى كنت أكثر الغزو و أبعد فى طلب الأجرء و أطيل الغيبه فحجر ذلكك علىّء قيل لى: لا غزو إِلّا مع 
إمام عادل» فما ترى- إلى- قال: إِنّ الله يحشر النّاس على نناتهم يوم القيامه- إلى- قال الرّجل: غزوت فواقعت المشركين فينبغى 
قتالهم قبل أن أدعوهم؟ فقال: إن كانوا غزوا و قتلوا و قاتلواء فنك تجتزى بذلكك. و إن كانوا قوما لم يغزوا و لم يقاتلوا فلا 
يسعكك قتالهم حتّى تدعوهم, قال الرّجل: فدعوتهم فأجابنى مجيب فأقرٌ بالإسلام فى قلبه» و كان فى الإسلام؛ فجير عليه فى 
الحكم فانتهكت حرمته و أخذ ماله و اعتدى عليه فكيف بالخروج و أنا دعوته» فقال: إِنْكما مأجوران على ما كان من ذلكك و 
هو معكك يحفظكك من رواء حرمتكك, و يمنع قبلتكك و يدفع عن كتابكك و يحفظ دمكك خير من أن يكون عليكء يهدم قبلتكك 
و ينتهك حرمتكك و يسفكك دمكك و يحرق كتابكك)(1) لكنه ضعيف سندا بابى عمره فانه لم يوثق. 


١١:ص‎ 


0 ح١0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -١ 
؟ح١1170 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -" 


و اما قول المصنف «أقله مره فى كل عام» فيستدل له بعموم قوله تعالى ( فَإذًا انمكح الْأَشْهّرُ الْحَُمُ فاقوا المشركين حتت 
وَجَدْتْمُوهُم )010 . 


و اماما فى تفسير القممّى من «ان المراد من قوله تعالى [ قَييحُوا فى الأَرْض أَْبعَة أَشْهُر) هى أشهر السياحه عشرين من ذى 
الحيجه. و المحرّم و صفر و ربيع الأوّل وعشره من شهر ربيع الآخر؛ و مثله ما فى مرسل زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى قوله 
تعالى [فَإذا للح الَْشْهْرُ اليم َاقُوا الْمَْرِكِينَ حَيِتٌ وَجَدْتمَوهُمْ) قال: هى يوم النحر إلى عشر مضين فى شهر ربيع الآخر:(5 
مق أن المراد امن الأشتون الحرم فى هذه اليد غير تلتكف الخيه" ( 0ه أوبعة غير ] التى هى ذو القعده و ذو الحجه بو المشرم و 
رجب وحينئذ فالاستدلال لوجوب الجهاد فى العام مره بآيه ١َإذَا‏ انَِْلَحَ) غير صحيح لأنّه كان خاصًا به صِلى الله عليه و آله و 
سم . 

اقول: هذا الاستدلال يبتنى على ما فى تفسير القمى الذى لم يعلم كونه روايه وعلى مرسل العياشى الذى لا دليل على حجيته 
مضافا الى انه تفسير بما يخالف السياق وما بخالف ظهور الايه فسياق قوله تعالى [َإدًا انسلج الْأَشْهُْ الحم فَاقتلُوا الْمَْرِكينَ حت 
وَجَدْتمُوهُمْ) يشهد بانها هى المراد من قوله تعالى [ قَسِيحُوا فى الَوْض أَرْبَعَة اشهر) كما وان ظهور قوله تعالى [ الْأَشْهُر الْحَرْمْ) 
الهاا هن لف ها 


١١: ص‎ 


0 التوبه‎ -١ 
من أخبار تفسير براءته)‎ 7١ تفسير العئاشى (فى‎ -"١ 


فى قوله تعالى فى ايه اخرى إمنها اربعه حرم] ولا يصار الى خلاف الظاهر لاجل روايه مرسله وعليه فالايه تامه الاستدلال . 
نعم بحرم الجهاد فى تلكك الأربعه باستثناء حرمته إذا بدء المخالف فقال: [الشّهْرُ العام بالشَهْر اكلام ). 

الجهاد الدفاعى 

(أو هجوم عدوٌ يخشى منه على بيضه الإسلام) 


أمَا وجوب الدفاع فلضروره وجوب الحفاظ على بيضه الإسلام على الجميع مع القدره كما فى صحيح يونس.ء عن أبى الحسن 
الرّضا (عليه السلام) فى خبر «فقال له يجاهد(1) قال لا إِنَا أن يخاف على ذرارىٌ المسلمين (فقال) أ رأيتكك لو أنَّ الروم دخلوا 
على ساون ل ره لي 1ن امتتدوك كاه بزابط و الريقا قوع بوره شن على عه اماف ور المنداكين انل بر اله 
العو ليس الإنتطلان :قتع ونان عام اعد إلى موقم الى تفن فيدمرابطل كيلك يضف قال يقاتال ضاين يه 


١؟:ص‎ 


-١‏ أى يبتدئ بالجهاد من غير أن يهجموا عليهم. 


الإسلام لا عن هؤلاء لأنّ فى دروس الإسلام دروس ديق محمد على الله عليةبى نه[ 

حكم الجهاد ضد حكام الجور 

و بقى الكلام بالنسبه الى حكم الجهاد ضد حكام الجور و تاره يفرض الكلام مع تصدى الفقيه الجامع للشرائط واخرى مع عدمه 
اما مع قياده الفقيه الجامع للشرائط فمقتضى القاعده انه من وظائفه ومسؤولياته انا اذا قام الدليل على عدم وجوب ذلك فى زمن 
الغيبه وقد يقال بدلاله الروايات التاليه عليه: 


وكره قبل أن ستوى جناحاه» فأخذه الصبيان فعبثوا به 5). 


ص:6١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج زه ص: اح باب الغزو مع الّاس اذا خيف على الاسلام) ورواه العلل فى أواخر نوادر آخره. 


مع تفاوت و رواه التتهذيب فى ١‏ من ” من جهاده؛ و رواه الحميرىٌ فى ه من أخباره مع تفاوت. 
؟- روضه الكافى فى "١‏ 


وفيه: ان ظاهرها ان القيام للحكومه الاسلاميه العامه قبل خروج الامام الحجه فاشل ولاثمره منه لا انه حرام كما وانها غير ناظره 


للثوره فى بقعه معينه. 
-١‏ صحيحه أبى بصيرء عنه (عليه السلام): ١كل‏ رايه ترفع قبل قيام القائم فصاحبها طاغوت يعبد من دون الله عزّ و جل)(1) . 


وفيه: ما تقدم من الجواب عنها واضح لعدم نظرها إلى قتال الكفار للدعوه إلى الإسلام بل إِمَا إلى الثورات الداخليه التى كان 
يقوم بها بعض العلويين ضد السلطه العباسيه بدوافع خاصّه غير إسلاميه» أو إلى بعض الحركات التى كانت تقوم تحت شعار 
المهدويّه ويشهد لذلك ان النعمانى نقل هذه الاخبار فى باب من ادعى الامامه من دونهم ويشهد لما قلنا ففى صحيح عيص بن 
القاسم قال سمعت أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول «عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له و انظروا لأنفسكم فو الله إن الرّجل 
ليكون له الغنم فيها الرّاعى فإذا وجد رجلًا هو أعلم بغنمه من الى هو فيها يخرجه و يجىء بذلكك الرّجل الّذى هو أعلم بغنمه 
من الذى كان فيها و الله لو كانت لأحدكم نفسان يقاتل بواحدهٍ يجرّب بها ثم كانت الأخرى باقية فعمل على ما قد استبان لها و 
لكن له نفسٌ واحدةٌ إذا ذهبت فقد و الله ذهبت التوبه فأنتم أحقّ أن تختاروا لأنفسكم إن أتاكم آتِ ما فانظروا على أىّ شى ءِ 
تخرجون و لا تقولوا خرج زيدٌ فإِن زيداً كان عالماً و كان صدوقاً و لم يدعكم إلى نفسه إِنّما دعاكم إلى الرّضا من آل محمّدٍ 
عليهم السلام و لو ظهر لوفى بما 


١8:ص‎ 


5087 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث # و روضه الكافى فى‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


دعاكم إليه إِنْما خرج إلى سلطانٍ مجتمع لينقضه فالخارج ما اليوم إلى أىّ شى ءٍِ يدعوكم إلى الرّضا من آل محمّديٍ ع فنحن 
نشهدكم ألا لسع تر سوه وعفها الوم و لمن فيه الحلا وسو واكاك الرزياك و الألر»ه أجدر أن لا يسمع منا إِلَا مع من 
اجتمعت بنو فاطمه معه فو الله ما صاحبكم إِلَّا من اجتمعوا عليه..(1) و قد ايد الامام (عليه السلام) فيها ثوره زيد صراحة, و يؤيّد 
ذلك ايضا روايه زكريا: «و من رفع رايه ضلال فصاحبها طاغوت)(1) وبذلكك يظهر الجواب عن كل الاخبار الاتيه. 


"'- معتبر الفضل الكاتبء عن الصَادق (عليه السلام) «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) فأتاه كتاب أبى مسلم فقال ليس 
كناكم جورت الغريم علا فجعانا يما يعقينها يدف فقان أى فى اهبا زوقديا فقيل إث اللنعة ف كرولا يعمل العتدله السراد يو لؤزاله 
جبل عن موضعه أيسر من زوال ملك لم ينقض أجله ثم قال إن فلان بن فلانٍ حتّى بلغ الشابع من ولد فلانٍ قلت فما العلامه فيما 
كسا و يدك يتنه قدا قال لا تبرح الأرض يا فضل حتَّى يخرج السفياني» فإذا خرج السفيانى فأجيبوا إلينا- يقولها ثلاثا- و 
هو من المحتوم»(0. وفيه: انه كسابقه ايضا ويشهد له صدره فى رد رساله ابى مسلم الخراسانى . 


١7: ص‎ 


7/1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لل ص: 78ح‎ -١ 
502 ؟- الكافى 8: 791 الحديث‎ 


- روضه الكافى فى 5١7‏ 


6- معتبر سدير: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «يا سدير ألزم بيتكك و كن حلسا(١)‏ من أحلاسه و اسكن ما سكن الليل و الْنْها 
فإذا بلغكك أنْ السفيانى قد خرج فارحل إلينا و لو على رجلككث)(1) وفيه: انه كالسابقين ايضا. 


ه- خبر عمر بن حنظله؛ عنه (عليه السلام): «خمس علامات قبل قيام القائم الصيحه و السفياني و قتل النفس الزكيه و اليمانى» 
فقلت: إن خرج أحد من أهل بيتكك قبل هذه العلامات أ تخرج معه. قال: لا- الخبر)(1). وفيه انه كالاخبار السابقه . 


9 خبر المعلى بن خنيس: «ذهبت بكتاب عبد الشّدرلام بن نعيم و سدير و كتب غير واحد إلى أبى عبد الله (عليه السلام) حين 
ظهرت المسوّده قبل أن يظهر ولد العئاس: بأنَا قد قدّرنا أن يؤول الأمر إليكك فما ترى؟ قال: فضرب بالكتب الأرضء ثم قال: أفْ 
أَفْ ما أنا لهؤلاء بإمام» أما يعلمون أنّه إِنّما يقتل السفيان)(6). و فيه: انه كالاخبار السابقه. 


/- خبر الحسين بن خالد الكوفى» عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام): «قلت: حديث كان يرويه عبد الله بن بكير» عن عبيد بن 
زراره فقال لى: ما هوء قلت له: روى عن 


١8:ص‎ 


-١‏ اى لا تبرح قال الجوهرىٌ: أحلاس البيوت: ما يبسط تحت حر الثياب. 
؟- روضه الكافى فى 17/؟ 
*- روضه الكافى فى 5/7 
ع- روضه الكافى فى 0٠09‏ 


عبيد بن زراره أنه لقى أبا عبد الله (عليه السلام) فى السنه الّتى خرج فيها إبراهيم ابن عبد الله بن الحسن فقال له: إِنّ هذا قد ألّف 
الكلام و سارع النّاس إليه فما الذى تأمر به؟ فقال: اتقوا اللّه و اسكنوا ما سكنت السّد.ماء و الأرض. قال: و كان عبد الله بن بكير 
يقول: و الله لئن كان عبيد بن زراره صادقا فما من خروج و ما من قائم» فقال لى أبو الحسن (عليه السلام): الحديث على ما رواه 
عبيد و ليس على ما تأوّله عبد الله بن بكير إِنّما عنى أبو عبد اللّه (عليه السلام) بقوله: ما سكنت السّماء من النداء باسم صاحبكك 
وا سكنت الأرضن من الشيت الم الكاوفه: اند #الأخار السارقه: 


8- خبر إبراهيم الثقفيّ فى غاراته فى خبر خطبه أمير المؤمنين (عليه السلام) فى النهروان و ذكره الفتن به «فقام رجل فقال: ما 
يصنع فى ذلك الزّمانء فقال: انظروا أهل بيت نيكم فإن لبدوا فالبدوا و إن استصرخوكم فانصروهم, و لا تستبقوهم فتصرعكم 
البلته» ثم ذكر حصول الفرج بخروج صاحب الأمر (عليه السلام) )(1). 


قلت: و مراده بقوله «فإن لبدوا» قعود ابنيه الحسن والحسين عليهما الس لام ام معاويه» و بقوله: (و إن استصرخوكما قيام ابنه 
الحسين (عليه السلام) يام يزيد). 


وفيه: انه كسابقه مضافا لضعف سنده. 
ص:9١‏ 


-١‏ المعانى (فى ١1١‏ من أبوابه» باب معنى الخبر الذى- إلخ) 
وسائل الشيعه؛ ج ١0‏ ص: 88؛ 1 باب حكم الخروج بالسيف قبل قيام القائم ع ؛ ج 180 ص: ٠ه‏ 


اياف أل العصسفة االمتعاديه محذا عع الضر كليو ساووة قال لقنم مع رن اديه غليرت لتقا لى اروحعي الله 
(عليه السلام): كيف قال لكك يحيى بن زيد: إن عمّى محتّرد بن على و ابنه جعفراء دعوا النّاس إلى الحياه و نحن دعوناهم إلى 
الموت» قلت: نعم» قد قال لى ابن عم كك يحيى ذلكك- إلى- ثم قال (عليه السلام): ما خرج منّا ولا يخرج منّا إلى قيام قائمنا 
(عليه السلام) أحد ليدفع ظلما أو ينعش حقًا إِلّا اصطلمته البلتهه و كان قيامه زياده فى مكروهنا و مكروه شيعتنا»(١)وفيه‏ انه مضافا 
لضعف سنده هو كسابقه . 


و الحاصل انه لم يتم شىء من هذه الاخبار فى الخروج عن مقتضى الادله الداله على جواز و وجوب تصدى الفقيه للجهاد ضد 
حكام الجور . 


واما حكم الجهاد ضد حكام الجور مع عدم الفقيه الجامع للشرائط فظاهر الايه المباركه [ شرع لكم من الدين ...ان اقيموا 
الدين) بعد كون المخاطب فيها هو عموم المسلمين داله على وجوب ذلكك . 


حصيله البحث: 


وجوب الجهاد فى الجمله من ضروريات الدين و يجب على الكفايه بحسب الحاجه و جهاد الكفّار واجب مع وجود الإمام (عليه 
السلام) حتى يسلموا أو يعطوا الجزيه إن كانوا من أهل الكتاب أو حتى يسلموا إن كانوا من غيرهم و أقله مرّهٌ فى كل 


”7١:ص‎ 


ات اول الصضحقة السجاديه شد | عق المثر كان غاروة 


عام بشرط الإمام أو نائبه الخاص او العام. و يجب الجهاد لصد هجوم عدوٌ يخشى منه على بيضه الإسلام, و يحرم الجهاد تحت 
لواء حكام الجور ,كما و يحرم الجهاد فى الاشهر الحرم وهى رجب و ذو القعده و ذو الحجه و محرم الا إذا بدء المخالف. 


شرائط الجهاد 
(و يشترط البلوغ و العقل و الحريه و البصر و السلامه من المرض المانع و العرج و الفقر) 
ما اشتراطه بالتكليف و القدره فلكونهما من الشرائط العامّه لاصل التكليف. 


و أمّا اشتراطه بالذكوره فلانعقاد السيره القطعته زمن الرسول الأ-عظم صلَى الله عليه و آله على عفو النساء عن ذلك. على ان 
بالإمكان استفاده ذلكك من بعض الروايات الخاصّه(١)‏ . 


و أمًا الحرّيّه فليس فيها نص على اشتراطها و لا على إسقاطها و عليه فالاصل عدم اشتراط الجهاد بالحريه للعمومات و الاطلاقات 
لكن فى المختلف «الحريّه شرط فى الجهاد و هو المشهور و يظهر من كلام الإسكافيّ عدم الاشتراط فإِنّهِ قال: و الخطاب بفرض 
الجهاد إِنْما هو للعاقل من البالغين سواء كان شابًا أو شيخا إذا كان 


7١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه الباب 5 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ -١ 


ممّن يطيق مبارزه الرّجال- إلى- ثم روى بعد ذلكك «أنّ رجلا جاء إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) ليبايعه» فقال: يا أمير 
المؤمنين أبسط يدك على أن أدعو لكك بلسانى» و أنصحكك بقلبى» و أجاهد معكك بيدىء فقال: أ حرٌ أنت أم عبد؟ فقال: بل 
عبد فقبض (عليه السلام) يده فبايعه)(١)‏ قلت: فلو ثبتت شهره من المتقدمين على اشترطها كما قال العلامه قلنا بها فلابد من 
مراجعه كلام المتقدمين. 


و أمّا البصر و السلامه من المرض و العرج و الفقر فيشهد لها ما فى صحيح الحسن بن محبوب» عن بعض أصحابه: «كتب أبو 
جعفر (عليه السلام) فى رسالته إلى بعض خلفاء بنى أمّه: و من ذلكك ما ضيْع الجهاد الذى فضّله الله تعالى على الأعمال- إلى- 
ثم كلف الأعمى و الأعرج و الّذين لا يجدون ما ينفقون على الجهاد بعد عذر اللّه تعالى إنَاهم- الخبر»(1) و الامام 6 السلام) 
فى مقام عد بعض مثالب بنى اميه وقد اشار الامام بقوله بعد عذر الله تعالى لهم الى قوله تعالى ليس على الضّ عفاء و لا على 
ا 2 0 . . 
العرض و( على الذين (] يدون ا يتفقرن حر إذا نصحوا لله و رسوله لكا على المحسنين من سبِيلٍ و الله غفورٌ رحية ) 
وقوله تعالى بين آيات فى الجهاد: ( ليس على الأعمظِ حرجٌ و[ على الأ-عرج حر و[ على المريض حرج و من يطع الله- 
الآيه] (0). 


ص:77 


-١‏ المختلف مساله ١‏ من مسائل جهاد 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: *اح؟ 


9- سوره الفتح ١1‏ 


حرمه المقام فى بلد الشرك لمن لا يتمكن من إظهار شعار الإسلام 
(و يحرم المقام فى بلد الشركك لمن لا يتمكن من إظهار شعار الإسلام) 


ل لم ١‏ ل نا وجوب الهجره 0 [إِنَّ 

0 فم وى لذن الراك حر كارا 2 مسد يي فولا نشي لل ل لخر أرق لو لي وار 
م أ* إلا الْمَسئَضْ عَفِينَ من الج حال وَ ال َلياءِ وَ لدان ا 
كثيره 50 و وجو امتثال الاحكام الالهيه و من الكبائر التَعَرَبٍ بعد الهجره قال تعالى و الَِّينَ آمَنُوا وَلَمْ يُهاجرُوا لكم مِنْ 


يهم مِنْ شَئْ 3 جروا (0) 


و يدل عليه معتبر السكونى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «بعث النْبىَ (ص) جيشا إلى خعم فلمًا غشيهم استعصموا بالسجود 
فقتل بعضهم فبلغ ذلك النَبِنَ صِلّى الله عليه و آله و سلم فقال: أعطوا الورئه نصف العقل بصلاتهم, و قال النبِىَ صِلّى الله عليه 


ص :77 


-١‏ النساء: /ا9- م9 
1- وسائل الشيعه الباب 8" من أبواب جهاد العدوٌ 
٠"‏ الانفال "لا 


و آله و سلم: ألا إِنّى برى ء من كل مسلم نزل مع مشركك فى دار الحرب1(0), و به افتى الكافى. 
و للأبوين منع الولد مع عدم التعيين 


كما فى صحيح يونس بن عبد الرحمن عن عمرو بن شمر عن جابر قال: «أتى رجل النّبِىَ صِلَى الله عليه و آله و سلّم فقال: إِنّى 
رجل شابٌ نشيط و أحبّ الجهاد و لى والده تكره ذلكك؟ فقال له النَبىَ صلَى الله عليه و آله: ارجع فكن مع والدتكك فو الذى 
بعثنى بالحقّ لأنسها بكك خير من جهادك فى سبيل الله سنه)(1) والروايه ضعيفه سندا بعمرو لكنها موثوق بها بعد اعتماد يونس 
والكليق غليهانو آما ذلاله فالأمر فيها للوجويت الا مع القرينه الصارفه وهى لوده 


ويؤيده خبر جابرء عن الصّادق (عليه السلام) «أتى رجل إلى النّبىَ صلى الله عليه و آله فقال: إِنّى راغب فى الجهاد نشيطء فقال 
صلّى الله عليه و آله له: فجاهد فى سبيل الله فإنّك إن تقتل تكن حا عند الله يرزق» و إن تمت فقد وقع أجررك على الله و إن 


مسغدون الأدري كنا ولدظوقال: إن لى والقيى كتيرية يزعمان أنْهما 


ص:؟77 


-١‏ الكافى ج ه. ص: 8#ح١‏ باب أَنّهِ لا يحل للمسلم أن ينزل دار الحرب 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: اح ٠١‏ 


يأنسان بى و يكرهان خروجى. فقال النَبىَ صلَى الله عليه و آله فقرّ مع والديكك. فوالّذى نفسى بيده لأنسهما بكك يوما و ليله خير 
من جهاد سنه)(١).‏ 

و المدين يمنع الموسر مع حلول الدين 

نع أله الداقة للاتحق المطالبه يده فان :اذاة المديون فيو وان وجب على الإمام أن يأخذ الدّين من الموسر. 


واأقنا غير الوسر فقي[ «شترط إجاز هه ظاهرا لنلا يدهن سفه :وقد سعشهف لناينا زواة الطبرق وق الماك بن عنة الله 
المشرقي قال: قدمت و مالكك بن النضر الأرحبى على الحسين- إلى - قال: فما يمنعكما من تصرتى فقال: مالكك بن النضر علي 
دين و لى عيالء فقلت له: إِنّ علي دينا و إِنّ لى لعيالا-و لكك إن جعلتنى فى حل من الانصراف إذا لم أجد مقاتلاك قاتات 
عنكك ما كان لكك نافعا و عنكك دافعاء قال: فأنت فى حل)(5). 


ص:70 


٠١ حا١2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”ء ص:‎ -١ 


اقول: اما غير الموسر فقال تعالى فى حقه إفنظره الى ميسره] فهو لا حرج عليه من جهه الدين واما ما ذكر من شاهد فلا دلاله فيه 
و الا فلة معنن لقوله ولكتكف إن سحلت فن حل من الاتضراق» مانا لشعفه سندا. 


استحباب الرباط دائما 
(و الرباط مستحب دائما و أقله ثلاثه أيام و أكثره أربعون يوما) 
1 ]ذا كانت البلذه الأساكميه فى معرقن الخطر فيجب: 


اما استحبابه فلصحيح ابن ابى عمير عمن رواه عن حريز عن محمّرد بن مسلم و زراره» عن الباقر و الصَادق عليهما الس لام قالا: 
«الرباط ثلاثه يام و أكثره أربعون يوما فإذا جاوز ذلك فهو جهاد)(1). 


و أمًا وجوبه فى حاله المعرضيه للخطر فلوجوب الحفاظ على الإسلام و أرضه. 
(و لو أعان بفرسه أو غلامه أثيبء و لو نذرها أو نذر صرف مال الى أهلها وجب و ان كان الإمام غائبا) 


ص :72 


١ح١70 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -١ 


فى ضمن حكومه الامامى العادل . و اما فى ظل حكومه الجور فلا يجوز له الرباط و أن نذره غير صحيح كما فى صحيح على بن 
مهزيار كتب رجل من بنى هاشم إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام): أنّى كنت نذرت نذرا منذ سنتين أن أخرج إلى ساحل من 
سواحل البحر إلى ناحيتنا مما يرابط فيه المتطوّعه نحو مرابطهم بجدّه و غيرها من سواحل البحر, أفترى أنه يلزمنى الوفاء به أولا 
يلزمنى أو أفتدى الخروج إلى ذلكك الموضع بشى ء من أبواب البرّ لأصير إليه إن شاء الله تعالى؟ فكتب إليه بخطه و قرأته: إن 
كان سمع منكك نذركك أحد من المخالفين فالوفاء به إن كنت تخاف شنعته و إِلَا فاصرف ما نويت من ذلكك فى أبواب البرّ 
وفقنا الله و إيَاك لما يحب و يرضى'(1). 


و صحيح يونس «قال: سأل أبا الحسن (عليه السلام) رجل و أنا حاضرٌ فقال له جعلت فداكك إِنّ رجلا من مواليكك بلغه أن رجلًا 
يعطى سيفاً و فرساً فى سبيل اللّه فأتاه فأخذهما منه ثم لقيه أصحابه فأخبروه أن الشبيل مع هؤلاء لا يجوز و أمروه بردّهما قال 
فليفعل)2١)‏ . 


ص :717 


ح١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -١ 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص: ١1ح باب الغزو مع الاس اذا خيف على الاسلام) ورواه العلل فى أواخر نوادر آخره.‎ 


مع تفاوت و رواه التَهذيب فى ١‏ من ” من جهاده؛ و رواه الحميرىٌ فى ه من أخباره مع تفاوت. 


و اطلاق خبر عبد الله بن سنان: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى هؤلاء الّذين يقتلون فى هذه الثغور؟ فقال: الويل 
يتعتجلون قتله فى الدّنِيا و قتله فى الآخره. و الله ما الشهيد إِلّا شيعتنا و لو ماتوا على فرشهم)(1). 


حصيله البحث: 


و يحرم المقام فى بلد الشّركك لمن لا يتمككن من إظهار شعائر الإسلام, إِلَا لمن لا يتمكن من ذلكك و هو المستضعف من الوّجال 
و النساء و الولدان. 


و للأبوين منع الولد مع عدم البَعينَء و المدين يمنع الموسر مع الحلول, يعنى ان الدائن له حق المطالبه بدينه فان اداه المديون 
فهو والًا وجب على الإمام أن يأخذ الدّين من الموسر. 


والرّباط مستحبٌٍ دائماً و أقله ثلاثه أيَام و أكثره أربعون يوماً إلا إذا كانت البلاد الاسلاميه فى معرض الخطر فيجبء و لو أعان 


بفرسه أو غلامه أثيب, و لو نذرها أو نذر صرف مالٍ إلى أهلها وجب و إن كان الإمام غائباً فى ضمن حكومه 


ص:7/8 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 178ح" 


الامامى العادل . و اما فى ظل حكومه الجور فلا يجوز له الرباط و أن نذره غير صحيح. 
(و هنا فصول) 

الفصل الأول فيمن يجب قتاله 

وجوب قتال الحربى بعد الدعاء إلى الإسلام 


(الأول: يجب قتال الحربى بعد الدعاء إلى الإسلام و امتناعه» حتى يسلم أو يقتل) 


أمَا بعد الدعاء فهو القدر المتيقن من الوجوب ولا يختصٌ بالحربئ كما فى عموم خبر مسمع بن عبد الملككء عن أبى عبد الله 
(عليه السلام) قال أمير المؤمنين (عليه السلام): لما وججهنى النْبِىَ صَلَى اللّه عليه و آله إلى اليمن قال: يا على لا تقاتل أحدا حتّى 
تدعوه إلى الإسلام, و أيم الله لأسن يهدى الله عزّ و جل على يديك رجلا خير لكك ممما طلعت عليه الشمس و غربتء و لكك 
ولاؤه)(١)‏ وهو ضعيف سندا الا ان الكافى اعتمده . 


واما كيفيه الدعاء ففى خبر الزّهرىٌ: «دخل رجال من قريش على على بن الحسين عليهما السّ.لام فسألوه كيف الدّعوه إلى 
الدّين؟ قال: تقول: بسم الله 


ص:79 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: **”ح‎ -١ 


الرّحمن الرّحيم أدعوكم إلى الله عزّ و جل و إلى دينه. و جماعه أمران: أحدهما معرفه الله عرّ و جل و الآخر العمل برضوانه» و 
إن معرفه الله عرّ و جل أن يعرف بالوحداته و الرأفه و الرّحمه و العزّه و العلم و القدره و العلو على كل شى ء. و إِنّه النافع الضارٌ 
القاه لكل عى القى لا تدر كه الأبصار وعهن يدرك الأبضان وهو اللطيق الخين و أن متضداعيةة و زنب لدياو أناها نجام بد 
هو الحقّ من عند الله عزّ و جل و ما سواء هو الباطلء فإذا أجابوا إلى ذلك فلهم ما للمسلمين و عليهم ما على المسلمين)(1) و هو 


هذاء وروى الظبرئ «أنمق السله الى سق اللبع سكن اللدعليه و الديعد بذر أن شرء سورء الجهاد عند الكثار وهى #الأنفال» 


ثم وجوب الدّعاء إذا لم يكن دعوا من قبل و إلا فيسقط كما فى خبر أبى عمره الس لممى» عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سأله 
رجل فقال: إِنّى كنت أكثر الغزو و أبعد فى طلب الأجرء و أطيل الغيبه فحجر ذلكك علئء قيل لى: لا غزو إِلَا مع إمام عادل؛ فما 
ترى- إلى - قال: إِنْ الله يحشر النّاس على نناتهم يوم القيامه- إلى - قال الرّجل: غزوت فواقعت المشركين فينبغى قتالهم قبل أن 
أدعوهم؟ فقال: إن كانوا غزوا و قتلوا و قاتلواء فإنّك تجترى بذلكك. و إن كانوا قوما لم يغزوا و لم يقاتلوا فلا يسعكك 


"١ ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ع”اح‎ -١ 
١68 النجعه فى شرح اللمعه؛ ج © ص:‎ -"١ 


قتالهم حتّى تدعوهم, قال الرّجل: فدعوتهم فأجابنى مجيب فأقرٌ بالإسلام فى قلبه» و كان فى الإسلام» فجير عليه فى الحكم 
فانتهكت حرمته و أخذ ماله و اعتدى عليه فكيف بالخروج و أنا دعوته» فقال: إنكما مأجوران على ما كان من ذلكك و هو معكك 
يحفظكك من رواء حرمتكك, و يمنع قبلتكك و يدفع عن كتابكك و يحفظ دمكك خير من أن يكون عليككء يهدم قبلتكك و ينتهكك 
حرمتكك و يسفك دمكك و يحرق كتابك)(1١)‏ لكنه ضعيف سندا بابى عمره فانه لم يوثق . 


قال الشّهيد الثانى: «و يسقط اعتباره فى حقٌّ من عرّفه بسبق دعائه فى قتال آخر أو بغيره» و من ثم غزى النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله 
من غير إعلام و استأصلهم)(1). 


اقول: إِنّما لم يعلمهم لأَنّهم كانوا أرادوا قتاله (عليه السلام)» قال الطبرئ: «بلغ النَبىَ صلّى الله عليه و آله بالمصطلق يجتمعون له. 
و قائدهم الحارث بن أبى ضرار أبو جويريه زوجته صلى الله عليه و آله» فلا سمع بهم خرج إليهم حتّى لقيهم على ماء من 
مياههم يقال له: المريسيع من ناحيه قديد إلى الساحلء و اقتتلوا قتالا فهزم الله بنى المصطلق و نفل النَبنَ صلَى الله عليه و آله 
أبناءهم و نساءهم و أموالهم. و كانت فى شعبان سنه ستّء و بنو المصطلق من خزاعه)00. 


ص:١”7‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص: 10ح 


"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج ؟ ص: 817"؛ الفصل الأول. 
*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 2 ص: ١01‏ 


لل ل ل ل ا 
مَوْض ل فَإِنْ 2 أبُوا (يعنى ى واو أانيا الكناء و1217 كه ركم فى التبى اللو قو تعالى ( فقوب الاب عتى ذا 
نحتتمومُم كَشدُوا اأؤثاق َإما من بعد و إِما اه حتّى تَضّع الْحوث أزلاري) 010 وقد جاء شرح ذلكك فى خبر حفص بن غياث: 
عن أبى غد الله (عليه السلام): «سأل رجل أبى (عليه السلام) عن حروب أمير المؤمنين (عليه السلام) و كان السائل من محبيناء 
فقال له الباقر (عليه السلام): بعث الله محدّ .دا صلى الله عليه و آله بخمسه أسياف ثلاثه منها شاهره - إلى- أما السيوف الثلاثه 
ل را 
لَهُمْ كل مَوْص ب فِنْ 3 أَبُوا (يعنى آمنوا) وَ أَق امُوا الصَلاهٌ وَ 71 نوا الرَّكاة فَاِخْانْكم فى الدَّين] فهؤلا لا يقبل منهم إِلَا القتل أو 
الدخول فى الإسلام, و أموالهم و ذراريهم سبى على ما بخ اع عيبل اللغليهيو الها نستي وعناءو قل القدايب الردو 
اللاي ا ا 
ا نه قال ( فَصَوبَ الرقاب عتى إذ مومع فَمُدُوا التاق م من بعد و يا 2 حت مضع لدوب 
أولار) فأما قوله بي الي سبي 1 اق ين لقان يني نين ال 


ص:"77 


- التوبه 8 


ال سكين + 


الإسلام» فهؤلاء لن يقبل منهم ِنَا القتل أو الدّخول فى الإسلام؛ ولا يحل لنا منا كحتهم ما داموا فى دار الحرب- الخبر)(١).‏ 
و الكتابى كذلك الا أن بلتزم بشرائط الذمه 


ا تام ال ان ١‏ 0 َ ل 5.0 
كما دل عليه قوله تعالى يلوا الَذِينَ 10 يُؤمِنُونَ بالل وكا بايؤم الآخر ولا بحوْمُونَ ل عوّء الله وَوَسُولَهُ ولا يَدِينُوَ دِينَ لق 
1 : ا 


عاو 
اط 


وتاك نار كاك ع عن لدم قن ووو ضفرن اللادر قوسا سرح الك لطت بطالض رن لاش يدن أن 
عبد الله (عليه السلام): سأل رجل أبى (عليه السلام) عن حروب أمير المؤمنين (عليه السلام)» و كان السائل من محبيناء فقال له 
الباقر (عليه السلام): بف الل سكس| صل الله عايفي اله كه أسياف- إلى - و السيف الا على أهل الذَّمه فال الله تال 
وَ قُولُوا لِلنّاسِ حش ن! نزلت هذه الآآيه فى أهل الذَّمَهه ثم نسخها قوله عزو جل ناي الَّذِينَ لا يؤْمنُونَ باللّهِ و لا بالْيؤم الآخر و 
1 بوكو الصوع الله وازشولة و 0 غورئوة يرق الْعنٌ وى الذيخ أوثوا الكتات حتى يغطوا البرك عن ود وق اغرون) فمن 
كان منهم فى دار الإسلام فلن يقبل منهم إِلّا الجزيه أو القتل, و ما لهم فى ء» و ذراريهم سبىء و إذا قبلوا الجزيه على أنفسهم 
حرم علينا سبيهم و 


ص :”77 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: ٠‏ اح؟ 
"- التوبه 59 


حرمت أموالهم و حلت لنا منا كحتهم, و من كان منهم فى دار الحرب حل لنا سبيهم و أموالهم و لم تحلّ لنا مناكحتهم, و لم 
يقبل منهم إِنَا الدّخول فى دار الإسلام أو الجزيه أو القتل- الخبر»(1١)‏ و الظاهر زياده «دار» فى قوله (إلَا الدّخول فى دار الإسلام) 
فأىّ أثر فى الدخول فى دار الإسلام» و يشهد لزيادته روايه الخصال له وفيه «و لم يقبل منهم إلا القعل أو الدّخول فى 
الإسلام»10). 


و اهل الكتاب هم اليهود و النصارى و امرهم معلوم , و اما المجوس فيشهد لهم انهم اهل كتاب صحيح احمد بن عمر فى خبر 
«... إن لم تجد من أهل الكتات قي البجرسن الآن وسول الله (ص) قال: سنّوا بهم سنّه أهل الكتاب00) و رواه العياشى عن ابن 
الفضيل عن ابى الحسن (عليه السلام) (5) و رواه امالى ابن الشيخ عن الامام الرضا (عليه السلام) عن جده الامام الس جاد (عليه 


و خبر أبى يحيى الواسطىّ» عن بعض أصحابنا: «سئل الصّادق (عليه السلام) عن المجوس أ كان لهم نبي؟ فقال: نعمء أمَا بلغكك 
كتاب النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله إلى أهل مكه أن أسلموا و إِلَا نابذتكم بحربء فكتبوا إلى النَبِنَ صلى الله عليه و آله أن خذ منا 


ص :7 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 

نالعال يات الكبباب بذك اق حلى اللمعلفى اله تكسية ساف : 

"- من لا يحضره الفقيه ج "اص 57 باب من يجب رد شهادته و من يجب قبول شهادته 
- تفسير العياشى» ج ١‏ ص: 69" 715 

ف الأمالن (للطومي صن 88و المعلنى الثاليك عكتر 


الجزيه و دعنا على عباده الأوثان فكتب إليهم النْبَِ صلى اللّه عليه و آله إِنْى لست آخذ الجزيه إِلّا من أهل الكتابء فكتبوا إليه 
يريدون بذلكك تكذيبه زعمت أنّك لا تأخذ الجزيه إِلّا من أهل الكتاب ثم أخذت الجزيه من مجوس هجرء فكتب إليهم اللْبِىَ 
صلى الله عليه و آله أن المجوس كان لهم نبئ فقتلوه و كتاب أحرقوه أتاهم نبتيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور»(1). و به 
افتى الكلينى و كذلك افتى الفقيه فقال ٠‏ و المجوس يؤخذ منهم الجزيه لأنَّ النَبَ صلَى الله عليه و آله قال سنّوا بهم سنّه أهل 
الكتاب» و كان لهم نبي اسمه دامسبء فقتلوه» و كتاب يقال له: جاماسب كان يقع فى اثنى عشر ألف جلد ثور فحرقوه)(1). 


وروى الصدوق عن الأصبغ عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى خخبر «فقام إليه الأشعث فقال: يا أمير المؤمنين كيف يؤخذ 
الجزيه عن المجوس و لم ينزل عليهم كتاب و لم يبعث إليهم نبئى؟ فقال: بلى يا أشعث قد أنزل الله عليهم كتابا و بعث إليهم نبا 
و كان لهم ملكك سكر ذات ليله فدعا بابنته إلى فراشه فارتكبها فلمًا أصبح تسامع به قومه فاجتمعوا على بابه فقالوا: أيّها الملكك 
دنست علينا ديننا فأهلكته» فاخرج نطهّرك و نقم عليك الحدّء فقال لهم: اجتمعوا و اسمعوا كلامى» فإن يكن لى مخرج مما 
ارتكبت و إِلَا فشأنكمء فاجتمعواء فقال لهم: هل علمتم أن الله عزّ و 


ص :760 


. الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص: /اءة ح؟ والمراد من جلد ثور يعنى أوراقه‎ -١ 
. من زكاته بعد خبر «عن محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) » و بعد خبره قال ذلكك‎ ٠ من باب الخراج‎ ١ ؟- الفقيه فى‎ 


وهل هو جزء سابقه يعنى خبر ابن مسلم أو من كلامه؟ احتمالان . 


جل لم يخلق خلقا أكرم عليه من أبينا آدم و أمّنا حوّاء؟ قالوا: صدقت أيّها الملك قال: أ فليس قد زوّج بنيه بناته و بناته من بنيه» 
قالوا: صدقت هذا هو الدّين فتعاقدوا على ذلك فمحا الله ما فى صدورهم من العلم و رفع عنهم الكتاب فهم الكفره يدخلون 
النّار بلا حساب و المنافقون أشدٌ حالا منهم- الخبر)(١).‏ 


شرائط الذْمّه 
(الَا أن يلتزم بشرائط الذمه و هى بذل الجزيه و التزام أحكامنا و ترك التعرّض للمسلمات بالنكاح و للمسلمين بالفتنه و قطع 
الطريق عليهم و إيواء عين المشركين و الدلاله على عورات المسلمين و إظهار المنكرات و نكاح المحارم فى دار الإسلام) 


كما فى صحيح زراره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أَنّ الت صِلَى الله عليه و آله قبل الجزيه من أهل الذَّمّه على أن لا يأكلوا 
الرّبا ولا يأكلوا لحم الخنزير و لا ينكحوا الأخوات و لا بنات الأخ ولا بنات الأخت فمن فعل ذلكك منهم فقد برأت منه ذمّه الله 
و ذمّه النَبىَ» قال: و ليست لهم اليوم ذمّه؛(1). هذا و المراد من قوله: «و ليست لهم اليوم ذمّها أنّهم إذا فعلوا فى دار الإسلام شيئا 
مما عوهدوا على تركه. تصير ذمّتهم باطله . 


ص :72 


اك الأماك ( الضدوق) فى 0# المعلس الكامن و افون 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 8١ح ١‏ والفقيهه ج ؟: ص: 0٠‏ 


و خبر فضيل بن عثمان الأعورء عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: «ما من مولود يولد إلا على الفطره فأبواه اللذان يهوّدانه و 
ينض رانه و يمجسانه. و إِنّما أعطى الَبِىَ صلَى الله عليه و آله الذَّمَه و قبل الجزيه عن رؤوس أولئكك بأعيانهم؛ على أن لا يهوّدوا 
أولادهم ولا ينصروهم. و أما أولاد أهل الذئلة اليوم فلا ذمّه لهم»)(1١)‏ و به افتى الفقيه. 


و المراد نمى قو له آنا أولاة أعاء انلع الوم كله ذه ليب أن ناعظاد اله عي الله علهو آله انادفع الذقه و 
من قوله لا لذمّه اليوم بإعطاء الدب لله عليه و آله آباءهم الذمّه لا يصير 


ذمّه فيشترط فيهم ما اشترط على آبائهم . 
هذا و فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن صدقات أهل الجزيه و ما يؤخذ منهم من ثمن خمورهم 


و لحم خنازيرهم و منتهم» قال: عليهم الجزيه فى أموالهم يؤخذ منهم من ثمن لحم الخنزير أو خمرء فكل ما أخذوا منهم من 
ذلكك فوزر ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلال يأخذونه فى جزيتهم»00). 


و تقدير الجزيه الى الامام 


(و تقدير الجزيه الى الامام و ليكن التقدير يوم الجبايه و يؤخذ منه صاغرا) 
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-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ". ص: هع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: /8هح 0ه 


كما فى صحيح زراره قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «ما حدّ الجزيه على أهل الكتاب و هل عليهم فى ذلكك شى ء موظئ لا 
ينبغى أن يجوزوا إلى غيره؟ فقال: ذاكك إلى الإمام أن يأخذ من كل إنسان منهم ما شاء على قدر ماله بما يطيقء إِنّما هم قوم 
فدوا أنفسهم من أن يستعبدوا أو يقتلوا فالجزيه تؤخذ منهم على قدر ما يطيقون له أن يأخذهم به حتى يسلمواء إن الله تباركك و 
تحال قال زعت فكوا البدية عن ون ف قع للتاقووة و كيف ركرة ضاغرا وه لا يكرت لنا وعدن نه جتى ينعد ذللالما 
أخذ منه فيألم لذلك فيسلم, قال: و قال ابن مسلم: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أ رأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من 
أرض الجزيه و يأخذ من الدّهاقين جزيه رؤوسهم أما عليهم فى ذلكك شىء موظفء فقال: كان عليهم ما أجازوا على أنفسهم و 
ليس للإمام أكثر من الجزيه» إن شاء الإمام وضع ذلكك على رؤوسهم, و ليس على أموالهم شى ء؛ و إن شاء فعلى أموالهم و 
ليس على رؤوسهم شى ء. فقلت: فهذا الخمس؟ فقال: إِنْما هذا شى ء كان صالحهم عليه الْنبنَ صلَى اللّه عليه و آله)(1) و به 
افتى الفقيه(؟) . 


وفى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «فى أهل الجزيه يؤخذ من أموالهم و مواشيهم شى ء سوى الجزيه؟ قال: 
لا . 


ص:/7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *, ص: #عدح ١‏ 


"- الفقيه فى ؟ من ٠‏ من زكاته 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: /#هح7 


و فى الصحيح «و سأل محمّد بن مسلم الباقر (عليه السلام) عن سيره الإمام فى الأرض الَتى فتحت بعد النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله؟ 
فقال: إِنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قد سار فى أهل العراق بسيره فهى إمام لسائر الأرضينء و قال: إِنَّ أرض الجزيه لا ترفع عنها 
الجزيه و إِنّما الجزيه عطاء المجاهدين؛ و الصدقات لأهلها الذين سمى الله عزّ و جل فى كتابه ليس لهم من الجزيه شى ء- 
الخبر)(1) دلّ هذا الصحيح على أنّ ما جعله (عليه السلام) على أرض الجزيه لا تختير. 


و يبدء بقتال الأقرب 
(و يبدء بقتال الأقرب) 

5 و 3 م دلا 
قال الله تعالى انوا الَّذِينَ يُوتَكُم بن الْكفَار). 
(إنّا مع الخطر فى البعيد) 


و أمَا الابتداء بالبعيد مع الخطر فلحكم العقل بذلكك وقد فعله النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم فى غزوه المريسيع قال كاتب 
الواقدىٌ: قالوا: إِنْ بنى المصطلق من خزاعه؛ و هم حلفاء بنى مدلج و كانوا ينزلون على بثر لهم يقال لها: المريسيع و 


ص:79 


-١‏ الفقيه فى ١‏ من باب الخراج ٠‏ من زكاته 


كان رأسهم الحارث بن أبى ضرار فسار فى قومه. و من قدر عليه من العرب فدعاهم إلى حرب النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و 
تهتأوا للمسير إليه صلى الله عليه و آله فبلغه (عليه السلام) ذلكك فندب النّاس إليهم فأسرعوا- إلخ) )١(‏ و فيها قال: سبيت جويريه 
بنت الحارث إحدى أزواجه. و قال: و فيها وقع نزاع فى الطزيق بين قري وب الأنياو فال ابن أن :لخ وغ إِلَى الم دين 
برجن الع مها ادل 501). 


وكذافعل الثيخ صل الله عليه و آلهيسفياث ين خالد الهيذك كناف عطلبقات كاسن الواقدق:سريه عبد اللهابق أنيس إلى سفيان 
بفععالة الهذالع ببورش عل و أبن تعسية وقلاقن وراب مياج شيك اللدتعليه و الديلعة مان اللدعلية و اله | نامقياة قن 
ناس من قومه قد جمع الجموع فبعثه ليقتله» ثمم ذكر كيفتِه قتله)(), و لا يخفى أن الحارث بن أبى ضرار رئيس بنى المصطلق و 
سفيان بن خالد الهذلى كليهما على ما نقل عن الواقدى و كاتبه أقدموا بحرب المسلمين ابتداء و النبى صلى الله عليه و آله 
حاربهم دفاعا لا تهاجما. 


ص::*5 
-١‏ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج , ص: 195؛ و يبدء بقتال الأقرب ؛ ج ع ص: ١28‏ 


؟- المنافقون / 
*- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج #» ص: 195؛ و يبدء بقتال الأقرب ؛ ج ع ص: ١28‏ 


عدم جواز الفرار إذا كان العدو ضعفا 


(ولا يجوز الفرار إذا كان العدو ضعفا أو أو أقل انا لمتحرف لقتال أو متحيزا الى فئه) 


0 لا 4# ا # 2 9 و 
عون جع مه لا سر وي اع سنن 
نكم مائهُ لاير رَهٌ يَعْلبُوا ماتتئين. وَإِنْ يكن متكم أَلْتْ يَغيُوا لقن بإذْنِ الله101). 


وكناف الراجت اول سقايله الواحد للعشره فنسخ بالواحد للاثنين» فقال تعالى أولا 7 يها لي عم :. #ض الْمَؤْمِنيت عَلَى لقيال إِنْ 
7 
5 نكم عِشْرُونَ مَابرُودٌ يَغْلِبُوا مانن وَ إن يكن كم ماله يَغْلِوا ألما مِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا أنه قَوْمٌّ لا يَفْمَهُون (0. 


لاء 
الانعاء لسو و الصير اسل و ره تماق ؟ الها ارين آمنُوم إذا يم الَذِينَ عَفَدوا رخفا 0 * توَلُومم اضيا و 
يُوَلهمْ يَوْمَيقٍ دُبْرَهُ إلا 6 تحرف لقيال أ م2 ا ارين ا كن لغ هو 
من الحرف بمعنى الطرف و الجانبء و المراد: الابتعاد عن وسط 


؟١:ص‎ 


- الانفال عع 
؟"- الانفال هم 
* الأنفال: ١2 -١8‏ 


المعركه إلى جانبها ليمكن الكرٌ على العدو بشكل أقوى و فهر المتحرّف بالمتهتى ء» كالا-نحراف من استقبال الشّ.مس إلى 
استدبارهاء أو إصلاح أسلحته, أو إعاده قوّته» و بأن يريد الكرّه. 


و التحيّز لغد من الحز بمعنى المكان, و المراد: الذهاب إلى مكان آخر فيه جماعه من المسلمين تمكن الاستعانه بهم . 


و اما ما رواه العتاشى مرسلا عن زيد الشيحام فى تأويل المتحيز بانه الذى لايجد من يكون معه فيتركك الجهاد ففيه: «قال قلت 
حي حي عليه الع إنهم يقولون: امسن كاد رسي : إن الله لم يكلف بهذا أحدا إِلَا نبي 
فقال (فَقاتِلُ فى سَبِيل الله لا تَكلّفُ إِلَا نَفْمَك) و قال لغيره ه إلا ترف لقتال أ ل 
ولو وجد فئه لقاتل» ثم قال: لو كان جعفر و حمزه حين». و قال فى قوله ( إلا متها لقال أو : مُتَحيراً للم فته قال: متطرّدا يريد 
الكرّه عليهم؛ و متحيزا ب يعنى متأخرا إلى أصحابه من غير هزيمه؛ فمن انهزم حتّى يجوز صف أصحابه فقد باء بغضب من الله(1) 
ففيه: انه ضعيف سندا ودلالله بمعنى انه لا ينفى معنى المتحيز بل يثبت له فردا اخر ولا يصار الى مثل هذه التأويلات بون دليل 


قاطع. 


ص: 57 


-١‏ تفسير العتاشى (فى "١‏ من أخبار تفسير أنفاله) 


جواز المحاربه بطرق الفتح 


(و يجوز المحاربه بطرق الفتح كهدم الحصون و المنجنيق و قطع الشجر) 


للاصل ونقل التاريخ لنا ذلكك ففى الطبرىٌ «عن محمد بن إسحاق: أن بنى النضير تحص نوا منه فى الحصون فأمر النَبِىَ صلى الله 
عليه و آله بقطع النخل و التحريق فيهاء فنادوه: يا محمد قد كنت تنهى عن الفساد و تعيبه على من صنعه؛ فما بال قطع النخل و 
تحريقها»(١).‏ 


و فيه: «حاصر النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله الطائف و تراموا بالنبل حتّى إذا كان يوم الشدخه عند جدار الطائف دخل نفر من 
أصحابه صِلَى الله عليه و آله تحت ديّابه ثم زحفوا بها إلى جدار الطائف, فأرسلت عليهم ثقين سككك الحديد محماه بالثار 
فخرجوا من تحتها فرمتهم ثقيف بالتَبل و قتلوا رجالا فأمر النبىَ صلى اللّه عليه و آله بقطع أعناب ثقيفء فوقع فيها الَناس 
يقتطعون)2). 


ص :67 


1 / النجعه فى شرح اللمعه؛ ج © ص: /ا8١؛ و يجوز المحاربه بطرق الفتح ؛ ج 8 ص:‎ -١ 


و فى تفسير القمّى «كان النَبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم إذا ظهر بمقدم بيوت بنى النضير حصّنوا ما يليهم و خربوا ما يلى اللْبىَ» 
و كان الرّجل منهم ممّن كان له بيت حسن خربه)(1١).‏ 


(و ان كره) 
ذلك عند المصنف ولا استحضر وجه الكراهه فانه ان توقف الفتح على ذلكك وجب من باب مقدمه الواجب واجبه و الا كان 


مباحا للاصل . 


كراهه إرسال الماء عليهم 


(و كذا يكره إرسال الماء عليهم و إرسال النار) 


كما فى خبر مسعده بن صدقه ففيه: «و لا تغرقوه بالماء» و لا تقطعوا شجره مثمره و لا تحرقوا زرعا لأنكم لا تدرون لعلكم 
تحتاجون إليه »(؟) و سياتى بكامله و خبره لا اشكال فيه سندا الا من جهه مسعده حيث انه لم يوثق الا على كبرى اسانيد كامل 


الزيارات ولا نقول بها لكن الصدوق اعتمد على كتابه وجعله فى عداد الكتب التى اليها المرجع وعليها المعول كما تجده فى 
مشيخه الفقيه22 , و الظاهر 


ص:58 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 179ح/ 


“"'- من لا يحضره الفقيه» ج ع ص: ع 


ان الكلينى اخذه من كتابه لاتحاد طرقه و طريق الصدوق وعلى اى حال فقد اعتمد هذا الخبر الاصحاب وكفى به وثوقا . 
و اما دلالته على الكراهه فبقرينه ذيله ١‏ لأنكم لا تدرون لعلّكم تحتاجون إليه) . 


كما فى معتبر السكونيّ» عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): نهى النّبىَ صلى الله عليه و آله أن يلقى السمٌ فى 
بلاد المشركين)(1١)‏ , ولا يخفى ان الاصحاب اعتمدوا على كتاب السكونى و هو ينحصر سنده بالنوفلى الذى لم يوثق فاما ان 
يكشف اعتماد الاصحاب على الكتاب عن وثاقته و اما ان يكشف عن موثوقيه الكتاب وعلى اى حال فلا اشكال فى البين . 


واما من جهه الدلاله فظاهره الحرمه لا الكراهه . 
(ولا يجوز قتل الصبيان و المجانين و النساء و ان عاونوا الَا مع الضروره و لا الشيخ الفانى) 


كما فى معتبر مسعده بن صدقه الذى تقدم الكلام عن سنده انفا عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إِنّ النْبِىَ صلى الله عليه و 


آله و سلم كان: إذا بعث أميرا له على سريّه أمره بتقوى الله عرّ و جل فى خاصّه نفسه ثم فى أصحابه عامّه؛ ثم يقول: اغز بسم 
ص :580 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 17ح" 


اللهوفن سميل الله قائلوا مق كر بالله وال تخد واو لا تعلوا ولا خمكلوا ولا تقناوا ولبدا ولا مكلا ف شافق لا تحرقيا البخل 
و لا تغرقوه بالماء» و لا تقطعوا شجره مثمره و لا تحرقوا زرعا لأنكم لا تدرون لعلكم تحتاجون إليهء و لا تعقروا من البهائم ما 
يؤكل لحمه إِلَا ما لا بد لكم من أكله و إذا لقيتم عدوًا للمسلمين فادعوهم إلى إحدى ثلاث فإن هم أجابوكم إليها فاقبلوا منهم 
و كوا عنهم و ادعوهم إلى الإسلام؛ فإن دخلوا فيه فاقبلوه منهم و كفُوا عنهم و ادعوهم إلى الهجره بعد الإسلام؛ فإن فعلوا 
فاقبلوا منهم و كمّوا عنهم, و إن أبوا أن يهاجروا و اختاروا ديارهم و أبوا أن يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله أعراب المؤمنين 
بجرى عليهم ما يجرى على أعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه شى ء إلا أن يهاجروا فى سبيل اللّه- 
الخبر»(١).‏ 


و فى صحيح محمد بن حمران» و جميل بن درّاجٍ كليهما عن أبى عبد الله (عليه السلام) «كان النَبىَ صلَى الله عليه و آله إذا 
بعث سريِه دعا بأميرها فأجلسه إلى جنبه و أجلس أصحابه بين يديهء ثم قال: سيروا بسم اللّه و باللّه و فى سبيل الله و على مله 
رسول الله لا تغدروا ولا تغلوا ولا تمتّلوا ولا تقطعوا شجره إِلَا أن تضطرٌوا إليها و لا تقتلوا شيخا فانيا و لا صببا و لا امرأه و أيّما 
رجل من أدنى المسلمين و أفضلهم نظر إلى أحد المشركين فهو جار حتّى يسمع كلام اللّهء فإذا سمع كلام 


ص :52 


١ط-‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 6 ص: حك 4 


الله عرّ و جل فإن تبعكم فأخوكم فى دينكم و إن أبى فاستعينوا باللّه عليه و أبلغوه مأمنه(1). 


و اما ما فى خبر حفص بن غياثء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن مدينه من مدائن أهل الحرب هل يجوز أن يرسل عليهم 
الماء و تحرق بِالمَار أو ترمى بالمناجيق حتّى يقتلوا و فيهم النساء و الصبيان و الشيخ الكبير و الأسارى من المسلمين و التمجار؟ 
فقال: يفعل ذلك بهم ولا يمسكك عنهم لهؤلاء ولا ديه عليهم للمسلمين و لا كفاره» و سألته عن النساء كيف سقطت الجزيه 
عنهنَ و رفعت عنهنَ؟ فقال: لأنّ النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم نهى عن قتال النساء و الولدان فى دار الحرب إلا أن يقاتلوا فإن 
قاتلت أيضا فأمسك عنها ما أمكنكك و لم تخف حالاء فلمًا نهى عن قتلهنّ فى دار الحرب كان فى دار الإسلام أولى و لو امتنعت 
أن تؤدّى الجزيه لم يمكن قتلهاء فلمًا لم يمكن قتلها رفعت الجزيه عنهاء و لو امتنع الرّجال أن يؤدّوا الجزيه كانوا ناقضين للعهد و 
حلت دماؤهم و قتلهم لأنّ قتل الرّجال مباح فى دار الشركء و كذلكك المقعد من أهل الذَّمَه و الأعمى و الشيخ الفانى و المرأه و 
الولدان فى أرض الحرب» فمن أجل ذلك رفعت عنهم الجزيه)(1) فالخبر ضعيف فان حفص بن غياث عامى من قضاه العامه و 
لم يوثق» و راويه كما فى الكافى سليمان المنقرى و هو مختلف فيه؛ و راوى راويه القاسم بن محمد 


ص :/517 


9 حا*٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


الجوهرى واقفى لم يوثق» فلا يمكن الاستدلال بصدر هذا الخبر على جواز قتل صبيان الكفار و أسارى المسلمين بالإحراق و 
إرسال الماءء؛ و المجانيق غير سديد مع ان ذيله يدل على الحرمه , نعم الجمع بين صدره وذيله يقتضى حمل الصدر على 
الضروره والتزاحم بين الاهم والمهم وان الواجب الاهم هو المقدم . 


و اما قول المصنف ١‏ وان عاونوا؛ فلإطلا.ق الا-دله المتقدمه , و اما قوله الا مع الضروره؛ كأن يتوقف الفتح على قتلهم 
لمشاركتهم فى الميدان مثلاً فلان الضرورات تبيح المحظورات و الاهم يتقدم على غيره فى باب التزاحم. 


(و لا الخنثى المشكل) 
بناء على ان حكم القتل يختص بالرجال و هذه لم يحرز كونها رجلا . 
(و يقتل الراهب و الكبير إن كانا ذا رأى أو قتال) 


فان الراهب لو كان ذا قتال يخرج عن موضوع راهبيته و كذا الكبير فالكبير إذا كان قادرا على الحرب يقتل كالشابٌ و ليس 
الكبير عنوانا حتّى يستثنىء و إِنْما الشيخ الفانى الذى لا يقدر على القتال لو كان ذا رأى يقتل , و الشيخ الفانى الذى كان ذا رأى 
و قتلوه دريد بن الصمه فى غزوه المريسيع الّتى كان رأسها الحارث بن أبى ضرارء قال الطبرى: كان شيخا كبيرا ليس فيه شى ء 
نا التيمن برأيه و معرفته بالحربء قال: و لما انهزموا أدرك ربيعه بن رفيع السلميّ دريدا فأخذ 


ص :5/8 


بخطام جمله و هو يظنٌّ أنّه امرأه فلمًا رآه و لا يعرفه؛ قال: لماذا تريدنى؟ قال: أقتلكك ثم ضربه بسيفه؛ فلم يغن شيئاء فقال: بئسما 
سلحتكك أمك خخذ سيفى هذا من مؤخحر الرحل فى الشجار ثم اضرب به و ارفع عن العظام و اخفض عن الدماغ فانّى كذلكك 
كنت أقتل الرّجال)(1١).‏ 


و فى معتبر السكونيئ» عن جعفر عن أبيه» عن آبائه عليهم السّدلام: «أنْ النبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم قال: اقتلوا المشركين و 
استحيوا شيوخهم و صبيانهم»(1) و المراد الشيوخ الفانين غير القادر على القتال و لو برايه. 


(و يجوز قتل الترس ممن لا يقتل) 

لان الضرورات تبيح المحظورات و الاهم يتقدم على غيره فى باب التزاحم. 

لكن تقدم فى خبر حفص ان المرأه لا تقتل مهما امكن والخبر ضعيف سندا لكن اعتمده الكلينى. 
(و لو تترسوا بالمسلمين كف عنهم ما أمكن) 

لانه لا يجوز قتل المسلمين. 


ص:594 


١217 النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 2 ص: ١17؛ و كذا يكره إرسال الماء عليهم ؛ ج 2 ص:‎ -١ 
من جهاده)‎ ٠١ التَهذيب (فى أوّل‎ -١ 


(و مع التعذر) 

فلاجل ان الضرورات تبيح المحظورات و الاهم يتقدم على غيره فى باب التزاحم فيجوز قتلهم و عليه: 
(فلا قود ولا ديه) 

لان قتلهم كان بحكم الشرع . 

(نعم تجب الكفاره) 


لعموم ما دل على وجوبها فى قتل المؤمن لكن خبر حفص المتقدم «و لا ديه عليهم للمسلمين و لا كفاره» يدل على عدم وجوب 
الكفاره فتخصص به «بناءاً على موثوقيته» تلك العمومات , لكنها لم تثبت و عليه فالمختار وجوب الكفاره. 


كراهه التبييت 


(وريكرة البييت) 


6٠ ص:‎ 


كما فى صحيح عتباد بن صهيبء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ما بئت النبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم عدوا قط)(1). 
(و القتال قبل الزوال و لو اضطرٌ زالت) 


و مستنده أعمٌ من الكراهه و إِنْما غايته استحباب القتال بعدالزوال كما فى صحيح يحبى بن أبى العلا-ء» عن الضّ ادق (عليه 
السلام): «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) لا يقاتل حتّى تزول الشمس و يقول: تفتح أبواب السماء و تقبل الرّحمه و ينزل النصرء 
ويقول: هو أقرب إلى الآيل و أجدر أن يقل القتلء و يرجع الطالب و يفلت المنهزم)(1) و يحيى بن أبى العلا-ء هو يحيى بن 
العلاء الثقه مضافا الى ان فى طريق الروايه ابن ابى عمير . 


هذا ومن الافيظران لو شرع العدق قبل الروال: 
(و ان يعرقب الدابه) 
ص: 6١‏ 


١ط-‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: 1ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7ح 0 


و كذا من البهائم» فى الصيحاح: «عرقبت الدّائَه قطعت عرقوبهاء و عرقوب الذّابّه فى رجلها بمنزله الركبه فى يدهاء قال الأصمعّ: 
كل دق أربع عرقوباه فى رجليه و ركبتاه فى يديه)1(0١).‏ 


كما تقدم فى معتبر مسعده بن صدقه. عن الصّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «و لا تعقروا من البهائم مثا يؤكل لحمه إلا ما لا بد 
لكم من أكله - الخبر)(5). 


و معتبر ال كونى» عن جعفر عن أبيه عليهما السّرلام ١عن‏ النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: إذا حرن على أحدكم دابّته , يعنى إذا قامت 
فى أرض العدوٌ فى سبيل الله , فليذبحها و لا يعرقبها»0). 


و فى معتبره الادخر عنه: عن أبيه عليهما الّ.لام فى خبر: «و أوّل من عرقب الفرس فى سبيل الله جعفر بن أبى طالب ذو الجناحين 
عرقب فرسه- الخبر)60). 
(و) تكره (المبارزه من دون اذن الامام (عليه السلام) 


ص : 67 


18١ ص:‎ ١ عرقب ؛ ج‎ 418١ ص:‎ ١ الصحاح - تاج اللغه و صحاح العربيه؛ ج‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 179ح/‎ 

*- التهذيب (فى ١18‏ من نوادر جهاده) 

ع- التهذيب (فى ‏ من نوادر جهاده) 


بل لم يعلم جوازها , كما و أنّه ورد الذم فى ما لو دعاه أحد من الأعداء إلى البراز و لم يبرز ففى خبر ابن القدّاح؛ عن الصّادق 
(عليه السلام): «دعا رجل بعض بنى هاشم إلى البراز فأبى أن يبارزه فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام) ما منعكك أن تبارزه؟ 
قال: كان فارس العرب فخشيت أن يقتلنى» فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): فإِنّه بغى عليكك و لو بارزته لغلبته» و لو بغى 
جبل على جبل لهدّ الباغى. و قال أبو عبد الله (عليه السلام): إن الحسين (عليه السلام) دعا رجلا إلى المبارزه فعلم به أمير 
المؤمنين (عليه السلام) فقال: لئئن عدت إلى مثل هذا لأعاقبّكك و لئن دعاكك أحد إلى مثلها فلم تجبه لأعاقبتتك أما علمت أنه 


بغى)(1) قلت: نهى الامام له لعله من باب اياكك اعنى واسمعى ياجاره بدليل ايه التطهير. 


و فى خبر عمرو بن جميع؛ عن الصّادق (عليه السلام) «سئل عن المبارزه بين الصفّين بعد إذن الإمام (عليه السلام) قال: لا بأس» و 
لكن لا يطلب إِلَا بإذن الإمام»(5). 


و فى روايه الشيخ بدل «بعل إذن الإمام» ((بغير إذن الإمام)(20) و من المحتمل صحه الاول و معناه انه بعل الاذن العام لد يحتاج الى 
اذن بخلاف النسخه الثانيه فيلزم فيها التناقض بين صدرها و ذيلها. 


ص :07 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ”اح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ”اح‎ -" 
التتهذيب فى أوّل نوادر جهاده‎ -" 


هذا و الكبران وان كانا معيفين الا آتهما مما اعسد علهما الأصحات لكن ظاهرهما تحريتيا لا كراهدها قل عقويه على المكروه 
كما وان قوله لا يطلب ظاهر فى الحرمه مضافا الى ان تصرف المجاهدين فى ميدان الحرب بدون اذن القائد محل اشكال. 


و أمّرا حرمته إن منع الامام و وجوبه إن ألزم فلوجوب إطاعه الإمام قال تعالى [أطِيعْوا الله وَ أطِيعْوا الرَسْول وَ أولى الأمر 


منكم ](01). 


و روى عيون ابن قتيبه «عن أبى الأأعز التيمئ» قال: إِنى لواقف يوم صفّينء إذ نظرت إلى العتّراس بن ربيعه بن الحارث بن عبد 
المطلب و هو شاكك فى السلاح؛ على رأسه مغفر, و بيده صحيفه يمانيه» و هو على فرس أدهم و كأنّ عينيه عينا أفعى إذ هتف به 
هاتف من أهل الشام يقال له: عرار بن أدهم: يا عباس هلم إلى البراز» فبرز إليه العتاس فقتله- إلى أن قال- فقال أمير المؤمنين 
له: يا عتباس؟ قال: لبيككء قال: أ لم أنهكك و حسنا و حسينا و عبد الله بن جعفر ألا تخلوا مراك زكم و تبارزوا أحدا؟ قال: إِنْ ذلكك 
لكذلك. قال: فما عدا مما بداء قال: فأدعى إلى البزاز فلا أجيب؟ قال: نعم طاعه إمامكك أولى بكك من إجابه عدوٌّك,. ود معاويه 
أنه لا 


ص :65 


04 ءاسنلا-١‎ 


يبقى من بنى هاشم نافخ ضرمه إِلَما طعن فى نيطه. و رفع يديه و قال: اللّهمَ اشكر للعبّراس معايبه» و اغفر ذنبه فإنّى قد غفرت 
له)2١).‏ 


الجهاد بالمال 


الجهاد كما يجب بالنفس كفايه؛ فكذلك بالمال فيجبان كفايه معا على القادر. و مع التمكن من أحدهما فقط كان هو الواجب. 


١ : '‏ نام لاء م ا ب تر 
ما وجوب الجهاد بالمال أيضا فلقوله تعالى: (انفِرُوا خفافاً وَ ثانا وَ جاهِدُوا مالك و أَنْفْسِكمْ فى سَبيل الله ذلكم خَيرْ لَك إِنْ 


و غيره من الآيات الكريمه. على ان الدعوه إلى الإسلام لما كانت واجبه بالضروره كان ما تتوقف عليه واجبا بالضروره أيضا. 
و أما وجوت أحدهما عند القدره عليه دون الآخر فلكونه مقتضى استقلاليه وجوب كل واحد منهما. 


ص :60 


٠9 الى 1] ..... ص:‎ ١5 [سوره التوبه(9): الآيات‎ / 8١/5 تفسير العياشى / ج‎ -١ 
ع١ التوبه:‎ -" 


وجوب مواراه المسلم المقتول 


(و تجب مواراه المسلم المقتول, فإن اشتبه فليوار كميش الذكر) 


استنادا الى صحيح البزنطى عن حمّاد بن يحيى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «قال النْبِىَ صلّى الله عليه و آله: يوم بدر لا تواروا 
نا كميشا- يعنى به من كان ذكره صغيرا- و قال: لا يكون ذلكك إِلَّا فى كرام الّاس)(1١)‏ و النسخ فى حمّاد بن عيسى و حمّاد بن 
يحيى تختلف. و «المختلف» نقله عن حم اد بن عيسى فقطء و الوافى نقله عن حمّاد بن يحيى فقطء و حمّاد بن يحيى و إن كان 
مهملا إِلّا أن بعد كون الرّاوى عنه البزنطيئ و هو من أصحاب الإجماع لا يضر إهماله . 


و فى المبسوط «إذا اختلط قتلى المسلمين بالمشركين روى أنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: ينظر إلى مؤتزرهم فمن كان 
صغير الذكر يدفن»)0). 


و أفتى بذلك فى المبسوط و النهايه» و ذهب الحلى فيه إلى القرعه طرحا للرّوايه واعرض الكافى و الفقيه عن الخبر فلم يروياه 
كما و لم ينقل عمّن قبل الشيخ الفتوى به لكنه اعم من الاعراض عنه وكيف كان فالخبر موثوق به بعد روايه البزنطى له وتاييده 
بمرسله المبسوط ولولا الوثوق به فالعمل على القرعه اذا علم 


ص :68 


١177 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص:‎ -١ 
١1/6 ص:‎ ١ ص: ؛ كتاب الجنائز ؟ جَ‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج‎ -" 


اجمالا بوجود المسلم فى ما بين القتلى لانها لكل امر مجهول. ثم ان الصلاه أيضا تابعه للدّفن وذلكك لان ما فى الصحيح انما هو 
من باب الطريقيه كما انها فى القرعه كذلك . 


حصيله البحث: 


يجب قتال الحربىّ بعد الدّعاء إلى الإسلام و امتناعه حتّى يسلم أو يقتل ولا يختصّ الدعاء الى الاسلام بالحربئّ» و الكتابيّ 
كذلكك إِلَا أن يلتزم بشرائط الذَّمّه وهى: بذل الجزيه و التزام أحكامنا و ترك التَعرّض للمسلمات بالكاح و للمسلمين بالفتنه و 
قطع الطريق و إيواء عين المشركين و الدّلاله على عوره المسلمين و إظهار المنكرات فى الإسلام فى دار الإسلام. و تقدير الجزيه 
إلى الإمام و ليكن يوم الجبايه و يؤخذ منه صاغراء و اهل الكتاب هم اليهود و النصارى و المجوس. 


و يبدأ بقتال الأقرب إِلَا مع الخطر, ولا يجوز الفرار إذا كان العدوٌ ضعفاً أو أقلّ إلا لمتحرّفٍ لقتال أو متحيز إلى فئء و التحردف: 
الابتعاد عن وسط المعركه إلى جانبها ليمكن الكرٌ على العدو بشكل أقوى و فشدر المتحرّف بالمتهتى ء» كالانحراف من استقبال 
الشصنتي إلى اسع اوها أو إصلاح أسلحته. أو إعاده قوّته. و بأن يريد الكرّه, و المراد التحيّز: الذهاب إلى مكان آخر فيه جماعه 


من المسلمين تمكن الاستعانه بهم . 


ص : /اةم 


و تجوز المحاربه بطرق الفتح كهدم الحصون و المنجنيق و قطع الشجرء و كذا يكره بإرسال الماء و النّار و العله فى ذلك ما ورد 
من «أنّكم لا تدرون لعلكم تحتاجون إليه)(1) . 


و يحرم إلقاء السم؛ و لا يجوز قتل الصّبيان و المجانين و النساء و إن عاونوا إِنَا مع الضّروره ولا الشّيخ الفانى» و يقتل الرَاهب و 
الكبير إن كان ذا رأي أو قتالٍ و الترس ممّن لا يقتل؛ و لو تترّسوا بالمسلمين اجتنب ما أمكن و مع التَعذّر فلا قود ولا ديه نعم 
تحب الكفارة: 


وذكره الاقم بن سمحي القدال يك الزوالدنق يكزة أذ سوقث) الذاه و النهيعة بها كل لحييا إلا هنا لا بد أكله: 


قيل: و تكره المبارزه من دون إذن الإمام . قلت: بل لم يعلم جوازها, و يحرم إن منع منها و يجب لو ألزم بهاء و تجب مواراه 
المسله فلو اشتبه فليوان كميكن الذكر. 


و الجهاد كما يجب بالنفس كفايه» فقكذلك يجب بالمال فيجبان كفايه معا على القادر. و مع التمكن من أحدهما فقط كان هو 


الواجب. 
ص 6/٠:‏ 


. الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج م ص: 1 باب وصيه رسول الله هنو أمير المع متي (عليه السلام)‎ -١ 


(الفصل الثانى: فى ترى القتال) 
اشاره 
(و يتركك لأمور أحدها الأمان) 


و النصوص به فوق حد الاستفاضه مثل صحيح ابن ابى عمير عن محمّد بن الحكمء عن الصّادق (عليه السلام) أو الكاظم (عليه 
السلام): لو أنْ قوما حاصروا مدينه فسألوهم الأمان» فقالوا: «لاء فظنُوا أنْهم قالوا: نعم» فنزلوا إليهم كانوا آمنين)(1١)‏ وقد دل على 
نفوذ الامان ولو كانوا ظانين . 


و صحيح يونس عن عبد الله بن سليمان» عن الباقر (عليه السلام) «ما من رجل أمين رجلا على ذمٌّهء ثم قتله إلا جاء يوم القيامه 
يحمل لواء الغدر»(") وغيرهما وسياتى بعضها فى العنوان الاتى . 


(و لوهن آحاة المسلمين لأحاذ الكفار) 


كما فى صحيح جميلء عن الصّادق (عليه السلام): «و أيّما رجل من المسلمين نظر إلى رجل من المشركين فى أقصى العسكر و 
أدناه فهو جار)00). 


صص :6094 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: الاح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: الاح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: ٠"اح ٠١‏ 


و فى معتبر السّدكوني» عنه (عليه السلام): «قلت له: ما معنى قول النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: «يسعى بذمتهم أدناهم/؟ قال: لو أن 
جيشا من المسلمين حاصروا قوما من المشركين فأشرف رجل فقال: أعطونى الأمان حتّى ألقى صاحبكم و أناظره فأعطاه أدناهم 
الأمان وجب على أفضلهم الوفاء به1(0). 


وفى معتبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام) أن علا (عليه السلام) أجاز أمان عبد مملوكك. لأهل حصن من الحصون. و قال: 


هو من المؤمنين1(0). 

هذا و قيل ١‏ ان المراد بالآحاد العدد اليسير و هو هنا العشره فما دون»("). 

قلت: مع كونه خلاف ما تقدم من النصوص المعتبره لا دليل عليه مع انه لم يقل أحد من المتقدمين باشتراط التعدّد . 

قال فى الشرائع «و يجوز أن يذْمٌ الواحد من المسلمين لآحاد من أهل الحرب و لا يذْمٌ عامًا ولا لآهل إقليم» و هل يذمٌ القريه أو 
حصن؟ قيل نعم كما أجاز على 

9١:ص‎ 

١ ح٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


7١ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص:‎ -١ 
77١ ص:‎ ١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج‎ -“ 


(عليه السلام) ذمام الواحد لحصن من الحصون. و قيل: لاء و هو الأشبه و فعل علي (عليه السلام) قضيّه فى واقعه)(1). 


ال الع جهو رسك تسمه رن مداه عرق أن عياف (عليه السلام) «أنَّ علا (عليه السلام) أجاز أمان عبد مملوك لأهل 
حصن من الحصون و قال هو من المؤمنين)(1) و مورده امان عبد و أَنّه (عليه السلام) قال: هو من المؤمنين فمعناه أن كل مؤمن 
يجوز له ذلك و العبد أيضا مؤمن وعليه فيصح ذمامه لحصن من الحصون. 

و اما ان يذمٌ احاد المسلمين عامًا او لا لأهل إقليم فالادله قاصره عن شموله كما وانه يعد من شؤون امام المسلمين . 

و كذلك المرأه لها ان تجير لعموم ما تقدم كما وقد نقل لنا التاريخ ان زينب بنت النَبِىَ صلى الله عليه و آله استجار بها ابو 
العاص فأجارته وامضى فعلها رسول الله (ص) ففى الطبرىٌ «خرج أبو العاص بن الرّبيع قبيل فتح مكه تاجرا إلى الشام, فلمًا فرغ و 
أقبل قافلا لقيته سريّه لنب صلَى الله عليه و آله فأصابوا ما معه و أعجزهم هرباء فلمًا قدمت المدينه بما أصابوا من ماله أقبل أبو 
العاص تحت اليل حتّى دخل على زينب بنت النْبىَ صِلَى الله عليه و آله فاستجار بها فإجارته فى طلب ماله» فلمًا خرج الْنْبى 
صلَى الله عليه و آله إلى الصبح, قال محمّد بن إسحاق: فلما 


ما١:ص‎ 


5/5 ص:‎ ١ ص: 188؛ أما العاقد ؛ ج‎ ١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام؛ ج‎ -١ 
من ابواب جهاد العدو‎ 7١ وسائل الشيعه» ج 6 ص: لباب‎ 35 


كبر و كبر النّاس معه صرخت زينب من صفّه النساء: أيّها الناس إِنَى قد أجرت أبا العاص بن الرّبيع» فلمًا سلّم النَبىَ صلى الله عليه 
و آله قال: أيّها اناس هل سمعتم ما سمعت؟ قالوا: نعم» قال: أما و الذى نفسى بيده ما علمت بشىء حتّى سمعت ما سمعتم, إِنّه 
يجير على المسلمين أدناهم, ثم ذكر طلب النَبِىَ صلَى الله عليه و آله عن الفئه رد ماله عليه أن يحسنوا و إن أبوا فهو فى ء الله 
الذى أفاءه الله عليهم- إلى- ثم أقبل إلى يتقان إلى كل ذى مال ماله. فقالوا: وجدناكك دينا كريماء ثم أقرّ بالإسلام و قال ما 
معنى من الإسلام عنده إلا تخوّف أن يظنوا إِنَى أردت أكل أموالكم ثم خرج حتّى قدم عليه صِلَى الله عليه و آله)(1). 


(و شرطه أن يكون قبل الأسر ) فانه بعد الاسر سالبه بانتفاء الموضوع. 
(و عدم المفسده كما لو أمن الجاسوس فإنه لا ينفذ) 


و ذلك لانصراف الادله السابقه عن شمولها له وقد نقل لنا التاريخ بعض نماذجه ففى أنساب البلاذرى «كان معاويه بن المغيره 
بن أبى العاص الذى جدع أنف حمزه و مثّل به فى من مثل» قد انهزم من يوم أحد فمضى على وجهه فبات قريبا من المدينه» 
فلمًا أصبح دخل المدينه فأتى منزل عثمان- إلى- قال: فجئتكك لتجيرنى فأدخله عثمان داره و حيّزه فى ناحيه منهاء ثم خرج إلى 
لنب صلَى الله عليه و آله ليأخذ له منه أماناء فسمع عثمان يقول: إِنَّ معاويه بالمدينه وقد أصبح 


ص : 1م 


178 النجعه فى شرح اللمعه؛ ج *, ص: 4178 أحدها الأمان ؛ ج ع ص:‎ -١ 


بها فاطلبوه» فقال بعضهم: ما كان ليعدو منزل عثمان فاطلبوه فيه» فدخلوا منزل عثمان فأشارت أمٌ كلثوم إلى الموضع الذى حيزه 
عثمان فيه» فاستخرجوه من تحت حتّراره لهم فانطلقوا به إلى الب صلى الله عليه و آله فقال عثمان حين رآه: و الذى بعتكك 
بالحقّ ما جئت إلا لأطلب له الأمان منكك فهبه لى و أجله ثلاثاء و أقسم أنّه لو وجد بعدها فى شى ء من أرض المدينه و ما حولها 
ليقتلنٌ» فخرج عثمان و جهّزه و اشترى له بعيراء ثم قال له: ارتحل و صار النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله إلى حمراء الأسد و أقام 
معاويه إلى الثالث لتعرف أخبار الت صلَى الله عليه و آله و يأتى بها قريشاء فلما كان فى الرَابع قال النَبىَ صلَّى الله عليه و آله و 
سلم: إِنَّ معاويه أصبح قريباء فاطلبوه و اقتلوه- إلى- و يقال: إِنّ الذى قتل معاويه علي (عليه السلام) /(1). 


النزول على حكم الإمام أو من يختاره 


(و ثانيها) يعنى ثانى موارد تركك القتال (النزول على حكم الإمام أو من يختاره فينفذ حكمه ما لم يخالف الشرع) 


كما هم معلوم وقد نقل لنا التاريخ بعض النماذج ففى الطبرىٌ «عن محمّد بن إسحاق: حاصر النَبِىَ صلّى الله عليه و آله بنى قريظه 
خمسا و عشرين ليله حتّى جهدهم الحصاره و قذف الله فى قلوبهم الرّعب- إلى- ثم إِنّهم بعثوا إلى البِىَ 


ص : اا 


178 النجعه فى شرح اللمعه؛ ج #, ص: 4178 أحدها الأمان ؛ ج ع ص:‎ -١ 


صلى الله عليه و آله أن ابعث إلينا أبا لبابه- و كانوا حلفاء الأوس- نستشيره فى أمرناء فأرسله النبِىَ صلَى اللّه عليه و آله إليهم فلما 
رأوه قام إليه الرّجال و بهش إليه النساء و الصبيان يبكون فى وجهه. فرقٌ لهم و قالوا له: يا أبا لبابه أ ترى أن ننزل على حكم 
محمّد, قال: نعم و أشار بيده إلى حلقه أنّهِ البح- قال أبو لبابه فو اللّه ما زالت قدماى حتّى عرفت أنّى قد خنت الله و رسوله ثم 
انطلق أبو لبابه على وجهه و لم يأت النْبِىَ صلى الله عليه و آله حتّى ارتبط فى المسجد إلى عمود من عمده. و قال: لا أبرح 
مكانى هذا حتّى يتوب الله على- إلى- قال ابن إسحاق: فلا أصبحوا نزلوا على حكم النْبىَ صلَى الله عليه و آله فتواثبت الأوس. 
فقالوا: يا رسول الله إنّهم موالينا دون الخزرج و قد فعلت فى موالى الخزرج بالأمس ما قد علمتء و قد كان الت صلّى اللّه عليه 
و آله قبل بنى قربظه حاصر بنى قينقاع و كانوا حلفاء الخزرج. فنزلوا على حكمه فسأله إِيَاهم عبد الله بن أب بن سلول فوهبهم 
لهء فلمًا كلمه الأوسء قال النْبِىَ: ألا ترضون يا معشر الأوس أن يحكم فيه رجل منكم؟ قالوا: بلى» قال: فذاكك إلى سعد بن معاذ- 
إلى- فلما انتهى سعد إلى النْبِىَ صلَى الله عليه و آله و المسلمون قال الب صلَى الله عليه و آله: قوموا إلى سئدكم, فقاموا إليه 
فقالوا: يا أبا عمر و إِنّ الب صلَى الله عليه و آله قد ولّاك مواليك لتحكم فيهم؛ فقال سعد: عليكم بذلكك عهد الله و ميثاقه أن 
الحكم فيها ما حكمت؟ قالوا: نعم» قال: و على من ههنا فى الناحيه التى فيها النبىَ صِلَّى الله عليه و آله و هو معرض من النْبِىَ 
صلى الله عليه و آله إجلالا له. فقال النبىَ صلَى الله عليه و آله: نعم قال سعد: فإِنّى أحكم فيهم بأن تقتل الرّجال و تقسم الأموال 


و 


ص : 56 


تسبى الذّرارىٌ و النساءء» ثم روى «عن علقمه بن وقاص الليثى أنْ الى صلَى الله عليه و آله قال لسعد: لقد حكمت فيهم بحكم 


الإسلام و بذل الجزيه 


(و الثالث و الرابع الإسلام و بذل الجزيه) 
فمتى أسلم أحد كتابا كان أو غير كتابئ سقط القتال» و متى بذل الكتابيّ الجزيه تركك قتاله. و يتركك أيضا قتال الفئه الباغيه إذا 
فاءت أو تتركك القتال كما فعل الزَّبِيره مع عدم رجوعه إلى متابعه أمير المؤمنين (عليه السلام) . 


المهادنه على ترك الحرب مذه معينه 


(و الخامس المهادنه على تركك الحرب مدّه معينه و أكثرها عشر سنين و هى جائزه مع المصلحه للمسلمين) 


المهادنه انما امرها الى امام المسلمين حسب الضروره والمصلحه المهمه التى تكون اهم من القتال فتتقدم عليه من باب تقدم 
الاهم على غيره وقد نقل لنا التاريخ مهادنه الرسول الاكرم مع قريش . 


ص :50 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج #, ص: /ا17؛ و ثانيها النزول على حكم الإمام أو من يختاره‎ -١ 


و اما ان اكثرها عشر سنين فلا دليل عليه الا فعل رسول الله (ص) ففى خبر محمد بن اسحاق الاتى «اصطلحا على وضع الحرب 


عن الناس عشر سنين)(1١).‏ قلت: وهو اعم فلا دلاله فيه على ان اكثرها عشر سنين. 


هذا وقد نقل الطبرى قصّه عمره الحديبيه فقال: «عن محمد بن إسحاق قال الزّهِرىٌ: بعت قريش سهيل بن عمرو أخا بنى عامر بن 
لؤى إلى النبىَ صلَى الله عليه و آله و قالوا له: ائت محتّ.دا فصالحه و لا يكن فى صلحه إِلَا أن يرجع عنّا عامه هذاء فو اللّه لا 
تحدّث العرب أنه دخل علينا عنوه أبداء قال: فأقبل سهيل بن عمروء فلمًا رآه النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و سلم مقبلاء قال: قد أراد 
القوم الصلح حين بعثوا هذا الّجل فلمما انتهى سهيل إلى الب صِلَى الله عليه و آله تكلم فأطال الكلام و تراجعاء ثم جرى بينهما 
الصلح فلما التأم الأمر و لم يبق إِلَا الكتاب وثب عمر بن الخطاب فأتى أبا بكر فقال: يا أبا بكر أ ليس برسول اللّه؟ قال: بلى قال أ 
ولسنا بالمسلمين؟ قال: بلى» قال: أو ليسوا بالمشركين؟ قال: بلى» قال فعلام نعطى الدَّئيْه فى ديننا- إلى- ثم أتى النْبِىَ فقال: يا 
رسول الله ألست برسول اللّه؟ قال: بلى» قال: أ و لسنا بالمسلمين؟ قال: بلى؛ قال: أ و ليسوا بالمشركين؟ قال: بلى؛ قال: فعلام 
تعطى الدضدافن ويتناء فقال: أثا عبد الله و وسوله لن أخالف أمره :ولق شقن الالال 


ص :88 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 32 ص: 41728 و الخامس المهادنه على ترككث الحرب مذه معينه‎ -١ 
. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 32 ص: 4178 و الخامس المهادنه على تركك الحرب مده معينه‎ -١ 


ثم روى بإسناده عن محمد بن إسحاق بإسناده «عن علقمه بن قيس النُخعي عن أمير المؤمنين (عليه السلام): دعانى النَبِىَ صلى 
الله عليه و آله فقال: اكتب: «بسم الله الرّحمن الرّحيمء فقال: سهيل لا أعرف هذا و لكن اكتب «باسمكك اللّهِمْ) فقال رسول الله: 
«اكتب باسمكك اللّهم) فكتبتهاء ثم قال: «اكتب هذا ما صالح عليه محمد رسول الله سهيل بن عمرو» فقال سهيل بن عمرو: الو 
شهدت أنّك رسول الله لم أقاتلكك و لكن اكتب اسمكك و اسم أبيككء فقال النَبىَ صلى اللّه عليه و آله: اكتب «هذا ما صالح 
عليه محمّد بن عبد الله سهيل بن عمرو اصطلحا على وضع الحرب عن الناس عشر سنين» يأمن فيهنّ النّاس و يكفٌ بعضهم عن 
بعض على أنه من أتى النُبىَ صِلَى الله عليه و آله من قريش بغير إذن وليِه ردّه عليهم و من جاء قريشا مممن مع الْنْبىَ لم تردّه 
عليه؛ و إِنَّ بيئنا عيبه مكفوفه. و أنه لا إسلال و لا أغلال و أنّه من أحبٌ أن يدخل فى عقد النّبِىَ و عهده دخل فيه و من أحبٌ أن 
يدخل فى عقد قريش و عهدهم دخل فيه- فتواثبت خزاعه فقالوا: نحن فى عقد الْنَبىَ و عهده و توائبت بنو بكر فقالوا: نحن فى 
عقد قريش و عهدهم - و أنكك ترجع عنّا عامكك هذا فلا تدخل علينا مكه؛ و أنه إذا كان عام قابل خرجنا عنكك فدخلتها 
بأصحابكك فأقمت بها ثلاثاء و أن معكك سلاح الراكب السيوف فى القرب لا تدخلها بغير هذا» قال: فبينا الب صلَى الله عليه و 
آله يكتب الكتاب هو و سهيل بن عمرو إذ جاء أبو جندل بن سهيل بن عمرو يوسف فى الحديد قد انفلت إلى النَبى صلى الله 
عليه و آله- إلى- فلمًا رأى سهيل أبا جندل قام إليه فضرب وجهه. و أخذ بلبيه فقال: يا محمّد قد ليجت القضه بينى و بينكك قبل 
أن يأتيك 


ص : ا 


هذاء قال: صدقت,ء قال: فجعل ينتر بلببه و يجرّه ليردّه إلى قريشء و جعل أبو جندل يصرخ بأعلى صوته يا معشر المسلمين أردٌ 
إلى المشركين يفتنونى فى دينىء قال: فقال النَبىَ صلى الله عليه و آله: يا أبا جندل احتسب فإنّ اللّه جاعل لكك و لمن معكك من 
المستضعفين فرجا و مخرجاء إِنا قد عقدنا بيننا و بين القوم عقدا و صلحاء و أعطيناهم على ذلكك و أعطونا عهداء و إِنا لا نغدر 
بهم)10). 


ونقل الطبرى عن الزّهرى انه قال: «فما فتح فى الإسلام فتح قبله كان أعظم منه. إِنْما كان القتال حيث التقى النّاسء فلمًا كانت 
الفهانه و وشنهه الوك أ وكاو لمن الناسن الى . قدي ' رطضا فانرا وطاركنواق اللحديك ر النعارعة فلي كل اند 
بالإسلام يعقل شيئا إلا دخل فيه فلقد دخل فى تينكك السنتين فى الإسلام مثل ما كان فى الإسلام قبل ذلككء و أكثر و قالوا جميعا 
فى حديثهم عن الزّهرىٌ عن عروه» عن المسور و مروان: «فلمًا قدم لنب صِلَى الله عليه و آله المدينه جاءه أبو بصير- رجل من 
قريش- قال ابن إسحاق فى حديثه: أبو بصير عتبه بن أسيد بن جاريه و هو مسلم و كان ممّن حبس بمكه فلا قدم على الى 
كتب فيه أزهر بن عبد عوف و الأخنس بن شريق بن عمرو ابن وهب الثقفيئ إلى اللَبىَ صلَى الله عليه و آله و بعثا رجلا من بنى 
عامر بن لؤى و معه مولى لهمء فقدما على النَبِىَ صلَى الله عليه و آله بكتاب الأزهر و الأخنسء فقال النَبىَ صِلَى الله عليه و آله: يا 
أبا بصير إِنّا قد أعطينا هؤلاء القوم ما قد علمت و لا يصلح لنا فى 


8/٠: ص‎ 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 3 ص: 4178 و الخامس المهادنه على تركك الحرب مذه معينه‎ -١ 


ديننا الغدر و إِنَّ اللّه جاعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجاء قال: فانطلق معهما حتّى إذا كان بذى الحليفه 
جلس إلى جدار و جلس معه صاحباه فقال أبو بصير: أ صارم سيفكك هذا يا أخا بنى عامر؟ قال: نعم, قال: أنظر إليه؟ قال: إن 
شئتء فاستله أبو بصير ثم علاه به حتّى قتله و خرج المولى سريعا حتّى أتى النبىَ صِلَى الله عليه و آله و هو جالس فى المسجد. 
فلمًا رآه طالعا قال: إِنّ هذا رجل قد رأى فزعاء فلمًا انتهى إلى الَبِىَ صلَى الله عليه و آله قال: ويلك مالكك؟ قال: قتل صاحبكم 
صاحبى فو الله ما برح حتّى طلع أبو بصير متوشحا السيف حتّى وقف على النْبِىَ صلى الله عليه و آله فقال: يا رسول الله وفت 
ذمتكك و أدّت عنكك, أسلمتنى و رددتنى إليهم؛ ثم أنجانى الله منهم» فقال النبِىَ صِلَى الله عليه و آله: ويل امه مسعر حربء و 
قال ابن إسحاق فى حديثه: «محش حرب لو كان معه رجال» فلمًا سمع ذلك عرف أنه سيردّه إليهم» قال: فخرج أبو بصير حتّى 
نزل بالعيص من ناحيه ذى المروه على ساحل البحر بطريق قريش الذى كانوا يأخذون إلى الشام و بلغ المسلمين الذى كانوا 
احتبسوا بمكه قول النَبَ صلَى الله عليه و آله لأ.بى بصير «ويل أمّه محش حرب لو كان معه رجال» فخرجوا إلى أبى بصير 
بالعيص و انفتل أبو جندل ابن سهيل بن عمرو فلحق بأبى بصير فاجتمع إليه قريب من سبعين رجلا منهم فكانوا قد ضيّقوا على 
قريش فو الله ما يسمعون بعير خرجت لقريش إلى الشام إِلَا اعترضوا لهم فقتلوهم و أخذوا أموالهم فأرسلت 


ص :4 


قريش إلى النّبىَ صلَّى الله عليه و آله و سلّم يناشدونه باللّهِ و بالرّحم لما أرسل إليهم فمن أتاه فهو آمن» فآواهم الْنبىَ صلَى الله 
عليه و آله فقدموا عليه)2١).‏ 


حصيله البحث: 


يتركك القتال لأمور أحدها: الأمان , و لو من آحاد المسلمين حتى المرأه لآحاد الكفار أو من الإمام أو نائبه للبلد, ولا يجوز ان 
يذمٌ احاد المسلمين عامًا او لا لأهل إقليم. و شرطه أن يكون قبل الأسر و عدم المفسده كما لو آمن الجاسوس فإنّه لا ينفذ. و 
ثانيها: التزرول على حكم الإمام أو من يختاره فينفذ حكمه ما لم يخالف الشّرع. الثااث و الرّابع: الإسلام و بذل الجزيه. الخامس: 
المهادنه على ترك الحرب مده معتنهّو المهادنه امرها الى امام المسلمين حسب الضروره والمصلحه المهمه و هى جائزةٌ مع 
للف لوده السام 


(الفصل الثالث: فى الغنيمه) 

تملك النساء و الأطفال بالشبى 

(وتملكك الساء و الأطفال بالشبي) 

كما دلت عليه النصوص المعتبره وقد تقدمت . 
ص: 7٠١‏ 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 35 ص: 7؛ و الخامس المهادنه على تركك الحرب مده معينه‎ -١ 


ذو لذ كوو البالقوت قرخ همه إن حلمو العذري انيه الا ان مسلبو دو ان اعدوابيعك أن شعت العرب أوزارها لم يقتلوا و 
يتخر الامام فيهم بين المنْ و الفداء و الاسترقاق فيدخل ذلكك فى الغنيمه) 


اقول: لا شكك فى ان الامام مخير بعد ان تضع الحرب اوزارها لكونه القدر المتيقن من الايه المباركه انما الكلام فى انه مخير 
حتى لو كانت الحرب قائمه ام لا؟ فذهب العمانيٌ بالتخيير بين المنّ و الفداء و الاسترقاق مطلقا استنادا إلى إطلاق الآيه فقال: 3 
امحاضروا المشير كيخ لاسا فور لوم لحن بالخيار إن شاء استرقهم و إن شاء العو شاء منّ عليهم؛ قال تعالى 5 
تم الِّينَ كوا فصَرْب الطاب عتى إذا تتم وهم فَمدُوا لوتاق, فيا من بعد و يا نا عتى مقع الحزب أو[أو1ا) .00‏ 


ا ا تو لت و0 ..«و السيف الثالث سيف على مشركى العجم- 
ل ل لا لا ل لا 
إلى- - فقوت الإقاب عَتّى إذ امومع قدو الوتاق كما من بعد و إيا 2 حتّى مضع الححزث أؤ ارلا فأما قوله هما مَنَابَْدًا 
لا 
يعنى بعد الشبى منهم, و (إِمّا لأف يحي اداه مد ومين أل الإبداضت ال 9/1 لاله ان المراد من التخيير فى الايه هو ما 


بعد ان تضع الحرب اوزارها لكن هذا التفسير خلاف ظاهر الايه المباركه مضافا الى ان الخبر خص هذا 
ص: الا 


5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص:‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه» ص: ١١؛ باب وجوه الجهاد ؛ ج 2 ص:‎ -" 


الحكم بمشركى العجم واخرج اهل الكتاب عنه وهذا مخالف لاطلاق فتوى الاصحاب بعدم الفرق بين الكفار. 


واما خبر طلحه بن زيد عن الصّادق (عليه السلام) كان أبى (عليه السلام) يقول: (إِنْ للحرب حكمين إذا كانت الحرب قائمه لم 
تضع أوزارها و لم يئخن أهلها فكل أسير أخذ فى تلكك الحال فإنَّ الإمام فيه بالخيار إن شاء ضرب عنقه و إن شاء قطع يده و 
رجله من خلاف ترح و ره طتاني فياك بيرك وهر توق الدعز وول نا جراء لين ُو ال و وَسُوكة 
وَيَشعَوْنَ فى الْأْض قَلادا أن ِقتُوا أو بض كبوا أو تُقطَع أثديهع و أَْجلهُمْ مِنْ خا افٍ أَؤْيُنْمَوَامِنَ الأْض ذلك لَهُمْ خزْى فى 
الدّلِا وله فى لالع عد شعن رياد لسر ااتى خ ال الادام علي فى عراس واعر كارو لبر عر على اننا 
مخلقة فقلت لأنى عبد الله (عليه السلام): قول الله عزّ و جل َو ينا من الَوْض؟ قال: ذلك الطلب أن تطلبه الخيل حتّى 
يهرب فإن أخذته الخيل حكم عليه ببعض الأحكام الّتى وصفت لككء و الحكم الآخر إذا وضعت الْحَوْبُ أورارعًا و أثخن أهلها 
فكل أسير أخذ فى تلكك الحال فكان فى أيديهم. فالإمام فيه بالخيار إن شاء منّ عليهم فأرسلهم و إن شاء فاداهم أنفسهم, و إن 
شاء استعبدهم ل وي ل ل ل ل 
فى كون المراد بآيه [ إلا للا جنا الّذِينَ لابو الهو وَسُولَة) ئيس أسير الجهاد بل المراد 


ص: "لا 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: الاح‎ -١ 


بالمحارب فى الآيه من أخاف السبيل و لو كان مسلما و لشذوذه لم يجعل الكافى له عنوانا بل اقتصر على «باب» فهو فى معنى 
باب نادر . ثم أي ربط فى جعل قوله تعالى ١‏ أَوْ بنْقَوا مِنَ الَْرْض) بأسير الجهاد و بعد معلوميه عدم ازتباط الآيه بأسير الجهاد 
يظهر لك ما فى روايه الشيخ له معتمدا عليه(1)» و إفتائه فى نهايته به بكون الإمام مخيرا بين ضرب رقبته و قطع يديه و رجليه و 


تركه حتى ينزف الدَّم و يموت و تبعيه الحلبيئ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى له. 


ع مام ع 7 2 م 8 2 0 سل 
ثم قوله فى النهايه « و الاسارى على ضربين: ضرب منهم هو كل أسير أخذ قبل أن تضم الت وزو كدو قفي التفالقالة له 
يجوز للإمام استبقاءهم؛ و يكون مخيرا بين أن يضرب رقابهم أو يقطع أيديهم و أرجلهم, و يتركهم حتّى ينزفوا و يموتوا. و 

5 - مام ع ع 8 لا 5 ع 
الضرب الآخر هو كل أسير أخذ بعد أن وضعت الححَوتٌ أؤزاراء فإنّهِ يكون الإمام فيه مخرا: إن شاء منّ عليه فأطلقه؛ و إن شاء 


استبعده» و إن شاء فاداه»)(2؟7). و الحاصل ان الصواب قول العمانيٌ. 
و لو عجز الأسير عن المشى لم يجز قتله 
(و لو عجز الأسير عن المشى لم يجز قتله) 


ص :"ا 


-١‏ التهذيب (فى آخر باب كيفيه قتال المشركين؛ ٠١‏ من أبواب جهاده) 
'- االنهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: 148؛ باب قسمه الفى ء و أحكام الأسارى . 


كما فى خبر الزهرئٌ» عن الستجاد (عليه السلام) قال: «إذا أخذت أسيرا فعجز عن المشى و ليس معكك محمل فأرسله و لا تقتله 
فإنْك لا تدرى ما حكم الامام فيه قال: و قال: الأسير إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئا»(١)‏ والخبر ضعيف سندا و الزهرى من 
العامه لكن الكلينى اعتمد عليه و يشهد لصحه مضمونه انه حكم الاسير بيد الامام ولا يجوز قتله ما دام لا يعلم حكم الامام فيه . 


لكن قبل انه يعارضه خبر الحميرىٌ فى أخبار قرب إسناده إلى الكاظم (عليه السلام) «عن على بن جعفر» عنه (عليه السلام): سألته 
عن رجل اشترى عبدا مشركا و هو فى أرض الشركئ؟ فقال العبد: لا أستطيع المشى» و خاف المسلمون أن يلحق العبد بالعدوٌ أ 
يحل قتله» قال: إذا خاف قتله)(5), و العبد المشرك من مولاه كالأسير. قلت: قياس العبد المشركك على الاسير المشرك قياس مع 
الفارق فقد يقال ان العبد بيد مولاه بخلاف الاسير فحكمه الى الامام. 


و يعتبر البلوغ بالإنبات 
(و يعتبر البلوغ بالإنبات) 
ص : ؟/ا 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: ه”اح‎ -١ 


؟- وسائل الشيعه؛ ج ١0‏ ص: /؛ ب 77 حكم الأسارى فى القتل و من عجز منهم عن المشى. 


اقول: لقد تقدم الكلام عن علامات البلوغ فى اخر بحث الصوم وذكرنا أن من علامات البلوغ الانبات بلا فرق بين إنبات الشارب 
و اللّحيه وإنبات العانه بدليل معتبر حمزه بن حمران المتقدم: «سألت الباقر (عليه السلام) قلت له: متى يجب على الغلام أن يؤخذ 
بالحدود التامّه و يقام عليه و يؤخذ بها؟ فقال: إذا خرج عنه اليتم و أدركك؟ قلت: فلذلك حدّ يعرف به فقال: إذا احتلم أو بلغ 
خمسه عشر سنه أو أشعر أو أنبت قبل ذلكك أقيمت عليه الحدود التامّه و أخذ بها و أخذت له...قال: و الغلام لا يجوز أمره فى 
الشراء و البيع ولا يخرج من اليتم حتّى يبلغ خمس عشره سنه أو يحتلم أو يشعر أو ينبت قبل ذلكك)(1) وهو معتبر لان فى سنده 
ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به وان لم يوثق حمزه وقد اعتمده الاصحاب ايضا . 


و يؤيده خبر أبى البخترئء عن جعفر, عن أبيه عليهما الشّ.لام «أنْ النَبىَ صلى الله عليه و آله عرضهم يومئذ على العانات فمن 
وجده أنيت قتله» و من لم يجده أنيت ألحقه بالذرارى)(7). 


و خبر العوالى «فى الحديث أن سعد بن معاذ حكم فى بنى قريظه بقتل مقاتليهم و سبى ذراريهم و أمر بكشف مؤتزرهم فمن 
أنبت فهو من المقاتله و من لم ينبت فهو من الذرارى. فصوّبه النبِىَ صِلَى الله عليه و آله00). 


ص ١/0:‏ 
-١‏ الكافى ج/ حاص ١91‏ 


؟- التهذيب (فى ١7‏ من نوادر جهاده) 
بوك عوالى اللثالى العزيزيه؛ ج 3 ص: حم الفصل التاسع : 


ما لا ينقل لجميع المسلمين 


لنفسه يقسم بين المقاتله و من حضر حتى الطفل المولود بعد الحيازه و قبل القسمه و كذا المدد الواصل إليهم حينئذ للفارس 
سهمان و للراجل سهم و لذوى الأفراس ثلاثه و لو قاتلوا فى السفن) 


و لكن لا يقسم للأعرابى و إن قاتل» و من يستحقٌ الخمس إِنْما يستحقه مما فى العسكر كما فى صحيح حمّاد بن عيسى» عن 
بعض أصحابناء عن أبى الحسن (عليه السلام) فى حديث «يؤخذ الخمس من الغنائم فيجعل لمن جعله الله عزّ و جل له و يشم 
أربعه أخماس بين من قاتل عليه و ولي ذلكك, قال: و للإمام صفو المال أن يأخذ الجاريه الفارهه و الدَّابَهِ الفارهه و الثوب و 
المتاع ممما يجبٌ أو يشتهى فذلك له قبل قسمه المال و قبل إخراج الخمسء قال: و ليس لمن قاتل شىء من الأرضين و لا ما 
غلبوا عليه إِلَّا ما احتوى عليه العسكر و ليس للأعراب من الغنيمه شىء و إن قاتلوا مع الإمام لأنّ الت صلى الله عليه و آله 
صالح الأ.عراب أن يدعهم فى ديارهم ولا يهاجروا على أنه إن دهم من عدوّه دهم أن يستنفرهم فيقاتل بهم» و ليس لهم فى 
الغنيمه نصيبء و سنّته جاريه فيهم و فى غيرهم, و الأرضون التى أخذت عنوه بخيل أو ركاب فهى موقوفه متروكه فى يد من 


٠/2: ص‎ 


يعتمرها و يحييها و يقوم عليها على ما صالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحقّ النصف و الثلث و الثلثين و على قدر ما يكون 
لهم صلاحا و لا يضرّهم- إلى- و يؤخذ بعد لما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه المذين هم عمال الأرض و 
أكرتهاء فيدفع إليهم أنصباؤهم على ما صالحهم عليه و يؤخذ الباقى» فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله و فى مصلحه 
ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه الدّين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامّه» ليس لنفسه من ذلك قليل و لا 
كثير» و له بعد الخمسء الأنفال و الأنفال كلّ أرض خربه قد باد أهلهاء و كلّ أرض لم يوجض عليها بخيل ولا ركاب» و لكن 
صالحوا صلحا و أعطوا بأيديهم على غير قتال» و له رؤوس الجبال و بطون الأسوديه و الآجام و كل أرض ميته لا ربٌ لها و له 
صوافى الملوك متا كان فى أيديهم من غير وجه الغصب. لأنّ المغصوب كله مردود؛ و هو وارث من لا وارث له يعول من لا 
حيله له- إلى- و الأنفال إلى الوالى و كل أرض فتحت فى أيَام الى صِلَى اللّه عليه و آله إلى آخر الأبد. و ما كان افتتاحا بدعوه 
[الْنيَ صلى الله عليه و آله من] أهل الجور و أهل العدل لأنّ ذمّه الي صلى الله عليه و آله فى الأوْلين و الآخرين ذه واحده؛ 
لأنَ الب صلى الله عليه و آله قال: المسلمون إخوه تتكافى دماؤهم؛ يسعى بذمّتهم أدناهم- الخبر»(1). 


ص :لاا 


-١‏ الكافى ج اص 4 ”امح ؟ 


و يدل بالخصوص على حرمان الأعراب صحيح عبد الكريم بن عتبه الهاشمئء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر طويل فى 
دخول جمع من المعتزله منهم عمرو بن عبيد و واصل... قال (عليه السلام) العمرو بن عبيد: أ رأيت الأربعه أخماس تقسمها بين 
جميع من قاتل عليها؟ قال: نعم» قال: فقد خالفت النْبىَ فى سيرته» بينى و بينكك فقهاء أهل المدينه و مشيختهم فاسألهم فإِنّهم لا 
يختلفون و لا يتنازعون فى أن النَبىَ صلى الله عليه و آله إِنّما صالح الأعراب على أن يدعهم فى ديارهم و لا يهاجروا على أنّه إن 
دهمه من عدوّه دهم أن يستنفرهم,» فيقاتل بهم و ليس لهم فى الغنيمه نصيب» و أنت تقول: بين جميعهم- الخبر)(١).‏ 


و كذا ليس لهم من الجزيه شى ء, و لا يجب عليهم الجهاد ابتداء إِلَا أن يخاف على الإسلام فيدعوهم الإمام. كما فى صحيح 
هشام بن سالمء عن الصادق (عليه السلام): «سألته عن الأعراب عليهم جهاد؟ قال: لى إِنَا أن يخاف على الإسلام فيستعان بهم 
قلت: فلهم من الجزيه شى ء؟ قال: لا)50). 


ص ://ا 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ”اح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: هعح ه‎ -" 


و أمًا النفل فيشهد له موثق سماعه. عن أحدهما عليهما السّدلام: «أَنّ النَبىَ صلى الله عليه و آله خرج بالنساء فى الحرب يداوين 


و يدل على شركه المولود فى الحرب معتبر مسعده بن صدقه. «عن جعفرء عن أبيه» عن آبائه عليهم السلام أن عليَا (عليه السلام) 
قال: إذا ولد المولود فى أرض الحرب قسم له ممّنا أفاء الله عليهم)(؟). 


وخبر أبى البخترى» عن جعفر عن أبيه» عن على عليهم السّلام: «إذا ولد المولود فى أرض الحرب أسهم له)0. 

و أمّا شركه المدد و كون الفارس ذا سهمين و إن قاتلوا فى البحر فيدل عليه خبر حفص بن غياث قال: «كتب إلى بعض إخوانى 
أن أسأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن مسائل من السنن فسألته و كتبت بها إليه فكان فيما سألته: أخبرنى عن الجيش إذا غزا 
أرض الحرب فغنموا غنيمه» ثم لحقهم جيش آخر قبل أن يخرجوا إلى دار السلام و لم يلقوا عدوًا حتّى خرجوا إلى دار الإسلام 
هل يشاركونهم؟ فقال: نعم» و عن سريّه كانوا فى سفينه و لم يركب صاحب الفرس فرسه كيف تقسم الغنيمه 

ص :هلا 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 6 ص: محم 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 11ح" 
#دقرت إستادو الحميرئ (ط ح الحديق) صن ١١‏ 


بينهم؟ فقال: للفارس سهمان و للرّاجل سهمء فقلت: و إن لم يركبوا و لم يقاتلوا على أفراسهم؟ فقال: أ رأيت لو كانوا فى عسكر 
فتقدّم الرّجال فقاتلوا و غنموا كيف كان يقسم بينهم أ لم اجعل للفارس سهمين و للرّاجل سهما و هم الذي غنموا دون 
الفرسان)(١)‏ و رواه الشيخ و زاد «قلت: فهل يجوز للإمام أن ينفل؟ فقال: له أن ينفل قبل القتال فَأمًا بعد القتال و الغنيمه فلا يجوز 
ذلكك لأن العبمه قد انرز وسور ان كان عه ن 3110 الأسحات عملرانبه و ركفيو اععارفه معاسياتق قنما الكاقن و 


العمانىٌ و الشيخ و من بعده به. 


و فى صحيح زراره قال «الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما شاء قبل أن تقع الس.هام و قد قاتل الْنَبىَ صلى الله عليه و آله بقوم لم 
يجعل لهم فى الفى ء نصيبا و إن شاء قسم ذلكك بينهم)(02. 


واما أنّه لا يقسم لأكثر من فرسين كما فى خبر حسين بن عبد الله عن أبيه» عن جدّه: «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إذا كان 
مع الرّجل أفراس فى الغزو لم يسهم له إِلَا للفرسين منها(؟) و به افتى الكلينى لكنه ضعيف سندا. 


/٠١:ص‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 5ح‎ -١ 
١ من جهاده ح‎ ١١ ؟- التهذيب باب‎ 

*- الكافى ج اص 058 حو 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 6ح" 


و فى صحيح هشام بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سألته عن الغنيمه فقال يخرج منها خمسٌ لله و حمس للزسول و 
مابش قت وق ع قائل عليه وول 5لكك :لله لقاش زرافه ووسعويين) و جين عنمن قاو شوق وال كاقق فياه للقرارة 
ويشهد لذلك صحيح معاويه بن وهب قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) السَريّه يبعثها الإمام فيصيبون غنائم كيف تقسم قال 
إن قاتلوا عليها مع أمير أمره الإمام عليهم أخرج منها الخمس لله و للرّسول و قسم بينهم أربعه أخماس و إن لم يكونوا قاتلوا عليها 
المشركين كان كل ما غنموا للإمام يجعله حيث أحبّ)(). 


واما موثق إسحاق بن عمّار. عن جعفر عن أبيه عليهما السّلام: «أنْ علا (عليه السلام) . كان يجعل للفارس ثلاثه أسهم و للرّاجل 
سهما(؟) فحمله الشيخ على ما إذا كان الفارس ذا فرسين. و استشهد له بخبر أبى البخترىٌ» عن جعفرء عن أبيه أن علدا (عليه 
السلام) كان 


ص:ام/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: مجع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: دح 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: "امح ١‏ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8» ص: 11ح" 


يسهم للفارس ثلاثه أسهم سهمين لفرسه و سهما له» و يجعل للرّاجل سهما(١)‏ و هو كما ترى فحمله تبرعى ومخالف للظهور و 
الدّليل على أنْ تأويله باطل عمل الإسكافيّ بهما و إفتائه بأنْ للفارس ذى فرس واحد ثلاثه أسهمء و الصواب حملهما على 
الشذوذ بعد عدم عمل غيره بهما فعمل الكافى و العمانيّ و الشيخ و من بعده بالأخبار الأولى. 


و غياث بن كلوب الذى فى سند إسحاق بن عمارء و أبو البخترى و حسين بن علوان عاميون؛ و أخبار جعل الفرس ذا سهمين 
محموله على التققتّهه فهو قول العامّه و رواته عامتيون و نقل أصحابنا لها لآنهم أسندوها إلى أئمتنا , ففى تاريخ بغداد «عن يوسف 
بن أسباط أنه قال: ردٌ أبو حنيفه على النبِىَ صلَّى اللّه عليه و آله أربعمائه حديث أو أكثرء فقال له أبو صالح الفرّاء: أخبرنى بشى 
ء منهاء قال: قال النبِىَ صلَّى اللّه عليه و آله: للفرس سهمان و للرّجل سهمء فقال أبو حنيفه: إِنَا لا أجعل سهم بهيمه أكثر من سهم 
المؤمن»(؟) و هذا يدل على أن عندهم أن كون للفرس سهمين أمر مقطوع. 


هذا و المجاهد الشريف و الوضيع مثلان فى التساوى فى أهلهم» كما فى ما تقدم فى خبر حفص بن غياث» عن الصّادق (عليه 
السلام) «سئل عن قسم بيت المال فقال أهل الإسلام هم أبناء الإسلام استوى بينهم فى العطاء و فضائلهم بينهم و بين الله 


ص:7/ 


0 ح١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -١ 
. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 7 ص: ١؛ ومالا ينقل و لا يحول لجميع المسلمين‎ -" 


أجملهم كبنى رجل واحد لا نفضّل أحدا منهم لفظه و صلاحه فى الميراث على آخر ضعيف منقوص. و قال: هذا هو فعل الْبِىَ 
صلَى الله عليه و آله فى بدء أمره و قد قال: غيرنا أقدمهم فى العطاء بما قد فضّلمهم الله بسوابقهم فى الإسلام إذا كانوا فى 
الإسلام أصابوا ذلكك فأنزلهم على مواريث ذوى الأرحام بعضهم أقرب من بعض و أوفر نصيبا لقربه من الميّتء و إِنّما ورثوا 
برحمهم و كذلك كان عمر يفعله)(١).‏ 


و اما الرضخ فقال الشهيد الثانى: «المراد بالّضخ عطاء لا يبلغ سهما كالم رأه و الختثى و العبد و الكافر إذا عاونوا. و المراد بالنفل 
زياده بعض الغانمين على سهم لمصلحه كدلاله و إماره و سريّه و تهتجم على قرن أو حصن و تجسّس حال و غيرها ممّا فيه نكايه 
الكفار(5). 


اقول: لم يظهر لما قال مستندء و قد عرفت: أن موثق سماعه فشر النفل بما قاله فى الرّضخء و المبسوط جعل الرّضخ و النفل غير 
ما قال: فقال: ١‏ ثم يرضخ من أصل الغنيمه لأهل الرضخ و هم ثلاثه:العبيد و الكفار و النساء لأن هؤلاء لا سهم لهم. فأما الصبيان 
فلهم سهم مثل الرجال؛ و الرضخ أن يعطى الإمام كل واحد منهم ما يراه من المصلحه فى الحال ثم يعزل الخمس لأهله و الأربعه 
أخماس للغانمين فيبتدء بقسمتها بينهم و لا يؤخر قسمه ذلكك و إن كانوا فى دار الحرب لأن أهلها 


ص :7/ 


١ ح١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع, ص:‎ -١ 
.577 ص:‎ ١ ؟- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - سلطان العلماء)؛ ج‎ 


حاضرونء و أهل الخمس إن كانوا حاضرين قسمه فيهم, و إن لم يكونوا حاضرين أخر ذلكك إلى العود و قد قلنا: إن الذى لهم 
الرضخ ثلاثه العبيد سواء خرجوا بإذن سيدهم أو بغير إذنهم فإنه لا سهم لهم.و أما الكفار فلا سهم لهم لأنهم إن قاتلوا بغير إذن 
الإمام فلا سهم لهم و لا إرضاخ. و إن قاتلوا معه بأمره فإنه يرضخ لهم إن شاء و لا سهم لهم و الإرضاخ يجوز أن يكون من 
أصل الغنيمه و هو الأسولى؛ و إن أعطاهم من ماله خاصه من الفى ء و الأنفال كان له و قال قوم: إنه يكون من أربعه أقسام 
المقاتله» و الأول أصح لأنه لمصلحه الغنيمه لأنهم يعينونه)2١).‏ 


واما السلب فلا ذكر له فى أخبارناء و أخبار العامّه متَفقّه على كونه للقاتل مطلقا فروى فتوح البلاذرى مسندا عن ابن سيرين 
قال: إِنْ البراء بن مالك بارز مرزبان الزراره فطعنه فوق صلبه و صرعه. ثم نزل فقطع يديه و أخذ سواريه و يلمقا كان عليه 
منطقته» فخمّسه عمر لكثرته و كان أوّل سلب خمّس فى الإسلام)(1). 


ص : / 


٠١ فصل: فى كيفيه قسمه الغنيمه ؛ ج ا ص:‎ 7١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 7. ص:‎ -١ 
8١ المصئّف لابن أبى شيبه /!: 859 الحديث‎ 0٠١ :2 سئن البيهق‎ -١ 


و أفتى بذلكك الإسكافي لكنه زاد أن القاتل إذا كان من ليس له سهم ليس له السّلب إِلَّا بالشرط(1) و الشيخ قال: «لا يستحقّه 
القاتل إِلَا مع الشّرط)(1) و قال ابن حمزه: ٠‏ تخرج منها الصفايا للإمام قبل القسمه و هى ما لا نظير له من الفرس الفاره و الثوب 
المرتفع و الجاريه الحسناء و غير ذلكك ثم تخرج منها المؤن و هى ثمانيه أصناف أجره الناقل و الحافظ و النفل و الجعائل و 
الرضيحه للعبيد و النساء و من عاونهم من المؤلفه و الأعراب على حسب ما يراه الإمام)90). 


اقول: لا عبره باخبار العامه و عليه فلا يملك احد ما سلب الَا مع الشرط مع الامام كما قاله الشيخ طبقا للقاعده . 


و أمَا المؤلّفه: ففى الطبرىٌ «عن عبد الله بن أبى بكر بعد ذكر أنَّ انب صلى الله عليه و آله فى حنين لما أسلموا بعد هزيمتهم و 
طلبوا من النبِىَ صِلَى الله عليه و آله المنّ عليهم فخترهم بين نسائهم و أبنائهم و بين أموالهم فأخذوا نساءهم و أبناءهم «أعطى 
المؤلّفه أبا سفيان بن حرب مائه بعير» و أعطى ابنه معاويه مائه بعير» و أعطى حكيم بن حزام مائه بعير» و أعطى النضير بن 
الكا وين كنود 


ص:6/ 


-١‏ قال فى المبسوط: السلب يستحقّه القاتل إذا جعله الإمام له بشروطء أن يقتل المشرك و الحرب قائمه سواء قتله مقبلا أو 
مدبرا وان لم يغزو بنفسه. و أن لا يكون مجروحا مثخنا بل يكون قادرا على القتال و كذا قال ابن الجنيد. الى آخره. (المختلف: 
ج *ص 6160). 

-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 2.5 ص: 2؛ فصل: فى حكم السلب ؛ ج ؟. ص: ع8 

الوسيله إلى نيل الفضيله. ص: 7١5‏ 


علقمه أخا بنى عبد الدّار مائه بعير» و أعطى العلاء بن حارثه الثقفي حليف بنى زهره مائه بعير» و أعطى الحارث بن هشام مائه 
بعير» و أعطى صفوان بن أميّه مائه بعير» و سهيل بن عمر و مائه بعير» و حويطب بن عبد العزّى بن أبى قيس مائه بعير» و عيينه بن 
حصن مائه بعير» و الأشقرع بن حابس التميميّ مائه بعير. و مالكك بن- عوف النضريٌ مائه بعير» فهؤلاء أصحاب المئين» و أعطى 
وك ألماقة وحالا مم قريقز - ل دكن أ شه الخدوق فال لها أعظن القع يان الله تعلية و الهاها أطي من تلككه العطاناً 
فى قريش و قبائل العربء و لم يكن فى الأنصار منها شى ء وجد هذا الحىّ من الأنصار فى أنفسهم حتّى كثرت منهم القاله حتّى 
قال قائلهم: لقى و الله الب صِلَى الله عليه و آله قومه فدخل عليه سعد بن عباده و ذكر أن هذا الحيّ من الأنصار وجدوا عليكك 
فى أنفسهم لما صنعت فى هذا الفى ء الذى أصبتء قسمت فى قومكك و أعطيت عطايا عظاما فى قبائل العرب, و لم يكن فى 
هذا الحىّ من الأنصار شى ء- إلى أن قال له- أجمع لى قومكك فجمعهم, فقال لهم: يا معشر الأنصار ما قاله بلغتنى عنكم و 
موجده وجدتموها فى أنفسكم., أ لم آتكم ضَلَانًا فهذاكم الله و عاله فأغناكم الل و أعداء فألّف الله بيين قلوبكم؟ قالوا: بلى لله 
و لرسوله المنّ و الفضلء فقال: ألا تجيبونى يا معشر الأنصار؟ قالوا: و بما ذا نجيبكك يا رسول الله لله و لرسوله المنّ و الفضلء 
قال: أما و الله لو شئتم لقلتم فصدقتم و لصدّقتم: أتيتنا مكذّبا فصدّقناك, و مخذولا فنصرناكك و طريدا فآويناك, و عائلا 
فآسيناكك» وجدتم فى أنفسكم يا معشر الأنصار فى لعاعه من الدّنيا تألّفت بها قوما ليسلمواء و وكلتكم إلى إسلامكم: أفلا 


ص :72 


ترضون يا معشر الأنصار أن يذهب النّاس بالشاء و البعير و ترجعوا برسول الله إلى و حالكم؟ فوالذى نفس محتّرد بيده لو لا 
الهجره لكنت امرءا من الأنصار» و لو سلكك الناس شعبا و سلكت الأنصار شعبا لسلكت شعب الأنصارء اللّهُمْ ارحم الأنصار و 
أبناء الأنصار و أبناء أبناء الأنصارء قال: فبكى القوم حتّى أخضلوا لحاهمء و قالوا: رضينا برسول الله قسما و حظاء ثم انصرف 
رسول الله صِلى الله عليه و آله و تفرّقوا»(1). 


و لا يسهم المخذل و لا المرجف و لا القحم و لا الضرع 


(ولا يسهم المخدّل ولا المرجف ولا القحم ولا الضرع و الحطم و الرازح من الخيل) 


اقول: «من الخيل» متعلق بالأ-ربعه الأخيره: «و لا القحم و الضّرع و الحطم و الرازح» و ليس بها خبر, و إِنّما قال الإسكافيّ: بعدم 
الإسهام لهاء و يمكن الاستدلال له بانصراف أخبار الفارس عن ذى فرس من أحد الأربعه» و زاد المبسوط و الخلاف «الأعجف) 
و تردّد فى الكل. فقالا: «على الإمام أن يتعاهد خيل المجاهدين و لا يتركك أن يدخل دار الحرب حطماء و هو الذى ينكسء ولا 
قحما و هو الذى لا يمكن القتال عليه لكبير سنّه و هرمه؛ و لا ضرعا و هو الذى لا يمكن القتال عليه لصغره؛ و لا أعجف وهو 
المهزول, و لا رازحا و هو الذى لا 


ص :// 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج #» ص: 195؛ و ما لا ينقل و لا يحول لجميع المسلمين‎ -١ 


حراكك به لأنّ هذه الأجناس لا يمكن القتال عليها بلا خلافء فإن خالف الإمام و أدخل دابّه بهذه الضّ فه فإنّه يسهم لها لعموم 
الأخبار» و قال قوم لا يسهم له لأنّه لا فائده فيه)(1). 


الفرس فرسه كيف تقسم الغيمه بينهم» فقال: للفارس سهمان. و للرّاجل سهم., فقلت: و إن لم يركبوا و لم يقاتلوا- الخبر)(؟) و 
ظاهره أن المراد بالفارس من كان ذا فرس يركبه و يحارب عليه . 


و القحم بالفتح فالسكون بمعنى الهرم يأتى للإنسان أيضاء و الضرع بفتحتين أصل معناه الضعفء يأتى للمفرد و الجمع؛ و فى 
الأساس: بعير رازح ألقى نفسه من الإعياء؛ و قيل: هو الشديد الهزال و به حراكك("). 


و أمّا المخذّل و المرجف اللّذين قالهما المصئّف أيضا لا يسهم لهماء فلم أره فى كلام غيره لكن قد يقال بانصراف الاخبار 
مهيا 


حصيله البحث: 


ص :// 


-١‏ المختلف فى 8 من مسائل الرّابع من فصول الجهاد 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: #؟؛ باب قسمه الغنيمه ؛ ج هه ص: 67 


*- تاج العروس من جواهر القاموس؛ ج 5 ص: 64؛ [رزح]: ؛ ج *. ص: 594 


و حكم الغنائم: تملكك النّساء و الأطفال بالسبىء و الذّكور البالغون امرهم بيد الامام سواء أخذوا و الحرب قائمةٌ او أخذوا بعد أن 
وضعت الحرب أوزارها و يتخثر الإمام فيهم بين المنّ و الفداء و الاسترقاق فيدخل ذلكك فى الغنيمه» و لو عجز الأسير عن المشى 
لم يجز قتله» و يعتبر البلوغ بالإنبات كما تقدم ذلكك فى باب الصيام,؛ و ما لا ينقل و «لا» يحوّل لجميع المسلمين» و المنقول بعد 
الجعائل والنفل و الخمس و ما يصطفيه الإمام يقسم بين المقاتله و من حضر حتّى الطفل المولود بعد الحيازه و قبل القسمه. و 
كذا المدد الواصل و الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما شاء قبل أن تقع السّ.هام و قد قاتل النَبنَ صلى الله عليه و آله بقوم لم يجعل 
لهم فى الفى ء نصيبا و إن شاء قسم ذلكك بينهم. و أنّ النبِىَ صلَى الله عليه و آله خرج بالنساء فى الحرب يداوين الجرحى و لم 
يقسم لهنّ من الفىء شيئا و لكنّه نفلهن. 


أحكام الأرض 


-١‏ الأرض المفتوحه عنوه إذا كانت محياه حاله الفتح فهى ملكك لجميع المسلمين. و أمرها بيد ولي الأمرء فله تقبيلها مقابل 
الخراج بما يراه صلاحا. و لا يجوز بيع رقبتها ولا وقفها ولا هبتها. 


ص:94/ 


أمَا ملكيه الأرض المفتوحه عنوه لجميع المسلمين فتدلٌ عليها صحيحه محمد الحلبى الوارده فى أرض السواد:(١)‏ «سئل أبو عبد 
اللّه (عليه السلام) عن السواد ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين لمن هو اليوم و لمن يدخل فى الإسلام بعد اليوم و لمن لم 
يخلق بعد. فقلت: الشراء من الدهاقين(5)» قال: لا يصاح إِلَّا أن تشترى منهم على أن يصيرها للمسلمين» فإذا شاء ولي الأمر أن 
يأخذها أخذها ...(*) و غيرها. 


؟- و يصرف ولي الأمر الخراج فى المصالح العامّه للمسلمين. وهذا هو المراد من ملكيه جميع المسلمين لها وقد دلت الصحيحه 
السابقه على ذلك. و من ذلكك ينضح الوجه فى عدم جواز بيعها و ما شاكله. نعم يجوز بيع الحق لعدم المانع من ذلك. 


*- و أمَا صرف الحاصل فى المصالح العامه للمسلمين فلان ذلكك معنى ملكيه جميع المسلمين لهاء و لا يتصور معنى صحيح لها 
غير ذلكء على ان بعض الروايات قد دلت عليه صحيحه حمّاد بن عيسى عن بعض أصحابه(2). 


- و إذا كانت متّته حال الفتح فهى لمن أحياهاء و هكذا كل أرض ميته. 
ص::1 


. وهى أرض العراق المفتوحه عنوه زمن الخليفه الثانى‎ -١ 

"- الدهقان- بكسر الدال و ضمها- يطلق على رئيس القريه و التاجر» و من له مال و عقار» و هو اسم اعجمى مركب من (ده) و 
(قان). 

“- وسائل الشيعه الباب 7١‏ من أبواب عقد البيع الحديث ؟ 

'- وسائل الشيعه الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ” 


وذلك لصحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) عن رسول الله صلَى الله عليه و آله: «من أحيا أرضا مواتا فهى له)(1) و 
غيرهاء فانها باطلاقها تشمل الموات من المفتوحه عنوه. 


لا يقال: ان الإطلاق المذكور معارض بإطلاق ما دل على ان الأرض المفتوحه عنوه لجميع المسلمين بما فى ذلكك الموات حاله 
الفتح» فلماذا الترجيح للأول؟ 


فإنه يقال: لم يثبت الإطلاق الثانى» فان صحيحه الحلبى وارده فى أرض السواد و هى محياه حاله الفتح, و لا توجد روايه اخرى 
يمكن التمشكك بإطلاقها. 


حصيله البحث: 


الأرض المفتوحه عنوه إذا كانت محياه حاله الفتح فهى ملك لجميع المسلمين. و أمرها بيد ولي الأمرء فله تقبيلها مقابل الخراج 
بما يراه صلاحا. و لا يجوز بيع رقبتها ولا وقفها ولا هبتهاء و يصرف ولى الأمر الخراج فى المصالح العامّه للمسلمين, و إذا 
كانت ميته حال الفتح فهى لمن أحياهاء و هكذا كل أرض متته. 


1١:ص‎ 


8 من أبواب احياء الموات الحديث‎ ١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 


(الفصل الرابع: فى أحكام البغاه) 
من خرج على المعصوم من الأثمه عليهم السلام فهو باغ 


(من خرج على المعصوم من الأثمه (عليهم السلام) فهو باغ؛ واحدا كان أو أكثر» يجب قتاله حتى يفيى ء أو يقتل كقتال الكفار) 


ا ل 1 
كما قال الله عزو جل (وَ إن انان من الْمَؤْمِنينَ اكلا فَأَضْر لوا بَتَتَوْللا بَِنَّهُما فَإنْ ب : بعت إن اميا على الأخر با كقَائنوا الى ؛ اي 
تَفى ءَ إللا أثر اللهم01(1). 


وقد جاء شرحها فى خبرحفص بن غياث؛ عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السّ.لام فى خبر: أما السيف المكفوف فسيف على 
أعل البتيبو التأويل قال الله عر جل ١و‏ إن طن م الْمُؤْمنينَ الوا فض لوا ب 58 بتنَهُمًا فَإِنْ ب عت إخ ناميا على الأخري كَقائُوا 
تي حت فى إل ثلا فد لت هذه انه قا لين صف الله علي آنه و سم إن منكم من يقال بصدى على 
اللأوبل كبا قاتئلت علين التزيل: » فسئل الْنبَِ صِلَى الله عليه و آله و سلّم من هو؟ فقال: خاصف النعل يعنى أمير المؤمنين (عليه 
السلام) - الخبر»(1) 


ص :17 


94 الحجرات‎ -١ 
"ح٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


وخبر أبى البخترىٌ» عن جعفرء عن أبيه عليهما الس لام: «قال على (عليه السلام): القتال قتالان: قتال لأهل الشركك لا ينفر عنهم 
حتّى يسلموا أو يؤدّوا الجزيه عن يد و هم صاغرونء و قتال لأهل الزيغ لا ينفر عنهم حتّى يفيئوا إلى أمر اللّه أو يقتلوا/(1). 


فذو الفئه يجهز على جريحهم و يتبع مدبرهم 
(فذو الفئه) قال الشهيد الثانى: «ذو الفئه كأصحاب الجمل و معاويه؛ و غيرهم كالخوارج) . 


اقول: بل ذو الفئه أصحاب معاويه و غيرهم أهل الجمل لأنَّ رؤساءهم ثلاثه الزَّير وقد كان ترك العسكر قبل الفتح و طلحه و 
قد قتله مروان» و عائشه و بعد عقر جملها صارت فى يد أصححابه (عليه السلام) فأنزلها محمّد بن أبى بكر أخوها من المحمل؛ 


و اما الخوارج فقد كانوا ذوى فئات كلما انهزمت فئه منهم لحقوا بفئه اخرىء وهم إلى يومنا هذا باقون و قد أخبر (عليه السلام) 
ببقائهم لما قتل الخوارج فقيل له: هلكك القوم بأجمعهمء قال (عليه السلام): «كلا و الله إنهم نطف فى أصلاب الرّجال و قرارات 
النساء» كلما نجم منهم قرن قطع حبّى يكون آخرهم لصوصا سلابين)(5). 


ص :17 


” ح١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 


"- النهج فى 88/ ١‏ 


و فى المروج «مرٌ على (عليه السلام) بالخوارج و هم صرعى؟ فقال: لقد صرعكم من غرّكم, فقيل: و من غرّهم؟ قال: الشّيطان و 
أنفس السوءء فقال أصحابه: قد قطع الله دابرهم إلى آخر الدّهرء فقال (عليه السلام): كنا و الذى نفسى بيده إِنهم لفى أصلاب 
الرّجال و أرحام النساء لا تخرج خارجه إِلَّا خرجت بعدها مثلها حتّى تخرج خارجه بين الفرات و دّجله مع رجل يقال له: الأشمط 
فيخرج إليه رجل منّا أهل البيت فيقتلهم و لا تخرج بعدها خارجه إلى يوم القيامه)(1). 


و روى الخطيب فى حبه العرنيّ عنه: «لمّما فرغنا من النهروان قال رجل ما و إِنّه لا يخرج بعد اليوم حرورىٌ أبداء فقال (عليه 
السلام): لا تقل هذا فوالذى فلق الحبه و برأ النسمه إِنْهم لفى أصلاب الرّجال و أرحام النساء و لا يزالون يخرجون حنتّى تخرج 
منهم طائفه بين نهرين حتّى يخرج إليهم رجل من ولدى فيقتلهم فلا يعودون أبدا»(). 


(يجهز على جريحهم و يتبع مدبرهم و يقتل أسيرهم, و غيرهم يفرّقون) 


كما فى خبر أبى حمزه الثماليّ قلت لعلىٌ بن الحسين عليهما السّلام: (إِنْ علا (عليه السلام) سار فى أهل القبله بخلاف سيره النْبِىَ 
صِلَى الله عليه و آله فى أهل الشركء قال: فغضب ثمم جلسء ثم قال: سار و الله فيهم بسيره الب صِلى الله عليه و آله يوم 


ص :15 


. نقلا عن مروج الذهب للمسعودى‎ ١9/8 النجعه ج8 ص‎ -١ 
. النجعه ج 8 ص198 نقلا عن تاريخ بغداد الخطيب البغدادى‎ -" 


الفتح, إِنَّ علا (عليه السلام) كتب إلى مالكك و هو على مقدّمته يوم البصره بأن لا يطعن فى غير مقبل» و لا يقتل مدبراء و لا يجيز 
على جريح؛ و من أغاق بابه فهو آمنء فأخذ الكتاب فوضعه بين يديه على القربوس من قبل أن يقرأه» ثم قال: اقتلواء فقتلهم حتّى 
أدخلهم سكك البصره. ثم فتح الكتاب فقرأه» ثم أمر مناديا فنادى بما فى الكتاب)(1) . 


و خبر أبى خديجه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أَنّهِ قال إِنَّ علا (عليه السلام) قال: كان لى أن أقتل المولّى و أجهز على 


و خبر عبد الله بن شريككء عن أبيه قال: «لمما هزم الْنّاس يوم الجمل قال أمير المؤمنين (عليه السلام): لا تتبعوا مولّياء و لا تجيزوا 
على جريح, و من أغلق بابه فهو آمنء فلا كان يوم صفين قتل المقبل و المدبر و أجاز على جريح200, و رواه الشيخ و زاد 
اثقال: أبان بن تغلت لعبد الله ين شريكك: هذه سيرقاق مختلفتاة؟ فقال: إن أهل الجمل قتل طلحه و الزيبر و أن معاويه كاخ قائماً 


بعينه و كان قائدهم»(5). 
ص :10 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: *الاح” 

؟- الغيبه ( للنعمانى) ص: 77١‏ ح ١6‏ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: #الاح هم 

؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج *» ص: 00١ح7‏ 


وفى التحف فى ما روى فيه من أخبار الهادى (عليه السلام) فى جواب مسائل يحيى بن أكثم القاضى: «و أمَا قولكك: إِنَّ علا 
(عليه السلام) قتل أهل صفّين مقبلين و مدبرين و أجاز على جربحهم. و انه يوم الجمل لم يتبع موليا و لم يجز على جريح؛ و من 
ألقى سلاحه آمنه. و من دخل داره آمنه. فإنَ أهل الجمل قتل إمامهم و لم يكن لهم فئه يرجعون إليهاء و إِنّما رجع القوم إلى 
منازلهم غير محاربين و لا مخالفين و لا منابذين» و رضوا بالكفٌ عنهم فكان الحكم فيهم رفع السريف عنهم و الكفّ عن أذاهم 
إذ لم يطلبوا عليه أعواناء و أهل صمَين كانوا يرجعون إلى فئه مستعدّه و إمام يجمع لهم الّ.لاح و الدّروع و الرّماح و السيوف و 
يسنى لهم العطاء و يهتى ء لهم الانزال» و يعود مريضهم و يجبر كسيرهم و يداوى جريحهم., و يحمل راجلهم؛ و يكسو حاسرهمء 
و يردّهم فيرجعون إلى محاربتهم و قتالهم فلم يساو بين الفريقين فى الحكم لما عرف من الحكم فى قتال أهل التوحيدء لكنّه 
شرح ذلك لهم فمن رغب عرض على السيف أو يتوب عن ذلكك)(1). 


قلك )هته الأخارواة كانت فعقه مدا بإرى مخالقه لاطلاق الأيه إ سس عفن الى اهز الك الا اق عمل الأسكات نها يوحت 
موثوقيتها و تقيبد اطلاق الايه المباركه. 


ص :18 


-١‏ تحثف العقول» ص: اع 


هل يجوز تقسيم أموال البغاه؟ 


اقول: لكن أخبارنا دالّه على أن قسمه أموالهم كانت حلالا لكن لم يكن بمصلحه لثلا يفعل ذلك العامّه بالشيعه بالمثل إذا غلبواء 
لأ لهم اقتدار و دوله ما لم يقم القائم (عليه السلام) والنصوص بذلكك مستفيضه منها معتبر أبى بكر الحضرمئ: سمعت أبا عبد 
الله (عليه السلام) يقول: «لسيره على (عليه السلام) فى أهل البصره كانت خيرا لشيعته ممّا طلعت عليه الشّمسء إِنّه علم أن للقوم 
دوله فلو سباهم لسبيت شيعته» قلت: فأخبرنى عن القائم (عليه السلام) يسير بسيرته؟ قال: لا أنْ علا (عليه السلام) سار فيهم بالمنّ 
للعلم من دولتهم, و انّ القائم عتجل الله فرجه يسير فيهم بخلاف تلكك السيره لأنّه لا دوله لهم)(1) و اما اسماعيل بن مرار الذى 
فى سنده فهو اما ثقه او لا يضر فى موثوقيه ما يرويه عن يونس وذلك لان محمد بن الحسن بن الوليد قال: كتب يونس بن عبد 
الرحمن التى هى بالروايات كلها صحيحه معتمد عليهاء إلا ما ينفرد به محمد بن عيسى بن عبيد» عن يونس و لم يروه غيره. فإنه 
لا يعتمد عليه و لا يفتى به» ذكره الشيخ» فى ترجمه يونس(1) . 


ص :/41 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: “الاح ؟ 


"- رجال الشيخ. ترجمه يونس )61١(‏ 


و معتبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) قال: «لولا أن علا (عليه السلام) سار فى أهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت 
شيعته من النّاس بلاء عظيماء ثم قال: و الله لسيرته كانت خيرا لكم ممما طلعت عليه الشمس1(0). 


و خبر عبد الله بن سليمان: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إن النَّاس يروون أن عليَا (عليه السلام) قتل أهل البصره و تركك 
أموالهم» فقال: إِنّ دار الشرك تحل ما فيها و دار الإسلام لا يحل ما فيهاء فقال: إن علتَا (عليه السلام) إِنّما منّ عليهم كما منّ 
لين صِلَى الله عليه و آله على أهل مكه: و إِنّما تركك علي (عليه السلام) أموالهم لأنّه كان يعلم أنّه سيكون له شيعه و أن دوله 
الباطل ستظهر عليهم, فأراد أن يقتدى به فى شيعته و قد رأيتم آثار ذلكك هو ذا يسار فى النْاس بسيره علىّ (عليه السلام)» و لو 
قتل عليٌ (عليه السلام) أهل البصره جميعا و أخذ أموالهم لكان ذلك له حلالا لكنّه منّ عليهم ليمنّ على شيعته من بعده(1). 


هذا و فى المختلف: «المشهور بين علمائنا تحريم سبى نساء البغاه و هو قول ابن أبى عقيل» و نقل عن بعض الشيعه أنّ الإمام فى 
أهل البغى بالخيار إن شاء منّ عليهم و إن شاء سباهم قال: و احتيجوا بقول أمير المؤمنين (عليه السلام) للخوارج لما سألوه عن 
المسائل الّتى اعتلوا بها؟ فقال لهم: أما قولكم إِنّى يوم الجمل أحللت 


ص :/1 


١ح1‎ 8 علل الشرائع» ج 3 ص:‎ -١ 
١8 ؟- علل الشرائع» ج 3 ص:‎ 


لكم الدّماء و الأموال و منعتكم النساء و الذََّيْه فإنّى مننت على أهل البصره كما من النبِيَ صِلَى الله عليه و آله على أهل مكه- 
إلخ)10). 


وقال ايضا «ذهب المرتضى فى ناصريّاته إلى عدم جواز أخذ أموالهم التى فى العسكرء و أمَا المبسوظط: فقال: اروى أبو قبسن: أن 
علا (عليه السلام) نادى من وجد ماله فليأخذه. فمرٌ بنا رجل فعرف قدرا نطبخ فيها فسألناه أن يصبر حتّى نطبخ فلم يفعل. 


وقال: روى أن علا (عليه السلام) لما هزم الْنْاس يوم الجمل قالوا: يا أمير المؤمنين ألا تأخحذ أموالهم؟ قال: لاء لأنهم تحرموا 
بحرمه الإسلام فلا يحل أموالهم فى دار الهجره؛ ثم قال: و روى أمهايناة أن ها جره العسكرهن الأموال فاه يغنم» و حمله 


واقال :قن اللشلخف .و الديا 115 هران أخذها فى الحمكر تطلقاءو يه فال الإشكاق و الغباتة كلاو اسكدل الأخير نما زوف أن 
رجلا من عبد القيس قام يوم الجمل فقال: يا أمير المؤمنين ما عدلت حين تقسم بيننا أموالهم و لا تقسم بيننا نساءهم و لا 


ص :194 


تالف ط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص : 788 
*- الخلاف: ج “اص 189 المسأله 18 طبع إسماعيليان. النهايه و نكتها: ج ١‏ ص ؟١.‏ 
ع مختلة الشيعه فى أحكام الشريعه» ج إزة ص: امع 


أبناءهم, فقال له: إن كنت كاذباء فلا أماتكك الله حتّى تدرك غلام ثقيف و ذلكك أن دار الهجره حرمت ما فيها و دار الشركك 
أحلت ما فيهاء فأتكم يأخذ أمّه من سهمه. فقام رجل فقال: و ما غلام ثقيف يا أمير المؤمنين؟ قال: عبد لا يدع لله حرمه إلَا 
هتكهاء قال: يقتل أو يموت؟ قال: بل يقصمه الله قاصم الجبارين)(1). 


قلت: ما قاله المبسوط: «روى أن عليًا (عليه السلام) لما هزم الاس- إلخ). 


فعرفت فى خبر عبد الله بن سليمان المتقدّم أن العامّه رووا أنّه (عليه السلام) تركك أموالهم لأنّ دار الإسلام لا يحل ما فيها و 
كذّبه الضّ ادق (عليه السلام) و قال: بل كان منا منه (عليه السلام) تركك أموالهم و نساءهم لترنّبٍ مفسده عليه لولاه» و أمَا خبر 
أبى قيس الذى نقله المبسوط فمع كونه عايا كخبر مروان بن الحكم لعنه الله قال: لتنا هزمنا علي (عليه السلام) بالبصره رد على 
النّاس أموالهم من أقام بِتنَهٌ أعطاه و من لم يقم بِينَهٌ أحلفه قال فقال له قائل يا أمير المؤمنين اقسم الفى ء بيننا و السَبى قال فلا 
أكثروا عليه قال أيكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه فكفواا(؟) الدال على ردّه (عليه السلام) أموالهم عليهم فانه أعمٌ من كونه 
قسمه أوّلا بينهم, ثم أمر بالرّد حتّى يستدل بفعله (عليه السلام) أوّلا على جوازه, و الظاهر أن عسكره نهبوا ما وجدوا فى عسكر 
أهل البصره. 


٠٠١:ص‎ 


50١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج *, ص:‎ -١ 
0 ح١0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -" 


و إِنّما يدل على تقسيم الأموال بينهم ما نقله المختلف عن العماني بما روى «أنّ رجلا من عبد القيس- إلخ) و هو خبر بلا سند و 
لعل طزيقةالخامه مهاده أخبازنا المتقدمه 


وأيضالا يفعل المعصوم أمرا متناقضا فكيف قسم الأموال أوَّلا بينهم؛ ثم أبطله» و لم يحصل موجب كما حصل للنَبِىَ صلَى الله 
عليه و آله فى «هوازن» أخذ أموالهم و نساءهم و بينهم؛ ثم استشفعوا إليه بحقّ الرّضاع فخيرهم بين ردٌ أموالهم أو نسائهم و 
بينهم» فاختاروا الثانى» فعلمهم أن يستشفعوا إلى النّاس به بعد الضّبلاه ففعلوا ذلك فقال النَبِنَ صلَى الله عليه و آله: أنا وهبت 
حقّى لكم فتبعه المهاجرون و الأنصار و ردّوا عليهم نساءهم و بينهم؛ فلا مناص للعمل بجميع الأخبار إِلَا بما قلنا من أن النّاس 
أخذوا كلّ ما وجدوا فى عسكر أهل البصره. ثم إنّه (عليه السلام) أراد أن يمنّ عليهم- كما منّ النبنَ صلى الله عليه و آله على 
اهل كوه اعناستى وال 


و ممما ذكرنا يظهر لكك ضعف ما قاله الشهيد الثانى من ان «الأكثر على قسمته كقسمه الغنيمه عملا بسيره علي (عليه السلام) 
المذكوره فإنّه قسمها أوّلا بين المقاتلين» ثم أمر بردّهاء و لولا جوازه لما فعله أوّلا) و قوله الاخر: (و ظاهر الحال و فحوى الأخبار 
أن ردّها على طريق المنّ لا الاستحقاق كما من النبِىَ صِلَى الله عليه و آله على كثير من المشركين» بل ذهب بعض الأصحاب 


٠١١:ص‎ 


قله مسسعل أهل الصرة كماعك القع هل اللدغله و لعل أهل مكدرو قل كان لفك اللهعليهى آله أفاسى فكذا 
الإمامء وهو شاذ)(1). 


فمن أين و فى أىّ خبر و لو بالتلويح أنه (عليه السلام) قسم أموالهم أُوّلاً و أن المنّ إِنّما كان برد ما أخذوا ؟ بل كان منّهِ (عليه 
السلام) بعدم التعّض لشىء من أموالهم كنسائهم و بنيهم. و من ذهب إلى جواز استرقاقهم ليس لمفهوم قوله «مننت على أهل 
البصره- إلخ بل لتصريح منطوق خبر أبى بكر الحضرميّ فلو سباهم لسبيت شيعته» و صريح معتبر زراره المتقدّم: «لو لا أنْ علا 
(عليه السلام) سار فى أهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الئاس بلا-ء عظيماء» و قوله بشذوذه اجتهاد فى 
مقابل النصّ. 


حصيله البحث: 


و من خرج على المعصوم من الأثمّه عليهم الّ.لام فهو باغ و يجب قتاله حتى يفى ء أو يقتل كقتال الكفّارء فذو الفئه يجهز على 
جريحهم و يتبع مدبرهم و يقتل أسيرهم و غيرهم يفرّقون و الأصحٌ أنْ قسمه أموالهم كانت حلالا لكن لم يكن بمصلحه لثلا 
يفعل ذلك العامّه بالشيعه بالمثل إذا غلبواء لأنْ لهم اقتدار و دوله ما لم يقم القائم (عليه السلام) . 


٠١7:ص‎ 


50 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج 5 ص‎ -١ 


(الفصل الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر) 
(و هما واجبان عقّلا) 


بشهاده أن كل الملل والنحل حتّى الدهريّين قائلون به لكنّهم فى المعروف الذى يحكم به العقلء و المنكر الذى ينهى عنه 


(وقافافى الكناب والنكه: 
ملل 0ه فار 
فمن الايات يا بي أقِم الصّلاة و َم بِالْمَغْرُوفٍ و انه عَن الْمُنكر ...01(1). 


و من الروايات معتبر مسعده بن صدقه. عن الضّ ادق (عليه السلام): قال الْبِىَ صلَى الله عليه و آله: «إِنّ الله عزّ و جل ليبغض 
المؤمن الضعيف الذى لا دين له؛ فقيل له: و ما المؤمن الذى لا دين له؟ قال: الذى لا ينهى عن المنكر)(). 


(على الكفايه) 


ففى معتبر مسعده بن صدقه. عن الصٍِ ادق (عليه السلام): اسكل عق الأعر بالمعروف و 'التهى عق المتكر أ واجب هوعلى الأمه 
جميعا؟ فقال: لاء فقيل له: و لم, قال: إِنْما هو 


١٠١7:ص‎ 


١ا/ لقمان:‎ - ١ 
١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 04ح‎ -١ 


على القوىٌ المطاع العالم بالمعروف من المنكرء لا على الضعيف الذى لا يهتدى سبيلا- إلى- أىّ من أىٌء يقول من الحقّ إلى 
الباطل (أو من الباطل إلى الحقٌّ ظ) و الدليل على ذلكك كتاب الله عرّ و جل قوله «« لتَكنْ مِنْكع أَمَهَ يَدْعُونَ إِلَى التَر وَ يِأمْرُونَ 
بالْمَعرُوفٍ و بَنهَؤْكَ تحن الْمتكرِه فهذا خاصٌ غير عام؛ كما قال عرّ و جلٌووَ مِن قوم موسلا أ يَفدُوك بالَْقٌ ويه يَفِِلُودَه ولم 
يقل: على أمّه موسى و لا على كلّ قومه- الخبر»(1). 1 


و على هذا يجب التعلم على من يعلم بان بعض الناس فى مجتمعه يرتكب المعصيه و يتركك الطاعه من دون تمييز بينهما. أجل 
مع الشكك فى صدور ذلكك لا يجب التعلم لعدم إحراز موضوع الخطابء و مقتضى الأصل البراءه و من ثم لا يجب الأمر و 
النهى: 


و لئن وجب التعلم فذلكك من باب وجوب التفقه فى الدين» و هو مطلب آخر. 


هذا إلا ان المنسوب إلى جمله من الأعلام اختيار كونه شرطا للوجوب تمس كا بمعتبر مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله (عليه 
قال: إنما هو على القوىٌ المطاع العالم بالمعروف من المنكر لا على الضعيف 


٠١5: ص‎ 


١2 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 04ح‎ -١ 


الذى لا يهتدى سبيلا إلى أىّ من أىّ يقول من الحق إلى الباطل و الدليل على ذلكك كتاب الله عرّ و جل قوله: وَ لَتَكنْ مِنكم أَمُ 
يَدْعُونَ إِلَى الْحَيْر وَ يَأمْرُونَ بالْمعْرْوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَتْكر](1) فهذا خاصٌ غير عام 7 


وقد تقرّب شرطيه العلم لأصل التكليف بان الواجب النهى عن المنكرء و المنكر بمنزله الموضوع للحكم.ء و المقصود متى ما 
تحقق المنكر خارجا وجب الردع عنه فإذا لم يعلم بالمنكر فلا يحرز تحمّق الموضوعء و من ثم لا تحرز فعلتّه التكليف ليجب 
التعلم. 

و فيه: ان هذا وجيه لو لم يعلم المكلف إجمالا بصدور بعض المنكرات بالفعل أو على طول خط الزمان فى مجتمعه الذى يعيش 
فيه» أمَا بعد العلم كذلكك- كما يقتضيه الواقع فى كل زمان- فلا يتم ما ذكر. 


ثم ان انكار المنكر واجب نفسى كما يشهد لذلكك معتبر الس كونيئء عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): أمر 
الين سن اللدعلية و آلة أناتلق أهل المعاضى بوعدره مكفهر 80:0 والمكفيرة الموس» قال الجوهرئ: اكقير الرجل إذا عن 
ص ١٠١6:‏ 


01-1 عمران: .٠١7‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: لح ٠١‏ 


استحباب الأمر بالمندوب و النهى عن المكروه 


(و يستحب الأمر بالمندوب و النهى عن المكروه) 


وحيث إن فعل المندوب و ترك المكروه مستحبٌ فالا-مر بالمندوب والنهى عن المكروه مستحب بحكم العقل لانه من 
المعروف . 


لكن ينبغى أن يكون كلا منهما بالرّفق و قابليه الطرف ففى خبر خادم أبى عبد الله (عليه السلام)» عنه (عليه السلام) فى خبر: 
«إِنّ من المسلمين من له سهمء و منهم من له سهمان, و منهم من له ثلاثه أسهم, و منهم من له أربعه أسهم, و منهم من له خمسه 
أسهم؛ و منهم من له سنّه أسهم, و منهم من له سبعه أسهم, فليس ينبغى أن يحمل صاحب السهم على ما عليه صاحب السهمين و 
لااصاحب الشهمين على ما عليه صضاحب الثلاثه و لا صاحب الثلاثه على ما عليه ضاحب الأربعه: و لا صاحب الأربعه على ما عليه 
صاحب الخمسه. و لا صاحب الخمسه على ما عليه صاحب السيّه؛ و لا صاحب السنّه على ما عليه صاحب السبعه. و سأضرب 
لكك مثلا إِنْ رجلا كان له جار و كان نصرائيا فدعاه إلى الإسلام و زيّنه له فأجابه فأتاه سحرا فقرع عليه الباب فقال له: من هذا 
قال: أنا فلان» قال: و ما حاجتكك؟ فقال: توضأ و البس ثوبيكك و مرّ بنا إلى الضّ لاه» ففعل و خرج معه فصلَيا ما شاء الله ثتم صِلّيا 
الفجر ثم مكثا حتّى أصبحا فقام يريد منزله فقال: أين تذهبء النّهار قصير و الذى بينكك و بين الظهر قليل» فجلس معه إلى أن 
صلى الظهرء ثم قال له: و ما بين الظهر 


٠١2: ص‎ 


و العصر قليل» فاحتبسه حتّى صِلَى العصرء ثم قام و أراد أن ينصرفء فقال له: إِنّ هذا آخر النهار» و أقل من أوّله فاحتبسه حتّى 
صلى المغربء ثم أراد أن ينصرفء فقال له: إِنّما بقيت صلاه واحدهء فمكث حتّى صلى العشاءء ثم تفرّقاء فلمَا كان سحرا غدا 
عليه قال: و ما حاجتككء قال: توضّأ و البس ثوبيكك و اخرج فصلء قال: اطلب لهذا الدّين من هو أفرغ منّى و أنا إنسان مسكين و 
علي عيال. فقال (عليه السلام): أدخله فى شىء أخرجه منه)(2١).‏ 


يعنى | أنْ تحميله المستحبئات عليه فوق طاقته» صار سببا لرجوعه إلى الكفر. 
شرائط الامر بالمعروف والنهى بالمنكر 


(و انما يجبان مع علم المعروف و المنكر شرعا) 


فلو كان جاهلا لا يجب عليه الامر بالمعروف و النهى عن المنكر كما تقدم فى خبر مسعده بن صدقه عن الصّادق (عليه السلام) 
«سئل عن الأسمر بالمعروف و النّهى عن المنكر أ هو واجب على جميع الأمّه قال: لا إِنّما هو على القوىٌ المطاعء العالم بالمعروف 
من المنكر- الخبر). 


١١17: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ؟ من باب درجات الايمان» ٠١‏ من كتاب إيمانه) 


و فى آخره «و سئل عن الحديث الذى جاء عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله أن أفضل الجهاد كلمه عدل عند إمام جائر» ما معناه؟ 
قال: هذا على أن يأمره بعد معرفته و هو مع ذلكك يقبل منه و إلا فلا:(1). 


و لولا العلم بالمعروف و المنكرء يمكن أن يأمر بالمنكر و ينهى عن المعروف . 
(و إصرار الفاعل او التاركك) 


راركت السابريم ويؤيده خبر جابرء عن الباقر (عليه السلام) : افإن اتَعظوا و إلى الحقّ رجعوا فلا سبيل عليهم إِنّمَا 
اليل عَلَى الذي بَْلُِونَ لاس وَكَتعُونَ فى الَدض براح الك كد 


وهل يسقط التكليف بالظن بعدم الإصرار؟ وجهان . 
الاول: عدم السقوط لإطلاق الخطابات و الاقتصار على المتيقن فى تقيبده. 


الثانى: سقوطه ما دام يحتمل عدم الإصرار لان الإصرار ما دام قيدا فى الموضوع فمع عدم إحرازه لا يحرز الموضوع و من ثم 
يكون التمشكك بالإطلاق تمشكا به فى الشبهه المصداقيه» و حيث انه لا يجوز فلا يبقى مانع من الرجوع إلى أصل البراءه. 


١١/8: ص‎ 


١2 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 09ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: #دح‎ -" 


قزنة لايس رس فذاق النمرضيوم اننا الاغران والأنياء غن اللخزام م كت الفاطن: برست متقرمل الاكلييت لضام مويو 
له وعليه فما دام لم يحرز الانتهاء عن المنكر تكفى الاطلاقات فى وجوب التكليف وعدم سقوطه 5 


(والأمع هن الور 


والا لو كان فيه ضرر لا يتحمل فهو مرتفع بدليل حديث لا ضرر المنصوص عليها فى صحيحه زراره(١)‏ و غيرها بناء على ما هو 
المختار من تفسيرها بنفى الحكم الذى ينشأ منه الضرر وهو حاكم على الادله الاوليه ويدل عليه بالخصوص صحيح ابن ابى عمير 
عن مفضل بن يزيد «قال: قال لى يا مفضل من تعرّض لسلطان جائر فأصابته بليّه لم يؤجر عليها و لم يرزق الصّبر عليها(؟). 


هذا و الطريق لإ-حراز الضرر لا يختصٌ بالعلم بل يكفى الخوف لأننه طريق عقلائى فى مثل ذلكك و لم يرد فيه ردع شرعى 
ف 2 فيستكشف إمضاؤه. 


هذا وسفر سجر التكليت وذلكة لأنه دومد كبالو كان المرتكب معذورا لاشتباهه فى الموضوع أو فى الحكم اجتهادا او 
تقليدا- لا يصدق المنكر فى حقّه ليلزم ردعه. 


١٠١9:ص‎ 


" من أبواب احياء الموات الحديث‎ ١7١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
”حع٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ -١ 


(و تجويز التأثير) و ذلكك للزوم اللغويه بدون ذلك. 
و هل يعتبر عدم الظن بعدم التأثير؟ كلا لإطلاق الخطابات و عدم لزوم محذور اللغويه. 


و يشهد لذلكك صحيح ابن ابى عمير عن يحيى الطويل صاحب المقرىء عن الصّادق (عليه السلام): «إنّما يؤمر بالمعروف و ينهى 
عن المنكر مؤمن فيتّعظ» أو جاهل فيتعلم» و أمَا صاحب سوط أو سيف فلا,(1). 


ثم ان احتمال التأثير ليس شرطا فى جميع مراتب النهى يعنى ان انكار المنكر واجب نفسى بلا شرط . 
(ثم يتدرج فى الإنكار بإظهار الكراهه؛ ثم القول اللين» ثم الغليظ» ثم الضرب) 


لكن لا دليل على التدرج من اظهار الكراهه الى القول اللين بل الظاهر ان اول مرتبه من مراتب الا-مر بالمعروف والنهى عن 
المنكر هى الموعظه الحسنه فقد قال تعالى لموسى و هارون لتنا بعنهما إلى فرعون: [فَمُولا لَهُ قَوْلا ليا لله يتَذَّكرْ أو يَحْسى) بل 
ولكه الايد لماز كد الواوده فى هو الجر اه بالرعظ إولآ قال 


١٠١:ص‎ 


” ح2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


تعالى [...فعظوهن واهجروهن فى المضاجع واضربوهن...](1) ولا يخفى عدم الخصوصيه للنشوز . 
نعم لو لم ينفع القول اللين انتقل الامر الى القول الغليظ بحكم العقل ولو لم ينفع فالى الضرب بحكم الايه المتقدمه . 


وقال الصّادق (عليه السلام) لقوم من أصحابه: «إِنّه قد حقّ لى أن آخذ البرى ء منكم بالسقيم و كيف لا يحقّ لى ذلكك و أنتم 
يبلغكم عن الرّجل منكم القبيح فلا تنكرون عليه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتّى يتركه)(1). 
و خبر جابر عن الباقر (عليه السلام) «فجاهدوهم بأبدانكم و أبغضوهم بقلوبكم غير طالبين سلطاناء و لا باغين مالا و لا مريدين 


بظلم ظفرا حتّى يفيئوا إلى أمر الله و يمضوا على طاعته- الخبر»0). 


وقد نقل لنا التاريخ شاهدا له ففى الطبرى فى غزوه مؤته فى رجوع النْاس بعد قتل جعفر و صاحبيه فرارا مع خالد بن الوليد قالت 
م سلمه لامرأه سلمه بن هشام بن المغيره: مالى لا أرى سلمه يحضر الصّلاه مع النَبَِ صلى الله عليه و آله و المسلمين؟ قالت: و 
اللّه ما يستطيع أن يخرجء كلما خرج صاح النّاس: أفررتم فى 


١114 


-١‏ التساء ابه عم 


؟- المقنعه (فى باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء بعد حدوده) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: #دح ١‏ 


سبيل الله و فيه أيضا لما دنا الجيش من دخول المدينه تلقّاهم المسلمون و جعلوا يحنُون التراب على الجيش و يقولون: يا فرّار 
و أمًا إظهار الكراهه فهو واجب نفسى لو لم ينفع الامر بالمعروف والنهى عن المنكر كما فى معتبر ال كونيّ» عن الصَّادق (عليه 
السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): أمرنا انب صلَّى الله عليه و آله أن نلقى أهل المعاصى بوجوه مكفهرّه)(1) و ظاهره 


عدم اختصاص الأمر و النهمى بصنف 


52 لإطلاق رمد المقدّد لها , و بقوله 057 لدت إن دام فى الْأَْضٍ أَقَامُوا اللا وَآنَوَا 77 


بِالْمَغْرُوفٍ وَ نَهَوْا ء عن المذكر )(ظل4 
ص: ١١7‏ 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: لح‎ -١ 


"- الحج: ا 


وفى التدرج الى الجرح و القتل قولان 


(و فى التدرج الى الجرح و القتل قولان) 


ل لا 
ألا.ول: الجوازء ذهب إليه المرتضى و يمكن الاستدلال له بقوله تعا ا انها اليك كوا الذوا اللو ذقي لا تن ون السلا إن 


كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ فَإنْ لم تَفْعَلُوا قَأدُوا بوب مِنّ اللَّهِ وَ رَسُولِه101). 


ع 


و روى سنن أبى داود «عن ديلم الحميرىّ قلت للنَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم: أنَا بأرض بارده نعالج فيها عملا شديداء و إنَا 
نتخذ شرابا من هذا القمح. نتقوّى به على أعمالنا و برد بلادناء فقال: هل يسكر؟ قلت: نعم, قال: فاجتنبوه» قلت: إِنّ النّاس غير 
تا ركيه» قال: فإن لم يتركوه فقاتلوهم»(1). 


و روى الطبرىٌ فى قيام ابن الأشعث «عن عبد الرّحمن بن أبى ليلى الفقيه عن أمير المؤمنين (عليه السلام) يوم لقى أهل الشام: من 
رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى إليه فأنكره بقلبه فقد سلم و برى ء» و من أنكر بلسانه فقد أجره. و هو أفضل من 


١١7١ ص:‎ 


١-البقره‏ /77 
؟- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج ص: 5١١‏ 


ضاحه هق أنكر بالسيف لكرة كلمة الله الغلاو كله الظالفيخ السفلى فذلكه الذى أصضاب سيل الونددى ونور قن قله 
باليقين/10١).‏ 


لكن قال الشهيد الثانى: «من استدلٌ بعموم الأوامر و إطلاقها فإنّما يت فى الجرح دون القتل لفوات معنى الأمر و النهى معه)(؟). 


واجيب: بأنا لا ننرّله على الشخص بل على النوع؛ فإذا قتل شخص على ترك المعروف و ارتكاب المنكر يكون سببا كلا لصلاح 
الباقين» كما أنْ فى قتل القاتل» حياه لباقى النّاس. 


اقول: ان الا-يه المباركه وان دلت على محاربه من يتعاطى الربا لكنها مثل ايات الجهاد و ايه القصاص إو من قتل مظلوما فقد 
جعلنا لوليه سلطانا1() وايات اقامه الحدود فقوله تعالى [السارق والسارقه فاقطعوا ايديهما..](6) فهل هذه الايات داله على ان 
ذلكك بلا-اذن من الامام او من يقوم مقامه عند فقده , ولا شكك بتقيدها بالرجوع الى من له ذلكك وبذلكك يظهر الجواب عن 
توهم اطلاق خبرى سنن ابن داوود والطبرى مضافا الى ضعف سندهما مع كونهما عاميين , كما ويظهر 


١١7:ص‎ 


7١١ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج © ص:‎ -١ 
770 ص:‎ 2١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج‎ -1 
ل لاد عنم‎ 


ع المائده /7” 


الجواب عما استدل به الشهيد الثانى من ان الادله مطلقه وقد عرفت انها لا اطلاق لها . 


الثانى: العدم إلا بإذن الإمام» ذهب إليه المفيد فقال: «و الإنكار باليد يكون بما دون القتل و الجرح كما يكون بهماء و على 
الإنسان دفع المنكر بذلك فى كل حال يغلب فى ظلّه زوال المنكر به و ليس له القتل و الجرح إِلَا بإذن سلطان الزّمان المنصوب 


وجوب الإنكار بالقلب على كل حال 
(و يجب الإنكار بالقاب على كل حال) 


فى حال الاقتدار على غيره وعدمه لأله مسر لكل أحد فان انكار المنكرواجب عبتى كما يشهد لذلكك معتير الت كونك» عنه 
(عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): أمر التَيع صلى الله عليه و آله أن تلق أهل المعاضى بيجرة دكفيره1 0 
والمكفهر: العبوسء قال الجوهرىٌ: اكفهر الرجل إذا عبس (*) . 


١١0:ص‎ 


-١‏ المقنعه (فى باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء بعد حدوده) 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: لح ٠١‏ 


”- الصحاح - تاج اللغه و صحاح العربيه؛ ج 3 ص: 89 كفهر ؟ 9 3 ص: 19 


و فى صحيح ابن ابى عمير عن يحيى الطويل صاحب المقرى: «حسب المؤمن غيرا إذا رأى منكرا أن يعلم الله عزّ و جل من قلبه 
إنكاره)(0) و غيره70) . 


ثم إن لم يقدر على غيره يكفيه و إن قدر معه على القول بالأسان فقط وجب كما تقدم . 

ثم انه ورد وجوب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فى خصوص الاهل كما فى معتبر عبد الأعلى مولى آل سامء عن الصّادق 
57 قو قا ار سو لق وو ل كو ا لا 2 

(عليه السلام) قال: «لتما نزلت هذه الآبه 0 أيه الّذينَ آمنُوا قوا أَنْفْسَ كم و أهليكع ناراً] جلس رجل من المسلمين يبكى و قال: 

أنا عجزت عن نفسى [و] كلفت أهلىء فقال النَبىَ صلَى الله عليه و آله: حسبكك أن تأمرهم بما تأمر به نفسككء و تنهاهم عْما 

تنهى عنه نه نفسكك)(3). 


8 ع 5 5 5 5 - وى - 0 7 لاء ع ع ع 9 
و موثق أبى بصير «فى قول الله عرٌّ و جل (قوا أَنْفسَكم وَ أَهْلِيكم نارا قلت: كيف أقيهم؟ قال: تأمرهم بما أمر الله و تنهاهم عمّا 
نهاهم اللّه فإن أطاعوكك كنت قد وقيتهم» و إن عصوك كنت قد قضيت ما عليكك)(5). 


١١8:ص‎ 


١ ح2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 

؟- ففى التهذيب (فى ه من نوادر جهاده) ١عن‏ جعفرء عن أبيه عن أبيه» عن على عليهم الّد.لام» عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: 
من شهد أمرا فكرهه كان كمن غاب عنه و من غاب عن أمر فرضيه كان كمن شهده. 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7عح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: "مح ” 


و موثقه الاخر «عن الصّادق (عليه السلام) فى قول الله عرّ وجل (قُوا أَنْفْسَكمْ وَ أَهْليكم ثاراً) كيف نقى أهلنا؟ قال: تأمرونهم و 


تنهونهم»10). 
جواز إقامه الحدود للفقهاء حال الغيبه 


(و يجوز للفقهاء حال الغيبه إقامه الحدود مع الأمن من الضرر) 


قال المفيد فى مقنعته: «فأمَا إقامه الحدود فهو إلى سلطان الإسلام المنصوب من قبل الله و هم أثمه الهدى من آل محمد عليهم 
التّدلام ومن نصبوه لذلكك من الأمراء و الحكام و قد فوّضوا النظر فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الإمكان»(1) كما سياتى اثباته من 
التوقيع الشريف . 


(و كذا الحكم بين الناس) 


بنفس الدليل السابق مضافا الى مقبوله عمر بن حنظله ففيها «قال: انظروا إلى رجل منكم قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا و 


حرامناء و عرف أحكامنا فارضوا به 
ص ١١17:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: اعح” 
-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: ٠١١‏ ؛ باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر . 


حكما فإِنّى قد جعلته عليكم حاكماء فإذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فإنّما بحكم الله استخفٌ و علينا ردّ و الرّاد علينا الرّاد على 
الله و هو على حدّ الشركك باللّه)(1). 


(مع اتصافهم بصفات المفتى و هى الايمان و العداله و معرفه الأحكام بالدليل و القدره على رد الفروع إلى الأصول) 


والمراد من معرفه الاحكام بالدليل الفقه المنصوص. و من رد الفروع الى الا-صول ما ليس فيه نضّ خاصٌء و إِنْما يستنبط من 
قواعد كله ثبتت بالكتاب أو السنّه ففى خبر السّارى روى عن ابن أبى ليلى أنه قدّم إليه رجل خصما له. فقال: «إِنّ هذا باعنى 
هذه الجاريه فلم أجد على ركبها حين كشفتها شعرا و زعمت أنّه لم يكن لها قطء قال: فقال له ابن أبى ليلى: إن الَنّاس ليحتالون 
لهذا بالحيل حتّى يذهبوا به فما الذى كرهت؟ قال: أيّها القاضى إن كان عيبا فاقض لى به قال: اصبر حتى أخرج إليكك فإِنّى 
أجد أذى فى بطنىء ثم دخل و خرج من باب آخر فأتى محمّد ابن مسلم الثقفيّ فقال له: أىّ شى ء تروون عن أبى جعفر (عليه 
السلام) فى المرأه لا يكون على ركبها شعر أ يكون ذلك عيبا؟ فقال له محمد بن مسلم: أمَا هذا نضًا فلا أعرفه و لكن حدّثنى 
أبو جعفر» عن أبيه» عن آبائه عليهم السّلام» عن النَبىَ صلَى الله 


١18:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ه من باب كراهه الارتفاع إلى قضاه الجور, 8 من قضاياه) 


عليه و آله أنه قال: كل ما كان فى أصل الخلقه فزاد أو نقص فهو عيبء فقال له ابن أبى ليلى: حسبكك. ثم رجع إلى القوم 
فقضى لهم بالعيب0.(١)‏ 


(و يجب الترافع إليهم) 


اى الى فقهاء الاماميه اذا اراد احقاق حقه . 


(و يأثم الرَاد عليهم) 


لو م اورم ل ل ل ا ده تر إلى الْذِينَ 
يَرْحَْمُونَ أن آمَنُوا , 2 ار اليكم و اتن وق تنك بريد زة أذ اكوا إِلَى الطاعُوتٍ وَ قََدْ أمرُوا أَنْ َكفُرُوا به و مقبوله 
عمر بن حنظله عنه (عليه السلام): «سألته عن رجلين من أصحابنا يكون بينهما منازعه فى دين أو ميراث فتحاكما إلى السلطان أو 
إلى القضاه أ يحل ذلكك؟ فقال: من تحاكم إلى الطاغوت فحكم له فَإنّما يأخذ سحتاء و إن كان حقّه ثابتا لأنه أخذ بحكم 
الطاغوت و قد أمر اللّه أن يكفر به قلت: كيف يصنعان؟ قال: انظروا إلى رجل منكم قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا و حرامناء 
وعرف أحكامنا فارضوا به حكما فإنَّى قد جعلته عليكم حاكماء فإذا حكم بحكمنا فلم 


١١9:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ١١‏ من 40 من معيشته) 


يقبله منه فإنّما بحكم الله استخفٌ و علينا رد و الرّاد علينا الرّاد على الله و هو على حدّ الشركك باللّه(1) وغيرها(؟). 
هل يجوز للزوج اقامه الحدٌ على زوجته و الوالد على ولده و..؟ 
(يجوز للزوج اقامه الحذّ على زوجته و الوالد على ولده و السيد على عبده) 


نما المنصوص الأخير كما فى صحيح ابن محبوب عن ابن بكير عن عنبسه بن مصعب العابد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
كانت لى جاريه فزنت» أحدّها؟ قال: نعم» و لكن ليكون ذلكك فى سرٌ لحال السلطان»00. 


وموثق إسحاق بن عمّار» عنه (عليه السلام): قلت: «ربّما ضربت الغلام فى بعض ما يجرم- إلى- ثم غضب. فقال: يا إسحاق إن 
كنت تدرى حدّ ما أجرم فأقم الحدّ فيه و لا تعدّ حدود الله(6). 


و الحميرئ» فى أخبار قرب إسناده إلى الكاظم (عليه السلام) «عن على بن جعفر, عنه (عليه السلام): سألته عن رجل هل يصلح 
أن يضرب مملوكه فى الذّنب يذنبه؟ قال: يضربه 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ه من باب كراهه الارتفاع إلى قضاه الجورء 8 من قضاياه) 
"- الكافى (فى ” و" من باب كراهه الارتفاع إلى قضاه الجورء 8 من قضاياه) 
*- الكافى (فى 8 من 58 من حدوده., باب ما يجب على المماليكك) 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 6181" 


على قدر ذنبه إن زنا جلده و إن كان غير ذلكك فعلى قدر ذنبه السّوط و السّوطين و شبهه ولا يفرط فى العقوبه)(1). 


و أمّرا الأؤلا-ن فلم نقف فيه على نص خاصٌ أو عامٌ و إِنّما قال الشيخ فى نهايته: «قد رخحص فى حال قصور أيدى أثمّه الحقّ أن 
يقيم الإنسان الحدّ على ولده و أهله و مماليكه إذا لم يخف» و هو صحيح عند فقد الحاكم و وصول النوبه الى الولايه الحسبيه 
بدليل قوله تعالى [شرع لكم من الدين...ان اقيموا الدين501). 


و لو اضطره السلطان إلى إقامه حد أو قصاص ظلما 

(و لو اضطره السلطان إلى إقامه حد أو قصاص ظلما أو اضطره لحكم مخالف جاز الا القتل فلا تقيه فيه) 

كما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «إِنْما جعلت التقيّه ليحقن بها الدّم فإذا بلغ الدّم فليس تقيّه؛(00. 
غ14١‏ 


. أن للسيد إقامه الحد على مملوكه و تأديبه بقدر ذنبه‎ ”١٠ وسائل الشيعه؛ ج 78 ص: 07؛ ب‎ -١ 
١ الشورى ايه‎ -١ 
١2277١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ” ص:‎ 


و صحيح أبى حمزه الثماليّء عن الضّ ادق (عليه السلام): الى تقئ الأرضن إلا وفيها ما عالم يعرف الحقٌّ من الباطل» قال: إِنّما 
جعلت التقيّه ليحقن بها الدّم» فإذا بلغت التقيّه الدّم فلا تقيّه- الخبر)(١).‏ 


حصيله البحث: 


الذفر بالعووف والننيى هق الك :اناق فكلا ويفك] علق الكقاره و ييف الآمر والمحدوب و الت مع الفكروة و رتنا 
يجبان بهذه الشرائط: -١‏ العلم بالمعروف و المنكر فلو كان جاهلا لا يجب عليه الامر بالمعروف والنهى عن المنكر و ليس هذا 
الشرط من شرائط الوجوب بل الواجب. 


-١‏ و إصرار الفاعل أو التارك . "- و الأمن من الضّرر و الطريق لإحراز الضرر لا يختصٌ بالعلم بل يكفى خوفه . #- و احتمال 


التأثير . 


و الظاهر ان اول مرتبه من مراتب الاسمر بالمعروف والنهى عن المنكر هى الموعظه الحسنه , نعم لو حصل المطلوب بإظهار 
الكراهيه سقط الوجوب, و لو لم ينفع القول اللين انتقل الامر الى القول الغليظ و لو لم ينفع فالى الضرب. و يجب الإنكار بالقاب 
على كل حالٍ ويحرم تأييد المنكر فان انكار المنكر واجب نفسى. كما وان إظهار الكراهه واجب نفسى ايضا لو لم ينفع الامر 
بالمعروف والنهى عن 


١١١ ص:‎ 


11177 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -١ 


المنكر فعن أمير المؤمنين (عليه السلام): أمر النَبىَ صلى الله عليه و آله أن نلقى أهل المعاصى بوجوه مكفهره. 


روسحلاتي المعررت و االو غرع الب فى عمريس الأمل ال العادق زعليه الساط ااال ولك هذه لكي 5 انها الذية 
اكوا نوا تمك و شرك ورا الى ,يمول د السسلديق مك برقال أنا عجزت عن نفسى [و] كلفت أهلىء فقال النْبىَ صلى 
الله عليه و آله: حسبكك أن تأمرهم بما تأمر به نفسكك, و تنهاهم عمًا تنهى عنه نفسكك)(1). 


واما الجرح و القتل فمن وظائف الحاكم الشرعى؛ و يجوز للفقهاء حال الغيبه إقامه الحدود مع الأمن و الحكم بين النّاس مع 
انصافهم بصفات الإيمان و العداله و معرفه الأحكام, و تجب التّرافع إليهم اذا اراد احقاق حقه و يأثم الرَادَ عليهم , كما و يجوز 
لغير الفقهاء من عدول المؤمنين اجراء الحدود و الحكم بين الناس بالاستناد الى فتاوى الفقهاء اذا ما تعذر الرجوع الى الفقهاء , و 
يحرم التحاكم الى حكام الجورء و يجوز للسيد إقامه الحد على عبده. و لو اضطره الب لطان إلى إقامه حدّ أو قصاص ظلماً أو 
الحكم جز إِلَا القتل فلا تقيّه فيه. ش 


١77: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ؟2؛ باب ؛ ج له ص: 7ع 


(كتاب الكفارات) 

اشاره 

(و هى تنقسم إلى معينه) 

ككفاره من أفاض من عرفات قبل الغروبء و من أفاض من المشعر قبل الفجر و كمّاره الجماع فى الحب و العمره و غيرها. 
(و الى مرتبه و مخيره) 

فالمرتبه كفاره الظهار و قتل الخطأ 

(فالمرتبه كفاره الظهار و قتل الخطأ. و خصالهما خصال كفاره الإفطار فى رمضان العتق فالشهران فالستون) 


ع 3 لا 5 و ع لاء 2 2 
ما الظهار فخصاله الثلاثه ذكرت فى الكتاب المجيد قال تعالى (وَ الَّذِينَ يُظاهِرُونَ مِن نِللائهم ثُمَ يَعُودُونَ لما قالوا فتخرير رَقَبَ 


. 2 :و لأا 2 ]ا نه ملا ا 2 فيرط 0 وض اللاي ده 9 
ِنْ قَبل أَنْ يَتمَاسَا- إلى - فَمَنْ لم يَجِذ فَصِلِامْ شَهْرَئْن مُتتابعين مِن قَبل أَنْ يَتَمَاسَا فَمَنْ لَمْ يَسْمَطغ فَإِطْعَامٌ سِّينَ مشكيناً) (1). 
ص 1١7١7:‏ 


 هلداجملا‎ -١ 


وأكاوو مسمعاة مع وشيو بالك ناغيك ازلد (عليه السلام) عن الرّجل يقول لامرأته: «هى عليه كظهر امّها قال: تحرير رقبه» أو 
صيام شهرين متتابعين» أو إطعام ستّين مسكينا- الخبر»(1١)‏ ف «أو) فيه للتقسيم و أجمله اعتمادا على اشتهار ترتيبه ولا فهى مخالفه 
للقران . 


5 
- 5 7ع 


و أما قتل الخطأ فذكر الأوّلان فى الكتاب, و الأخير فى السنّه قال تعالى (وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطأْ قتخريز رَقَبِ مُؤْمِنَهِ وَ دِيَةٌ مس لمم 


57 20118 2-8 ناه علا 
إللم أهله- إلى- فَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَطِيَامُ شَهْرَيْن مُتتابعيّن1(). 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و إذا قتل خطأ أدّى ديته- إلى- فإن لم يستطع أطعم ستّين 
مسكينا مدا مدًا- الخبر)0). 


و أمَا خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل قتل رجلا خطأ فى الشهر الحرام؟ قال: تغلظ عليه الدّيه و عليه عتق رقبه 


أو صيام شهرين متتابعين من أشهر الحرم» قلت: فإِنّه يدخل فى هذا شى ء, فقال: ما هو؟ قلت: يوم العبد و أَيّام 
ص ١1١6:‏ 


-١‏ الكافى (فى ”7 من ظهاره. ؟/ من طلاقه) 
الما اه 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 7 الاح ١7‏ 


التشريق» قال: يصومه فإنّه حقّ يلزمه1(0) فلعل «أو) فيه للتقسيم كما مرّ فى الظهار والّا كانت مخالفه للقران . 


و أمَا صحيح زراره «قلت للباقر (عليه السلام): رجل قتل رجلا فى الحرم قال: عليه ديه و ثلث» و يصوم شهرين متتابعين من أشهر 
الحرم؛ و يعتق رقبه» و يطعم ستّين مسكيناء قلت: يدخل فى هذا شى » قال: و ما يدخل؟ قلت: العيد و أيَام التشريق» قال: يصومه 
فإنّه حقّ لزمه)(؟) المشتمل على كمّاره الجمع فمحمول على قتل العمد لعدم تقييده بالخطأ. 


(و كفاره من أفطر فى قضاء شهر رمضان بعد الزوال إطعام عشره مساكين ثم صيام ثلائه أيام) 


كما فى صحيح ابن محبوب عن الحارث بن محمد عن بريد العجلى «عن الباقر (عليه السلام) فى رجل أتى أهله فى يوم يقضيه 
من شهر رمضان؟ قال: إن كان أتى أهله قبل زوال النَّ.مس فلا شى ء عليه إِلَا يوم مكان يوم؛ و إن كان أتى أهله بعد زوال 
الشّمس فإِنّ عليه أن يتصدّق على عشره مساكينء فإن لم يقدر صام يوما مكان 


١١2: ص‎ 


9ح15١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص:‎ -١ 
/ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 14ح‎ 


يوم و صام ثلاثه يام كمّاره لما صنع)(1) و رواه الفقيه و زاد «بعل عشره مساكين» الكل سكن مترلك وعيل به الإسكافيّ و 
الشيخان و المرتضى. 


وفى المساله أخبار أخر غير معمول بها . 


الاول: مرسل حفص بن سوقه «عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يلاعب أهله أو جاريته و هو فى قضاء شهر رمضان فيسبقه 
الماء فينزل؛ قال: عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع فى شهر رمضان0() و من الغريب أن الكافى رواه تحت عنوان باب 


من أفطر متعمّدا من غير عذر أو جامع متعمّدا فى شهر رمضان فلعله اورده بعنوان شهر رمضان لا قضائه . 


الثانى: صحيح هشام بن سالم: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل وقع على أهله و هو يقضى شهر رمضان؟ فقال: إن كان 
وقع عليها قبل صلاه العصر فلا شىء عليه» يصوم يوما بدل يوم» و إن فعل بعد العصر صام ذلكك اليوم و أطعم عشره مساكين فإن 
لم يمكنه صام ثلاثه أيَام كفاره لذلكك)(6). 


١117: ص‎ 


هح١177 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 

؟- من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص: 59١ح8‏ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 7٠١‏ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص: 1/7174 


والظاهر كون «العصر» فى الموضعين محرّف «الظهر) للتشابه الخطى بينهما فيكون موافقا لصحيح ابن محبوب عن الحارث عن 
بريد المتقدّم الذى افتى به الاصحاب دون هذا الذى اعرض عنه الاصحاب. 


الثالث: موثق زراره: «سألت الباقر (عليه السلام) عن رجل صام قضاء من شهر رمضان فأتى النساء؟ قال: عليه من الكقّاره ما على 
الذى أصاب فى شهر رمضانء ذلكك اليوم عند الله من أَيَام رمضان1(0١)‏ و هو خبر شاد و حمل الشيخ له على من أفطر بعد الزّوال 
تهاونا كما ترى» و عمل به علىٌ بن بابويه فى رسالته و تبعه ابنه فى مقنعه حاملين له على الإفطار بعد الزُوال» و ناسبين مضمون 
صحيح ابن محبوب عن الحارث عن بريد إلى الرّوايه و هو منهما غريب» فخبر زراره ذاكك فى طريقه على بن فضّال الفطحى و لا 
وثوق به فى قبال صحيح ابن محبوب الذى هو من اصحاب الاجماع . 


الرابع: موثق عمّار الساباطيئ» عن الصّادق (عليه السلام) «عن الرّجل يكون عليه أيَام من شهر رمضان و يريد أن يقضيها متى يريد 
أن ينوى الصيام؛ قال: هو بالخيار إلى انقول الشمي :كاذا زالك السمين فإن كان نوى الصوم فليصم و إن كان نوى الإفطار 
فليفطرء سثل فإن كان نوى الإفطار يستقيم أن ينوى الصوم بعد ما زالت الشمس؟ قال؟ لاء سئل فإن نوى الصوم, ثم أفطر بعد ما 
زالث الشمسء قال: قد 


١1/8:ص‎ 


1١9 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 4/ااح‎ -١ 


أساء والس عليه قت عه إلااقضاء ذلكك اليوم الذى أراد أن يقضيه)(١)‏ وهو من اخبار عمار الشاذه وحمله الشيخ على أن المراد 
لرلاازر لص عه تيبو العو علي نشي تي اديورو قو كنا يه لاله الفمريج قري اله لبد ايوم ازيم وال 
يعمل به إِلَما العماني و كأنّه عمل بإطلاق قوله تعالى [فَعَدَّةٌ مِنْ أيَام أكَر) فإنّه يقدّم عموم الآيات على خصوص الرّوايات» و 
الصحبح ما قاله المضنق وعمل به الكافى و الفقيه و الشيخان و المرتضى و الإسكافى. 


ثم يدل على عدم جواز إفطار القضاء بعد الزّوال غير ما تقدم بدون التعرض لحكم الكفاره موثق سماعه(1) وخبر عبد الله بن 
سنان0). 


و أمًا موثق أبى بصيرء عنه (عليه السلام) «سألته عن المرأه تقضى شهر رمضان فيكرهها زوجها على الإفطار فقال: لا ينبغى له أن 
يكرهها بعد الزوال5(0) فهو وان كان ظاهره الكراهه لكن بقرينه ما تقدم من النصوص الداله على حرمه الافطار بعد الزوال يراد 
منه الحرمه والا سقط بالمعارضه معها . 


١١94:ص‎ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 7178ح‎ -١ 
١8118 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -١ 
١57178 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -“ 
١8718 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -* 


و المخيره كفاره شهر رمضان 

روا لمخيره كفاره شهر رمضان) 

كما هو المشهور ذهب إليه الإسكافي و الشيخان و المرتضى و الديلميّ و الحلبى و القاضىء و ابن حمزه و الحليٌء وبه استفاضت 
النصوص و هو المفهوم من الكلينى حيث روى عده من الاخبار فى ذلكك منها صحيح عبد الله بن سنان «عن ال ادق (عليه 


السلام) فى رجل أفطر فى شهر رمضان متعمّدا يوما واحدا من غير عذرء قال: يعتق نسمه أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم سنَّين 
مسكيناء فإن لم يقدر تصدّق بما يطيق)(1١).‏ 


وصحيح جميل بن درّاجء عنه (عليه السلام) «أنّه سئل عن رجل أفطر يوما من شهر رمضان متعم دا؟ فقال: إِنْ رجلا أتى النْبِىَ 
صلَى الله عليه و آله و سلم فقال: هلكت يا رسول الله فقال: ما لكك؟ قال: الَار يا رسول الله قال و مالكك قال: وقعت على 


أهلى» قال: تصدّق و استغفر- إلى- فدخل رجل من الناس بمكتل من تمر فيه عشرون صاعا يكون عشره أصوع بصاعناء فقال له 
الع سان اللهعليف و الهو 


١١١ ص:‎ 


١ح٠١١:ص‎ 5 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج‎ -١ 


نبلم خذ هذا التمر فتصدّق به- إلى- فلمًا خرجنا قال أصحابنا: إِنّه بدء بالعتق فقال: أعتق أو صم أو تصدّق)(1). 


و صحيح عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام) «فى رجل وقع على أهله فى شهر رمضان فلم يجد ما يتصدّق به على سنّين 
مسكيناء قال: يتصدّق بقدر ما يطيق)(5). 
وشرعيل الاحين بق أ عيلل اللد ماله عن وجل افر يومااهم شهر وان هش نا قال: متف مشرية ضاعافو شفيى 
مكانة)() وسئكدة فنة أوسال لكة وواة القن:ة ستتد عنه و فيه بدل «قال- الخ) «قال: عله خمسه عشر صاعا 1 . 
و 0 رو 10 صحح عله و فيه 1 7 سر 7 
وقد تردد الفقيه فى كون الاطعام عشرين صاعا ام خمسه عشر صاعا فروى خبر عبد المؤمن الأنصارىٌ عن الباقر (عليه السلام) 
«قال: إن رجلا أتى النَبِىَ صلى الله عليه و آله و سلم فقال: هلكت و أهلكتء فقال صِلَى الله عليه و آله و سلم: و ما أهلككك؟ 
قال: أتيت امرأتى فى شهر رمضان و أنا صائمء فقال له النَبىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم: أعتق رقبه. قال: لا أجدء قال: فصم 


شهرين متتابعين فقال: لا 
ص:١١7١‏ 


"ح٠١‎ 7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5» ص:‎ -١ 
"ح٠١‎ 7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص:‎ 
/ح3٠١7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -* 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 1ع‎ - 


أطيقة قال: تصِدّق على سكين مسكيناء قال: لآ أجد فاتى الثين صلى الله غليه و آله بعلاق فى مكل فيه خمسه عشر ضاعا من ثمر 
فقال الب صلَى الله عليه و آله: خذها فتصدّق بهاء فقال: و الذى بعئكك بالحقٌّ نبا ما بين لابتيها أهل بيت أحوج إليه منّاء فقال: 
خذه فكله أنت و أهلكك نه كقارة لكك»)(1). 


ثم قال الفقيه: «و فى روايه جميل» عن الصّادق (عليه السلام): أن المكتل الذى أتى به لنب صلَى الله عليه و آله و سلّم كان فيه 
عشرون صاعا من تمر)(1) و قوله إشاره إلى روايه الكافى للقضيّه عن جميلء عن الصّادق (عليه السلام) و هو شاهد على أن 
الأصل فى القضيه واحد . 


ثم روى مؤرّردا لكون الكفّماره عشرين صاعا خبر إدريس بن هلالء عن الصّادق (عليه السلام) أنه سئل عن رجل أتى أهله فى 
شه رنضاف:قال :عليه عشروة ضاعا من تمر بذلكك أمر اللخ صلى اللهعلية:و آله الاجل الى أناه فساله عن ذلكف 3 : 


ثم روى محمّد بن نعمان عنه (عليه السلام) أنه سئل عن رجل أفطر يوما من شهر رمضانء فقال: كفارته جريبان من طعام و هو 
عشرون صاعا)60). 


١7١7 ص:‎ 


؟ح1١8 من لا يحضره الفقيهه ج ؟» ص:‎ -١ 
"حا1١8 ؟- من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ 
51١18 من لا يحضره الفقيه» ج ؟. ص:‎ -* 
هحا1١8 ؟- من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ 


اقول: والملاحظ من هذه النصوص ان ما دل على العشرين صحيح سندا بخلاف ما دل على الخمسه عشر وعليه فالعمل على 
العشرين وهى ستون مدا لستين فقيرا لكل فقير مد كما فى موثق سماعه: «سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل» قال: عليه إطعام سنّين 


هذا و اشتمل صحيح جميل اشتمل أن التمر الذى أتى به النَبى صِلَى اللّه عليه و آله كان عشرين صاعا «كان عشره أصوع بصاعناء 
وهذا ما يوجب الاجمال فى مقدار الصاع لكن يمكن حمله على ان صيعان زمان الامام الصادق (عليه السلام) مخصوصه فى 
ذلك المكان لا عموم لها بخلاف صاع النبى (ص» وانًا كان اللازم البيان و لم يبين . 


و اماما قيل من انه يجمع بينهما بكون العشرين ندباء و الواجب خمسه عشر فهو جمع تبرعى مضافا الى ان اخبار الخمسه عشر 


غير موثوق بها حتى تعارض اخبار العشرين . 


و أمًا مافى الصحيح عن المشرقيّ» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل أفطر من شهر رمضان أيّاما متعمّدا ما عليه من 
الكفاره؟ فكتب (عليه السلام): من أفطر يوما من 


1١77: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: ١‏ ”اح ع 


شهر رمضان متعمّدا فعليه عتق رقبه مؤمنه و يصوم يوما بدل يوم1(0) فأعمٌ من الترتيب. 


ومثله خبر سليمان بن حفص المروزئٌء عن الفقيه (عليه السلام) «إذا أجنب الرّجل فى شهر رمضان بليل و لا يغتسل حتّى يصبح 
فعليه صوم شهرين متتابعين مع صوم ذلك اليوم و لا يدركك فضل يومه00). 


هذا و ذهب العمانيٌ إلى كونها مرتبه كالظهار» و يشهد له صحيح على بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل نكح 
امرأته و هو صائم فى رمضان ما عليه؟ قال: عليه القضاء و عتق رقبه فإن لم يجد فصيام شهرين متتابعين» فإن لم يستطع فإطعام 
ستّين مسكيناء فإن لم يجد فليستغفر اللّه(؟) و يمكن حمله على الافضليه جمعا بينه وبين ما تقدم والًا فهو أضعف من معارضه 
تلكت الأخبار القوئه: 


و أمّرا مافى موثق سماعه: «سألته عن رجل أتى أهله فى شهر رمضان متعةّدا؟ فقال: عليه عتق رقبه و إطعام ستّين مسكينا- 


الخبر)(؟) فحمل الشيخ «الواو) فيه 


1١7١: ص‎ 


7701 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 552717 

*- الوسائل (فى 4 من 8 من أبواب ما تمسكك) عن كتاب عليٌ بن جعفر. 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص: 8١7ح١١‏ 


للتخيير . قلت: وهو ايه عدم الوثوق به فهو مورد اعراض الاصحاب ولذا التجأ الشيخ الى توجيهه فلا-عبره به كما ان نوادر 
الاشعرى نقله بلفظ الواو0١).‏ 


كفاره خلف النذر و العهد 
(و خلف النذر و العهد) 
اما كفاره خلف النذر والعهد ففيهما اقوال: 


الاتولة كقارة من انطر يونا من اتهر زنقاة كرا ف خساليا نواد كاة العدرهوما أو غرة ين الأفعال ذعي ال الشتيكان 3 
ابوالصلاح و ابن حمزه و ابن البراج(5) و اليه ذهب المصنف الا ان المفيد جعل كفاره العهد كفاره قتل الخطأ. 


الثانى: و قال سلار كفاره خلف النذر كفاره ظهار20) و هى مرتبه. 


الثالث: قول على بن بابويه فى الرساله ان كفاره خلف النذر (فقط) صيام شهرين متتابعين و مثله ابنه فى المقنع الا انه قال: «فان 
نذر ان يصوم فى كل سبت فليس له 


1١7١06: ص‎ 


-١‏ نوادر أحمد الأشعرىٌ فى باب كفّاره من واقع أهله فى شهر رمضان 

-١‏ المختلف ج/8 ص 77 و المقنعه ص 268 و النهايه 01١‏ و المبسوط ج/2 ص١٠‏ و الكافى فى الفقه ص ه!؟؟ و الوسيله 
ص 01" و المهذب ج/7 ص 880١‏ و ابن زهره النجعه ص8١”‏ هذا و المفيد جعل كفاره قتل الخطأ كمن افطر فى يوم من شهر 
رمضان فتلكك كفارته. 

- المراسم ص 1١817‏ 


ان يتركه الا من عله فان افطر من غير عله تصدق مكان كل يوم على عشره مساكين)(1١)‏ و مثل هذا الاستثناء قاله فى الفقيه. 


الرابع: قول التهذيب و الاستبصار فى كون الكفاره فى العهد و النذر كفاره افطار شهر رمضان فان لم يتمكن فكفاره يمين جمعاً 


الخامس: قول الصدوق فى الفقيه من كون كفاره النذر كفاره يمين(7الا انه استثنى كون النذر صيام يوم معين و يفسده بالجماع 


فجعل كفارته عتق رقبه و مثله استثنى فى المقنع. 


السادس: ما نقله ابن ادريس عن المرتضى فى المسائل الموصليه و الصدوق ان النذر ان كان لصوم يوم فافطر فعليه كفاره افطار 


يوم من شهر رمضان و الا فكفاره يمين(6) و اختاره هو. 


السابع: قول المفيد فى باب النذور و العهود من كون كفاره الخلف فى النذر كفاره ظهار فان لم يقدر على ذلكك كان عليه 
كفاره يمين(0). 


1١7١2: ص‎ 


7517 و المقنع ص/17 و مثلهما الرضوى ص‎ 7١0 المختلف ج/8 ص‎ -١ 
00 و الاستبصار ج/؟ ص‎ "١# التهذيب ج/8 ص‎ -" 

- الفقيه ج/'اص ”777 السرائر ج/" ص لاو ص ذ/ 

- السرائر ج/“ ص 6/ و ص (/النجعه الصوم ص 7017 

ه- النجعه الصوم ص07 


اقول: والظاهر من الاخبار ان كفاره النذر هى كفاره يمين الا اذا كان النذر صيام يوم معين و افسده بالجماع فكفارته عتق رقبه 
وهو المفهوم من الكلينى و الصدوق فى الفقيه وان كفاره العهد هى كفاره افطار يوم من شهر رمضان. 


اما الاول: فتشهد له النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (ان قلت لله على فكفاره يمين(١))‏ و مثله 
خبر حفص بن غياث(1) و صحيح على بن مهزيار كتب بندار مولى ادريس اليه يسأله ياسيدى (رجل نذر ان يصوم يوما فوقع 
ذلك اليوم على اهله ما عليه من الكفاره فكتب اليه يصوم يوماً بدل يوم و تحرير رقبه مؤمنه()) و صحيحه الاخر ( كتب بندار 
مولى ادريس يا سيدى نذرت ان اصوم كل يوم سبت فان انا لم اصمه ما يلزمنى من الكفاره؟ فكتب و قرأته لا تتركه الا من عله 
- الى- وان كنت افطرت من غير عله فتصدق بعدد كل يوم لسبعه مساكين20) و فى المقتع بدل سبعه «عشره) و قال فى 
المسالك فى كونه فى المقنع عشره ( هو عندى بخطه الشريف20) . 


1١77/: ص‎ 


197/ و الاستبصار ج/5 ص ذه‎ 1١78/ "١28 و التهذيب /4 ص‎ ٠١417/ 77١ الكافى ج//ا ص 6هء ح/4 و الفقيه ج/7 ص‎ -١ 
0# الكافى ج//ا ص81 ح/17 و التهذيب ج/8 ص8١" و الاستبصار ج/؟ ص‎ -١ 

*- الكافى ج//ا ص 508 

- الكافى ج//اص 588 ح/6١٠‏ والتهذيب ج/* ص ١78‏ ح/26 والاستبصار ج/7 ص ٠١7‏ ح/7 

ه- المسالكك ج/؟ ص 7/ 


اقول: و بقرينه فتوى المقنع تسقط نسخه سبعه و تصح نسخه عشره و بهذا الاستثناء و كونه عشره افتى ابو الصلاح(١)‏ مع تفصيل 
كما هو واضح و هذه الروايات لا يعارضها شىء عدا ثلاث روايات مختصه بالعهد سيأتى الكلام عنها نعم يعارض قسماً منها خبر 
اسحاق بن عمار عن الصادق (عليه السلام) (فى رجل يجعل عليه صياماً فى نذر فلا يقوى؟ قال: يعطى من يصوم عنه فى كل يوم 
مدين)(7)و بالاستناد اليه افتى النهايه بان من عجز عن صيام يوم نذر صومه اطعم مسكيناً مدين من طعام كفاره لذلكك اليوم و قد 
اجزأه() و هوكما ترى دليلا ومدعى و بعد الاعراض عنه فلا يقاوم ما تقدم . 


واما الثانى: فيشهد له خبر ابى بصير عن احدهما (عليه السلام) قال: (من جعل عليه عهداً لله و ميثاقه فى امر لله طاعه فحنث فعليه 
عتق رقبه إو صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكيناً)() وخبر على بن جعفر عن اخيه عن الكاظم (عليه السلام) قال سألته 
عن رجل عاهد الله فى غير معصيه ما عليه ان لم يف بعهده؟ قال(يعتق رقبه أو يتصدق بصدقه أو يصوم شهرين متتابعين) (2)و 


بهما يفسر صحيح عبدالملك بن عمرو عن 


١7/8: ص‎ 


-١‏ الكافى فى الفقه ص 7١8‏ فقال (فان كان لضروره يطيق معها الصوم لمشقه فعليه كفاره اطعام عشره مساكين أو صوم ثلاثه 
ايام وان كان لضروره لا يطيق معها الصوم فلا كفاره عليه). 

"- التهذيب ج/4 صء١”‏ ح/178١‏ 

النهايه ص 0/١‏ 

؟- التهذيب ج/8 ص 7١6‏ ح/١7١1‏ و الاستبصار ج/؟ ص 8ه ح//181 

- التهذيب ج/8 ص9١"‏ ح/58١1‏ و الاستبصار ج/؟ ص هخ ح/189 


الصادق (عليه السلام) قال (من جعل لله عليه ان لا يركب محرّماً سمّماه فركبه قال: و لا اعلم الا قال: فليعتق رقبه أو ليصم شهرين 
متتابعين أو ليطعم ستين مسكيئاً)(1) فانه صادق على النذر و اليمين و العهد فهو مجمل و بهما يتم تفسيره مضافاً الى ان الراوى 
فيه متردد غير جازم و من هذه الجهه لا يمكن الاعتماد على كلامه نعم يصلح مؤيداً لهما. هذا و قد عرفت عمل المفيد و الشيخ 
و ابوالصلاح وابن البراج و ابن حمزه ابن زهره بهما الَّا انهم عمموهما للنذر كما وان الظاهر من الكلينى و الصدوق عدم 
الاعتماد عليهما فلم يروياهما . 


هذا ويشهد لكون الكفاره كفاره شهر رمضان ما رواه أحمد الأشعرىٌ «عن أبى جعفر (عليه السلام) فى رجل عاهد الله عند 
الحجر ألا يقرب محرّما أبداء فلمًا رجع عاد إلى المحرّم فقال (عليه السلام): يعتق أو يصوم أو يطعم سين مسكينا و ما تركك من 
السلام) وعليه فالروايه صحيحه السند . 


الخلاف فى كفاره جزاء الصيد 
(و فى كفاره جزاء الصيد خلاف) 


1١1١9: ص‎ 


اداتواض أحمن الأشعرئ قبل آخر توادرة 


هل هى مرثّبه أو مختره؛ و مرّ تحقيق القول فى ذلك فى كفّاره صيد النعامه و صيد البقره و صيد الظبى فى الحج. 
الكفاره التى جمعت الترتيب و التخيير 
(و التى جمعت) الترتيب و التخيير (كفّاره اليمين» و هى إطعام عشره مساكين أو كسوتهم أو تحرير رقبه) 


32 


و و لا 3 3 5 و ىو 
يكل يهن الكنب (أ كع ال وى يكم ولجن بذكو عع لبان كر َه طعا عَسَرَهِ مَلطَاكِينَ 


ِنْ أَوْسَطِ ا تُطهِمُونَ أهليكع أو كنوَتُهُم أؤ تخريز رَقَبه قَمَئْ لَمْ يد فَصِِلامُ م ثلا ليام ميك عفار ؛ سانكم إذا علفكم )0 اى 
اذا حلفتم و نكثتم كما هو واضح 


ويجب ان يكون صوم كفاره اليمين على التوالى كما ورد فى صحيح عبد الله بن سنان عن أبى عد اللّوع قَالَ: اكلّ صوم يرق 
إن ثلائة يام فى كما اليمين»)(١)‏ وغيره20). 


١7١ ص:‎ 


١-المائده:‏ 49/ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١١‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١١‏ 


و كفاره الجمع لقتل المؤمن عمدا ظلما 
(و كفاره الجمع لقتل المؤمن عمدا ظلما و هى عتق رقبه و صيام شهرين و إطعام ستين) 


إن لم يكن قتله لدينه؛ و إلا فلا كفاره فيه سوى الخلود فى النار» و إن لم يقتضّوا منه عفوا عن الدّيه أو أخذوها فعليه كفاره 
الجمع كما فى صحيح ابن سنانء و ابن بكيرء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سئل عن المؤمن يقتل المؤمن متعمّدا أله توبه؟ 
فقال: إن كان قتله لإيمانه فلا توبه له» و إن كان قتله لغضب أو لسبب شىء من أمر الدّنيا فإِنّ توبته أن يقاد منه» و إن لم يكن 
علم به انطلق إلى أولياء المقتول فأقرٌ عندهم بقتل صاحبهم, فإن عفوا عنه فلم يقتلوه أعطاهم الدّيه و أعتق نسمه. و صام شهرين 
متتابعين» و أطعم سئّين مسكينا توبه إلى الله عزّ و جل)(1). 


و صحيح عبد الله بن سنان» عنه (عليه السلام) «أنّه سئل عن رجل قتل مؤمنا و هو يعلم أنه مؤمن غير أنه يحمله الغضب على قتله 
هل له توبه إذا أراد ذلكك أو لا توبه له؟ فقال: يقاد به» و إن لم يعلم به انطلق به إلى أوليائه فأعلمهم أنه قتله فإن عفوا عنه 


١؟١:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ” من " من دياته) 


أعطاهم الدّيه» و أعتق رقبه و صام شهرين متتابعين و تصدّق على سنّين مسكينا)(١)‏ وغيرهما . 
و الحالف بالبراءه من الله و رسوله يكفْر كفاره ظهار 
(والتحالف بالبراعسمن اللهو وسوله على اللدعلة و الوالاقه عليهم السلام يأثم ) 


و يكفر كفاره يمين خلافا للمصنف بدليل صحيح محمد بن يحيى: «كتب محمّد بن الحسن إلى أبى محمّد (عليه السلام) رجل 
حلف بالبراءه من الله و من رسوله صلَى الله عليه و آله فحنث ما توبته و كقّارته؟ فوقّع (عليه السلام): يطعم عشره مساكين لكل 
مسكين مدّء و يستغفر الله عزّ و جل)(1) والصحيح وان اختص بالله تعالى والرسول لكنه شامل للائمه الاطهار (عليه السلام) 
حسب الفهم العرفى . 


السلام) رجل حلف بالبراءه من الله عزّ و جل- إلخ)0). 


١7 ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ” من ” من دياته) 
؟- الكافى (فى لا من نوادر آخر كتاب أيمانه و نذوره» وهو آخر كتابه) 
#دالفقيه فق امن أبمانه و تذورة و كفاراته 


ولا يضر كونها مكاتبه و نادره لانه لا عيب فى النادره مما روى فى باب النوادر و إِنّْما العيب فى ما روى فى باب نادرء فالنادره 
أمور ظريفه قلّما يقع ذكر حكمها و أخباره معمول بها كباقى الأ-بواب مع أن الفقيه و التهذيب روياه فى غير النوادر كما أنَّ 
المكاتبه إن كان فيها شى ء ففى ما إذا كانت إلى من ليس بأهل الوثوق لا مثل مكاتباته (عليه السلام) إلى الصفّار الجليل التى 
فى بعضها يقول الصدوق- و كان الصفّار شيخ شيخه ابن الوليد- (إنّها بخطه (عليه السلام) عندى/10). 


و يشهد لحرمه البراءه من الأسئمه عليهم السلام ايضا مرسلتا الفقيه حيث قال: «و قال الصّادق (عليه السلام) ليونس بن ظبيان: يا 
يونس لا تحلف بالبراءه منّاء فإنّه من حلف بالبراءه منّا صادقا أو كاذبا فقد برىء منّا/(؟). 


«و قال (عليه السلام): من برىء من الله عزّ و جل صادقا أو كاذبا فقد برى ء الله منه(). 


هذا وذهب المفيد و أبو الصلاح إلى كونه كالظهار بدون ذكر حكم العجز فقال: «و لا يجوز اليمين بالبراءه من اللّه تعالى و من 
رسوله و من أحد من الأثمه عليهم السّلام و من حلف بشىء من ذلككء ثم حنث كان عليه كفاره ظهار و قول القائل 


ص 1١17:‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج 3 ص: ١0‏ باب قضاء الصوم عن الميت ؛ ج 3 ص: 1١168١‏ 


"- الفقيه (فى 68 من أيمانه) 
*- الفقيه (فى #عمن أيمانه) 


«أنا برى ء من الإسلام و أنا مشركك إن فعلت كذا» باطل لا تلزمه إذا فعل كفاره و قسمه بذلكك خطأ منه يجب أن يندم عليه و 
يستغفر الله تعالى منه)(1). 


وذهب الدّيلميئ و الشيخ فى نهايته والمصنف إلى كونه كالظهار وكلا الفريقين لم يظهر لهم دليل . 


وذهب الشيخ فى خلافه إلى عدم كقّاره فيه تبعا للعامّه لروايتهم «عن ابن أبى برده» عن أبيه» عن النَبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم: «من قال أنا برى ء من الإسلام كاذبا فهو كما قالء و إن كان صادقا لم يرجع إلى الإسلام صدقا»(1). و ليس فيه ذكر من 
الكفاره وعهر كما ترف 

فمع كونه خبرا عاميًا لا عبره به فانه ليس إِلَّا فى مقام بيان قبح ذاك الحلف فليس فى مقام البيان حتى يكون له اطلاق . 

و ذهب المقنع إلى أنه إن قال رجل: إن كلم ذا قرابه له فعليه المشى إلى بيت الله و كل ما يملكه فى سبيل الله و هو برى ء من 
دين محمد فإنّه يصوم ثلاثه أيَام و يتصدّق على عشره مساكين» مستندا إلى روايه عمرو بن حريث عن أبى عبد الله 


١5: ص‎ 


. المقنعه اخخر باب الايمان‎ -١ 
السيبعدر كك على‎ 0.21١ ا نتن أبى ذاوة 0617 ديك :/0 0 و شلك أحيد بن كيبل 82:8 و الستن الكبرئ‎ 
الصحيحين ع 5" و أول الحديث١ من حلف وقال:.» و باختللاف يسير فى اللفظ.‎ 


(عليه السلام)» و قد رواه الشيخ «سألته عن رجل قال: إن كلم ذا قرابه له فعليه المشى إلى بيت اللّهء و كل ما يملكه فى سبيل الله 
وهو برىء من دين محمّد؟ قال: يصوم ثلاثه أيَامِ و يتصدّق على عشره مساكين)(1١)‏ وهو مع ضعف سنده معارض بما تقدم . 


(واابذلكك يظير لكك ماف قول المصتف من ان «الخالت بالبراءه فى اله مالك والرسول (ض) (ركثر كفاره ظهارة قان عد 
فكمّاره يمين على قولء و فى توقيع العسكرى (عليه السلام) أنه مع الحنث يطعم عشره مساكين, و يستغفر الله تعالى) 

' ان ب كادف 
ثم من الغريب ان الفقيه قال «و روى عن المفضّ لى بن عمر الجعفيء عنه (عليه السلام) فى قول الله عزّ و جل فا قم براقع 
النُجُوم وَ إِنَهُ لَقَسَمْ آؤ تَعلْمُونَ عَظيم) يعنى به اليمين بالبراءه من الأثمّه عليهم الت.لام يحلف بها الرّجل يقول: إِنّ ذلكك عند الله 
عظيم) و هذا الحديث فى نوادر الحكمه)(5). 


قلت: و هو خبر باطل تأبى الآيه عمًا فس رها به. و لذا قال: هذا الحديث فى نوادر الحكمه فذاك الكتاب كتاب محمّد بن أحمد 


١506: ص‎ 


"١ حا#٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص:‎ -١ 
الفقيه (فى 6ه من أيمانه)‎ -" 


ابن الوليد وابن نوح عدّه من أخباره و كان عليه أن لا ينقل هذا الخبر منه بعد كونه بمراحل عن معنى الآيه كما لم يروه الكافى 
و التهذيب. 


لا 3 0 
و روى الكافى بدل هذا معنى مناسبا فروى «عن مسعده بن صدقه. عن الصّادق (عليه السلام) فى قوله إفلا فم بمتاقع النُجُوم ) 
قال: كان أهل الجاهليّه يحلفون بها- الخبر)(1١).‏ و «عن إسماعيل بن مرّا عن بعض أصححابنا سألته عن قوله تعالى فلا أَقَيمٌ 
بملاقع النْجُوم) قال: أثم من يحلف بها- الخبر»(5). 


و فى البرهان عن نهج البيان الشيبانيٌ «روى عن الصّادق (عليه السلام): أنه قال: كان أهل الجاهليّه يحلفون بالنجوم, فقال تعالى: 
لا أحلف بها و قال: ما أعظم إثم من يحلف بها و إِنه لقسم عظيم عند أهل الجاهلته)0. 


ثم ان الحلف بالبراءه» صادقا لاا يجوز فضلا عن كونه كاذبا كما تقدم . 
ص ١58:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج 7 ص: 4528 7١‏ باب أنه لا يجوز الحلف و لا ينعقد بالكواكب و لا بالأشهر الحرم و لا بمكه و لا بالكعبه 
ولا بالحرم و نحوها . 

-١‏ وسائل الشيعه؛ ج 7 ص: 4588 ١‏ باب أنه لا يجوز الحلف و لا ينعقد بالكواكب و لا بالأشهر الحرم و لا بمكه و لا بالكعبه 
ولا بالحرم و نحوها . 

“- مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل؛ ج .١8‏ ص: 68؛ 10 باب أنه لا يجوز الحلف و لا ينعقد بالكواكب و لا بالأشهر الحرم 
ولا بمكه ولا بالكعبه و لا بالحرم و نحوها . 


و أمرا لو أراد الظالم الحلف بالله كاذبا لإثبات حقٌّ له أو دفع حقّ عنه فهل يجوز إحلافه بها ليكون أشدّ لإثمه و تعجل عقوبته ام 
لا ؟ قيل بالاول استنادا الى ما فى النهج «احلفوا الظالم إذا أردتم يمينه بأنّه وه شامق حول اللددى ققنهه قانه إذا علوتينها كاذيا 
عوجل و إذا حلف باللّه الذى لا إله إلا هو لم يعاجل لأنّه قد وحد الله,(1). 


و خبر صفوان الجمّال: «حملت أبا عبد الله (عليه السلام) الحمله الثانيه إلى الكوفه؛ و أبو جعفر المنصور فيهاء فلمًا أشرف على 
الهاشميه مدينه أبى جعفر أخرج رجله من غرز الرّحلء ثم نزل و دعا ببغله شهباء و لبس ثياب بياض و كمّه بيضاءء فلمًا دخل 
عليه» قال له أبو جعفر: لقد تشبهت بالأنبياء. فقال أبو عبد اللّه (عليه السلام): و أَنّى تبعدنى من أبناء الأنبياء» فقال: لقد هممت أن 
أبعث إلى المدينه من يعقر نخلها و يسبى ذرّيّتهاء فقال: و لم ذلكك يا أمير المؤمنين؟ فقال: رفع إليَ أنّ مولاكك المعلّى بن خنيس 
يدعو إليكك و يجمع لك الأمموالء فقال: و اللّه ما كان [فكنذا- ظل] فقال: لست أرضبى مكف إلا بالطلاق والعتاق و الهدى :و 
المشىء فقال: أبا لأنداد من دون الله تأمرنى أن أحلفء إِنّه من لم يرض باللّه فليس من الله فى شى ء» فقال: أ تتفقه على؟ فقال: 
و أَنّى تبعدنى من الفقه و أنا ابن النَبىَ صلَى الله عليه و آله فقال: فإِنّى أجمع بينكك و بين من سعى منكك. قال: فافعل» فجاء 
الرّجل الذى سعى به فقال له (عليه السلام): يا هذاء فقال: نعم, و الله الذى لا إله نا هو عالم الغيب و الشهاده الرّحمن الرَحيم 
لقد فعلت» فقال له أبو عبد اللّه (عليه السلام): ويلك تمتجد الله فيستحيى من 


١1/: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج برفة ص: ور باب جواز استحلااف الظالم بالبراءه من حول اللّه وقوته. 


تعذيبكك و لكن قل: «برئت من حول الله و قوّته و ألجأت إلى حولى و قوّتى» فحلف بها الزجل فلم يستتمها حتّى وقع ميتاء فقال 
له أبو جعفر: لا أصدّق بعدها عليكك أبداء وأحسن جائزته وردّه)(1). 


اقول: لكن الخبرين ضعيفان سندا لا ينهضان لتخصيص اطلاقات ما تقدم . 
حكم جز المرأه شعرها فى المصاب 
(و فى جز المرأه شعرها فى المصاب كفاره ظهارء و قيل مخره) 


اقول: الاصل فى المسأله خبر خالد بن سدير أخى حنان بن سديره عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و إذا خدشت المرأه 
وجهها أو جرّت شعرها أو نتفته ففى جر الشعر عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو إطعام ستّين مسكينا- الخبر»(1) وهو ضعيف 
سندا وقد روى الكش ذم خالد بن سدير و لم يرو الخبر الكافى ولا الصدوق لكن عمل به الشيخان والمرتضى0) و 
الديلمى(5) و هم قالوا بكون كفارته مخيره كالخبر و لا دليل غيره . 


١18: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 60ح" 

717 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 0 الاح‎ -١ 
.188 الانتصار: ص‎ 

؟- المراسم: ص 8 و فيه كقّاره قتل الخطأ. 


واما القول بكون كفارته كفاره ظهار فالاصل فيه المحقق ومن قبله ابن ادريس(1١),‏ لكنّه لم يعبر بكفاره الظهار بل بكفاره قتل 
الخطأء و كمّاره قتل الخطأ عنده مرتّبه كالظهار بتوهّم أنه قول المشهورء وانه به روايات حيث ظَنّ حين رأى أنْ المفيد و 
المرتضى و الشيخ فى نهايته جعلوا كفّاره الجرّ ككفاره قتل الخطأ ذهولا عن أنّهم جعلوا كمّاره قتل الخطأ من التخييريّه و 
الدّيلمي و إن أطلق إِلَّا أنّه صرّح قبيله بأنْ قتل الخطأ كالإفطار فى التخيير» و «النهايه)(1) و إن جعل قبل ذلكك كفاره قتل الخطأ 
على الترتيب إِلَا أنه فى الجر رجع عنه . 


ثم جعل كفّاره قتل الخطأ من التخيير» من العجائب, فالكتاب صرّح بأنّها من الترتيب كالظهار لكن الظهار ذكر فيه الثلاثه و الخطأ 
5 . ا 2 افد قاف واف مد د موا ب ا ل اد مره ع.ر هو لمم هه عطا ٍ 
اقتصر فيه على الاوٌلين قال تعالى (وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأْ فتَحْرِيرٌ رَقَبَهِ مؤْمِنَهِ- إلى - فَمَنْ لَمْ بَجذْ فَصدََامٌُ شَهْرَيْن مُتتابقئن]() و دل 
على الأخير السنّه . 


اقول؛ و كبف كان فان حضل الوثوق بالخبر بعد عمل من عرقت فهو و الا فلا 
ص: ١593‏ 
-١‏ السرائر: ج "اص 1/8 


"- النهايه: ج اص /ا2. 
التساء أيه 817 


قال الشهيد الثانى: «و هل يفرّق بين الكل و البعضء ظاهر الرّوايه اعتبار الكل لإفاده الجمع المعرّف أو المضاف العموم, و 
استقرب فى الدروس عدم الفرق لصدق جر الشعر و شعرها عرفا بالبعض)(1١).‏ 


حتّى يكون معرّفا أو مضافاء و عليه فما فى الدّروس هو الصحيح بناءا على موثوقيه الخبر وهو محل اشكال . 


حكم نتف الشعر أو خدش الوجه أو شق الرجل ثوبه فى موت ولده أو زوجته 
(و فى نتفه أو خدش وجهها أو شق الرجل ثوبه فى موت ولده أو زوجته كفاره يمين على قول الأكثر) 


مستنده و مستند الجر واحد و هو خبر خالد بن سدير عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل شق ثوبه على أبيه أو على أَمّه 
أو على أغيه أو غلن قريه له ققال: لآ بأمن بقل الحيوب قل شق موسي بن عمران خلى أيه هارو ةدو لأ بشى الوالد غلى ولذة 
ولا زوج على امرأته. و تشقّ المرأه على زوجهاء و إذا شق زوج على امرأته أو والد على ولده فكفارته حنث يمين ولا صلاه 
لهما حتّى يكفرا و يتوبا من ذلككء و إذا خدشت المرأه وجهها أو جرّت شعرها أو نتفته ففى جر الشعر عتق 


1١6٠١ ص:‎ 


77/ ص:‎ 2١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج‎ -١ 


رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو إطعام سئّين مسكيناء و فى الخدش إذا دميت و فى النتف كفاره حنث يمين» و لا شى ء فى 
اللطم على الخدود سوى الاستغفار و التوبه و قد شققن الجيوب و لطمن الخدود الفاطمات على الحسين بن على عليهما السّلام 
و على مثله تلطم الخدود و تشقٌّ الجيوب)(1) وهو ضعيف سندا وقد روى الكشّىَ ذم خالد بن سدير و لم يرو الخبر الكافى ولا 
الصدوق لكن عمل به الشيخان و المرتضى فى ناصرياته والديلمى وقد تقدم عدم الوثوق به وعليه فتبطل كل الفروع المترتبه 
غلية : 


هذا و قد تضمن الخبر حرمه اللّطم على غير الحسين (عليه السلام) وان لم يكن به كفاره. 


قلت: بعد سقوط الخبر عن الاعتبار فلا دليل على حرمه اللطم مطلقا الّا فى ما اضر بالبدن او ما اذا صار سنه عرفا فانه حينئذ يكون 


بدعه . 


حكم شق الجيب 


هذا و قد ورد فى روايات مستفيضه جواز شق الجيب كما فى الصحيح عن جماعه من بنى هاشم منهم الحسن بن الحسن 
الأفطس أنّهم حضروا يوم توفى محمد بن على بن محمد باب أبى الحسن (عليه السلام) يعزّونه وقد بسط له فى صحن داره و 


١0١:ص‎ 


77” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 0 الاح‎ -١ 


هاشم و قريش مائه و خمسون رجلا سوى مواليه و سائر الناس إذا نظر إلى الحسن بن على جاء مشقوق الجيب- الخبر»(١).‏ 


و فى الفقيه «و لما قبض على بن محمد العسكرىٌ (عليه السلام) رئى الحسن ابن على عليهما السّلام قد خرج من الدّار و قد شقّ 
قميصه من خلف و قدّام)(1). 


و روى الكشَّى فى أبى عون الأبرش «أنّْ أبا محمّرد (عليه السلام) خرج فى جنازه أبى الحسن (عليه السلام) و قميصه مشقوق 
فكتب إليه أبو عون الأبرش قرابه نجاح بن سلمه: من رأيت- إذ بلغكك- من الأثمه شقّ ثوبه فى مثل هذا؟ فكتب إليه أبو محمد 


(عليه السلام): يا أحمق و ما يدريكك ما هذا قد شق موسى على هارون أخيه)0. 


و روى الكشّى أيضا أن الا برش «كتب إليه (عليه السلام) أنْ النْاس قد استوحشوا من شفّكك ثوبكك على أبى الحسن (عليه 
السلام)» فقال: يا أحمق ما أنت و ذاك قد شق موسى على هارون)0). 


١671١ ص:‎ 


/ ص: 8 ”اح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج‎ -١ 
؟- الفقيه باب التعزيه‎ 
وسائل الشيعه؛ ج ". ص: 47176 88 باب كراهه الصياح على الميت و شق الثوب على غير الأب و الأخ و القرابه و كفاره ذلكك‎ -“ 


#رجال الكش ؛ عن < الاق فى أبى غوة الأبرش + عين؟ الاذ 


و روى فى الفضل بن الحارث «عن الفضل: كنت بسر من رأى وقت خروج سدى أبى الحسن (عليه السلام) فرأينا أبا محمّد 
(عليه السلام) ماشيا قد ل ثوبه- الخبر)(١).‏ 

و قبل من قزوج امرأه فى عدتها فارقها وكفر 

(و قبل من تزوج امرأه فى عدتها فارقها و كفْر بخمسه أصوع دقيقا) 

اقول: الاصل فى ذلكك خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه تزوّجها رجل فوجد لها زوجاء قال: عليه الحدٌ 
و عليها الرجم لأنّه قد تقدّم بغير علم و تقدّمت هى بعلم و كمّارته إن لم يتقدّم إلى الإمام أن يتصدّق بخمسه أصوع دقيق700). 


وبذيله عمل الفقيه دون صدره فقال: «و روى أبو بصيرء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى رجل يتزوّج امرأه و لها زوجء فقال: 
إذا لم يرفع خبره إلى الإمام فعليه أن يتصدّق بخمسه أصواع دقيقاء هذا بعد أن يفارقها»( ومثله الشيخ فى التهذيب(؟) . 


اقول: لا يخفى الاشكال فى صدره الذى تضمن الحد على الجاهل بعد تصريحها بعدم علم المتزوّج بها . وفيه: 
ص ١0:‏ 

-١‏ معجم رجال الحديث وتفص 5 طبقات الرجال؛ ج “3 ص: انكرت مارك 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 197ح” 


-٠‏ الفقيه فى “71 من نوادر النكاح 
ع- التهذيب (فى ١57‏ من زيادات فقه نكاحه) 


اولا: انه لايجب التفحص فى الموضوعات كما وقع التصريح به فى صحيحه زراره الوارده فى الاستصحاب فكيف يجازى على ما 


ثانيا: انها باطلاقها تعارض قاعده ان النساء مصدقات على فروجهن . 


ثالثا: مضافا الى معارضتها لقاعده ادروًا الحدود بالشبهات , وعليه فلا وثوق بالخبر وان عمل به المفيد وقيده بذات العدّه و تبعه 
الشيخ فى النهايه و ابن حمزه وليس فى الخبر هذا القيد» نعم عمل بما فى الخبر يعنى التزوّج بذات زوج من دون علم ابن ادريس 
ونشلنة للمرتضى ولم أقف عليه فى انتصاره و ناصريّاته» لكن بدّل كون الكفاره خمسه أصواع دقيقاء بخمسه دراهم. 


حكم نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل 
(و من نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل أصبح صائما) 


كما قال به الشيخان(1) و الديلمى(1 و القاضى0*0 و ابن حمزه(؟) و المرتضى و الكلينى(8) و تدل عليه صحيحه عبد اللّهِ بن 
المغيره عن حدّثه عن أنى غيل الله (عليه السلام) «فى 


١08: ص‎ 


-١‏ النهايه ص/01/7 و المقنعه من الجوامع الفقهيه ص/// 

؟- المراسم من الجوامع الفقهيه ص/888 ؛ اقول: و قول المختلف ص/288 انهم لم يصرحوا بالوجوب باطل فقد صرح به 
الصدوق و هو ظاهر الكل . 

*- النجعه ج * ص 778 

*- الوسيله من الجوامع الفقهيه ص /781 

ذ- الكافى ج/" ص/48" و الانتصار من الجوامع الفقهيه ص/72١‏ 


رجل نام عن العَتَمَهِ فلم يقم إِّا بعد انتصاف اللّيل قال يُصِلَيها و يُصبح صائماً؛(1) و ظاهر الفقيه التردد حيث نسبه الى الروايه 
فقال: «و روى فى من نام عن العشاء الآخره إلى نصف اليل أنه يقضى و يصبح صائما عقوبه و إِنّما وجب ذلكك عليه لنومه عنها 
إلى نصف الليل)(5), وظاهر التهذيب عدم الوجوب حيث روى بسند صحيح عن ابن مسكان رفعه إلى أبى عبد الله (عليه 
السلام) قال: «من نام قبل أن يُصِلَى العَنَّمَه فلم يستيقظ حتى يمضى نصف الليل فليقض صلاته و ليستغفر الله)(9) الداله باطلاقها 
على العدم و لم يقل شيئاً . 


اقول: و الخبران كلاهما عن عبد الله بن المغيره والاول منهما عمن حدثه والثانى منهما عن ابن مسكان وكلاهما من اصحاب 
الاجماع والجمع بين الخبرين يقتضى الاستحباب وذلك لان النسبه بينهما وان كانت بالعموم والخصوص المطلق لكن حيث ان 
الامام (عليه السلام) كان فى مقام البيان فلو كان الاصباح صائما واجبا لوجب بيانه و الا لزم تأخيره عن وقت الحاجه وهو قبيح و 
عليه فهو دال على عدم وجوب شىء اخر فيكون قرينه على ذاكك الخبر بكونه للاستحباب . 


١ 66: ص‎ 


١١/ح فروع الكافى كتاب الصلاه ص/798‎ -١ 
١7/ح‎ ١67/ص‎ ١/ج الفقيه‎ -" 


*- التهذيب ج/7 ص /7/2 م/ع1 


كفاره ضرب العبد فوق الحدٌ عتقه 
(و كفاره ضرب العبد فوق الحدٌ عتقه) 
الأصل فى ما قال الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ليس له من دليل . 


وقد يستدل له بما رواه الحسين بن سعيد «عن أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام) قال: إِنّ أبى ضرب غلاما له واحده بسوط و 
كان بعثه فى حاجه فأبطأ عليه فبكى الغلام- إلى- ثم قال للغلام: اذهب فأنت حوره فقلت: كان النق كناره الذفب؟ فيكت 
بتقريب ان سكوته (عليه السلام) دليل على امضائه (عليه السلام) لكون العتق كفاره الذنب . 


وفيه: ان سكوته (عليه السلام) كان لجل أن سؤاله كان بلا وجه إن العبد كان مستحمًا للتأديب و المعصوم (عليه السلام) لا 
يذنب حتّى يكفّر و إن كان الخبر تضمّن أنه (عليه السلام) بعث ابنه إلى قبر الى صلَى الله عليه و آله للاستغفار له فلعله من باب 


اياكك اعنى واسمعى ياجاره . 


و مثله فى عدم الدلاله ما رواه عن عبد الله بن طلحه عن الصَادق (عليه السلام) «أنّ رجلا من بنى فهد كان يضرب عبدا له و 
العبد يقول: أعوذ باللّه فلم يقلع عنه فقال: أعوذ بمحمد فأقلع الرّجل عنه الضربء فقال النبِىَ صلى الله عليه و آله يتعوّذ باللّه فلا 
لوو نوه وجاك لتسل رز الله أ أن معاد طائكه بدن يعدن قال 


١68: ص‎ 


الرّجل: هو حر لوجه الله فقال: و الذى بعتنى بالحقٌّ نبا لو لم تفعل لواقع وجهكك حرّ النَار:(1) فانه دالٌ على أن عتقه كان واجبا 
لجعله العياذ الب صلى الله عليه و آله فوق العياذ باللّه تعالى» لا لضرب العبد فلا علاقه له بالمقام . 


نعم فى صحيح أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام) قال: «أعتق أبو جعفر (عليه السلام) من غلمانه عند موته شرارهم و أمسكك 
خيارهم, فقلت: يا أبه تعتق هؤلاء؟ و تمسكك هؤلاء؟ فقال: إِنْهم قد أصابوا مِنى ضربا فيكون هذا بهذا1(0) وفى بعض نسخ 
الكافى «ضرا» بدل «ضربا)» وكما تقدم ان الامام معصوم فعليه فليقل باستحباب العتق فى مقابل القدر المتيقن مما حصل لهم من 
ضر او ضرب «على اختلاف النسختين» لاجل تأديبهم. 


ثم أن تنكيل المولى بعبده موجب لانعتاقه كما فى صحيح أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام) أو الصّادق (عليه السلام): «قضى 
أمير المؤمنين فى امرأه قطعت يدى وليدتها أنّها حرّه لا سبيل لمولاتها عليهاء و قضى فيمن نكل بمملوكه فهو حر لا سبيل له 
عليه» سائبه يذهب فيتولى إلى من أحبّء فإذا ضمن جريرته فهو يرثه)(). 


ص :/ا6 ١‏ 


١7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ممح‎ -١ 
/ “اح‎ ٠77 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /اء ص:‎ - 


و إن قتله يكون عليه كفاره الجمع مثل قتل الحرّ كما فى موثق سماعه؛ عن أبى بصير عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن 
رجل قتل مملوكا له قال: يعتق رقبه و يصوم شهرين متتابعين و يتوب إلى الله(1). 


صحيح الحلبئّ «عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل قتل مملوكه؛ قال: يعجبنى أن يعتق رقبه» و يصوم شهرين متتابعين» و يطعم 
ستّين مسكيناء ثم تكون التوبه بعد ذلكك)(7) 


و معتبر حمران عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يقتل مملوكا له؟ قال: يعتق رقبه» و يصوم شهرين متتابعين» و يتوب إلى الله 
عرّ و جل)() وغيرها. 


١6/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /. ص: :اح ١‏ و رواه التهذيب (فى ١8‏ من كقفّاراته قبل صيده) «عن ابى بصير و عن المعلى. 
عنه عليه السّ.لام: سمعاه يقول: من قتل عبده متعمّدا فعليه أن يعتق رقبه أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستّين مسكينا على ما 
فى مطبوعيه» و نقله الوافى فى تدارك قتل مملوكه فى 4 من أبواب كفاراته» و لكن نقله الوسائل فى 714 من كفاراته بلفظ الواو 
و يؤيّده أنه ذكر قبله صحيح الحلبئ «عن الصّادق عليه الشلام فى رجل قتل مملوكه قال: يعجبنى أن يعتق رقبه» و يصوم شهرين 
متتابعين» و يطعم ستّين مسكيناء ثم تكون التوبه بعد ذلكث» و لم يقل شيئا فى الجمع كما هو دأبه» و أيضا لو كان الخبر به مختلفا 
لعقد الاستبصار له بابا كما هو موضوعه. فالصواب نسخه العامليّ من التهذيب بالواو» و كيف كان فالصحيح «واو لاثفاق باقى 
الأخبار على الجمع فلا اعتبار بواحد مختلف فيه . 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: .”اح ” 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: .لاح 


و اما ما رواه التَهذيب عن سماعه. عن الضّْ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل قتل مملوكا؟ قال: يعتق رقبه و يصوم شهرين 
متتابعين و يتوب إلى اللّه(١)‏ مقتصرا على خصلتين من كفاره الجمع فلا يقاوم ما تقدم من النصوص المعتبره المستفيضه . 


واما ما رواه عن أبى أتوب الخزّاز» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل ضرب مملوكا له فمات من ضربه؟ قال: يعتق 
رقبه)(؟) فمجمل و قابل للحمل على قتل الخطأ . 


ثم انه قيل: لو ضرب عبده فوق الحدّ حتى مات فيه اغرمه الحاكم قيمه العبد وتصدق بها عن العبد كما فى خبر مسمع بن عبد 
الملك. عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنَّ أمير المؤمنين (عليه السلام) رفع إليه رجل عذَّب عبده حتّى مات فضربه مائه نكالا و 
حبسه سنه و أغرمه قيمه العبد فتصدّق بها عنه)() لكنه ضعيف سندا نعم افتى به الكلينى و بمثله روى الفقيه عاقدا له بابا بعنوان 
وما مهال نو عذبه عله عقي يفاك لكنه قال فى وولف لمكيو اسقط وبق كارو الظاه افعاله دو اذ نس الن الرواية 
بقرينه عنوانه للباب ولم ينقل غيره فيه وحيث ان كتاب السكونى محل اعتماد الاصحاب مضافا لاعتماد من عرفت فهو اذن محل 


وثوق. 
ص:04١‏ 
-١‏ التتهذيب ح: ” من 4 من دياته باب قتل السيّد عبده 


"- التتهذيب ح: ٠١‏ من 9 من دياته باب قتل السيّد عبده 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: ١0‏ ”امع 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص: 7م اح ١‏ 


كفاره الإيلاء كفاره اليمين 
(و كفاره الإيلاء كفاره اليمين) 


يدل على ما قال ما فى الفقيه «و فى روايه أبان بن عثمان» عن منصور: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل آلى من امرأته 
فمرّت أربعه أشهرء قال: يوقف فإن عزم الطلاق بانت منه» و عليها عدّه المطلقه و إِلَا كفّر يمينه و أمسكها»(1). 


اقول: لا ظهار و لا إيلاء حتَى يدخل الرّجل بامرأته. و اما كفارته فسياتى البحث عنها فى كتاب الإيلاء . 
و يتعيّن العتق المرتبه بوجدان الرقبه ملكا أو تسبيبا 

(و يتعتين العتق فى المرتّبه بوجدان الرقبه ملكا أو تسبيبا) 

قيل: «كما لو ملكك الثمن و كان عنده قوت يوم و ليله له و لواجب نفقته). 


قلت: ليس ما قيل هو الملاكك بل الملاك ان يكون عنده ما يفضل عن قوته وقوت عياله كما فى صحيح إسحاق ابن عمّار» عن 
أ إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن كفاره 


١5٠ ص:‎ 


. الفقيه فى آخر باب الإيلاء‎ -١ 


هام 


اليمين فى قول الله عزّ و جل: (فَمَنْ لَمْ يَجد فَصِِامُ لان أيَام1(1) ما حدّ من لم يجد و إن ال[جل يسأل فى كمّه و هو يجد, فقال: 
إذا لم يكن عنده فضل عن قوت عياله فهو ممّن لا ب يجد)(5) قيل: و ظاهره قوت سنه عياله. قلت: لاظهور له فى قوت السنه بل 


الملاكك هو الصدق العرفى 
قيل: «و العبره بالقدره عند العتق» قلت: بل الملاكك عند توججه التكليف إليه فلو كان قادرا أول تدر عليه : 
(و يشترط فيها الإسلام) 


الإسلام إِنّما يشترط من المرثّبه فى القتل قال: جل و علا إوَ مَنْ قَتلَ مُؤْمناً خَطأْ فتَحْرِيرٌ رَقبَهِ مُؤْمِنَ]. 


ع 3 لا بر 
و أمّا الظهار فلم يشترط فيه ذلككء قال تعالى [وَ الَذِينَ بُظاهِرُونَ مِنْ انهم ثم يَعْودُونَ لا كالوا قتخر خريك وق 


ل 
نتحاسا ١‏ : 


كما وان الطفل المسلم يكفى فى كفاره الظهار ففى صحيح معاويه بن وهبء عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر 


يجزى عنه صبىٌ ممّن ولد فى الإسلام)(00). 
ص:١8١‏ 


4١ المائده ايه‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 07ح‎ -" 
77 ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -" 


مِنْ دل أَنْ 


“لو الرّقبه 


و فى صحيح محمّد الحلبى» عن الصَّادق (عليه السلام): «لا يجوز فى القتل إِلَا رجل و يجوز فى الظهار و كفاره اليمين صبيئ)(1). 


و فى صحيح معمر بن يحيى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يظاهر من امرأته يجوز عتق المولود فى الكقّاره؟ 
فقال: كل العتق يجوز فيه المولود إِلّا فى كمّاره القتلء فإنّ الله عرّ و جل يقول «قْتَحْريرُ رَقَبَهِ مُؤْمِنّها. يعنى بذلكك مقرّه قد بلغت 
الحنث)(7), و به افتى ابن الجنيد فقال: «أمَا فى كفاره القتل فلا يجوز غير المؤمنه المقرّه بالنضّ من الله عرّ و جل)(0. 


ثم انه قيل: يمكن استثناء الاضطرار فى ما إذا لم يوجدء استنادا الى ما فى الفقيه «عن الفضل بن المباركك البصرى» عن أبيه» عن 
أبى عبد اللّه (عليه السلام) قلت له: الرّجل يجب عليه عتق رقبه مؤمنه فلا يجدها كيف يصنع؟ فقال: عليكم بالأطفال فأعتقوهم. 
اقول: على فرض دلالتها فانما هى بالاطلاق وحينئذ تقيد بما تقدم من عدم كفايه ذلكك فى القتل و بما دل على كفايه الصبى إذا 


ولد فى الإسلام فى الظهار . 


١87 ص:‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: للح م 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: لح ١0‏ 
*- مجموعه فتاوى ابن جنيد؛ ص: 708؛ مسأله ©: ؛ ص: 8017 


وهل يجزى عتق الكافر؟ 


قال فى المختلف: «قال الشيخ فى الخلاف و المبسوط: «يجزى فى جميع الكفّارات الّتى يجب فيها العتق» عتق الكافرء إلا القتل» 
أنه تعالى جورت سا رجات عر مووي لكار اك بال الحي ا الالبجرفر فى حب الكتاراك لمر أو 
بحكمها دون الكافره لقوله تعالى ! وَ لا تَبِمَهُ تيِمَمُوا الْحَبِيتَ مِنْهُ تنْفِقَونَ) و الكافر خبيث إجماعا و هذا اختيار المرتضى و غيره من 
المشيخه)(1). 


اقول: ما نسبه الحلى الى المرتضى ليس بصحيح وانه إِنّما قال بأنَّ عتق الكافر لا يجوز() و لم يقدّده بالكفاوة» وه ايقنا لبس 
بصحيح و ذلك لصحيح ابن محبوب عن الحسن بن صالح. عن الضّ ادق (عليه السلام): «أنّ علا (عليه السلام) أعتق عبدا له 
نصرائيا فأسلم حين أعتقه)() و يؤيده خبر الحميرىٌ عن أبى البخترئٌء عنه عن أبيه عليهما الّر.لام: أنْ علا (عليه السلام) أعتق 
عبدا نصرائيك ثم قال: ميرائه بين المسلمين إن لم يكن له ولي»(2). 


١67: ص‎ 


.7١7 :# الخلاف ©: 857 المسأله لالا» المبسوط‎ -١ 
المختلف فى 7 من مسائل الظهار‎ -1 

"- الانتصار فى 0 من مسائل عتقه 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: ١١187‏ 

ه- قرب الإسناد فى اخباره الى الصادق (عليه السلام) 


و بذلكك يظهر الجواب عن استدلال ابن ادريس فان ما فى الصحيح المتقدم يكون مفسرا للايه المباركه من عدم شمولها لمثل 
عتق الكافر بل هو صريح قوله تعالى (لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين ولم يخرجوكم من ديارهم ان تبروهم 
وتقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين](1). 


و أأاكي سيط نم عغيرة سالك أبا عبد الله (عليه السلام): «أ يجوز للمسلم أن يعتق مملوكا مش ركا؟ قال: لا)(١7)‏ فضعيف و 


راويه الحسن بن على بن ابى حمزه الذى قال ابن فضال عنه انه كذاب و نسبه الفقيه الى الروايه0) كما و انه مخالف للقران فى 
ما اذا لم يكن محاربا لنا فى الدين كما عرفت انفا . 


هذا و يجوز عتق ولد الزنا كما فى صحيح سعيد بن يسار عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس بأن يعتق ولد الزّنا(ع). 


وأمّا العامّه فلا-بأس بعتق مستضعفهم كما فى صحيح الحلبىّ» عنه (عليه السلام): «قلت: الرٌّقبه تعتق من المستضعفين؟ قال: 
نعم)(0) وغيره(2). 


١65: ص‎ 


1 -المففنة ايم 

١5ح1718 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
١737 من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص:‎ -"“ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 17ح" 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 17ح" 


#- تفسير العئاشيّ (فى ١77‏ من تفسير مائدته) 


بل يجوز عتق العامّى غير الناصبى بدليل الاولويه فانه اذا جاز عتق الكافر غير المحارب لنا فى الدين جاز عتق العامى غير الناصبى 
بطريق اولى ويدل عليه فى صحيح أبى على بن راشد: «قلت لأبى جعفر الثانى (عليه السلام): إن امرأه من أهلنا اعتل صبئ لهاء 
فقالت: اللّهِمْ إن كشفت عنه, ففلانه جاريتى حرّه؛ و الجاريه ليست بعارفه فَأيِما أفضل تعتقها أو أن تصرف ثمنها فى وجه البر؟ 
فقال: لا يجوز إِلَا عتقها/(1١).‏ 


و يؤيده او يدل عليه ايضاً خبر علي بن أبى حمزه قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل أوصى بثلاثين دينارا يعتق بها 
رجل من أصحابنا فلم يوجد بذلك. قال: يشترى من النّاس فيعتق)(7). 

و خبره الاخر عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل هلكك فأوصى بعتق نسمه مسلمه بثلاثين دينارا فلم يوجد له بالّذى سمّىء قال: 
ما أرى لهم أن يزيدوا على الذى سمّىء قلت: فإن لم يجدوا؟ قال: فيشترون من عرض النّاس ما لم يكن ناصبا»0). 


و أمَا نواصبهم فاستدل لعدم جواز عتقهم بخبر ناجيه: (وأي وشاة عفد أى عبد الله (عليه السلام) فقال له: إِنَى أعتقت خادما لى 


وهو ذا أطلب شراء خادم منذ سنين» فما 
ص ١586:‏ 


21 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ىه ص:‎ -١ 
من وصاياه)‎ ١ ؟- الكافى (فى 4 من‎ 
من وصاياه)‎ ١18 من‎ ٠١ الكافى (فى‎ -” 


أقدر عليهاء فقال: ما فعلت الخادم قال: حبه قال: ردّها فى مملوكتها ما أغنى الله من عتق أحدكم تعتقون اليوم و يكون علينا 
غداء لا يجوز لكم أن تعتقوا إلا عارفا»(1) والمراد عارفا بهذا الا-مر لكنه ضعيف السند ولا وثوق به , فلابد من الرجوع الى 
العمومات والاطلاقات او الى الاصل العملى عند فقدها , وقد تقدم دلاله الايه المباركه على عدم جواز بر من يحاربنا فى الدين 
بدلاله مفهوم الوصف وهو وان لم نقل بحجيته لكنه هنا حجه لعدم الفائده من القيد الا المفهوم فهو حجه فى الايه المباركه 
وعليه فلا يجوز عتق النواصب . 

و يؤيده خبر محمّد بن سنان» عن غلام أعتقه أبو عبد الله (عليه السلام) «هذا ما أعتق جعفر بن محمّد أعتق غلامه الس ندى فلانا 


على أله يفيه أذ لذ إل لا الليت إل كدو على الددووالى ولاك الله وكين من أعداء اللاد اشير 


و صحيح إبراهيم بن أبى البلاد: «قرأت عتق أبى عبد الله (عليه السلام) فإذا هو شرحه: هذا ما أعتق جعفر بن محم د- إلى- و 
على أولبك اللداق تمن أعداء الله الكر 3 


هذاء و قال فى الجواهر «و فى خبر مسمع عن الضّ ادق (عليه السلام) لا يجزى فى كمّساره الفتل إِلَا رقبه قد صلت و صامت و 
يجزى فى الظهار ما صلّت و لم تصم)(2). 


١88: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: 198ح9 

"- التهذيب (فى 7 من أبواب عتقه» باب العتق) 

“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 8١7ح؟‏ 

؟- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 8" ص: 97٠٠١‏ الأول الإيمان . 


اقول: لا يوجد خبر عن مسمع بما نقل و إِنّما هذا الّفظ الذى نقل فى الجعفريّات الذى يقال له الأشعثيات رواه فى «باب الإنكار 


فى الدّماء»(1١)‏ و هو كتاب ضعيف لاعبره به . 
(و السلامه من العيوب و هى العمى و الإقعاد و الجذام و التنكيل) 


اقول: استفاضت الاخبار بان العمى و الإقعاد و الجذام و التنكيل توجب انعتاق العبد و عليه فلا يبقَى موضوع لتحرير الرقبه منها 
صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا عمى المملوكك أعتق)(1). 


و معتبر السكونيئ عنه (عليه السلام) قال: «قال النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله: إذا عمى المملوك فلا رق عليه و العبد إذا جذم فلا 
و0 عليه)(0). 


و صحيح أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام) أو الصّادق (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين فى امرأه قطعت يدى وليدتها أنّها 
حرّه لا سبيل لمولاتها عليهاء و قضى فيمن نكل 


1١ 817/: ص‎ 


١٠١ الجعفريات - الأشعثيات؛ ص: ١7٠؛ باب الإنكار فى الدماء ؛ صض:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 189ح؟‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص: 19ح"‎ -* 


بمملوكه فهو حرٌ لا سبيل له عليه» سائبه يذهب فيتولّى إلى من أحبّء فإذا ضمن جريرته فهو يرثه)(1). 


و موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفر ابن محر د. عن أبيه عليهما السّرلام: ١لا‏ يجزى الأ-عمى فى الرّقبه و يجزى ما كان منه مثل 
الأقطع و الأشل و الأعرج و الأعور, و لا يجوز المقعد)(1). 


و معتبر الشكوني؛ عن جعفر. عن أبيه. عن على عليهم السّلام: «العبد الأعمى و الأجذم و المعتوه لا يجوز فى الكفارات لأنّ النَبِىَ 
صلى الله عليه و آله و سلّم أعتقهم)() و غيرها . 


(و الخلوٌ عن العوض) 
اقول لآنه بافضرافل العوقن ضير مكاقا لا الحريرا , 


ولو كان قال: بدل ذلك يجوز عتق المدبّر لم يرد عليه شىء لأنّ المدبّر إِنْما هو وصيهء و الوصيه يجوز إبطالها و بعد عتقه لا 


١5/8: ص‎ 


/ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /اء ص: ”اح‎ -١ 
” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 14ح‎ -١ 
٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج / ص: "الاح‎ -' 


و يدل على أن له الرّجوع فى المدبّر صحيح معاويه بن عمار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المدبّر فقال: هو بمنزله الوصيه 
يرجع فيها و فى ما شاء منها(1). 


و موثق زراره؛ عنه (عليه السلام) «سألته عن المدبّر أ هو من الثلثء قال: نعم» و للموصى أن يرجع فى صبحه كانت وصيته أو فى 


مرض)(7) و غيرهما . 


و فى صحيح ابن محبوب عن البطائنى عن أبى بصير» عن الصَّادق (عليه السلام): «المدبّر مملوكء و لمولاه أن يرجع فى تدبيره» 
إن شاء باعه» و إن شاء وهبه و إن شاء أمهره» قال: و إن تركه سيّده على التدبير و لم يحدث فيه حدثا حتّى يموت سيده. فإنّ 
المدبّر حرٌ إذا مات سيّده» و هو من الثلث إِنْما هو بمنزله رجل أوصى بوصيّه ثم بدا له بعد فغيرّها من قبل موته» و إن هو تركها و 
لم يغيّرها حتّى يموت أخذ بها)70. 


وهل تجزى أمٌ الولد؟ مقتضى القاعده هو الإجزاء لحصول الامتثال كما و انه المروى فى كفاره الظهار ففى خبر السكونى» عن 
جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام «أمّ الولد تجزى فى الظهار)(؟) لكنه ضعيف و نسبه الفقيه الى الروايه(2) . 


١ ص:28‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 17ح" 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 17ح" 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 717 

؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 19ح ١‏ 
ه- من لا يحضره الفقيهء ج #؛ ص: 08 الحديث الاخير 


و أمًا اطلاق صحيح عبد الرّحمن: «سألته عن رجل قال لعبده: إن حدث بى حدث فهو حرّء و على الرّجل تحرير رقبه فى كفاره 
مين أوكليدان آله أة سق عيده الدذى جمل له السسق إواحندك نه يك فى كثاره تلكة المي قال لأ مجو اذى جعل اله 
ذلك)(1١)‏ فيتقيد بما دل على إذا انه لم يرجع عن تدبيره كما فى صحيح ابن محبوب المتقدم و معتبر يونس «فى المدبّر و 
المديّره يباعان يبيعهما صاحبهما فى حياته؛ فإذا مات فقد عتقا لأنْ التديير عده و ليس بشىء واجب فإذا مات كان المدبر من 
ثلثه الذى يترككء. و فرجها حلال لمولاها الذى دبرهاء و للمشترى إذا اشتراها حلال بشرائه قبل موته)(7). 


هذا ولا يجوز عتق المملوك المرتهن عن الكفاره لأنْ ما رهنه و إن كان ملكه لكن لا يجوز تصرّفه فيه ببيع ولا غيره لتعلق حق 
المرتهن به ولا يمكن ان يقع معلقا على اجازته لان العتق إن صح لا يردٌ. 
كما أنه لو كان المملوك قاتلا عمدا لا يصحُ عتقه لأنْ الأمر فيه إلى وليّ المقتول كما دلت عليه النصوص الكثيره منها صحيح 


زراره00). 


1١17١ ص:‎ 


٠١ من لا يحضره الفقيه» ج ' ص: اح‎ -١ 
٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 188ح‎ 
881915 ص:‎ .٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج‎ - 


و يجوز عتقه لو كان خطأ حيث إِنّ المولى بالخيار بين أن يفديه أو يسلمه فعتقه كاختيار فدائه كما هو مقتضى القاعده ويؤيد 
ذلكك خبر جابر» عن الباقر (عليه السلام) «قضى على (عليه السلام) فى عبد قتل حرًا خطأ فلمًا قتله أعتقه مولاه» قال: فأجاز عتقه و 
ضمّنه الدّيه)(١).‏ 


وهل يجوز الإعتاق عنه؟ قال الشيخ: «يجوز إعتاق الوارث لو لم يعتق هو)(7) و يدل عليه صحيح بريد العجليّ: «سألت الباقر 
(عليه السلام) عن رجل كان عليه عتق رقبه فمات من قبل أن يعتق رقبه» فانطلق ابنه فابتاع رجلا من كسبه فأعتقه عن أبيه. و أن 
المعتق أصاب بعد ذلكك مالك ثم مات و تركه» لمن يكون ميراثه» فقال: إن كانت الرّقبه على أبيه فى ظهار أو شكر أو واجبه 
عليه فإنَ المعتق سائبه لا سبيل لأحد عليه- الخبر)() و به افتى الفقيه(5). 


(و النيه) 
لان العتق من الافعال القصديه فلا يتحقق بلا قصد فلو أعتقه تبرّعا أو بتتِه نذر أو عهد أو يمين لا تقع كمَارة . 
ص ١/١:‏ 


41ح7٠١ ص:‎ .٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج‎ -١ 
؟- النهايه: /اه- عه‎ 
717١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ 


- الفقيه فى ١‏ من ولاء معتقه. من عتقه 


(و التعيين) 


5 انه 58 وي :ور لا 000 0 ماع 
لعدم حصول الامتثال بلا تعيين , قال تعالى فى الظهار أفْتَحْرِيرُ رَقِبَهِ مِنْ قثل أَنْ يَتَمَاسَا) و فى قتل الخطأ (فْتَخْرِيرٌ رَقَبَهِ مُؤْمِنَهِ] 
فلابد أن يكون التحرير لهماء و منه يظهر عدم كفايه النصف من مملوكين لانه خارج عن صدق تحرير رقبه عرفا . 


(و مع العجز يصوم شهرين متتابعين) 


و يحصل التتابع بأن يصوم من الشهر الثانى و لو يوماء لكن اختلف فهل يكون آثما لو أفطر بعد يوم بدون عذر؟ ظاهر 
الشيخين0١)‏ و المرتضى(1) الإثم و به صرّح الحلبئ0() ولم يظهر لهم دليل , والصحيح كما عن ابن الجنيد(؟) العدم, و هو 
ظاهر الكافى فروى موثق سماعه: «سألته عن الرّجل يكون عليه صوم شهرين متتابعين أ يفرّق بين الأيّام؟ فقال: إذا صام أكثر من 
شهر فوصله ثم عرض له أمر فأفطر فلا بأسء فإن كان أقل من شهر أو شهرا فعليه أن يعيد الصيام)(2). 


١1/7١ : ص‎ 


."8١ المقنعه: ص‎ .85٠١ ص‎ ١ النهايه و نكتها: ج‎ -١ 

.88 جمل العلم و العمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعه الثالثه): ص‎ -١ 
.184 الكافى فى الفقه: ص‎ -“ 

؟- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج "ا ص: 081 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 18ح" 


و هو ظاهر الفقيه فروى صحيحا عن صفوان عن ابن عيينه» عن أبى عبد الله (عليه السلام): المظاهر إذا صام شهرا و صام من 
الشهر الآخر يوما فقد و أصلء فإن شاء فليقض متفرّقاء و إن شاء فليعط لكل يوم مدًا من طعام»(١)‏ لكن ذيله الدال على أنّه مخير 
بين الصيام و الإطعام بعدد باقى الأيّام بعد إفطاره بعد يوم من الشهر الثانى فى كفاره الظهار مخالف للقران ولم يفت به احد 
غيره. 

(و مع العجز يطعم ستّين مسكينا اما إشباعا أو تسليم مدّ الى كل واحد) 

سواء فى ذلك المرئّبه كالظهار و قتل الخطأء أو المخبره ككفاره شهر رمضاق؛ ذهب إلى كفايه المدّ الصدوقان و المفيد و 
الدّيلميَ و القاضىء و قال المبسوطان: بمدّين فى السعه و مد فى عدم السعه, و ذهب التهذيب إلى مذّين مطلقا . 

و ذهب ابن الجنيد إلى كفايه المدّء لكن مع إعطائه قدر ما يكون لطحنه و خبزه(؟). 

قلت: ما قاله ابن الجنيد انما ورد فى كفاره اليمين» ففى صحيح الحلبيئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى كفاره اليمين يطعم عشره 


مساكين» لكل مسكين مدّ من حنطه أو مدّ من دقيق و حفنه أو كسوتهم- الخبر»0). 
ص ١1/7:‏ 
-١‏ من لاا يحضره الفقيه» ج 7 ص: 677 ح 1١6‏ 


8.17 مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: 7017؛ مسأله 7: ؛ ص:‎ -"١ 
١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -" 


و صحيح هشام بن الحكم. عنه (عليه السلام) «فى كقّاره اليمين مدّ مد من حنطه و حفنه لتكون الحفنه فى طحنه و حطبه)(1). 


اقول: لكن الظاهر ان ما زاد على المد من باب الاستحباب ففى صحيح الحلبى ١عن‏ أبى عبد اللّهِ (عليه السلام) فى قول الله عزَّ و 
ل [ من أت ما عمو أفليكم) قل هو كما يون إِنّهُ بون فى ايت من يأكل تر من لد و ِنْهُخ من بأل قل من 
لد قَينَ ذلك وَ إِنْ نت جَعَلْتَ لَهُعْ أذما وَ ادم أققاة نشو اوت نه الك 17 يك انلك للْحْم)(1) و هو واضح الدلاله 
على ان الواجب هو ما بين الاقل والاكثر من المد يعنى مد واحد وان الادم ليس بواجب و انما هو مستحب و عليه فالواجب هو 
المد كما هو صريح صحيحى ابى جميله و ابى حمزه الثمالى() و غيرهما وما زاد مستحب ويرتفع التنافى بين الاخبار وبذلكك 
يظهر الجواب عن ما استند اليه الشيخ من وجوب المدين و هو ما رواه عن أبى بصير؛ عن أحدهما عليهما الّ.لام «فى كقاره 
الظهار قال: يتصدّق على ستّين مسكينا ثلاثين صاعا مدّين مدّين»)0). 


١1/6: ص‎ 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: "اشاح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 7ح 7 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: ”5ح 8 وح ه 
؟- التتهذيب (فى 0١‏ من حكم ظهاره) 


اما قول المبسوطين: من وجوب مدّين فى السعه و مدّ فى عدم السعه(01)» فالظاهر أنه الشيخ جمع بينه و بين ما مرّ بذلكك وهو 


كما ترى جمع تبرعى بلا شاهد . 


ثم ان الشيخ قال فى النهايه و التهذيب بتساوى الصغير و الكبير فى إجزاء الإشباع إذا اجتمعواء أما لو انفرد الصغار احتسب الاثنان 
بواحد(7), و تبعه القاضى20)» و ذهب المفيد إلى عدم إجزاء إطعام الصغير أصلا(؟» و مثله الإسكافى» و لكن قال: «و فى بعض 
الحديث يطعم صغيرين بكبير)(2). 


و ذهب الصدوق فى مقنعه و فقيهه إلى احتساب صغيرين بكبير(2) , و هو المفهوم من الكافى فروى موثق غياث بن إبراهيم» عن 
الصّادق (عليه السلام): «لا يجزى إطعام الصغير فى كفاره اليمين و لكن صغيرين بكبير»(/2 , و رواه الشيخ فى التهذيب(2) ثم 
قال: «فأمَا ما رواه يونس بن عبد الرّحمن(3)» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: سألته عن 


١١/6: ص‎ 


-١‏ النهايه: 289. المبسوط 2: /ا/1١,‏ الخلاف 6: 22٠‏ المسأله ؟2. 
"'- النهايه: 89م. 

د النيلى #اواء, 

*- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 888؛ باب الكفارات ؛ ص: /02 
ه- مجموعه فتاوى ابن ال جنيد؛ ص: 08١7؛‏ مسأله : ؛ ص: 7١8‏ 
- الفقيه» فقال بعد 10 من أخبار أيمانه قبل نكاحه 

/- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 85ح ١7١‏ 

8- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 471917 

9- اقول: وسند الشيخ الى كل كتب يونس صحيح . 


رجل عليه كفاره إطعام عشره مساكين أ يطعم الكبار و الصغار سواء و النساء و الرّجال أو يفضّل الكبار على الصغار و الرّجال 
على النساء فقال: كلهم سواء» و حمل الأوّل على انفراد الصغارء و الثانى على الاجتماع مع الكبار. و جعل شاهد حمله صحيح 
الحلبيئ المتقدم(1), و مثله فعل فى باب كاراته . 


اقول: و جمعه كما ترى فصحيح الحلبئ ليس متضِمنا للصغير و الكبير, و اما ما رواه عن يونس فقيل باجماله لانه ليس فيه إطعام 
العشره فى بيته حتى يدل على تساوى الصغير مع الكبير كما أن الآيه كذلكك فيحمل على إعطائهم المد لا على اشباعهم . قلت: 
الظاهر عدم اجماله بل هو مطلق شامل للاشباع و الاعطاء كما هو مقتضى نسخه التهذيب , لكن نسخه الإستبصار هكذا: «أ يعطى 
الضَغار و الكبار سواء»(7) و عليه فيختص بالاعطاء و يقيد موثق غياث لو قلنا باطلاقه للاعطاء والاشباع و عدم اختصاصه بالاشباع 
فيختص الموثق بالاشباع كما هو صريح معتبر السكونئ؛ عن جعفر عن أبيه. عن آبائه» عن على عليهم السّرلام: «من أطعم فى 
كفاره اليمين صغارا و كبارا فليزوّد الصغير بقدر ما أكل الكبير»() و هو دال على ان يزود الصغير بمقدار ما اكل الكبير فيكون 
كل صغيرين بكبير فى الاشباع لا الاعطاء و عليه فلا يبقى مورد للتتعارض و هو الصحيح. 


١17/2: ص‎ 


7191 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج * ص "د‎ -" 
٠١0 حا"٠٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص:‎ -* 


هذا و الوسائل و الوافى و إن نقلا صحيح يونس عن التّهذيبين بلفظ «أ يعطى» لكنّ الظاهر أنّهما راجعا الاستبصار لجمعه و توهّما 
كون التَهذيب مثله» كما وإِنْ المختلف نقله عن الشيخ بلفظ «أ يعطى» ولعله راجع الاستبصار فقط . 


قال الشهيد الثانى: «و لو تعذّر العدد فى البلد وجب النقل إلى غيره مع الإمكان فإن تعذّر كرّر على الموجودين فى الأيَام بحسب 
المتخلف)»١0)‏ , 


اقول: هذا ما تقتضيه القاعده ان لم يكن حرجيا لكن لا يصار اليها مع وجود الدليل ففى معتبر السكونئ؛ عن الصّادق (عليه 
السلام)؛ عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «إن لم يجد فى الكماره إِلّا الرّجل و الرّجلين فليكرّر عليهم حتّى يستكمل العشره 
يعطيهم اليوم» ثم يعطيهم غدا)(؟) و اعتمده الكافى و به افتى الفقيه فقال: «و قال الصّادق (عليه السلام): اليمين على وجهين- 
إلى- فمن لم يجد فى الكفّاره إِلَا رجلا أو رجلين فليكرّر عليهم حتّى يستكمل)() و مورد الخبر و إن كان لكقّاره اليمين لكن 
العرف لا يفهم خصوصيه لها كما ولم نقف على من يفرّق بينها و بين غيرها. 


ص ://ا١‏ 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ١‏ ص: 77١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 07ح ٠١‏ 
"- الفقيه فى ١8‏ من أيمانه 


و إذا كسا الفقير فثوب 
(و إذا كسا الفقير فثوب و لو غسيلا إذا لم ينخرق) 


للانصراف وذهب إلى كفايته على بن بابويه(1) و ابنه فى هدايته» و الشيخ فى مبسوطه(2), و أجاز الإسكافيٌ للرّجل ثوبا يجزيه 
للصّلاه و للمرأه درعا و خمارا يجزيها الصلاه فيهما0)» و ذهب الفقيه(6) و المفيد(2) و الدّيلميَ(2) و ابن حمزه(/0 إلى وجوب 
ثوبين» و ذهب النهايه إلى ثوبين للموسر و ثوب للمعسر(8) و تبعه الحلىٌ و القاضى(1). 


١/8: ص‎ 


.517١ انظر: الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام:‎ -١ 

بد الهو 112 

"'- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه. ج ل ص: 751 

- المقنع: /17ء 

ه- المقنعه: /058. 

#- المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: 182؛ ذكر: الكفارات ؛ ص: 182 
كالمل عم 

8 النهايه: ١٠ه.‏ 

4- المهذّب ؟: 10ع. 


هذه الاقوال و اما الاخبار ففى صحيح الحلبى عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «أو كسوتهم لكلّ إنسان ثوبان- الخبر)(1). 
و صحيح أبى جميله ١عنه‏ (عليه السلام) - فى خبر- و الكسوه ثوبان)52). 
و صحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «قلنا: فما حدّ الكسوه؟ قال: ثوب يوارى به عورته)020. 


وفى الصحيح عن معمّر بن عمر «عنه (عليه السلام) فى خبر قال: ثوب يوارى به عورته)(5) و فى سنده البزنطى و هو من اصحاب 
الاجماع فلا يضر اهمال معمر. 


وفى صحيح أبى بصير «(عنه (عليه السلام) فى خبر: قلت: كسوتهم؟ قال: ثوب واحد)(0). 


قيل: مقتضى الجمع بينهما بعد حمل مطلقها كصحيح أبى بصير المتقدّم على مقتّدها و هو صحيح محمّد بن قيس» و صحيح 
محيرن وكيرهما اله وجي مر البلاق إلا شمى قير و سس كل حنيها تت السلثه او إنا كرب ويل يحض مه البدر الذي 
يحصل من الثوبين و لو أبقينا أخبار «ثوب يوارى عورته» على 


١1/94 ص:‎ 


١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا. ص: 7معح م‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 07ح ؟‎ - 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: اماع‎ 
١5 ه- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 05ح‎ 


ظاغرها قن كفاءه ا سوزالدوره القيل بو بوم يخذل أخبار التوبيق اسأكامع خرنها بلا ما إذا تاها عن ماقنا و يكن 
الاستدلال للجمع بالآبه فقوله تعالى ( أَوْ كِشْوَتّهُغْ1 مصدر مضاف مفيد لعموم الستر(1). 


اقول: اما ما استنبطه من الايه فغير صحيح فانها تفيد عموم الافراد لا عموم الكيفيات , و اما جمعه فتبرعى و لا شاهد له و الصحيح 


فى الجمع هو وجوب ثوب ساتر للعوره واستحباب الزائد عليه يعنى الثوبين . 


ثم كما لا يكفى فى إلاشباع اشباع عشره مساكين غير البالغين الَّا بان يكون كل صغيرين بكبير كذلكك فى الكسوه لا يكفى 
اعطاء غير البالغين لرجوع الضمير فى قوله ( أَوْ كشسْوَتهُْ) إلى البالغين ولا يكفى اعطاء كل صغيرين بكبير لعدم الدليل هنا . 


من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجز صام ثمانيه عشر يوما 


(و كل من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجز صام ثمانيه عشر يوماء فان عجز تصدّق عن كل يوم بمد من طعام فان عجز 
استغفر اللّه) 


كون صيام الثمانيه عشر بدلا عن صوم شهرين انما هو بحسب الظاهرء و أمّا فى الحقيقه فهى بدل عن إطعام الستِين» و عن إطعام 
كل عشره صيام ثلاثه كما فى 


18٠١ ص:‎ 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج © ص: 108؛ و إذا كسى الفقير فثوب‎ -١ 


كفّاره اليمين» قال تعالى ([ُفَكفَارَئهُ إطْظَامْ عَدَرَهِ مللاكينَ- إلى - فَمَنْ لَمْ يَحَدُ فَصَلامُ ثُلائَه أَيّام1(14) حيث ان المستفاد منها ان 
عديل إطعام عشره مساكين صيام ثلاثه أيام فإذا كان عديل العشره صيام ثلاثه أيام فعديل الستين ثمانيه عشر يوماء و بذلكك 
صرحت صحيحه ابى بصير عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل كان عليه صيام شهرين متتابعين فلم يقدر على الصيام؛ و لم يقدر 
على العتقءو لم يقدر على الصدقه؟ قال: فليصم ثمانيه عشر يوما عن كل عشره مساكين ثلاثه أَيّام)(؟) فتراه صرّح فيه بكون 


و لكن فى صحيحه الاخر الذى رواه الاستبصار عنه و عن سماعه. عنه (عليه السلام): «سألناه عن الرّجل يكون عليه صيام شهرين 
متتابعين فلم يقدر على الصيام, و لم يقدر على الصدقه؟ قال: فليصم ثمانيه عشر يوما عن كل عشره أيَام ثلاثه أيَام)() فجعل فيه 
عن كلّ عشره أبَام ثلاثه أيام و هذا معارض لما تقدم مما رواه هو و مخالف للكتاب قال تعالى فى كفاره الضيد ( ...أو كَقَارَة 
طَعَامُ مَسَاكِينَ أَوْ عَدْلُ ذلك صِياماً ...! و الايه وان كان موردها كفاره الصيد الا ان كون الصيام عدلا للاطعام مطلق . 


١8١:ص‎ 


/4 سوره المائده ايه‎ -١ 
من زيادات صومه)‎ ١١ التهذيب (فى‎ -" 
الاستبصار (فى ث من أخبار باب كفاره من أفطر)‎ -* 


ثم ان قول المصنف: «و كل من وجب عليه صوم شهرين- إلخ) ليس بصحيح على عمومه ففى كفّاره الظهار و القتل إن عجز 
من صوم شهرين يطعم سئّين و فى كفاره إفطار شهر رمضان إن عجز عن صومهما يعتق أو يطعم سين مسكينا . 


هذا و ذهب الصدوق(١)‏ و ابن الجنيد(؟) إلى أنه بعد العجز عن الثلاث فى كفاره شهر رمضان تصدّق بما يطيق و هو المفهوم 
من الكافى فروى صحيحا «عن ابن سنان؛ عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل أفطر فى شهر رمضان متعمّدا يوما واحدا من غير 
عذرء قال: يعتق نسمه أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستّين مسكيناء فإن لم يقدر تصدّق بما يطيق»)0. 

و صحيحه الاخر ايضا عنه (عليه السلام) «فى رجل وقع على أهله فى شهر رمضان فلم يجد ما يتصدّق به على ستّين مسكيناء قال: 


يتصدّق بقدر ما يطيق)(6). 


181١ ص:‎ 


-١‏ المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص: 7 ف باب من أفطرء أو جامع فى شهر رمضان 
؟- مختلدة الشيعه فى أحكام الشريعه» ج /ا؛ ص: رض 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص: ١١٠ح١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 7١٠اح"‏ 


حكم كفاره الظهار عند العجز 


ثم ان لأبى بصير صحيحه اخرى تدل على ان كفاره الظهار عند العجز عن الاطعام يصوم ثمانيه عشر يوما وهى عن الصّادق (عليه 
السلام): «سألته عن رجل ظاهر من امرأته فلم يجد ما يعتق و لا ما يتصدّق و لا يقوى على الصيام؟ قال: يصوم ثمانيه عشر يوما 
لكل عشره مساكين ثلاقه أَام(1) إِلَا أنّها لم يروها الكافى, و التَهذيبٍ الذى رواها لم يعمل بها بل عمل بخبر أبى بصير الاتى 
من أن المظاهر إذا لم يقدر على الكفاره و جعل هذا الصحيح يعنى الابدال بثمانيه عشر روايه فقال «و روى أن من لم يقو على 
العتق أو إطعام ستّين مسكينا أو صيام شهرين متتابعين فليصم ثمانيه عشر يوما»(7) و كذلك فعل فى الاستبصار فلم يعمل به 
فروى أوَلا- أن من عجز عن الإطعام لو جامع فى رمضان تصدّق بما يطيقء ثم قال: «و روى يجوز أن يصوم بدل شهرين ثمانيه 
عشر)20) . 


و قال فى النهايه بعد أن ذكر أن كفاره نقض النذر و الظهار إحدى الثلاث: «و متى عجز عن ذلك كله كان عليه صيام ثمانيه 


عشر يوما فإن لم يقدر على ذلكك 
ص 1١/7:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: "اح 64 


. 75 تهذيب الأحكام, ج 4 ص:‎ -١ 


الاستبصار ؛ ج ؟7. ص: 98؛ 8١‏ باب كفاره من أفطر يوما من شهر رمضان . 


أطعم عشره مساكين أو قام بكسوتهم؛ فإن لم يقدر تصدّق بما استطاع, فإن لم يستطع شيئا أصلا استغفر اللّه(1) والظاهر انه جمع 
بينه وبين غيره من الادله . 

و إِنْما أفتى بما فى المتن يعنى «من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجز صام ثمانيه عشر يوماء فان عجز تصدّق عن كل يوم 
بمد من طعام فان عجز استغفر الله ابن حمزه و تبعه ابن ادريس(1) . 


وذهب إلى العمل بصحيح ابى بصير الصدوق فى الفقيه0) و المفيد(5) و كذا المرتضى لكن زاد بعد صيام الثمانيه عشر «فإن 
57 تصدّق بما وجد و صام بما استطاع»(8). 


والكافى ايضا روى ما يخالف الصحيحه بالاطلاق فروى: 


اولا: مرسلا عن أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «من عجز عن الكفّاره التى يجب عليه صوم أو عتق أو صدقه فى يمين أو 
نذر أو قتل أو غير ذلك مما يجب على صاحبه فيه الكفّاره» و الاستغفار له كقّاره ما خلا يمين الظهار فإنّه إذا لم يجد ما 


1١/815: ص‎ 


. التهايه كتاب الكفارات‎ -١ 

؟- السرائر: ج ١‏ ص 5/4 . 

'- الفقيه بعد خبره ؟ من ظهاره 

ع- المقنعه: ص مع عع" 

ه- جمل العلم و العمل؛ ص: ١4؛‏ فصل (فيما يفسد الصوم و ينقضه) 


كفّر حرم عليه أن يجامعها و فرّق بينهما إِلَا أن ترضى المرأه أن تكون معه و لا يجامعها(1). 


و ثانيا: صحيح إسحاق بن عمّار» عنه (عليه السلام) قال: «الظهار إذا عجز صاحبه عن الكفاره فليستغفر ربّه و ينوى أن لا يعود قبل 
أن يواقع, ثم ليواقع و قد أجزأ ذلك عنه من الكفاره» فإذا وجد السبيل إلى ما يكفّر يوما من الأيَام فليكفر و إن تصدّق و أطعم 
نفسه و عياله فإنّه يجزيه إذا كان محتاجاء و إِلّا يجد ذلكك فليستغفر ربّهه و ينوى أن لا يعود فحسبه ذلكك و الله كقّاره(). و 
الخبران باطلاقهما يخالفان ما فى المتن . قيل: والصحيح الأوّل منهما لأنّه موافق لظاهر القرآن من كون المراه حراما قبل الكفاره 
قال تعالى [ وَالَذِينَ ُطَاهِرُونَ من نْسَائِهم ثم يَُودُونَّ لما قَانُوا فير رَكَبهِ من قبل أن يَكمَاسًا ذلك تُوعَطُونَ به وَاللَهُ ما تَعْمَلُونَ 
خَبيرٌ* فَمن لَمْ بَجذ فَصَِامٌ شَهْرَينِ ماعن من قَبِلٍ أن يَتَماسا فَمَن لَمْ يشتطغ فَإطعَامُ سَِينَ مشكينا... 1 (0. 


اقول: و صحيح اسحاق ايضا ليس مخالفا للكتاب حيث ان دل على ان الاستغفار كفاره فلو مسها كان بعد الكفاره لا قبلها حتى 
يكون مخالفا للكتاب فهو من هذه الجهه لا اشكال فيه و يتقدم على ما فى المرسل لضعف المرسل سندا , كما و 


ص :186 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١2ح‏ ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: ١8عحع‏ 
*- المجادله ايه 5# 


يقيده صحيح ابى بصير لان نسبتهما العموم والخصوص المطلق فلا تعارض فى البين لكن ذيله الدال على وجوب الكفاره بعد 
سقوطها لم يعمل به احد. 


صحيح إسحاق على إذا ما نوى» فيجوز له الوقاع . قلت: وهو جمع تبرعى لا شاهد له . 


و جمع الشيخ فى النهايه و القاضى بينهما بأنّه بعد العجز عن إطعام ستّين يصوم ثمانيه عشر فإذا عجز عن صيام الثمانيه عشر لم 
يجز له الوطى أبدا . قلت: وهو طرح لصحيح اسحاق الواجد لشرائط الحجيه والصحيح رد المرسل عن ابى بصير لانه ليس بحجه . 


و أمّا ما نقله الوسائل عن كتاب على بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام) «من جامع فى صيام رمضان عليه القضاء و عتق رقبه فإن 
لم يجد فصيام شهرين متتابعين فإن لم يستطع فإطعام ستّين مسكيناء فإن لم يجد فليستغفر اللّه(1) الدال على كون كقّاره شهر 


حصيله البحث: 


ص :1882 


-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتها؛ ص: 8١١؛‏ قسم المسائل 


الكفارات المرئّبه: كفّماره الظهار و قتل الخطإء و خصالهما خصال كفاره الإفطار فى رمضان: العتق فالثّ هران فالس تون و كمّاره 
من أفطر فى قضاء رمضان بعد الزُّوال و هى: إطعام عشره مساكين ثم صيام ثلاثه أيَام. 


و المخره: كفاره شهر رمضان و ان كفاره العهد هى كفاره افطار يوم من شهر رمضان و هى العتق او الشّهران او السَتّونء و التى 
جمعت الترتيب و التخيير كمساره اليمين إطعام عشره مساكين أو كسوتهم أو تحرير رقبه» فإن عجز فصيام ثلاثه أَيَام والظاهر ان 
كفاره النذر هى كفاره يمين الَا اذا كان النذر صيام يوم معين و افسده بالجماع فكفارته عتق رقبه. ١‏ 


و كقّاره الجمع لقتل المؤمن عمداً ظلماً إن لم يكن قتله لدينه. و إِنَا فلا كفاره فيه سوى الخلود فى النار و هى: عتق رقبه و صيام 


شهرين و إطعام ستّين مسكينا. 


و الحالف بالبراءه من الله و رسوله و الأثمه عليهم التّرلام يكفّر كمّاره يمين و يأثم فلا يجوز الحلف بالبراءه» صادقا فضلا عن 
كونه كاذيا . 


و الالخوى عدم الكفاره فى جر المرأه شعرها فى المصاب كفاره ظهار» وليس بصحيح. و لا فى نتفه أو خدش وجهها أو شقّ 


الرّجل ثوبه فى موت ولده أو زوجته . 


1١/1/: ص‎ 


هذا و أن تنكيل المولى بعبده موجب لانعتاقه كما و إن قتله موجب لكفاره الجمع عليه مثل قتل الحرّ و لو ضرب عبده فوق الحدّ 
حتى مات فيه اغرمه الحاكم قيمه العبد و تصدق بها عن العبد. 


و يتعتين العتق فى المرتبه بوجدان الرٌّقبه ملكا أو تسبيبًء و الملاك فى الوجدان ان يكون عنده ما يفضل عن قوته وقوت عياله . 


ويشترط فيها: -١‏ الإسلام من المرتّبه فى القتل و أمّا الظهار فلا يشترط فيها ذلككء كما وان الطفل المسلم يكفى فى كفاره 
الظهار -١.‏ و الخلوٌ عن العوض, نعم يجوز عتق المدبّر و أمّ الولد. و لا يجوز عتق المملوك المرتهن عن الكفاره لأنّ ما رهنه و 
إن كان ملكه لكن لا يجوز تصرّفه فيه ببيع و لا غيره لتعلق حق المرتهن به ولا يمكن ان يقع معلقا على اجازته لان العتق إن صح 
لا يرد. كما أنه لو كان المملوك قاتلا عمدا لا يصمح عتقه لأنْ الأمر فيه إلى ولي المقتول , و يجوز عتقه لو كان خطأ حيث إِنَّ 
المولى بالخيار بين أن يفديه أو يسلمه فعتقه كاختيار فدائه . و يجوز إعتاق الوارث عنه لو لم يعتق هو. و اما العمى و الإقعاد و 
الجذام و التنكيل فانها توجب انعتاق العبد. 


و تجب التّنِه و التَعيّن و مع العجز يصوم شهرين متتابعين» و يحصل التتابع بأن يصوم من الشهر الثانى و لو يوما , و مع العجز يطعم 
سين مسكيناً إمَا إشباعاً أو تسليم مد إلى كلّ واحدٍ سواء فى ذلكك المرئّبه كالظهار و قتل الخطأء أو المخيره 


١/8/8: ص‎ 


ككفاره شهر رمضان , لكن يكون كل صغيرين بكبير فى الاشباع لا الاعطاء فى كفاره اليمين, و لم يجد فى الكقّاره إِلَّا الرّجل و 
الرّجلين فليكرّر عليهم حتّى يستكمل العشره يعطيهم اليوم, ثم يعطيهم غداء و يجب فى الكساء ثوب ساتر للعوره و لو غسينًا إذا 
لم ينخرق و استحباب الزائد عليه يعنى الثوبين و فى الكسوه لا يكفى اعطاء غير البالغين» و كل من وجب عليه صوم شهرين 
متتابعين فعجز عنهما عمومه ففى كفَاره الظهار و القتل إن عجز من صوم شهرين يطعم ستّين فان عجز ففى كفاره شهر رمضان 
يجب عليه التصدّق بما يطيق و فى كفاره الظهار صام ثمانيه عشريوماء فإن عجز استغفر اللّه. 


(كتاب النذر و توابعه) 
من العهد و اليمين 
(و شرط الناذر الكمال) مراده بالكمال العقل و البلوغ و الرشد . 


أَمَا العقل فلا يشترط فيه الجنون بل لو زال بالسّد كر أيضا ليس عمله بصحيح كما فى موثق الحلبئ «عن الصّادق (عليه السلام): لا 
يجوز عتق الشكران»(1). 


و صحيح عمر بن أذينه» عن زراره أو قال: و محمّد بن مسلمء و بريد بن معاويه» و فضيل» و إسماعيل الأزرق» و معمّر بن يحيى. 
عن الباقر» و الصَادق عليهما السشلام 


1١834: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: 191ح؟ 


أن المدلّه ليس عتقه بعتق:(١)‏ التدليه: ذهاب العقل من الهوى فيشمل السكران بل ومن دونه ممن ذهب عقله لهواه . 


و أمًا البلوغ فلمحجوريه الصبى نعم ورد استثناء البالغ عشرا و هو الاقوى كما فى موثق صفوان عن موسى بن بكر عن زراره عن 
الباقر عليه الس لام: «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّهِ يجوز له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حد معروف و حق فهو 
جائز/(؟) بعشر سنين و به عمل الكلينى و الفقيه() و به أفتى الشيخ فى النهايه و مثله القاضى و موسى بن بكر وان لم يوثق 
صريحا الا ان روايه صفوان عنه هنا تكفى فى موثوقيه الخبر لان صفوان من اصحاب الاجماع. 


(و الاختيار) 
كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام): سألته عن عتق المكره قال: ليس عتقه بعتق5(0). 


١95١0:ص‎ 


"191١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 18ح ١‏ و التهذيب ج 8 ص: 78ح ١1‏ 
*- الفقيه ح ؟ الوصايا ؛ باب الحدّ الذى إذا بلغه الصبى . 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 191ح١‏ 


(و القصد) 
لان النذر من الافعال القصديه فلا تحقق له بدون القصد . 
35 0 2 5 0 لا 0 5 
و استدل له بقوله تعالى أوَ مَنْ يبتع عِرَ الإشلام دينا فل يُقبل مِنّْه1(1) و هو كما ترى يدل على عدم القبول لا عدم الصحه . 


نعم يشترط فى العتق ان يكون لوجه الله تعالى كما فى صحيح هشام بن سالم و حمّاد و ابن أذينه و ابن بكير و غير واحد عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) أنّه قال:؛ لا عتق إِلَا ما أريد به وجه الله عزّ و جلء و ثانيا عن أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «لا عتق إلا ما 
طلب به وجه الله عرّ و جل0(؟) فاذا حصل من الكافر صح نذره فلو نذر الوثنى الذى يجعل الأوثان وسيله لتقرّبه إليه تعالى فلا 
يكون نذره باطلا. 


(و الحريه الّا أن يجيز المالكك أو تزول الرقنه قبل الحل) 


كما فى صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام)؛ عن النبىَ صلى الله عليه و آله «لا يمين لولد مع والده و لا لمملوك مع 
مولاه ولا للمرأه مع زوجها ولا نذر فى معصيه و لا يمين فى قطيعه رحم2(0 ولا يخفى إِنّ المناط فى اليمين والنذر واحد. 


١9١:ص‎ 


780 آل عمران‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 11ح‎ -١ 
ع٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص:‎ -" 


و موثق الحسين بن علوان عنه (عليه السلام)» عن أبيه: «أنّ عليًا (عليه السلام) كان كول لس على الغبل كن كذن إلا اويا ة ةله 
ستبكه30 48 والمراة أنه لابجب على العغند شئء هما نذر : 


كما فى صحيح عبد الله بن سنان «عن الصادق (عليه السلام): ليس للمرأه أمر مع زوجها فى عتق ولا صدقه ولا تدبير ولا هبه و 
لانذو فق مانها إلاياذة زوجها لاف زكاء أو :2 والدييا أوضله قراضها له يداف الكلبتى 1 


ثم ان المصنف قال فى الدّروس «و فى تعلق النذر بالمباح شرطا أو جزاء نظر أقربه متابعه الأولى فى الدّين أو الدّنيا و مع التتساوى 
جانب النذر لروايه الحسن بن على عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى جاريه حلف منها بيمين» فقال: للّه علي أن لا أبيعهاء فقال: 
ف لله بنذرك). 


قلغو و الؤايه :الى ذكرها معقه الشفل بالسيه .رن على الث هر النظائق ونان عيداللة الراوض وكامل الروانه رقلت له اذل 
جاريه ليس لها منّى مكان ولا 


ص:97١‏ 
-١‏ قرب الإسناد للحميرى فى أخبار الحسن بن ظريف . 


7 من لا يحضره الفقيه» ج 31 ص : 17ح‎ -١ 
. باب ما يجب من طاعه الزوج على المرأه‎ 2١15 الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص‎ -* 


ناحيه و هى تحتمل الثمن إلا أنّى كنت حلفت فيها بيمين فقلت: لله علي أن لا أبيعها أبدا و بى إلى ثمنها حاجه مع تخفية 
المؤونه» فقال: ف لله بقولكك له)(1١).‏ 


و مثلها خبر الحسين بن بشير قال: «سألته عن رجل له جاريه حلف بيمين شديده و اليمين لله عليه أن لا يبيعها أبدا و له إلى ثمنها 
حاجه مع تخفيف المؤونه. قال: فٍ لله بقولكك له)(75). و رواه الاستبصار عن «الحسين بن يونس» بدل «الحسين بن بشير) 
وكلذهما مهمللان : ولبس بها :ف لله .يتذركك» كماقال المضدق بل فيها»ف لله يقولكق له). 


و نظير هذين الخبرين صحيح صفوان الجممال عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: إِنّى جعلت على نفسى مشيا إلى بيت الله 
قال: كفّر يمينكك. فإنّما جعلت على نفسكك يميناء و ما جعلته للّه فف به00) لكن بينهما وبينه تفاوت فان موردهما مباح؛ و مورد 
هذا الصحيح عباده و لذا عبر فى ذينيكك «ف لله بقولكك له) و فى هذا «و ما جعلته لله فف بها , و اما قوله «كفر يمينكك» فمجمل 
وكير ينل لعن القع هو مدل الاسدلان: 


1١97 ص:‎ 


7917٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
٠١8*٠1١ تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -" 
18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 50ح‎ 


وكيق كاق فالهران لشعفيجا سندا لا كن الغويل علبيها ومقليما قن الفعى شر عيل التضسمة انق أبن غيف الله قال #ساليه- 
إلى- فقال: الكفّاره فى الذى يحلف على المتاع ألَا يبعه و لا يشتريه. ثمم يبدو له فيه فيكفّر عن يمينه- الخبر)(١)‏ مضافا الى أنّها 
تعارض ما دل على انه إذا حلف على شى ء وكان تركه أفضل لا تنعقد يمينه مثل صحيح سعيد الأعرج: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرّجل يحلف على اليمين فيرى أنْ تركها أفضل و إن لم يتركها خشى أن يأثم أ يتركها؟ فقال: أما سمعت قول النْبِىَ 
يلى اللدغليه:و آلنة إذا رايت ضرا هن متكق قرعياء! لاو غير . 


و يعارضها ايضا ما دل على ان اليمين لا تنعقد فى ما ليس فيه بِرٌّ و لا معصيه كما فى صحيح زراره قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام) أىّ شى ءٍ الذى فيه الكمّاره من الأيمان فقال ما حلفت عليه ممما فيه البر فعليه الكفّاره إذا لم تف به و ما حلفت عليه مما 
فيه المعصيه فليس عليكك فيه الكفاره إذا رجعت عنه و ما كان سوى ذلكك ممما ليس فيه بد و لا معصيةٌ فليس بشى 900). 


و معتبر حمران قال: «قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام اليمين التى تلزمنى فيها الكفّاره فقالا ما حلفت عليه مما للّه فيه 
طاعةٌ أن تفعله فلم تفعله فعليكك 


١95: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 8ع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 66ح هم 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 62ح ه 


فيه الكفاره و ما حلفت عليه ممما للّه فيه المعصيه فكفارته تركه و ما لم يكن فيه معصيةٌ و لا طاعةٌ فليس هو بشى ع1(0). 


وامامافى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: و ما لم يكن عليك واجبا أن تفعله» فحلفت أن لا تفعله» ثم فعلته 
فعليكك فيه الكفاره)(1) فمطلق وما تقدم من صحيحه الاخر يقيده . 


ولا يخفى انه لا فرق بين النذر واليمين والعهد فكلها من ملاكك واحد بل وقع التصريح بذلك فى صحيح محمّد بن مسلم قال: 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الأيمان و النُذور و اليمين الّتى هى لله طاعةٌ فقال ما جعل لله فى طاعدٍ فليقضه فإن جعل لله 
ادن لكك ع ل يتهله فلركان سيل و اأقاتما #افته ومرة فى مععن "افليس يقن 00لا شير رذ لكك يهن ا التلاربوا مواد 
واليمين لا تتعلق بالمباح بل لابد من كونه طاعه لله جل وعلا. 


ثم ان المستفاد من صحيح منصور بن حازم المتقدم عنه (عليه السلام) عن النَبِىَ صلَّى الله عليه و آله «لا يمين لولدٍ مع والده و 
لا لمملوك مع مولاه و لا للمرأه مع زوجها و 


١96:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 68ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: ماح 8 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /681 7 


لا نذر فى معصيهٍ و لا يمين فى قطيعه رحم)(١)‏ عدم انعقاد يمين الولد مع والده ايضا . 
وصيغه النذر ان كان كذا فلله علي كذا 
(و الصيغه: ان كان كذا فلله علي كذا) 


كما فى صحيح منصور بن حازم عن الصٌّادق (عليه السلام): «إذا قال الرّجل: على المشى إلى بيت الله و هو محرم بحبجه أو علي 
هدى كذا و كذا فليس بشىء حتّى يقول: «للّه علي المشى إلى بيته) أو يقول: «للّه علي أن أحرم بحبجه) أو يقول: «للّه على هدى 
كذا وكذا إن لم أفعل كذا و كذا»(؟) ولا يخفى ان قوله: «إن لم أفعل كذا و كذا» راجع إلى «لله» فى الجمل الثلاث. 


وفى صحيح إسحاق بن عمّار: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى جعلت على نفسى شكرا لله ركعتين أصليهما فى الحضر و 
السفر أ فأصلَّيهما فى السفر بالتّهارء فقال: نعم- إلى- قلت: إِنّى لم أجعلهما لله علي إِنّما جعلت ذلك على نفسى أصلَيهما 


١918:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 56٠‏ حم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: #معح ١‏ 


شكرا لله ولم أوجبهما على نفسى أ فأدعهما إذا شئت؟ قال: نعم)(١)‏ و الظاهر أنَّ مراده بقوله «لم أجعلهما لله علىّ» بمعنى ما 
حلفت, و غيرهما. 


و ضابطه أن يكون طاعه أو مباحا راجحا 
(و ضابطه أن يكون طاعه أو مباحا راجحا) 


إذا كان شرط النذر أن يقول: «للّه علي كذا» فلا بدٌ أن يكون ذلك الشى ء طاعه لله حتّى يجعل لله و قد تقدم مايدل على ذلكك 


و يدل على عدم الصححه فى المباح المرجوح, مضافا لما تقدم موثق زراره «عن الصَادق (عليه السلام): قلت له: أىّ شى ء «لا نذر 
فى معصيه)؟ فقال: كل ما كان لكك فيه منفعه فى دين أو دنيا فلا حنث عليكك فيه)(1) كما و لا يكفى مجرد الرجحان فى المباح 
بل لابد من كونه طاعه كما تقدم. 


(مقدورا للناذر) 


واذا لم يكن مقدورا فالذى تقتضيه القاعده بطلان النذر انا ما خرج بالدليل فيقتصر عليه . ويؤيده ما فى مرسله الفقيه: «و سئل عن 
الرّجل يقول علي ألف 


١9317: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: ضمح ه 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: لاح ١6‏ 


بدنه» وهو محرم بألف حتجه. قال: تلكك خطوات الشيطانء و عن الرّجلٍ يقول هو محرم بحتجه؛ أو يقول: أنا اهدى هذا الطعام؟ 
قال: ليس بشى ء إِنّ الطعام لا يهدىء أو يقول لجزور بعد ما نحرت: هو هدى لبيت الله إِنْما تهدى البدن و هى أحياء و ليس 
تهدى حين صارت لحما)2١).‏ 


و الذى خرج بالدليل: 


-١‏ ما لو نذر الحج ماشيا ولم يستطع فان عليه ان يحج راكبا كما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن 
رجل جعل عليه المشى إلى بيت الله فلم يستطع؟ قال: يحج راكبا»(؟). 


وجل نذو أن فى إل نيك اللمسحافا؟ قالء فلوس :خإقاشعن قل للد 


*- و انه اذا عجز يحله بكفّاره يمين كما فى صحيح جميل بن صالح. عن الكاظم (عليه السلام) أنه قال: «كلّ من عجز عن نذر 
نذره فكفارته كفاره بمين46(6 لكن يعارضه ما 


١98:ص‎ 


1< الفقيه فى امن الأبمان و التذور 

٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /58ح‎ -١ 
١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 08ح‎ 
١7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /اشعاح‎ -* 


فى صحيح ابن مسكان وهو من اصحاب الاجماع عن محمّد بن جعفر قلت لأبى الحسن (عليه السلام): إن امرأتى جعلت على 
نفسها صوم شهرين فوضعت ولدها و أدركها الحبل فلم تقو على الصوم, قال: فلتصدّق مكان كل يوم بمدّ على مسكين)(1) 
والنسبه بينهما العموم والخصوص المطلق وعليه فمقتضى القاعده ان يكفر كفاره يمين الا فى من نذر الصوم فعجز عنه فانه يعطى 
عن كل يوم مدا من الطعام . 


هذا هو مقتضى القاعده الَّا ان الظاهر من الاصحاب عدم افتائهم بذلك مطلقا عدا الكلينى وهذه قرينه على ان ما فيهما انما هو 
للاستحباب ولولا الحمل على الاستحباب يسقطان عن الاعتبار لاعراض الاصحاب عنهما . 


و أمًا ما فى خبر إسحاق بن عمّار «عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل يجعل عليه صياما فى نذر فلا يقوى؟ قال: يعطى من يصوم 
عنه فى كل يوم مدّين)(1) فمضافا لضعف سنده لم يعمل به احد و الظاهر انه محرّف و صحيحه: «يعطى عن صوم كل يوم مدا 
يشهد له ما رواه الفقيه0) و الكافى(2) . 


١19:ص‎ 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 11ح‎ -١ 
١0 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /امعاح‎ 
. الفقيه 2" من أخبار إيمانه‎ -* 


ع- الكافى فى ١‏ و” و" من أخبار 9ه من صومه . 


*- و روى إذا كان مقدورا له ولم يكن بمناسب يبدله بالمناسب» كما فى خبر على بن جعفرء عن أخيه موسى (عليه السلام): 
سألته عن الرّجل يقول: «هو يهدى إلى الكعبه كذا و كذا؛ ما عليه إذا كان لا يقدر على ما يهديه؟ قال: إن كان جعله نذرا و لا 
يملكه فلا شى ء عليه» و إن كان مما يملكك غلاما أو جاريه أو شبهه باعه و اشترى بثمنه طيبا فيطئب به الكعبه» و إن كانت دابّه 
فليس عليه شى ع1(0) لكن الخبر ضعيف جدا بابى عبد الله الرازى . 


ه- هذا و ورد فى صحيح على بن مهزيار (رجل نذر ان يصوم يوم الجمعه دائماً ما بقى فوافق ذلكك اليوم عيد فطر أو اضحى أو 
ايام تشريق أو سفر أو مرض هل عليه صوم ذلكك اليوم أو قضاؤه أو كيف يصنع يا سيدى؟ فكتب (عليه السلام) اليه قد وضع الله 
عنه الصيام فى هذه الايام كلها و يصوم يوماً بدل يوم ان شاء الله ...الخبر)(1) انه يصوم يوما بدل يوم و ظاهره وجوب الصوم بدلا 
ضما كدر 


و الأقرب احتياجه الى اللفظ 
(و الأقرب احتياجه الى اللفظ) 


٠٠١:ص‎ 


7/٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
508 الكافى باب النذور ج/7 ح/7١ ص‎ -" 


و هو صريح الإسكافيّ» و ظاهر الصدوق حيث قال: «و سئل (عليه السلام) عن رجل غضب فقال: علي المشى إلى بيت الله 
الحرام؟ قال: إذا لم يقل: «لله علىّ» فليس بشى +1(0) , و هو ظاهر المرتضى و الدّيلمي و ابن زهره حيث لم يذكروا غير حكم 
اللفظء و هو ظاهر الكافى حيث روى عده اخبار داله على اشتراط اللفظ فى انعقاده(؟) منها صحيح عن منصور ابن حازم» عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا قال الرّجل: علي المشى إلى بيت الله «و هو محرم بحتجه» أو على هدى كذا و كذا فليس 
بشىء حتّى يقول: «لله علي المشى إلى بيته أو يقول: «للّه عل أن أحرم بحبجه» أو يقول: «للّه على هدى كذا و كذا إن لم أفعل 
كذا و كذا»() و القول فى المواضع الثلاثه منصرف إلى القول اللَفظى. 


و موثق مسعده بن صدقه. عن الصّادق (عليه السلام): «و سئل عن الرّجل يحلف بالنذر و ثنته فى يمينه الّتى حلف عليها درهم أو 
أقلّ» قال: إذا لم يجعل لله فليس بشى 0(©) و هو فى غايه الظهور حيث قال (عليه السلام): بعدم إجزاء ثه درهم إذا لم يجعل لله 
أ باللفظ والافان التعصر ف مدن يدن كون قضيده لله 


٠١١:ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى 8 من أيمانه و نذوره قبل نكاحه) 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لاه ص: 05ح "17-1١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: #هعح ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /50ح 77 


و فى صحيح زراره؛ و عبد الرّحمن «عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى رجل قال: هو محرم بحتجه إن لم يفعل كذا و كذاء فلم 
يفعله قال: ليس بشى ع1(0) , قلت: لم ينعقد نذره لأنّه لم يأت بصيغه النذر . 


و صريح الشيخ(؟) و القاضى و ابن حمزه() عدم احتياجه الى اللفظ و هو المفهوم من المفيد حيث قال: «و من نذر للّه تعالى 
عليه شيثاء و لم يسمّه و لا عيّنه باعتقاد» كان بالخيار إن شاء صام يوما- إلخ6(0). 


و اليغال لهم اولا< بأصاله عدم الاشتراط وفيه: انه مع وجود الدليل لا يصار الى الاصل مضافا الى حكومه أصاله عدم الانعقاد 
عليه . 


وثانيا: بعمومات الوفاء بالنذر . و فيه: انها ليست فى مقام البيان فلا مجال للتمسكك بها . 
وكالناة يشر زاتنا الأعمال بالعاكة و كرق اله الشعة قدل غل خضير السك بالخ 


7١ ص:7‎ 


ه١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 188ح‎ -١ 
النهايه: ؟28.‎ -'" 

المهذت 14 6:4 الوسيلهة تو 

؟- المقنعه: .08١‏ 


و فيه: انه لو تغ ما قيل كان مقتضاه إجزاء التيه عن جميع العبادات؛ و الصحيح فى معنى الخبر أن الأعمال لما كانت تقع فى 
الخارج بأنحاء متعدّده و لهذا كانت تابعه لأغراض العامل و ناته فالكفٌ عن الأكل و الشرب و يمكن أن يكون لامتحان نفسه 
فى تركهماء و يمكن أن يكون للمراهته مع غيره فى مدّه تركك ارتكابهماء أو لشيعه بصرفهماء أو لعدم تمكنه منهماء و يمكن أن 
يكون لأنّ الله تعالى أمر بهما فالكفٌ الذى هو العمل إِنّما هو بتتته ان كان لأمر اللّه فهو صوم و إن كان لغيره فليس بصوم و 
كذلكء إن قلت: «إن حججت فلله على صيام شهر) يمكن أن يكون على نحو الشّكر فيجب العمل به و يمكن أن يكون على 


نحو الزّجر فلا ينعقد. 

و رابعا: انه عقد مع اللّه العالم بالشرائر فلا يحتاج إلى اللفظ . 

و فيه: كونه عقداً مع الله تعالى لا يكون دليلا على عدم احتياجه الى اللفظ كما وانه اجتهاد قبال النص . 
حكم النذر المتبرع به 

(و كذلكك الأقرب انعقاد المتبرع به) 


ونسبه العلامه فى المختلف الى الاكثر فقال: اختلف علماؤنا فى النذر المطلق الذى لم يعلّق على شرط هل يقع أم لا؟ كقوله: لله 
علي أن أصوم يوماء فالأكثر 


7١7: ص‎ 


على وقوعه و صيحته منهم سلار و ابن حمزه و المحمّق و اختاره الشيخ رحمه الله» و هو مذهب ابن إدريس أيضا, و قال السيد 
المرتضى: لا ينعقد النذر حتى يكون معقودا بشرط يتعلق به كأن يقول: لله علي إن قدم فلان أو كان كذا أن أصوم أو أتصدّقء 
و لوقال: لله علي أن أصوم أو أتصدّق من غير شرط يتعلق به لم ينعقد نذره»(1). 


قلت: ذهب إلى انعقاده الشيخ فى خلافه. و أمَا الصدوق و المفيد و المرتضى و الحلبيئّ و القاضى و ابن زهره؛ و الشيخ فى نهايته 
فلم يذكروا غير النذر المقتّدء و هو ظاهر الكافى فروى صحيح منصور بن حازم عن الصّادق (عليه السلام): «إذا قال الرّجل: علىٌ 
المشى إلى بيت الله و هو محرم بحتجه» أو على هدى كذا و كذا فليس بشىء حتّى يقول: الله على المشى إلى بيتها أو يقول: 
«للّه علي أن أحرم بحتجه) أو يقول «للّه على هدى كذا و كذا إن لم أفعل كذا و كذا»(؟) فكما تضمّن الخبر أن الشرط فى النذر 
التلّظ ب «لله على كذلكك يتعلّق ب «إن لم أفعل كذا و كذاء فإِنّه قيد لقوله «للّهِ علي المشى إلى بيته) و لقوله: «للّه علي أن 
أحرم بحيجه) كما هو قيد لللآخر الذى ذكر بعده «للّه على هدى كذا و كذا» . 


هذا و قد نقل الانتصار استدلالهم و ردّ عليهم فقال: «و ما انفردت الإمامته به أنْ النذر لا ينعقد إلا بشرط يتعلق به كأن يقول 
«للّه علي إن قدم فلان. و كان كذا أن 


7١ ص:5‎ 


. المراسم: 6» و الوسيله: و شرائع الإسلام ؟: كلا‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: #معح‎ -١ 


أصوم أو أتصدّق» و لو قال: «لله علي أن أصوم أو أتصدّق» من غير شرط يتعلق به لم ينعقد نذره, و خالف باقى الفقهاء فى 

ذلكك إِلَا أبا بكر الصيرفيّ و أبا إسحاق المروزئء دليلنا على ذلكك الإجماع المتردّد» و أيضا معنى النذر فى القرآن يكون متعلقا 

لعو م ران يح ذا السو كوتدر ]واد مارلا ريا الركاعيا لد وسكي 2 لا 

المعنى» فأمًا استدلالهم بقوله تعالى «أَوْفوا بِالْعُقَودِا و بقوله جل و علا «أَؤْفُوا بِعَهْدِ الله يها رمس ان 1 
: عليه و آله و سلّم «من نذر أن يطيع الله فليطعه» فليس بصحيح . 


أمّرا الآيه فإنًا لا نسلم أن مع التعرّى من الشرط يكون عقداء و كذلك لا نسلم أنّه مع الخلو من الشرط يكون عهدء و الآيتان 
متأوّلتان بما استحقّ اسم العقد و العهد فعليهم أن يدلّوا على ذلكك. و أننا الخبر المروى عنه صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فإنّهِ إِنّما 
أمر بالوفاء بما هو نذر على الحقيقه» و نحن نخالف فى أنه يستحقّ هذه التسميه مع فقد الشّرط فليدلُوا على ذلك فأمًا استدلالهم 
بقول جميل: 


فليت رجالا فيكك قد نذروادمى 
و هموا بقتلى ثابتين القول 

و بقول عنتره: 

الشاتمى عرضى و لم أشتمهما 
والناذرين 'إذا لفيتهما ذفن 


7١6: ص‎ 


أن الشاعرين «أطلقا اسم النذر مع عدم الشرط» فمن ركيكك الاستدلال, لأنّ جميلا ما حكى لفظ نذرهم و إِنّما أخبر عن أعدائه 
بأنهم نذروا دمه فمن أين أنْ نذرهم الذى أخبر عنه لم يكن مشروطاء و كذلكك القول فى بيت عنتره على أن قوله: «إذا لقيتهما» 
هو شرط فكأنّهم قالوا: إذا لقيناه قتلناه فنذروا و الشرط فيه اللُقاء؛(1). 

اقول: كما ان قوله تعالى (يُوفُونَ بالَذْراً ورد فى تفسيره أن الحسنين عليهما السّلام مرضا فنذر أمير المؤمنين و الصديقه عليهما 
الشسلام صوم ثلائه أيَامِ إن شفاهما الله تعالى» و أمّا قوله تعالى: عن امرأه عمران (رَبٌ إِنّى نَذَوْتٌ لَك ها فِى بَطْنِى مُحَوّراً1 و عن 
ابنه عمران [إِنّى نَدَرْتٌ لِلَْلْن صَوْما قن كلم اليؤم إِنْيًَ! أيضا من أين لم يكونا مشروطين مع أن غلام ثعلب روى عن ثعلب 


كمااقال:ابق اقويين أن التذرعتد العرب :وعد بشرط(90: 


ولا بد من كون الجزاء طاعه و الشرط سائغا 


(و لا بِدٌ من كون الجزاء طاعه و الشرط سائغا ان قصد الشكرء و ان قصد الزجر اشترط كونه معصيه) 
ص 7١2:‏ 


. الاشتراط فى النذر‎ 7٠١ الانتصار فى انفرادات الإماميه؛ ص: 27" مسأله ؛‎ -١ 
. النجعه ج: * كتاب النذر‎ -١ 


يشهد لما قال النصوص المستفيضه منها موثق سماعه: «سألته عن رجل جعل عليه أيمانا أن يمشى إلى الكعبه أو صدقه أو نذرا أو 
هديا إن هو كلم أباه أو امه أو أخاه أو ذا رحم, أو قطع قرابه أو مأثما يقيم عليه أو أمرا لا يصلح له فعله» فقال: لا يمين فى معصيه 
الله اما البميخ الواضة الى يتعى لضاتحيها أن بقن بها اجن للد عليه فى الشك إن هو غافاء:اللهمن هرضيه أوعافاة مخ أهر 
بخافة أو بزة علية عالت أورذدمنق شقره أو روقه روا ففال؟ للدعلع كذا و كذا شك اغينا الراهي هك اح معن له اين 
به1١)‏ وبه افتى الكافى(7). 


وفى صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أنّه قال فى رجل حلف بيمين أن لا يكلم ذا قرابه؟ قال: ليس بشىء 
فليكلم الذى حلف عليه و قال: حكل يمين لا يراد بها وجه الله عزّ و جل فليس بشىء فى طلاق أو عتقء قال: و سألته عن امرأه 
حمل مالها هديا لبيث الله إن أغارت: متاعها لقلاثه واقللالهه فأعان عضن أهليا غير أمرشاة قال لبن عليها دض إلما اليلق :نا 
جعل لله هديا للكعبه فذلكك الذى يوفى به إذا جعل للهء و ما كان من أشباه هذا فليس بشى ءء و لا هدى لا يذكر فيه لله عرّ و 


جل)(02. 
ص 7١17:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص: ١‏ "اح "١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١6ح‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 61ح ١7١‏ 


و فى موثق زراره قلت لأسبى عبد اللّه (عليه السلام): «أىّ شىء لا نذر فيه؟ قال: كل ما كان لكك فيه منفعه فى دين أو دنيا فلا 
حنث عليكك فيه)(1). 


هذا و فى خبر إسحاق بن عمّار» عنه (عليه السلام) «قلت له: رجل مرض فاشترى نفسه من الله بمائه ألف درهم إن هو عافاه الله 
من مرضه فبرءء فقال: يا إسحاق لمن جعلته؟ قلت: للإمام» قال: نعم هو لله و ما كان لله فهو للإمام»(1). 


و أمًا مافى صحيح محمّد بن بشير عن العبد الصالح (عليه السلام) «قلت له إِنّى جعلت لله علي أن لا أقبل من بنى عممى صله و 
لاا أخرج متاعى فى سوق منى تلكك الأنيام؟ قال: إن كنت جعلت ذلكك شكرا فف به و إن كنت إِنّما قلت ذلكك من غضب فلا 
شى ء عليككث)() فمجمل فيمكن حمله على كون بنى عمّه فسقه و كون عدم القبول منهم نوع صله لهم لأنّه نوع من النهى عن 
المنكر و يحمل عدم إخراج متاعه إلى سوق منى ليشتغل بالعباده فيكون شكرا. 

(أو مباحا راجحا فيه المنع) 

قلت: و قد تقدم ان النذر لابد وان يكون طاعه لله فلا يكفى مجرد نذر ترك المباح المرجوح ما لم يكن من مصاديق طاعه الله 
جل وعلا. 


7١/8: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: لاح‎ -١ 
ه١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: ع الاح‎ -١ 
ه١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)»؛ ج 8 ص: # الاح‎ - 


ثم انه يجب العمل بنفس ما نذر و لا يجوز تبديله بعمل بر آخر كما فى صحيح على بن مهزيار: «قلت لأ-بى الحسن (عليه 
السلام): رجل جعل على نفسه نذرا إن قضى الله عرّ و جل حاجته أن يتصدّق فى مسجده بألف درهم نذراء فقضى الله عزّ و جل 
حاجته فصر الدّراهم ذهبا و وبججهها إليك أ يجوز ذلكك أم يعيد؟ قال: يعيد- الخبر»(١).‏ 


شيئاء قال: إن شاء صِلّى ركعتين» و إن شاء صام يوماء و إن شاء تصدّق برغيف)(؟) فضعيف سندا ومجمل دلاله. 


ثم لابد من تعيين متعلق النذر ففى صحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام) «فى رجل جعل لله عليه نذرا و لم يسمّه؟ قال: إن سمّى فهو 
الذى سمىء و إن لم يسمٌ فليس عليه شى غ0000. 


وأماخبر الحين بن الحبيق اللولزى رفت ون الشادق» قلت له الاجل. بقول: علق تدراو لا بست نتنينا؟ قال؛ كن من ن علظ 
عليه أو شدّد)(6) فشاذْ ولا مفاد 


7١9:ص‎ 


-١‏ الكافى باب النذور ج//ح/١7١‏ ص 08؟ 

77” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 08ح‎ -١ 
٠١ ح‎ 58١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -" 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 5217 ١6‏ 


اقوله كلظ عليه أو لدو فق اسس انق الوليك فى روباك فح بن بدن احم ييه رن صو يلو زاون لاما عقارى به جين 


روايات حول بعض موارد النذر 


-١‏ ورد فى صحيح يحيى بن أبى العلا؛ عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما الام «أنّ امرأه نذرت أن تقاد مزمومه بزمام فى 
أنفها فوقع بعير فخرم أنفها فأتت عليا (عليه السلام) تخاصم فأبطله فقال: إِنّما نذرت للّه(١)‏ فقد يستدل به على مشروعيه نذرها . 
و فيه: ان غايه ما يدل عليه عدم الدّيه على صاحب البعير الذى وقع لأنّها كانت هى السببء و أمَا إِنّ عملها كان مشروعا فلا لعدم 


كونه من جهه البيان . 


1- وورد فى معتبر عنسبه بن مصعب «نذرت فى ابن لى إن عافاه الله أن أحج ماشياء فمشيت حتّى بلغت العقبه فاشتكيت ف ركبت» 
ثم وجدت راحه فمشيتء فسألت الصّادق (عليه السلام) عن ذلككء فقال: إِنّى أحبّ إن كنت موسرا أن تذبح بقره» فقلت: معى 
نفقه و لو شئت أن أذبح لفعلت» و على دينء فقال: إِنّى أحبٌ إن كنت موسرا أن تذبح بقره» فقلت: أ شى ء واجب أفعله؟ فقال: 
لا من جعل للّه شيئا فبلغ جهده فليس عليه شى )(5). 


5١٠١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ىل ص: "١1‏ حو" 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 7 الاح ١‏ 


*- و ورد فى صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن رجل وقع على جاريه له فارتفع حيضها و خاف أن 
تكون قد حملت فجعل لله عتق رقبه و صوما و صدقه إن هى حاضت,. و قد كانت الجاريه طمثت قبل أن يحلف بيوم أو يومين و 
هو لا يعلم» قال: ليس عليه شى ع1(0١)‏ و وجهه أنه لم يكن موضع لنذره. 


*- و ورد فى صحيح محبرد, عن الباقر (عليه السلام) فى رجل قال: «عليه بدنه و لم يسم أين ينحرها؟ قال: إِنْما المنحر بمنى 
يقسمونها بين المساكين» و قال فى رجل قال: عليه بدنه ينحرها بالكوفه. فقال: إذا سمّى مكانا فلينحر فيه فإنّه يجزى عنه)(1؟) فقد 
دل الصحيح على أنّه إن نذر بدنه بدون تعبين مكان معيّن ينحرها بمنىء و أمّا لو عن المكان فيصيح فى كل مكان» و به افتى 
الفقيه(؟). 


ه- و ورد فى صحيح مسمع. عن الصٌادق (عليه السلام): «قلت له: كانت لى جاريه حبلى فنذرت لله عرّ و جل إن ولدت غلاما 
أن أحتجه أو أحي عنه فقال: إِنْ رجلا نذر لله عزّ و جل فى ابن له إن هو أدركك أن يحي عنه أو يحيجه فمات الأب و أدركك 


1١١:ص‎ 


ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: "الاح‎ -١ 
58 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 7 ا"اح‎ -" 
. الفقيه فى 5" من إيمانه‎ -* 


الغلام بعد فأتى الْبِىَ صلَى اللّه عليه و آله الغلام فسأله عن ذلكك فأمر النبِىَ صلّى اللّه عليه و آله أن يحج عنه ممما تركك أبوه)(1). 


اقول: لا شكك بان نذره يبطل بموته الّا ان الصحيح دل على نفوذه بعد موته بما هو الميسور و هوان يحي عنه مما تركك أبوه و 
لابد من تقييده بنفوذه من الثلث. 


*- و ورد فى خبر جميل بن صالح كانت عندى جاريه بالمدينه فارتفع طمثها فجعلت لله على نذرا إن هى حاضت فعلمت أنّها 
بعد حاضت قبل أن أجعل النذرء فكتبت إلى أبى عبد الله (عليه السلام) و أنا بالمدينه فأجابنى: إن كانت حاضت قبل النذر فلا 
عليكك و إن كانت حاضت بعد النذر فعليكك)(١).‏ 


/- و ورد فى خبر إبراهيم بن عبد الحميدء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سأله عتباد بن عبد الله البصرئٌ» عن رجل جعل لله 
عليه نذرا على نفسه المشى إلى بيت الله الحرام فمشى نصف الطريق أقَلٌ أو أكثرء قال: ينظر ما كان ينفق من ذلكك الموضع 
فيتصدّق به0() لكنه ضعيف سندا لا يلتفت اليه . 


حصيله البحث: 
ص:١١1‏ 


70 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 584ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: ممح ؟‎ -١ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ع الاح "اه 


و شرط النَاذر: -١‏ الكمال بالعقل و لا يشترط فيه الجنون بل لو زال بالشكر بطل نذره , 1- و البلوغ , نعم يصح نذر البالغ عشرا , 
“- و الرشد , ع- و الاختيار , ه- و القصد , *- و الإسلام, - و الحرّيّه إلا أن يجيز المالكك أو تزول الرقبه» 8- و إذن الرّوج 
كإذن اليد 4- ولا تنعقد يمين الولد مع والده الَا مع اذنه . 


و يشترط فى النذر الضّ يغه وهى: إن كان كذا فللّه عليَ كذا. و ضابطه: أن يكون طاعً لله جل وعلا مقدوراً للّاذر و يشتثنى من 
ذلك ما لو نذر الحج ماشيا ولم يستطع فان عليه ان يحج راكبا , و اذا امكنه المشى وجب فاذا تعب يركب , و انه اذا عجز يحله 
بكفاره يمين استحبابا الا فى من نذر الصوم فعجز عنه فانه يعطى عن كل يوم مدا من الطعام استحبابا ايضا . 


يصوم يوما بدل يوم . 

ولا ينعقد النذر فى ما ليس فيه بِدٌّ ولا معصيه وكذلك العهد و اليمين» و الأقرب احتياجه إلى اللفظ و لا ينعقد النذر إِنَّا بشرط 
يتعلّق به. ولا بد من كون الجزاء طاعة و الشّرط سائغاً إن قصد الشّكر و إن قصد الرّجر اشترط كونه معصيهً و لابد من تعيين 
متعلق النذر و الا لم يصح. و من نذر بدنه بدون تعيين مكان معن ينحرها بمنىء و أمّا لو عتين المكان فيصيح فى كل مكان. ولو 


رجو تدر لع 


7١7: ص‎ 


و جل فى ابن له إن هو أدركك أن يحجّ عنه أو يحبجه فمات الأب و أدرك الغلام بعد ذلكك وجب ان يحج عن الغلام مما تركك 


أبوه. 
و العهد كالنذر 
(و العهد كالنذر و صورته عاهدت الله أو على عهد اللّه أن أفعل كذا) 


اقول: تقدم ان الاصح فى النذر اشتراط تعليقه» و أمَا العهد فالأصحٌ عدم الاشتراط فيجوز معلّقا و مجردا وبكل منهما ورد فى 
القرآن الكريم . 

2 34 5 وو . لامر 1 2ه ل عه اد لا 

أمَا الأول: فقال تعالى (َوَ مِنْهُمْ مَنْ عَاهَدَ الله ليْنْ ‏ تأنا مِنْ فَضَلِهِ لنَصَدَّفنّ وَ لتكوئّنٌ مِنَ الصَالِحِين)(1). 


0 00 لغ لا ل ' 1 
و أما الثانى: فقال تعالى [إنَّ الَّذِينَ ابغوتك إِثَا لإيعُونَ الله يَدُ الله قَؤقَ أبدِيهخ. فم نكت فَِئا نكت عَلل نَفسِهِ وَ مَنْ_أؤفل] 
0 
نما 


رمف ف م كف ١‏ ف را 5 للا ل و 
ٍ امد عل الله بوتي أا َطِيم(1) و كان عهدهم فى بيعه الشجره إَا يفروا؛ و قال تعالى ةيةه 
بل لا يُوَلُونَ اْأحبارَ وَ كانّ عَهْدُ الله مسْؤُنًا) (. 


7١؟:ص‎ 


-١‏ التوبه هلا 


؟- الفتح ٠١‏ 


+ ادراب 18 


و اما كفارته فهى كفاره افطار يوم من شهر رمضان كما تقدم فى كتاب الصوم وكتاب الكفارات . 
حكم من نذر انفاق جميع ماله 


ثم انه لو عاهد شخص بإنفاق جميع ما يملكه دفعه جاز له أن يقوّمه و بالتدريح يصرفه كما فى صحيح محمد بن يحيى الخثعميّ 
قال: «كنّا عند أبى عبد الله (عليه السلام) جماعه إذ دخل عليه رجل من موالى أبى جعفر (عليه السلام) فسلم عليه ثم جلس و 
بكىء ثم قال له: إِنَى كنت أعطيت الله عهدا إن عافانى الله من شى ء كنت أخافه على نفسى أن أتصدّق بجميع ما أملك و إِنَّ 
الله عزّ و جل عافانى منه و قد حوّلت عيالى من منزلى إلى قتبه من خراب الأنصارء و قد حملت كل ما أملكك فأنا بائع دارى و 
جميع ما أملكك فأتصدّق به فقال أبو عبد الله (عليه السلام): انطلق و قوّم منزلكك و جميع متاعكك و ما أملكك بقيمه عادله و 
أعرف ذلكك ثم اعمد إلى صحيفه بيضاء فاكتب فيها جمله ما قوّمت ثم انظر إلى أوثق الناس فى نفسكك فادفع إليه الصحيفه و 
أوصه و مره إن حدث بكك حدث الموت أن يبيع منزلكك و جميع ما تملكك فيتصدّق به عنكك, ثم ارجع إلى منزلكك و قم فى 
مالك على ما كنت عليه فكل أنت و عيالكك مثل ما كنت تأكلء ثم انظر بكل شى ء تصدّق به فيما تستقبل من صدقه أوصله 
قرابه أو فى وجوه البرّ فاكتب ذلكك كله و أحصه. فإذا كان رأس التنه فانطلق إلى الرّجل الذى أوصيت إليه فمره أن يخرج 
إليك الصحيفه. ثم اكتب فيها جمله ما تصدّقت و أخرجت من صله قرابه أو بر فى تلكك السنه. ثم افعل ذلكك 


7١6:ص‎ 


فى كل سنه حتّى تفى لله بجميع ما نذرت فيه و يبقى لك منزلك و مالكك إن شاء اللّهء قال: فقال الرّجل: فرّجت على يا ابن 
رسول الله(1) و صدره تضمن أنّه قال: «أعطيت الله عهدا إن عافانى الله و ذيله تضمّن فى كلامه (عليه السلام) «حتّى تفى لله 
بجميع ما نذرت فيه) حيث إِنّهِ بين النذر و العهد عموم من وجه ففى ما كان معلقا يصدقان معاء و اللّفظ «للّه عليّ» و «عاهدت 


الله معت واحل, 
و اليمين الحلف بالله 


(و اليمين و هى الحلف باللّه كقوله و مقلب القلوب و الأبصار و الذى نفسى بيده و الذى فلق الحبه و برء النسمه أو الحلف 
انيه مال كتولدى الله و “كاله و باللهتق أمبخ الله أ ىقني بالله أو بالقديم أوالكولى أو الى لأ أول لوحودة» وال تقد 
بالموجود و القادر و العالم و الحى و السميع و البصير و غيرها من الأسماء المشتركه و لا أسماء المخلوقات الشريفه) 

قال الشهيد الثانى: «و يراد بأسمائه ما ينصرف إطلاقها إليه من الألفاظ الموضوعه للاسميّه و إن أمكن فيها المشاركه حقيقه أو 
مجازا كالقديم و الأزلى و الرّحمن و الرّبٌ و الخالق و البارئ)(1) . 


7١2:ص‎ 


717 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 5ح‎ -١ 
.2١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 7 ص:‎ -" 


اقول: قر لديم الى ران على ره يارت 117 تعالى (ِقلٍ ادْعُوا اللَهَ أو اذْعُوا الرَلطَنَ أي كا تَدْعُوا قلَهُ لأس لطا 


الشى ] وقال تعالى (َهُرَ الله الك الطارئٌ الْمَصَوّرُ لَه اْأَسْلطاء الحشنى 1(1). 


و أمّرا اطلاق الوّبٌ و الخالق و الرّازق و البارئ على غيره انما هو بالإضافه أو بغير الصفه قال تعالى (ِقَيَسِ تَى رَبَهُ كَمْراً1(1) (أَنى 


لا لا 
5 سِ 2 9 ا 7 ولا ث2 
ولا تطلق على غيره تعالى إلا مع تغير الصيغه كقوله جل و علا (قَلرَك اللَهُ أَحْسَنٌّ الحَالِقِين) (©) (وَ الله تير لازقين )(ه) . 
و اما انعقاد اليمين به تعالى ولا تنعقد بغيره فهو مقتضى النصوص المستفيضه مثل صحيحه سليمان بن خالد المتقدمه: «فى كتاب 


على (عليه السلام) ان نبيا من الأنبياء شكا الى ربه فقال: يا رب كيف اقضى فيما لم أر و لم اشهد؟ قال: فأوحى الله اليه: احكم 
بينهم بكتابى و اضفهم الى اسمى فحلفهم به. و قال: هذا لمن لم تقم له 


7١١17: ص‎ 


اب الانن ل عا 
اك يوني 21 
*- آل عمران 9ع 
عد المؤمتون ١+‏ 
ه- الجمعه ١١‏ 


بينه)10١).‏ و هى تدل على صحه الحلف بجميع اسمائه عز و جل لإطلاق كلمه «اسمى) فى جمله «و اضفهم الى اسمى). كما يدل 
ذلك أيضا على اجزاء الترجمه. 


1 فى ام و م الا 5 
و مثل صحيح محمد بن مسلم: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): قول الله عزّ و جل أو اللئِلٍ إذا يَعْشَى)» [وَ النْجُم إذا مَوى] و ما 
أشبه ذلكك؟ فقال: إِنّْ لله عزّ و جل أن يقسم من خلقه بما شاءء و ليس لخلقه أن يقسموا إِلَا به(؟). 


و صحيح الحلبىّ «عن الصّادق (عليه السلام): لا أرى أن يحلف الرّجل إِلَا باللّه فأمَا قول الرّجل: «لا بل شانيكك» فإنّه من قول أهل 
الجاهلته» و لو حلف الرّجل بهذا و أشباهه لترك الحلف باللّه فأمَا قول الرّجل يا هتأه و يا هنا فإِنّما ذلك لطلب الاسم و لا أرى 
به بأساء و أمّا قوله: «لعمر اللّها و قوله: «لا هاه فإنّما ذلكك باللّه عزّ و جل)0) و به افتى الفقيه و فى آخره «و أمّا لعمر اللّه و أيم 
الله فإنّما هو باللّه)(). 


ص :718 


١ من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 181:16 الباب‎ -١ 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 89ح‎ -١ 

“- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 59ح 7 وقوله: «لا بل شانئكك» مخفف قولهم: «لا أب لشانئكك» كما فى بعض النسخ أى 
لمبغضكك وهى كلمه كانوا ينطقونها فى ضمن كلامهم مرددا كما هو عاده كل أحد من ترداد شى ء ضمن كلامه مثل يغفر الله 
لكك و من فوائده أنه قد ينسى المتكلم ما يريد أن يقوله فيردد هذه الكلمه حتّى يتذكر ما كان قد نسيه و ليس هذا و امثاله حلفا 
وجحها نا الدقه سكن عنما الأديل كافك سما تظيرها بثال فى زحاناة لنت الى إن كنت قلت داكو لسك ابق أن أو 
هلكك ابنى و اما فى أكثر الامر فليس قسماً قطعاً. 

ع- الفقيه فى ١18‏ من أيمانه 


و اما قول المصنف: لا ينعقد بالموجود و القادر و العالم و الحى و السميع و البصير و غيرها من الأسماء المشتركه فلا وجه له لانه 
اذا قصد بذلك الله جل وعلا صدق انه حلف بالله و عمته الاطلاقات المتقدمه نعم لا يقبل منه فى المحكمه لانه قد لا يقصد 
بذلك الله تعالى. 


و هل ان القسم بغيره تعالى حرام كما افتى به الكلينى حيث صدر عتوان الواب ١بِأنَّهُ‏ لا يَجُورُ أَنْ يلف الإِنْسَانٌ إن الله عر و 
جل)(1) ام هو مكروه؟ الصحيح هو الثانى فانه وان كان ظاهر النصوص هو الحرمه لكن هناكك بعض القرائن تشهد للكراهه كما 
فى قوله (عليه السلام) فى الصحيح المتقدم: «لا أرى أن يحلف الرّجل إِلَا بالله؛ فهذه العباره شاهده على جوازه لكنه غير مرغوب 
فيه بل ورد فى صحيحه على بن مهزيار: «قرأت فى كتاب لأ-بى جعفر (عليه السلام) الى داود بن القاسم: انى قد جئت و 
حياتكك)(1). 


بل قد ورد عنهم عليهم السّ.لام الحلف بغيره تعالى و حلف فى النكل منهم بغيره و لم ينكروا كما فى ما رواه الكافى ١عن‏ أبى 
جرير القمّى: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): قد عرفت انقطاعى إلى أبيكك, ثم إليكك ثم حلفت له و حقٌّ رسول الله صلّى الله 


75١9:ص‎ 


559 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 
١5 من أبواب الايمان الحديث‎ ١ الباب‎ 148 :١8 وسائل الشيعه‎ -"1 


عليه و آله و حقّ فلان و فلان حتّى انتهيت إليه أنّه لا يخرج ما تخبرنى به إلى أحد من النّاس- الخبر)(١).‏ 


وماوؤاد رهن سه وى تزيت الطلبرة كرك قاقما على رامن الرّضا (عليه السلام) بخراسان- إلى- فقال: بلغنى أنّ النّاس يقولون: 
نا نزعم أن اناس عبيد لناء لا و قرابتى من رسول الله صلى الله عليه و آله ما قلته قط - الخبر»(5). 


ومارواه «اعن عبد العزيز بن مسلمء عنه (عليه السلام) - فى خبر فى الرّدُ على من يجوّز اختيار الامام:- «فهل تقدرون على مثل 
هذا فيختار أو يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدّمونه تعدّوا و بيت الله الحقّ- الخبر»0*). 


و ما رواه «عن على بن أبى حمزه: سألت أبا الحسن (عليه السلام) - إلى- و حقّك لقد كان فى عامى هذه السّرنه ست عمر- 
الخبر)(0) وغيرها . 


وجمع الإسكافي بينها وبين ما تقدم فقال: «الإيمان الموجبه للكمّاره لا تنعقد إِلَا أن يكون الحالف حالفا باللّه أو باسم من أسمائه 
الى لآ سكن يها أحد سواه لهك و 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ١‏ من باب أنّ الامام متى يعلم أنْ الأمر قد صار إليه من كتاب الحيجه) 
؟- الكافى (فى ٠١‏ من باب فرض طاعه الأئمّه من كتاب الحيجه) 

- الكافى (فى ١‏ من باب نادر فى فضل الامام و صفاته من كتاب الحبجه) 

ع- الكافى (فى آخر 7٠١8‏ من حيجه) 

ه- مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: 07؛ مسأله ١‏ . 


قال: «لا بأس أن يحلف الإنسان بما عظّم الله تعالى من الحقوق لأنْ ذلك من حقوق الله كقوله «و حقٌّ النَبِىَ صلى الله عليه و آله 
وحقّ القرآنء و نهى الْنَبِىَ صلَى الله عليه و آله عن الحلف بغير الله أو أن يحلفوا بآبائهم يحتمل أن يكون لأنّ آبائهم كانوا 
يشترطون فيها من تعظيم ما كانوا يحلفون به و يشركون به كاللاءت و العرِّى و ما كان مشركاء لأنّه لا يعظم المشركك إِلَا 
مشركك)(1١)‏ , قلت: و جمعه كما ترى لا شاهد له فلا عبره به . 


واما مافى حديث المناهى «عن الصَادقء عن آبائه» عن على عليهم ال لام- فى خبر- و نهى أن يحلف الرّجل بغير الله و قال: 
من حلف بغير الله تعالى فليس من الله فى شى ء و نهى أن يحلف الرّجل بسوره من كتاب الله فعليه بكل آيه منها كمّاره يمين 
قدو تابه زو شان شهرة نبي ذا يفول الرصدا اله ]لكو كر كم رامنا فاذو لقم مسق الكفاوه لكل ويه 
فمضافا لضعف سنده لم يعمل به أحد . 


و اتباع مشيه الله تعالى لليمين يمنع الانعقاد 
(و اتباع مشيه اللّه تعالى لليمين يمنع الانعقاد) 
ص:١177‏ 


. ١ مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: 07"؛ مسأله‎ -١ 


1- الفقبه (فى باب ذكر جمل من منافى النين صَلَى الله عليه و آله) 


بمعنى سقوط الكفاره مع عدم العمل بها (مع اتصالها بها) 


كمافى معتبر الس كونيٌ؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «قال أمير المؤهثية (عليه السلام): من استثنى فى يمين فلا حنث و لا 
كفارهة 11 


و الانصال و إن لم يذكر فيه إِلَا أنّه بعد عدم ذكر الانفصال فيه» منصرف إلى الاتصال و أمّا خبر محمد بن مسلم, عن الباقر و 
الصّ ادق عليهما التّ.لام فى قوله تعالى [وَ اذْكن رَبك إذا نَيديت) قال: إذا حلف الؤجل فنسى أن يستثنى فليستئن إذا ذكره(؟) 
فمضافا لضعف سنده بابى جميله هو أعمّ من السقوط و لا يدل على أكثر من مطلوبيته للتوفيق للعمل . 


: :5 ع ررك لان 
وعليه يبحمل صحيح حمزه بن حمران» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن قول الله عزّ و جل: «وَ اذك رَبك إذا نَيِديتَ» قال: 
ذلكك فى اليمين إذا قلت و الله لا أفعل كذا و كذا فإذا ذكرت أنّك لم تستثن فقل: إن شاء الله(). 


و صحيح حماد عن حسين القلانسيّ أو بعض أصحابه عنه (عليه السلام) «قال للعبد: أن يستثنى فى اليمين فيما بينه و بين أربعين 
يوما إذا نسئ :197 وغيرهما. 


777١:ص‎ 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 80ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: امح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 6ح‎ -" 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /6ح ؟‎ 


هذا و فى معتبر التّركوني» عنه (عليه السلام) «قال الْبِىَ صلَى الله عليه و آله: من حلف سرًا فليستثن سرّاء و من حلف علانيه 
فليستئن علانيه)(1) إِلَّا أن يكون له غرضء فروى الكافى «عن مسعده بن صدته قال: حدّثنى شيخ من ولد عدىٌ بن حاتم» عن 
أبيهه عن جدّه عدىٌ و كان مع أمير المؤمنين (عليه السلام) فى حروبه: أن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: فى يوم التقى هو و 
معاويه بصفين و رفع بها صوته ليسمع أصحابه «و الله لأقتلنٌ معاويه و أصحابه) ثم يقول فى آخر قوله: «إن شاء الله يخفض بها 
صوته و كنت قريبا منهه فقلت: يا أمير المؤمنين نك حلفت على ما فعلت ثم استثنيت فما أردت بذلكك؟ فقال لى: إِنَّ الحرب 
جرعدو لامك موتو كير كدووه لاروك ند احرص امحاري عابي كبا بلخارا و كي يعلبايرا لبي «الشيويم تلع يوا يع 
اليوم إن شاء الله و اعلم أنّ الله جل ثناؤه قال لموسى (عليه السلام) حيث أرسله إلى فرعون [فَقُولا لَهُ ْنَا ينا لعلهُ يود كر أو 
يَحْشى ) و قد علم أنه لا يتذكر ولا يخشى و لكن ليكون ذلكك أحرص لموسى على الذّهاب:(). 


ثم انه لا فرق فى تأكيد ذكر إن شاء اللّه فى شى ء يريد أن يفعله الإنسان بين القول و الكتابه كما فى معتبر مرازم قال: «دخل أبو 
عبد الله (عليه السلام) يوما إلى منزل معتّب و هو يريد العمره فتناول لوحا فيه كتاب فيه تسميه أرزاق العيال و ما يخرج لهم فإذا 


ص :777 


7659 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 


؟- الكافى (فى أوّل نوادره آخر فروعه) 


فيه لفلان وفلان وفلان و ليس فيه استثناء» فقال: من كتب هذا الكتاب و لم يستثن فيه؟ كيف ظنّ أنه يتم ثم دعا بالدّواهء فقال: 
الحق فيه إن شاء الله فالحق فيه فى كل اسم إن شاء الله(1). 

و التعليق على مشيئه الغير بحبسها على مشيته 

(و التعليق على مشيئه الغير يحبسها على مشيته) 

و يوقفها على مشيئته إن علق عقدها عليه كقوله لأفعلن كذا إن شاء زيد و لو أوقف حلها عليه كقوله إِلَا أن يشاء زيد انعقدت ما 
لم يشأ حلها فلا تبطل إِلَا أن يعلم الشرط, و كذا فى جانب النفى كقوله لا أفعل إن شاء زيد أو إلا أن يشاء , وهذا وان لم يرد فيه 
و متعلق اليمين كمتعاق النذر 

(و متعلق اليمين كمتعلق النذر) 


قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الأيمان و الْنَدُور و اليمين التى هى لله طاعةٌ فقال ما جعل لله فى طاعهٍ فليقضه فإن جعل 
لله شيثاً من ذلكك ثم لم يفعله فليكفّر يمينه و أمَا ما كانت يمينٌ فى معصيه 


ص :77 


77 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 71ح‎ -١ 


فليس بشى 1(0) وتقدم ايضا صحيح زراره قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) أىّ شى ءٍ الّذى فيه الكفّاره من الأيمان فقال 
ما حلفت عليه ممّْنا فيه البر فعليه الكفاره إذا لم تف به و ما حلفت عليه مما فيه المعصيه فليس عليكك فيه الكفّاره إذا رجعت عنه و 
ما كان سوى ذلكك مما ليس فيه بِدّ و لا معصية فليس بشى ع75(0). 


وبذلكك يظهر ان النذر والعهد واليمين لا تتعلق بالمباح بل لابد من كونه طاعه لله جل وعلا. 


لكن قيل ان اليمين تنعقد فى المباح المتساوى ويشهد له خبر عيسى بن عطيه: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): إِنَى آليت أن لا 
أشرب من لبن عنزى و لا آكل من لحمهاء فبعتها و عندى من أولادهاء فقال: لا تشرب من لبنها و لا تأكل من لحمها فإنّها 
منها»() فإنّ شرب لبن عنزه و أكل لحمها مباح متساوى الطرفين . وفيه: انه ضعيف سندا ففى سنده موسى بن رنجويه وقد ضعفه 
النجاشى وابن الغضائرى , ومتنا فان عدم الشرب و الأكل من لبن ولدها و لحمها غير مشمول لنذره فكيف حرم . 


ص :710 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: /61ح7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا. ص: 62ح م 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ٠2ح‏ ” 


هذا و عمل به الإسكافيّ(١)‏ و القاضى و الشيخ فى نهايته لكن قال: ١‏ فإن كان قد شرب ذلك لحاجه. لم يكن عليه شى ع1(0). 


هذا و استدل بخبر الحسن بن عليّء عن أبى الحسن عليهما السّلام: «قلت له إِنّ لى جاريه ليس لها منّى مكان و لا ناحيه و هى 
تحتمل الثمن إِلَا أنْى كنت حلفت فيها بيمين» فقلت: «للّه علي أن لا أبيعها أبدا؛ و بى إلى ثمنها حاجه مع تخفيف المؤونه؛ فقال: 
ف لله بقولكك له)() بتقريب إِنّ الجاريه كان ببعها مباحا متساوى الطرفين فحلف على تركه و صار أخيرا بيعها نافعا له فى دنياه 
ولا يجوز له المخالفه. 


اقول: وقد تقدم الجواب عنها فى باب النذر الرٌّوايه وقلنا انها ضعيفه السند بالحسن بن على الذى هو البطائنى وبابى عبدالله الرازى 


و مثلها خبر الحسين بن بشير قال: «سألته عن رجل له جاريه حلف بيمين شديده و اليمين لله عليه أن لا يبيعها أبدا و له إلى ثمنها 
حاجه مع تخفيف المؤونه قال: ف لله بقولكك له)60). و رواه الاستبصار عن «الحسين بن يونس» بدل «الحسين بن بشير) 


ص :7172 


١7١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج ل ص:‎ -١ 

"- النهايه: ٠2ه-‏ ١81ه.‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 7217٠١‏ 
- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ٠١8*١٠١‏ 


وكلاهما مهملان . ولبس فيها «ف لله بنذركك؛ كما قال المصنف بل فيها «ف لله بقولكك له). 


و نظير هذين الخبرين صحيح صفوان الجممال عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: إِنْى جعلت على نفسى مشيا إلى بيت الله 
قال: كفْر يمينكك. فإنّما جعلت على نفسكك يميناء و ما جعلته للّه فف به1(0١)‏ لكن بينهما وبينه تفاوت فان موردهما مباح و مورد 
هذا الصحيح عباده و لذا عر فى ذينيكك «ف لله بقولكك له و فى هذا «و ما جعلته لله فف بها , واما قوله «كفر يمينكك» فمجمل 
ول قو يتين النكن اللاى موسد الابقد لال 

وكنق كان هالعران لفبعقهما ستذا لأ يمك السعوي ل علبهما ومشلهما فى القبمق حير غيل التحمق ابق أ عبد الل قال: سأليه- 
إلى- فقال: الكفّاره فى الذى يحلف على المتاع ألَا يبعه و لا يشتريه. ثمم يبدو له فيه فيكفّر عن يمينه- الخبر»)(1) مضافا الى أنّها 
تعارض ما دل على انه إذا حلف على شى ء وكان تركه أفضل لا تنعقد يمينه مثل صحيح سعيد الأعرج: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرّجل يحلف على اليمين فيرى أن تركها أفضل و إن لم يتركها خشى أن يأثم أ يتركها؟ فقال: 


ص :7717 


18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 58ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 8ع‎ -" 


أمااسبعت قزل الع على اللهعليهو آله إذاوامع خ اهن كه قدعني 11 0ه وغيرة؛ 


ويعارضها ايضا ما دل على ان اليمين لا تنعقد فى ما ليس فيه بِرٌّ و لا معصيه كما فى صحيح زراره قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام) أىّ شى ءٍ الذى فيه الكمّاره من الأيمان فقال ما حلفت عليه ممما فيه البر فعليه الكفّاره إذا لم تف به و ما حلفت عليه ما 
فيه المعصيه فليس عليكك فيه الكفاره إذا رجعت عنه و ما كان سوى ذلكك ممما ليس فيه بد و لا معصيةٌ فليس بشى 7(0). 


و معتبر حمران قال: «قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام اليمين الّتى تلزمنى فيها الكمّاره فقالا ما حلفت عليه ممما للّه فيه 
طاعةٌ أن تفعله فلم تفعله فعليكك فيه الكفّاره و ما حلفت عليه ممما لله فيه المعصيه فكفّارته تركه و ما لم يكن فيه معصيةٌ و لا طاعةٌ 
فليس هو بشى ع200). 


ص :717/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا. ص: 6ح هم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 2ح م 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 68ح" 


وامامافى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: و ما لم يكن عليك واجبا أن تفعله» فحلفت أن لا تفعله» ثم فعلته 
فعليك فيه الكفّاره)(١)‏ فمطلق و ما تقدم من صحيحه الاخر يقيده . 


هذا و قيل ان موثق زراره» عن الباقر (عليه السلام) قال: كل يمين حلفت عليها لكك فيها منفعه فى أمر دين أو دنيا فلا شىء 
عليكك فيهاء و إنما تقع عليكك الكفاره فيما حلفت عليه فيما لله فيه معصيه أن لا تفعله» ثم تفعله)(1). فيه سقط و الأصل «حلفت 
عليها أن لا تفعلها بمالكك فيها منفعه- إلخ». حيث ان الكافى رواه صحيحا «عنه؛ عنه (عليه السلام): كل يمين حلف عليها أن لا 
يفعلها مما له فيه منفعه فى الدَّنيا و الآخره فلا كفّاره عليه- الخبر»(). 


اقول: المراد منه واضح و هو انه حلف على ترك ما فيه منفعه له وذيله شاهد على هذا المعنى وهو «و إِنّما الكفاره فى أن يحلف 
الرّجل و الله لا أزنى و الله لا أشرب الخمر و الله لا أسرق و اللّه لا أخون و أشباه هذا و لا أعصى ثم فعل فعليه الكفّاره فيه». 


71١9:ص‎ 


4 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ماح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 80ح‎ -١ 
/ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1ح‎ -* 


و بذلك افتى الكلينى و علىٌ بن إبراهيم فقال: (الأيمان ثلاث إلى دو أم] البعين الى تكب فيها الكنازه فالاجل تحلف على 
أمر- هو طاعه الأّه- أن يفعله. ثم لا يفعله أو يحلف على معصيه الأنه ألا يفعلهاء ثم يفعلها فيندم على ذلكك فتجب فيه 
الكقاره)(0). 


و اما ما فى الفقيه مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام): اليمين على وجهين أحدهما أن يحلف الرّجل على شى ء لا يلزمه أن يفعل 
فيحلف أنه يفعل ذلكك الشىء أو يحلف على ما يلزمه أن يفعل فيحلف فعليه الكفّاره إذا لم يفعله)(1) بتقريب انه جعل الحلف 
على فعل المباح كالحلف على فعل الطاعه . ففيه: انه مطلق ويقيد بما تقدم مضافا لضعف سنده . 


و أمَا ما فى خبر الحسين بن سعيد. عن بعض أصحابنا يرفعه إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل حلف أن يزن الفيل فأتوه 
به فقال: و لم تحلفون بما لا تطيقون؟ فقلت: قد ابتليت فأمر بقرقور فيه قصب فاخرج منه قصب كثير ثم علّم صبغ الماء بقدر ما 
عرف صبغ الماء قبل أن يخرج القصبء ثم صير الفيل فيه حتى رجع إلى مقداره الذى كان انتهى إليه صبغ الماء أوّلا ثم أمران 
يوزن القصب الذى أخرج فلمّا وزن قال: هذا وزن الفيل» و قال فى رجل مقدّد حلف أن لا يقوم من موضعه حتّى يعرف وزن 
قيده» فأمر فوضعت رجله فى إسجانه فيها ماء حتّى إذا عرف 


77١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ؟ من 8 من أيمانه) 
-١‏ الفقيه فى 70 من أيمانه . 


مقداره مع وضعه رجله فيه» ثم رفع القيد إلى ركبته» ثم عرف مقدار صبغه. ثم أمر فألقى فى الماء الأوزان حتّى رجع الماء إلى 
مقدار ما كان من القيد فى الماء فلمًا صار الماء على ذلكك الصبغ الذى كان و القيد فى الماء؛ نظر كم الوزن الذى القى فى الماء 
فلمًا وزن قال: هذا وزن قيدكك)(1١).‏ 


قمفياقا الى ارسالة :و كرنه مرفوعا قفو :فى .واقعهو قاد رواهيا لفق يظرق آخر الأول عم اللق يكن اللدعليهو الدئ الات 
فى الحالف الطاكق ففى أؤله وفى روابه النقسر بن سويد برقع أن وجاك حلت أن يزة فياك فقال الع صل اللاعلية.و آله: 
يدخل الفيل سفينه ثم ينظر إلى موضع مبلغ الماء من السفينه فيعلم عليه ثم يخرج الفيل و يلقى فى السفينه حديدا أو صفرا أو ما 
شاء فإذا بلغ الموضع الذى علّم عليه أخرجه و وزنه) و ما فيه أوضح و أيسرء ثم قال: «و فى روايه عمرو بن شمر» عن حفص بن 
غالب الأسدىّ رفع الحديث قال: بينما رجلان جالسان فى زمن عمر بن الخطاب إذ مرّ بهما رجل مقتيد فقال أحد الرّجلين: إن لم 
يكن فى قيده كذا و كذا فامرأته طالق ثلاثاء فقال الآخر: إن كان فيه كما قلت فامرأته طالق ثلاثاء فذهبا إلى مولى العبد وهو 
مقت فقالا له: إِنّا حلفنا على كذا و كذا فحلّ قيد غلامكك حتّى نزنه» فققال مولى العبد: امرأته طالق إن حللت قيد غلامى فارتفعوا 
إلى عمر فقصُوا عليه القضه فقال عمر: مولاه أحقٌّ به اذهبوا به إلى على بن أبى طالب لعلّه يكون عنده فى هذا شى ء. فأتوا علا 
(عليه السلام) فقضّوا عليه القضّه فقال: ما 


77١:ص‎ 


. التّهذيب فى آخر نذوره‎ -١ 


أهون هذا فدعا بجفنه و أمر بقيده فشدٌ فيه خيط و أدخل رجليه و القيد فى الجفنه ثمم صبّ عليه الماء حتّى امتلأت» ثم قال (عليه 
السلام): ارفعوا القيد فرفعوا القيد حتّى اخرج من الماء فلمًا أخرج نقص الماءء ثم دعا بزبر الحديد فأرسله فى الماء حتّى تراجع 
الماء إلى موضعه و القيد فى الماءء ثم قال: زنوا هذا الزّبر فهو وزنه)(1). 


ثم قال الصدوق: «إِنّما هدى أمير المؤمنين (عليه السلام) إلى معرفه ذلكك ليخلص به النّاس من أحكام من يجيز الطلاق باليمين» 
قلت: اذن لو ثبت ما فيهما فهما قضيه فى واقعه . 


ثم انه لا اشكال فى التوريه فى اليمين كما فى صحيح إسماعيل بن سعد الأشعرىء عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) «سألته 
عن رجل حلف و ضميره على غير ما حلف. قال: اليمين على الضمير)(١).‏ 


و صحيح صفوان بن يحيى سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن الرّجل يحلف و ضميره على غير ما حلف عليه قال: اليمين على 
الضمير)70). 


لكن قيد جواز التوريه بما إذا لم يكن المورى ظالماً كما فى خبر مسعده بن صدقه. عن الصٌادق (عليه السلام) «سثل عتما يجوز و 
عما لا يجوز من النِيهِ على الإضمار 


ص :777 
١-الفقيه‏ (فى باسا الأحكاف ذا أنوات ققياناة) 
يه (فى باب الحيل من م» ١١‏ من أبواب قضادٍ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 68ح ” 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 65ح" 


فى السو تداله يحزد قن موعيمى لال يجرق فى "لخر انا نا بسنو ة ١119‏ كان مكاريه فنا ستلتيدوة بغري انميق أقذلى لطا انا 
إذا كان ظالما فاليمين على ننِه المظلوم)(1١)‏ ومعناه ان التوريه من الظالم لا تصح . قلت: والخبر ضعيف بمسعده الا ان الكلينى 
اعتمده فان حصل الوثوق به فهو والا فلا . 


حصيله البحث: 


و العهد كالرذر و صورته: عاهدت الله أو علي عهد اللّه, و الاصح فى النذر اشتراط تعليقه» و أمّا العهد فالأصحح عدم الاشتراط 
فيجوز معلّقا و مجردا. و لو عاهد شخص بإنفاق جميع ما يملكه دفعه جاز له أن يقوّمه و بالتدريح يصرفه. 

واليمين وهى الحلف بالل كقوله: و مقلّب القلوب و الأبصارء و الى نفسى بيده و الى فلق الحته و برأ النُّسمه. أو باسمه 
كقوله: و الله و باللّه و تالله» و أيمن الله و أقسم بالله» و بالقديمء أو الأزلئء أو الى لا أوّل لوجوده. ولا ينعقد بالقسم بغيره 
تعالى ولا بأسماء المخلوقات الشّريفه كما و انه مكروه. و اتّباع مشيئه اللّه يمنع الانعقاد. و التعليق على مشيئه الغير يحبسها و 
يوقفها على مشيئته إن علق عقدها عليه كقوله لأفعلن كذا إن شاء زيد و لو أوقف حلها عليه كقوله إِلّا أن يشاء زيد انعقدت ما لم 
يشأ حلها فلا تبطل إلا أن يعلم الشرط, و كذا فى جانب 


ص :7777 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 88ح‎ -١ 


النقى كقوله لا أفعل إن شاءتؤيدء بو متعلق اليمين كمتملق الثذار.بو لا اشكال فى التوريه فى اليمين, فاة البميق على البمير: 
(كتاب القضاء) 

اشاره 

القضاء واجب كفائى و ذلكك لتوقف حفظ النظام عليه مضافا الى انه مقدمه لتحقيق المعروف و الانتهاء عن المنكر. 

و اما انه كفائى فلان الغرض و هو حفظ النظام يتحقق بتصدى من به الكفايه له. 


ثم ان حكم القاضى يختلف عن فتوى المفتى فى ان الثانى بيان للأحكام الكليه بحسب ما يؤدى إليه نظر المجتهد. بخلااف 
الاول فانه تطبيق لتلك الاحكام الكليه على الوقائع الخاصه. فالقضاء على هذا يكون فى طول الفتوى و متفرعا عليها. 


و يضاف إلى ذلك ان الفتوى لا تكون حجه الَّا فى حق مقلدى المفتى بخلاف القضاء فانه نافذ فى حق الجميع. 


وفرق ثالث هوان نظر المجتهد فى الفتوى يكون محكما فى بيان الحكم الكلى دون تطبيقه على مصاديقه فان ذلكك وظيفه 
المقلد دون المجتهد, و هذا بخلافه فى القضاء فان التطبيق راجع إلى القاضى بل ذلكك هو وظيفته. 


ص :7176 


(القول فى أحكامه) 
و هو وظيفه الإمام أو نائبه 
(و هو وظيفه الإمام) 


كما هو ظاهر التفريع فى الا-يه المباركه يا داوود انا جعلناكك خلفيه فى الارض فاحكم بين الناس بالحق(1) الَا ان ظاهر خبر 
سليمان بن خالد. عن الصّادق (عليه السلام): «اثّقوا الحكومه فإنْ الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين» 
لنب أو وصىّ نبئ0(؟), وخبر إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام) لشريح: يا شريح قد 
جلست مجلسا لا يجلسه إلا نبى» أو وصى نبئ» أو شقئ)() عدم جواز القضاء لغير المعصوم عليه السلام . 


وفيه: انه لريب أن الامير عليه السلام كان يبعث القضاه الى البلا-د فلا بدّ من حملها على ان القضاء بالاصاله لهم و لا يجوز 
لغيرهم تصدى ذلك الا باذنهم و كذا فى قوله: «لا يجلسه الا نبى» أى بالاصاله و الحاصل أن الحصر اضافى بالنسبه 


ص :770 
-١‏ سوره ص ايه "5 


١ ح٠8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
” ح٠8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -* 


الى من جلس فيها بغير اذنهم و نصبهم عليهم السلام , هذا مضافا الى ضعفهما سندا . 
(او نائبه) 


ففى صحيح هشام بن سالم عنه (عليه السلام) «لمَا ولّى أمير المؤمنين (عليه السلام) شريحا القضاء اشترط عليه أن لا ينفذ القضاء 
حتّى يعرضه عليه)(1١).‏ 


و فى الغيبه ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء 
(و فى الغيبه ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء) 


كما فى صحيحه أبى خديجه الجمّالء عن الصّادق (عليه السلام): «إيَاكم أن يحاكم بعضكم بعضا إلى أهل الجورء و لكن انظروا 
إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضائنا فاجعلوه بينكم قاضيا فإِنّى قد جعلته قاضيا فتحاكموا إليه)(1). 


و مقبوله عمر بن حنظله؛ عنه (عليه السلام): «سألته عن رجلين من أصحابنا يكون بينهما منازعه فى دين أو ميراث فتحاكما إلى 
الشتلطان أو إلى القضاه أ يحل ذلكك؟ فقال: من تحاكم إلى الطاغوت فحكم له فَإنّما يأخذ سحتا و إن كان حقّه ثابتاء لأنّه أخذ 


ص :772 


"ح٠8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص:‎ -١ 
من أبواب صفات القاضى الحديث ه‎ ١ وسائل الشيعه 18: 5 الباب‎ -" 


بحكم الطاغوت و قد أمر الله أن يكفر به قلت: كيف يصنعان؟ قال: انظروا إلى من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا 
و حرامنا وعرف أحكامنا فارضوا به حكما فإِنّى قد جعلته عليكم حاكما فإذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فإنّما بحكم الله 
اسعكى وعلينا رد و الراك علينا الراك على الله.و هو على جد الشرك بالله0[ كةو ليس فى السند من بتأمل فيه سو ابن تحنظله 
نفسه حيث لم يوثق» بيد انه لكن صفوان وهو من اصحاب الاجماع واقع فى سند هذه الروايه مضافا الى ان الاصحاب اعتمدوها 
وتلقوها بالقبول وافتوا بمضامينهاء و غيرهما . 

ثم ان حكم القاضى نافذ ولا يجوز نقضه حتى من حاكم آخر فان ذيل المقبوله يدل بوضوح على ان الحكم اذا كان على طبق 
القواعد فعدم قبوله استخفاف بحكم الله سبحانه. 


مضافا الى ان القضاء شرّع لفصل الخصومه فلا بد من نفوذه و الا يلزم نقض الغرض. 


هذا كله اذا لم يفترض حل الخصومه بيمين المدعى عليه والّا يضاف الى ذلك التمسككث بصحيحه عبد الله بن ابى يعفور عن ابى 
عبد الله (عليه السلام): «اذا رضى صاحب الحق بيمين المنكر لحقه فاستحلفه فحلف ان لا حق له قبله ذهبت اليمين بحق المدعى 
فلا دعوى له. قلت له: و ان كانت عليه بينه عادله؟ قال: نعم و ان اقام بعد 


ص :/771 


١ من أبواب صفات القاضى الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 16: 44 الباب‎ - ١ 


ما استحلفه باللّه خمسين قسامه ما كان له و كانت اليمين قد ابطلت كل ما ادعاه قبله مما قد استحلفه عليه)(١).‏ 


نعم لا ينفذ حكم الحاكم مع فرض فقدانه للشروط المعتبره فى القاضى أو مع فرض مخالفه حكمه لما ثبت بنحو القطع من 
الكتاب و السنه الشريفين. وذلكك لان الشروط اذا لم تكن متوفره فى القاضى فلا يكون منصوبا من قبلهم عليهم السّلام. كما ان 
الحكم اذا كان على خلاسف الموازين الشرعيه- كالحكم بلا بينه و من دون علم الحاكم- فلا يصدق ان الحاكم قد حكم 
بحكمهم ليكون عدم قبوله استخفافا بحكم الله سبحانه. 


و بالجمله: الحكم على خلاف الموازين الشرعيه كلا حكم . 


و اما اعتبار ان تكون المخالفه مخالفه لما ثبت اعتباره بنحو القطع فلانه بدون ذلكك يعود الحكم مشمولا لقوله (عليه السلام): 
«فاذا حكم بحكمنا ...) اذ المراد فاذا حكم على طبق الموازين الشرعيه التى يؤدى اليها نظره. 


و تثبت ولايه القاضى بالشياع أو بشهاده عدلين 
(و تثبت ولايه القاضى المنصوب من الامام بالشياع أو بشهاده عدلين) 


ص :77 


١ وسائل الشيعه 16: 1/8 الباب 9 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ -١ 


وفى صحيح يونسء عن بعض رجاله. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن البئنه إذا أقيمت على الحقّ أ يحل للقاضى أن 
يقضى بقول البئنه إذا لم يعرفهم من غير مسئله» فقال: خمسه أشياء يجب على النّاس أن يأخذوا بها بظاهر الحكم, الولايات و 
التناكح و المواريث و الذّبائح و الشهادات. فإذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا يسأل عن باطنه)(1١).‏ و به افتى الفقيه 
و فيه بدل «المواريث» «و الأنساب)(1) و رواه التَهذيب عن كتاب على بن إبراهيم مثل الكافى. 


و لا بد من الكمال و العداله و أهليه الإفتاء و الذكوره 
(و لا بد من الكمال و العداله و أهليه الإفتاء و الذكوره و الكتابه و البصر) 


اما البلوغ فلان الوارد فى صحيحه ابى خديجه المتقدمه عنوان الرجل: «قال ابو عبد الله (عليه السلام): ... انظروا الى رجل منكم 
يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد جعلته قاضيا فان اللقب و ان كان لا مفهوم له الا انه لوروده مورد التحديد 
لمن نصب شرعا للقضاء يثبت له المفهوم» بل بقطع النظر عن ذلك يكفى التمسكك 


ص :7179 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١7ح ١0‏ 


-١‏ الفقيه فى ١١‏ من أبواب قضاياه 
- وسائل الشيعه 18: 5 الباب ١‏ من أبواب صفات القاضى الحديث ه 


بالاصلء فانه يقتضى عدم نفوذ حكم أى شخص على غيره و خرج من ذلكك الرجلء و مع الشككث فى خروج غيره منه يتمسكك 
به , ومثلها المقبوله , نعم التمسكك بالاصل ينفع لو لم يكن للصحيحه والمقبوله اطلاق و الا تعين البيان الاول. 


و اما اعتبار العقل فللمقرّد المتصل اللبى. 


و اما اعتبار الذكوره فلما تقدم فى وجه اعتبار البلوغ ويؤيده خبر حمّاد بن عمروء و أنس بن محمّد, عن أبيه جميعاء عن الصَادق, 
عن آبائه» عن علي عليهم السّلام عن النَبى صلّى الله عليه و آله- فى خبر-: «ليس على النساء جمعه- إلى- و لا تولّى القضاء و لا 
تستشار- الخبر)(١).‏ 


لا و د 20 
و اما اعتبار العداله فاستدل له بان الفاسق ظالم لنفسه. و الترافع اليه نحو ركون اليه» و قد قال تعالى: وَ لا تَوكنوا إلى الذِينَ 
ظَلْمُوا 1(1) او لان القضاء منصب رفيع و خطير فكيف يمنح لغير العادل الذى لا يؤمن انحرافه. او لان غير العادل اذا لم تقبل 
شهادته فبالاولى لا يقبل قضاؤه. 
واذا ثبت اعتبار العداله ثبت اعتبار الايمان لتقوم العداله بصحه الاعتقاد مضافا لصحيحه ابى خديجه و مقبوله ابن حنظله 
المتقدمتين. 


75١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه (فى أَوّل نوادر آخره) 


؟- آيه ١١7‏ من سوره هود 


واما اعتبار اهليه الفتوى يعنى الاجتهاد فلأسن الدليل لنصب القاضى من قبل الشارع اما توقف حفظ النظام على ذلكك او مثل 


فعلى الاسول يكون الوجه فى اعتبار الاجتهاد هو ان مقتضى الاصل عدم ثبوت الولايه لأى شخص على غيره؛ و القدر المتيقن 


و على الثانى يكون الوجه فى اعتبار الاجتهاد هو ان عنوان «روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا» الوارد فى مقبوله ابن حنظله 
وهو ل يصدق الا على المجتهد. 


واذا كان عنوان «رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا» الوارد فى صحيحه ابى خديجه مطلقا و قابلا للانطباق على غير المجتهد 
أيضا فلا بد من تقييده بالاجتهاد المستفاد اعتباره من المقبوله. 


اقول: لا وجه للتقيبد بعد كونهما مثبتين فالمقبوله اثبتت جواز تصدى القضاء للمجتهد والصحيحه له ولغيره ممن يعلم بالحكم 
تقليدا والذى هو بدوره حجه شرعيه ولا تنافى بينهما. 


هذا واستدل صاحب الجواهر على عدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى بوجهين: 


7؟١:ص‎ 


-١‏ التمسكك باطلاق قوله تعالى: [إِنَّ الله يَمْرْكَمْ أَنْ تُوُ5ُوا الأماناتٍ إلا أَهْلهًا وَ إذا كفم بَيْنَ اناس أَنْ تَخكموا بِالْهدل)012) 
الدال على طلب الحكم بالعدل و لو من خلال التقليد. 


"ان المستفاد من الروايات جعل الولايه المطلقه للمجتهد, و لازم ولايته المطلقه ثبوت الحق له فى نصب من يقضى بين الناس 
على طبق فتاواه( ؟). 


واجيب: بانه بعد دلالله المقبوله على اعتبار الاجتهاد لا يبقى مجال للتمسكك باطلاق الآيه الكريمه و تكون دائره الولايه الثابته 
للمجتهد ضيقه و غير شامله لنصب غير المجتهد . 


اقول: و قد تقدم الجواب عنه فلاحظ . 
واما الكتابه والبصر فلا دليل عليهما . 
وقد يقال باعتبار الاعلميه ويستدل على اعتبارها بأحد البيانات التاليه: 


-١‏ انه بناء على استكشاف نصب القاضى من خلال وجوب حفظ النظام يقال ان الاصل عدم نفوذ قضاء اى شخص فى حق 
غيره» و القدر المتيقن فى الخارج عن الاصل المذكور من باب حفظ النظام هو قضاء المجتهد الاعلم. نعم لا يحتمل 


ص :7737 


0/ النساء:‎ -١ 
١0 :*٠ جواهر الكلام‎ -١ 


اراده الاعلم بلحاظ جميع العالم لأنه شخص واحد ولا يمكن تصديه للقضاء بين جميع الناس و انما المحتمل هو الاعلم ممن فى 
البلد او ما يقربه. 


و فيه: ان هذا الدليل صحيح لو لم يكن عندنا اطلاق ولا ينفع مع ثبوت الاطلاق كما هو ثابت. 
"- التمسكك بما ورد فى عهد الامام (عليه السلام) للأشتر: «اختر للحكم بين الناس افضل رعيتكك)(1١).‏ 


و فيه: انه امر سلطانى من قبل امير المؤمنين (عليه السلام) كما هو صريه ففى اوله٠‏ قذاقا امد ب غيل الله علع آمب الْموْ منية 
مَالِكك بْنَ الْحَارتِ الْأشْتر,(5). 


*- ان الروايات الداله على النصب و ان كانت مطلقه انا ان حكم العقل القطعى بترجيح الاعلم اشبه بالقرينه المتصله. و لا يبعد 
اعتماد اطلاق النص على الوضوح المذكور0). 


وفيه: ان الذى ينفع فى القرينيه حكم العقل باللزوم لا الترجيح و عليه فالادله باقيه على اطلاقها و لا مقيد لها . 
ص :71517 
-١‏ وسائل الشيعه 18: ١18*‏ الباب 8 من أبواب آداب القاضى الحديث 9 


ا نهج البلاغه (صبحى الصالح) ص: خض 
"- دروس تمهيديه فى الفقه الاستدلالى على المذهب الجعفرى؛ ج * صس: 37؛ / 


(إنَا فى قاضى التحكيم) 


اقول: لا دليل عليه عدا ما يتوهم من صحيح الحلبئ» عن الضِّ ادق (عليه السلام): قلت له: ربما كان بين الرّجلين من أصحابنا 
المنازعه فى الشىء فيتراضيان برجل مناه فقال: ليس هو ذلكك إِنْما هو الذى يجبر الْنّاس على حكمه بالسيف و السوط:)(١)‏ و 
الظاهر ان المراد منه ليس مطلق من يتراضيان به بل هو منصرف الى من له اهليه الحكم كالفقيه . 


جواز ارتزاق القاضى من بيت المال 
(و يجوز ارتزاق القاضى من بيت المال) 


لانه معد لمصالح المسلمين و منها القضاء نعم فى صحيحه ابن سنان عن«الصادق عليه السلام عن قاض بين قريتين يأخذ من 
السلطان على القضاء الرزق فقال: ذلكك السحت:(7) انَا انه لم يعمل بها احد حتى الشيخ «الذى رواها» فى النهايه و لم يفت بها 
احد فلابد من حملها على اخذ الرزق من السلطان الجائر كما صرحت به صحيحه عمار بن مروان المتقدمه و فيها ( السحت انواع 
كثيره فمنها ما اصيب من اعمال الولاه الظلمه و منها اجور القضاء و اجور الفواجر...) فان الظاهر من سياق 


ص :758 


/ من أبواب صفات القاضى الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 18: ف الباب‎ -١ 


١9777 التهذيب ج/ #ص‎ -١ 


الروايه ان كلمه منها الثانيه لتفسير ما يصاب من اعمال الولاه الظلمه و بدليل عدم تكرارها الى اخر الروايه فالمعنى ان من السحت 
ما يصاب من اعمال الولاه الظلمه و من ذلكك امور القضاه يعنى ما يأخذونه من الاجره على القضاء من سلاطين الجور و العله 
فى الحرمه هو الاخذ من السلطان الجائر لا الاجر على القضاء و لا شكك فى حرمته وهذا الاحتمال يكفينا فى عدم دلاله الصحيحه 
على حرمه اجر القاضى و بالتالى لا يبقى فى البين دليل بالخصوص على حرمه اخذ الاجره على القضاء بل ما يشير الى العكس 
كما فى عهد امير المؤمنين عليه السلام للاشتر ( و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته الى الناس)(1) . 


هذا و يدل على صرف بيت المال للمصالح صحيحه حماد المرسله الطويله و فيها (فيكون بعد ذلكك ارزاق اعوانه على دين الله و 
فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك 
قليل و لا كثير)(71) و بذلكك يظهر جواز الارتزاق من بيت المال. 


و اما اجره القاضى على القضاء ولو كانت من بيت المال فقد اختلق العلماء فيها على اقوال فذهب الى الجواز المفيد و قال 


ص :770 


-١‏ نهج البلاغه (صبحى الصالح) ص: 51 وروابه العهد مشهوره فرواه مضافا الى روابه النهج تحف العقول لابن أبن شعيه 
الحلبيىٌ مرسلا و فهرستا الشيخ و النجاشى مسندا . 

؟- الكافى: باب الخمس ص75 

*- النهايه ص81" و المهذب ج/١‏ ص 2ع" 


ابن ادريس الرزق من بيت المال من جهه السلطان العادل دون الاجره(١)‏ وفصل الشيخ فى المبسوط «و لو كان عنده كفايته إلا 
إذا كان من يعتّن عليه القضاء فلا يجوز له إلا إذا لم يكن عنده كفايه» و قال ابو الصلاح بحرمه اخذ الاجره و وجه عدم الجواز 
ما سيأتى من حرمه اخذ الاجره(؟) على الواجبات فان تم فهو و الّا فالاصل الجواز و حينئذ فيرتزق من بيت المال لا بعنوان الاجره 
بل بعنوان اخر كالمساعده . 


(و لا يجوز الجعل من الخصوم) 

و أمَا عدم جواز الجعل من الخصوم فلأنه رشي , ولو خرج عن كونه رشو فلا مانع منه اجرة. 

و المرتزقه من يبت المال 

وو الب تدمع ريك« المال المؤذن و القاسم و الكاتب و معلّم القرآن و الآداب و صاحب الذمواة وبواك منت المال) 


كما فى صحيحه حماد المتقدمه «عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر: «و يؤخد بعد ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين 
شركائه الذي هم عمال الأرض و أكرتها 


ص :758 


7١7 السرائر ج/١ ص‎ -١ 
7/7 ؟- الكافى فى الفقه ص‎ 


فيدفع إليهم أنصبائهم على ما صالحهم عليه؛ و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله و فى مصاحه ما ينوبه 
من تقويه الإسلام و تقويه الدّين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامّه» ثم قال: فأعطى كل ذى حقٌّ حقّه الخاضه و 
العامّه و الفقراء و المساكين و كل صنف من صنوف النّاس)(1١)‏ وفى خبر الدّعائم «و عن علي (عليه السلام) أنه قال: لا بد من 
إماره و رزق لأمير و لا بدّ من عرّيف و رزق للعرّيف ولا بدّ من حاسب و رزق للحاسب ولا بد من قاض و رزق للقاضى و كره 
أن يكون رزق القاضى على الئاس الّذين يقضى لهم و لكن من بيت المال:(1). 


هذا لو قلنا بحرمه اخذ الا-جره لهم بان كان ذلكك واجبا عليهم بناءٌ على حرمه اخذ الاجره على الواجبات كما فى جواز اخذ 
الاجره على الاذان ولو كان من بيت المال فذهب ابن البراج() و الشبخ فى الخلاف(2) و ابن ادريس(8) الى حرمته قيل و هو 
المشهور(2) و ذهب المرتضى فى المصباح الى كراهه اخذ الاجره عليه(/0. 


ص :/ا7 


-١‏ اصول الكافى: ج١‏ باب الخمس ص75 

1- دعائم الإسلام؛ ج 7 ص: 018؛ كتاب آداب القضاه . 
*- المهذب ج/١‏ ص 760 

*- الخلاف ج/١‏ ص 79١0‏ مساله 8 

ه- السرائر ج/١‏ ص و ص56 الطبع القديم 

*- المختلف ج/؟ ص 158 مساله 4١‏ و الذكرى ج/"اص 77 
- المختلف ج/” ص 158 و الذكرى ج/"اص 77 


اقول: و الحرمه هى مقتضى القاعده بعد القول بحرمه اخذ الاجره على العبادات و الواجبات العينيه و الكفائيه كما سياتى البحث 
عنه فى المكاسب المحرمه, و الا-ذان عباده نعم التصوت بالفاظ الا-ذان لاجل اعلام الاخرين ليس باذان لكنه خارج عن محل 
الكلام و يشبه ذلك بمن اتى بصوره الصلاه وهو لا يقصد الصلاه و حينئدذ فيجوز اخذ الاجره عليه الّااان ذلك حرام من جهه 
اخرى وهى جهه التشريع بان يقصد الفاظ الاذان ولا يقصده(١).‏ 


هذا و الاخبار شاهده على حرمه اخذ الاجره على الاذان كما فى صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر عليه السلام (لا تصل خلف 
مق يغى قن الانذاةى الصلاه بالنامن اجر وا لآ تقبل شنهاة8[2) و.ضصشحه حيرات الأنثيه و غيرهها وبالحرفة افتن الفقيه فقال: 
«وقال علي (عليه السلام): آخر ما فارقت عليه حبيب قلبى صلى الله عليه و آله أن قال: يا علي إذا صليت- إلى- ولا تنخذنٌ 


م ذنا رأعة على أكانه ج01 

نعم لو كان الارتزاق من بيت المال لا بعنوان الاجره بل بعنوان اخر كالمساعده جاز . 
ص :77/8 

-١‏ و قد جعله العلامه فى المختلف ج/0 ص 58 احتمالاً و لم يجزم به 

”- الوسائل باب 37 ج/" 


*- الفقيه (فى /ا من ١7‏ من من صلاته باب الأذان و الإقامه) و رواه التتهذيب مسندا عن الشكونى فى ”١‏ من أذانه " من أبواب 
زيادات صلاته. 


و مثله الارتزاق بواسطه تعليم القران لو قلنا بحرمه اخذ الاجره على تعليمه لكن سيأتى عدم حرمته . 
و تجب على القاضى التسويه بين الخصمين فى الكلام و السلام 


(و يجب على القاضى التسويه بين الخصمين فى الكلاءم و السلام و النظر و غيرها من أنواع الإ-كرام و الإنصاف و الإنصاف 
لكلامهما) 


كما فى معتبر سلمه بن كهيل: «سمعت علدا (عليه السلام) يقول لشريح- إلى- ثم واس بين المسلمين بوجهك و منطقكك و 


و معتبر الس كونى» عن الصَادق (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): من ابتلى بالقضاء فليواس بينهم فو الإشاره وفى 
النظر و فى المجلس)(١).‏ 


و من أنواع الإكرام ضيافتهما ففى معتبر السكونى عنه (عليه السلام) «أنْ رجلا نزل بأمير المؤمنين (عليه السلام) فمكث عنده أيّاما 
ثم تقدّم إليه فى خصومه لم يذكرها لأمير 


ص :559 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح"‎ 


المؤمنين (عليه السلام) فقال له: أخصم أنتء قال: نعم» قال: تحوّل عنًا إِنْ النَبَ صلى الله عليه و آله نهى أن يضاف الخصم إلا و 


معه خصمه)(١).‏ 


و فى المبسوط «روت أمّ سلمه أنّ النَبِىَ صلَّى الله عليه و آله قال: من ابتلى بالقضاء بين الْنّاس فليعدل بينهم فى لحظته و إشارته و 
تفقّده؛ ولا يرفعنَ صوته على أحدهما ما لا يرفع على الآخر)(؟). 


و له أن يرفع المسلم على الكافر فى المجالس 
(و له أن يرفع المسلم على الكافر فى المجالس و أن يجلس المسلم مع قيام الكافر) 


لقصور المقتضى حيث انصرافه الى المسلمين ويؤيده روايه المبسوط حيث قال: ١‏ لما روى أن عليا عليه السلام رأى درعا من 
يهودى فعرفها و قال هذه درعى ضاعت منى يوم الجملء فقال اليهودى درعى و مالى و فى يدى. فترافعا إلى شريح و كان 
قاضى على عليه السلام فلما دخلا عليه قام شريح من موضعه و جلس على فى موضعه و جلس شريح و اليهودى بين يديه فقال 
على عليه السلام لو لا أنه ذمى لجلست معه بين يديككء غير أنى سمعت النبى عليه السلام يقول: لا 


16٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 17عاح ؟ 


"- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لل ص: ١594‏ 


تساووهم فى المجالس)(1). و رواها الثقفى عن الشّعبيَ قال: «وجد على (عليه السلام) درعا له عند نصرانيّ فجاء به إلى شريح 
يخاصمه إليه فلم ا نظر إليه شريح ذهب يتنحىّ» فقال: مكانكك فجلس إلى جنبه و قال لشريح: أما لو كان خصمى مسلما ما 
حلفت | عه و امير انمد اشر 


و لاتجب التسويه فى الميل القلبى 
(و لا تجب التسويه فى الميل القلبى) 


لعدم كونه بالالحعار ٠‏ ارايت العدل فى العمل بحنب القمرع قال تعالى» لين كاك ذا وهات" 21 آق كد يكوا أن تقدلوا يق 
الا وَ لَو حَرَصْحُمْ فلا تَمِينُوا كلَّ امهل كَتْذّرُولا كالْمَعلْقه01*. 


وإذا بدر أحد الخصمين بالدعوى سمع منه 
(و إذا بدر أحد الخصمين بالدعوى سمع منه) لحقٌ سبقه . 


10١:ص‎ 


١69 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لل ص:‎ -١ 
5 #دالساء‎ 


لخبر محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام):«قيضى النّبَِ صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقدّم صاحب اليمين فى المجلس 
بالكلام)(1) و به افتى الفقيه ولا اشكال فى سنده الَّا من جهه حفيد البرقى و ابنه وهما مهملان لكن كتاب ابن مسلم موثوق به 
هذا وادعى الشيخ على الحكم الاجماع فقال«إذا حضر اثنان عند الحاكم معا فى حاله واحده و ادّعيا معا فى حاله واحده على 
صاحبه من غير سبق روى أصحابنا أنه يقدّم من هو على يمين صاحبه. و اختلف النّاس فى ذلكك- إلى- دليلنا إجماع الفرقه و 
أخبارهم)(5) كما و صرّح الانتصار أيضا بكون تقديم من على يمين الخصم من إجماع الإماميّه. 


(و إذا سكتا فله أن يسكت,. و ان شاء فليقل ليتكلم المدّعى منكما أو تكلماء و يكره تخصيص أحدهما بالخطاب) 


آنا إن لداات سكت لأنيما المعداعاة اذاي كاخ كومادو أن كرام سيفن احذهيا الخطان لاتدمفالق المواساء تهنا 
التى تقدم وجوبها وعليه لابد من القول بحرمه تخصيص أحدهما بالخطاب نعم لو كان المدّعى معلوما فلا مانع لأنّه الذى إذا 


اتيك لالد اسن قبا 
؟- الخللاف (فى "١‏ من مسائل كتاب آداب قضائه) 


حرمه الرشوه 
(و تحرم الرشوه) 


ويدل على حرمتها قوله تعالى [ ولا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل و تدلوا بها الى الحكام لتأكلوا قريقا من امزال الناس بالاثم و 
انتم تعلمون](1) و ظاهرها عدم جواز اعطاء المال الى الحكام لغايه اكل اموال الناس. 


كما و ان الاخبار فى حرمتها مستفيضه كما فى صحيحه عمار بن مروان (فأما الرشا فى الحكم فان ذلك هو الكفر بالله)(5) و فى 
صحيحته الاسمخرى عن الصادق عليه السلام (كل شىء غل من الامام فهو سحت والسحت انواع كثيره - الى- و اما الرشا فى 


الاحكام يا عمار فهو الكفر بالله العظيم)() و مدلولها عدم جواز اخذ الرشوه بلا فرق بين كونها للحكم له باطللًا أو للحكم له بما 
هو الواقع و سواء كان ذلكك غرضا و داعياً الى الاعطاء أم شرطاً فيه. 


(فتجب إعادتها) 
ص :7017 
-١‏ البقره:آيه18/4 


"- وسائل الشيعه :١7‏ 26 الباب ه من أبواب ما يكتسب به الحديث ١7‏ 
"- وسائل الشيعه 18: 127 الباب 8 من أبواب آداب القاضى الحديث " 


لانها لم تدخل فى ملك المرتشى بمقتضى كونها سحتا ولم تخرج عن ملكك الراشى بمقتضى الاستصحاب لو شككنا فى ذلك 
و فى المبسوط: ١‏ قال قوم يجب عليه ردهاء و قال آخرون يجوز أن يتصدق عليه بهاء و الأول أحوط)(١).‏ 


قلت: إذا كان سحتا فالواجب ردّها على صاحبها كثمن الخمر و ما مثله» نعم لو لم يقبله الرّاشى يتصدّق بها لحرمتها على 
المرتشى او يعطيها لمن شاء لانها مال اعرض عنه صاحبه فيجوز لكل احد اخذه. 


حرمه تلقين أحد الخصمين حجته 


بمقتضى وجوب التسويه كما تقدم وان لم يرد بذلكك خبرء انَا إذا علم من أحدهما كونه على الحقٌّ ولا يدرى بيان مرامه كما 
ينبغى فلا إشكال فى تلقينه فانه من الحكم بالحق. 


(فان وضح الحكم لزمه القضاء إذا التمسه المقضى له) 


ص :705 


١57 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص:‎ -١ 


قال الشهيد الثانى: «فيقول: حكمت أو قضيت أو ألزمت أو أنفذدت أو أمضيرت ولايكفى «ثيت عندى» أو (و ِنَّ دعواكك ثابته) و 
فى «أخرج إليه من بحو و أمره بأخذ العين أو التصردف فيها قول)10١).‏ 
اقول: إِنْما يجب القضاء بطلب ذى الحقّ و أمَا أن القضاء يجب بما قال من العبارات فمن فروع العامّه أخذها الشيخ فى المبسوط 


والخلالاف منهم» و من بعده عنه و لم لا يكفى أن يقول: «ثبت عندى) أو «دعواكك ثابته) أو «أخرج إليه من حقّه) ففى كل واحد 
منها يصدق أن القاضى حكم له أو قضى له أو أنفذ حقّه أو أمضاه. 


استحباب ترغيبهما فى الصلح 
(و يستحب له ترغيبهما فى الصلح) 


. ع لاعن وم اده 
ديل قرلة الى اأوالمباع حيرا قإذا كان حرا «الارويه ام وكيرتلا بويندوها يله (و إو ترا عانك وق ينزه ونا أ 
عم علا لا ىن للء: ام 
إغللاضاً فل ] جناح عَليِهِكا أن بض يلكا بَينَهْلًا ص نْحا1(1) فان ظاهر الا-يه المباركه ان كون الصلح خير قانون عام وما قبله احد 
مصاديقه . 


عير 


ص :700 


٠/0 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج *؛ ص:‎ -١ 
١7/8 ؟- النساء‎ 


هذا و يشهد له بالخصوص فى الامر الدنى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج: «سمعت ابن أبى ليلى يحدّث أصحابه قال: قضى 
أمير المؤمنين (عليه السلام) بين رجلين اصطحبا فى سفر فلمًا أراد الغداء أخرج أحدهما من زاده خمسه أرغفه و أخرج الآخر 
ثلاثه أرغفه فمرٌ بهما عابر سبيل فدعواه إلى طعامهماء فأكل الرجل معهما حتّى لم يبق شى ء فلمًا فرغوا أعطاهما المعبر بهما 
(العابر بهما ظ) ثمانيه دراهم ثواب ما أكله من طعامهماء فقال صاحب الثلاثه أرغفه لصاحب الخمسه أرغفه: أقسمها نصفين بينى 
و بينككء و قال صاحب الخمسه: لا بل يأخذ كل واحد منّا من الدّراهم على عدد ما أخرج من الزّاد فأتيا أمير المؤمنين (عليه 
السلام) فى ذلككء فلمما سمع مقالتهماء قال لهما: اصطلحا فإنّ قضيّتكما دنه فقالا: اقض بيننا بالحقّ» قال: فأعطى صاحب الخمسه 
أرغفه سبعه دراهم و أعطى صاحب الثلادثه أربعه درهماء و قال: أ ليس أخرج أحدكما من زاده خمسه أرغفه و أخرج الآدخر 
ثلاثه أرغفه؟ قالا: نعم» قال: أ ليس أكل معكما ضيفكما مثل ما أكلتما؟ قالا: نعم» قال: أ ليس أكل كل واحد منكما ثلاثه أرغفه 
غير ثلث؟ قالا: نعم» قال: أ ليس أكلت أنت يا صاحب الثلاثه ثلاثه أرغفه غير ثلث» و أكلت أنت يا صاحب الخمسه ثلاثه أرغفه 
غير ثلث و أكل الضعيف ثلادثه أرغفه غير ثلث؟ أ ليس قد بقى لكك يا صاحب الثلااثه ثلث رغيف من زادكك و بقى لكك يا 
ونس الكسه وغفان و تلك أ كرت كوه إرهله شر كلع ناعطاهما لكر كلت رضت درسي هاعتلى عاسب الشفرن و للك 
سبعه دراهم و أعطى صاحب ثلث رغيف درهما(1). 


ص :708 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /ا7اعح‎ -١ 


ويكره أن يشفع فى إسقاط حقّ أو فى إبطال دعوى 
(و يكره أن يشفع فى إسقاط حقّ أو فى إبطال دعوى) 


كما فى معتبر الس كونيّ بإسناده «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): لا يشفعنٌ أحدكم فى حدٌّ إذا بلغ الإمام فإنّه لا يملكه فيما 
يشفع فيه, و ما لم يبلغ الإمام فإنّه يملكه فاشفع فيما لم يبلغ الإمام إذا رأيت الندم؛ و اشفع فيما لم يبلغ الإمام فى غير الحدّ مع 
رجوع المشفوع له. و لا تشفع فى حقٌّ امرء مسلم أو غيره إِنَا بإذنه(1). 

و صحيح ابان بن عثمان «عن سلمه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): كان أسامه بن زيد يشفع فى الشى ء الذى لا حدّ فيه فأتى 
لنب صِلَى الله عليه و آله بإنسان قد وجب عليه حدّ فشفع له أسامه. فقال له لنب صلّى الله عليه و آله: لا يشفع فى حدّ»(5). 

و صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام): كان لأمّ سلمه زوجه النَبىَ صلى اللّه عليه و آله أمه فسرقت من قوم فاتى بها 
النبىَ صلَى الله عليه و آله فكلمته أمّ سلمه فيهاء فقال صلَى الله عليه و آله: يا أمّ سلمه هذا حدّ من حدود اللّه عزّ و جل لا تضيع 
فقطعها النَبِىَ صلَّى اللّه عليه و آله0(*). 


ص :/701 
-١‏ الفقيه (فى ١5‏ من قضاياه) 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 10ح‎ -* 


(أو يتخذ حاجبا وقت القضاء) 


و لا- نصٌ فيه من طريقناء و استدلٌ له بما ورد من طرق العامّه «عن الَنَبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم من ولى شيئا من اناس 


فاحتجب دون حاجتهم, احتجب الله تعالى دون حاجته, و فاقته و فقره)(1). 


و فيه: مضافا لضعفه سندا ان الاحتجاب يصدق مع غلق الباب عليه بدون حاجب بل الظاهر أنْ المراد من الخبر أنّه احتجب عنهم 
لعدم وصول من تحت يده إليه حتّى يطلب منه حاجته أو يشكو إليه ممّن ظلمه؛ و أمّا اتتخاذ الحاجب ليأخذ لهم الإ.ذن من 
القاضى فخارج من الخبر» بل يمكن أن يكون اتّخاذ الحاجب صلاحا فيمكن أن يكون عنده نسوه يتخاصمن و لا صلاح فى 
دخول الرّجال عليهنٌ أو بالعكس أو يكون الذين يريدون الدّخول عليه مبغضين لمن عنده فيمكن أن يحصل بينهما سباب أو 
قتال و غير ذلكك. 


ص :70/8 


1 
- سئن أبى داود: كتاب الخراج و الاماره. الباب 1١‏ (الرقم 8ع9؟) وفيه: ان أبا مريم الأزدى .. قال .. سمعت رسول الله صلى 
الله عليه و آله يقول: «من ولاه الله عزّ و جل شيئا من أمر المسلمين فاحتجب دون حاجتهم و خلتهم و فقرهم احتجب الله عنه 


دون حاجته أو خلعة و ققره. 


كما فى معتبر سلمه بن كهيل «عن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال لشريح: و لا تقعدن فى مجلس القضاء حتّى تطعم)(١).‏ 
و معتبر السكونى «عن الصّادق (عليه السلام)» عن النّبِىَ صِلَى اللّه عليه و آله من ابتلى بالقضاء فلا يقضى و هو غضبان)(؟). 


ومرفوع أحمد البرقى «عن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال لشريح: لا تسار أحدا فى مجلسكك, و إن غضبت فقم فلا تقضينٌ و 
أنت غضبان)() و غيرهما . 


اقول: و كل معنى يكون به فى معنى الغضبان كان حكمه حكم الغضبان لوحده الملاكك كالجوع الشديدء و العطش الشديد؛ و 
الغم الشّديد و الفرح الشّديد و الوجع المُديدة و مدافعه الأخيفين» و التعاس الذى يغمر القلب كل ذلكك سواء. 

حصيله البحث: 

و هو وظيفه الإمام أو نائبه» و فى الغيبه ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء فمن عدل عنه إلى قضاه الجور كان عاصياًء و لا 
ينفذ حكم الحاكم مع فرض 

ص:709 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح‎ -١ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 517ح” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح هم 


فقدانه للشروط المعتبره فى القاضى أو مع فرض مخالفه حكمه لما ثبت بنحو القطع من الكتاب و السنه الشريفين. 


و تثبت ولايه القاضى بالشّياع أو بشهاده عدلين ولا بدّ من الكمال و العداله و الذكوره و أهليه الإفتاء نعم يجوز تصدى القضاء 
لغير المجتهد بنصب منه اذا كان قادرا عليه تقليداء و يجوز ارتزاق القاضى من بيت المال مع الحاجه. 


و المرتزقه: المؤدّن و القاسم و الكاتب و معلّم القرآن و الآداب و صاحب الدّيوان و والى بيت المال. 


و يجب على القاضى التّسويه بين الخصمين فى الكلادم و السّدلام و النظر و أنواع الإ-كرام و الإنصات و الإنصاف. وله أن يرفع 
المسلم على الكافر فى المجلس و أن يجلس المسلم مع قيام الكافر» و لا تجب التّسويه فى الميل القلبي. 


و إذا بدر أحد الخصمين بالدّعوى سمع منهه و لو ابتدرا سمع من الَذى عن يمين صاحبه؛ و إذا سكتا فليقل: ليتكلم المدّعى 
منكما أو: تكلما. و يحرم تخصيص أحدهما بالخطاب نعم يجوز تخصيص الخطاب مع المدعى اذا كان معلوما . 


و تحرم الرّشُوه فتجب إعادتها نعم لو لم يقبلها الرَاشى يتصدّق بها لحرمتها على المرتشى او يعطيها لمن شاء لانها مال اعرض عنه 
صاحبه فيجوز لكل احد اخذه. 


72١ ص:‎ 


و يحرم تلقين أحد الخصمين حتته الما إذا علم من أحدهما كونه على الحقٌّ و لا يدرى بيان مرامه كما ينبغى فلا إشكال فى 
تلقينه فانه من الحكم بالحق. 


فإن وضح الحكم لزم القضاء إذا التمسه المقضي له؛ و يستحبٌ ترغيبهما فى الضّلمح» و يكره أن يشفع فى إسقاطٍ أو إبطالٍ أو 
بقضى مع اشتغال القلب بنعاس أو جوع أو همّ أو غم أو غضب. 


(القول فى كيفيه الحكم) 
اشاره 
(المدّعى هو الذى يتركك لو تركك) الخصومه . 


اقول: هذا تعريف باللازم و الصحيح فى تعريفه هو من يخالف قوله الحجه و لعل هذا هو مقصود من فشر المدعى بمن خالف 
قوله الأصل او الظاهر بعد اخذ الأصل او الظاهر كمثال لمطلق الحجه. 


وقيل: هو كل من يدعى شيئا و يرى العقلاء كونه ملزما بالاثبات(١).‏ 


وفيه: ان تحديد المدعى بمن يدعى شيئا هو تفسير للشى ء بنفسه , و اما تحديده بمن يكون ملزما لدى العقلاء بالاثبات فهو 
تحديد للمدعى من خلال حكمه , فان العقلاء يرون أيضا ان على المدعى الاثبات» و ليس ذلكك حكما خاصا بالشرع , و 


78١:ص‎ 


57 :١ مبانى التكمله ؛ المحقق الخوثى ؛‎ -١ 


هو غير ممكن لان اثبات الحكم لموضوع فرع كون ذلك الموضوع محددا فى نفسه و بقطع النظر عن حكمه. 


واماما يظهر من الجواهر من ان المرجع فى تحديد المدعى هو العرف؛ فكل من صدق عليه عرفا عنوان المدعى ثبت كونه 
كذلكك و كان ملزما بالبينه(١).‏ 


ففيه: ان هذا التحديد و ان كان من جهه جيدا لان الشرع ما دام لم يتصدّ لتحديد مفهوم المدعى فالمرجع يكون هو العرفء كما 
هو الحال فى كل مفهوم لم يرد فيه تحديد شرعىء وان هذا امر مسلّم به الّا ان الكلام هو فى تحديد نظر العرف و انه من هو 
المدعى فى نظر العرف ليكون ملزما بالبينه. 


و الصحيح ما قلناه من ان المدعى فى نظر العرف هو من خالف قوله الحجه. فاليد حجه كاشفه عن الملكيه» و استصحاب الحاله 
السابقه حجه على بقائهاء و من خالف فى دعواه احدى هاتين الحجتين و ما شاكلهما فهو المدعى و يكون ملزما بالاثبات لأنه 
يدعى شيئا يخالف ما عليه الحجه بخلاف المدعى عليه فان قوله موافق للحجه. 


(و المنكر مقابله) كما هو واضح . 


ص :7737 


"ال١‎ :©٠ جواهر الكلام‎ -١ 


و جواب المدعى عليه اما إقرار أو إنكار أو سكوت 

(و جواب المدعى عليه اما إقرار أو إنكار أو سكوت) 
فالاقرار يمضى مع الكمال 

(فالاقرار يمضى) على المقرٌ (مع الكمال) 


بالبلوغ والعقل للحديث المشهور عن النبى صلى الله عليه و آله: «اقرار العقلاء على انفسهم جائز)(1) كما قال صاحب الوسائل 


قَالَ: إِقْرَارُ الْعُقَلَاءِ 


ع 


فى ذعل الحديك الم كورة 9 زوق غطاعة يذ غلقاقا فى كب الاش عذال عن التنت ميلك الله غليه يو اله آله 
عَلَى أنْفْسِهمْ جَائِرٌ؛(1) بل ذلك للسيره العقلائيه الممضاه بعدم الردع. 


هذا و قال الشيخ فى المبسوط: «ففى الإقرار لم يكن للحاكم أن يحكم عليه إِلَّا بمسئله المقرٌ له به لأنّ الحكم عليه به حقٌّ له فلا 


يستوفيه إِلَا بأمره)50) . 

قلت: وهو كذلك : 

ص :7017 

” الباب ”" من ابواب الاقرار الحديث‎ 177 :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 


"- وسائل الشيعه؛ ج إوفة ص: رةه مؤ سسه آل البيثت عليهم السلام» قم ايران» اول» 4ه 


"- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص: 188. 


(و لو التمس المدعى كتابه إقراره كتب و أشهد مع معرفته أو شهاده عدلين بمعرفته أو قناعته بحليته) و صفته. 
ولم يذكر المفيد(١)‏ و الدّيلمي و الشيخ فى نهايته(؟) و الحلبىئّ و القاضى غير شهاده عدلين . 


اقول: الملاك هو الحكم بالحق فكل ما يتوقف عليه الحكم بالحق فاللازم على القاضى تنفيذه , قال الشيخ فى المبسوطين: «إن 
لم يكن يعرفهما كتب: حضر رجل ذكر أنه فلا-ن بن فلا-ن الفلانى و احضر معه رجلا ذكر أنّهِ فلان بن فلان الفلانى و يذكر 
الطول و القصر و يضبط حليه الوجه من سمره و شقره و صفه الأنف و الفم و الحاجبين و الشعر سبطا أو جعدا و قال ابن جرير: 
إذا لم يعرفهما 


ص :775 


-١‏ و إذا أقر الإنسان لإنسان بمال عند حاكم فسأل المقر له الحاكم أن يثبت إقراره عنده لم يجز له ذلكك إلا أن يكون عارفا 
بالمقر بعينه و اسمه و نسبه أو يأتى المقر له ببينه عادله على أن الذى أقر هو فلان بن فلان بعينه و اسمه و نسبه و ذلكك أن الحيله 
تتم فيما هذا سبيله فيحضر نفسان قد تواطئا على انتحال اسم إنسان غائب و اسم أبيه و الانتساب إلى آبائه ليقر أحدهما لصاحبه 
بمال ليس له أصل فإذا أثبت الحاكم ذلكك على غير بصيره كان مخطثا مغررا جاهلا. المقنعه (للشيخ المفيد)» ص: 770 

. النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: ١ع”"؛ باب آداب القضاء‎ -١ 


الحاكم لم يكتب محضرا لأنّهِ قد يستعار النسب و به قال بعض أصحابنا و الأموّل أقوى لأنْ المعوّل على الحليه و لا يمكن 
استعارتها»(1). 


(فان ادعى الإعسار و ثبت صدقه فيه ببينه مطلعه على باطن أمره تركث) بمقتضى حجيه البينه فانه لو ثبت اعساره كان الحكم فيه 
كما قال تعالى [ وان كان ذو عسره فنظره الى ميسره] . 


(أو بتصديق خصمه له) 
تركك ايضا لاقراره بعدم الحق بالفعل عليه . 
(أو كان الدعوى بغير مال و حلف تركك) 


بمقتضى قوله (ص) «انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان و بعضكم ألحن بحجته من بعض فائما رجل قطعت له من مال اخيه 
شيئا فانّما قطعت له به قطعه من النار)(؟) فاذا حلف من وظيفته الحلف انتهت الدعوى وخصمت . 


(و الا حبس حتى يعلم حاله) 


ص :720 


.١١16 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لى ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه 14: 184 الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ -7 


لانه ملزم شرعا باداء حق الغير والقاضى يطالبه بالخروج عن حق الغير فهو رهن حق الغير الّا اذا ثبت اعساره . و يشهد لذلك ما 
فى معتبر غياث؛ عنه عن أبيه عليهما السّلام «أنَّ علا (عليه السلام) كان يحبس فى الدّين فإذا تبيّن له إفلاس و حاجه خلى سبيله 
حتى يستفيد مالا)(١)‏ و به افتى الفقيه(؟) . 

حكم الإنكار 

(و أما الإنكار فإن كان الحاكم عالما بالحق قضى بعلمه) 


فى المسئله أقوال: 


ألاول: ما ذهب إليه الشيخ فى نهايته() فى جوازه فى الحدود التى ليس للنّاس فيها دخاله كالزنا و الشرب. فعلى الإمام ان يقيم 
الحد انيتغاذا ان لمت وودين لمعي الخبين عو الدوضق أبن عبد اللد (عليه السلام): «الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل 
يزنى أو يشرب الخمر أن يقيم عليه الحدّء و لا يحتاج إلى بتنه مع نظره. لأمنّه أمين الله فى خلقه؛ و إذا نظر إلى رجل يسرق 


فالواجب عليه أن يزبره و ينهاه» و يمضى 
ص :788 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 198ح/0 


؟- الفقيه (فى حجره) 


- الخلاف؛ ج *, ص: 757؛ مسأله ١‏ هل يجوز للقاضى الحكم بعلمه ؛ ج 2 ص: 757 


ويدعه, قلت: كيف ذاكك؟ قال: لأنّ الحىّ إذا كان لله فالواجب على الإمام إقامته» و إذا كان للنّاس فهو للنّاس)(1١).‏ 

وفيه: انه ضعيف سندا فلا يمكن الاعتماد عليه . 

الثانى: ما ذهب اليه الإسكافى(؟) من أنه لا يجوز للحاكم أن يحكم بعلمه فى شى ء من الحقوق و لا الحدود. 

الثالث: ما ذهب اليه المرتضى فى انتصاره من جوازه فى الحقوق و الحدود و إنكاره على الإسكافي فى إنكاره ما ذهب اليه و 
تبعه الشيخ فى الخلا-ف فقال: «و ممما انفردت به الإماميّه و أهل الظاهر يوافقونها فيه» القول بأنْ للإمام و الحاكم من قبله أن 
يحكموا بعلمهم فى جميع الحقوق و الحدود من غير استثناء» و سواء علم الحاكم ما علمه و هو حاكم أو علمه قبل ذلكك - إلى- 
فإن قيل: كيف تستجيزون ادّعاء الإجماع من الإماميّه فى هذه المسئله و الإسكافيّ يصرّح بالخلاف فيها و يذهب إلى أنّه لا يجوز 
للحاكم أن يحكم بعلمه فى شى ء من الحقوق و لا الحدود؟! قلنا: إجماعهم سبقه و لحقه. و إِنْما عوّل ابن الجنيد فيها على 


ضرب من الرأى و الاجتهاد. و خطؤه ظاهر. 


ص :/ا 7 


١0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 77ح‎ -١ 
"19 مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: 9١"؛ مسأله 7: ؛ ص:‎ -"١ 


و كيف يخفى إطباق الإماميه على وجوب الحكم بالعلم» و هم ينكرون توقف أبى بكر عن الحكم لفاطمه بفدكك لما ادّعت أَنّه 
نحلها أبوها مع علمه بعصمتها فلا وجه لمطالبه البينه منها»(١).‏ 


ثم قال: «أو ليس روت الإماميّه «أنْ الى صلى الله عليه و آله ادّعى عليه أعرابى سبعين درهما عن ناقه باعها منه» ونقل قصتين 
فى ذلك وان امير المؤمنين اجرى عليهم الحد استنادا الى علمه (عليه السلام) . 


و فيه: أنّهِ بعد الإنقرار بالسرقه و بالزنا يحصل للقاضى العلم بسرقته و زناه مع أنه لا يجوز قطع الأول إِلَّا بالإقرار مرّتين» و حدّ 
الأخير إِلّا بالإنقرار أربعا , وعليه فلابد من التفصيل بين حقوق الله تعالى اذا كانت مقيده بامر خاص فليس للحاكم الحكم فيها 
بدون حصول شرائطها وبين باقى الحقوق مثل حقوق الناس فللحاكم الحكم فيها بعلمه لانه من الحكم بالحق . 


وقريب منه ما ذهب اليه الشيخ فى مبسوطه فقال: «إذا أنكر و علم الحاكم صدق المدّعى مثل أن علم أنّه كان عليه دين أو 
قصاص أو نحوه فهل له أن يقضى بعلمه أم لا- إلى- و الذى يقتضيه مذهبنا و رواياتنا أن للإمام أن يحكم بعلمه؛ و أمّا من 


ص :/77 


-١‏ الانتصار فى انفرادات الإماميه؛ ص: 588 نشر اسلامى التابع لجماعه المدرسين. 


عداه من الحكام فالأظهر أن لهم أن يحكموا بعلمهم؛ و قد روى فى بعضها أنه ليس له: أن يحكم بعلمه لما فيه من التهمه(١).‏ 
و فيه: انه ليس فى رواياتنا إِلَا ما تقدم و مورده غير ما قال. 
هذا و استدل ايضا على اعتبار علم القاضى بوجوه نذكر منها: 


-١‏ ان البينه جعلت حجه لكاشفيتهاء و من المعلوم ان العلم اقوى منها كاشفيه فيلزم ان يكون حجه بالاولويه. 


| عر ا د ا فى ل 
_- لي عر ا ال » كقوله تعالى: 108 إن لات حَلِفَة فى لض فَاحكم بين الناس 


بالْحق](5) (وَ إذا حَكفْتُمْ بَيْنَ الآ]اس أنْ تخكمّ وا بِالَْدُل01) بتقريب ان الحاكم لو علم ان هذا زان مثلا فاذا حكم بزناه و 
ثبوت الحدٌ عليه كان ذلك حكما بالحق و العدل فيكون جائزا بل واجبا. 


س ل عو لك دو م هد 
- انه فى باب السرقه و الزنا علق الحكم بالحدّ على عنوان فرض العلم بتحققه حيث قال تعالى: الس ارق و السارَقهُ فَافْطَعُوا 
5 0 1 2 - 
أندئيلك) (الزاية و الزانى فَاخِلدُوا 


ص :788 
١-الممبسوط‏ فى فقمه الإماميه؛ ج 3 ص: ه7١‏ 


"١‏ النساء: /ه 


*- المائده: /” 


كل ...1(1) فان الخطاب موجه للحكام و المراد: ايها الحكام متى ما فرض انكم علمتم بتحقق عنوان الزنا و السرقه فعليكم اجراء 
الحدء اذ السارق و الزانى هو من تلبس بالوصف دون من قامت عليه البينه او اقر بيذلكك. 


واذا ثبتت حجيه علم الحاكم فى حدود الله سبحانه ثبت ذلكك فى حقوق الناس بالاولويه. 


؟- التمسكك بصحيحه سليمان بن خالد عن ابى عبد الله (عليه السلام): «فى كتاب على (عليه السلام): ان نبيا من الانبياء شكا الى 
ربه فقال: يا رب كيف اقضى فيما لم أر و لم اشهد؟ قال: فأوحى الله اليه: احكم بينهم بكتابى و اضفهم الى اسمى فحلفهم به و 
قال: هذا لمن لم تقم له بينه(1) فانه يدل على جواز قضاء الحاكم فيما اذا رأى الواقعه و شهدها. و الظاهر من نقل القصه فى 
الحديث امضاء ما نقل فيها من حكم. 

فل » وخرط أويعه إسكدالو انها وقالر توالا صرحب القوقق قن السباله انا احص ميتنواك القضاء فى فقول على ألله عليدى النو زاتما 
اقضى بينكم بالبينات و 


717٠١ صسص:‎ 


0 النور:‎ -١ 
١ من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 14: 121 الباب‎ -7 


الايمان1(0) فى خصوص البينه و اليمين او ان قضاء الحاكم بعلمه يورث له التهمه التى يلزم ان ينرِّه نفسه عنها. 
و الاول مدفوع بان الحديث لو كان دالا على الحصر فهو ناظر الى الحاله الغالبه الفاقده للعلم. 


و الثانى يدفع بان افتراض عداله الحاكم و اخباره برؤيه الواقعه يدفع عنه التهمه. على انه قد يشككك فى مانعيه التهمه ما دامت فى 
سيل اقانه جل هم خددوة الل يانه 


اقول: و فيه ما تقدم من أنّه بعد الإقرار بالسرقه و بالزنا يحصل للقاضى العلم بسرقته و زناه مع أَنّه لا يجوز قطع الأوّل إلا بالإقرار 
مرّتين» و حدّ الأخير إِلَا بالإقرار أربعا , وعليه فلابد من التفصيل بين حقوق الله تعالى اذا كانت مقيده بامر خاص فليس للحاكم 
الحكم فيها بدون حصول شرائطها وبين باقى الحقوق مثل حقوق الناس فللحاكم الحكم فيها بعلمه لانه من الحكم بالحق. 


و الاظلب العنه) 
ص 17/١١:‏ 


١ وسائل الشيعه 16: 188 الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ -١ 


فان اقامها ثبت ما ادعاه لصحيحه جميل و هشام عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: البينه على 


من ادعى و اليمين على من ادعى عليه)0١)‏ وغيره 3 


ثم ان البينه حجه لإثبات دعوى المدعى فقط بخلاف اليمين فانها حجه لإسقاط المدعى عليه الدعوى عن نفسه. كما وانها حجه 
للمدعى لإثبات دعواه لو ردت عليه من قبل المدعى عليه أو الحاكم. 


(فإن قال: لا بن لى عرفه أن له إحلافه؛ فإن طلبه أحلفه. و لا يتبرع الحاكم بإحلافه؛ و لا يستقل به الغريم من دون اذن الحاكم) 
أمَا عدم تبرّع الحاكم و إن لم يكن به نص لكنّه موافق لمقتضى القواعد لأنْ الإحلاف حقٌّ للمدّعى فَلِمَ يتبرّع الحاكم به . 


و أمًا اشتراط إذن الحاكم فى استقلال الغريم فلعل الوجه فيه انه من توابع القضاء و هو من وظيفه الحاكم لكنه ليس بوجيه اذ بعد 
عدم النصّ به اولك لا دليل على تقيد وظيفه المنكر «وهى الحلف» باذن الحاكم , فلو احلفه امام الحاكم من دون اذنه نفذ عند 


الحاكم . 
(فإن حلف سقطت الدعوى و حرم مقاصته به و لا تسمع البينه بعده) 


717/7١: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ 17١ :16 وسائل الشيعه‎ -١ 


و به صرّح الإسكافى(1) و هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث اعتمدا صحيح ابن أبى يعفورء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 
«إذا رضى صاحب الحقٌ بيمين المنكر لحقّه فاستخلفه فحلق أن لا حقٌ له قبله» ذهبث اليمين بحقٌ المدّعى فلا دعوى لهه قلت له: 
و إن كانت عليه بتنه عادله؟ قال: نعم» و إن أقام بعد ما استحلفه بالله خمسين قسامه ما كان له و كانت اليمين قد أبطلت كل ما 
ادّعاه قبله ممّا قد استحلفه عليه)(؟) و سند الكلينى وان كان ضعيفا الّا ان سند الفقيه اليه صحيح() , و مثله غيره60) . 


ولا ينبغى ان يفهم من هذا صيروره المال حلالا واقعا للحالف. كلا بل هو حرام واقعا لو كان كاذبا فى حلفه. و دلاله صحيحه 
هشام بن الحكم المتقدمه على ذلك واضحه. 


(و ان لم يحلف و رد اليمين حلف المدعى فان امتنع سقطت دعواه) 


ص :7/7 


51 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لل ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 51ح‎ -١ 

'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 81ح "رح" 


و بذلك استفاضت النصوص مثل صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يدّعى و لا ينه لهء قال: 
يستحلفه فإن ردّ اليمين على صاحب الحقٌّ فلم يحلف فلا حقّ له)(1). 


(وان نكل ردّت اليمين أيضا و قيل: يقضى بنكوله و الأول أقرب) 
و استدل للاول يعنى عدم القضاء بمجرد نكول المدعى عليه عن الحلف و الرد بالبيانين التاليين: 


-١‏ التمسكك بالأصل المقتضى لعدم نفوذ قضاء أى شخص فى حق غيره و القدر المتيقن فى الخارج عن الاصل المذكور حاله 
رد المدعى عليه اليمين على المدعى او ردٌ الحاكم عليه ذلك, و اما حاله عدم تحقق الرد من أحد الطرفين فهى للشكك فى 
خروجها عن الاصل يحكم ببقائها تحته. 


7- التمسكك بما دل على ان القضاء بين الناس انما هو بالبينات و الايمان كما دلت على ذلكك صحيحه هشام بن الحكم عن ابى 
عبد اللّه (عليه السلام): «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان و بعضكم الحن بحجته من 
بعضء فايما رجل قطعت له من مال اخيه شيئا فانما قطعت له به قطعه من النار/2 27 


ص :71/5 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه 14: 184 الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ -1 


بتقريب ان المدعى اذا لم تكن له بينه و المدعى عليه لم يحلف فالقضاء آنذاك على المدعى عليه قضاء من دون بينه و لا يمين 
فلا يكون نافذا. 


اذا قكل مان نشاكة ا وواية غدل على الققناء بمجره التكول عن اللهرية: وعهى روابه غبيية تن ؤزازه عن اين عت الله (علنه 
السلام): «الرجل يدّعى عليه الحق و لا بينه للمدعىء قال: يستحلف أو يرد اليمين على صاحب الحق فان لم يفعل فلا حق له( 
حيث تدل بوضوح على ان المدعى عليه مخير بين امرين: الحلف او رد اليمن على المدعى فان لم يفعلهما فلا حق له و يقضى 
علوعة .ذو حاحه الن و الم على المدفن. 


امكن الجواب بان سند الروايه لو تم و لم يناقش فيه من ناحيه القاسم بن سليمان الذى تبتنى وثاقته على قبول كبرى وثاقه كل 
من ورد فى أسانيد كامل الزيارات أو تفسير القمى فهى معارضه بالعموم من وجه بصحيحه هشام عن ابى عبد الله (عليه السلام): 
«ترد اليمين على المدعى)(4)5 فان مقتضى اطلاق الروايه الاولى ان المدعى عليه اذا لم يفعل الامرين فلا حق له و يقضى عليه 
سواء رد الحاكم اليمين على المدعى أم لاء فى حين ان مقتضى اطلاق الروايه الثانيه ان اليمين يلزم ردها على المدعى سواء كان 
الراد هو المدعى عليه او الحاكم. 


ص :71/0 


” من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ ٠ وسائل الشيعه 18: 178 الباب‎ -١ 
” وسائل الشيعه 18: 178 الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ -١ 


و بعد التعارض و التساقط فى ماده الاجتماع يبقى الوجهان السابقان بلا مانع يمنع من الرجوع اليهما و التمسكك بهما. 


اقول: لا ينحصر الدليل بخبر عبيد بن زراره بل يدل على ذلكك ايضا صحيح محمّد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام): «سألته 
عن الأخرس كيف يحلف إذا ادّعى عليه دين فأنكره و لم يكن للمدّعى بتنه؟ فقال: إِنَ أمير المؤمنين (عليه السلام) أتى بأخرس 
فادّعى عليه دين فأنكره و لم يكن للمدّعى عليه بتّنهء فقال (عليه السلام): الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدّنيا حتّى بتنت للأمّه 
جميع ما يحتاج إليه» ثتم قال: ائتونى بمصحف فاتى بهء فقال للأخرس: ما هذا فرفع رأسه إلى السّ.ماءء و أشار أَنّه كتاب الل ثم 
قال: اثتونى بوليه فأتوه بأخ له فأقعده إلى جنبه» ثم قال: يا قنبر على بدواه و صينيه؛ فأتاه بهماء ثم قال: لأخ الأخرس قل لأخيكك 
هذا- بينكك و بينه-: إنّه علئ» فتقدّم إليه بذلكك. ثم كتب أمير المؤمنين (عليه السلام): و اللّه الذى لا إله إِنّا هو عالم الغيب و 
الشهاده الرّحمن الرّحيم الطالب الغالب الضارٌ النافع المهلكك المدرك الذى يعلم السرّ و العلانيه؛ إِنّ فلان بن فلان المدّعى ليس 
له قبل فلان بن فلان- أعنى الأخرس- حقّ و لا طلبه بوجه من الوجوه و لا سبب من الأسبابء ثم غسله و أمر الأخرس أن يشربه 
فامتنع فألزمه الدّين)(1١).‏ 


ص :717/82 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ' ص: 1اح5 


هذا و قد ذهب إلى الثانى يعنى القضاء بالتكول الصدوقان(١)‏ و المفيد(؟) و الحلبى0) و الشيخ فى نهايته(؟) و القاضى فى 
كامله(8) و هو المفهوم من الكافى فروى عن عبد الرّحمن بن أبى عبد اللّه: «قلت للشيخ: خبرنى عن الرّجل يدّعى قبل الرّجل 
الحقّ فلا يكون له ينه بما له؟ قال: فيمين المدّعى عليه» فإن حلف فلا حقٌ له» و إن لم يحلف فعليه , إلى أن قال «فى الادّعاء 
على الميّت و احتياجه إلى البّنه على أصله و يمين على عدم ردّه): فإن ادّعى بلا بتنه فلا حقّ له. لأنّ المدّعى عليه ليس بحي و 
لو كان حا لألزم اليمين أو الحقٌّ أو يردٌ اليمين عليه فمن ثمّه لم يثبت له الحقّ)(2) فقوله فى آخره: «و لو كان حا لألزم اليمين 
أو الح أو يزة المي عليهو يدل على القضاء اكول 


قلت: و هو و ان كان سنده ضعيفاً بياسين الضرير حيث لم يوثق لكن الكلينى افتى به و نحن فى غنى عنه بعد ما تقدم من دلاله 
(و ان قال المدّعى لى بنه عرفه الحاكم أن له إحضارها و ليقل أحضرها إن شئت) 


ص ://ا7 


"8 : المقنع: 2117 و عن رساله على بن بابويه فى الفقيه‎ -١ 
المقنعه: "لا‎ -'١ 

*- الكافى فى الفقه: /ا*؟. 

ع النهايه: ٠ع”.‏ 

ه- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لى ص: /79 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح ١‏ 


قيد «إن شئت» ذكره المسوط ولا دليل على لزومه وقال الإسكافيّ(١)‏ و المفيد(؟) و الدّيلميَ(*) و الحلبي(؟) و النهايه(2) يقول 
له: «احضر بتنتكك). 


(فان ذكر غيبتها خيره بين إحلاف الغريم و الصبر) 


لأن الإحلاف حقٌّ كل مدّعء ثم يجب أن يجعل للإحضار أجلاء كما فى معتبر سلمه بن كهيل» عن أمير المؤمنين (عليه السلام) 
فى خبر فى ما قال لشريح: «و اجعل لمن ادّعى شهودا غَتباء أمدا بينهما فإن أحضرهم أخذت له بحقّه و إن لم يحضرهم أوجبت 
عليه القضيّه)(2). 


(و ليس له إلزامه بكفيل و لا ملازمته) 


ص :717 


-١‏ مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: 8١"؛‏ مسأله ١:؛‏ ص: 18م 
-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 4977 باب١‏ أدب القاضى . 

- المراسم: 1ل 

ع- الكافى فى الفقه: غ82؟. 

ه- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: 9*#؛ باب آداب القضاء . 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17عح ١‏ 


كما ذهب إليه الإسكافيّ(١)‏ و المبسوطان(7) و سكوت معتبر سلمه المتقدّم فى العنوان السابق عنه» و قول المفيد و النهايه(2 له 
ذلك مع ضرب الأجل يردّه المعتبر المتقدم, و إلزام المنكر بمجرّد الادّعاء عقوبه غير ثابت موجبها . 


(فان أحضرها و عرف الحاكم العداله حكم و ان عرف الفسق تركك و ان جهل حالها استزكى) كل ذلك على مقتضى ما 


تقتضيه القواعد. 
(ثم سأل الخصم عن الجرح فان استنظر أمهله ثلاثه أيام) 


ذكر إمهال ثلاثه ايام ليس به نص نعم قال فى المبسوط: ثلاثا و يصير معناه ثلاث ليال لانه استخدم صيغه المذكر و المصئف 
قال: ثلاثه أَيَامِ . وحيث لا دليل عليه فالقاعده تقتضى عدم الامهال لعدم الدليل عليه بل و الدليل على حجيه البينه . 


(فان لم يأت بالجارح حكم عليه) اى على المدعى عليه (بعد الالتماس) 
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-١‏ المختلف: ج ١‏ كتاب القضاء فى الآداب ص 18 قال: و قال ابن الجنيد: و لو سأل المدعى القاضى مطالبه المدعى عليه 
“- المقنعه: ص ##/, النهايه: ص 9"”. 


ثم ان حكم حاله السكوت نفس حكم حاله الانكار و ذلك لإطلاق صحيحه جميل و هشام المتقدمه الداله على ان البينه على 
المدعى و اليمين على المدعى عليه. غايته انه فى حاله الانكار يلزم حلف المدعى عليه على نفى الحق واقعاء و اما فى حاله 
السكوت و دعوى المدعى عليه الجهل بالحال فبامكان المدعى طلب احلافه على الجهل و عدم العلم بالحال و ليس على نفى 
الحق واقعا لفرض عدم انكاره. 


(و ان ارتاب بالشهود فرّقهم و سألهم عن مشخصات القضِيّه فإن اختلفت أقوالهم سقطت) 


و كذا المنكر إذا كان متعدّدا و ارتاب بإنكارهم يفرّق ببنهم ليقرّوا اضطراراء كما فى صحيح ابن ابى عمير عن البطائنى عن أبى 
بصيرء عن الباقر (عليه السلام): «دخل أمير المؤمنين (عليه السلام) المسجد فاستقبله شابٌ يبكى و حوله قوم يسكتونه» فقال علي 
(عليه السلام): ما أباكك؟ فقال: يا أمير المؤمنين إنّ شريحا قضى على بقضيّه ما أدرى ما هىء إن هؤلاء النفر خرجوا بأبى معهم 
فى السفر فرجعوا و لم يرجع أبى فسألتهم عنه» فقالوا: مات فسألتهم عن ماله فقالوا: ما تركك مالا فقدّمتهم إلى شريح فاستحلفهم, 
وقد علمت يا أمير المؤمنين إِنْ أبى خرج و معه مال كثير» فقال لهم أمير المؤمنين (عليه السلام): ارجعوا فرجعواء و الفتى معهم 
إلى شريح فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): يا شريح كيف قضيت بين هؤلاء فقال يا أمير المؤمنين ادّعى هذا الفتى على 


هؤلاء النفر أَنّهم خرجوا فى سفر و أبوه معهم فرجعوا و لم يرجع أبوه فسألتهم عنه 


71/٠١ ص:‎ 


فقالوا: مات فسألتهم عن ماله فقالوا: ما خلف مالاء فقلت للفتى: هل لكك ينه على ما تدّعى؟ فقال: لا فاستحلفهم, فقال أمير 
المؤمنين (عليه السلام): هيهات يا شريح هكذا تحكم فى مثل هذاء فقال: يا أمير المؤمنين فكيف؟ فقال أمير المؤمنين (عليه 
السلام): و الله لأحكمنٌ فيهم بحكم ما حكم به خلق قبلى إِلَا داود النَبِنَ (عليه السلام) يا قنبر ادع لى شرطه الخميس فدعاهم 
فوكل بكلّ رجل منهم رجلا من الشرطه ثم نظر إلى وجوههمء فقال: ماذا تقولون أ تقولون: إِنَى لا أعلم ما صنعتم بأبى هذا 
الفتى إِنّى إذا لجاهلء ثم قال: فزقوهم و غطوا رءوسهم: قال ففرّق بينهم و أقيم كل رجل منهم إلى أسطوانه من أساطين المسجد 
و رءوسهم مغطاه بثيابهم ثم دعا عبيد الله بن أبى رافع كاتبه فقال: هات صحيفه و دواه و جلس أمير المؤمنين (عليه السلام) فى 
مجلس القضاء و جلس النّاس إليه فقال لهم: إذا أنا كبرت فكبرواء ثم قال للنّاس: أفرجوا ثم دعا بواحد منهم فأجلسه بين يديه و 
كشف عن وجههه ثم قال لعبيد الله بن- أبى رافع: اكتب إقراره» و ما يقولء ثم أقبل عليه بالسؤال فقال له (عليه السلام): فى أىّ 
يوم خرجتم من منازلكم و أبو هذا الفتى معكم؟ فقال الرّجل فى يوم كذا و كذاء قال: و فى أىّ شهرء قال: فى شهر كذا و كذاء 
قال: فى أىٌ سنه» قال: فى سنه كذا و كذاء قال: و إلى أين بلغتم فى سف ركم حتّى مات أبو هذا الفتى؟ قال: إلى موضع كذا و 
كذاء قال: وفى منزل من مات؟ قال: فى منزل فلان ابن فلان» قال: و ما كان مرضه؟ قال: كذا و كذاء قال: و كم يوما مرض؟ 
قال: كذا و كذاء قال: ففى أىّ يوم مات, و من غسّلله» و من كمّنهه و بما كفّنتموه» و من صلى عليه و من نزل قبره؟ فلما سأله عن 
جميع ما يريد كبر (عليه السلام) و كبر الْنَّاس جميعا فارتاب 


1/١:ص‎ 


أولتك الباقون» و لم يشكوا أن صاحبهم أقرّ عليهم و على نفسه فأمر أن يغطى رأسه و ينطلق به إلى الشسجنء ثم دعا بآخر فأجلسه 
بين يديه و كشف عن وجهه و قال: كلا زعمتم أَنّى لا أعلم ما صنعتم فقال: يا أمير المؤمنين ما أنا إِلَا واحد من القوم و لقد كنت 
كارها لقتله فأقر ثم دعا بواحد بعد واحد كلهم يقرٌ بالقتل و أخذ المالء ثم رد الذى أمر به إلى الجن فأقرٌ أيضا لزمهم المال و 
الدّم)(1). 


و أمّرا تفريق الشهود إذا ارتيب منهم فيشهد له صحيح معاويه بن وهبء عن الصّادق (عليه السلام) قال: «أتى عمر بن الخطاب 
بجاريه قد شهدوا عليها أنّها بغت و كان من قصّتها أنها كانت يتيمه عند رجل و كان الرّجل كثيرا ما يغيب عن أهله فشبت اليتيمه 
فتخوّفت المرأه أن يتزوّجها زوجها فدعت بنسوه حتّى أمسكنهاء فأخذت عذرتها بإصبعهاء فلمًا قدم زوجها من غيبته رمت المرأه 
اليتيمه بالفاحشه و أقامت البتنه من جاراتها اللاتى ساعدتها على ذلككء فرفع ذلكك إلى عمرء فلم يدر كيف يقضى فيهاء ثتم قال 
للّجل: ائت على بن أبى طالب و اذهب بنا إليه» فأتوا علا (عليه السلام) و قصّوا عليه القصّهء فقال لامرأه الرّجل: أ لكك ببنه أو 
برهان؟ قالت: لى شهود هؤلاء جاراتى يشهدن عليها بما أقول فأحضرتهنٌ» فأخرج على (عليه السلام) الشييف من غمده فطرح بين 
يديه و أمر بكل واحده منهنّ فأدخلت بيتاء ثم دعا بامرأه الرّجل فأدارها بكلّ وجه فأبت أن تزول عن قولهاء فردّها إلى البيت 
الذى كانت فيه. و دعا إحدى الشهود و جثى على ركبتيه» ثم قال: تعرفينى؟ أنا على بن أبى طالب» و 


ص :7/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١/الاح8‏ و رواه عن الأصبغ عنه عليه السّلام ح9. 


هذا سيفى, و قد قالت امرأه الرّجل ما قالت و رجعت إلى الحقّ و أعطيتها الأمان و إن لم تصدقينى لأملأنٌ السيف منكك. فالتفت 
إلى عمر فقالت: يا أمير المؤمنين الأمان علي فقال لها أمير المؤمنين (عليه السلام): فاصدقىء فقالت: لا و الله إِلَا أنها رأت جمالا 
و هيئه فخافت فساد زوجها فسقتها المسكر و دعتنا فأمسكناها فافتضّ تها بإصبعهاء فقال علي (عليه السلام): الله أكبر أنا أوّل من 
فرّق بين الشاهدين إِلّا دانيال النَبِىَ (عليه السلام) فألزم علي (عليه السلام) المرأه حدّ القاذف و ألزمهنَ جميعا العقر و جعل عقرها 
أربعمائه درهم و أمر المرأه أن تنفى من الرّجل و يطلّقها زوجها و زوّجه الجاريه و ساق عنه على (عليه السلام) . فقال عمر: يا أبا 
الحسن فحدّثنا بحديث دانيال» فقال علىّ (عليه السلام): إن دانيال كان يتيما لا أمّ له ولا أب و أنْ امرأه من بنى إسرائيل عجوزا 
كبيره ضمّته فربّته و أَنَّ ملكا من ملوك بنى إسرائيل كان له قاضيان و كان لهما صديق و كان رجلا صالحا و كانت له امرأه بهتّه 
جميله» و كان يأتى الملكك فيحدّثه و احتاج الملكك إلى رجل يبعثه فى بعض أموره فقال للقاضيين: اختارا رجلا أرسله فى بعض 
أمورىء فقالا: فلان فوججهه الملكك فقال الرّجل للقاضيين: أوصيكما بامرأتى خيراء فقالا: نعم فخرج الرّجل فكان القاضيان يأتيان 
باب الضِّ ديق فعشقا امرأته فراوداها عن نفسها فأبت فقالا لها و الله لثن لم تفعلى لنشهدن عليك عند الملكك بالزّناء ثم 
لنرجمّركك فقالت: افعلا ما أحببتما فأتيا الملكك فأخبراه و شهدا عنده أنّها بغت فدخل الملكك من ذلكك أمر عظيم, و اشتدٌ بها 
غمّه و كان بها معجبا فقال لهما: إن قولكما مقبول و لكن ارجموها بعد ثلاثه أَيَام» و نادى فى البلد الذى هو فيه أحضروا قتل 
فلانه العابده؛ فإِنّها قد بغت فَإنْ القاضيين 


ص :7/77 


قد شهدا عليها بذلكك فأكثر الْنّاس فى ذلك. و قال الملكك لوزيره: ما عندكك فى هذا من حيله» فقال: ما عندى فى ذلكك من شى 
ء» فخرج الوزير يوم الثالث و هو أخر أيّامها فإذا هو بغلمان عراه يلعبون و فيهم دانيال و هو لا يعرفه فقال دانيال: يا معشر الصبيان 
تعالوا حتّى أكون أنا الملكك و تكون أنت يا فلان العابده» و يكون فلان و فلان القاضيين الشاهدين عليهاء ثم جمع ترابا و جعل 
سيفا من قصب و قال للصبيان: خذوا بيد هذا فنخوه إلى مكان كذا و كذاء و خذوا بيد هذا فنخوه إلى مكان كذا و كذاء ثم دعا 
بأحدهما و قال له: قل حمًا فإ)ك إن لم تقل حمًا قتلتكك. و الوزير قائم ينظر و يسمع. فقال: أشهد أُنّها بغت, قال: متى؟ قال: يوم 
كذا و كذاء قال: ردّوه إلى مكانه. و هاتوا الآخرء فردّوه إلى مكانه و جاءوا بالآخرء فقال له: بما تشهد؟ فقال: أشهد أنّها بغت» 
قال: متى؟ قال: يوم كذا و كذاء قال: مع منء قال: مع فلا-ن بن فلان» قال: و أين قال: بموضع كذا و كذاء فخالف أحدهما 
صاحبه؟ فقال دانيال: اللّه أكبر شهدا بزور يا فلان ناد فى الْنّاس أنّهما شهدا على فلانه بزور فاحضر و اقتلهماء فذهب الوزير إلى 
الملكك مبادرا فأخبره الخبر فبعث الملكك إلى القاضيين فاختلفا كما اختلف الغلامان فنادى الملكك فى النّاس و أمر بقتلهما»(١).‏ 


(و يكره أن يعنت الشهود إذا كانوا من أهل البصيره بالتفريق) 
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9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 87ح‎ -١ 


لأدنّه إهانه لهم و إهانه المؤمن حرام مع أنه كما يكون التفريق فى المرتاب به موجبا لكشف الحقّ كما مرّ كذلكك التفريق لأهل 
البضيره: مكة: أن ركوة سنا الإكفاء الحن لأندالرو كه العك مكو أن لاك اليد كاملد. 


(و يحرم عليه أن يتعتع الشاهد و هو أن يداخله فى الشهاده أو يتعقبه) 


كما فعل عمر بزياد لما أراد الشهاده بزنا المغيره كما شهد أخوه أبو بكره و نفران آخرانء و أراد منعه عن الإقامه لثلا يثبت عليه 
الزناء فقال له: أرى وجها لا يريد أن يخزى على يده رجلا من المهاجرين الأوّلِينء فلم يشهد زياد شهادته كامله و حدّ عمر 
الثلاثه حدّ القذف مع أن المغيره كان من المنافقين الأوّلين. 


(أو يرغبه فى الإقامه أو يزهده) 


وذلك لا-ن هذين و ما قبلهما من القاضى مع عدم علمه خارجان عن مصاديق الحكم بالحق الذى هو من وظائف الحاكم 
فيمكن إن يكون ذلك ترغيبا بالباطل والظلم وأن يكون سببا لأن يشهد الشاهد بغير الحقّ لما رأى رغبه الحاكم فى الشهاده؛ و 
مثله الترهيد فيمكن أن يكون موجبا لأن يخفى ما يعلم لعدم ميل الحاكم فيضيع حقّ ذى حقّ. 


(ولا يقف عزم الغريم عن الإقرار إِنَا فى حمّه تعالى لقضيه ماعز بن مالكك عند النبى صلى الله عليه و آله) 
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و هو ما رواه الكافى عن الحسين بن خالد: «قلت لأبى الحسن (عليه السلام): أخبرنى عن المحصن إذا هو هرب من الحفيره هل 
يرد حتّى يقام عليه الحدٌ؟ فقال: يرد و لا يردّ» فقلت: و كيف ذلكك؟ فقال: إذا كان هو المقرٌ على نفسه. ثم هرب من الحفيره بعد 
ما يصيبه شى ء من الحجاره لم يردٌ و إن كان إِنّما قامت عليه اليينه و هو يجحد ثم هرب يرد و هو صاغر حتّى يقام عليه الحدّ و 
ذلك أن ماعز بن مالكك أقرٌ عند النَبىَ صلى الله عليه و آله بالزنا فأمر به أن يرجم فهرب من الحفيره فرماه الزبير بن العوّام بساق 
بعير فعقله النّاس فقتلوه ثم أخبروا النَبىَ صلى الله عليه و آله بذلك. فقال لهم: فهلا تركتموه إذا هرب يذهب فإنّما هو الذى أقرٌ 
على نفسه؛ و قال لهم: أما لو كان على حاضرا معكم لما ضللتم» و وداه النْبَ صِلَى الله عليه و آله من بيت مال المسلمين»(1) 
لكنه ضعيف سندا , نعم يشهد لما قال صحيح أبى العناس» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أتى النَبىَ صلَى اللّه عليه و آله رجل 
فقال: إِنّى زنيت فصرف النْبِى صلى الله عليه و آله وجهه عنه فأتاه عن جانبه الآخر ثم قال: مثل ما قال فصرف وجهه عنه؛ ثم 
جاء القالقه فقال له با وسول الله: إثن وشو إن عدات الذنا أهوة لى سن غذات الآغرم فقال اللبن سل اللدعليةو آلذ: أ 
بصاحبكم بأس يعنى جنّه؟ فقالوا: لا فأقرّ على نفسه الرابعه فأمر به النَبىَ صلى الله عليه و آله أن يرجم فحفروا له حفيره فلمًا أن 
وجد مس الحجاره خرج يشتدٌ فلقيه 


ص :7/2 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 


الزبير فرماه بساق بعير فعقله فأدركوه النّاس فقتلوه فأخبروا الب صلَى الله عليه و آله بذلكك فقال: هلا تركتموه؛ ثم قال: لو استتر, 
ثم تاب كان خيرا له)(1) 


ثم ان الشهيد الثانى قال: «و كما يستحبٌ تعريضه للإنكار يكره لمن علمه منه غير الحاكم حنّه على الإقرار لأنّ هزالا قال لماعز: 
بادر إلى النَبَِ صلَى الله عليه و آله قبل أن ينزل فيكك قرآنء فقال له الب صِلَّى الله عليه و آله: لما علم به ألا سترته بثوبكك كان 
خيرا لكك)(5). 


قلت: الأصل فى ما قال أيضا العامه فروى أبو داود «عن نعيم بن هزال قال: كان ماعز بن مالكك يتيما فى حجر أبى» فأصاب جاريه 
دق الخع ققال لها قم انم عيل اللفلو و النثا عر عابنا ستفت لعله عق لكف و | لما دويق بتلكم ياغ اذ ركرة لد 
مخرجء فأتاه فقال: إِنّى زنيت- إلى- فوجد مس الحجاره فخرج يشتدٌ» فلقيه عبد الله بن أنيس و قد عجز أصحابه فنزع له بوظيف 
بعير فرماه به فقتله» ثم أتى النبِىَ صلَى اللّه عليه و آله فذكر ذلكك له فقال: هلا تركتموه لعله أن يتوب فيتوب اللّه عليه)() و بعد 


ضعف سنده لا عبره به. 
ص :/7/1 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 10ح 0 


"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج ”7 ص: 07 


*- سئن ابى داوود (فى أوّل باب رجم ماعز) 


حكم السكوت 


(و أما السكوت فان كان لالفه توصل الحاكم إلى معرفه الجواب وان كان السكوت عنادا حبس حتى يجيب أو يحكم عليه 
بالنكول بعد عرض الجواب عليه) 


قلت: لا وجه للحبس بل يحكم عليه بالنكول بعد عرض الجواب عليه بأن يقول له إن أجبت و إِلَّا جعلتكك ناكلا فإن أصر حكم 
بنكوله. 


و يشهد للحكم بالنكول ما تقدم فى صحيح ابن مسلم الوارد فى كيفيتّه إحلاف الأخرس و اشتمل على أنّ الحكم يكون عليه 
بالنكول. و غيره. 


حصيله البحث: 
المدّعى هو الذائ بتركك لو ترككه و المتكر مقابله» وبعباره اخرئ من يخالف قوله الحجه او من غتالق قوله الأضل او الظاهر: 
و جواب المدّعى عليه إِمّا إقرارٌ أو إنكارٌ أو سكوتٌ. 


فالإقرار يمضى مع الكمال بالبلوغ والعقل لان اقرار العقلاء على انفسهم نافذ» و لو التمس كتابه إقراره كتب و أشهد مع معرفته أو 
شهاده عدلين بمعرفته أو قناعته بحليته» و الملاك هو الحكم بالحق فكل ما يتوقف عليه الحكم بالحق فاللازم على 


ص :7/8/8 


القاضى تنفيذه , فإن ادّعى الإعسار و ثبت صدته ببتِنهِ مطلعه على باطن أمره أو بتصديق خصمه أو كانت الدّعوى بغير مالٍ و 
حلف ترك و إِلَا حبس حتّى يعلم حاله. 

و أمّا الإنكار فإن كان الحاكم عالماً قضى بعلمه , هذا فى حقوق الناس لانه من الحكم بالحق و اما علمه فى حقوق الله تعالى 
فكذلك اذا لم تكن مقيده بامر خاص والًا فليس للحاكم الحكم فيها بدون حصول شرائطها. 

و إن لم يكن الحاكم عالماً طلب البتنه فإن قال: لا بينه لى» عرّفه أن له إحلالفه. فإن طلبه أحلفه الحاكم و لا يتبرّع الحاكم 
بإحلافه» فإن حلف سقطت الدّعوى عنه و حرمت مقاصّته. و لا تسمع البينه بعده» لكن لا يصير المال حلالا واقعا للحالف» بل هو 
حرام واقعا لو كان كاذبا او تبين خطؤه فى حلفه. 

و إن رد اليمين حلف المدّعىء فإن امتنع سقطت دعواه؛ فإن نكل يقضى بنكوله لا-ن المدعى يستحلف أو يرد اليمين على 


صاحب الحق فان لم يفعل فلا حق له . 


و إن قال المدّعى: لى بِتِنَ» عرّفه أن له إحضارهاء فإن ذكر غيبتها ختيره بين إحلاف الغريم و الصّبرء و ليس للمدعى إلزام المنكر 
بكفيل و لا ملازمته» و إن أحضرها و عرف الحاكم العداله حكم, و إن عرف الفسق تركء و إن جهل استزكىء ثم سأل الخصم 
عن الجرحء فإن استنظر فليس له ذلكك و عليه فإن لم يأت بالجارح حكم عليه؛ و إن ارتاب الحاكم بالشّهود فرّقهم و سألهم عن 


ص:7/94 


القضيّه. فإن اختلفت أقوالهم سقطت و كذا المنكر إذا كان متعدّدا و ارتاب بإنكارهم يفرّق بينهم ليقرّواء و يكره أن يعنت 
المَّهود إذا كانوا من أهل البصيره بالتفريق» و يحرم أن يتعتع و هو أن يداخله فى الشّهاده أو يتعقّبه أو يرغّبه فى الإقامه أو يزهّده 


لو توقفء ولا يقف عزم الغريم عن الإقرار إِلّا فى حمّه تعالى . 


و أمّا التدركوت إن كان لآنفهٍ توصّل إلى الجوابء و إن كان عناداً يحكم عليه بالتكول بعد عرض الجواب عليه بأن يقول له إن 


(القول فى اليمين) 

اشاره 

فى الصتحاح: «اليمين القسمء فقال: ستمى بذلكك لأنْهم كانوا إذا تحالفوا ضرب كل منهم يمينه على يمين صاحبه:(1). 
قلت: و يمكن التأيبد له باستعمال اليمين مؤنّئا و الحلف و القسم مذكران. 

ص : :79 


5719 الصحاح - تاج اللغه و صحاح العربيه؛ ج #» ص: ١177؛ يمن ؛ ج 2, ص:‎ -١ 


لاتنعقد اليمين الموجبه للحقّ أو المسقطه للدّعوى انا بالله 
(لا تنعقد اليمين الموجبه للحقّ أو المسقطه للدّعوى الَا بالله تعالى مسلما كان الحالف) كما تقدم . 
١‏ أو كاقزاايل فى كل كينها متتحافر كيه كما سباق . 


كما فى المستفيضه مثل صحيح الحلبئ: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن أهل الملل يستحلفون, قال: لا تحلفوهم إِلَّا باللّه عرّ 
جرال 


و فى صحيح سليمان بن خالد, عنه (عليه السلام): «لا يحلف اليهودىٌ ولا النصراني و لا المجوسى بغير اللّه إن اللّه يقول: فاحكم 
بينهم بما أنزل الله(5). 


و لو رأى الحاكم ردع الذمى بيمينهم فعل 
(و لو رأى الحاكم ردع الذمى بيمينهم فعل) 


بل مطلقا كما ورد فى صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن الأحكام؛ فقال: فى كل دين ما يستحلفون 
به)20). 


59١:ص‎ 


١ حعه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١8ح 5 والايه من سوره المائده: ايه: "هم‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 4/اح4‎ -* 


وفى معتبر ال كونى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): (إِنَ أمير المؤمنين (عليه السلام) ايعحلق يهودنا بالفرواء الى أن لع على 
موسى (عليه السلام) ل0). 


(انَّا ان يشتمل على محرم) 


كما لو اشتمل على الحلف بالأب و الابن و نحو ذلكك بدعوى انصراف الادله عنه. و فيه: ان قوله (ع) فى صحيح محمّد بن مسلم 
المتقدم «فى كل دين ما يستحلفون به ظاهر فى ذلكك و لا وجه للانصراف . 


و ينبغى التغليظ بالقول و الزمان و المكان فى الحقوق كلها 
(و ينبغى التغليظ بالقول و الزمان و المكان فى الحقوق كلها) 
ص:1597 


٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 1/94اح‎ -١ 
"ح0١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لاه ص:‎ 


أمَا التغليظ بالقول فيشهد له صحيح محمد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر إحلاف الأخرس «و الله الذى لا إله إَِا 
هو عالم الغيب و الشهاده الرّحمن الرّحيم الطالب الغالب الضارٌ النافع المهلكك المدرك الذى يعلم السرّ و العلانيه(1). 

0 : 
و أما التغليظ بالرّمان فاستدلٌ له المبسوط بقوله تعالى [تَحْمِسُوئَهْلًا مِنْ بَعْدِ الصّلاءِ فَيفَْانٍ بالله) و قال: «و قيل فى التفسير يعنى 
بعد صلاه العصر قال صلّى الله عليه و آله: ثلاثه لا ينظر اللّه إليهم يوم القيامه و لا يزكيهم و لهم عذاب أليم: رجل بايع إمامه فإن 
أعطاه و فى له به و إن لم يعطه خانه» و رجل حلف بعد العصر يمينا فاجره ليقطع بها مال امرئ مسلم)(). 


اقول: و الروايه عاميه فقد نقلها الشيخ عن العامه لا حجيه فيها الّا ان فى الايه كفايه حيث ان دلالتها واضحه . 


و أمّا التغليظ بالمكان فاستدلٌ له الشيخ أيضا بما «عن النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله: من حلف على منبرى هذا يمينا كاذبه تبوّأ 


مقعده من النار)(*0) قلت: والخبر عامى لا يعول عليه , لكن يدل عليه موثق الحسين بن علوان» عن جعفر: عن أبيه عليهما 
ص :7917 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج صس: 51١7‏ 


“- المبسوط ج 0 ص 197 


الترلام: أنْ علا (عليه السلام) كان يستحلف النصارى و اليهود فى بيعهم و كنائسهم, و المجوس فى بيوت نيرانهم و يقول: 
شدّدوا عليهم احتياطا للمسلمين)(1١).‏ 


(انَا أن ينقص المال عن نصاب القطع) 


أقول: اما كراهيه التغليظ فى الأقل من نصاب القطع؛ فللمرسل عن محمّد بن مسلم, و زراره عنهما عليهما السَّلام: الا يحلف أحد 
عند قبر النَبَِ صلى الله عليه و آله على أقلٌ ممما يجب فيه القطع)(7) لكنه ضعيف بالارسال و لا يعول عليه. 


استحباب الحاكم وعظ الحالف قبله 
(و يستحب للحاكم وعظ الحالف قبله) 


اقول: النصوص فى حرمه الحلف كاذبا بالله جل وعلا- مستفيضه منها صحيح يعقوب الأحمر. عن الصٌادق (عليه السلام) «من 
حلف على يمين و هو يعلم أنه كاذب فقد بارز الله0). 


ص :795 
-١‏ قرب الإسناد الطبعه الحديثه ص 2 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ١٠ا"اح‏ 1ع 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا. ص: 0ح ١‏ 


و صحيح هشام بن سالمء عنه (عليه السلام) «ان يمين الصبر الفاجره تدع الديار بلاقع)(1), و ايمين الصبر» هى التى الزم بهاو 
حبس عليها و كانت لازمه لصاحبها من جهه الحكم. 


والبلاقع جمع بلقع و بلقعه و هى الأرض القفر التى لا شى ء بها كما فى النهايه. 
و اما استحباب الحاكم وعظ الحالف فلم اقف على نص خاص فى ذلكك . 
كفايه الحلف على نفى الاستحقاق 

(و يكفى الحلف على نفى الاستحقاق و ان أجاب بالأخصّ) 


لأنّ به يؤدّى الواجب عليه» وفى صحيح ابن مسكان وهو من اصحاب الاجماع عن علاء بتاع التافرك: سالك أنا عبد الله (غليه 
السلام) عن امرأه استودعت رجلا مالا فلا حضرها الموتء قالت له: إِنْ المال الذى دفعته إليكك لفلانه» فماتت المرأه فأتى 
أولياؤها الرّجل فقالوا له: كان لصاحبتناء مال: لا نراه إِلَا عندكك فاحلف لنا: ما لنا قبلكك شىء. أ يحلف لهم؟ قال: إن كانت 
مأمونه عنده فليحلف و إن كانت متّهمه عنده فلا يحلف و يضع الأمر على ما كان فَإنّما لها من مالها ثلثه(7). 


ص :7910 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 0ع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ا ص: 7؟؛ باب المريض يقر لوارث بدين 


و يحلف أبدا على القطع فى فعل نفسه و تركه و فعل غيره 
(و يحلف أبدا على القطع فى فعل نفسه و تركه و فعل غيره و على نفى العلم فى نفى فعل غيره) 
كما استفاضت بذلكك الاخبار منها صحيح هشام بن سالم» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا يحلف الورّجل إِنَا على علمه)(1). 


ومعتبريونس» عن بعض أصحابه. عنه (عليه السلام) قال: «لا يستحلف الرّجل إلا على علمه. و لا يقع اليمين إِلَنا على العلم 
استحلف أو لم ستحلف)(2). 


حصيله البحث: 


لا تنعقد اليمين الموجبه للحقّ ولا المسقطه للدّعوى إِلَا باللّه تعالى مسلماً كان الحالف أو كافراًء و لو أضاف مع الجلاله خالق 
كل شى ء فى المجوسن كان حستاء و لو رأى الحاكم ردع الذَّمَيَ بيمينهم فعل بل مطلقا كما ورد فى كل دين ما يستحلفون بهء 
و ينبغى التُغليظ بالقول و الزّمان و المكان فى الحقوق كلهاء و يكفى نفى الاستحقاق و إن أجاب بالأخصٌء و يحلف على القطع 
فى فعل نفسه و تركه و فعل غيره و على نفى العلم فى نفى فعل غيره. 


ص :192 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 80ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 60ح ؟‎ -١ 


شروط سماع الدعوى 
يلزم لسماع الدعوى من المدعى تحقق: 


-١‏ البلوغ و العقل اما اعتبار البلوغ فعلل بانه لو لم تكن للصبى بينه فليس له طلب احلاف المدعى عليه كما لا يتمكن من الحلف 
لو ردٌ المدعى عليه ذلكك. 


بل اذا كان للصبى ولى يمكنه اقامه البينه و التصدى للحلف او طلبه فلا دليل على وجوب سماع دعوى الصبى» و ذلك يكفى 
فى رفضها بعد عدم لزوم الاخلال بالنظام و اقرار الظلم حيث فرض وجود ولى بامكانه التصدى , هذا ولا يخفى ان الحاكم من 
جمله اولياء الصبى لو فقد وليه . 


و اما بالنسبه الى شرطيه العقل فوجه اعتبارها واضح. 
؟- ان يكون جازما فى دعواه لا ظانا أو محتملا و علل ذلكك: 
تاره بانتفاء عنوان المدعى مع عدم الجزمء و بانتفائه لا يمكن تطبيق قاعده البينه على المدعى و اليمين على المدعى عليه. 


ص :/ا79 


و تاره اخرى بان فى سماع الدعوى من دون جزم ضررا على المدعى عليه من حيث الزامه اما بالاقرار او الانكار. و قد نسب 
هذان الوجهان الى صاحب الرياض(١).‏ 


و ثالثه بان من لوازم الدعوى الصحيحه امكان ردٌ اليمين على المدعى» و هو هنا منتف لعدم تمكن المدعى من الحلف بعد عدم 


و رابعه بان المدعى اذا ادعى سرقه مثلا على شخص فالاصل يقتضى عدم ذلكك و براءه ذمه المدعى عليه و هذا الاصل كما هو 
الاصل لا يكون حيجه على المدعى لفرض جزمه؛ و شرط حجيه الاصل الشكك و عدم العلم(1). 


*- و يستثنى من ذلكك ما اذا دفع الانسان ماله الى شخص كوديعه و نحوها و ادعى تلفه فانه مع اتهامه يضمن الا ان يقيم البينه 
على نفى اتهامه. 


قال: فعليه ان يقيم البينه انه سرق من بين 


ص:/191 


١02 :©٠ جواهر الكلام‎ -١ 
١7 :١ مبانى التكمله‎ -١ 


متاعه و ليس عليه شى ء» فان سرق متاعه كله فليس عليه شى ع0(١)‏ و غيرها وسيأتى تفصيل الكلام فى باب الاجاره(؟). 
و هى وان كانت ضعيفه بطريق الشيخ الكلينى بالارسال الا انها بطريق الشيخ الصدوق و الطوسى صحيحه. 


دان تكون دعواد لنفسه :او لمق له الولآنيه او الو كاله عيه وذلكك لانصراق قوله حكن الله عليةئ آله والبينه على من اذعى بو 
اليمين على من ادعى عليه7(0) عن المدعى الذى هو اجنبى عن الدعوى و لا ارتباط له بها. 


ه- ان يكون متعلق الدعوى امرا سائغا فلا تسمع الدعوى من المسلم على غيره باشتغال ذمته بالخمر او ما شاكله مما لا يملكه 
المسلم او مما لا ماليه له و ذلك واضح بعد عدم اشتغال الذمه شرعا بغيره. 


م#-ان يكون المتعلق ذا اثر شرعى فلا تسمع دعوى الهبه او الوقف من دون اقباض وذلكك لعدم الفائده فى قبول الدعوى فى غير 
ذلك. 


ص:151919 


-١‏ وسائل الشيعه 1: 777 الباب 74 من أحكام الاجاره الحديث ه 


؟-الدررا م لفقهيه ج ٠١‏ ص 7287 
“- وسائل الشيعه 18: 1١‏ الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث ١‏ 


/- ان يكون المدعى به معلوما فى الجمله وذلكك لأن المجهول بشكل كلى كما لو قال المدعى: لى عليه شى ء لا يمكن الالزام 
به لتردده بين ما تسمع فيه الدعوى و ما لا تسمع. 


نعم اذا فسره بما يمكن الالزام به قبل ذلك منه و تحصل آنذاكك دعوى ثانيه. 

واذا قال: لى عليه فرس مثلا طلب منه تحديده باعتبار ان للفرس أنواعا متعدده؛ فان لم يمكنه تحديده لعدم علمه التفصيلى بما 
يستحقه اخذ بالاقل للبراءه عما زاد عليه . 

حصيله البحث: 

شروط سماع الدعوى: يلزم لسماع الدعوى من المدعى تحقق: 

-١‏ البلوغ و العقل -١,‏ ان يكون جازما فى دعواه لا ظانا أو محتملا ,"- و يستثنى من ذلكك ما اذا دفع الانسان ماله الى شخص 
كوديعه و نحوها و ادعى تلفه فانه مع اتهامه يضمن الَا ان يقيم البينه على نفى اتهامه.5- ان تكون دعواه لنفسه او لمن له الولايه 
او الوكاله عنه .2- ان يكون متعلق الدعوى امرا سائغا فلا تسمع الدعوى من المسلم على غيره باشتغال ذمته بالخمر او ما شاكله 


مما لا يملكه المسلم او مما لا ماليه له . *- ان يكون المتعلق ذا اثر شرعى فلا تسمع دعوى الهبه او الوقف من دون اقباض ./ا- 
ان يكون المدعى به معلوما فى الجمله. 


"6١ ص:‎ 


(القول فى الشاهد و اليمين) 

كل ما يثبت بشاهد و امرأتين يثبت بشاهد و يمين 

(كل ماقبتث بشاهك و امر آتية) كما نطق بيه الكتاب:. 
(يثبت بشاهد و يمين) كما صرحت به السئه . 


(و هو كل ما كان مالا أو كان المقصود منه المال كالدين و القرض و الغصبء و عقود المعاوضات كالبيع و الصلح و الإجاره؛ و 
الجنايه الموجبه للديه كالخطإء و عمد الخطأء و قتل الوالد ولده» و قتل الحر العبد. و المسلم الكافر» و كسر العظام و الجائفه و 


يشهد لما ذكر صريح صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «لو كان الأمر إلينا لأجزنا شهاده الرّجل إذا علم منه خير 
مع يمين الخصم فى حقوق النّاسء فأمّرا ما كان من حقوق الله عرّ و جل و رؤيه الهلال فلا(1) فانه لو كان المراد من الحقوق 
الحقوق الماليه فقط فدلاله الصحيح على ما قال بالمطابقه و اما لو كان المراد ما هو الاعم من الماليه فدلالته حينئذ بالتضمن. و 


7"١١:ص‎ 


١68 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ا/ااح‎ -١ 


(عليه السلام): «كان النبىَ صِلَى الله عليه و آله يقضى بشاهد واحد مع يمين صاحب الحقٌ)(1). 


واما موثق أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «سألته عن الرجل يكون له عند الرّجل الحقّ و له شاهد واحدء فقال: كان النْبِىَ صلى 
الله عليه و آله و سلّم يقضى بشاهد واحد و يمين صاحب الحقٌّ و ذلك فى الدّين)(1) الظاهر باختصاص ذلكك بالدين . 


و فيه: ان المراد من ذيله «و ذلك فى الذّين» ليس انحصار الحق فى الدين بل لعله اشاره الى ما وقع فى زمن الرسول (ص) بقرينه 
باقى النصوص المعتبره وصحيح محمّد بن مسلمء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «كان النَبَِ صلَى الله عليه و آله يجيز فى الدين 
شهاده رجل واحد و يمين صاحب الدّينء و لم يجز فى الهلال إِلّا شاهدى عدل)() و يكفى هذا الاحتمال فى عدم ظهوره فى 
الانحصار بالدين , كما و لم نقف على من صرّح باختصاصه بالدّين عدا ابن زهره مدعيا عليه الاجماع فقال: «و يقضى بشهاده 
الواحد مع يمين المدعى فى الديون خاصه. بدليل إجماع)(5) و هو كما ترى . 


ص:7 70 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 70ح ؟ 
"-| لكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 8اح” 
"- | لكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 02ح / 
- غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص: 678 


و أمًا نسبه الجواهر إلى الاستبصار قوله بالاختصاص بالدين فوهم و إن مال إليه ولا لكنه أخيرا عمّمء و هذا نضّه (إلَا أنْ الذى 
بعل عليه أن يقبل شهاده واتحد و يميخ المتاغى افن كل ما كاة مالا أو بجرعنية إلى مال دينا كان أو غير ديم فعلى هذا الأخبان 
غير متنافيه)(1١)‏ كما وان نسبه الجواهر إلى الفقيه الاختصاص وهم أيضا فقد روى الفقيه أيضا التعميم و افتى به مثل الكافى . 


و يدل على التعميم ايضا صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» قال: «دخل الحكم بن عتيبه» و سلمه بن كهيل على أبى جعفر (عليه 
السلام) فسألاه عن شاهد و يمين» فقال: قضى به الب صِلَى الله عليه و آله و قضى به علي (عليه السلام) عندكم بالكوفه فقالا: 
هذا خلاق القرآن فقال: و ابن وجدموه لاف القرآذه فقالا: إن الله جارك و الى يقول (و أَشْهدُوا دَوَيْ عَذل يتك فقال 
لهما أبو جعفر (عليه السلام) فقوله (وَ أَشْهِدُوا ذَوَىْ عَدّلٍ منكم] هو لا تقبلوا شهاده واحد و يمين؟ ثم قال: إِنَْ علدا (عليه 
السلام) كان قاعدا فى مسجد الكوفه فمرٌ به عبد الله بن قفل التميمي و معه درع طلحه فقال علي (عليه السلام): هذه درع طلحه 
أخذت غلولا يوم البصرهء فقال له عبد اللّه بن قفل: فاجعل بينى و بينكك قاضيكك الذى رضيته للمسلمين فجعل بينه و بينه شريحاء 
فقال علىٌ (عليه السلام): هذه درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره. فقال له شريح: هات على ما تقول ببنه» فأتاه الحسن (عليه 
السلام) فشهد أنّها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره» فقال: هذا شاهد واحد فلا أقضى بشهاده شاهد حتّى يكون معه آخرء 


ص :”77 


-١‏ الاستبصار فى آخر ٠١‏ من أبواب شهاداته 


فدعى قنبر فشهد أنْها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره؛ فقال: شريح هذا مملوك و لا أقضى بشهاده مملوك, قال: فغضب 
علىّ (عليه السلام) فقال: خذها فإنّ هذا قضم بجور ثلاث مرّاتء قال: فتحوّل شريح, ثم قال: لا أقضم بين اثدره حت تخيرى 
من أين قضيت بجور ثلاث مرّات» فقال له: ويلكك أو ويحكك إِنّى لما أخبرتكك أنّها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره» فقلت: 
هات على ما تقول بتئنه و قد قال الْنبىَ صلى الله عليه و آله: حيثئما وجد غلول أخذ بغير ببنه فقلت: رجل لم يسمع الحديث فهذه 
واحده؛ ثم أتيتكك بالحسن فشهد, فقلت: هذا واحد, و لا أقضى بشهاده واحد حتّى يكون معه آخر و قد قضى اللَبَِ صلى الله 
عليه و آله بشاهد واحد و يمينء فهذه ثنتان» ثم أتيتكك بقنبر فشهد أنّها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره» فقلت: هذا مملوكك 
ولا أقضى بشهاده مملوك. و ما بأس بشهاده مملوكك إذا كان عدلاء ثم قال: ويلكك أو ويحكك إمام المسلمين يؤمن من أمورهم 
على ما هو أعظم من هذا(1). 


7١ ص:8‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 8ح ه 


قيام شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل 


ثم ان مثل رجلء امرأتان فتقوم شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل فى الدين كما دل على ذلكك صحيح منصور بن حازم قال: 
«حدّثنى الثقه عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: إذا شهد لصاحب الحقّ امرأتان و يمينه فهو جائز)(١).‏ 


و صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إِنَّ النبىَ صلَى الله عليه و آله أجاز شهاده النساء مع يمين الطالب فى الدّين» 
يحلف يالله أن ته لحق)83 و بهما اف الفق ل 


هذاء و عن العمانيّ انه قال: «و روى عنهم عليهم الس لام «أنْ شهاده النساء إذا كنّ أربع نسوه فى الدّين جائزه» و كذلكك روى 
عنهم عليهم الشّ.لام أن شهاده رجل واحد أو امرأتين مع يمين الطالب جائزه» و قد اشتبه على فى ذلكك, و لم أقف على حقيقه 
هذين الخبرين عنهم عليهم التّدلام فرددت الأسمر فيهما إليهم عليهم الّ.لام لأنْ ذلكك لم يصمح عندى فيه روايه من طريق 
المؤمنين»20). 


7١0: ص‎ 


١-١‏ لكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 0/احع 
"-| لكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 8ح 7 
*- من لا يحضره الفقيه» ج 2 ص: هه 

؟- النجعه ج8 كتاب القضاء 


اقول: ولا شاهد لقبول شهاده أربع نسوه بلا يمين المدعى إِلَّا على ما فى صحيح الحلبيّ عن الصّادق (عليه السلام) «أنّ الى 
صَلَى الله عليه و آله أجاز شهاده النساء فى الدّين و ليس معهنٌ رجل'(1) و هو خبر شاد ترده جميع الأخبار و منها صحيح الحلبى 
وقد اعرض عنه الاصحاب . قيل: والظاهر أنْ قوله: «فى الدّين) محرّف «مع اليمين» للتشابه الخطى بينهما. 


حكم الشاهد واليمين فى جميع الحقوق 


(و لا تثبت عيوب النساء و لا الخلع و الطلا-ق و الرجعه و العتق على قول و الكتابه و التدبير و الاستيلا-د و النسب و الوكاله و 
الوصيه إليه بالشاهد و اليمين) 


الاصل فى ما قال الشيخ فى المبسوط فقال: «فأما ما لم يكن مالاً ولا المقصود منه المال فإنه لا يثبت بالشاهد و اليمين كالتكاح و 
الخلع و الطلاق و الرجعه و القذف و القصاص و القتل الموجب للقود و النسب و العتق و الولاء و التدبير و الكتابه و التوكيل و 
الوصيه إليه و الوديعه عنده» كل هذا لا يثبت بالشاهد و اليمين و كذلكك الرضاع و الولاده و الاستهلال و العيوب تحت الثياب 
لما روى أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: استشرت جبرئيل فى القضاء باليمين مع الشاهد فأشار على بذلكك فى الأموال لا 
يعدو ذلكك)(5؟) وانه قال بهذا القول استنادا الى هذه الروايه و و 


ص :7:02 


٠١2187 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 
189 ؟- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج / ص:‎ 


هى بغض النظر عن ضعفها بالارسال روايه عاميه لا عبره بها ولا تصلح لتقيبد صريح صحيح ابن مسلم من كفايه شهاده الشاهد 
الواحد واليمين فى جميع الحقوق بلا فرق بين الماليه وغيرها ففيه: «لو كان الأمر إلينا لأجزنا شهاده الرّجل إذا علم منه خير مع 
يمين الخصم فى حقوق النّاسء فأمًا ما كان من حقوق الله عزّ و جل و رؤيه الهلال فلا,(1) و هى صريحه فى كون حقوق الناس 
ما تقابل حقوق الله تعالى و رؤيه الهلال , كما و ان ظاهر صحيح منصور بن حازم عنه (عليه السلام): «كان النبِىَ صلّى الله عليه 
و آله يقضى بشاهد واحد مع يمين صاحب الحقٌ»(!) كذلك فان صاحب الحق اعم ممن يدعى مالاً ام غيره , و عليه فلا وجه 
لتقييد ذلكك بالمال دون غيره و الحاصل ثبوت تمام الحقوق بالشاهد و اليمين الا ما خرج بالدليل و قد مال إلى هذا القول 
السبزوارى و صاحب الجواهر قدس سرهم إِلَّما فيما ثبت الإجماع على عدم ثبوته بهما0), كما و نقل المصئّف القول بثبوت 
العتق بالشاهد الواحد و يمين المدعى. 


اقول: و قد خرج بالدليل الطلاق بأقسامه فان عدم جوازه بغير رجلين قطعىّ حيث قال تعالى فيه (وَ أَشْهدٌوا ذَوَئْ عَذْلٍ منكم] 


ص :/17ا7 


١68 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ا/ااح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 70ح ؟‎ -١ 
71/7 :6٠ كفايه الأحكام: 270/7 الجواهر‎ - 


و بذلك استفاضت الاخبار كما فى صحيح الحلبئّ» عن الصَّادق (عليه السلام): «سئل هل تقبل شهاده النّساء فى النكاح؟ فقال: 
تجوز إذا كان معهنّ رجل و كان على (عليه السلام) يقول: لا أجيزها فى الطلاق- الخبر»(1). 


و صحيح محمد بن مسلم قال: «قال: له تجور شهاده النساء فى الهلال و لد ف الطلاق)(2). 
و خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن شهاده التساء تجور فى التكاح» قال: نعم» و لد تجور فى الطالاق- الخبر)02). 


هذا و لا-وجه لجعل الخلع قبال الطلاقء فإنّه قسم من الطلاسق و الطلاق بائن و رجعى و البائن أقسام منها الخلع و ليس هو إِلَا 
طلاءق مع بذل من الزُوجه يمنع من رجوع الرّوجٍ و لو رجعت فيه فى العدّه صار الطلاق رجعياء و بالجمله يشترط فى كل طلاق 
بائن و رجعىّ رجلان عدلان. و بالجمله طلاق الخلع كطلاق السنّه و طلاق العدّه لا يخرجه اسمه الخاصٌ عن أصله العامٌ. 


و اما ما قاله الشهيد الثانى بعد قول المصنّف «و لا الخلع»: «و هذا يتم مع كون المدّعى هو المرأه. أمَا لو كان هو الرّجل فدعواه 


يتضمّن المال و إن انضمٌ إليه أمر 
ص :708 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ٠4ح‏ ” 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ١4”احع‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 81”اح 9 


آخر فينبغى القطع بثبوت المال كما لو اشتملت الدّعوى على الأمرين فى غيره كالسرقه فإِنّهم قطعوا بثبوت المال و هذا 
أقوى)(1). 


ففيه: ان بين السرقه و الخلع و لو كان المدّعى الرّجل فرقاًء فإن فى التررقه ادّعاء المدّعى فقط ردّ ماله. و القطع حدّ إلهيّ ليس 
مقصودا له بخلاءف الفديه فى الخلع فإنّها ليست مقصوده ابتداء بل الطلاقء و إِنّما هى مترتّبه عليه فإذا لم يثبت الطلاق لم تثبت 
الفديه ضروره انتفاء اللّازم بانتفاء الملزوم. و اما التكاح فقد تقدم الدليل على ثبوته برجل و يمين وان لم يعرف التصريح بذلكك 
من احد . 


و أمَا ثبوته برجل و امرأتين ففيه قولان والاقوى ثبوته ايض فذهب المفيد(1) و الدّيلميَ إلى عدم قبوله0؟) و الإسكافي(2) و ابنا 

بابويه(8) و الحلبئ(2) و الشيخ فى مبسوطه(/) إلى قبوله و هو ظاهر العمانى حيث قال: «شهاده النساء مع الرّجال جائزه فى كل 
ا ال ا 

شىء إذا كن ثقات)(6) و كانه عم الايه «فرّجَل و امْرَاتان)»» و هو المفهوم 


ص:5:9 


19 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 7 ص:‎ -١ 
المقنعه: /الا/ا‎ -١ 

"- المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: *؟ 

؟- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ل ص: ه/اآ؛ مسأله ٠‏ 

ه- المقنع: 0 النجعه ج8 كتاب الشهادات . 

ع- الكافى فى الفقه: 2" و 4”ع. 

/- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص: 177. 

8- حياه ابن أبى عقيل و فقهه؛ ص: 6 20؛ كتاب القضاء و الشهادات ؛ ص: 207 


من الكافى فروى خمسه احاديث احدها صحيح الحلبئ» عن الصَادق (عليه السلام): «سثل هل تقبل شهاده النساء فى النكاح» 
فقال: تجوز إذا كان معهنّ رجل - الخبر)(١).‏ 


و يؤيده خبر إسماعيل بن عيسى: «سألت الرّضا (عليه السلام) هل تجوز شهاده النساء فى التزويج من غير أن يكون معهنّ رجل؟ 
قال: لا هذا لا يستقيم»(1). 


و أمًا ما رواه الشيخ فى التهذيبين «عن داود بن الحصينء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن شهاده النساء فى النكاح بلا رجل 
معهنّ إذا كانت المرأه منكره؛ فقال: لا بأس به ثم قال لى: ما يقول فى ذلكك فقهاؤكم؟ قلت: يقولون: لا يجوز إِلّا شهاده رجلين 
عدلين» فقال: كذبوا لعنهم الله هوّنوا و استخمّوا بعزائم الله و فرائضه و شدّدوا و عظموا ما هوّن الله إن الله أمر فى الطلالق 
بشهاده رجلين عدلين فأجازوا الطلاق بلا شاهد واحدء و النكاح لم يجى ء عن الله فى عزيمه؛ فسنّ النبىَ صلى اللّه عليه و آله فى 
ذلكك الشاهدين تأديبا و نظرا لثلا ينكر الولد و الميراث» وقد ثبت عقده النكاح و يستحل الفرج ولا أن يشهدء, و كان أمير 
المؤمنين (عليه السلام) يجيز شهاده امرأتين فى النكاح عند الإنكار و لا يجيز فى الطلاق إِلّا شاهدين عدلين» قلت: فأنّى ذكر الله 
تعالى الكل وان انان فال للكددق تقار إذا له كن رعلةة ترل و ام انان ويك رانعد ويد نعي :اال تكن 


امرأتان» قضى 
ص: 7٠١‏ 


” ح4٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 
1781٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 


بذلك النْبىَ صِلَى الله عليه و آله و أمير المؤمنين (عليه السلام» بعده عندكم)(1) فخبر شاد مختلط متضادٌ فقوله فيه بتهوين 
العامّه ما شدّد الله فى اشتراط إشهاد عدلين فى الطلاق و تشديدهم ما هوّن اللّه من اشتراط عدلين فى النكاح صحيح إلا أنّه لا 
يستلزم قبول شهادتهنٌ بلا رجل فى إثبات النكاح عند الإنكار مع أَنّه يتناقض مع قوله «فسنّ النَبىَ صلّى اللّه عليه و آله فى ذلكك 
الشاهدين تأديبا و نظرا لثما ينكر الولد و الميراث؛» فإنّه دال على ثبوت النكاح حتّى يلحق الولد و يكون له ميراث بشاهدين 
رجلينء و أنْ قوله بعد قوله 216[ وااخراناة تلن الت تفط مطالقك المامقد نمي الأعراو المضرها من عدم العض اصن الباق 


واليمين بالدين» هذا ولم يروه الكافى و الفقيه. و إِنْما تفرد الشيخ به وهذه ايه عدم مو ثوقيته. 


و أمّا ما رواه «عن السكونيئ» عن جعفره عن أبيه. عن على عليهم السّه لام «أنّه كان يقول: شهاده النساء لا تجوز فى طلاق ولا 
نكاح و لا فى حدود إِلَا فى الدّيون و ما لا يستطيع الرّجل النظر إليه(؟) فقد اعرض الاصحاب عنه وعملوا بما تقدم مما 


1ن 


-١‏ التهذيب (فى 1784 منه) و الاستبصار (فى ١‏ من 4 من أبواب شهاداته) و لفظ الاستبصار فيه أصيح فنقلناه بلفظه. والظاهر أن 
نا فيمانو سح الفرج ولا أن كيد موت وو اسفحل الفرج بدون أن يشهد» كما لا يخفى. 
؟- التهذيب فى 178 منه 


يعارضه وحمله الشيخ على التقيّه(1)» و عن المفيد(؟) و من تبعه العمل به و هو عجيب. 
حصيله البحث: 


كل ما يثبت بشاهدٍ و امرأتين يثبت بشاهدٍ و يمين» و هو كل ما كان مالا أو كان المقصود منه المال كالدّين و القرض و 
الغصبء و عقود المعاوضات كالبيع» و الضّلمح و الجنايه الموجبه للدّيه كالخطإ و عمد الخطإ و قتل الوالد ولده و قتل الحرٌ العبد 
و المسلم الكافر و كسر العظام و الجائفه و المأمومه. و تقوم شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل فى الدين. 


وتثبت كل الحقوق كعيوب اللساء.و الاتجعه و العتق و الكتابه بو الردبير و الاستيلاد و السب و الوكاله و الوصنية إليه بالشاهد و 
اليمين الّا الطلاق بأقسامه , و كذلكك يثبت النكاح برجل و يمين , و برجل و امرأتين. 


7”١١:ص‎ 


.8١ ذيل الحديث 8/ا و‎ ١10 :* ذيل الحديث 2/7 و الاستبصار‎ 78١ ذيل الحديث 0/2898 و‎ 78٠١ :© التهذيب‎ -١ 

؟- و تقبل شهاده امرأتين مسلمتين مستورتين فيما لا يراه الرجال كالعذره و عيوب النساء و النفاس و الحيض و الولاده و 
الاستهلال و الرضاع و إذا لم يوجد على ذلكك إلا شهاده امرأه واحده مأمونه قبلت شهادتها فيه.و تقبل شهاده رجل و امرأتين فى 
الديون و الأسموال خاصه.و لا تقبل شهاده النساء فى النكاح و الطلاق و الحدود و لا تقبل شهادتهن فى رؤيه الهلال. المقنعه 
(للشيخ المفيد)» ص: 771 


و لو كان المدعون جماعه فعلى كل واحد يمين 

(و لو كان المدعون جماعه فعلى كل واحد يمين) 

لأنْ دعواهم تنحل إلى دعاو فالشاهد إن شهد لجميعهم يصحٌ و لكن لا يمكن أن يحلف أحد لغير نفسه. 
و يشترط شهاده الشاهد أولا و تعديله 

(و يشترط شهاده الشاهد أولا و تعديله) 


على يمين المدعى اختاره المبسوط ففيه: «عندنا يجوز القضاء بالشاهد الواحد مع يمين المدعىء و به قال جماعه و أباه آخرون» 
وقال بعضهم الترتيب ليس شرطا بل هو بالخيار» ان شاء حلف قبل شاهده و إن شاء بعده كالشاهدين من شاء شهد قبل صاحبه و 
الصحيح أنه على الترتيب يشهد له شاهده ثم يحلف.فإذا ثبت جواز ذلكك فالكلام بعده فيما يقضى بها فيه و ما لا يقضى)(1). 


اقول: لكن الأخبار المتقدّمه خاليه عن الاشتراط» و ذكر الشاهد أوّلا فى لفظها أعم ففى صحيح يونس عمّن رواه قال: «استخراج 
الحقوق بأربعه وجوه- إلى- 


71١7: ص‎ 


.184 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لله ص:‎ -١ 


فإنلم يكونا رجلين فرجل و امرأتان» فإن لم تكن امرأتان فرجل و يمين المدّعى- الخبر)(1١).‏ فكما قدّم فيه شهاده رجل على 
اليمين قدّم شهاده رجل على امرأتين و لم يقل أحد بالاشتراط ثمه. 


(ثم الحكم يتم بهما لا بأحدهماء فلو رجع الشاهد غرم النصف. و المدّعى لو رجع غرم الجميع) 


أمَا المدّعى لإعترافه بقبضه المال بغير الحقّء و أما الشاهد فلأنه صار سببا فى أخذ المدّعى نصف ما أخذ, كما فى صحيح محمّد 
بن مسلمء «عن الصّ ادق (عليه السلام) فى شاهد الزور ما توبته؟ قال: يؤدى من المال الذى شهد عليه بقدر ما ذهب من ماله- 
الخبر)(1). 


و صحيح جميلء عن الصّادق (عليه السلام) «فى شاهد الزّور قال: إن كان الشى ء قائماً بعينه ردّ على صاحبه و إن لم يكن قائماً 
ضمّن بقدر ما أتلف من مال الرّجل)(") و غيرهما. 


ص 7١5:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 18ح" 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 05ح ” 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 5ح 


و يقضى على الغائب عن مجلس القضاء 


كما قاله الإسكافي(1) و المبسوط(؟) و الحلبيئّ» لكن إِنّما ضمٌ اليمين فى الادّعاء على المت لأنّه لا يرجع حتّى يقول: «أذيت 
الحقّ». و أمّرا الغائب فيرجعء فلا وجه لضم اليمين» بل لو قيل: «لا يدفع المال إلى المدّعى إِلَا بكفلاء إذا لم يكن ملا كان فى 
محلهء كما فى صحيح جميل بن دراج عن جماعه من أصحابنا عن الباقر (عليه السلام) قال: «الغائب يقضى عنه إذا قامت البتينه 
عليه و يباع ماله و يقضى عنه و هو غائبء و يكون الغائب على حتجته إذا قدم و لا يدفع المال إلى الذى أقام الببنه إلا بكفلاء إذا 
لم يكن مليا/(). و مثله روى الكافى عن محمد بن مسلم و به افتى(5) . 


(و كذا فى الشهاده على الميت و الطفل و المجنون) 


السلام): هل تقبل شهاده الوصى للميت بدين له 


7"١6:ص‎ 


579 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لل ص:‎ -١ 

1- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ىه ص: ١05‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج *, ص: 798 ع" 

ع- الكافى (فى آخر 78 من أبواب معيشته باب إذا التوى الذى عليه الدّينء على الغرماء) 


على رجل مع شاهد آخر عدل؟ فوقع: اذا شهد معه آخر عدل فعلى المدعى يمين ... و كتب أو تقبل شهاده الوصى على الميت 
(بدين) مع شاهد آخر عدل؟ فوقع: نعم من بعد يمين1(0)» بتقريب ان قوله (عليه السلام) فى الذيل: «نعم من بعد يمين» يراد به: 
بعد يمين المدعى لا يمين الوصى الذى هو أحد الشاهدين بقرينه التعبير فى الصدر: «فعلى المدعى يمين»»؛ فاطلاق كلمه «اليمين» 
فئ الذيل جاء اعتهادا على تقبيدها بالمدعن فى الصدن: 


و اذا قيل: ان صدر الحديث يدل على لزوم اليمين مع البينه حتى اذا كانت الدعوى للميت لا عليه» و ذلك مما لا يلتزم به فيتعين 
الحمل على الاستحبابء الامر الذى يوجب التشكيكك فى لزوم اليمين فى الفقره الاخيره. 


قلنا: الفقرتان مستقلتان» و عدم امكان الالتزام بالوجوب فى الاولى لا يستلزم عدمه فى الثانيه. 


و مما يؤيد الحاجه الى اليمين فى الدعوى على الميت روايه عبد الرحمن بن ابى عبد الله: «قلت للشيخ (عليه السلام) ... وان 
كان النطلوت بالحق قد مات قاقيدت عليه اللبثه قعل الدع التفيق الله الذى لأ إله الهو تقد ماف فلان وافحقه لعليده قان 
حلف و الا فلا حق له لأنا لا ندرى لعله قد اوفاه ببينه لا نعلم موضعها او غير 


7١ ص:2‎ 


١ وسائل الشيعه 16: "717 الباب 78 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 


بينه قبل الموت فمن ثم صارت عليه اليمين مع البينه )١1(...‏ وهى ضعيفه ب «ياسين الضرير الذى لا توثيق له لكن الكافى و 
الفقيه اعتمداها(؟). 


و اما الطفل فالحاقه بالميت يحتاج الى دليل والظاهر عرفا انه كالغائب , و اما المجنون فان كان ممن يفيق ويستطيع ان يدافع عن 


حقه فكالغائب وان كان ممن لا يرجى افاقته او يفيق ولا يدرى شيئا حتى يدافع عن حقه فكالميت . 
حصيله البحث: 


ولو كان المدّعون جماعهً فعلى كلّ واحدٍ يمينٌ» ولا يشترط شهاده الشّاهد أُوَلَا و تعديله بل يجوز يمين المدعى اولا , ثم 
الحكم يتم بهما لا بأحدهماء و لو رجع الشّاهد غرم التصفء و المدّعى لو رجع غرم الجميع؛ و يقضى على الغائب عن مجلس 
الحكم, و لا يدفع المال إلى الذى أقام البينه إلا بكفلاء إذا لم يكن ملا , و تجب اليمين على البتئنه على بقاء الحقّ فى الشّهاده 
على المت و اما الطفل فالظاهر عرفا انه كالغائب , و اما المجنون فان كان ممن يفيق ويستطيع ان يدافع عن حقه فكالغائب وان 
كان ممن لا يرجى افاقته او يفيق ولا يدرى شيئا حتى يدافع عن حقه فكالميت . 


71١١7: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ص: “27 و فيه: بعد «الشيخ) ١يعنى‏ موسى ابن جعفر) 


(القول فى التعارض) 

اشاره 

بأن يكون كل منهما مدّعيا و منكرا. 

لو تداعيا ما فى أيديهما حلفا و اقتسماه 

(و لو تداعيا ما فى أيديهما حلفا و اقتسماه) 


قيل: إِنّما الاحتياج إلى الحلف فى ما لو كان المنكر واحدا لا كلاهما و أمَا هنا فحيث أن كلا منهما ذو يد يقتسم بينهما بدون 
حلف أحدهماء و الاحتياج إلى الحلف قول الشافعئ, فقال الشيخ فى الخلا.ف: (إذا ادّعى نفسان دارا و هما فيها أو الثوب و 
يدهما عليه و لا بينه لواحد منهما كان العين بينهما نصفين و به قال الشافعيّ إِلَا أنه قال: يحلف كلّ واحد منهما لصاحبه. دليلنا 
إجماع الفرقه و أخبارهم و أيضا روى أبو موسى الأشعريٌ أن رجلين تنازعا دابّه ليس لأحدهما بينه فجعلها النَبِىَ صِلَى اللّه عليه و 
آله بينهما»(1) و إِنّما يحلّفان لو أقام كل منهما الببنه . 


اقول: لو تداعيا ما فى أيديهما فهى لهما لان اليد اماره الملكيه وعليه فلهما ان يقتسماها لو لم يستمرا فى الدعوى , اما لو استمرا 
فى دعواهما يعنى كل منهما 


7"1١8:ص‎ 


. إذا تنازعا شيئا و لا بينه لأحدهما‎ ١ الخلاف؛ ج ع ص: 79؛ مسأله‎ -١ 


يدعى الملكيه التامه على كل العين فلابد من حلف كل منهما فى رد دعوى الاخر بمقتضى قوله (ص) «و اليمين على من انكرا 
ولا حجيه فى كلام الشيخ من دعوى الاجماع و لا ما ارسله فانها روايه عاميه لا عبره بها . 


(و كذا ان أقاما بينه) 
فهى لهما لو حلفا يعنى لو رد كل منهما دعوى الاخر بحلفه بمقتضى قوله (ص) «البينه على من ادعى واليمين على من انكرا . 
(و يقضى لكل منهما بما فى يد صاحبه) 


و المراد مما فى يد صاحبه كل العين المتنازع فيها لان هذا معنى انها «فى ايديهما» و بذلك يضعف ما قيل: «ان ما قاله المصنف 
لا يأتى فى كلّ ما فى أيديهما فلو كان التداعى فى دابّه أحدهما يده على رأسها و الآخر على ذنبها كيف يأتى ما قال» وذلكك 
لانه ذ] كاثك "ب العدهما على ذتنها والنت امارة الملكه عل كلها لأ على :ذننها و الا امفحت الدانه قفن فيل تق مقرو ركو 
تخرج عن كون كل الدابه فى يد كل منهما . 


ثم القضاء بما فى يد صاحبه لا يشترط فيه ما اذا لم يكن بينهما تعارض كما قيل استنادا الى صحيح أبى بصير عن الصَادق 
(عليه السلام) فى خبر فقلت: «أرأيت إن كان الذى ادّعى الدّار فقال: إِنْ أبا هذا الذى هو فيها أخذها بغير ثمن و لم يقم الذى 


7"١9:ص‎ 


هو فيها ينه إلا أنه ورثها عن أبيهء قال: إذا كان أمرها هكذا فهى للّذى ادّعاها و أقام البينه عليها»(1) . 


وذلكك:اولا: ان الملاك فى باب القضاء هو قول النبى (ص) «البينه على من ادعى و اليمين على من انكر» وهو سنه قطعيه فكل 
ما يعارضه من الاخبار لا عبره به ولا يمكن الاعتماد عليه لانه لا وثوق به . 


ثانياً: ما استند اليه يعنى ذيل صحيح ابى بصير لا علاقه له بالتعارض و اما صدره «ولم ينقله المستدل» و هو: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) عن الرّجل يأتى القوم فيدّعى داراً فى أيديهم و يقيم الّذى فى يده الدّار البتنه أنّه ورثها عن أبيه ولا يدرى كيف 
كان أمرها فقال أكثرهم بِتِنهَ يستحلف و يدفع إليه و ذكر أن عليا (عليه السلام) أتاه قوم يختصمون فى بغلهٍ فقامت البينه لهؤلاء 
بها لأكثرهم بِبنهَ و استحلفهم»(*) الدال على الحكم ببينه الاكثر فمخالف للسنه القطعيه الثابته عن الرسول الاكرم (ص) كما تقدم 
انفا. 


ثالثا: تعارضها مع خبر منصور: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل فى يده شاهء فجاء رجل فادّعاها و أقام البينه العدول أنها 
ولدت عنده و لم يهب و لم يبع وجاء 


77١ ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 51ح‎ -١ 
؟- مذود كمنبر: معلف الدايّه (المصباح)‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 518؛ باب الرجلين يدعيان فيقيم كل واحد منهما البينه.‎ -* 


الذى فى يده بالبئنه مثلهم عدول أنّها ولدت عنده و لم يبع و لم يهبء قال (عليه السلام): حمّها للمدّعى و لا أقبل من الذى فى 
بده بينه لأنّ الله عزّ و جل إِنّْما أمر أن يطلب البتئنه من المدّعى فإن كانت له بتنه و إلا فيمين الذى هو فى يدهء هكذا أمر الله عزّ 
و جل)(1). و مرفوع ابراهيم بن هاشم قال: «جاء رجل إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) فادّعى أن شاه ولدت عنده لم يبعها و لم 
يهبها و هى عند فلان فدعاه فأقام الذى فى يده الشّاه بين أنْها لىه ولدت له لم يبعها و لم يهبها فلم يقبل منه و قال: أنت تدّعى 
عليه» و قد قال الّبِيَ صِلَى الله عليه و آله: البيبنه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه؛ و قبل من المدّعى و ردٌ عليه)(7) و 
هاتان الرويتان وان كانتا ضعيفتى السند الا انهما موافقتان للسنه القطعيه كما تقدم مضافا الى ان نفس قول الرسول (ص) يكفى 
فى اثات المطلوف.. 


و يظهر من الصدوقين العمل بمضمونهما جمعا بينهما و بين صحيح ابى بصير المتقدم الدال على «استحلاف أكثرهم ينه؛ فقال 
بعد نقل صحيح ابى بصير: «لو قال الذى فى يده الدّار إِنّها لى و هى ملكى و أقام على ذلكك بتنه و أقام المدّعى على دعواه يتنه 
كان الحقّ أن يحكم بها للمدّعى لأنّ الله عزّ و جل إِنّما أوجب الببنه على المدّعى و لم يوجبها على المدّعى عليه» و لكن هذا 
المدّعى عليه ذكر 


77١ ص:‎ 


707٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص:‎ -١ 
النجعه ج كتاب القضاء نقلا عن كتاب عجائب قضايا ابراهيم بن هاشم القَمّى والظاهر ان نسخته الخطيه عند الشيخ العلامه‎ -١ 
. التسترى‎ 


أنه ورثها عن أبيه و لا يدرى كيف أمرها فلهذا أوجب الحكم باستحلاف أكثرهم ببنه» و دفع الدّار إليه ثم قال «و لو أنْ رجلا 
ادّعى على رجل عقارا أو حيوانا أو غيره و أقام شاهدين و أقام الذى فى يده شاهدين و استوى الشهود فى العداله لكان الحكم 
أن يخرج الشى ء من يدى مالكه إلى المدّعى لانّ البتنه عليه... هكذا ذكره أبى رضى الله عنه فى رسالته إلىّ)(1). 


لكن هاهنا كلام فى حجيه البينه من المنكر و انه هل تختص الحجه من ناحيته باليمين او تعم البينه أيضا؟ فقد يقال بحجيتها من 


ناحيه المنكر أيضاء فان ما ورد من ان: «البينه على من ادعى و اليمين على من ادعى عليه)(؟) لا يدل على نفى الحجيه عن بينه 
المدعى عليه بل غايه ما يدل عليه هو مطلوبيه اليمين منه» و معه فتكون البينه من المدعى عليه حيجه أيضا تمسكا باطلاق دليل 


حجيه البينه» غايته لا يكتفى منه بها بل لا بدّ من ضم اليمين اليها تمسكا باطلاق «و اليمين على من ادعى عليه). 


والثمره تظهر فيما لو أقام كل من المدعى و المدعى عليه البينه» فانه تتعارض البينتان و تتساقطان و تبقى يمين المدعى عليه هى 


المحكم. 


ص :777 


. الفقيه فى آخر /ا١ من قضايا الفقيه‎ -١ 
١ الباب " من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ 17١ :14 وسائل الشيعه‎ -1 


وفيه: انه لو لم تكن للمدعى بينه و أراد من المنكر أن يحلف فعلى هذا البيان جاز للمنكر ان يكتفى بالبينه ولا يحلف وهو كما 
ترى خلاف صريح النص فاذا كان لا تنفع بينته فى هذه الصوره فانما هو لاجل عدم حجيتها و الَا لاكتفى بها و بذلكك يظهر ان 
قوله (ص) «و اليمين على من ادعى عليه» دال على عدم حجيه البينه من المدعى عليه و بذلكك تسقط الثمره المذكوره . 


لا 
هذا قن معدل بقيل مواق امتضاق دون سان كىن أنى عبد لله وليه النبلام) و إن رميق ااشتدما إلى أمير الموضيق (عليه النبلام) 


فى دائه .... قيل: فإن كانت فى بد أخندهما و أقاما جميعاً الببنه؟ قال: أققبى بها للحالف الذى هى فى يذه)(1) على حجيه ييثة 
المنكر وترجيحها على بينه المدعى(؟) كما هو صريحها . 


اقول: من الواضح انها مخالفه للسنه القطعيه من تقدم بينه المدعى على يمين المنكر فلا عبره بها . 
لو لم تكن العين فى يديهما فهى لذى البينه 
(و لو خرجا) 


ص :777 


-١‏ الوسائل 77: /١8٠‏ أبواب كيفيه الحكم ب ١١‏ ح ؟. الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /اء ص: 519ح” 
؟- مبانى تكمله المنهاج ج١#من‏ الموسوعه ص 04 


بان كانت العين المتنازع فيها فى يد ثالث . 

(فهى لذى البينه) 

لان كل منهما مدع فعلى كل منهما اقامه البينه فان اقامها احدهما كانت له . 

(و لو أقاماها) 

اى البينه و الفرض ان العين فى يد ثالث و بعباره اخرى ان كلا منهما مدع و منكر. 
(رجح الأعدل فالأكثر فالقرعه) عند المصنف . 


اقول: اما الترجيح باعدل البينتين المتعارضتين فيشهد له صحيح عبد الرّحمن البصرئء عن الصّادق (عليه السلام): «كان علي (عليه 
السلام) إذا أتاه رجلان بشهود عدلهم سواء و عددهم أقرع بينهم على أيهم تصير اليمين» قال: و كان يقول: اللّهم ربٌ السَماوات 
التربع أيَهما كان له الحق فأدّه إليه. ثم يجعل الحقّ للذى تصير إليه اليمين إذا حلف:(1). و قد دل على الترجيح بالاعدليه و 
العدديه فان كانا سواءً فالقرعه و طريق الكلينى وان كان ضعيفا لكن سند الفقيه صحيح . 


ص :775 


. الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 9١5ح" والفقيه (فى 4 من 8" من قضاياه باب الحكم بالقرعه)‎ -١ 


اقول: و هو شامل باطلاقه لصورتى ما اذا كانت العين بيدهما او بيد احدهما وعليه فاطلاقه مخالف للسنه القطعيه من كون البينه 
على المدعى و اليمين على من انكر مضافا الى ان الظاهر من كون البينتين متساويتين هو عدم العلم بكذب احدهما و صحه 
الاخرى لا عدم وجود المرجح , مضافا الى ان دلالته على الترجيح بالعدد بواسطه مفهوم الوصف من قوله: «أتاه رجلان بشهود 
عدلهم سواء و عددهم » وهو مختلف فيه و المختار عدم حجيته . 


و اما الترجيح ببينه الاكثر فيشهد له صحيح ابى بصير المتقدم و قد تقدم انه مخالف للسنه القطعيه . 


وقد يستدل لذلك بموثق سماعه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أَنّ رجلين اختصما إلى علي (عليه السلام) فى دابّه فزعم كل 
واحد منهما أنّها نتجت على مذوده؛ و أقام كل واحد منهما تنه سواء فى العدد. فأقرع بينهما ...غ(1). و قد دل على الترجيح 
بالعدد و القرعه . 


و فيه: انه كسابقه من كون دلاللته على الترجيح بالعدد بواسطه مفهوم الوصف من قوله: «و أقام كل واحد منهما ننه سواء فى 
العدد) و هو مختلف فيه و المختار عدم حجيته , مضافا الى ان الظاهر من كون البينتين متساويتين هو عدم العلم 


صص :770 


07 من لا يحضره الفقيه. ج 7 ص:‎ -١ 


و اما الترجيح بالقرعه فتشهد له عده اخبار: 


الاول: موثق سماعه. عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أنّ رجلين اختصما إلى على (عليه السلام) فى دابّه فزعم كل واحد منهما 
أنها تتجت على مذوده. و أقام كل واحد منهما بِنه سواء فى العددء فأقرع بينهما سهمين فعلم السّ.همين على كلّ واحد منهما 
بعلامه. ثم قال: اللّهُمَ ربٌ الس.ماوات السبع و ربٌ الأرضين السبع و رب العرش العظيمء عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرّحيمء 
أنَهما كان صاحب الذَّابَهِ و هو أولى بها فأسألك أن تخرج سهمه) فخرج سهم أحدهما فقضى له بها»(1). 


الثانى: خبر عبد اللّه بن سنانء عنه (عليه السلام) «أنّ رجلين اختصما فى دابّه إلى علي (عليه السلام)» فزعم كل واحد منهما أنّها 
نتجت عنده على مذوده و أقام كل واحد منهما البتئنه سواء فى العدد فأقرع بينهما سهمين فعلّم الت همين كل واحد منهما بعلامه 
ثم قال: «اللَّهِمَ ربٌ السّد.ماوات السّربع و ربٌ الأرضين الت.بع و ربٌّ العرش العظيم؛ عالم الغيب و الشهاده الرّحمن الرَحيمء أيِهما 
كان صاحب الدّابه و هو أولى بها 


ص :772 


07 من لا يحضره الفقيه. ج 7 ص:‎ -١ 


أسألكك أن تقرع و تخرج اسمه- الخبر)(1) و فى سنده على بن مطر و هو لم يوثق كما وان فى ذيله اشكال سيأتى التعرض اليه . 


الثالث: خبر داود بن سرحان» عنه (عليه السلام) «فى شاهدين شهدا على أمر واحدء و جاء آخران فشهدا على غير الذى شهدا و 
اختلفواء قال: يقرع بينهم فأيّهم قرع عليه اليمين و هو أولى بالقضاء»(؟) و هو ضعيف سندا . 


الرابع: خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام): «قلت له: رجل شهد له رجلان بِأنْ له عند رجل خمسين درهماء و جاء آخران فشهدا 
أن له عنده مائه درهمء كلهم شهدوا فى موقفء قال: أقرع بينهم ثم استحلف الّذين أصابهم القرع باللّه أنّهم يحلفون بالحقٌ»(*) 


وهو ضعيف سندا ايضا. 


الخامس: مرسل داود بن أبى يزيد العطار عنه (عليه السلام) «فى رجل كانت له امرأه فجاء رجل بشهود أنّ هذه المرأه امرأه 
فلان. و جاء آخرون فشهدوا أنْها امرأه فلان» فاعتدل الشهود, و عدّلواء قال: يقرع بين الشهودء فمن خرج سهمه فهو المحق, و هو 
أولى بها»(5) و هو ضعيف سندا ايضا. 


ص :7717 


١778 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج 8 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 519 ؟‎ -١ 
١ ح87١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -" 
” ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ - 


السادس: صحيح الحلبئ «سثل الصّادق (عليه السلام) عن رجلين شهدا على أمرء و جاء آخران فشهدا على غير ذلكك. فاختلفواء 
قال: يقرع بينهم فأيّهم قرع» فعليه اليمين و هو أولى بالحق(1). 


اقول: و فى اعتبار بعضها كفايه والحاصل منها انه مع تساوى البينات يعنى عدم العلم بكذب احدهما كما تقدم بيانه يقرع بينهما 
و ذلك فى صوره عدم كون المال بيدهما او بيد احدهما و النصوص المتقدمه ظاهره فى هذه الصوره لانها حاكيه عن واقعه 
خارجيه ولم يذ كر فيها كون المال بيدهما او بيد احدهما , و على فرض اطلاق بعضها فتقيد بهذه الصوره. 


وامامافى معتبر السكونيئٌ؛ عن الصّادق (عليه السلام) «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجلين ادّعيا بغله فأقام أحدهما 
على صاحبه شاهدين. و الآخر خمسه. فقضى لصاحب الشهود الخمسه خمسه أسهم, و لصاحب الشاهدين سهمين)(1) فلم يعمل 
به احد . 

و بالترجيح بالقرعه عمل العمانيّ فقال: «و لو أن رجلين تداعيا شيئا و أقام كلّ واحد منهما شاهدين عدلين أنه له» أقرع الحاكم 
بينهما فأيّهما خرج اسمه حلف بالل لقد شهد شهوده بالحقٌّ ثم أعطاه دعواه: و تواترت الأخبار عنهم عليهم 


ص :77 


/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 70ح‎ -١ 
71 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: “العا‎ -١ 


الس لام أنه اختصم رجلان إلى النبِىَ صلَى الله عليه و آله فى أمر فجاء كل واحد منهما بشهود عدول على عدّه واحده فأسهم 
لنب صلّى الله عليه و آله بينهما فأعطاه للّذى خرج اسمه و قال: اللَهمْ نك تقضى بينهما»(1). 


وقال الخلاءف بأنّه إذا تعارضت البئنتان بحيث لا ترجيح لأحدهما على الأخرى أقرع بينهماء فمن خرج اسمه حلف و اعطى 
الحقّء وقال: «و هذا هو المعمول عليه عند أصحابنا»(7). 


و بذلك يظهر ضعف ما قاله المصنف من العمل على الاعدل ثم الاكثر فلا دليل لهما ولا دليل على ما قاله من الترتيب بينهما 
ايضا . 


(و لو تشيث أحدهما) 

أى تعلق بها بأن كان ذا يد عليها . 

(فاليمين عليه و لا يكفى بينته عنها) 

اى عن اليمين بل لا اثر لبينته كما تقدم الكلام فى ذلك . 
(و لو أقاما بينه ففى الحكم لأيهما خلاف) 


ص:94؟7 


. حياه ابن أبى عقيل و فقهه؛ ص: 07١2؛ كتاب القضاء و الشهادات‎ -١ 
./ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ل ص: 788 مسأله‎ -١ 


و الصحيح انه لا اثر لبينه المنكر كما تقدم تحقيقه و ان اختلف فى ذلكك الاصحاب فراجع مختلف العلامه (ره)(1) . 
لو تشبكا و اذعى أحدههما الجميع و الآخر النصف مشاعا 
(و لو تشبثا وادعى أحدهما الجميع و الآخر النصف مشاعا ولا بينه اقتسماها بعد يمين مدعى النصف للآخر) 


ظاهر كلامه ان العين المتنازع فيه تقسم نصفين بمقتضى حلفهما و لا وجه له فان الثانى لم يدع كل العين و انما الخلاف بينهما 
فى النصف و عليه فيقتسمان النصف لا الكل , و يؤيده مرسل محتّدد بن أبى حمزه عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجلين كان 
بينهما درهمان» فقال أحدهما: الدّرهمان لىء و قال الآخر: هما بينى و بينككء فقال (عليه السلام): قد أقرٌ أن أحد الدّرهمين ليس 
له فيه شى ء و أنه لصاحبه. و أما الآخر فبينهما»(؟). 


77١ ص:‎ 


-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ى ص: 880 مسأله /: قال الشيخ فى(النهايه): و من شهد عنده شاهدان عدلان على أن 
حقا ما لزيد» و جاء آخران فشهدا أن ذلك الحق لعمروء ؛ ج 4 ص: 77 و مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لل ص: *2؛ 
مسأله 2#: قال الشيخ فى (المبسوط): إذا ادعيا دارا فى يد غيرهماء و أقام كل واحد منهما بينه أنها له» تركت فى يد الذى هى فى 
بده ؛ ج ال ص: على 

"- التتهذيب (فى ١‏ من زيادات قضاياه) 


كما وان ظاهر كلامه ان مدعى النصف يحلف لا كل منهما والحال ان كل منهما مدع ومنكر فعليهما الحلف . 


هذا و ذهب الإسكافي إلى التقسيم أثلاثا مع البتنه» و عدمها فقال: «و لو ادّعى إنسان نصف سلعه و ادّعى آخر جميعها و هى فى 
أيديهما جميعا قسمت على ثلادثه أسهم» لمدّعى الجميع سهمان و لمدّعى عن النتصف سهم, و كذلكك لو أقاما انه على 
دعواهماء و ادّعى واحد جميعها و آخر ثلثها و آخر نصفها و حلفوا من غير ينه لأحد منهم؛ كان لصاحب الجميع سته أسهم من 
ثلاثه عشر سهما و لمدّعى الثلثين أربعه أسهم منهاء و لمدّعى النصف ثلاثه منهماء سواء كان الشّىء فى أيديهم أو غير أيديهم. 
و كذلكك أيضا لو أقاموا البئنات و تحالفوا و لم يكن فى ينه أحدهم زياده فى الشهاده توجب الحكم)(١).‏ 

و قال فى المبسوط: «إذا كانت دار فى يد رجل لا يدّعيها لنفسه فتنازع فيها نفسان» فقال أحدهما: كلها لى, و قال الآخر نصفها 
لى و أقام كل واحد بتينه خلص لمدّعى الجميع نصفها لأنّ له به ببنه و لا يدّعيه أحد. و تعارضت البينتان فى النصف الآخر فعندنا 
أنه يقرع فمن أخرجت قرعته قدّمناه مع اليمين. و من قال يقِسَم قسم النصف بينهما فلمدّعى الكل ثلا.ثه أرباعها و لمدّعى 
النصف ربعها )(5) . 


77”١:ص‎ 


م7١ مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: ١7"؛ مسأله ه: ؛ ص:‎ -١ 
. ؟- المبسوط باب الدّعاوى من كتاب القضاء‎ 


(و لو أقاما بينه فهى للخارج على القول بترجيح بينته و هو مدّعى الكل) 

كما هو الحق و قد تقدم تحقيقه . 

(و على) القول (الأخر) من حجيه كلا البينتين (يقسم بينهما) لكن تقدم بطلان هذا القول . 

(و لو كانت فى يد ثالث و صدّق أحدهما صار صاحب اليد) 

بمقتضى اقرار العقلاء على انفسهم جائز فيكون المال للمقر له بالحجه الشرعيه و يكون الاخر مدعيا عليه . 

(و للآخر إحلافهما) 

اما احلاف المدعى عليه فواضح و اما احلاف الثالث فلانه وان لم يكن مدعيا للمال لكنه مدعى عليه ايضا لكون المال فى يده . 
حكم ما لو كان تاريخ احدى البينتين أقدم 

(و لو كان تاريخ احدى البينتين أقدم قدمت) 


واستدل للاخذ بألاقدم تأزينا بالاتصيكا ب وفدة إن مورد الاستصحاب عدم نقض اليقين افك لآ يقي مقله فالبقين الحاصل 
من البينه الشاهده بعدم الملكك 


ص :7777 


مناقض باليقين الحاصل من الشاهده بالحدث. فإن قيل: إِنْ اليقين لا يبحصل من الثانيه» قلت: فلا يحصل من الأولى و إِنّما البئنه 


وقد يستدل له بخبر عبد الله بن سنانء عن الصٌادق (عليه السلام) فى خبر «و كان إذا اختصم الخصمان فى جاريه فزعم أحدهما 
أنه اشتراهاء و زعم اللخر آله امجياء فكانا إذا آقاما السنه جبحا فقي بها الذي أنحت فقدةواللقلاو فى سكليه على بن مظن رهق 
لم يوثق , و دلالته باعتبار ان الانتاج اقدم من الشراء فيدل على حجيه البينه التى متعلقها اقدم . 


وفيه: اولا: أنّه لا تضادٌ بين أن يكون انتج شخص غلاما أو جاريه عنده ثم يبيعه من آخر و يبيعه الآخر من هذا فلا تضادٌ وعليه 
ثبتت الاقدم تاريخا ثبت ما بعده ايضا . 


ثانيا: على فرض دلالته فانه معارض بما تقدم من الاخذ بالقرعه عند تعارض البينات والنسبه بينهما بالعموم والخصوص من وجه 
فيتعارضان ويتقدم الثانى على الاول لانه هو المشهور وعلى فرض التساوى فيتساقطان معا ولا يثبت شىء منهما . 


و أمّرا خبر عبد الومّراب بن عبد الحميد النَقَفِيَء عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل ادّعى على امرأه أنه تزوّجها بوليٌّ و 
شهود, و أنكرت المرأه ذلكك فأقامت أخت هذه المرأه على هذا الرّجل الببنه أنّه تزوّجها بول و شهود و لم توقتا وقتاء أن 


ص :”777 


١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص: 78ح‎ -١ 


الببنه ينه الرّوج و لا تقبل يبنه المرأه لأنْ الرّوجٍ قد استحقّ بضع هذه المرأه و تريد أختها فساد التكاح فلا تصدّق و لا تقبل يبنتها 
إلا بوقت قبل وقتها أو دخول بها/(١)‏ فضعيف سندا , وروى الكافى مثله عن الزّهرىٌ» عن الستجاد (عليه السلام) و هو ضعيف 
سنداايضا. 


و بذلكك يظهر ضعف ما قيل: من انه إذا تعارضت ببنتان إحداهما موافقه للصحه و الأخرى مخالفه لها تكون الموافقه للصحه 
مقدّمه استنادا الى هذا الخبر مضافا الى ما تقدم من انه معارض بما تقدم من الاخذ بالقرعه عند تعارض البينات و النسبه بينهما 
بالعموم و الخصوص من وجه فيتعارضان و يتقدم الثانى على الاول لانه هو المشهور و على فرض التساوى فيتساقطان معا و لا 


ثم أنه قيل: انه إذا تعارضت بئنتان إحداهما موافقه للأصل و الأخرى مخالفه تكون الموافقه مقدّمه استنادا الى صحيح حمران بن 
أعين «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن جاريه لم تدركك بنت سبع سنين مع رجل و امرأه ادّعى الرّجل أنّها مملوكه له و ادّعت 
المرأه أنّها ابنتها فقال: قد قضى فى هذا علي (عليه السلام)» قلت: و ما قضى فى هذا؟ قال: كان يقول: النّاس كلهم أحرار إِلَّا من 
أقرٌ على نفسه بالرّق و هو مدرك. و من أقام بتِنه على من ادّعى من عبد أو أمه فإنّه يدفع إليه يكون له رقاء قلت: فما ترى أنت؟ 
قال: أرى أن أسأل الذى ادّعى أنّها مملوكه له بتبنه على ما ادّعى فإن أحضر شهودا يشهدون أنّْها مملوكه له لا يعلمونه باع و لا 


وهب» دفعت الجاريه 


ص :7776 


١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص: اح‎ -١ 


إليه حتى تقيم المرأه من يشهد لها أنْ الجاريه ابنتها حرّه مثلها فلتدفع إليها و تخرج من يد الرّجلء قلت: فإن لم يقم الرّجل شهودا 
أنها مملوكه له؟ قال: تخرج من يده فإن أقامت المرأه اليئنه على أَنّها ابنتها دفعت إليهاء و إن لم يقم الرّجل البينه على ما ادّعاه و 
لم تقم المرأه البتنه على ما ادّعت» خلى سبيل الجاريه تذهب حيث شاءت1(0) و تقريب الدلاله هو حيث إنَّ الأصل فى الْنْاس 


الحرّيّه فلو أقام واحد بتنه على رقيّه شخص و آخر على حرّيّته» يكون بتنه الثانى مقدّمه. 


اقول: صحيح ان الاصل فى الناس هو الحريه بمقتضى مفاد هذا الصحيح لكن هذا الصحيح لا دلاله فيه على تقدم البينه الموافقه 
للاصل على المخالفه له بل غايه ما يدل عليه ان البينه القاضيه بالحريه لها حق التقدم والّا جاء فيه ما تقدم من انه معارض بما 
تقدم من الاخذ بالقرعه عند تعارض البينات و النسبه بينهما بالعموم والخصوص من وجه فيتعارضان ويتقدم الثانى على الآول 
لانه هو المشهور وعلى فرض التساوى فيتساقطان معا ولا يثبت شىء منهما . 


حصيله البحث: 


بأن يكون كلّ منهما مدّعيا و منكرا فلو تداعيا ما فى أيديهما حلفا و اقتسماه و كذا إن أقاما بينَُ» و يقضى لكل منهما بما فى يد 
صاحبه. و لو خرجا بان كانت العين المتنازع فيها فى يد ثالث فهى لذى البينه» و لو أقاماها أقرع الحاكم بينهما 


ص :770 


. الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١7©؛ باب آخر منه‎ -١ 


فأيّهما خرج اسمه حلف باللّه لقد شهد شهوده بالحقٌّ ثتم أعطاه دعواه» و لو تشبّث أحدهما بأن كان ذا يد عليها فاليمين عليه و لا 
يكفى ببنته عن اليمين بل لا اثر لبينته» و لو أقاما بِتنَهَ فلا اثر لبينه المنكر, و لو تشيثا و ادّعى أحدهما الجميع و الآخر التصف ولا 
ننه فيقتسمان النصف لا الكل بعد يمين مدّعى النَصف و يمين الاخر لان كلا منهما مدع ومنكرء و لو أقاما ببِنَهَ فهى للخارج 
على ما تقدم و هو مدّعى الكلء و لو كانت فى يد ثالث و صدّق أحدهما صار صاحب اليد و للآخر إحلافهماء و لو كان تاريخ 
إحدى البتئنتين اقدم أقرع الحاكم بينهما فأيّهما خرج اسمه حلف باللّه لقد شهد شهوده بالحقٌّ ثم أعطاه دعواه قدّمت. 


(القول فى القسمه) 

اشاره 

(وبعى شير أحة اللضييى عرد الاغر) 

و بعباره أخرى هى معاوضته حقّه من أجزاء سهم شريكه بحقٌّ شريكه من أجزاء سهمه. 
(و ليست بيعا وان كان فيها رد) 


اما انها ليست بيعا بل هى عقد مستقل لأنها معامله يراد بها تعيين الحصص ممع الرد او بدونه و هى بهذا المعنى لا ترجع الى البيع 
ولا إلى غيره من المعاملات وعليه فحكمها حكم العقود من احتياجها الى الايجاب والقبول لفظا او ما يقوم مقامه . 


ص :77"2 


كما و اما انها عقد لازم وذلك لان ذلك هو مقتضى الاصل فى كل معامله استنادا الى قوله تعالى: ل[أَوْقُوا بالْعُقُود](1) الدال 
على لزوم الوفاء بكل عقدء و لازم ذلك عدم صحه الفسخ من دون تراض ولذا لا يحق فسخها الا مع التراضى. 


ثم ان القسمه تصح حاله الضرر مع التراضى وذلك للسيره و قاعده السلطنه. 
و يجبر الشريك لو التمس شريكه 
(و يجبر الشريكك لو التمس شريكه و لااضرر) 


و اما جواز الاجبار أمَا جبر الشريكك على القسمه لأنّ اناس مسلطون على أموالهم و أنفسهمء قبل: ولا يمكن التمسكك لإثباته 
بقاعده السلطنه لكونها معارضه بالمثل فى حق الطرف الثانى» بل ذلكك للسيره المتقدمه المنعقده على جواز الاجبار أيضا. قلت: 
امتناع الثانى من الاستجابه للاول ليس من مصاديق السلطنه على ماله بل من مصاديق الظلم لغيره . 


و أمَا عدم جواز الاجبار مع وجود الضَرر فلقاعده لا ضرر و لا ضرار. ولانه هو القدر المتيقن من السيره. 
(و لو تضمّنت ردا لم يجبر الممتنع) 


ص :/777 


١ :هدئاملا-١‎ 


لأنّ ما يرد شى ء خارج و ليس بعين موجود يكون ملكهما حتّى يكون لأحدهما إجبار الآخر على أحد الأمرين . 


(و كذا لو كان فيها ضرر كالجواهر و العضائد الضيقه و السيف فلو طلب أحدهما المهاياه و هى قسمه المنفعه بالأجزاء أو الزمان 


جاز و لم تجب) 


عند المصنف لاجل الضرر , و قيل: لا يبعد وجوبها لعدم الضرر على أحدهما فيها بل فى الضرر فى عدمها. قلت: اذن الامر يدور 
مدان القرن قاخ كان فدهب والأوصيةة: 


هذا و فى الصحاح عضادتا الباب خشبتاه من جانبيه» وفى القاموس (و العضد و العضيد: الطريقه من النخل»(1). 


وفيه «المهاتاه: مفاعله من هاتء أى إعطاء. و ما أنا بمهاتيكك أى بمعطيكك». و فى الجمهره «و يقال: هات كذا و كذا فيقول 
الآدخر: ما اهاتيكك أى ما أعطيكك)(1). قلت: فهو المهاتاه بالتاء المثناه من فوقء لا المهاياه بالمثناه من تحتء و جعله من هايأ 
بمعنى الموافقه فى غير محلّه قال فى النجعه: و لم أر فى كتب اللّغه من ذكر هايا(!). 


ص :/777 
-١‏ تاج العروس من جواهر القاموس؛ ج 5 ص: 4١٠‏ )عضد. 


. شمس العلوم و دواء كلام العرب من الكلوم؛ ج-١٠. ص: 2882؛ المهاتاه‎ -١ 
. النجعه ج8 ؛ القول فى القسمه‎ 


ثم ان غير القابل للقسمه حتى مع الرد- كما فى العبد المشتركك مثلا- يباع و يقسم ثمنه او ما شاكل ذلكك و ذلكك لقضاء السيره 


و إذا عدلت السهام و اتَفْقَا على اختصاص كل واحد بسهم لزم 
(و إذا عدلت السهام و اتّفقا على اختصاص كل واحد بسهم لزم و الا أقرع) 


لأنْ القرعه لكل أمر مجهول» ففى صحيحهمحمد بن حكيم: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن شى ء فقال لى: كل مجهول 
ففيه القرعه. قلت: ان القرعه تخطئ و تصيب. قال: كل ما حكم الله به فليس بمخطئ»(١)‏ 


و لو ظهر غلط فى القسمه بطلت 

لو لظي قلطا فل التسمه طااتة) 

بأن يكون بعض السهام مساحته أقل أو أكثر مما عدّلوه لان ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع . 
زو لو ادغاة أبحدهما و لأ ينه علق الأخر فإن علق قمة وان تكل حلف المدعى و تقضة) 


ص :779 


كما هو الا-مر فى باقى الدُعاوىء و لكن قال ابن الجنيد: «و لو وقعت القسمه و تفارق الشركاء بالوفاء» أو قامت به ينه عند 
الحاكم و أنفذ الحاكم القسمه. و ادّعى أحد الشركاء غلطاء لم ينقض القسمه حتى يقيم المدّعى البّنه بالغلط)(1). كما وان 
المبسوط ذكر الحلف إذا كان القاسم من طرف الحاكم(؟) . 


اقول: و قد عرفت أن الإطلاق مقتضى القواعد. 
حكم ما لو ظهر استحقاق بعض معيّن بالسويّه 
(و لو ظهر استحقاق بعض معتّن بالسويّه فلا نتقض) 


لا-نه لا ينقض ما اتفقوا عليه من القسمه و كان مثل أن كان قسمتهم على شىء بدونه بل هو خارج موضوعا عن القسمه وان 
ادخلوه غفله . 


(و الّا يكن) بالسويه (نقضت) لأنَّ ما وقع لم يقصد وما قصد لم يقع . 
(و كذا لو كان مشاعا) 
ص: 760 


5017 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه ج لل ص:‎ -١ 

"- قال الشيخ فى (المبسوط): إذا ادّعى أحد المتقاسمين أنه غلط عليه فى القسمه و اعطى دون حقّه فإن كانت قسمه إجبار- و 
هو أن يكون الحاكم نصب قاسما يقسم بينهما- لم تقبل دعواهء لأنْ القاسم أمين. مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ل ص: 
لمع 


ينقض لأنّه قسمه بدون حضور أحد الشّركاء فيحتاج إلى تجديد القسمه. 
حصيله البحث: 


و هى تمييز أحد النصيبين عن الآخر و بعباره أخرى هى معاوضته حقّه من أجزاء سهم شريكه بحقٌّ شريكه من أجزاء سهمه, و 
ليست بيعاً و إن كان فيها ردُّ وهى من العقود اللازمه, و يجبر الشّريكك لو التمس شريكه ولا ضرر ولا ردّء ولو تضمّنت ركاً لم 
يجبر و كذا لو كان فيها ضررٌ كالجواهر و العضائد الضّيْقه و اليف فلو طلب المهاياه جاز و لم يجب. و اما غير القابل للقسمه 
حتى مع الرد- كما فى العبد المشتركك مثلا- فيباع و يقسم ثمنه او ما شاكل ذلكك, و إذا عدّلت السّهام و اتّفقا على اختصاص 
كل واحدٍ بسهم لزم و إلا أقرع؛ و لو ظهر غلطٌ بطلتء و لو ادّعاه أحدهما ولا يتنه حلف الآخر فإن حلف تمت و إن نكل حلف 
المدّعى و نقضت: و لو ظهر استحقاق بعض معين بالسويّه فلا نقض و إِلَا نقضت» و كذا لو كان مشاعاً ينقض لأنّه قسمه بدون 
ون اعواالة #اويان إلى ععاريد القسيير ‏ 


(كتاب الشهادات) 
اشاره 


ص : ١ع"‏ 


الفصل الأول الشاهد 

اشاره 

(الأول: الشاهد و شرطه البلوغ) 

اقول: اما الصبى غير المميز فلا يمكن تحقق الشهاده منه. 


دلا ويية عن ام ا م اث 
واما المميز فقد يقال بشمول بعض الاطلاقات لشهادته. كقوله تعالى: [فإذا دَفْعْتُمْ إِلتِهُم اله َأشَهدُوا عَلئِهِمْ](1) و قوله 
- : لما كا عن 7 مر ره و 7 0 َه 1 1 1 1 
تعالى (وَ اللَاتى يَأتِينَ الْفاحسَهَ مِنْ ناكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَبهِنّ أزبعة منكم)(. 
و فيه: انه يكفى الشكك فى شمول الخطابات له بعد عدم كونه مكلفا و انصرافها عنه مضافا الى كون الخطابات المذكوره فى 
مقام بيان الحث على الشهاده و طلبها لا أكثر , و على تقدير تماميه الاطلاق المذكور لا بد من تقييده بصحيحه محمد بن 
حمران: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده الصبى فقال: لاء الَا فى القتل يؤخذ بأول كلامه و لا يؤخذ بالثانى)0) و 


غيرها. 


وقد تعارض الصحيحه المذكوره و غيرها اما بموثقه طلحه بن زيد عن الامام الصادق عن ابيه عن آبائه عن على عليهم السّ.لام: 
«شهاده الصبيان جائزه بينهم ما 


ص :787 
١‏ -الشناء: 7 


"- النساء: ١8‏ 
'- وسائل الشيعه :١8‏ 787 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث ”7 


لم يتفرقوا او يرجعوا الى اهلهم)(1)» أو بموثقه عبيد بن زراره: «سألت ابا عبد اللّه (عليه السلام) عن شهاده الصبى و المملوك, 
فقال: على قدرها يوم اشهد تجوز فى الامر الدون و لا تجوز فى الامر الكبير»(7). 


و يمكن الجواب عن الاولى بانها وان كانت تامه سندا لان طلحه وان لم يوثق لكن تعبير الشيخ عن كتابه بانه معتمد() يسهّل 
الامر فى رواياته الا انها خاصه بشهاده الاطفال بعضهم على بعض و ليس على البالغين . 


500 5 1 5 5 و للش عقف رش للريرة عدوم 
ثم انه مما يؤكد عدم حجيه شهاده غير البالغ قوله تعالى: [وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِيدَيْن مِنْ لالم فَاِنْ لم يكونا رَجلَين قرَجَلٌ و 
37 0 1 َ 
امْرَأتَان]60) فان اعتبار بلوغ الشاهد فى باب الدين يدل على اعتباره فى غيره اما بالاولويه او بتنقيح المناط و الغاء الخصوصيه. 
(إنَا فى الجراح) 


ص :767 


-١‏ وسائل الشيعه 16: 707 الباب 7١‏ من أبواب الشهادات الحديث ع 
1"- وسائل الشيعه 18: 707 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث ه 
*- فهرست الشيخ الطوسى: 88 الرقم 21" 

5- البقره: 7/57 


اقول: التعبير بالجراح للمفيد(١)‏ و المرتضى(1) و الدّيلمئ() و ظاهرهم سوى القتل و به صرّح الحلبئ(6), و لا دليل عليه عدا ما 
فى الخلاف: «روى ابن أبى مليكه؛ عن ابن عباس أنه قال: لا تقبل شهاده الصبيان فى الجراحء فخالفه ابن الزّبير فذهب النّاس إلى 


قول ابن الزّبير فثبت أنّهم أجمعوا على قوله و تركوا قول ابن عبّئاس)(2) و هو كما ترى . 


ضوع 


-١‏ و تقبل شهاده الصبيان فى الشجاج و الجراح إذا كانوا يعقلون ما يشهدون به و يعرفونه و يؤخذ بأول كلامهم ولا يؤخذ 
بآخره.المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: ٠7‏ 

"- و مما يظن انفراد الإماميه به و لها فيه موافق: القول بقبول شهاده الصبيان فى الشجاج و الجراح إذا كانوا يعقلون ما يشهدون 
به و يؤخذ بأول كلامهم و لا يؤخذ بآخره. الانتصار فى انفرادات الإماميه» ص: 0٠8‏ 

*- و ما تقبل فيه شهاده الصبيان: فالشجاج و الجراح إذا ميزوا ما شهدوا به. و يؤخذ بأول كلامهم. المراسم العلويه و الأحكام 
النبويه؛ ص: 777؛ ذكر: أحكام البينات ؛ ص: 7717 

*- و تقبل شهاده الصبيان فيما يجرى بينهم بعض على بعض فيما دون القتل و يؤخذ بأول كلامهم قبل أن يتفرقوا دون ما عدا 
ذلك. الكافى فى الفقه؛ ص: #"6؛ التكليف الأول من الشهادات العلم بما معه تقبل ؛) ص: 67”0 

ذ- الام لا: هلل و مختصر المزنى: 00:؛ و المحلى 4: 257١‏ و حليه العلماء 8: /ا75» و السئن الكبرى :٠١‏ 2187 و المجموع :٠١‏ 
١‏ والبحر الزخار 2: ,1١‏ و الحاوى الكبير ١‏ 09.الخلاف؛ ج 8 ص: 777 


وعببر الشيخ بقبول شهادتهم فى القصاص(١)‏ و تبعه القاضى(1) و ابن حمزه20 و الحليَ(2) لكن الوارد فى صحيحى جميل و 
ابن حمران هو قبولها فى القتل و هو أعمٌم من القصاص و الديّهء ففى صحيح محمد بن حمران: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) 
عن شهاده الصبى فقال: لاء انا فى القتل يؤخذ بأول كلامه و لا يؤخذ بالثانى»(2). 


ص :0؟"7 


-١‏ و يجوز شهاده الصّبيان إذا بلغوا عشر سنين فصاعدا الى أن يبلغوا فى الشّجاجٍ و القصاص. و يؤخذ بأوْل كلامهم ولا يؤخذ 
بآخره. ولا تقبل شهادتهم فيما عدا ذلكك من الدّيون و الحقوق و الحدود. و إذا أشهد الصَبىَ على حقّء ثمّ بلغ» و ذكر ذلكك» 
جاز له أن يشهد بذلكك. و قبلت شهادته, إذا كان من أهلها. النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى. ص: 7م 

"- فاما شهاده الصبيان» فهى ضربان جائز و غير جائز فالجائز: شهاده كل صبى بلغ عشر سنين الى ان يبلغ» فى الشجاج و 
القصاصء و يؤخذ بأول كلا-مهم فى ذلكك ولا يؤخذ بأخره. و يفرق بينهم فى الشهاده؛ فإن اختلفوا لم يحكم بشىء من 
أقوالهم.و من شهد منهم فى حال الصبا و بلغ ثم ادى شهادته تلكك, بعد البلوغ و كان على ظاهر العداله قبلت شهادته.و اما التى 
ليست بجائزه: فهى شهادتهم فى كل ما عدا ما ذكرناه؛ فإنه لا يجوز قبولها فى شىء منه على حال. المهذب (لابن البراج)؛ ج 7 
ص: 009؛ «كتاب الشهاده) ؛ ج 5 ص: هذه 

*- و الصبى إن كان مراهقا و هو إذا بلغ عشر سنين فصاعدا تقبل شهادته فى القصاص و الشجاج لا غير و يؤخذ بأول كلامه و 
إن كان غير مراهق لم تقبل شهادته بحال فإن تحملها صبيا و بلغ و ذكر تقبل إذا كان أهلا لها. الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص: 
7١‏ . 

؟- النجعه ج8 كتاب الشهادات . 


ه- وسائل الشيعه 18: 787 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث ” 


وفى صحيح جميل: «قلت لآب عينة: الله (عليه السلام): يجوز شهاده الصبيان؟ قال: نعم فى القتل يؤخذ بأُوّل كلامه ولا يؤخذ 
بالثانى منه)(١).‏ 


فالمتيقّن قبول شهادتهم فى قولهم الأول فى القتل فقط . 
وقد يقال بقبول شهاده الصبى فى الجرح أيضا بالاولويه» بل خصٌ المحقق فى الشرائع قبول شهاده الصبى بذلك(؟) . 


هذا ولا يتعدى الى شهاده الصبيه و ذلك لان مثل صحيحه محمد بن حمران المتقدمه جاءت لاستثناء شرطيه البلوغ لا شرطيه 
الذكوره و عليه فلا دليل على استثنائها . 


(بشرط بلوغ العشر و ان يجتمعوا على مباح و ألا يتفرّقوا) 
أمَا بلوغ العشر فذكره الشيخ(2) و تبعه القاضى(5) و ابن حمزه(2) و الحلىّء و أما المفيد و المرتضى و الدّيلميٌ و الحلبئ و ابن 
زهره فلم يذ كروه. قال الأوّل: «و تقبل 


ص :2ع 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 09ح‎ -١ 

؟- شرائع الإسلام 6: .4٠١‏ انتشارات استقلال 

*- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: ١"؛‏ باب شهاده العبيد و الإماء و المكاتبين و.. 

*- المهذب (لابن البراج)؛ ج ؟. ص: 804؛ «كتاب الشهاده) . 

ه- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص: ١”77؛‏ و حكم الزوجين على ذلكك و الصبى إن كان مراهقا . 


شهاده الصبيان فى الشجاج و الجراح إذا كانوا يعقلون ما يشهدون به و يفرّقونه) و لعل الشيخ استند إلى خبر أبى أيَوبٍ الخرّاز: 
«سألت إسماعيل بن جعفر متى تجوز شهاده الغلام؟ فقال: إذا بلغ عشر سنين» قلت: و يجوز أمره؛ فقال: إِنَّ الت صلّى الله عليه و 
آله دخل بعائشه و هى بنت عشر سنين» و ليس يدخل بالجاريه حتّى تكون امرأه فإذا كان للغلام عشر سنين جاز أمره و جازت 
شهادته)(2١).‏ 


وفيه: أوّلا: فلانٌ المدّعى شهادته فى الجراح و هو دالٌ على قبول شهادته مطلقا كالكبير ولم يقل به احد . 
ثانيا: فإِنّ إسماعيل بن جعفر ليس قوله بحبجه. 


ثالثا: فلأنه استند فيه إلى كون بنت عشر سنين لمرأه و معناه أنْ ابن عشر أيضا مرءء و لم يقل به أحد, و فى طريقه العبيدىٌ و 
لعله لمفله استعى ابو الوليك ما تقةدد يه العبيدى : 


و أما اشتراط عدم تفرقهم فبالاستناد الى موثقه طلحه المتقدمه عن الصِّ ادق (عليه السلام)» عن آبائه عن على عليهم الس لام 
«شهاده الصبيان جائزه بينهم ما لم يتفرّقوا أو 


ص :/7"81 


-١‏ الكافى ح اب شهاده صبيانه» والتهذيب ح 64ب ه من قضاباه باب اليبنات 


يرجعوا إلى أهليهم)(1) لكنه اخص من المدعى و لكنكك قد عرفت انه دالٌ على جواز شهادتهم على مثلهم لا مطلقا كما هو 
المدّعى فهو نظير ما فى معتبر السّد كونيّ» عن الصّادق (عليه السلام): «رفع إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) سنّه غلمان كانوا فى 
الفرات فغرق واحد منهم فشهد ثلا-ثه منهم على اثنين أنّهما غرّقاه» و شهد اثنان على الثلاثه أنْهم غرّقوه. فقضى (عليه السلام) 
بالدّيه أخماسا ثلاثه أخماس على اثنين و خمسين على الثلاثه)(7) 


و أمَا اشتراط اجتماعهم على مباح» فليس له من دليل . 

نعم انما يؤخذ بأول كلامهم وذلك للصحيحين المتقدمين. 

العقل و الإسلام 

(و العقل) 

واعتباره واضح , نعم فى الادوارى لا محذور فى قبول شهادته حاله افاقته لإطلاق الادله. 


ص :77/8 


8 من أبواب الشهادات الحديث‎ 7١ الباب‎ 7807 :١6 وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 54 ص: 1ح والتهذيب فى ” من ٠‏ من دياته. والفقيه فى ؟ من 4 من دياته . 


(و الإسلام) 


كما يشهد لذلكك صحيح أبى عبيده» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «تجوز شهاده المسلمين على جميع أهل المللء و لا تجوز 
شهاده أهل الذَّمّهِ على المسلمين(1)) فاذا لم تجز شهاده اهل الذمه فلا تجوز شهاده غيرهم من الكفار بالاولويه . 


(و لو كان المشهود عليه كافرا على الأصح) 


خلافا المبسوط حيث قبل شهاده أهل الذَّمّه لملتهم و عليهم(؟) و لابن الجنيد حيث قبل شهادتهم على مثلهم و إن خالفهم فى 
الملّه كاليهود على النصارى(*). 


ص :4ع 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 79ح‎ -١ 

-١‏ فقال: لا خلاف أن شهاده أهل الذمه لا تقبل على المسلمء الا بما يتفرد به أصحابنا فى الوصيه خاصه فى حال السفر عند عدم 
المسلم, فأما قبول شهاده بعضهم على بعضء فقال قوم لا تقبل بحال لا على مسلم و لا على مشرككء اتفقت ملتهم أو اختلفت» و 
فيه خلاف. و يقوى فى نفسى أنه لا يقبل بحال لأنهم كفار فساق» و من شرط الشاهد أن يكون عدلا. المبسوط فى فقه الإماميه. 
ج لل ص: 188 النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص: 7#" باب شهاده من خالف الإسلام لا يجوز قبول شهاده من خالف 
الإسلام على المسلمين فى حال الاختيار. و يجوز قبول شهادتهم فى حال الضّ روره فى الوصيّه خاصًه و لا يجوز فى غيرها من 
الأحكام. و يجوز شهاده المسلمين عليهم و لهم. و يجوز شهاده بعضهم على بعض و لهمء و كل أهل مله على أهل ملته خاصّه و 
لهم. و لا تقبل شهاده أهل مله منهم لغير أهل ملّتهم و لا عليهم. إلا المسلمين خاصّه حسب ما قدّمناه. فإنّه تقبل شهادتهم لهم و 
على غيرهم من أصناف الكفّار. و تقبل لهم من أحكام المسلمين فى الوصيّه خاصّه حسب ما قدّمناه. و الذّمَى إذا أشهد ثم أسلم 
جاز قبول شهادته على المسلمين. 


*'- مجموعه فتاوى ابن الجنيد؛ ص: ١"/؛‏ مسأله *: ؛ ص: الام 


و يشهد لقول الشيخ موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن شهاده أهل المله» فقال: لا تجوز إِنَا على أهل ملتهم- 
الخبر)(١).‏ 


و صحيح ضريس الكناسيئّ: «سألت الباقر (عليه السلام) عن شهاده أهل الملل هل تجوز على رجل من غير أهل ملتهم فقال: لا- 


الخبر)(؟) فدلٌ الصحيح على أن قبول شهادته على أهل ملته أمر مفروغ عنه. 


نعم تقبل شهادته اضطرارا فى غير أهل ملته إِمَا على المسلم ففى الوصبه إذا لم يكن مسلم كما تضمّنه ذيل موثق سماعه «فإن لم 
تجد غيرهم جازت شهادتهم على الوصيّه لأنّه لا يصلح ذهاب حقّ أحد» و ذيل صحيح ضريس” فإن لم يوجد غيرهم جازت 
شهادتهم فى الوصبه لأنّه لا يصلح ذهاب حقّ امرئ مسلم و لا تبطل وصيته)() المتقدّمين. 


ص: "60٠١‏ 
-١‏ الكافى (فى ؟ من ١9‏ من شهاداته) 


؟- الكافى (فى لا من ١9‏ من شهاداته) 
”- الكافى (فى لا من ١9‏ من شهاداته) 


و اما على غير اهل ملتهم كما فى صحيح عبيد الله الحلبئ» عنه (عليه السلام): «سألته هل تجوز شهاده أهل الذَّمّه على غير أهل 
ملتهم؟ قال: نعم إن لم يوجد من أهل ملتهم جازت شهاده غيرهم. إِنّه لا يصلح ذهاب حقٌّ أحد)(1). 


ثم لا ينبغى أن يرتاب فى قبول شهاده الذَّمِيَ و الحربئ لأهل ملته و عليهم إذا كانوا ثقات عندهم لأنّ نظم أمور الناس بالبتينات 
فلا بدّ من قبول ببناتهم فى ما بينهم و أهل الكتاب لو ترافعوا إلينا و اشترطنا كون شهودهم مسلمين لضاعت حقوقهم و إليه أشار 
الشيخ فى الخلاف و إِنّما الواجب الحكم بينهم بأحكام الإسلام الّتى حكم الله لا ببدعهم فكان بنو النضير إذا قتلوا من بنى قريظه 
يعطونهم نصف الدّيه و إذا قتل بنى قريظه منهم يأخذون ديه كامله. و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الستجاد (عليه السلام): أَنْ عبد 
الملكك كتب إليه يسأله عن شهاده أهل الذمّه بعضهم لبعضء فكتب (عليه السلام) إليه حدّثنى أبى عن جدّى أن الب صلَى الله 
عليه و آله أتاه اليهود برجل و امرأه قد زنيا فشهدوا عليهما بالزّنا و الإحصان, فرجمهماء و قال: شهاده بعضهم على بعض جائزه 
إذا عذّلوا عندهم)(1). 


و أمّرا قول الإسكافي بالقبول على غير أهل ملته أيضا فلم يظهر له مستند بل نقل الشيخ فى الخلاف من روايات العامه ما يدل 
على عدمه فقال: «روى ابن عثمان قال: سألت معاذ بن جبل» عن شهاده اليهودىّ على النصراني فقال: سمعت اللْبِىَ 


"0١:ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى ١9‏ من 18 من قضاياه) 


"- دعائم الإسلام؛ ج ؟» ص: 4015 " فصل ذكر من يجوز شهادته و من لا يجوز شهادته . 


صلى الله عليه و آله يقول: لا تقبل شهاده أهل دين على غير أهل دينهم إلا المسلمون, فإِنّهم عدول على أنفسهم و على 
غيرهم)(1) و الروايه وان كانت ضعيفه لكنها تصلح مؤيدا . 


(إنَا فى الوصيه عند عدم المسلمين) 


كما ورد فى الذكر الحكيم ففى صحيح حمزه بن حمران» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن قول الله عرّ و جل (5ا 
عَدُلٍ مِنْك أو آحَلَانِ مِنْ َي ركُم) فقال: الآذان منكم مسلمانء و اللمذان من غي ركم من أهل الكتابء قال: فإِنّما ذلكك إذا مات 
الرّجل المسلم فى أرض غربه فطلب رجلين مسلمين ليشهدهما على وصيته» فلم يجد مسلمين فليشهد على وصيّته رجلين ذمَيين 
من أهل الكتاب مرضبِّين عند أصحابهما»(؟). 

و يشهد له مضافا لما تقدم النصوص المستفيضه مثل صحيح ضريس الكناسئ: سألت الباقر (عليه السلام) عن شهاده أهل الملل 
هل تجوز على رجل من غير أهل ملتهم» فقال: لا إلا أن لا يوجد فى تلكك الحال غيرهم؛ فإن لم يوجد غيرهم جازت شهادتهم 


فى الوضله لآثدلا بصع ذماب حن أمر ملل ولا بطل ويه زف 
ص: 7607 
-١‏ الخلاف؛ ج *, ص: 76!؛ مسأله 7١‏ حكم شهاده أهل الذمه بعضهم على بعض . 


؟- الكافى (فى لا من ١9‏ من شهاداته) 
”- الكافى (فى لا من ١9‏ من شهاداته) 


و صحيح هشام بن الحكم عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قول الله عَرَّ وَجَلَ أَوْ آخَرانٍ مِنْ غَتِرِكُمْ )١(‏ قَالَ إِذَا كانَ الرّجُل 
فى أدض عَُرْبَهِ لَا يُوجَدُ فِيهَا مُسْلِمٌ جَارَتْ شَهَادَهُ مَنْ لَّهِسَ بمُشلم عَلَى الْوَصِيْه(5). 


ثم ظاهر صحيحى حمزه هشام وغيرهما كظاهر الآيه اشتراط الس هر» و به قال الإسكافى(2) و الحلبى50) و أمّرا ما فى صحيح 
ضريس وموثق سماعه المتقدّمين من الاطلاق فمقيد بها. 

هذا و أطلق العمانى(2» و الشيخان(2) و الدّيلمى(/2. وفيه ما عرفت . 

والايمان 

(و الايمان) المراد به كونه من الإمامئه. 


ص :7017 


٠١8 :هدئاملا-١‎ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: امع 

*- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج ل ص: 07١‏ 

ع- الكافى فى الفقه: ع”؟. 

ه- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج ل ص: 07١‏ 

ع- |المقنعه: /2/71 النهايه: ع*” و 217 الخلافء كتاب الشهادات» المسأله 7١‏ و فى المبسوط 6: 187 قئده بالسفر. 


/ا- المراسم: 0758 و السرائر !: 158 و *: 701 المهذّبٍ 5: 01. 


و اما الايمان فلا اشكال فى اشتراطه اذا كان غير المؤمن معاندا لأنه فاسق» ففى صحيح محمد بن قيس: «كان امير المؤمنين (عليه 
السلام) يقول ... لا اقبل شهاده الفاسق الا على نفسه(1). 


و اما اذا كان مستضعفا فالمشهور عدم قبول شهادته أيضاً حيث لم يفصلوا فى رفض شهاده غير المؤمن بين القسمين لكن نسب 
النجعه الى الشيخ فى النهايه الاكتفاء بالإسلام(؟) مستدنًا بصحيح البزنطئء عن الرّضا (عليه السلام) فى خبر فقلت: «فإن أشهد 
رجلين ناصبئين على الطلاق أيكون طلاقا ؟ فقال من ولد على الفطره أجيزت شهادته بعد أن يعرف منه خير»(*). 


و فيه: عدم صحه النسبه(؟) و انه خلاسف القران قال تعالى و شهدي ذَوَىْ عََدُلٍ منكم] و لاشكك فى كون الخطاب مع 
المؤمنين فانهم مسلمون و مولودون على الفطره . 


ص :7605 


5 وسائل الشيعه 14: 77 الباب ”" من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 

؟- النجعه ج8 كتاب الشهادات . 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: /#ح/ 

ع- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص: 77"؛ باب تعديل الشهود و من تقبل شهادته و من لا تقبل العدل الذى يجوز قبول 
شهادته للمسلمين و عليهم» هو أن يكون ظاهره ظاهر الإيمان.[...] و لا يجوز شهاده من خالف الحقٌّ من أهل البدع و الاعتقادات 
الباطله» و إن كانوا على ظاهر الإسلام و الستر و العفاف. 


و مثله فى الضعف خبر عبد الله بن المغيره» عن الرّضا (عليه السلام) «رجل طلق امرأته و اشهد ناصبيين قال من ولد على الفطره و 


و بذلكك يظهر ضعف ما عن الشهيد الثانى قدّس سرّه من احتمال قبول شهادته بل اختار ذلكك لوجود المقتضى و فقدان المانع. 


اما وجود المقتضى فلاطلاق مثل قوله (عليه السلام) فى صحيحه محمد بن مسلم: «لو كان الامر إلينا لأجزنا شهاده الرجل اذا علم 
منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس)52). 

واما فقدان المانع فلان ما يتصور كونه مانعا ليس الا صدق عنوان الفاسق عليه و هو مدفوع. باعتبار ان صدقه يختص بالمعاند. 
اى الذى يفعل المعصيه و هو يعلم انها معصيه دون من يرتكبها و هو يعتقد انها طاعه. ثم اضاف قائلا: «ان تحقق العداله لا 


صص :7600 
-١‏ الفقيه ج #- عع اروم 


1- وسائل الشيعه 18: 791 الباب 8١‏ من أبواب الشهادات الحديث / 
- مسالكك الافهام ؟: 501 


و فيه: ان غايه ما يدل عليه صحيح ابن مسلم كونه مطلقا و حينئذ فتقيده النصوص الداله على عدم العبره بشهاده الفاسق كما تقدم 
بعضها . و الا لو كان دالا على كفايه الصلاح بلا حاجه الى شرط العداله فهو حينئذ مما اعرض عنه الاصحاب ولا عبره به 
وبذلك يظهر الجواب عما افاده من عدم المانع فان من لا يعتقد العقيده الحقه فاما ان يكون مقصرا فى تحصيلها فلا شكك فى 
فسقه واما ان لا يكون مقصرا بل قاصرا فهو مسلم معذور ولا يشمله عنوان الفاسق بعد امتثاله ما قامت به عليه الحجه من التكاليف 


و العداله 
(و العداله) 
فلا اشكال فى اعتبارها فى الشاهد فى الجمله. 


1ك 
وقدقال 0 نين لقن َم را بمَعْرُوفٍ أؤة رومن ب بمغروفٍ و أَشْهِدُوا ذَوَْ عَدُلٍ 
نكم )(1) وقال فى شاهدى الوصيه اكه يتبكع إذا عضر أَعدَحم الْمَؤْتُ جين الْوَصِيِه لمان عد مك010 


ص :7602 


” الطلاق:‎ -١ 
٠١85 ؟'- المائده:‎ 


و يمكن الاستدلال لشرطيتها بصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن انق عبك الله (عليه السلام): «قال امير المؤمنين (عليه السلام): 
لا بأس بشهاده المملوك إذا كان عدلا»(0) بناء على تنقيح المناط و الغاء خصوصيه المملوك. 


و يمكن الاستدلال على شرطيه العداله بما دل على مانعيه الفسق كما فى صحيح محمد بن قيس: «كان امير المؤمنين (عليه 
السلام) يقول ...لا اقبل شهاده الفاسق الا على نفسه)(؟) وذلك لان الفسق بمعنى الخروج عن الطاعه يعنى بمعنى فقدان العداله . 


(و تزول بالكبيره و الإصرار على الصغيره و بتركك المروءه) 


اقول: لابد من تشخيص معنى العداله حتى يعلم زوالها باى شىء والذى دلت عليه الروايات انها اداء الواجبات وعدم ارتكاب 
الميحزهناك بالأدكرق بين صغيرها وكيرها مقافا الى صبحة الأغتقاة.و انا ريفينا بالملكه فاول هن قاله الداكنه قبل خاثراً 
بالاضطلاحات الفلسفية وكيق كان قلق ذليل عليه وما بقال من ان مقنضي الضفه المنشبهه بعتي «عادل»هو الغبوت التساوق 
للملكه فجوابه ان العداله هى الاستقامه وهى اعم ممن واجد للملكه وغيره. 


و كذلكك اضافه ملازمه المروءه فى تعريفها() ايضاً بلا دليل و اول من ذكرها هو ابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط و تبعه عليها 


ابن حمزه و ابن ادريس فقال: 


ص :/7"01 


١ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث‎ 707 :١6 وسائل الشيعه‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه 14: 7378 الباب ”7 من أبواب الشهادات الحديث * 

“- فقد ذكروا تعريف العداله: بانها «ملكه) هيئه نفسانيه راسخه باعثه على ملالزمه التقوى التى هى القيام بالواجبات و تركك 
المنهيات الكبيره مطلقاً و الصغيره مع الاصرار عليها و ملازمه المروءه التى هى اتباع محاسن العادات و اجتناب مساويها و ما ينفر 
عنه من المباحات و يؤذن بخسه النفس و دناءه الهمه. راجع الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ج/١‏ ص 187 . 


انعد لدف اللقه ان كو الأنساف مساد ل تمرك مساو وق لسرتس ير كان مكدانا كن تو عد رقن مدر ونه لا كن 
اكاك الن اق قالسو العدذلق العرويه 1ه مكر ةما للتمور الف #نقط الفرووو مقا الاكل فن الطرقات و بهند الرجل 
قدميه بين الناس و لبس الثياب المصبغه و ثياب النساء و ما اشبه ذلكك)(1١)‏ . 


اقول: و العدل لغه هو القصد فى الا-مور وهو خلا-ف الجور(”), و هو المفهوم من الاخبار المتقدمه وأجمع حديث فى تفسير 
العداله شرعاً خبر ابن ابى يعفور «قلت لابى عبد الله (عليه السلام) بم تعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و 
عليهم فقال (عليه السلام) ان تعرفوه بالستر و العفاف وكف البطن و الفرج و اليد و اللسان و يعرف بإجتناب الكبائر التى اوعد الله 
عليها النار - الى- و الدلاله على ذلك كله ان يكون ساتراً لجميع عيوبه)() و لا يخفى ان ذكر اجتناب الكبائر انما هو لأهميتها 


ص :/760 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص: 717؛ لا يجوز للحاكم أن يقبل إلا شهاده العدول ؛ و السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج 
؟ ص: /7١١؛‏ كتاب الشهادات . 
-١‏ المصباح المئير ص 98" - عدل- و اما ما ذكره ص97 من ان العداله صفه توجب مراعاتها الاحتراز عما يخل بالمروءه عاده 
ظاهراً فالمره الواحده من صغائر الهفوات و تحريف الكلام لا تخل بالمروءه ظاهراً ...) فقد اخذه من الفقهاء وليس تعريفا لغوياً. 
"'- الفقيه ج/"ااص 8" ح/7/.0” 


و من باب ذكر الخاص بعد العام و هو الستر و العفاف وكف البطن و الفرج واليد واللسان فإنها شامله للصغائر والكبائر وايضاً لا 
يقتصر تعريفها على ترك المحرمات بالمعنى الاخص بل يشمل المحرمات بالمعنى الاعم يعنى تركث تركك الواجب فإن تركك 
الواجبات و عدم امتثالها ايضاً من الكبائر كما لا يخفى . 


و اما ترك ما ينافى المروءه فإن كان محرماً فهو واجب و الا فلا دليل على اعتباره فى مفهوم العداله فالاكل لو كان محرماً فى 
الطرقات بأحد العناوين الثانويه فهو مخل بالعداله و الّا فلا و اما ما فى المرفوع عن هشام بن الحكم عن الكاظم (عليه السلام) فى 
خبر طويل منه ايا هشام لا دين لمن لا مروه له ولا مروه لمن لا عقله له..)(1) فلا دلاله فيه لما نحن فيه فهو جمله خبريه فى ان 
الذى لا يحمل محاسن الاخلاق و العادات لا التزام له بالدين و ان الذى لا التزام له بأحكام العقل لا مروه له و ليست فى مقام 
الجعل والانشاء فيما يعتبر و ما لا يعتبر كما هو واضح مضافاً الى معارضته لبعض النصوص الظاهره فى حصر القادح فى العداله 
بارتكاب الذنوب والمعاصى ففى خبر علقمه (فمن لم تره بعينكك يرتكب ذنباً ولم يشهد عليه بذلكك شاهدان فهو من اهل 
الغذالة و السعر .:83): 


واماما قد يستدل له بخبر ابن ابى يعفور من مطلوبيه ستر العيوب و ان عدم مراعاه المروه منافياً لستر العيوب فمدفوع بإنصراف 


ص:7609 


. ح/؟1 الباب الاول كتاب العقل و الجهل‎ ١5 اصول الكافى ج/١ ص‎ -١ 
ح/7.‎ 4١ امالى الصدوق ص‎ -" 


هذا وقد يستانس لشرطيه المروءه بخبر أحمد بن عامر الطائيئ» عن الرّضا (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّلام؛ عن النْبَِ صلى 
الله عليه و آله و سلم: «من عامل النّاس فلم يظلمهم؛ و حدّثهم فلم يكذبهم؛ و وعدهم فلم يخلفهم فهو ممن كملت مروءته» و 
ظهرت عدالته» ووجبت أخوّته» و حرمت غيبته)10). 


وفيه: ان الخبر جعل كمال المروه مساويا للعداله اذن هى ليست شرطا مستقلا . 


و مثله ايضا ما عن عبد اللّه بن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «ثلاث من كنّ فيه أوجبت له أربعا على النّاس من إذا حدثهم لم 
يكذبهم, و إذا وعدهم لم يخلفهم, و إذا خالطهم لم يظلمهم؛ وجب أن يظهروا فى النّاس عدالته. و تظهر فيهم مروءته. و أن 
تحرم عليهم غيبته» و أن تجب عليهم أخوّته)(). 


و اما مرسله الكافى «عن الباقر (عليه السلام): لا تقبل شهاده سابق الحاحٌء إِنّْهِ قتل راحلته و أفنى زاده و أتعب نفسه و استخثث 
بصلاته- الخبر»(/) فمضافا الى ضعف سنده محمول على فعله للحرام . 


ثم ان فعل المعصيه سواء كان كبيراً أم صغيراً مخل بالعداله و تقسيم الذنوب الى صغائر و كبائر كما فى الايه المباركه [ان 
تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه تكفر عنكم 


صن 17 


١-الخصال‏ باب الثلاثه 
؟- الخصال باب الثلاثه 
”- الكافى (فى ٠١‏ من ١7‏ من شهاداته) 


سيئاتكم وندخلكم مدخلا كريماً](1) لا-علاقه له بالعداله كما هو مقتضى ظهور الاخبار المتقدمه مثل (عن الرجل يقارف 
الذنب ...) و كما هو مقتضى عطف اجتناب الكبائر على كف البطن و الفرج فى خبر ابى يعفور من عدم الفرق بينهما فى اعتبار 
عدمها فى العداله(؟), و بذلكك يظهر انه لا ثمره للخلاف هنا فى كون المعاصى تنفسم الى صغيره و كبيره أم لا كما عن المفيد 
وابن البراج و الشيخ() فى العده و الطبرسى فى المجمع و ابن ادريس (6). 


من 


١ ادإلماءاية‎ 

"- انا اذا قام الدليل الخاص كما قد يتوهم من الاخبار الوارده فى صحه التوبه من الكبائر راجع الوسائل باب 57 من ابواب جهاد 
النفس.. 

*- فان ارتكب شيئا من الكبائر. و هى الشركك و القتل و الزنا و اللواط و الغصب و السرقه و شرب الخمر و القذف وما أشبه 
ذلككء فإذا فعل واحده من هذه الأشياء سقطت شهادته. فأما إن كان مجتنبا للكبائر مواقعا للصغائر فإنه يعتبر الأغلب من حاله. 
فان كان الأغلب من حاله مجانبته للمعاصىء و كان يواقع ذلكك نادرا قبلت شهادته؛ و إن كان الأغلب مواقعته للمعاصى و اجتنابه 
لذلكك نادرا لم تقبل شهادته؛ و إنما اعتبرنا الأغلب فى الصغائر لأنا لو قلنا إنه لا تقبل شهاده من أوقع اليسير من الصغائر» أدى 
ذلك إلى أن لا يقبل شهاده أحد لأنه لا أحد ينفك من مواقعه بعض المعاصى. المبسوط فى فقه الإماميه ج ل ص: 1 

*- قال محمد بن إدريسء رحمه اللّه: و هذا القول لم يذهب إليه رحمه الله إلا فى هذا الكتاب» أعنى المبسوطء ولا ذهب إليه 
أحد من أصحابناء لأثه لا:صغائر عتدنا فى المعاصى» إلا بالاضافه إلى غيرهاء ؤ ما خرجه و استدل بد من أله يؤذى ذلك إلى أن 
لا تقبل شهاده أحدء لأنّه لا أحد ينفكك من مواقعه بعض المعاصىء فغير واضح. لأنّه قادر على التوبه من ذلكك الصغير فإذا تاب 
قبلت شهادته. السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» ج 7 ص: 118. 


و مرا زوالها بالكبيره فهو القدر المتيقن منها كما و انها تزول بالإصرار على الصغيره لانه بالاصرار تاركك للتوبه التى وجوبها 
فورى عقلا ونقلا- وهو فسق وهو رافع للعدله ويؤيد ذلكك قولهم عليهم الس لام: ١لا‏ كبيره مع الاستغفار و لا صغيره مع 
الإصرار»0١).‏ 


و بذلكك يظهر ان فعل الصغيره موجب لزوالها ايضا . 

و طهاره المولد 

(و طهاره المولد) 

كما دلت عليه صحيحه محمد بن مسلم: «قال ابو عبد الله (عليه السلام): لا تجوز شهاده ولد الزنا»(7) و غيرها. 


و يستثنى من ذلكك الشىء اليسير لصحيحه عيسى بن عبد اللّه: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده ولد الزناء فقال: لا 
تجوز الا فى الشىء اليسير اذا رأيت منه صلاحا»0). 


ص :7237 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 7 ص: 588؛ باب الإصرار على الذنب . 


١؟-‏ وسائل الشيعه 18: 77# الباب "١‏ من أبواب الشهادات الحديث ‏ 
"- وسائل الشيعه 18: 77# الباب "١‏ من أبواب الشهادات الحديث ه 


واما صحيح الحلبئ» عنه (عليه السلام): «سألته عن شهاده ولد الزّناء فقال: لا و لا عبد»(1) الدال على عدم جواز شهاده العبد فغير 


معمول به فى العبد. 

و عدم التهمه 

(و عدم التهمه) 

فى المصباح «اتّهمته فى قوله: شككت فى صدقه. و الاسم التهمه كالرّطبه» و السكون لغه حكاها الفارابئ» و أصل التاء «واو»(). 
كما فى موثق سماعه: «سألته عتما يرد من الشهود- إلى- و المتّهم كل هؤلاء ترد شهاداتهم)0). 


و صحيح عبد الله بن على الحلبئّ: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عتما يرد من الشهود, فقال: الظنين و المبّهم و الخصم- 
الخبر)(20) و غيره(2) . 


ص :7297 


١7150 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج 8 ص:‎ -١ 

. المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير للرافعى؛ ج ”» ص: 21؛ وهم‎ -١ 
" وسائل الشيعه 14: 718 الباب 7" من أبواب الشهادات الحديث‎ - 

ع- الفقيه (فى أول ١8‏ من قضاياه) 

ه- الكافى (فى أوّل ١7‏ من شهاداته ) 


(فلا تقبل شهاده الشريكك لشريكه فى المشتركك بينهما) 


كما فى موثقه سماعه «سألته عما يرد من الشهود, قال: المريب», و الخصم و الشريكك و دافع مغرم و الاجير و العبد و التابع و 
المتهم» كل هؤلاء ترد شهادتهم)(1) فان المنصرف من شهاده الشريكك المردوده هو شهادته لشريكه فيما هو مشتركك بينهما. 


وقد يستدل عليه بموثقه عبد الرحمن بن ابى عبد الله: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن ثلائه شركاء شهد اثنان على [عن] 
واحدء قال: لا تجوز شهادتهما)»( ؟). 


و دلالتها واضحه- بعد حمل حرف الجر على اراده معنى اللام منه- الا انها معارضه بموثقته الاخرى: «سألت ابا عبد الله (عليه 


ص :026 


-١‏ وسائل الشيعه 18: 778 الباب 7” من أبواب الشهادات الحديث ”و المريب هو كالفاسق أو جالب النفع او الاعم منهما. و 
دافع مغرم هو من يدفع الغرامه بشهادته» كشهاده العاقله بجرح شهود الجنايه. و التابع هو من لا رأى له و يتبع غيره فى جميع 
اموره. و قد يفسر بمن يخدم غيره او يأكل من طعامه. 

1"- وسائل الشيعه 168: 777 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث ١‏ 

'- وسائل الشيعه 18: 717 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث 6. 


ووجه المعارضه: أها لأنهها روايه واحده لاستبعاد صدور النقلين المذكورين بعد كون القضيه المسؤول عنها واحده و الراوى لها 
واحداء وهو عبد الرحمنء بل الراوى عن الراوى واحد أيضاء و مع وحده الروايه و عدم تشخيص ما هو الصادر تسقط كلتاهما 


او لان الصادر و ان كان متعددا واقعا الا انه لأجل التنافى لا يمكن الاخذ بشىء منهما. 


واما موثقه ابان التى رواها الشيخ الصدوق باسناده عن فضاله عن ابان: «سثل ابو عبد الله (عليه السلام) عن شريكين شهد 
احدهما امتاحه قال تهؤة شيادنه الاق وى اله قباتصيب 1ك 


و هى و ان كانت تامه دلاله الّا انه قيل: انها معارضه سندا بروايه الشيخ الطوسى لها باسناده عن الحسين بن سعيد عن فضاله عن 
ابان عمن اخبره عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)» فانه لاستبعاد سماع ابان الروايه من الامام (عليه السلام) مرتين: مره بلا واسطه 
و اخرى مع الواسطه تسقط عن الاعتبار لان وجود الواسطه المجهوله يبقى ثابتا و لا نافى له. 


ص :720 


." وسائل الشيعه 14: 71/7 الباب 77 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 
. ؟- كما اشار الى ذلك صاحب الوسائل فى ذيل الحديث السابق‎ 


قلت: لا يضر هذا الاحتمال بعد كون الراوى ابان بن عثمان الذى هو من اصحاب الاجماع . 


واما صحيح محتّرد بن الضّلمت: «سألت أبا الحسن الرّضا (عليه السلام) عن رفقه كانوا فى طريق فقطع عليهم الطريق فأخذوا 
اللصوص فشهد بعضهم لبعضء قال: لا يقبل شهادتهم إِلَا بإقرار من الأصوص أو شهاده من غيرهم عليهم!(1) و هو محمول على 
النيسه لأن القلاسن اله سين لسائحه نكن كنيف ضاحية لهاو بتالكة رضن هيح لهسم 


(و لا الوصيّ فى متعلق وصيته) 
اقول: لا ريب فى عدم قبول وصيته بِأنَ المت أوصى له بشىء. 


و أمَا فى غيره فلا مانع من شهادته ففى الصحيح «أنْ الصفار كتب إلى أبى محمّد (عليه السلام): هل تقبل شهاده الوصىّ للميّت 
بدين له على رجل مع شاهد آخر عدل فوقع (عليه السلام): إذا شهد معه آخر عدل فعلى المدّعى يمين؛ و كتب: أ يجوز للوصيئ 
أن يشهد لوارث الميّت صغيرا أو كبيرا بحقّ له على الميّت أو على غيره و هو القابض للوارث الصغير و ليس للكبير بقابض؟ فوقع 
(عليه السلام) نعم ينبغى للوصى أن يشهد بالحقّ و لا يكتم الشهاده» و كتب: أو تقبل شهاده الوصىّ للميّت مع شاهد آخر 


ص :828 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 45ح‎ -١ 


عدل؟ فوقع (عليه السلام) نعم من بعد يمين)(1) يعنى يمين المدعى كما تقدم فى الادعاء على الميت . 
(ودلنا ا خرعاء قلس ) 

لاتهامهم بازدياد سهمهم, و مرّ عدم قبول شهاده المنّهم. 

(و السيد لعبده) 

أيضا لاتهامه بولايته على ماله على فرض مالكبه العبد. 

هذا ولم يذكر المصنف الأجير مع أنّه ورد فى تقدم سماعه عدم قبول شهادته . 

(و العاقله بجرح شهود الجنايه) 


لانّهامهم أيضا بعدم توجه ديه عليهم وقد تقدم عدم قبول شهاده المنّهم و الظنين» و العاقله داخله فى الظّنين أيضا كدخولها فى 


المتّهم. 


هذا و لم يذكر المصنف بالخصوص السائل بكفه وانه لا تقبل شهادته كما فى صحيحه على بن جعفر عن اخيه ابى الحسن 
موسى عليهما السّلام: «سألته عن 


ص :ا" 


-١‏ الكافى (فى ” من ١18‏ من شهاداته) و الفقيه (فى *” من قضاياه) 


السائل الذى يسأل بكفه هل تقبل شهادته؟ فقال: كان ابى لا يقبل شهادته اذا سأل فى كفه)(1١)‏ و لا يخفى دخوله فى الظنين 
والمتهم . 

و المقصود ما اذا اتخذ ذلك حرفه دون ما لو تحقق مره أو مرتين لعارضء للانصراف عن مثل ذلك. 

حصيله البحث: 

الشروط المعتبره فى الشهود: -١‏ البلوغ إِلَّا فى القتل فيؤخذ باول كلام الصبيان و لا يؤخذ بالثانى منه ولا يشمل هذا الحكم 
الصبيه ولا يشترط فيهم أن يجتمعوا على مباح ولا أن لا يتفرّقوا. -١‏ و العقلء #- و الإسلام و لو كان المشهود عليه كافراً إلا فى 
الوصيه عند عدم المسلمين بشرط السفر, نعم تقبل شهاده أهل الذَّمَه لملتهم و عليهم و على غير أهل ملتهم إن لم يوجد من أهل 
متهم , ؟- و الإيمان» ه- و العداله 8- و طهاره المولد الا فى الشىء اليسير ا- و عدم التّهمهء فلا يقبل شهاده الشّريك لشريكه 
فى المشتركك بينهما و الوصى فى متعلق وصيته بأنّ المت أوصى له بشى ء و أمّا فى غيره فلا مانع من شهادته, و الغرماء للمفلس 
و السّديْد لعبده و الاجير و العاقله بجرح شهود الجنايه و السائل بكفه و المقصود ما اذا اتخذ ذلكك حرفه دون ما لو تحقق مره أو 
مرتين لعارض. 


ص :/72 


١ الباب 80" من أبواب الشهادات الحديث‎ 78١ :14 وسائل الشيعه‎ -١ 


المعتبر فى الشروط وقت الأداء 
(و المعتبر فى الشروط وقت الأداء لا وقت التحممل) 


فان الصبى لو بلغ جازت شهادته على ما قبل البلوغ و مثله الكافر اذا اسلم لعدم المانع من شمول الاطلاقات له و لصحيح محمّد 
بن مسلم «عن أحدهما عليهما السّلام فى الصبىّ يشهد على الشهاده؛ قال: إن عقله حين يدركك أنه حقّ جازت شهادته)(1). 


و معتبر اله كونئ؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إِنْ شهاده الصبيان إذا اشهدوا و هم صغار 
جازت إذا كبروا ما لم ينسوها»(؟) 


و فى معتبره الاخر «عن أحن تمي ]اله (عليه السلام) قال قال أمير المؤمنين (عليه السلام) اهز و التصارئ إذا شهدوا ثم أسلموا 
جازت شهادتهم»)(00. 


و صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّ.لام: «سألته عن الصبيّ و العبد و النصرانيّ يشهدون بشهاده فيسلم النصرانيّ أ 
تجوز شهادته؟ قال: نعم 5). 


ص :24 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 74ح ؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 09ح 0 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 94ح" 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /9اح ؟ 


و فى صحيحه الاخر قال: «سألت الباقر (عليه السلام) عن الذقن و اليك يشهدان على شهاده ثم يسلم التمك نو يدق الخد | عجرة 
شهادتهما على ما كانا أشهدا عليه؟ قال: نعم إذا علم منهما بعد ذلكك خير جازت شهادتهما:(1). 


و أمًا ما فى موثق عبيد بن زراره: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده الصبيئ و المملوكء فقال: على قدرها يوم أشهد 
تجوز فى الأمر الدّون و لا تجوز فى الأمر الكثير» قال عبيد: و سألته عن الذى يشهد على الشى ء و هو صغير قد رآه فى صغره ثم 
قام به بعد ما كبر؟ فقال: تجعل شهادته خيرا من شهاده هؤلاء»(5) ففيه: أن قوله «على قدرها؛ يعنى قدر الشهاده» وهو مجمل كما 
وان ذيله جعل شهادته خير من شهاده هؤلاء» لم يعلم إلى من أشار» و كيف كان فقد اعرض الاصحاب عنه فلا عبره به. 


و أمَا ما فى صحيح جميل: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن نصراني اشهد على شهاده ثم أسلم بعد أ تجوز شهادته؟ قال: 


لا(. فقال فيه الشيخ «كَرذًا ََبْرٌ شَادْ مُضَ اذ لما قَدَّمْنَاهُ مِنَ الأُخبَار الكثيره ... ويتمل أنْ يَكونَ حَرَجَ مَخْرَح النََيّه أن ذلِكك 
مَذْهَبٌ بَعْض فَفَهَاءِ الْعَامّه). 


73/١: ص‎ 


٠7١ من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 01ح ذه‎ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8, ص: 07ح غع‎ -* 


و تمنع العداوه الدنيويه 
(و تمنع العداوه الدنيويه بأن يعلم منه السرور بالمساءه و بالعكس) 


و بذلك استفاضت الاخبار منها موثقه اسماعيل بن مسلم عن الصادق جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عليهم السّلام: «لا تقبل 
شهاده ذى شحناء أو ذى مخزيه فى الدين)(1) و موثقه سماعه المتقدمه «سألته عمًا يرد من الشهود. فقال: المريب و الخصم- 
الخبر). 


واطلاقها يقتضى عدم الفرق بين استلزام العداوه للفسق و عدمه هذا فى العداوه الدنيويه. 
(و لو شهد لعدوه قبلت إذا كانت العداوه لا تتضمن فسقا) 


بأن سبه فلا تقبل من حيث الفسقء و أمنا لو كان يعاديه بالقلب لكن يتركث ديانه سبه لعدم جوازه فى الدّين تكون شهادته اولى 
بالتقوى, و لا يجوز له تركك الشهاده له قال تعالى (وَ لا يَجِرمتكم سَنَآنٌ ْم عل آنا تَغدِنُوا اعْدِنُوا هُوَ أْربُ للتَقُو). 


7/١: ص‎ 


قبل توبته و ولد الزنا. 


و اما العداوه الاخرويه فلا تمنع جزما فانها تؤكد العداله» و الموثقه منصرفه عن مثلها. و قد تقدم فى صحيحه ابى عبيده عن ابى 
عبد الله (عليه السلام) «تجوز شهاده المسلمين على جميع اهل الملل و لا تجوز شهاده اهل الذمه على المسلمين(1). 


و لا تقبل شهاده كثير السهو 

(والاعق] شياع كدر المنيو بجت لايقيط البسهود يه 
لعدم اعتداد العقلاء بشهادته فلا حجيه لقوله . 

(و لا المتبرّع بإقامتها الا أن يكون فى حقٌّ الله تعالى) 


لكن لا دليل على عدم قبول شهادته بعد لو طلب منه الشهاده فلم يرد به نص عدا ما فى الجعفريّات «عن على (عليه السلام): تقوم 
الساعه على قوم يشهدون من غير أن يستشهدوا(1) و لا عبره به . 


ولو ظهر للحاكم سبق القادح فى الشهاده على حكمه نقض 
(و لو ظهر للحاكم سبق القادح فى الشهاده على حكمه نقض) 
ص 71/١:‏ 


١ وسائل الشيعه 16: 785 الباب 8" من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 


7" الجعفريات - الأشعثيات؛ صض: 4١88‏ باب فى الشهاده ؛ ض: ١١‏ 


بأن يتبيّن أن الشاهد كان فاسقا قبل حكمه بشهادته. 
هذا و قال الشيخ فى المبسوط: (إن قامت البتينه عنده بالجرح مطلقه من غير تاريخ لم ينقض حكمه لأنّه يحتمل أن يكون الفسق 
بعد الحكمء و يحتمل أن يكون قبله فلا ينقض حكمه بأمر محتمل1(0). 


قلت: ولا يقال بل ينقض لإنّ الحكم كان بشهاده من لم يتحقق عدالته. وذلكك لان المفروض ان الحكم كان واجدا للشرائط و 
التى منها عداله الشاهد و لم تقم البينه على سبق الفسق فعليه تستصحب عدالته الى زمان الحكم و النتيجه ان الحكم السابق لا 
ينقض ٠.‏ 


حصيله البحث: 


المعتبر فى الشّروط وقت الأنداء لا-وقت التحّرلل» فان الصبى لو بلغ جازت شهادته على ما قبل البلوغ و مثله الكافر اذا اسلم . و 
تمنع العداوه الدّنِيويّه بأن يعلم منه الس رور بالمساءه و بالعكس و لا فرق بين استلزام العداوه للفسق و عدمه. و لو شهد لعدوّه قبل 
إذا كانت العداوه لا تتضعن فسقاًء و لا تقبل شهاده كثير الشهو بحيث لا يضبط المشهود به و لا مانع من الشهاده المتبرّع بإقامتها 
سواء كانت فى حق الله تعالى او حقٌّ الناس, و لو ظهر للحاكم سبق القادح فى الشّهاده على حكمه نقض. 


ص :"7/7 


. 7594 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لل ص:‎ -١ 


مستند الشهاده 
(و مستند الشهاده العلم القطعى أو رؤيته فيما يكفى فيه الرؤيه أو) سمع (سماعا نحو العقود مع الرؤيه) 
اقول: اما اعتبار العلم فى جواز الشهاده فلأنها قسم من الاخبار الجازم و هو لا يجوز بدون العلم و الا يلزم الكذب. 


هذا مضافا الى صحيحه معاويه بن وهب: «قلت له: ان ابن ابى ليلى يسألنى الشهاده عن هذه الدار مات فلان و تركها ميراثا و انه 
ليس له وارث غير الذى شهدنا له فقال: اشهد بما هو علمكك. قلت: ان ابن أبى ليلى يحلفنا الغموسء فقال: احلف انما هو على 
علمكك)(1١).‏ 


فان قلت: ان خبر حفص بن غياث عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «قال له رجل: اذا رأيت شيئا فى يدى رجل يجوز لى ان اشهد 
انه له؟ قال: نعم. قال الرجل: اشهد انه فى يده و لا اشهد انه له فلعله لغيره فقال ابو عبد الله (عليه السلام): أ فيحل الشراء منه؟ 
قال: نعم فقال ابو عبد الله (عليه السلام): فلعله لغيره فمن اين جاز لكك ان تشتريه و يصير ملكا لكك ثم تقول بعد الملكك هو لى و 
تحلف عليه و لا يجوز ان تنسبه الى من صار 


ص :7/5 


١ من أبواب الشهادات الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 16: 78 الباب‎ -١ 


ملكه من قبله إليكك؟ ثم قال ابو عبد الله (عليه السلام): لو لم يجز هذا لم يقم للمسلمين سوق)(1) دلت على جواز الشهاده عند 
عدم العلم بالمشهود به استنادا الى اليد. 


قلت: هى ضعيفه فان فى طريق الشيخ و الكلينى القاسم بن يحيى و هو لم تثبت وثقاته بل و ضعفه ابن الغضائرى نعم ورد فى 
أسانيد كامل الزياره و المختار عدم العبره به كما و ان طريق الصدوق ضعيف من ناحيه القاسم بن محمد الاصفهانى . 


كما ولا بد من حملها على الشهاده بالملكيه الظاهريه المتولده من اليد دون الملكيه الواقعيه» اذ بعد عدم العلم بها كيف يجوز 
الاخبار الجازم عنها و الشهاده عليهاء و لو جاز ذلكك جاز ان يشهد الحاكم بها و جميع الناس الذين يعرفون بان هذا صاحب يد و 
تبق بعد ذلكك حاجه الى المطالبه بالبينه. 


فان قلت: ان موثقه معاويه بن وهب دلت على جواز الاستناد فى الشهاده الى اننع يتات عصك ورد ها اقلت لأ حت الله 
(عليه السلام): الرجل يكون له العبد و الامه قد عرف ذلكك فيقول: أبق غلامى أو امتى فيكلفونه القضاه شاهدين بان هذا غلامه 
او امته لم يبع لم يهب أ نشهد على هذا اذا كلفناه؟ قال: نعم)(1). 


قلت: لا بدّ من فرض ان العبد كان يدعى انه حر او لا أقل لم يكن رقا للمدعى من البدايه لا انه يعترف بكونه رقا له من البدايه و 
لكنه بيع او وهب او تحرر و الا لكان هو المكلف بالبينه. و بناء على هذا يكفى لدحض دعوى العبد شهاده 


ص :1/0" 


” الباب 10 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ 7١8 :18 وسائل الشيعه‎ -١ 
 ثيدحلا من أبواب الشهادات‎ ١1 وسائل الشيعه 18: 75# الباب‎ -؟١‎ 


على عدم ذلكك واقعا. 


هذا مضافا الى معارضه الروايه المذكوره بروايه معاويه بن وهب الاخرى(١)‏ الوارده فى القضيه نفسها حيث دلت على عدم جواز 
الفهادة الأإنه قد قال رقسفها اناميا بق مراز: 


(و لا يشهد الَا على من يعرفه) 


لاحتمال أن يتواطأ رجلان فيقرٌ أحدهما باسم و نسب مستعار لآخر فلا يصمح أن يشهد الإنسان بأنْ فلان بن فلان أقرٌ بدين بعد 


عدم معرفته بشخصه. 
لووك معرفانة عدلةة) 
لأن البيبنه حجه شرعا . 

(و تسفر المرأه عن وجهها) 


اذا لم تعرف الا بالاسفار كما هو مقتضى القاعده مضافا الى صحيح جعفر بن عيسى بن يقطين» عن أبى الحسن الأوّل (عليه 
السلام): «لا بأس بالشهاده على إقرار المرأه و ليست بمسفره إذا عرفت بعينها أو حضر من يعرفهاء فَأمَا إن لا تعرف بعينها و لا 
يحضر من يعرفها فلا يجوز للشهود أن يشهدوا عليها و على إقرارها دون أن تسفر و ينظروا إليها»(5) و رواه التتهذيب والاستبصار 


عن جعفر بن عيسى» عن ابن يقطين» 


ص :77/2 


” من أبواب الشهادات الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 18: 768 الباب‎ -١ 
١ ٠ ؟- الكافى (ط- الإسلاميه)» ج لا ص:‎ 


عنه (عليه السلام) )١(‏ و رواه الفقيه هكذا: «روى عن على بن بقطية» عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام) (5). 


وفى الصحيح «و كتب الصفار إلى أبى محمّد الحسن بن على عليهما السّلام فى رجل أراد أن يشهد على امرأه ليس لها بمحرم 
هل يجوز له أن يشهد عليها من وراء الستر و يسمع كلامها إذا شهد عدلان أَنّها فلانه بنت فلان الّتى تشهدك و هذا كلامها أو لا 
تجوز الشهاده عليها حتّى تبرز و يثبتها بعينها؟ فوقّع (عليه السلام): تتنقّب و تظهر للشهود إن شاء اللّه؛(5) وقال الصدوق بعد نقله: 
هذا التوقيع عندى بخطه (عليه السلام) . 


وم قولةة رست نظي للقيو التي يعرفون بأنّها فلانه لإمكان وقوع الاشتباه فى سماع الكلام و بالبراز تنتفى. 
حصيله البحث: 

ص ://"؟ 

-١‏ التهذيب (فى امن ناته ه قضاياه) والاستيصار (فى أوّل 6 من شهاداته) 


"- الفقيه (ح اب 74 من قضاياه) 
*- الفقيه (ح "ب 74 من قضاياه) 


مستند الشّهاده العلم القطعى أو رؤيته فيما يكفى فيه أو سماعاً فى نحو العقود مع الرَؤيه أيضاً و لا يشهد إلا على من يعرفه و 
يكفى معرّفان عدلان» و تسفر المرأه عن وجهها اذا لم تعرف الا بالاسفار . 


و تثبت بالاستفاضه سبعه 
(و تثبت بالاستفاضه سبعه: النسب و الموت و الملكك المطلق و الوقف و النكاح و العتق و ولايه القاضى و يكفى متاخمه العلم) 


وتثبت بالاستفاضه هذه السبعه للشاهد حينما يشهد و هو لا علم له بالواقع كما عليه السيره وكما فى صحيح يونس عن بعض 
رجاله» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الببنه إذا أقيمت على الحقّ أ يحل للقاضى أن يقضى بقول البينه إذا لم يعرفهم من 
غير مسأله؟ فقال: خمسه أشياء يجب على الئاس أن يأخذوا بها بظاهر الحكم الولايات و التناكح و المواريث و الذبائح و 
الشهادات فإذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا يسأل عن باطنه)(1) و فى الفقيه بدل «المواريث» الأنساب و المراد 


واحد فالأنساب إذا أخذنا بها كان لازمها أن تأخذ بمواريثهم . 


ص :1/1" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لل ص: الاح ١‏ والتهذيب عن كتاب جمد الأشعرىٌ فى 18 من ناته مثله و رواه فى ه من 
زيادات قضاياه عن كتاب علىٌ بن إبراهيم و كذا الإستبصار فى ” من أوّل شهاداته و فيهما بدل «بظاهر الحكما «بظاهر الحال) . 


كما و انه ليس فيه بعد «أن يقضى بقول البنه جمله إذا لم يعرفهم من غير مسأله» ولا بدّ من سقوطه بشهاده آخر الخبر «فإذا 
كان- إلخ) و أيضا لا معنى لأن سأل.ذهل يحل للقاضى أن يقضى يقول التتنهة بدوق ذاكك القيد: 


ثم المستفاد من الخبر أن تلك الأمور الخمسه ليس النّاس مكلفين فيها بواقع الأمر لعدم معلوميه الواقع فيها لغير البارى تعالى بل 
بظاهر الأمر و منها الشهادات و يجزى فيها كون ظاهر الشاهد مأمونا و إن احتمل كونه فى الباطن كافرا أو منافقا أو فاسقا. 


والآخر الولايات فمن رأيته يتصرّف فى مال صغير و يدّعى الولايه ولا ينازعه أحد, لكك أن ترتّب آثار الولايه على تصدّفاته» و 
كذا الكلاءم فى من يدّعى زوجبه امرأه و المرأه مقرّه بها أو يدّعى أن ذبيحته مذكاه مع احتمال كون المرأه أجنبيِه و الذّبيحه 
ميته» و كذلكك الكلام فى النسب و الميراث فمن رأيته ولد على فراش رجل لكك أن تنسيه إليه و تورثه منه» و إن احتملت خلافه 
فى الواقع. 

و يجب التخمل على من له أهليه الشهاده 


(و يجب التخمل على من له أهليه الشهاده و لو فقد سواه تعين) 


ص :71/94 


واستدل لوجوب تحمل الشهاده بقوله تعالى و لا ياب الشهداء اذا ما دعوا](١)‏ و اما وجوب الاداء فبقوله عزوجل إو لا تكتموا 
الشهاده و من يكتمها فانه آثم قلبه](؟) و فسرت الاولى فى صحيح هشام بن سالم «عن الصّادق (عليه السلام) فى قول الله عرّ و 
د د لا:ة هم 0 

جل [وَ لا يَأْب السّهَاء إذا كا دُعُوااً قال قبل الشهاده»(). 


5 ن ارام لا :د م 7 :5 
وعيو مات هن أنى عبد لله وليه السافم) فى قزل اللا عق وجل وو 0 رات لوده ذخو رتعالو الا بض هد ذا 
دعى إلى الشهاده يشهد عليها أن يقول: لا أشهد لكم) و غيرهما(؟) بالدعاء للتحمل. 


و الايه الثانيه لا تحتاج الى تفسير . 


اقول: لكن التعبير الوارد فى كل النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبى هو «لا ينبغى لاحد اذا دعى الى شهاده ان يشهد عليها 
ان يقول لا اشهد لكم.. (2) و هذا التعبير ظاهر فى عدم الوجوب فيكون قرينه مفسره للايه المباركه بعدم وجوب تحمل الشهاده 


7/٠١:ص‎ 


75/57 البقره:‎ -١ 

"'- البقره: 7/7 

الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: ١7ح‏ ؟ 

*- الكافى ج//ا ص 7/4 و ص 78١‏ ح/7 و التهذيب ج/2 ص 77١‏ ح/1ه/ 
ه- الكافى جلا ص 7/٠١‏ 


ويصح تحمل الأخرس و أدائه 


(و يصح تحمل الأخرس و أدائه بعد القطع بمراده) 


كما هو مقتضى القاعده ويؤيده ما فى دعائم الإسلام «اعن الصَادق (عليه السلام): شهاده ارده جائزه إذا علمثة إشارته و 
فهمت و قد أتى الْنبنَ صلى الله عليه و آله بجاريه أعجميه شكوا فى أمرهاء فقال لها: من أنا فأومأت بيدها إلى الت ماء و إليه و 
إلى النّاس أى انك رسول الله إلى الخلق» فقال هى مسلمه فعلموها الإسلام)(1). 


و كذا يجب الأداء على الكفايه 
(و كذا يجب الأداء على الكفايه إِلَا مع خوف ضرر غير مستحق) 


وجوب الأداء - إذا كان محل الحاجه و لم يكن ضرر, معن و الكفائى إذا كان الشهود كثيرين - صريح القرآن قال تعالى 3 
00 1 0 97 50-06 5 3 2 3 5 ا 32 د 2 لا 0 

ٍُ أظْلَم مِمَنْ ككم لاد عِنْدَهُ مِنَ اللّها و قال جل علا [ِوَ أَقِيمُوا السَّهَادة لله و لا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا كوثُوا قَوَامِينَ بالْقسِطٍ 

+ لا 57 00 ا 7 0 58 

شهَداء لِلَّهِ وَ َو عَللِ أنْفُسِكع أو الْالِدَيْن وَ الْأْرَيين)0. 


7١:ص‎ 


. دعائم الإسلام؛ ج ". ص: 4 ؛ فصل ” ذكر من يجوز شهادته و من لا يجوز شهادته‎ -١ 
١ النساء‎ "١ 


و أمَا لو احضر رجلين فى ما لم يثبت إلا بهما أو برجل و امرأتين أو برجل مع يمين المدّعى أو أربع نسوه فى ما يثبت بهن فيجب 
عينا . 


و أمَا عدم الوجوب مع خوف الضرر فلقاعده لا ضرر . 


مضافا الى صحيح محمّد بن القاسم بن الفضيلء؛ عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته قلت له: رجل من مواليكك عليه دين لرجل 
مخالف يريد أن يعسره و يحبسه, و قد علم أنه ليس عنده ولا يقدر عليه» و ليس لغريمه بينه هل يجوز له أن يحلف له ليدفعه 
عن نفسه حّى نيشدر الله لهو إن كان عليه الشّهوه من مواليكك قد عرفوا أنه لآ يقدر هل يجوز أن يشهدوا عليه» قال؛ لآ يجوز أن 
يشهدوا عليه و لا ينوى ظلمه)0). 


ويؤيده خبر علي بن سويد السّائى؛ عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «كتب إلى فى رسالته إلى و سألته عن الشّهاده لهم- فأقم 
الشّهاده لله و لو على نفسكك أو الوالدين و الأقربين فيما بينكك و بينهم» فإن خفت على أخيكك ضيما فلا(؟). 


وخبر داود بن الحصينء عن الضّ ادق (عليه السلام): «أقيموا الشهاده على الوالدين و الولد و لا تقيموها على الأخ فى الدّين 
القبيره قلك4 ونا الضنير؟ قال: إذا متف فد غاص الك الذى بلعيه قله خالواف ها أمن اللديه ورسولة و كل #لكه أن يكون 


لرجل على آخر دين و هو معسر و قد أمر الله بإنظاره حتّى يبسرء قال: اقَنْظِرَة إل 


ص: 7/7 


7 الكافى (ط- الإسلاميه)» ج لا ص: ملح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 1 لاح"‎ 


مَتِسَرَوا و يسألكك أن تقيم الشهاده و أنت تعرفه بالعسر فلا يحل لكك أن تقيم الشهاده فى حال العسر»(١).‏ 


هذا و فى مرسل داود بن الحصين قال: «سمع من سأل الصّادق (عليه السلام) عن الرّجل يكون عنده الشّهاده و هؤلاء القضاه لا 
يقبلون الشّهادات إِنَا على تصحيح ما يرون فيه من مذهبهم و إِنّى إذا أقمت الشّهاده احتجت إلى أن أغترها بخلاف ما أشهدت 
عليه و أزيد فى الألفاظ ما لم أشهد عليه و إِلّا لم يصحح فى قضائهم لصاحب الحقٌّ ما أشهدت عليه أ فيحل لى ذلكك؟ فقال: أى و 
اللّه و لكك أفضل الأجر و الثواب فصبمحها بكل ما قدرت عليه ممما يرون التصحيح به فى قضائهم)(؟). 


و مرسل عثمان بن عيسى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «قلت له: للرّجل من إخوانى عندى شهاده و ليس كلها تجيزها القضاه 
عندناء قال: فإذا علمت أنّها حىّ فصححها بكلّ وجه حتّى يصح له حقّه)0. 


ثم ان ظاهر الأخبار كون وجوب أداء الشهاده إذا أخذ شاهدا و إِلَّما فلا إِلّا أن يقع الظلم على صاحبه؛ كما فى النصوص 


ص :7/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: /اهاح /٠١‏ 


*- الكافى (فى ” من 4 من شهاداته) من لا يحضره الفقيه ج *؛ ص: /اه 


الصَّادق (عليه السلام) «إذا سمع الرّجل الشهاده و لم يشهد عليها فهو بالخيار إن شاء شهد و إن شاء سكت- الخبر»(1). 


مطح متكد ون نلو طن الناقر اليه الأماة 3102 سعد :الول ياد وال يلوك ضلبها قوى بالكيان إن انان اهف ون ناد 
سكت)1 1 


و فى صحيحه الاخر على الأصحٌ فى الحسن بن فضّال عنه (عليه السلام) «إذا سمع الرّجل الشهاده و لم يشهد عليها فهو بالخيار 
إن شاء شهد و إن شاء سكت إِلَا إذا علم من الظالم فليشهد و لا يحل له إِلَّا أن يشهد»() وغيرها و به افتى الفقيه(؟). 

(و لا يقيمها الشاهد الا مع العلم القطعى) 

اما ان مستند العلم لا بد من كونه الحس او ما يقرب منه فذلكك: اما لان سكوت الروايات عن بيان مستند الشهاده يفهم منه 


ايكال القضيه الى العرف»ء و هو يعتبر ما ذكر. 


او لا-ن الشهاده عن حدس لا دليل على اعتبارها فلا تكون حجه بخلاف ما كانت عن حسء فانها القدر المتيقن من دليل جواز 
الشهاده» و هكذا اذا كان مستندها 


ص :7/58 


١ ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: لاح او‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1ح"‎ -"* 
من قضاياه)‎ 7١ ع- الفقيه (فى‎ 


يقرب من الحسء حيث لا يحتمل الفرق بينها و بين ما اذا كانت مستنده الى الحس مباشره. 
زولا يكت الحط رياو اناحفقطة واو شيك معد كنه) 


اذا لم يحصل العلم بذلكك . و أمّرا لو حصل له العلم بخطه و كان المدّعى ثقه عنده و كان معه شاهد ثقه آخر وحصل له من 
المجموع القطع كفاه» كما فى صحيح عمر بن يزيد عن الصَّادق (عليه السلام) «قلت له: الرّجل يشهدنى على الشّهاده فأعرف 
خطى .و خاتمى ولا أذكر من الباقى قلبلا- و لا كثيراء فقال لى: إذا كان صاحبكك ثقه و معكك رجل ثقه فاشهد له)(1) و هو 


صحيح السند بناءً على انّحاد عمر بن يزيد بتاع السابرىّ و عمر بن يزيد الصيقل كما حقّق فى الرّجال. 


و بذلك افتى على بن بابويه(؟) و الإسكافى0) و الشيخان(5) و الدّيلمى(2) و القاضى(2) و ابن حمزه(/2 و هو ظاهر الكافى و 
الفقيه نعم أنكره الحليٌ و لا عبره بقوله. 


ص:7/6 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 77ح‎ -١ 

1- النجعه ج8 كتاب الشهادات . 

*- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج لل ص: ٠ه‏ 
*- المبسوط 6: 577. المقنعه: /7ل. 

ه- المراسم: ع57. 

.02١ :7 ع-المهذب‎ 

- النجعه ج8 كتاب الشهادات . 


واما صحيح الحسين بن سعيد قال: «كتب إليه جعفر بن عيسى جاءنى جبران لنا بكتاب زعموا أنهم أشهدونى على ما فيه و فى 
الكتاب اسمى بخطى و قد عرفته و لست أذكر الشهاده و قد دعونى إليها فأشهد لهم على معرفتى أنْ اسمى فى الكتاب و لست 
أذكر الشهاده أولا تجب لهم الشهاده على حتّى أذكرها كان اسمى فى الكتاب بخطى أو لم يكن؟ فكس: لا تشهد)1 1 


و معتبر الشكوني» عن الصادق (عليه السلام): «قال لنب صلَّى اللّه عليه و آله: لا تشهد بشهاده لا تذكرها فإنّه من شاء كتب كتابا 
ونقش خاتما»(؟). 


فحاصلهما أنه إذا لم يحصل له القطع بكونه خطه و خاتمه فلا يجوز له الشهاده لأننّه يمكن أن يكون تزويراء كتب آخر شبيها 


بخطه وعليه فلا يعارضان صحيح عمر بن يزيد لأنّ مورد الأوّل كون المدّعى غير ثقه لقوله «زعموا أنهم أشهدونى). و مورد 
الأخير ما كان أصل خطه و خاتمه غير معلوم باحتمال أن يكون تزويرا و شبيها بخطه و خاتمه. 


هذا و مما يؤيد اعتبار الحس او ما يقرب منه فى مستند الشهاده خبر على بن غراب عن ابى عبد الله (عليه السلام): ١لا‏ تش ند 
بشهاده حتى تعرفها كما تعرف كفكك)(). 


ص :72 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 07ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 77ح ؟‎ -١ 
رواه الفقيه (فى أوّل 7" من أبواب قضاياه) عن علي بن‎ ١ من أبواب الشهادات الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 78١ :١18 وسائل الشيعه‎ - 
غراب و رواه الكافى فى " من ه من شهاداته عن علىٌ بن غياث. و الظاهر تحريفه لعدم ذكر علىٌ بن غياث فى رجال و ذكر علىٌ‎ 


بن غراب فى رجال العامّه و الخاصضًه. 


و مثلها مرفوعه المحقق عن النبى صلَى الله عليه و آله حينما سئل عن الشهاده: «هل ترى الشمس؟ على مثلها فاشهد أو دع)(1). 
و من نقل عن الشيعه جواز الشهاده بقول المذعى 


(و من نقل عن الشيعه جواز الشهاده بقول المدّعى إذا كان أخا فى الله معهود الصدق فقد أخطأ فى نقله و هو مذهب العزاقرى 
من الغلاه) 


وهو الذى ورد النقل بلعنه عن الحتجه (عليه السلام) فروى الشيخ عنه (عليه السلام) فى خبر «فجميعه جوابنا ولا مدخل للمخذول 
الضال المضِلّ المعروف بالعزاقرئٌ لعنه الله فى حرف منه0(؟). 


ص :/7/1 
-١‏ وسائل الشيعه 70٠ :١/‏ الباب ٠‏ من أيوات الشهادات الحديث “"'وفى المستدركك عن العوالى» «عن ابن عدّاس» عن الْنبِيَ 


صلَى الله عليه و آله: سثل عن الشهاده» فقال: ترى الشمس على مثلها فاشهد أودع». 


"- غيبه الشيخ ص #/" 


و اما جواز الشهاده بقول المدّعى إذا كان صادقا فرواه الشيخ عن الحسين بن على بن بابويه و محتّرد بن أحمد بن داود أنْهما 
قالا: «ممّما أخطأ الشلمغاني أنه روى عن العالم (عليه السلام) أنّه قال: إذا كان لأخيكك المؤمن على رجل حقّ فدفعه عنه و لم يكن 
لدمخ الننه عليه لاشاهد.واحدى كان الفاعفد ثقه جعت إلى العاهد سالته عن شيادقه فإذا أقامها عند كك شهدت معه عتد 
الحاكم على مثل ما يشهد عنده لثلًا يتوى حقٌّ امرء مسلم)(1). 


و هو صاحب كتاب التكليف فروى الشيخ «عن ابن الحسين بن روح أنْ الحسين بن روح قال: ما فى كتاب التكليف شى ء إلا و 
قد روى عن الأثمّه عليهم السلام إِلَا موضعين أو ثلاثه فإنّه كذب عليهم فى روايتها»(؟). 

والظاهر ان الكتاب الذى وجد فى عصر المجلسى المعروف بالفقه الرّضوى هو كتاب التكليف وفيه ثلاث مسائل مخالفه لما 
عند الإماميته. 

إحداها: تلكك المسأله. مسأله الشهاده ففيه «بلغنى عن العالم (عليه السلام) أنّه قال: إذا كان لأخيكك المؤمن على رجل حقٌّ فدفعه 
عنه و لم يكن له من البئنه إلا واحده و كان الشاهد ثقه فسألته عن شهادته فإذا أقامها عندكك شهدت معه عند الحاكم على مثال 
ما شهد لثلا يتوى حقّ امرء مسلم). 


ص :7/1 


604 غيبه الشيخ ص‎ -١ 
6094 غيبه الشيخ ص‎ -" 


و الثانيه أَنْ المعوّذتين ليستا من القرآن. 
و الثالثه: أن حد الرضاع ثلاثه أَيَام متواليات. 
حصيله البحث: 


و تثبت بالاستفاضه سبعة: النّسب و الموت و الملكك المطلق و الوقف و النكاح و العتق و ولايه القاضى. و يكفى متاخمه العلم 
على قول قوىء و يستحب التَحمّل على من له أهلبّه الشّهاده على الكفايه فلو فقد سواه تعيّنء و يجب أداء الشهاده إذا أخذ شاهدا 
و إلا فلا إِنَا أن يقع الظلم على صاحبه و يصحح تحمل الأخرس و أداؤه بعد القطع بمراده. و كذا يجب الأداء على الكفايه إِلَا مع 


2 


خوف ضرر غير مستحقٌ ولا يقيمها إِلَا مع العلم؛ و لا يكفى الخط و إن حفظه و لو شهد معه ثقةٌ اذا لم يحصل العلم بذلك . و 
أمَا لو حصل له العلم بخطه و كان المدّعى ثقه عنده و كان معه شاهد ثقه آخر وحصل له من المجموع القطع كفاه. 


الفصل الثانى فى تفصيل الحقوق 
فمنها ما يثبت بأربعه رجال 
(فمنها ما يثبت بأربعه رجال و هو الزنا) 


ص:7/94 


فال ينبت بأقل من اربعه وقد ول على 3لكف قوله تعالىة زو الذي يَوُْونَ المخص ناتٍ ثم ياوا بأذيعه شهدم ةع عابي 

َلدَ) 010 [إنَ الِينَ لا بالف عغضبة نكم 10 : ُخبوة شر َك بل ُو حير لحم . .كول لكادرا عليه بأذ: عه شهلا .1 ْو 
0 

الاتى يَأتِينَ الْفاحِسَّه مِنْ نانك فَاسْتَشْهدُوا عَلَِهِنّ أ رلك إن 


و الروايات فى ذلك كادت تبلغ حدّ التواتره من قبيل موثقه ابى بصير: «قال ابو عبد الله (عليه السلام): لا يرجم الرجل و المرأه 
حتى يشهد عليهما اربعه شهداء على الجماع و الايلاج و الادخال كالميل فى المكحله)(6). 


5 ليس الرها (اللواطاج الح 
زاول من الحقهما ,الرنا الحقيذ فقال: دو لا تقبل فى الإنا و اللواط و التق شهاده أفل من أربعه رجال مسلمين عدول)3ه1 
اقول: اما اللواط فقد يتمسكك لاعتبار الاربعه فيه بمقدمتين: 


579١ ص:‎ 


١-النور:‏ ع 

١-١١ النور:‎ -' 

١8 النساء:‎ # 

'- وسائل الشيعه 18: "1/١‏ الباب ١7‏ من أبواب حد الزنا الحديث 5 


ه- المختلف فى السابع من فصول قضاء فى الرَابع من مواضع بحثه 


احداهما: ان اللواط يثبت بالاقرار اربع مرات كما تدل عليه بعض النصوص الآتيه. 
ثانيتهما: ان كل اقرار واحد منزل منزله شهاده واحده. كما تدل عليه بعض النصوص الآتيه أيضا. 
و لازم المقدمتين المذكورتين عدم ثبوت اللواط الَا باربع شهادات. 


اما الدال على المقدمه الاولى فهو صحيحه مالكك بن عطيه عن ابى عبد الله (عليه السلام): «بينما امير المؤمنين (عليه السلام) فى 
ملأ من أصحابه اذ اتاه رجل فقال: يا امير المؤمنين (عليه السلام) انى اوقبت(١)‏ على غلا-م فطهرنى فقال له: يا هذا امض الى 
منزلك لعل مرارا(؟) هاج بكك. فلما كان من غد عاد اليه فقال له: يا امير المؤمنين انى اوقبت على غلام فطهرنى فقال له: اذهب 
الى منزلكك لعل مرارا هاج بكك حتى فعل ذلكك ثلاثا بعد مرته الاولى» فلما كان فى الرابعه قال له: يا هذا ان رسول الله صلى الله 
عليه و آله حكم فى مثلكك بثلاثه احكام فاختر ايهن شئت. قال: و ما هن يا امير المؤمنين؟ قال: ضربه بالسيف فى عنقكك بالغه ما 
بلغت او اهداب- اهداء- من جبل مشدود اليدين و الرجلين او احراق بالنار. قال: يا امير المؤمنين ايهنٌ أشدٌّ عليٌ؟ قال: الاحراق 


بالنار. قال: فانى قد اخترتها يا امير المؤمنين» فقال: خذ لذلكك اهبتكك 


ع 


-١‏ الايقاب: الادخال 


"- جاء فى مجمع البحرين فى ماده مرر: «المرّه: خلط من اخلاط البدن غير الدم. و الجمع مرار بالكسر). 


فقال: نعم. قال: فصلى ركعتين ثم جلس فى تشهده فقال: الله انى قد أتيت من الذنب ما قد علمته و انى تخوفت من ذلكك 
فأتيت الى وصى رسولك و ابن عم نبيكك فسألته ان يطهرنى فخيرنى ثلاثه أصناف من العذابء الله فانى اخترت اشدهن,ء اللهم 
فانى اسألكك ان تجعل ذلكك كفاره لذنوبى و ان لا تحرقنى بناركك فى آخرتىء ثم قام و هو باكك حتى دخل الحفيره التى حفرها 
له امير المؤمنين (عليه السلام) و هو يرى النار تتأجج حوله. قال: فبكى امير المؤمنين (عليه السلام) و بكى اصحابه جميعا فقال له 
امير المؤمنين (عليه السلام): قم يا هذا فقد أبكيت ملائكه السماء و ملائكه الأرضء فان الله قد تاب عليكك(١)‏ فقم و لا تعاودن 
شيئا مما فعلت)(5). 


و اما الدال على المقدمه الثانيه فهو ما فى صحيح الاصبغ بن نباته: «ان امرأه أتت امير المؤمنين (عليه السلام) فقالت: يا امير 
المؤمنين انى زنيت فطهرنى طهرك الله فان عذاب الدنيا أيسر من عذاب الآخره الذى لا ينقطع فقال: ممم اطهركك؟ قالت: من 
الزناء فقال لها: فذات بعل انت أم غير ذات بعل فقالت: ذات بعل فقال لها: فحاضرا كان بعلكك أم غائبا؟ قالت: حاضراء فقال: 
انتظرى حتى تضعى ما فى بطنكك ثم ائتينى فلما ولت عنه من حيث لا تسمع كلالمه قال: اللهم هذه شهاده فلم تلبث ان أتته 
فقالت: انى وضعت فطهرنى ... قال: اذهبى حتى ترضعيه فلما ولت حيث لا تسمع كلامه قال: اللهم انهما شهادتان فلما أرضعته 
عادت اليه فقالت: يا امير 


ص:97"؟ 


-١‏ و من هنا يقول الاصحاب بان من اقرٌ بحدّ ثم تاب كان الامام مخيرا فى اقامته 
1- وسائل الشيعه :١18‏ 577 الباب ه من ابواب حد اللواط الحديث ١‏ 


المؤمنين انى زنيت فطهرنى ... قال: اذهبى فاكفليه حتى يعقل ان يأكل و يشرب و لا يتردى من سطح و لا يتهور فى بثر 
فانصرفت و هى تبكى فلما ولت حيث لا تسمع كلامه قال: اللهم هذه ثلاث شهادات ... و فى الرابعه رفع امير المؤمنين (عليه 
السلام) رأسه الى السماء و قال: اللهم انى قد اثبت ذلكك عليها اربع شهادات و انكك قد قلت لنبيكك صلوات الله عليه و آله فيما 
الخيرته مق ديتكة: يا محمد من عطل حذا من حدودى فقن عاداق 1 


0 
س 5 لما 0 7# 6 ره و 5 2 75 7 
واما المساحقه فقيل: يمكن الاستدلال لها بقوله تعالى: إو اللَاتَى يَأَتِينَ الْفاحِسّهَ مِنْ زللائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَتِهِنَّ أرْبَعَةَ مْكم )10 


بناءَ على عدم اختصاص الفاحشه بالزنا و يشهد للعموم قوله تعالى: [إِنّما حَرّمَ وي الْفَواحِشٌ ما ظَهَرَ منّْها وَ ما بَطنَّ 1(1) و صريح 
الايه ان الفواحش اعم من الزنا . 


و قال فى المجمع: «والْفََاحِشٌ: المعاصى و القبائح ما ظهر منها و ما بطنء مثل قوله وَ ذَرُوا ظاهرٌ الْإِنّم وَ باطِنهُ(5). 


ص :797 


-١‏ الفقيه : 257 و قد نقل الحر الروايه المذكوره بعده طرق بعضها صحيح, كطريق الشيخ الكلينى عن عده من اصحابنا عن 
احمد بن محمد بن خالد عن خلف بن حماد عن ابى عبد الله عليه السّلام فراجع وسائل الشيعه 18: //ا#الباب 18 من أبواب حد 
الزنا الحديث .١‏ 

١8 النساء:‎ 1 

١١ الاعراف/‎ 8 


و عن الباقر (عليه السلام) ما ظهر هو الزِّنا و ما بطن هو المّحَاله"... قوله: وَيَأمُرَكُمْ بالفحشاء(١)‏ , الفحشاء: الَْاحِسَّهُ و كل مستقبح 
من الفعل و القولء و يقال يَأْمُرْكمْ بِالمَحْشاءِ أى البخلء و يقال للبخل فَاحِشٌ و كل سوء جاوز حده فهو فاحش. و فَبحْشٌ الشىء 
فخشأ مثل قبح قبحا وزنا و معنى؛ و فى لغه من باب قتل. 


قافن النواي قن تكرر ذكر الفغو :و القاحقة و انقو حدق الشديكه وهر كلا شعن فد من الذفري و المعاضن .و قل 
بكرة الفح سس الريادهن و الكتري اك 


و فيه: انه لو تم هذا المعنى لزم تخصيص الايه المباركه بالا-كثر اذ لم يقل احد بان الفواحش بهذا المعنى يتوقف اثباتها على 
اربعه رجال وتخصيصها بالاكثر قبيح لا يصدر عن الحكيم وعليه فالايه المباركه مختصه بالزنا . 


هذا .ذهب العمائق الى اق اللواط: و السق كاف الأشبادفى كفابه رجلين أو ربجل و امراتيع فتقل المخيلت تمداعتة اتاقال: 
«الأصا فن الشهادات عند آل الرسول علق اللهعليةو آله أصلاق أتحدهما لا محرز فيه إلاشياده آريعة عدول و 


ص :عون 


7/ البقره/‎ -١ 


هى الشهاده فى الزّناء و الأصل الآخر جائز فيه شاهدا عدل وهى الشهاده فى ما سوى الزّناء و شهاده النساء مع الدجال جائزه فى 
كلّ شىء إذا كنّ ثقاه(1). 


سن اعس 0-001 2 لاد - - 3 55 
ولا بدٌ أنه استند إلى عموم [فَإنْ لم يَكوذا و 0 فرَجل وَ امْرَأتان] و لم يقجّده بمورده التداين و هو كما ترى خلاف ظاهر 
الانه. 


وقد يستدل له ايضا فى غير الرّنا من الحدود بخبر عبد الّحمن» عن الصادق (عليه السلام) فى خبر «و قال: تجوز شهاده السام 
فَئْ الحدود مع الّجل)2)72 وفيه: انه ضعيف سنك 


وذهب ابن بابويه إلى اشتراط ثلاثه رجال و امرأتين فى مطلق الحدود و تبعه ابنه فى مقنعه فى الزّناء ففى رساله علي بن بابويه «و 
يقبل فى الحدود إذا شهدت امرأتان و ثلاثه رجالء و لا تقبل شهادتهنٌ إذا كنّ أربع نسوه و رجلين»)070. 


و قال: فى المقنع «و لا بأس بشهاده النساء فى الحدود إذا شهد امرأتان و ثلاثه رجالء و لا يقبل شهادتين إذا كن أربع تشوهاو 
رجلين»(5) و حاصلهما عدم كفايه 


صص :5960 


. المختلف فى السابع من فصول قضاء فى الرّابع من مواضع بحثه‎ -١ 

11717١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص:‎ -١ 

. مجموعه فتاوى ابن بابويه؛ ص: 418 شهاده النساء‎ -'٠ 

*- المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص: 07*؛ باب القضاء و الأحكام و و فى الكافى: /!- 40 ح ", و ص 741١‏ ضمن ح هه و ص 
7" ضمن ح 21١‏ و التهذيب: #- 18# ضمن ح ٠١8‏ و ضمن ح 213٠١‏ وا ص 188 ذيل ح 21١7‏ و الاستبصار: 7-8 ح ”و 
ضمن ح ١‏ و ص 76 ذيل ح 7 باختلاف فى اللفظء عنها الوسائل: !؟- -78٠‏ أبواب الشهادات- ب 6” ح اوح شوح ». 


شهاده رجلين» و لو كان معهما امرأتان و أَنّها لا تثبت إلا بأربعه رجال أو بثلاثه رجال أو امرأتين . 


ولكن لم نقف لهما على 0 بل روى الكافى صحيحا عن جميل و ابن حمران» عن الضّ ادق (عليه السلام) قلنا: «أ تجوز 
شهاده النساء فى الحدود؟ قال: فى القتل وحده إِنْ علا (عليه السلام) كان يقول: لا يبطل دم امرء مسلم'(1). 


و رواه الشيخ و حمله على قبول شهادتهنّ فى القتل على الدّيه بشهاده قوله (إِنَ عليًا (عليه السلام) كان يقول: لا يبطل دم امرء 
مسلم)(1) و بقرينه موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفر بن محم د, عن أبيه. عن على عليهم الس لام: «لا تجوز شهاده النساء فى 
الحدود و لا فى القود)0). 


اقول: و منه يفهم ان الذى لا يثبت بشهاده النساء فى باب القتل هو القود دون الديه؛ اذ بعدم وت الديه يلزم بطلان دم المسلم 
بخلاف نفى القود مع ثبوت الديه فانه لا يلزم منه ذلك . 


ص :ع وم 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ١١2188‏ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: ١١51780‏ 


و يؤيده خبر موسى بن إسماعيل» عن أبيه قال: حدّثنى أبى» عن أبيه. عن جدّهء عن على عليهم الس لام قال: «كان على بن أبى 
طالب (عليه السلام) يقول لا تجوز شهاده النساء فى الحدود ولا قود»(1) ولا ينافى ما دل على قبول شهاده المراه فى بعض 
الموارد لان النسبه بينهما بالعموم والخصوص المطلق. 


(و يقوم فى الزنا الموجب للرّجم ثلاثه رجال و امرأتان» و للجلد رجلان و أربع نسوه) 


و به قال الأكثر و هو الأشهر و تشهد له صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سثل عن رجل محصن فجر بامرأه فشهد 
عليه ثلاثه رجال و امرأتان وجب عليه الرجم. و ان شهد عليه رجلان و اربع نسوه فلا تجوز شهادتهم ولا يرجم و لكن يضرب 
حدٌ الزانى»(7). 


و صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن شهاده النساء فى الرّجِم فقال: إذا كان ثلاثه رجال و امرأتان, و إذا كان 
رجلان و أربع نسوه لم يجز فى الرّجم)(7) و غيرهما(؟). 


ص :/91؟ 


١١8ح180 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه 50١:18‏ الباب "١٠‏ من أبواب حد الزنا الحديث ١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: ٠94"اح*‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 87اح8/ وح 


وقد تقدم قول العمانيّ و المفيد وانهما ذهبا إلى عدم كفايه غير أربعه رجال فى الزِّنا مطلقاء» و ذهب على بن بابويه إلى اشتراط 


ثلاثه رجال و امرأتين فى مطلق الحدود و تبعه ابنه فى مقنعه فى الرّنا. 


و أمّرا فى الفقيه فجمع بين روايتى صحيح صفوان بن يحيى» عن محتّرد بن فضيلء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن 
شهاده النساء هل تجوز فى نكاح أو طلاق أو رجم- إلى- و تجوز فى حدّ الزّنا إذا كان ثلاثه رجال و امرأتين» و لا تجوز شهاده 
رجلين و أربع نسوه)(1) الدال باطلاقه على عدم صحه شهاده رجلين واربع نسوه وبين صحيح الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): 
سئل عن رجل محصن فجر بامرأه فشهد عليه ثلاثه رجال و امرأتان؟ قال: وجب عليه الرّجم فإن شهد عليه رجلان و أربع نسوه 
فلا تجوز شهادتهم ولا يرجم و لكن يضرب الحدّ حدّ الزّانى)(1) الدال على صحه شهاده رجلين واربع نسوه فى خصوص الجلد 
ولا تنافى بينهما بل الثانى يقيد الاول والنتيجه صحه ما قاله المصنف فى المتن . 


ص :59/8 


-١‏ من لا يحضره الفقيه. ج *» ص: 7هح9١‏ ومثله خبر أبى بصير: «سألته عن شهاده النساء- إلى- غير أنّها تجوز شهادتها فى حدّ 
الرّنا إذا كان ثلاثه رجال وامرأتان ولا تجوز شهاده رجلين و أربع نسوه) الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لل ص: ١ح‏ ؟ فانه مطلق 
وصحيح الحلبى يقيده . 

8 من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص: 6ح‎ -"١ 


اقول: و لكن الكافى والاستبصار والتهذيب(1) رويا صحيح محمّد بن فضيل بإسناد آخر و متن آخر بإسنادهماء عن ابن محبوب» 
عن محمّد بن فضيل» عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام): «قلت له تجوز شهاده النساء فى النكاح أو طلاق أو فى رجم- إلى- و 
تجوز شهادتهنٌ فى حدّ الزّنا إذا كانوا ثلاثه رجال و امرأتان و لا تجوز شهاده رجلين و أربع نسوه فى الزّنا و الرّجم- الخبر»(7) 
الدال بالخصوص على عدم شهاده رجلين واربع نسوه فى الزنا والرجم , وعليه فتتعارض نسختاه ويتساقطان فلا يمكن الاستناد 
الى كلا النسختين , وعليه فتثبت شهاده رجلين واربع نسوه فى حد الزنا لا الرجم. 


وامامافى صحيح ابن محبوب عن إبراهيم الحارثيّ» عن الصادق (عليه السلام) فى خبر: و تجوز فى حد الزّنا إذا كان ثلاثه 
رجال و امرأتان, و لا تجوز إذا كان رجلادن و أربع نسوه؛ و لا تجوز شهادتهنٌ فى الرجم)(7) الدال على عدم كفايه شهاده 
رجلين واربع نسوه. فالظاهر زياده «و لا تجوز شهادتهنّ) قبل «فى الرجم) فرواه الشيخ فى التهذيبين عن كتاب أحمد الأشعرىٌ 
بدونها() كما وانه لا يقاوم ما تقدم من النصوص المعتبره. 


ص :4ن 


-١‏ التَهذيب (فى ١٠١١‏ من ببناته) و الاستبصار (فى 0 من 9 من شهاداته) 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لاء ص: 41لاح م 

الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 97"اح ١١‏ 

ع- التهذيب فى ؟١١‏ من بيناته» و الاستبصار فى لا من 4 من شهاداته 


و أمّرا ما رواه النَهذيب «عن محمّرد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام) إذا شهد ثلاثه رجال و امرأتان لم تجز فى الرّجم)(١)‏ 
فحمله الشيخ على التقبّه» قلت: ولا يقاوم ما تقدم . 


و منها ما يثبت برجلين 
(و منها ما يثبت برجلين) 


لعموم حجيه البينه فى كل شى ء غير الزّنا و ما ألحق به فان الاصل الاولى فى الاثبات هو البينه بمعنى شهاده رجلين عدلين لان 
ذلكك هو المنصرف من كلمه «البينه» المعتبره فى الاثبات فى مثل قوله صلَى الله عليه و آله: «البينه على من ادعى:(7) أو «انما 
اقضى بينكم بالبينات و الايمان»0). 


وعلى تقدير التشكيكك فى ذلكك يمكن التمسكك بالاطلا-ق المقامى» فان الوسيله المعروفه فى الاثبات هى شهاده عدلين» و 
السكوت عن تخديد البيته لا بدّ ان بكون اعتمادا على ذلكف.. 


(و هى الْدّدذه) 


5*٠ ١:ص‎ 


١‏ - التهذيب فى ١١‏ من بيناته» و الاستبصار فى 8 من 4 من شهاداته 
١؟-‏ وسائل الشيعه 18: 1/١‏ الباب " من أبواب الشهادات الحديث ١‏ 
- وسائل الشيعه 18: ١189‏ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث ١‏ 


و يؤيد كفايه الشاهدين فى خصوصها خبر مسمع بن عبد الملككء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «أَنَّ أمنن الم كيه (عليه 
السلام) كان يحكم فى زنديق إذا شهد عليه رجلان عدلان مرضيان و شهد له ألف بالبراءه يجيز شهاده الرّجلينء و يبطل شهاده 
الألف أنه دين مكتوم)(١).‏ 


(و القذف و الشرب و حدّ السرقه) لعموم حجيه البينه . 
(و الزكاه و الخمس و النذر و الكفاره) 
وهذة الأريعه واق كانك هالا لكده لمن المقصوديكيا أولا الماله بل فى قوق الل 
(و الإسلام و البلوغ و الولاء و التعديل و الجرح و العفو عن القصاص و الطلاق و الخلع و الوكاله و الوصيه اليه و النسب) 
لأنّ هذه ليست بمال حتى تثبت برجل و امرأتين فلا بد فيها من شهاده رجلين . 


هذا وقد تقدم التفصيل بين حقوق الناس حيث انها تثبت بشاهد ويمين المدعى الا ما خرج بالدليل كالطلاق باقسامه دون حقوق 


لله(5) فراجع. 
ص:١‏ 5*0 


9 ح٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
784 ص‎ 


(و الهلال) 

كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «لا تجوز شهاده النساء فى رؤيه الهلال)(1). 

وصحيح حمّاد بن عثمان, عنه (عليه السلام): «لا تقبل شهاده النّساء فى رؤيه الهلال و لا يقبل فى الهلال إِلَا رجلان عدلان)(5). 
و صحيح العلاء» عن أحدهما عليهما السّلام: «لا تجوز شهاده النساء فى الهلال- الخبر»0. 


و انكر واوديو الخعبين الال على 'الفرق برخ ناكل رمقينان و عاذل شوال زقال: لأ خجر و تسيادء اللادقن القطن اياده 
رجلين عدلين ولا بأس فى الصّوم بشهاده النّساء و لو امرأةٌ واحده(5). فشاذ و قد اعرض عنه الاصحاب كما و قد رده الشيخ و 
عميلة على عقي العام ٠.‏ 


ص:5807 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 41"اح/ 

1791894 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 
١١ 184 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -* 
1١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ءع. ص: 18ح‎ - 


و منها ما يثبت برجلين و رجل و امرأتين و شاهد و يمين 
(و متها ها فبك برجلين ورجل وامرأتيق وشاهد و يعين عثل الديوت و الأمرال و الجنابه المويجةه للديه) 


- ا 0 3 13 - 3 2 6 0 لا و1 3 3 5 5 
كما يدل عليه قوله تعالى (وَ اسْتَشْهِدُوا سَهِيدَيْن مِنْ رلكالِكة فَإنْ لَمْ يكونا رَجَُئْن فَرَجُلُ وَ امرأتان12) الوارد فى الدّيون بقرينه 
لا لا وو ذه 3 1 1 1 1 1 
ما قبله [إذا تَدَايَنتُمْ بدَيْن وتدخل أمثالها كالاموال والجنايه الموجبه للديه لان العرف لايفهم خصوصيه للديون . 


نعم يلحق بالدّيون ما يكون من حقوق الاسء كما يشهد لذلكك أخبار ثبوت النكاح بشهاده النساء مع الرّجل كما ذهب اليه 
الإسكافى و ابنا بابويه و الحلبئ و الشيخ فى مبسوطه و هو ظاهر العمانىٌ ودل على ذلكك صحيح الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه 
السلام): «سئل هل تقبل شهاده النساء فى النكاحء فقال: تجوز إذا كان معهنٌ رجل- الخبر)(؟) كما تقدم. 


كما و قد تقدم كفايه شهاده الشاهد الواحد واليمين فى جميع الحقوق بلا فرق بين الماليه وغيرها كما هو صريح صحيح محمد 
بن مسلم: «لو كان الأمر إلينا لأجزنا شهاده الرّجل إذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق النّاسء فَأمًا ما 


ص :57 


7/5 البقره‎ -١ 
” ح4٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -" 


كان من حقوق الله عزّ و جلٌ و رؤيه الهلال فلا(1) وهى صريحه فى كون حقوق الناس ما تقابل حقوق الله تعالى ورؤيه الهلال 
و كما وان ظاهر صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام): كان النْبَِ صلَى الله عليه وآله يقضى بشاهد واحد مع يمين 
صاحب الحقٌ(1) كذلك فان صاحب الحق اعم ممن يدعى مالآ ام غيره , وعليه فلا وجه لتقييد ذلكك بالمال دون غيره و 
الحاصل ثبوت جميع الحقوق بالشاهد واليمين الَّا ما خرج بالدليل و قد مال إلى هذا القول السبزوارى و صاحب الجواهر قدس 
سرهما إِلَا فيما ثبت الإجماع على عدم ثبوته بهما(, كما و نقل المصنّف القول بثبوت العتق بالشاهد الواحد ويمين المدعى . 


ثم انه قد تقدم قيام شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل فى الدين كما دل على ذلكك صحيحى منصور بن حازم والحلبى(5) . 
و منها ما يثبت بالرجال و النساء و لو منفردات 
(و منها ما يثبت بالرجال و النساء و لو منفردات كالولاده و الاستهلال و عيوب النساء الباطنه و الرضاع و الوصيه له) 


5١ ص:8‎ 


١68 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ا/ااح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 70ح ؟‎ -١ 
71/7 :6٠ كفايه الأحكام: 070/7 الجواهر‎ - 


ع- ص 78 


-١‏ أمَا عيوب النساء كثبوت العذره فلموثقه عبد الله بن بكير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «تجوز شهاده النساء فى العذره و 
كل عيب لا يراه الرجل1(0)» و صحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: ... تجوز شهاده النساء و 
حدهن بلا رجال فى كل ما لا يجوز للرجال النظر اليه ...:(1) و غيرهما. 


؟- واما الرضاع فنسب المختلف إلى العمانيّ قبول شهاده النساء فيه بدليل انه من مصاديق ما لا يراه الرجال مع انه لم يصرح 
بالرضاع وانما اكتفى بقوله: «يجوز عند آل الرّسول شهادتهنٌ وحدهنٌ فى ما لا ينظر إليه الرّجال)() و هو كما ترى فما لا ينظر 
إليه العذره» دون الرّضاع كما نسب ذلكك أيضا إلى الإسكافى لقوله: «و كلّ أمر لا يحضره الرّجال و لا يظلعون عليه فشهاده 
النساء فيه جائزه كالعذره و الاستهلال و الحيض:5(0) و الحال ان ما لا ينظر إليه الرّجال ما مثّْل به» و بالجمله 


5١06: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 18: 728٠‏ الباب 75 من أبواب الشهادات الحديث9 نقلا الكافى (فى , من ١‏ من شهاداته) و رواه التتهذيب فى 
3 من بيناته عن عبد الرّحمن بن بكير عنه عليه السّلام. و هو تصحيف. 

1- وسائل الشيعه 18: 78٠‏ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث ٠١‏ 

"- مجموعه فتاوى ابن أبى عقيل؛ ص: ١ه١؛‏ الشهاده . 

؟- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج ل ص: 51/0 


نسبه العدم إليهما أولى من نسبه القبول كما قال به المفيد(1) و الدّيلمى(1) و الشيخ فى موضع من المبسوط و قال فى آخر: 
«روى أصحابنا أنه لا تقبل شهاده النساء فى الرّضاع أصلا)0) و بالعدم صرّح فى الخلاف(5) و العدم ظاهر الصٌدوقين(2) حيث 
خصًا قبول شهادتهنٌ بالنكاح و الذّين و ما لا ينظر الرّجال إليه. 


و يدل على العدم صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن امرأه تزعم أَنّها أرضعت المرأه و الغلام» ثم تنكر, 
قال: تصدّق إذا أنكرت» قلت: فإنّها قالت و ادّعت بعد: بأنَّى قد أرضعتهماء قال: لا تصدّق و لا تنعم)(2) اى لا يقال لها نعم. «قال 
المطرزى: تنعم الرجل اى قال له: نعم) ودلالتها على عدم قبول شهادتها واضحه . 


ص :502 


-١‏ المقنعه: /الالا. 

العو ما فقسا أنه شهادة النساءة فك نالا براه الرجالة #الحلاره واعيوية النناةو الفاس و الخيضن .بو الولاذهبو الاسديلذلز 
الرضاعء و تقبل فيه شهاده امرأه واحده إذا كانت مأمونه. المراسم: 577. 

"- شهاده النساء لا تقبل فى الرضاع عندناء و تقبل فى الاستهلال و العيوب تحت الثياب و الولاده» و قال بعضهم تقبل فى جميع 
ذلكء و فيه خلاف.و من قال تقبلء قال: لا تقبل إلا شهاده أربع منهن» و فيه خلاف آخر بينهم. المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ‏ 
ض: 2711 

ع- الخلاف؛ ج ه» ص: ٠١8‏ مسأله 19 رد شهاده النساء فى الرضاع . 

- المقنع: ؛ النجعه ج8 كتاب الشهادات . 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 80ح 9 


و يؤيده خبر صالح بن عبد الله الختعمى: «سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن أمٌ ولد لى صدوق زعمت أنّها أرضعت 
جاريه. لى أصدقها قال: لا)(١).‏ 


و أمّا استدلال المختلف للقبول بمرسل ابن بكير» عن الضِّ ادق (عليه السلام): «امرأه أرضعت غلاما و جاريه؛ قال: يعلم ذلكك 
غيرهاء قلت: لا قال: لا تصدّق إن لم يكن معها غيرها بأنْ مفهومها أنه تقبل لو كان معها غيرها و لو من النساء. 


ففيه: مضافا لضعفه سندا ان مفهومها انه يقبل منها مع غيرها اما من هو الغير؟ فالمفهوم ساكت عن ذلك . 
و الحاصل ان الرضاع لا يثبت بشهاده النسوان منفردات . 


*- وأمرا الولا-ده و الاستهلال فلصحيح الحلبيّ» عن الضِّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «و سألته عن شهاده القابله فى الولاده قال: 
تجوز شهاده الواحده؛ و قال: تجوز شهاده النساء فى الدّين و فى المنفوس و العذره)(5). 


و صحيح محمد بن فضيلء عن الوّضا (عليه السلام): «قلت له: تجوز شهاده النساء فى النكاح أو الطلاق أو فى رجم. قال: تجوز 
شهاده النّساء فى ما لا يستطيع الرّجال أن ينظروا إليه و ليس معهنّ رجل- الخبر»0). 


ص :5017 


١762 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ -١ 
” ح4٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -" 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 91ح‎ -" 


و صحيح محمّد بن مسلم فى خبر: «و قال: سألته عن النساء تجوز شهادتهنٌ؟ فقال: نعم فى العذره و النفساء»(1). 


السلام): «قضى فى وصيه لم تشهدها الا امرأه فأجاز شهاده المرأه فى ربع الوصيه)(1). 


و صحيح ربعى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى شهاده امرأه حضرت رجلا يوصى ليس معها رجل فقال: يجاز ربع ما أوصى 
بحساب شهادتها»)02. 


و خبر أبان» عنه (عليه السلام) «أنّه قال فى وصيّه لم بشهدها إلا افر افا هان شهافه المرأه فى الرّبع من الوصيّه بحسب 
شهادتها»)(60). 


و اما خبر عبد الرحمن: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه يحضرها الموت و ليس عندها الا امرأه» تجوز شهادتها؟ قال: 
تجوز شهاده النساء فى العذره و 


ص :5:08 


عحا”9١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 98" الباب 75 من أحكام الوصايا الحديث ؟ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: اح ؟ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: اح ه 


المنفوس ...)(1) فضعيق سندا بالحسين والمعلى لاهمال الاول وتضعيف الثانى , مضافا الى ان الجواب لا يطابق السؤال ولا اقل 
مق الجمال الجوات» 


و اما معتبر إبراهيم بن محمّد الهمدانيٌ قال: «كتب أحمد بن هلال إلى أبى الحسن (عليه السلام): امرأه شهدت على وصيّه رجل 
لم يشهدها غيرها و فى الورثه من يصدّقها و فيهم من يتّهمها فكتب (عليه السلام): لا إِنَا أن يكون رجل و امرأتان و ليس بواجب 
أن تنفذ شهادتها/(5). فقال الشيخ فيه: المراد لا تنفذ فى جميع الوصيّه بل فى الرّبع. قلت: اما توجيه الشيخ له فلا شاهد له لكنه 
شاهد على انه لا وثوق به كما وانه ضعيف بابن هلال مضافا الى ان ذيله «ليس بواجبا/لا محصل له . 


واما صحيح محمّد ابن إسماعيل بن بزيع» عن الرّضا (عليه السلام): «سألته عن امرأه ادّعى بعض أهلها أنّها أوصت عند موتها من 
ثلثها بعتق رقبه لها أ يعتق ذلكك و ليس على ذلكك شاهد إلا الننساء؟ قال: لا تجوز شهاده النّساء فى هذا»(*) فحمله الشيخ 
ايضاعلى ما مرٌ وحمله وان كان تبرعيا الا انه ايه مردوديه الخبر عند الشيخ مع عمل الاصحاب بما يعارضه مما تقدم من النصوص 
المعتيزة . 


ص:5:094 


7١ وسائل الشيعه 18: 787 الباب 75 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 
175 18/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 
1721٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص:‎ -* 


ه- و اما ان القابله تمضى شهادتها بلحاظ الربع فلصحيحه عمر بن يزيد: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن رجل مات و تركك 
امرأته و هى حامل فوضعت بعد موته غلاما ثم مات الغلام بعد ما وقع الى الارض فشهدت المرأه التى قبلتها انه استهل و صاح 


واذا كان بعض النصوص دالا باطلاقه على ثبوت تمام التركه بشهاده القابله من قبيل صحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابا عبد 
الله (عليه السلام) يقول: ... تجوز شهاده القابله و حدها فى المنفوس(1) فلا بد من رفع اليد عن اطلاقه بالصحيحه المتقدمه. 


واما تعميم الحكم لمطلق المرأه وان لم تكن قابله فلما يستفاد من بعض النصوص. من قبيل صحيحه محمد بن مسلم: «سألته 
تجور شهاده النساء و حدهن؟ قال: نعم فى العذره و النفساء»() و غيرها. 


على ان ما دل على ثبوت ربع التركه بشهاده القابله ليس له دلاله على تقييد الحكم بها بل كان ذلك مورد السؤال؛ و معه يتعدى 
الى غيره لعدم فهم الخصوصيه بلا حاجه الى البحث عن اطلاق يعم مطلق المرأه. 


5٠١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 16: 704 الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث ع 
1- وسائل الشيعه 18: 78٠‏ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث ٠١‏ 
'- وسائل الشيعه 18: 7287 الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث ١9‏ 


واماان الديه يثبت ربعها بشهاده المرأه الواحده و نصفها بشهاده ثنتين و هكذا فلصحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه 
السلام): «قضى امير المؤمنين (عليه السلام) فى غلام شهدت عليه امرأه انه دفع غلاما فى بثر فقتله فأجاز شهاده المرأه بحساب 
شهاده المرأه»(1) فان جمله «بحساب شهاده المرأه» تدل على ثبوت النصف بشهاده المرأتين» و هكذا. 


و اذا قيل: ان الجمله المذكوره غير ثابته فى طريق الشيخ الصدوق83. 
قلنا: هذا لا يستلزم عدم ثبوتها بعد ورودها بطريق الشيخ الطوسى الذى هو طريق معتبر. 


على ان حذف الجمله المذكوره فى طريق الشيخ الصدوق لعله من باب وضوح الا-مر لبعد ثبوت تمام الديه بشهاده المرأه 
الواحده. 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): تجوز شهاده القابله فى المولود إذا استهل. و صاح فى الميراث» و يورث 
الرّبع من الميراث بقدر شهاده امرأه واحده قلت: فإن كانت امرأتين؟ قال: تجوز شهادتهما فى النصف من الميراث)020. 


اذا 


78 وسائل الشيعه 18: 787 الباب 75 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 
لاحظ ذيل الحديث فى وسائل الشيعه.‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 8١ح ؟‎ -" 


واما خبر أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام): تجوز شهاده امرأتين فى الاستهلال)(1) و مرسل التحئ فى ما روى عن الهادى 
(عليه السلام) فى عنوان أجوبته (عليه السلام) ليحيى بن أكثم عن مسائله: ذو أقنا قيات البر آم وها الى عاذت فيى القاباة 
جازت شهادتها - الى - فان كانت وحدها قبل قولها مع يمينها»(1). فمضافا لضعفهما سندا قد اعرض الاصحاب عنهما . 
و منها ما يثبت بالنساء منضمات خاضه 
أو انها ماءظية' السام مطويات خاضهى عن الدي كن الأموال) 

اام 5 3 1 طلا 5 سِ 5 5 لا را وو - ع 
كما فى قول الله تعالى ! فَرَجل وَ امْرَأتان1 الوارد فى الدّيون بقرينه ما قبله !إذا تَدَايَنتَمْ بدَيْن وتدخل أمثالها كالاموال والجنايه 


الموجبه للديه لآن العرف لايفهم خصوصيه للديون , وتقدم فى صحيح يونس عمن رواه قال: استخراج الحقوق بأربعه وجوه- 
إلى- فإن لم يكونا رجلين فرجل و امرأتان» فإن لم تكن امرأتان فرجل و يمين المدّعى- الخبر»00). 


ص:١١1؟‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 18ح 1/17 


"- وسائل الشيعه؛ ج يفة ص: مع" ع" باب ما تجوز شهاده النساء فيه و ما لا تجوز . 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 18ح" 


كماو تقدم صحيح منصور بن حازم قال: «حدّثنى الثقه عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: إذا شهد لصاحب الح امرأتان و 
يمينه فهو جائز/(1). 


و صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): ١إِنَّ‏ النبىَ صلَى الله عليه و آله أجاز شهاده النساء مع يمين الطالب فى الدّين» 
بحلاف الله الله فك بزقا كما قوم 3لكه. 


اقول: ولا شاهد لقبول شهاده أربع نسوه بلا يمين المدعى إِلَّا على ما فى صحيح الحلبيّ عن الصّادق (عليه السلام) «أنّ الى 
صلَّى الله عليه و آله أجاز شهاده النساء فى الدّين و ليس معهنٌ رجل)() و هو خبر شاد ترده جميع الأخبار و منها صحيح الحلبى 
وقد اعرض عنه الاصحاب . قيل: والظاهر أنْ قوله: «فى الدّين) محرّف «مع اليمين» للتشابه الخطى بينهما. 


حصيله البحث: 


تفصيل الحقوق: فمنها ما يثبت بأربعه رجالٍ و هو الزّنى و اللواط, و يكفى فى الموجب للرّجم ثلاثه رجالٍ و امرأتان» و للجلد 


رجلان وأربع نسوو. 
ص :517 
١-١‏ لكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 0”احع 


؟-| لكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 8ح 7 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ٠١2187‏ 


و منها برجلين و هى الرّدّهِ و القذف و الشَّربٍ و السحق و حدٌ السّدرقه و الرّكاه و الخمس و النذر و الكفّاره و الإسلام و البلوغ و 
الولاء و التتعديل و الجرح و العفو عن القصاص و الطلاق و الخلع و الوكاله و الوصيّه إليه و النَسب و الهلال. 


و منها ما يثبت برجلين و رجل و امرأتين و شاهدٍ و يمين و هو الدّيون و الأ-موال و الجنايه الموجبه للدّيه و يلحق بالدّيون ما 
يكون من حقوق النّاس فتكفى شهاده الشاهد الواحد واليمين فى جميع الحقوق بلا فرق بين الماليه وغيرها. 


و منها بالرّجال و النّساء و لو منفرداتٍ كالولاده, و عيوب النّساء الباطنه و الوصيّه له و لابد من شهاده أربع نساء و الاستهلال و 
القابله بل مطلق المرأه تمضى شهادتها بلحاظ الربع , و الديه يثبت ربعها بشهاده المرأه الواحده و نصفها بشهاده ثنتين و هكذا. و 
لا يثبت الوّضاع بذلك. 


واهتها بالساء متضيمات شخاضة و هو الدّيون و الأموال: 
الفصل الثالث فى الشهاده على الشهاده 
و محلّها حقوق الناس كافه 


(ومحلها حقوق الناس كافه سوام كانت عقويه #القصناض أو قر عقوية كالطاكق و الشب و الى أومالك كالقرظن و عقوه 
المعاوضات و عيوب النساءء و الولاده و الاستهلال و الوكاله والوصيه بقسميهما) 


51١8: ص‎ 


اقول: اما صحه الشهاده على الشهاده فلا خلاف فيها عندنا كما هى مقتضى القاعده فان شهاده الاصل كسائر الأشياء مشموله 
لإطلاق أدله حجيه الشهاده. 


ولايثبت فى حق الله تعالى محضا 
(ولاسفق عق اللد ها حدقا #ازراو اللواطو البق ) 


وذلك لموثقه طلحه بن زيد عن ابى عبد الله (عليه السلام) عن ابيه عن على (عليه السلام): «كان لا يجيز شهاده على شهاده فى 
حدٌ)(1١)‏ وغيرها. 


(أو مشتركا كالسرقه و القذف على خلاف) 


خالف فى ذلك الشيخ فى خصوص الشهاده على الإقرار بالرّنا فقال فى الخلالاف بقبول شهاده رجلين فيه فقال: «يثبت الإقرار 
بالزّنا بشهاده رجلين» و للشافعيّ قول لا يثبت إِلَا بأربعه كأصله دليلنا ثبوت عموم الإقرارات بشاهدين)(5). 


و فيه: ان مقتضى اطلاق الموثقه المتقدمه عدم الفرق بين كون الحد خاصا باللّه سبحانه او مشتركا كما هو واضح. 
ص:0 ١‏ 


١ وسائل الشيعه 18: 1944 الباب 68 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 
مسأله *: يثبت الإقرار بالزنا بشهاده رجلين.‎ 418١ الخلاف؛ ج ع» ص:‎ -1 


و لو اشتمل الحق على الأمرين 


(و لو اشتمل الحق على الأسمرين يثبت حق الْنّاس خاصه فيثبت بالشهاده على إقراره بالزنا نشر الحرمه لا الحد) كما تقدم عدم 
ثبوت الحدود بها . 


(و يجب أن يشهد على كل واحد عدلان و لو شهدا على الشاهدين فما زاد جاز) 


فلا تنبت شهاده الاصل الا بشهاده رجلين كما دلت عليه النصوص الخاصه. كموثقه طلحه بن زيد عن ابى عبد اللّه (عليه السلام) 
عن ابيه عن على (عليه السلام): «كان لا يجيز شهاده رجل على رجل الا شهاده رجلين على رجل1(0١)‏ و غيرها. 


واما صحيحه البزنطى قال سمعت الرّضا (عليه السلام) يقول قال أزو عطيفه لأن خيك الله (عليه السلام) تجيزُونَ شَهَادَةَ وَاحِدٍ وَ 
يمينا فَالَ نَحُمْ قَضَّى به رَسُولَ اللو ص و قضى به على (عليه السلام) ينَ أظه ركم بِشَاهِدٍ وَ يَمِينِ فَتَعَجَبَ أَبُو حَنِيقَه فقَال: أبو عبد 
اللّهِ (عليه السلام) أ تعجب من هَذًا إنَكمْ تَقْضُونَ بشَاهِدِ وَاجِدٍ فى مِانّهِ سَاهِدٍ فَمَالَ لَه َا تَْعَلُ فَقَالَ بلى تبعثون رجلا واحدا فيسأل 
عن مائه شاهد فتجيزون شهادتهم بقوله وانما هو رجل واحد)(1) التى قد يتوهم منها الاكتفاء بشهاده الواحد . اقول: لكن 


ظاهرها ان الاتيان 
ص 5١2:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه 18: 798 الباب 58 من أبواب الشهاداث الحديث ؟ 


بشاهد واحد من فتاواهم وكان جواب الامام (عليه السلام) لرد ما استشكله ابو حنيفه فلا دلاله فيه على ارتضاء الامام (عليه 
السلام) له . 


و اماما فى موثقه غياث بن ابراهيم عن جعفر عن ابيه: «ان عليا (عليه السلام) قال: لا اقبل شهاده رجل على رجل حى و ان كان 
باليمين/0١).‏ 


فالظاهر منها شهاده شخص واحد ولو مع يمين المدعى من دون انضمام ثان اليه لإثبات شهاده الاصل. 


و مما يؤكد ذلكك موثقته الاخرى» حيث ورد فيها: «ان عليا (عليه السلام) كان لا يجيز شهاده رجل على شهاده رجل الا شهاده 
رجلين على شهاده رجل)12). 


(و يشترط تعذر حضور شاهد الأصل بموت أو سفر أو مرض و ضابطه المشقه فى حضوره) 


قال: الشيخ فى الخلاف: «الظاهر من المذهب أنه لا تقبل شهاده الفرع مع تمكن حضور شاهد الأصل - الن دو فى أصحابنا من 
قال: يجوز أن يحكم بذلك مع الأمكان- إلى عدو الذليل على جوازة أن الأصل حواز قبول الشهاده على الشهادة و مخصيصها 
بوقت دون وقت أو على وجه دون وجهه. يحتاج إلى دليل» و أيضا 


ص :5117 


" وسائل الشيعه 18: 798 الباب 58 من أبواب الشهادات الحديث‎ -١ 
5 وسائل الشيعه 14: 748 الباب 55 من أبواب الشهادات الحديث‎ -"1 


روى أصحابنا أنه إذا اجتمع شاهد الأصل و شاهد الفرع و اختلفا فإنّه تقبل شهاده أعدلهماء حتّى أن فى أصحابنا من قال تقبل 
شهاده الفرع و تسقط شهاده الأصل لأنّه يصير الأصل مدّعى عليه؛ و الفرع تنه المدّعى للشهاده على الأصل)(1). 


قلت: أما القول باشتراط عسر حضور الأصل فيشهد له خبر محمّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «فى الشهاده على شهاده 
الرّجل و هو بالحضره فى البلد» قال: نعم و لو كان خلف ساريه و يجوز ذلكك إذا كان لا يمكنه أن يقيمها لعله تمنعه من أن 
يحضر و يقيمهاء فلا بأس بإقامه الشهاده على شهادته)(7). و به عمل الفقيه لكنه ضعيف سندا و يعارضه ما دل على اختلاف 
الاصل و الفرع مما سياتى . 


واما القول بالجواز مطلقا فهو الظاهر من الكافى حيث لم يرو خبر محمد بن مسلم الدَالٌ على اشتراط عسر حضور الأصل و 
اقتصر على روايه صحيحى ابن سنان و عبد الرّحمن و غيرهما الداله على قبول شهاده أعدلهما عند التعارض 


ففى صحيح عبد الله بن سنان, عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل شهد على شهاده رجل فجاء الرّجلء فقال لم أشهده. فقال: 
تجوز شهاده أعدلهما و لو كان أعدلهما 


ص :51/8 


ا الخلاق فى مع من مسائل اتتهاداته , 
7- وسائل الشيعه» ج 4ه ص: كارن من ابواب الشهادات ح١‏ 


واحدا لم تجز شهادته عداله فيهما»(1) , و رواه الفقيه صحيحا عن عبد اللّه بن سنان» عن عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عنه (عليه 
السلام) و فى آخره «و إن كانت عدالتهما واحده لم تجز شهادته). 


و صحيح عل التحين عن أبئ عبن الله (عليه السلام) «فى رجل شهد على شهاده رجل فجاء الرّجل فقال: لم أشهده. فقال: 
تجوز شهاده أعدلهما)(7). 


و نقل المختلف ذلك ايضا عن علي بن بابويه وأنّه قال: بمثل ما رواه ابنه فى تكذيب الأصل للفرع أن مع استوائهما فى العداله 
تبطل شهاده الفرع, فقال: قال علي بن بابويه «فإن استويا فى العداله بطلت الشهاده»0). 


هذا و فصل المبسوط تفصيلا آخر غير ما فى صحيحى ابن سنان و عبد الرّحمن فقال: «فان سمع الحاكم من الفرع و الأصل 
مريض أو غائب ثم قدم الغائب و برأ المريضء لم يخل من أحد أمرين إما أن يكون بعد حكم الحاكم أو قبله» فان كان بعد 
حكمه لم يقدح ذلكك فى حكمه لأسن حكمه قد نفذ قبل حضور الأصل و إن كان قبل حكم الحاكم بشهاده الفرع لم يحكم 
الحاكم بشهاده الفرعء لأنه إنما 


5١94:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج /17؟» ص: 500 ب52 من ابواب الشهادات ح" والظاهر أن ما فى الكافى (ج7- 7994 )١‏ زائدا على ما فى 
النّهذيي «عداله فيهما» زائد لعدم محصّل له وعدم وجوده في التّهذيي ( 2- 708 2/0١‏ ) مع نقله عن الكاذ 
ب 1 م وجوده فى التهد يب مع نقله عن الحاقئ 
-١‏ وسائل الشيعه. ج /71”» ص: 508 ب5# من ابواب الشهادات ح” 
- النجعه ج8 كتاب الشهادات . 


يحكم بالفرع لتعذر الأصلء فإذا حضر زالت العله» و إن سمع الحاكم من الفرع فى الموضع الذى يسوغ له أن يسمع و يحكم 
بشهادته؛ ثم تغيرت حال الأصلء كان الحكم فيه كما لو سمع من الأصل نفسه ثم تغيرت حاله؛ فان عمى الأصل أو خرس حكم 
بشهاده الفرع لأسن الأصل لو شهد ثم عمى أو خرس حكم بشهادته و إن فسق الأصل لم يحكم بشهاده الفرع لأنه لو سمع من 
الأصل ثم فسق لم يحكم بشهادته. لأن الفرع يثبت شهاده الأصل فإذا فسق الأصل لم يبق هناكك ما يثبته)(1). 


و قال الإسكافى: «و لو كان عدلا- يعنى شاهد الأصل- و لم يكن يعترف بعد ذلكك. فأنكر الشهاده عليه» لم يقبل قول شاهد 
واحد عليه حتى يكونا شاهدين» فحينئذ لا يلتفت إلى جحوده)(1) و هو مطابق للقواعد . 


(و لا تقبل الشهاده الثالئه فصاعدا) 


أمَا عدم قبول الثالثه فيشهد له خبر عمرو بن جميع؛ عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السّلام: «أشهد على شهادتكك من ينصحكك 
قالوا: أصلحكك اللّه: كيف يزيد و ينقص؟ قال: لا و لكن من يحفظها عليك, و لا تجوز )(*) وهو مضافا الى ضعفه سندا لم يعلم 
ان ذيله: «و لا تجوز شهاده على شهاده على شهاده» من تتمه الخبر و 


57١:ص‎ 


.77 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج لى ص:‎ -١ 
. 89 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج م ص: 810؛ مسأله‎ -١ 
بوك وسائل الشيعه» ج 4ه ص: كحم‎ 


لعله من كلا-م الصدوق كما وانه لم يرد فى خبر من الاخبار ولم يروه الكلينى و لا الشيخ نعم افتى بذلك ابن زهره(١)‏ و ابن 
ادريس(1) و هو المشهور بين المتاخرين() لكن لا عبره بالشهره بينهم و عليه فمقتضى القاعده عموم حجيه البينه. 


حصيله البحث: 


تجوز الشهاده على الشهاده, و محلها حقوق النّاس كافة سوا كانث عقوبة كالقصاص» أو غير عقوبه كالطلاق و النسب و العتق؛ 
أومانا#القرضن و عقو الساوفضاك و عيوب اللناسر ال لامي الابعيلان و الو كالهنى الرصعه نيابو لاشيتة ف حون الله 
تغالى. محفيا كالانى و اللواط :و الشديق» أو مقت كا كالشرقه والقلف:. والى امل البق على الأمرين فت حل الثاين خاض 2 
فيثبت بالشّهاده على إقراره بالزَّنى نشر الحرمه لا الحدّء و يجب أن يشهد على واحدٍ عدلان و لو شهدا على الشّاهدين فما زاد 
جاز و لا يشترط تعذّر شاهد الأصل بموتٍ أو مرض أو سفر او مشقّه, و لو تعارضت مع الاصل يؤخذ بالاعدل و الا سقطتا. 


57١ ص:‎ 


١97 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج ١ع, ص:‎ -١ 
١7/ السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى (و المستطرفات)» ج 1 ص:‎ -" 


*"- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج ١ع,‏ ص: 197 


الفصل الرابع فى الرجوع 
حكم رجوع الشاهدين قبل الحكم 
(إذا رجعا قبل الحكم امتنع الحكم و ان كان بعده لم ينقضء و ضمن الشاهدان سواء كانت العين باقيه أو تالفه) 


كما هو مقتضى الجمع ببن النصوص ففى صحيح جميل بن درّاجء عمّن أخبره» عن أحدهما عليهما الّرلام «فى الشهود إذا 
شهدوا على رجل ثم رجعوا عن شهاداتهم و قد قضى على الرّجلء ضمنوا ما شهدوا به وغرمواء و إن لم يكن قضى طرحت 
شهادتهم, و لم يغرم الشهود شيئا»(١)‏ وبه افتى الفقيه(؟) . 


ذهب من ماله إن كان النَصف أو الثلث إن كان شهد هذا و آخر معه)(؟ وَ رَوَاةُ الصَدُوق فى عِقَابٍ الْأَعْمَال صحيحا عَنْ صَفْوَان 
إن أن قَال: «إنْ كان شَهِدَ هَوَوَ آحَرْ مَعَهُ أذّى النَُضْفَّ)(©2). 


571١:ص‎ 


١ح‎ ٠١ وسائل الشيعه. ج 91 ص: * "ثاب‎ -١ 
الفقيه «- اع وعمس‎ 7 

*- وسائل الشيعه؛ ج /اا؛ ص: ثاب ١1ح ١‏ 
ع- وسائل الشيعه؛ ج اا ص: /الاثاب ١1ح ١‏ 


وفى صحيح جميلء عنه (عليه السلام) «فى شاهد الزّور قال: إن كان الشّى ء قائماً بعينه ردّ على صاحبه و إن لم يكن قائماً ضمن 
بقدر ما أتلف من مال الرّجل)(1١).‏ 


هذا و ذهب الشيخ فى نهايته72) و تبعه القاضى() و ابن حمزه(5) بردٌ العين مطلقاء و فى مبسوطيه بعدم الرّدَ مطلقالة. و 
الإسكافيّ و الحلبئ(2) أفتيا بمضمون صحيح جميل الثانى. 


اقول: ولا وجه لهذه الا-قوال بعد تفصيل النصوص المعتبره و اطلالق صحيح جميل يقيد بصحيحه الاول فالصحيح ما قاله 
المصنف فى المتن . 


ص :577 


” اح‎ ١ وسائل الشيعه. ج /اا. ص: /الاثاب‎ -١ 

"- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: 7””8؛ باب شهادات الزور؛ ص: 770 

“- المهذب (لابن البراج)؛ ج 7 ص: 8*5؛ «باب شهاده الزور) ؛ ج ؟. ص: 087 

*- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص: 677؛ فصل فى بيان أحكام المختلس و النباش و المحتال و المفسد و الخناق و المبنج . 

ه- و كل موضع ذكروا أنهم تعمدواء فان كان الواجب قصاصا فلا تعزير؛ لأنه يدخل فى استيفاء القصاص. و إن كان الواجب 
مالا فعليهم التعزيرء لأنهم اعترفوا أنهم شهدوا بالزور و شاهد الزور يعزر. المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ل ص: 564. 

*- إذا انكشف أن الشاهد شهد بالزور بإقراره أو بينه أو علم عزر و أشهر فى المصرء فان كان الحاكم حكم بها أبطل حكمه و 
رجع على المحكوم له بما أخذه فان لم يقدر على ذلكك رجع به على الشاهد بالزور فان كان قتلا أو جراحا أو حدا قيد بالقتل و 
اقتص منه بالجراح و الحد. الكافى فى الفقه؛ ص: ٠5©؛‏ التكليف الخامس من الشهادات معرفه ما يبطلها. 


و لو كانت الشهاده على قتل أو رجم أو قطع أو جرح ثم رجعوا 
(و لو كانت الشهاده على قتل أو رجم أو قطع أو جرح أو حد لم يستوف تسقط) 


كما يدل عليه عموم صحيح جميل بن درّاجء عمّن أخبره» عن أحدهما عليهما السَلام فى الشهود إذا شهدوا على رجل ثم رجعوا 
عن شهادتهم و قد قضى على الرّجل ضمنوا ما شهدوا به وغرموا و إن لم يكن قضى طرحت شهادتهم و لم يغرم الشهود 
شيئا)00). 


(و لو كان بعد استيفاء ثم رجعوا و اعترفوا بالتعمد اقتص منهم أجمع) 
لاستناد القتل اليهم فتشملهم عمومات القتل العمدى (أو من بعضهم) ممن اعترف بالتعمد (و يرد الباقون نصيبهم) من الديه . 
(و ان قالوا أخطأنا فالديه عليهم أجمع) 


لاستناد القتل اليهم لكنه ليس بعمد ولا خطأ محض بل هو شبه عمد كما سياتى فتشملهم احكامه من كون الديه على القاتل لا 
على العاقله كما سياتى فى باب الديات. 


ص :578 


١1 وسائل الشيعه» ج 1" ص: 7الاب‎ -١ 


و بذلك استفاضت النصوص المعتبره ففى صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم بن نعيم الأ-زدى؛ عن 
الصَادق (عليه السلام): «سألته عن أربعه شهدوا على رجل بالزِّناء فلمًا قتل رجع أحدهم عن شهادته» فقال: يقتل الراجع و يؤدّى 
الثلاثه إلى أهله ثلاثه أرباع الدّيه)(1). 


و فى صحيحه الادخر عن بعض أصحابه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى أربعه شهدوا على رجل محصن بالزِّنا ثم رجع 
أحدهم بعد ما قتل الرّجلء قال: إن قال الرّابع أوهمت ضرب الحدّ و أغرم الدَّيهه و إن قال: تعمّدت قتل)(1). 


و فى صحيح محمّد بن قبسء عن الباقر (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل شهد عليه رجلان بأنّه سرق 
فقطع يده حتّى إذا كان بعد ذلكك جاء الشاهدان برجل لآخر فقالا: هذا الشارق و ليس الذى قطعت يده إِنّا شبهنا ذلك بهذاء 
فقضى عليهما إن غرّمهما نصف الدّيه ولم يجز شهادتهما على الآخر)20. 


و مثله معتبر السّد كونى» عن جعفرء عن أبيه عليهما الب لام» عن علىٌ (عليه السلام) «فى رجلين شهدا على رجل أنه سرق فقطعت 
يده ثم رجع أحدهما فقال: شبّه علينا» 


ص :570 
-١‏ وسائل الشيعه» ج /اى3 ص: 7 ب7آامن ابواب الشهادات ح" و رواه التهذيب بلفظ «الراجع) وهو الصحيح. 


7- وسائل الشيعه» ج 4ه ص: 1 ب1اح١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج 4ه ص: "كاب5؟اح١‏ 


غرما ديه اليد من أموالهما خاصّه. و قال فى أربعه شهدوا على رجل أنّهم رأوه مع امرأه يجامعها و هم ينظرون فرجمء ثمم رجع 
واحد منهم قال: يغرم ربع الدّيه إذا قال: شبه علي» و إذا رجع اثنان و قالا: شه علينا غرما نصف الديه» و إن رجعوا كلهم قالوا: 
شه علينا غرموا الدّيه فإن قالوا: شهدنا للزّور قتلوا جميعا/(1١).‏ 


ثم قد يتوهم التعارض بين الصحيح الثانى حيث دل على أنه لا يتعلق بغير الرّاجع واحدا أو أكثر شىء لا ديه و لا قصاص بدليل 
سكوته عن ذلكك وبين الصحيح الأول حيث دل على أنه بالرّجوع و الإقرار بالتعمّ.د يقتل الراجع و الباقون يؤدٌون إلى أهله الدّيه 
بحسابهم. 


اقول: لا يخفى انه لا تعارض بينهما اذ لا اطلاق للاول وعلى فرض اطلاقه فالثانى يقيده و بذلكك أفتى الإسكافيّ و الشيخ و 


القاضى . 


ص :572 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 4ه ص: "ب 75اح7 


ولو شهدا بطلاق ثم رجعا 


(و لو شهدا بطلا-ق ثم رجعا قال الشيخ فى النهايه(1) ترد إلى الأوّل و يغرمان المهر للثانى و تبعه أبو الصلاح70» و قال فى 
الخلاف00: ان كان بعد الدخول فلا غرم للاول و هى زوجه الثانى و ان كان قبل الدخول غرما للأول نصف المهر) 


و تبع ابن حمزه(2) النهايه» وتبع الحلى(2) الخلاف هذه الاقوال . 


ص :/5717 


-١‏ النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص: *”*: و إن شهد رجلان على رجل بطلاق امرأته فاعتدّت. و تزوّجت و دخل بهاء ثمّ 
رجعاء وجب عليهما الحدّء و ضمنا المهر للزوج الثّانى» و ترجع المرأه إلى الأوّل بعد الاستبراء بعده من التَانى. 

؟- وقال أبو الصلاح: إذا قامت البتئنه بطلاق و تزوّجت المرأه و رجع الشاهدان أو أحدهماء اغرما أو أحدهما المهر للزوج الثانى 
إن كان دخل بها و ردت إلى الأؤل» ولا يقربها حتى تعتدّ من الثانى» و إن لم يقربهاء فرّق بينهماء و لا شىء لهاء و هى زوجه 
الأوّلء و لا عدّه عليها. الكافى فى الفقه: .6١‏ 

“- إذا شهدا عليه بالطلا قبل الدخول بهاء ففرق الحاكم بينهماء ثم رجعاء غرما نصف المهر.[...] و أيضا فإنه إذا طلقها قبل 
الدخول عاد إليه نصف الصداقء فلو قلنا يرجع عليهما بكل المهر حصل له مهر و نصفء و ذلكك باطل. الخلاف؛ ج 8 ص: 
31؛ مسأله 78 إذا شهدا بالطلاق قبل الدخول بها ثم رجعا بعد الحكم . 

*- و إن شهدا بالطلاق فاعتدت المرأه و تزوجها آخر و دخل بها ثم رجعا عزرا وغرما المهر الثانى و رجعت المرأه إلى الأول 
بعد الاعتداد من الثانى. الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص: 770؛ فصل فى بيان حكم الرجوع عن الشهاده . 

ه- و الوجه: أن المرأه لا ترد إلى الأوّلء ولا ينقض الحكم بالطلاق.و أمَا غرامه المهر: فليس قول الشيخ فيه بعيدا من الصواب. 
لآنهما فوّتا عليه البضع و قيمه المهرء لكن الغرم للأوّل و قوله فى (الخلا.ف) قوىٌ أيضاء فنحن فى هذه المسأله من المتوقفين. 
مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لل ص: /87؛ مسأله /9. 


واما الاخبار: ففى موثق إبراهيم بن عبد الحميد, عن الضِّ ادق (عليه السلام) وق #اهديع شهدا غلن افراه بأن ووجها طلتها 
فتزوّجت ثم جاء زوجها فأنكر الطلاق» قال: يضربان الحدّ و يضمنان الصداق للزّوجء ثم تعد ثمم ترجع إلى زوجها الأوّل)(1) و 
هو مستند النّهايه. و الموثق ظاهر فى أنه بعد إنكار الزُّوجٍ ينكشف كون شهاده الشاهدين زورا. 


و مثله موثق أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه شهد عندها شاهدان بأنْ زوجها مات فتزوّجت ثم جاء زوجها الأوّل؟ 
قال: لها المهر بما استحل من فرجها الأخير و يضرب الشّاهدان الحدّ و يضمنان المهر بما غرًا(؟) الرّجل ثم تعتدٌ و ترجع إلى 
زوعنيا الأول عق 


ص :57 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 ص: “اب 7اح١‏ 


"- فى نسخه بدل بما غرا (لها عن) 
بوك وسائل الشيعه» ج 4 ص: “كاب"”7١امن‏ ابواب الشهادات اح 


وفى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجلين شهد على رجل غائب, عند امرأته أنه طلقها فاعتدّت المرأه و 
الصٌداق من الذى شهد و رجع فيردّ على الأخير و يفرّق بينهما و تعتدٌ من الأخيرء ولا يقربها الأؤل حتّى تنقضى عدّتها»(1). 


اقول: ولا شاهد لقول الشيخ فى الخلاف فالصحيح قوله فى النهايه . 
و لو ثبت تزوير الشهود نقض الحكم 
(و لو ثبت تزوير الشهود نقض الحكم و استعيد المال) 


كما تقدم دليله انفا فى صحيح جميل بن درّاجء عمّن أخبره» عن أحدهما عليهما السّ.لام فى الشهود إذا شهدوا على رجل ثم 
رجعوا عن شهادتهم و قد قضى على الرّجل ضمنوا ما شهدوا به و غرموا و إن لم يكن قضى طرحت شهادتهم, و لم يغرم الشهود 
شيئا»( 1) . 


ص:51794 


-١‏ وسائل الشيعه» ج لاق ص: اكاب اح 
؟-الفقيه # اع وسسم 


و صحيح محمد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام) «فى شاهد الزُور ما توبته؟ قال: يؤدّى من المال الذى شهد عليه بقدر ما 
ذهب من ماله إن كان النُصف أو الثلث إن كان شهد هذا و آخر معه)(١)‏ و غيرهما . 


(فاق تعذرا أغرهوا وعزوواعلن كا حال وشهروا) 


ويشهد لذلكك موثق سماعه؛ عن الصّادق (عليه السلام): «شهود الرّور يجلدون حدًا و ليس له وقتء ذلكك إلى الامام و يطاف 
بهم حتى يعرفوا ولا يعودوا- الخبر)(71). 
كان غريبا بعث به إلى حته. و إن كان سوقنا بعث به إلى سوقه ثم يطيف به ثم يحبسه أيَاما ثم يخلى سبيله)() و به عمل الفقيه 


و غيرها. 


حصيله البحث: 


إذا رجع الشاهدان قبل الحكم امتنع الحكم و إن كان بعده لم ينتقض الحكم و يضمن الشاهدان سواءٌ كانت العين باقيه أو تالف 
ولو كانت الشّهاده على قتل أو رجم أو قطع أو جرح ثم رجعوا و اعترفوا بِالتَعمّد اقتصّ منهم أو من بعضهم و 

57: 

١ح امن ابواب الشهادات‎ ١ وسائل الشيعه» ج يفة ص: /ا'اب‎ -١ 


7- وسائل الشيعه» ج 4ه ص: "تاب 1١6‏ من ابواب الشهادات ح١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج 4ه ص: "كاب امن ابواب الشهادات 1 


يرد الباقون نصيبهم, و إن قالوا: أخطأناء فالدّيه عليهم. و لو شهدا بطلاق ثم رجعا ترد إلى الأول و يغرمان المهر للتّانى» و لو ثبت 
تزوير الشّهود نقض الحكم و استعيد المال فإن تعذّر أغرموا و عزِّروا على كل حالٍ و شهّروا. 


(كتاب الوقف) 
اشاره 


و يعبر عنه بالصٌدقه كما فى صحيح عبيد الله الحلبق و محمّد بن مسلمء عن الصٌّادق (عليه السلام) قالا: «سألناه عن صدقه النبِىَ 
صَلَّى الله عليه و آله و صدقه فاطمه عليهما السلام قال: صدقتهما لبنى هاشم و بنى المظلب:(1). 


ماهيه الوقف 
(و هو تحبيس الأصل و إطلاق المنفعه) 


اقول: هذا التعريف هو المعنى العرفى والعقلائى للوقف والأصل فى تعريفه بهذه العباره ما ورد من طرق العامه انه «قال النّبِىَ 
ضلى الله ليهو آله لعمرة حبس الأصل و.سعل القيره)(8) و عوفه المضصنق فى الدروس بالصدقة الجارية وهو تعبير ورد فى 
الروايات كما فى صحيحه الحلبى المتقدمه و صحيحه هشام بن سالم» 


رام 


7 الكافى (ط- الإسلاميه)» ج لا ص: 1ح‎ -١ 


؟'- النهايه لابن الاثير (فى حبس) 


عن الصَادق (عليه السلام): اليس يتبع الرّجل بعد موته من الأجر إِلّا ثلاث خصال صدقه أجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته- 
الخبر)(١)‏ و غيرهما لكنه تعريف بالاعم حيث لا يكشف هذا التعبير عن ماهيته. 


ثم المراد من التعريفين هو الداوم و عليه فلا ينتقض بالسكنى و الرقبى و العمرى و الحبس. 
(و لفظه الصريح وقفتء و أما حبست و سبلت و حرمت و تصدّقت فمفتقر إلى القرينه كالتأبيد) 


الأصل فى ما قال مبسوط الشيخ و الأصل فى ما قال المبسوط العامّه؛ فقال الشيخ فيه بعد حكمه بصراحه الألفاظ الثلاثه الأولى و 
نقل الخلاف فى الأخيرين «هذا تفصيل مذهب الفقهاء و الذى يقوى فى نفسى كون صريح الوقف وقفت لا غير)(؟). و ذهب 
فى الخلاف إلى كون الثلاثه الأولى مثل وقفت(). 


اقول: حقيقه الوقف اما ان تكون عقدا او ايقاعا و على كل منهما يعتبر فى صحته ابرازه بما يدل عليه و لا تكفى النيه وحدها و 


ذلك باعتبار عدم صدق عنوانه بدون ذلكك. 
ص :577 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 597 الباب ١‏ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث ١‏ 


. المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج *» ص: 197؛ ألفاظ الوقوف سته‎ -١ 
. إذا تلفظ بالوقف لزم الوقف‎ ١ الخلاف؛ ج  ص: /0737؛ مسأله‎ -“ 


نا انه يكتفى بكل ما يدل عليه كما هو مقتضى اطلاق دليل الامضاءء كقوله (عليه السلام) فى صحيحه الصفار: «الوقوف تكون 
على حسب ما يوقفها اهلها/(١)‏ الدال على امضاء الوقف كلما صدق و بكيفيته الخاصه. فاذا انشأ شخص الوقف بالفارسيه او 
بالجمله الاسميه و صدق انه وقف على هذه الكيفيه شمله قوله (عليه السلام): «الوقوف تكون ...» و ثبت امضاء اصل الوقف و 
كيفيته الخاصه كما وانه لم يذكر القدماء له لفظ مخصوص و منهم الشيخ نفسه فى نهايته(). 


و منه يتضح النظر فيما قاله الشيخ من لزوم الاقتصار على لفظ «وقفت» كما قال فى المبسوط وباضافه الثلائه الاول اليها كما قال 
فى الخلاف , بل يرده ما جاء فى وقفهم (عليه السلام) من صيغه اذ لم يعبروا بوقفت ففى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج» عن 
الكاظم (عليه السلام) فى خبر: «هذا ما تصدّق به موسى بن جعفر بأرض بمكان كذا و كذاء و حدّ الأرض كذا و كذا كلها و 
نخلها و أرضها و بياضها و مائها و أرجائها و حقوقها و شربها من الماء- إلى- تصدّق موسى بن جعفر بصدقته هذه و هو صحيح 
صدقه حبسا بتلا بنَا لا مشوبه فيها و لا ردّ أبداء ابتغاء وجه الله عرّ و جل و الدّار الآخره: لا يحل لمؤمن يؤمن باللّه و اليوم الآخر 
أن يبيعها أو شيئا منها و لا يهبها ولا ينحلها و لا يغتير شيئا منها ممما وضعته عليها حتّى يرث الله الأرض و ما 


ص :577 


١ الباب 7 من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 590 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: 840؛ باب الوقوف و أحكامها . 


عليها- الخبر)(1١)‏ ومثله صحيح ربعى بن عبد الله عن الصٌادق (عليه السلام) قال: تصدق أمير المؤمنين (عليه السلام) بداره الّتى 
فى المدينه فى بنى زريق فكتب بسم الله الرحمن الرَحيم هذا ما تصدّق به علي بن أبى طالب و هو حي سوىٌ تصدّق بداره الّتى 
فى بنى زريق» صدقه لا تباع ولا توهب ولا تورث حتّى يرث الله الذى يرث الدّد.ماوات و الأرض و أسكن هذه الصدقه خالاته 
ما عشن و عاش عقبِهنٌ» فإذا انقرضوا فهى لذوى الحاجه من المسلمين شهد اللها(1) وغيرهما . 

و بذلكك يتضح تحقق الوقف بالمعاطاه و ذلك لانه بعد صدق عنوان الوقف عرفا يكون مشمولا لإطلاق دليل الامضاءء كقوله 
(عليه السلام): «الوقوف تككون ...). 


و يؤكد ذلكك سيره المتشرعه الجاريه على عدم التقيد بالصيغه. 
الوقف عقد ام ايقاع 


ثم انه هل يعتبر فى الوقف القبول و هو ظاهر كل من عبر عنه بالعقفد كالمحقق الحلى» حيث قال: «الوقف عقد ثمرته تحبيس 
الاصل و اطلاق المنفعه)0) ام لا يعتبر فيه ذلكك؟ 


سين 
-١‏ الكافى (فى 8 من 0” من وصاياه) 


كرك مني سسروام ل ده 
سل شرائع الإسلام ؟: 567 انتشارات استقلال 


وقد يستدل للاول تاره باستصحاب عدم ترتب الآثر بدون القبول. 


واقيدة ]ل الافمل للا يتان اليدمم وسود الالال كد سياتى :و 3 لكك رهن لجراي خالى جا قفد يقال نع أن الخال الى بقن الك 
الغير بدون رضاه خلالاف قاعده سلطنه الانسان على نفسه. 


و الصحيح هو الثانى فلا يحتاج الوقف الى القبول تمسكاً باطلاق قوله (عليه السلام) فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار: 
والوقوت حكرن عان نصبي ها يوققيا اليا ا شاء اللمرتلوشت :دلت على إن الحقق كليا صدق كاة سيفن «الكقية المرسويه 
فيه» و واضح ان صدق عنوان الوقف عرفا لا يتوقف على القبول بل يتحقق بمجرد الايجاب فيلزم كونه ممضيا حتى مع عدم 
القبول. 


وبدلن ضبحيعه ربع السابقهالساككيه لوق مين المؤمتين (غليه السالام) عديت لو يكير فيها الن القبول 803 


مضافا الى سيره المتشرعه الجاريه على عدم مراعاه القبول حين الوقف. و لو كان ذلك معتبرا لانعكس على النصوص و السيره 
بعد كثره الابتلاء بالوقف. 


ص :570 


١ الباب 7 من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 590 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الفقيه فى 17 من وقفه بعد وصاياهه و التهذيب فى من وقوفه 


و بهذا يتضح بطلا-ن الوجهين السابقين لإثبات الاعتبار فلا تصل النوبه اليهما بعد وجود ما يمكن التمسكك به لإثبات عدم 
الاعتبار. 


كما اتضح من خلال هذا ضعف التفصيل باعتبار القبول اذا كان الوقف على جماعه معينين و عدم اعتباره اذا كان على جهه عامه 
كالفقراء. 


و وجه الضعف: ان مقتضى ما تقدم عدم اعتبار القبول فى الوقف بشكل مطلق كلما صدق عنوانه. 


ثم ان فى خروج العين الموقوفه بالوقف من ملكك الواقف خلافا بين الاصحاب. و المشهور خروجها. و المنسوب الى ابى 
الصلاح بقاؤها على ملكك الواقف(١)‏ . هذا فى غير المساجد, و اما هى فلا اشكال فى خروجها بالوقف من ملكك الواقف لان 
مرجعه الى التحرير و فكك الملكك كما سياتى فى باب البيع . 


شرطيه القربه فى الوقف وعدمها 
قال الشهيد الثانى: «الأصحح عدم اشتراط القربه فى الوقف لعدم دليل صالح عليه)(7). 


ص :572 


اك الحداتق النافره 0 
"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج *؛ ص: 188 . 


بل قيل: «ان دليل الوقف دال على امضاء كل ما يصدق عليه مفهوم الوقف عرفاء و من الواضح ان مفهوم الوقف لا يستبطن عرفا 


قصد التقرب. 


ومما يؤكد عدم اعتبار قصد التقرب انعقاد سيره المتشرعه على الوقف من دون خطور ذلكك فى اذهانهم بل يوقفون لنفع 
اولادهم لا غير و لا يحتمل ان مثل الوقوف المذكوره باطله). 


اقول: بل اشتراطها إجماعىٌ فلم نقف على من قال بالعدم فصرّح الشيخان(١)‏ و الحليئان(7) و القاضى02) و ابن حمزه0) و 
الحلبَ(2) بالاشتراطء و قال الدّيلميّ: «الوقوف 


ص :/57 


-١‏ و الوقوف فى الأصل صدقات لا يجوز الرجوع فيها إلا أن يحدث الموقوف عليهم ما يمنع الشرع من معونتهم و القربه إلى الله 
تعالى بصلتهم أو يكون تغير الشرط فى الوقف إلى غيره أرد عليهم و أنفع لهم من تركه على حاله. المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 
07©؛ باب الوقوف و الصدقات . 

-١‏ و منها: أن يكون متلفظا بصريحه. قاصدا له و للتقرب به إلى الله تعالى. غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص: 192!؛ 
فصل فى الوقى . 

'- فان وقف إنسان وقفاء فيجب ان يذكر الموقوف عليه» و يقصد به وجه الله تعالى» فان وقفه و لم يذكر الموقوف عليه. ولا 
قصد به وجه الله. لم يصح الوقف. المهذب (لابن البراج)؛ ج ؟» ص: 88؛ «باب الوقوف و الصدقات» . 

*- و أن يفعل ذلكك تقربا إلى الله تعالى. الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص: 89"؛ فصل فى بيان الوقف و أحكامه . 

ه- الكافى فى الفقه؛ ص: *7؟؛ فصل فى الصدقه . 


صدقات)(1١)‏ و معلوم أن الصدقه يشترط فيها القربه» و كيف لا يشترط و قد جاء التعبير عنه بالصدقه الجاريه فى أخبار كثيره 
كصحيحتى ابن الحجاج و ربعى المتقدمتين و غيرهما , و من المعلوم ان كل صدقه يشترط فيها قصد القربه» كما دلت عليه 
صحيحه حماد بن عثمان عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا صدقه و لا عتق الا ما اريد به وجه الله عز و جل)(1) و غيرها. 


و الك نان قحي كد عيلقد اتركرن ولبلا عن ا كا يؤقت سسقة وعدم إث الشييدقه حده بخاضه ينه و يهن اما فبك ند 
التقرب . 


اقول: لا شكك ان الوقف المؤبد اخذ فى ماهيته كونه لله جل وعلا كما يفهم ذلكك من قوله (عليه السلام) ١‏ حتّى يرث الله الذنى 
واذا حصل الشكك فى تحقق ماهيته فالاصل يقتضى العدم حتى تحرز . 


ص :57 


-١‏ أحكام الوقوف و الصدقات: الوقوف و الصدقات: لا يجوز الرجوع فيهاء مع إطلاق الوقف و بقاء الموقوف عليهم, ما لا يمنع 
الشرع من معونتهم به. و هى على ضربين:مشروط و غير مشروط. المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: 191؛ ذكر: أحكام 
الوقوف و الصدقات . 

-١‏ وسائل الشيعه 17: "١9‏ الباب ١‏ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث ؟ 


عدم لزوم الوقف بدون القبض 
(و لا يلزم بدون القبض فلو مات قبله بطل) 


و بوقف الأب على صغاره بمجرّد الوقف يحصل القبض لأنّه ولتهم و قبضه قبضهم بخلاف الكبار كما فى صحيحه محمّرد بن 
مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يتصدّق على ولد له و قد أدركوا إذا لم يقبضوا حتّى يموتء فهو ميراث» فإن تصدّق 
على من لم يدركك من ولده فهو جائز لأنّ والده هو الذى يلى أمره- الخبر)(1) و معنى جائز نافذ. 


لكن قيل: بان دلا-له الصحيحه على الوقف لو كانت ناظره الى الوقف دون الصدقه بمعناها الخاص . قلت: لا يحتمل عرفا فيها 
كونها صدقه بالمعنى الخاص بل هى ظاهره كل الظهور بالوقف . 

و النصوص فى شرطيه القبض مستفيضه كما فى الصحيح المتقدم وصحيح صفوان بن يحيى؛ عن أبى الحسن (عليه السلام): 
«سألته عن الرّجل يوقف الضيعه ثم يبدو له أن يحدث فى ذلكك شيئاء فقال: إن كان أوقفها لولده و لغيرهم, ثم جعل لها قيما لم 
يكن له أن يرجع فيهاء و إن كانوا صغارا و قد شرط ولايتها لهم حتّى يبلغوا فيحوزها لهم, لم يكن له أن يرجع فيهاء و إن كانوا 
كبارا لم يسلمها إليهم و 


ص :684 


١ الباب ؟ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 7917 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


لم يخاصموا حتّى يحوزوها عنه فله أن يرجع فيها لأنْهم لا يحوزونها (لم يحوزوها ظ) عنه و قد بلغوا/(١)‏ وغيرهما. 
وهل القبض شرط للصحه و الانتقال او شرط للزوم؟ وثمره الخلاف تظهر فى النماء فى الفتره المتخلله بين الوقف و القبض . 


و المشهور كونه شرطا للصحه الَا انه قيل: ان الروايات لا يظهر منها اكثر من كونه شرطا فى اللزوم فلاحظ صحيحه صفوان بن 
يحيى عن ابى الحسن (عليه السلام): «سألته عن الرجل يقف الضيعه ثم يبدو له ان يحدث فى ذلكك شيئا فقال: ان كان وقفها 
لولده و لغيرهم ثم جعل لها قيِما لم يكن له ان يرجع فيها. وان كانوا صغارا و قد شرط ولايتها لهم حتى بلغوا فيحوزها لهم لم 
يكن له ان يرجع فيها. و ان كانوا كبارا و لم يسلّمها اليهم و لم يخاصموا(؟) حتى يحوزوها عنه فله ان يرجع فيها لأ-نهم لا 
يحوزونها ( لم يحوزوها - خ ل) عنه و قد بلغوا/70» فانها دلت على جواز الرجوع قبل التسليم» و ذلكك لا يقتضى اكثر من عدم 
اللزوم. 


نا ثم يحتاج اليه صاحبه فكل ما 


ص::68 


* الباب 5 من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 798 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


"- قيل بان المقصود لم تقع خصومه بينه و بينهم ليجبروه من خلالها على القبض و التسليم. 
*"- وسائل الشيعه 1: 798 الباب ؟ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث * 


لم يسلّم فصاحبه فيه بالخيار» و كل ما سلم فلا خيار فيه لصاحبه احتاج او لم يحتج ...(1). و هى صريحه فى نفى اللزوم فقط. 


وفى صحيح محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) انه قال «فى الرجل يتصدق على ولده و قد ادركوا اذا لم يقبضوا حتى 
يموت فهو ميراث فان تصدّق على من لم يدركك من ولده فهو جائز لان والده هو الذى يلى امره(1). 


قيل: و هى لو كانت ناظره الى الوقف دون الصدته بمعناها الخاص لا تدل على كون القبض شرطا للصحه اذ لعل الوقف يقع 
صحيحا بنحو الجواز و ينفسخ بالموت. 


قلت: لا يحتمل عرفا فيها كونها صدقه بالمعنى الخاص بالخصوص بل هى ظاهره كل الظهور بالوقف كصدقه من الصدقات و 
عليه فهذا الصحيحه قرينه على كون القبض شرطا فى الصحه. 


هذا وقد يتوهم تقيبد اعتبار القبض بما اذا كان الوقف خاصا بدليل أن النصوص المتقدمه لا يظهر منها اكثر من ذلكك و تبقى 
الاوقاف العامه مشموله لمقتضى القاعده بلا حاجه الى قبض الحاكم الشرعى نيابه عن الجهه العامه او من يقوم مقامه. 


ورواعم 


/ الباب * من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ ٠١ :1* وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب ؟ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 191:١1 وسائل الشيعه‎ -١ 


قلت: لا ظهور فى النصوص المتقدمه بما قال و لا شاهد على تقيدها بالوقف الخاص دون العام و عليه فلابد من القبض فى كلا 
القسمين . 


هذا ولا تلزم الفوريه فى القبض و ذلكك لإن القبض اما شرط فى الصحه او فى اللزوم و على كلا التقديرين فليس هو بلازم 
حتى يكون فوريا. 


و يدخل فى وقف الحيوان لبنه و صوفه الموجودان 
(و يدخل فى وقف الحيوان لبنه و صوفه الموجودان حال العقد, ما لم يستثنهما) 


| لفننا قتال 78 الموعسدانة ان المتجدّدين لا يتوهّم خروجهما حيث لم يحصلا فى ملكه. و أمّرا الموجودان فلأنهما عند العرف 
كالجزء منه فيدخلان كباقى أجزائه» و أمَا جواز استثنائهما فلعموم «المسلمون عند شروطهم). 


و إذا تم لم يجز الرجوع فيه 
(و إذا تم لم يجز الرجوع فيه) 
و إذا تم الوقف بالقبض فلا يجوز الرجوع فيه كما استفاضت بذلك النصوص المعتبره و قد تقدم بعضها . 


ص :587 


و مما يدل على عدم جواز الرّجوع بعد القبض صحيح جميلء عن الصَادق (عليه السلام) «قلت له: الرّجل يتصدّق على ولده 
بصدقه و هم صغار أله أن يرجع فيها؟ قال: لاء الصدقه لله عر و جل)(1). 


و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تصدّق بصدقه على حميم أ يصح له أن يرجع فيها؟ قال: لا و لكن 
إن احتاج فليأخذ من حميمه من غير ما تصدّق به عليه)10). 


و أمّرا خبر أبى مريم» عن الباقر (عليه السلام): «إذا تصدّق الرّجل بصدقه قبضها صاحبها أو لم يقبضهاء علمت أو لم تعلم فهى 
جائزه)() فقد اعرض عنه الاصحاب و يعجز عن معارضه ما تقدم. 


و أمًا مافى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يجعل لولده شيئا و هم صغار ثم يبدو له أن 
يجعل معهم غيرهم من ولده؟ قال: لا بأس'(6) فمحمول على الوصيّه فالوصيه يصحٌ الرّجوع فيها مطلقا كما هو الظاهر منه والَا 
فهو مجمل فلا دلاله فيه على الوقف . 


ين 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: الاح هم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: الاح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: #الاح 7٠١‏ 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: اح 9 


فأع من الوقف و حيث إن الأب ولي الصغير يتصرّف فى ماله. 


واما صحيح عبد الرّحمن: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يتصدّق على ولده و هم صغار بالجاريه ثم تعجبه الجاريه 
وهم صغار فى عياله أ ترى أن يصيبها أو يقوّمها قيمه عدل فيشهد بثمنها عليه أم يدع ذلكك كله فلا يعرض لشى ء منه؟ قال: 
يقوّمها قيمه عدل و يحتسب بثمنها لهم على نفسه و يمس ها/(1) فحيث ان مورده التصدّق كان عليه التقويم واما تصرّفه فمن 
حيث ولايته و عليه فلا يعارض ما تقدم . 


واما خبر محمّد بن سهلء عن أبيه: «سألت أبا الحسن الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل يتصدّق على بعض ولده بطرف من ماله ثم 
يبدو له بعد ذلكك أن يدخل معه غيره من ولده قال: لا بأس به)(5) الدال باطلاقه على جواز الرجوع بالصدقه فمضافا الى ضعف 
سنده معارض بصحيح علي بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يتصدّق على بعض ولده بطرف من ماله ثم 
يبدو له بعد ذلكك أن يدخل معه غيره من ولده. قال: لا بأس بذلكك,. و عن الرّجل يتصدّق ببعض ماله على بعض ولده و يبئنه 
لهم أله أن يدخل معهم من ولده غيرهم بعد أن أبانهم بصدقه؟ قال: ليس له 


ضياع 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: الاح‎ -١ 
”١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص: 12ح‎ -١ 


ذلك إِلَّا أن يشترط أَنّهِ من ولد فهو مثل من تصدّق عليه فذلكك له0(١)‏ و دلالته على عدم جواز الرجوع الا بالاشتراط واضحه. 


و أمّا ما فى صحيح على بن مهزيار» عن بعض أصحابنا: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام): أنْى وقفت أرضا على ولدى و فى 
حج و فى وجوه بِرّ ولكك فيه حقّ بعدى أو لمن بعدككء و قد أزلتها عن ذلكك المجرى. فقال: أنت فى حل و موسّع لك) 
فمضافا الى ضعفه بالارسال مجمل لاحتمال تعلق كلمه «بعدى» باوقفت فيكون وصيه سمّاها وقفا ويكفى هذا الاحتمال فى 
سقوط الاستدلال به على جواز الرجوع فى الوقف بعد القبض وعلى فرض دلاللته فانما هى بالاطلا-ق فتقيد بما دل على عدم 
جواز الرجوع بما تقدم كما ويعارضه صريح خبر محمّد بن جعفر الأسدىّ فى ما ورد عليه من محمد بن عثمان فى جواب مسائله 
إلى الحتجه (عليه السلام) فى خبر: «و أمّا ما سألت عنه من أمر الوقف على ناحيتنا و ما يجعل لنا ثم يحتاج إليه صاحبه» فكل ما لم 
يسلم فصاحبه فيه بالخيار و كل ما سلّم فلا خيار فيه لصاحبه احتاج إليه صاحبه أو لم يحتجء افتقر إليه أو استغنى عنه- إلى- و أمّا 
ما سألت عنه من أمر الرّجل الذى يجعل لناحيتنا ضيعه و يسلمها من قيم يقوم بها و يعمرها و يؤدّى من دخلها خراجها و مئونتها و 
يجعل ما يبقى من الدّخل لناحيتناء فإِنّ ذلكك جائز لمن جعله صاحب الضيعه قيِما عليها و إِنّْما لا يجوز ذلكك لغيره(1). 


ص :51680 


77 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 11ح‎ -١ 
/ح18١ وسائل الشيعه» ج 19 ص:‎ -7 


و أما ما رواه الَتَهذيبٍ «عن أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن صدقه ما لم تقبض و لم تقسم قال: يجوز)(١)‏ فقد 
رواه الكافى صحيحا عن أبى بصير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ما صدقه ما لم تقسم و لم تقبضء فقال: جائزه إِنّما أراد 
النّاس النحل فاخطأوا»(1) فظاهره النحله ولا ربط له بالوقف , وعلى فرض دلالته فلا يقاوم ما تقدم من النصوص المعتبره . 


حصيله البحث: 


الوقف تحبيس الأصل و إطلاق المنفعه. و لفظه الصّ ريح: وقفت, و يكتفى بكل ما يدل عليه عرفا , و يتحقق الوقف بالمعاطاه 
ايضاو و لا يعتبر فيه القبول , و يشترط فيه القربه ولا-.يصح بدون القبض بإذن الواقفء فلو مات قبله بطل. و بوقف الأب على 
صغاره بمجرّد الوقف يحصل القبض لأنْه ولتهم و قبضه قبضهم بخلاف الكبار , و لا تلزم الفوريه فى القبض , و يدخل فى وقف 
الحيوان لبنه و صوفه الموجودان حال العقد ما لم يستثنهماء و إذا تم لم يجز الرّجوع فيه. 


و شرطه التنجيز 
(و شرطه التنجيز) 
ص :682 


٠ ح١7 تهذيب الأحكام ج 4» ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: اماع‎ -" 


ما التنجيز فلانه لادليل على صحه الوقف المعلق لا لمانع خارجى بل لقصور دليل الامضاء بلا فرق بين ان يكون من العقود من 
الايقاعات . 


و شرطه الدوام 


ثم ان الوقف ينقسم الى مؤبد ومنقطع و ان الدوام مأخوذ فى الوقف المؤبد اما ذاتاً او حكماً بمعنى ان الدوام اما ان يكون جزءاً 
من ماهيه الوقف كما عليه صاحب الجواهر و كاشف الغطاء(1), و اما هو من جمله احكامه كما عليه الشيخ الاعظو(1) فهو باق 


مادانة: الأركن باقه. 

ولا يشترط الدوام فى الوقف المنقطع مثل العبد يوقف على المسجد مثلا فيموت فبموته ينتفى الموضوع فيبطل الوقف . 
حول الوقف المنقطع و صحته 

(و) يشترط فى الوقف ايضا (الدوام) 

يعنى ان من شرائط الوقف اعتبار التأبيد فى تحققه و حاصله عدم صحه الوقف المنقطع و يستدل له: 


تاره بتقوّم مفهومه بذلكك و اخرى بان وقوف الائمه عليهم السّلام التى حكتها الروايات كصحيحتى ابن الحجاج ربعى المتقدمه 
كانت مؤبده و ثالثه بال لتمسكك 


ص :/5181 


-١‏ المكاسب كتاب البيع ج ١‏ ص 1١١‏ الطبعه القديمه 
"- المكاسب كتاب البيع ج ١‏ ص ١١١‏ الطبعه القديمه 


باستصحاب عدم ترتب الاثر بعد كون القدر المتيقنه صحته هو المؤبد و رابعا بالأجماع . 
و الجميع كما ترى. 

اذ الاول غير ثابت. 

و الثانى لا دلاله له على الانحصار. 

و الثالث لا مجال له بعد اطلاق قوله (عليه السلام): «الوقوف تكون ..). 


و اما دعوى الاجماع فالظاهر عدم ثبوتها لفتوى بعض المتقدمين بصحه الوقف المنقطع كما قال به الصدوق لكن المتيقن منه هو 


و الصحيح هو الا-ولء اذ الاجماع لو قبلناه و ان انعقد على اعتبار التأبيد و لكنه فى مقابل التوقيت بمده و لا يعلم شموله لمثل 
المقام فيقتصر على القدر المتيقن من الاجماع بعد كونه لبيا لا-اطلاق فيه» و يعود التمسكك باطلا.ق قوله (عليه السلام) فى 
صحيحه الصفَار بلا مانع. 


اقول: بل الصحيحه صريحه فى صحه كلا القسمين ففيها: قال: «كتبت إلى أبى محمّد (عليه السلام) أسأله عن الوقف الذى يصمح 
كيف هو فقد روى «أنّ الوقىف إذا كان 


ص :/55 


غير موقت فهو باطل مردود على الورثه و إذا كان موقتا فهو صحيح ممضى' و قال قوم: إِنَّ الموقت هو الذى يذكر فيه أنّه وقف 
عل :فاكاة و عقي فا ذ) انقر غيوا فيو للفقرام و السباكية إلى انيرك الله الأركئن و هق علبيها فالدى قال آخروة: هذامو نت إذا 
ذكر أنه لفلا-ن و عقبه ما بقوا ولم يذكر فى آخره «للفقراء و المساكين إلى أن يرث الله الأأرض و من عليها» و الذى هو غير 
موقت أن يقول: هذا وقفء و لم يذكر أحدا فما الذى يصيح من ذلك. و ما الذى يبطل؟ فوقع (عليه السلام): الوقوف بحسب ما 
يوقفها إن شاء الله»(1). 


و أمَا ما فى صحيح علىٌ بن مهزيار قلت: «روى بعض مواليكك عن آبائكك عليهم السّلام أنْ كل وقف إلى وقت معلوم فهو واجب 
على الورثه» و كلّ وقف إلى غير وقت» مجهول باطل مردود على الورثه؛ و أنت أعلم بقول آبائكك؟ فكتب (عليه السلام): هو 
عندى كذا- الخبر)(؟) فظاهره ان الوقف الموقت الى اجل معلوم صحيح و المجهول وقته باطل و هذا المعنى باطل بضروره 
المذهب و خلاف ما تقدم من الصحاح الداله على صحه الوقف المؤبد كصحيحتى ابن عبد الرحمان وربعى وما دل على صيحه 
كل ما ورد فى السؤال و أنّها كلها من الوقف و الوقف على حسب جعل الواقف كصحيح الصفار. 


ص :189 


١ الباب 7 من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 5940 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: #*اح‎ 


و بذلك يظهر بطلان توجيه الشيخ للصحيح بما يخالف الظهور و بما لا شاهد له فقال فى التَهذيب: «الوقف إذا لم يكن مؤْبّدا لم 
يكن صحيحاء و أمَا قوله فى هذا الخبر «كلّ وقف إلى وقت معلوم فهو واجب» أى إذا كان الموقوف عليه مذكورا(1), و استدل 
لقوله بصحيح الصّفار) فانه فسّر الوقت المعلوم بذكر الموقوف عليه وهو خارج عن طريق المحاوره؛ وقلنا ان ظاهر صحيح الصفار 
صيحه كل ما ورد فى السؤال و أنّها كلها من الوقف و الوقف على حسب جعل الواقف . 


وأمّا صحيح على بن مهزيار الاخر: «كتبت إلى أبى جعفر (عليه السلام) أن فلانا ابتاع ضيعه فوقفها و جعل لكك فى الوقف 
الخمسء و يسأل عن رأيكك فى ببع حص تكك من الأعرض أو يقوّمها على نفسه بما اشتراها به أو يدعها موقوفه؟ فكتب (عليه 
السلام) إليّ: أعلم فلانا أنَى آمره ببيع حمّى من الضيعه و إيصال ثمن ذلكك إلى و أن ذلكك رأيى إن شاء الله أو يقوّمها على 
نفسه إن كان ذلكك أوفق له. و كتب إليه: أن الرّجل ذكر أن بين من وقف بقنِه هذه الضيعه عليهم, اختلافا شديدا و أنّه ليس 
يأمن أن يتفاقم ذلكك بينهم بعده» فإن كان ترى أن يبيع هذا الوقف و يدفع إلى كل إنسان منهم ما كان وقف له من ذلكك أمرته. 
فكنب بخطة: إلين:.و أعلمه أن رأبى له إن 


56٠١: ص‎ 


. اتهذيب الأحكام؛ ج 4 ص: 417 " باب الوقوف و الصدقات‎ -١ 


كان قد علم الاختلا.ف ما بين أصحاب الوقفء أن بيع الوقف أمثل فإنّه ربما جاء فى الاختلا.ف ما فيه تلف الأموال و 
النفوس)2١).‏ 


فلا ينافى ما تقدم من اعتبار التابيد فى الوقف لانه تضمن السؤال عن وقف غير تام لانه غير مقبوض لهم و لا له (عليه السلام) و 
إِنّما أعلمهم بالوقف عليهم بقرينه صدره فكما ان الخمس الذى أوقفه على الجواد (عليه السلام) لم يكن أقبضه كذلك أربعه 
أخماس الباقية: ولاربط له بحمل الصدوق له على الوقف المنقطع(1) و بذلكك يظهر ضعف حمل الشيخ له فى التهذيب و 
الاستبصار على١‏ انه جاء رخصه بشرط ما تضمنه - الى- فيجوز بيعه و اعطاء كل ذى حق حقه » و يدل على الذى ذكرنا ان 
الصحيح تضمن ببع الواقف للوقف لا بيع الموقوف عليهم له كما هو مفروض المسأله . 


و أمّرا ما صحيح ابن محبوب عن ابن رئاب عن جعفر بن حدّران» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل وقف غله له على 
قرابه من أبيه و قرابه من اننّه- إلى- قلت: فلورثه من قرابه المت أن يبيعوا الأعرض إذا احتاجوا إليها و لم يكفهم ما يخرج من 
الغله» قال: نعم إذا رضوا كلهم و كان البيع خيرا لهم باعوا»(2) الظاهر فى جواز بيع الوقف وهذا مما ينافى اعتبار التابيد فى 
الوقف . 


58١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ”٠١‏ من "7 من وصاياه) 
"- الفقيه فى 4 من وقفه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ”اح 79 


ففيه: انه كما ترى ليس وقفاً دائمياً و ابدياً لانه انما تضمن وقف الغله على قرابته و لم يقد بقتّد « ان انقرضوا ففى سبيل البر) فلا 
علاقه له بالوقف المؤبد . 


و اما خبر الاحتجاج عن محمد الحميرى فيما كتبه للحجه (عليه السلام) عن الوقف الذى لا يجوز ببعه ؟ واجابه (عليه السلام) اذا 
كان الوقف على امام المسلمين فلا يجوز بيعه واذا كان على قوم من المسلمين فليبع كل قوم ما يقدرون على بيعه مجتمعين و 
متفرقين ان شاء الله)(١)‏ الظاهر فى جواز بيع الوقف وهذا مما ينافى اعتبار التابيد فى الوقف . 


ففيه: انه ضعيف سنداً ولا يقاوم ما تقدم من ان الوقوف على ما وقفها اهلها عليها و قابل للحمل على الوقف المنقطع بقرينه 
السؤال حيث جاء فى صدره « اذا كان الوقف على قوم باعيانهم و اعقابهم » بخلاف الوقف على امام المسلمين فانه مفروض 
البقاء الى اخر الدنيا و عليه فهو وقف ابدى و بذلكك يظهر صحه اعتبار التابيد فى الوقف المؤبد . 


واما بطلان الوقف المقيد بمده و عدم وقوعه حبسا فواضح, فان الحبس لم يقصد فكيف يقع؟ 


وقد يقال بوقوعه حبسا باعتبار ان قصد الوقف المؤقت قصد لحقيقه الحبس. و لا يضر اعتقاد كونه وقفا بعد إنشاء ما هو حبس 


5 
ص : 587 


-١‏ الاحتجاج؛ ج 7 ص: ٠64؛‏ ذكر طرف مما خرج أيضا عن صاحب الزمان (عليه السلام) من المسائل الفقهيه و غيرها فى 


التوقيعات على أيدى الأبواب الأربعه و غيرهم . 


و اذا قيل: ان الوقف و الحبس متباينان لاقتضاء الاول خروج العين الموقوفه عن ملكك الواقف و دخولها فى ملك الموقوف عليه 
بخلافه فى الحبس فان العين باقيه على ملك المحبس. 


قلنا: ان خروج العين عن ملكك الواقف ليس هو مقتضى الوقف بما هو وقف بل هو ناشئ من التأبيد» و المفروض عدم قصده. 
اقول: انه لو قصد معنى الحبس بعباره الوقف صح الاستدلال و الَّا فلا . 

و شرطه الإقباض 

(و) يشترط فى الوقف ايضا (الإقباض) 

كما تقدم الكلام عن ذلك مفصلا فى عنوان قوله: «و لا يلزم بدون القبض). 

و شرطه إخراجه عن نفسه 

(و) يشترط فى الوقف ايضا (إخراجه عن نفسه ) 


ص :587 


لانه القدر المتيقن من صحه الوقف ويدل عليه بالخصوص موثق طلحه بن زيدء عن الصَادقء عن أبيه عليهما السّلام «أنّ رجلا 
تصدّق بدار له و هو ساكن فيهاء فقال: الحين اخرج منها»(١)‏ واستدل باخبار اخر غير واضحه الدلاله. 


لكن يعارض موثق طلحه اطلاق صحيح ابان وهو من اصحاب الاجماع عن أبى الجارود قال الباقر (عليه السلام): ١لا‏ يشترى 
الرّجل ما تصدّق به و إن تصدّق بمسكن على ذى قرابته فإن شاء سكن معهم؛ و إن تصدّق بخادم على ذى قرابته خدمته إن 
شاء)(؟) و عمل به الشيخ فى التهذيب وحمل موئق طلحه على الاستحباب فقال: «هذا الخبر محمولٌ على ضرب من الاستحباب 
لأنا قد ينا فى روايه أبى الجارود عن أبى جعفر (عليه السلام) جواز أن يسكن الإنسان داراً أوقفها مع من وها عله و أنْ ذلك 
ليس بمحظورا. 


اقول: غايه ما يدل عليه صحيح ابان انه يصح للواقف ان يستفيد من الوقف بعد وقفه كما قاله الشيخ واما دلالته فى صحه الوقف 
على النفس فلا . 


بقى عليه من شرائط صححه الوقف غير الأربعه الّتى ذكرها عدم كونه مديونا دينا لا يفى تركته بأدائه» كما فى صحيح أبى طاهر 
بن حمزه «أنّه كتب إليه: مدين 


ص :5815 


79178 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص:‎ -١ 
١516 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4. ص:‎ -" 


أوقف ثم مات صاحبه و عليه دين لا يفى ماله إذا وقف فكتب (عليه السلام) يباع وقفه فى الدّين)(١).‏ 


ورواه ثانيا صحيحا عن العبيدىٌ قال: كتب ألخمك بن حمزه إلى أَبى الحسن (عليه السلام): «مدين وقف ثم مات صاحبه و عليه 
دين لا يفى بماله فكتب (عليه السلام): يباع وقفه فى الدّين)(7). وبه عمل الفقيه0) . 


حصيله البحث: 


و شرط الوقف التّنجيز و الإقباض و إخراجه عن نفسه. و يصح دائما و منقطعا بان لا يذكر فيه التأبيد, نعم يبطل الوقف المقيد 


بمده و لا يقع حبسا. و من شرائط صححه الوقف عدم كونه مديونا دينا لا تفى تركته بأدائه. 
و شرط الموقوف أن يكون عينا مملوكه ينتفع بها 

(و شرط الموقوف أن يكون عينا مملوكه ينتفع بها مع بقائها و يمكن إقباضها) 

ص :5060 

79178 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص:‎ -١ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 1ح 
*- الفقيه فى ه من وقفه لكن فيه بدل «مدين» «مديُر) ولا يخفى تصحيفه فلا علاقه للمدير بالوقف. 


أمَا كونها عينا مملوكه ينتفع بها مع بقائها فلا يحتاج إلى ذكر بعد تعريفه الوق بِأنْه تحبيس الأصل و إطلاق المنفعه. 
ولو وقف ما لا يملكه وقف على اجازه المالك 
(و لو وقف مالا يملكه وقف على اجازه المالكك) 


اقول: لا شكك من عدم حصول الوقف قبل الاجازه واما بتعدها فحيث لا يشترط فى الوقف لفظ مخصوص ففى الحقيقه تكون 
الإجازه صيغته التى ينشأ بها الوقف كما سياتى تفصيله فى بيع الفضولى . 


جواز وقف المشاع 
(و وقف المشاع جائز كالمقسوم) 


ص :568 


كما يشهد له صحيح أحمد الحلبى (بن عمر الحلبى وهو وابيه من الثقاه) عن أبيه عن ابى عبد الله (عليه السلام) قال «سألته عن 


دار لم تقسم فتصدّق بعض أهل الدّار بنصيبه من الدَّار؟ قال: يجوزء الخبرا 


و صحيح الفضل بن عبد الملكك, عنه (عليه السلام) «رجل تصدّق بنصيب له فى دار على رجل؟ قال: جائز و إن لم يعلم ما 
هو)(١)‏ وقد دل على جواز وقف المشاع و لو لم يعلم مقداره. 


وأمّرا مافى خبر محم بن سليمان الدّيلميء عن أبيه» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يتصدّق على الرّجل 
الغريب ببعض داره ثم يموت قال: يقوّم ذلك قيمه فيدفع إليه ثمنه)(1) فضعيف فقال النجاشى: محمد بن سليمان بن عبد الله 
الديلمى: ضعيف جدا لا يعول عليه فى شىء(2) و قال فى ترجمه أبيه سليمان بن عبد الله أنه لا يعمل بما تفرد سليمان و ابنه 
محمدء به» من الروايه. و قال ابن الغضائرى: محمد بن سليمان بن زكريا الديلمى أبو عبد الله ضعيف فى حديثه» مرتفع فى مذهبه 
لا يلتفت إليه. 


ص :/8؟ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 187ح80 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 8١ح‏ "اه 
“'- رجال النجاشى ؛ ص: 20"؛ /9/1 محمد بن سليمان بن عبد الله الديلمى . 


شرائط الواقف 

(و شرط الواقف الكمال) 

أى بالبلوغ و العقل وذلكك لمحجوريه الصبى والمجنون ورفع القلم عنهما . 
وانما الكلام فى من بلغ عشراً فهل تصح وصيته و صدقته و هبته و وقفه ام لا؟ 


الصحيح هو الاول وبه افتى الكلينى والفقيه والمفيد(١)‏ و يشهد له موثق عبيد الله الحلبى» و محمد بن مسلم, عن الصّادق (عليه 
السلام): سئل عن صدقه الغلام ما لم يحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فى موضع الصدقه)(1). 
وموثق محمد بن مسلم المروى بثلاث اسانيد احدها موثق و هو احد سندى الكلينى فى الكافى و فيه (يجوز طلاق الغلام اذا كان 


قد عقل و صدقته ووصيته وان لم يحتلم) (00. 
ص :/56 
-١‏ المقنعه. 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 9 ص: 41/17 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 17ح/ 


و يدل عليه ايضا موثق صفوان عن موسى بن بكر عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فَإنّه يجوز 
له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حد معروف و حقّ فهو جائز)(١)‏ و به عمل الفقيه(7). 


نعم هل تجوز مطلقاً ام مع شرائط فيها لا مطلقاً و الشرائط كون صدقته فى حد معروف وحق فى موضع الصدقه كما يشهد لذلكك 
موثق صفوان عن موسى بن بكر عن زراره المتقدم انفا . 


و الظاهر ان المراد من كونه حقا ان يكون فى موضع الصدقه كما يدل على ذلكك موثق عبيد الله الحلبى» و محمّد بن مسلم» عن 
الصادق (عليه السلام): سئل عن صدقه الغلام ما لم يحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فى موضع الصدقه)0). 


واما قيد الارحام فلم يرد فى الصدقه والوقف وانما ورد فى وصيته ففى صحيح ابن مسلم (ان الغلام اذا حضره الموت و لم 
يدركك جازت وصيته لذوى الارحام و لم تجز للغرباء)(7) و عليه فلا دليل على لزومه فى الصدقه و الوقف . 


ص :5094 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح‎ -١ 

. من وصاياه باب الحدٌ الذى إذا بلغه الصبيئء و التهذيب فى 5 من 8 من وصاياه‎ ٠١ الفقيه فى ” من‎ -١ 
41/17 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص:‎ -* 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 


و أمَا خبر الحسن بن راشدء عن العسكرىٌ (عليه السلام) «إذا بلغ الغلام ثمان سنين فجائز أمره فى ماله و قد وجب عليه الفرائض 
و الحدود و إذا تم للجاريه سبع سنين فكذلكك:(1) الدال على أن الغلام يصير مكلفا فى ثمانى و الجاريه فى سبعء فقد اعرض 
و يجوز أن يجعل النظر لنفسه و لغيره 

(و يجوز أن يجعل النظر لنفسه و لغيره) 


كما يدل على ذلك ما فى صحيح ابى بصير «أنَّ فاطمه عليها التّد.لام جعل صدقاتها إلى أمير المؤمنين (عليه السلام)؛ فإن مضى 
فإلى الحسن (عليه السلام)؛ فإن مضى فإلى الحسين (عليه السلام)» فإن مضى فإلى الأكبر من ولدها»(20). 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحجّاج «بعث إلى أب الكسة (عليه السلام) بوصئه أمير الم ميق (عليه السلام) و فيه: و إِنّ الذى 
كتبت من أموالى هذه صدقه واجبه بتله» حا أنا أو ميتا- إلى- يقوم على ذلك الحسن بن علئ- إلى- فإن أراد أن يبيع نصيبا من 
المال فيقضى به الدّين فليفعل- إلى- و إن كانت دار الحسن بن علي غير دار الصَّدقه فبدا له أن يبيعها فليبع إن شاء لا حرج عليه 
فيه» و إن باع فإِنّه يقسم ثمنها 


62٠: ص‎ 


١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: 11ح‎ -١ 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 57ح‎ -" 


ثلا-ثه أثلااث فيجعل ثلثها فى سبيل الله و يجعل ثلثا فى بنى هاشم و بنى المطلبء و يجعل الثلث فى آل أبى- طالب- الخبر»(1١)‏ 
وغيرهما . 


(فإن أطلق فالنظر فى الوقف العام الى الحاكم) 

بما له من الولايه فانه ولى من لا ولى له . 

(و فى غيره الى الموقوف عليهم) لانصراف اطلاق الوقف اليهم عرفا . 
حصيله المفة: 


و شرط الموقوف أن يكون عيناً مملوكة ينتفع بها مع بقائها و يمكن إقباضهاء و لو وقف مالا يملكه وقف على إجازه المالك. و 
وقف المشاع جائرٌ كالمقسوم؛ و شرط الواقف الكمال بالبلوغ و العقل نعم يصح الوقف من الصبى البالغ عشراً بشرط كون 
صدقته فى حد معروف و حق فى موضع الصدقه , و يجوز أن يجعل النْظر لنفسه و لغيره فإن أطلق فالتَظر فى الوقف العام إلى 
الحاكم و فى غيره إلى الموقوف عليهم. 


ووواء+؟ 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 57ح‎ -١ 


و شرط الموقوف عليه وجوده 


(و شرط الموقوف عليه وجوده و صححه تملكه و اباحه الوقف عليه فلا يصحٌ على المعدوم ابتداء و يصحُ تبعا و لا على العبد و 
جبرئيل) 


أمَا الوقف على المعدوم فلا دليل على صحته و لا على بطلانه من الأخبار. 

وقد يستدل لاعتبار وجود الموقوف عليه: 

-١‏ تاره بان الوقف تمليك و لا يعقل تمليك المعدوم لان الملكيه صفه وجوديه تستدعى محلا موجودا. 
وفيه: ان الملكيه وصف اعتبارىء و الاعتبار سهل المؤونه فيمكن اعتبار المعدوم مالكا. 

-١‏ و اخرى بان القبض شرط فى صحه الوقفء و هو متعذر مع انعدام الموقوف عليه. 


وقهدان القرره قن القيضن لبجيك رمد و على أرقن السام بها كلى تند كران إو الاك برطي ويذالك يتاي لساك 
ما قاله المصنف: «فلا يصمح على المعدوم ابتداء). 


ص : 21 


و أمَا الموقوف عليه بالتبع فجوازه مفروغ عنه بل هو لازم تأبيد الوقف. 


وأمّرا صيحه تملك الموقوف عليه» فقد يقال: إِنَّ الوقف ليس بتمليك حتّى يشترط صعّعه تملكه؛ فأىٌ مانع عن أن يوقف على 
العبيد فى فكاكك رقابهم أو للتّوسعه عليهم فى مطعمهم و ملبسهم إذا كانوا تحت الشدّه عند مواليهم أ لم يجعل الله تعالى 
الصدقات و هى الزٌّكوات مصرفها فى ثمانيه مواضع أحدها فى الرّقاب. 


اقول: ما ذكره من مصداق وهو الوقف على العبيد فى فكاكك رقابهم فالظاهر انه من مصاديق التمليك لهم بشرط العتق , و عليه 
فالظاهر ان الوقف الخاص نوع من التمليك لمن وقف عليه. 


و أمَا الوقف على مثل جبرئيل فلا مورد له ولا يصدر ذلكك من عاقل و فى مثله ذكر الحكم لغو. 
(و الوقف على المساجد و القناطر) وقف (على المسلمين) عند المصنف (إذ هو مصروف الى مصالحهم ) 


يعنى لا-نه مصروف على مصالحهم فهو ملكك لهم وهناكك رأى اخر يرى ان المساجد و امثالها ليست بملكك يعنى بالوقفيه 
خرجت عن الملكيه فالوقف فيها عباره عن كونه فكك ملك كالعبد يعتق فيخرج عن الملكيه و الاقرب هو الثانى اذ 


ص :607 


الوقف حبس الاصل وتسبيل المنفعه فالذى للمسلمين هو المنافع و اما ان الاصل ملكك لهم فغير معلوم و لا دليل عليه . 


و اما ما نسبه الفقيه الى الروايه «عن الئاس بن عامر؛ عن أبى الصتحارى, عن أبى عبد الله (عليه السلام) قلت له: رجل اشترى دارا 
فقت عرصه قياها يك غلة | موقئة على البحد؟ تقال: إن السحرش أوقنرا على بيت القارونهة وكروادى الكل مسعداعة 


و اما خبره الآخر مرفوعا «و سثل الصّادق (عليه السلام) عن الوقوف على المساجد فقال: لا يجوز فإنٌ المجوس وقفوا على بيوت 
الْنار)(؟) فمضافا الى ضعفه خلاف سيره المسلمين من الوقف على المساجد . 


(ولا) يصح الوقىف (على الزناه و العصاه) 
ص :6216 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: درن 


"- علل الشرائع» ج 5 ص: 719 ب مح ١‏ 
1- من لا يحضره الفقيه؛ ج ١‏ ص: 43127 باب فضل المساجد و حرمتها و ثواب من صلى فيها . 


و أمّا عدم جواز الوقف على الزّناه و العصاه فى فعلهم الحرام فلأنٌ الوقف عباده كما تقدم وعلى فرض عدم كونه عباده كما 
توهم فلا يجوز الوقف عليهم لانه إعانه على الإثم و العدوان» و قد قال جلّ و علا (وَ لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإِنم وَ الْعُذْوان]. 


ثم انه قيل بصحه وقف المسلم على الكافر استنادا الى صحيح الرّيان بن شبيب قال: «أوصت مارده لقوم نصارى فرّاشين بوصيه. 
فقال أصحابنا: اقسم هذا فى فقراء المؤمنين من أصحابك. فسألت الرّضا (عليه السلام) فقلت: إِنْ أختى أوصيت بوصيّه لقوم 
نصارى و أردت أن أصرف ذلكك إلى قوم من أصحابنا سسلئ: تقال مقن الواضنعه على ها أوضك هه قال الله تفال ماكلا 
انهه على اليم دا 141 اله اعبار ان المناط فى الرضيه والرقى واتمتة . 


اقول: لم يعلم كون المناط فيهما واحداً فالوصيه اعم من الوقف و الوقف عباده و عليه فلا يصح لغير الاماميه فضلا عن الكفار. 


ص :520 


١-البقره‏ ايه 1١/١‏ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 54 ص: 2 باب آخر منه ؛ جَ 34 ص: ١‏ 


هذا و صرح الحلبى(١)‏ بانه لا يصيّح وقف الإمامي على غير الإمامى الّا لذى رحم و مثله الحلى(؟) و لكن جوّزه المفيد(؟) و تبعه 
الشيخ(6) و الدّيلمى(2). 


حصيله البحث: 


شرط الموقوف عليه وجوده و صححه تملكه و إباحه الوقف عليه و يصحح على المعدوم ابتداءً كما يصمح تبعاً . و الوقف على 
المساجد و القناطر فى الحقيقه وقف على المسلمين إذ هو مصروفٌ إلى مصالحهم, و لا يصح الوقف على العمل الحرام . 


ص :622 


-١‏ ولا يحل لمسلم محق أن يتصدق على مخالف للإسلام أو معاند للحق الّا أن تكون ذا رحمء ولا يوقف على شىء من 
مصالحهم. و لا على بيعه و لا على كنيسه و لا بيت نار الى غير ذلكك من معابد الضلال و مجامعهم, فان فعل لم يمض فعله و 
وجب على الناظر فى مصالح الدين فسخه. الكافى فى الفقه» ص: 778 

"٠١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج 2 ص:‎ -١ 

*- المقنعه: ص ”اق 

؟- المبسوط: ج اص 195. 

ه- المراسم: ص 198. 


و المسلمون من صلى إلى القبله 
(و المسلمون من صلى إلى القبله إِنَا الخوارج و الغلاه» و الشيعه من شائع عليا (عليه السلام) و قدّمهء و الإمامّه الاثنا عشريّه) 


فكل من اوقف نفذ وقفه فيما اوقق كما ورد ذلكك فى الوصيه ففى صحيح أبى طالب عبد الله بن الصّلت قال: «كتب الخليل بن 
هاشم إلى ذى الرّئاستين و هو والى نيسابور أَنْ رجلا من المجوس مات و أوصى للفقراء بشىء من ماله فأخذه قاضى نيسابور 
فجعله فى فقراء المسلمين» فكتب الخليل إلى ذى الرّئاستين بذلكك, فسأل المأمون عن ذلكء فقال: ليس عندى فى ذلكك شىء 
فسأل أبا الحسن (عليه السلام) فقال أبو الحسن (عليه السلام): إِنْ المجوسى لم يوص لفقراء المسلمين و لكن ينبغى أن يؤخذ 
مقدار ذلك المال من مال الصدقه فيردٌ على فقراء المجوس)(1١).‏ 


و الهاشميه من ولده هاشم بأبيه 
(و الهاشميه من ولده هاشم بأبيه و كذا كل قبيله) 
يدل عليه غير العرف الذى أنشد عليه قول الشاعر: 


ص :اع 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 


بنونا بنو ابنائنا وبناتنا ‏ بنوهنٌ أبناء الرّجال الأباعد 


ف أت ل لأ لضان الأمري هاشميا و الهاشميّ امويًا لاختلاط مناكحهم, فيصير عثمان هاشميّا لكون أمّه أروى بنت البيضاء بنت عبد 


المطلب و يصير بنو أبى لهب أمويين لكون أمّهم أمّ جميل بنت حرب بن أميّه. 


و يدل على ذلكك صحيم حقاد بن عيسى» غن بعض أضحابناء عن العبد الضالح (عليه السلام): الخمسن من مخمشه أشياءب إلى- 
و هؤلاء الّذين جعل الله لهم الخمس هم قرابه لنب صِلَى الله عليه و آله الّذين ذكرهم الله فقال (وَ أنْذِرْ عَتديرتك الأهرَيين) و 
هم بنو عبد المطلب أنفسهم الذكر منهم و الأنثى» ليس فيهم من أهل بيوتات قريش و لا من العرب أحد ولا فيهم ولا منهم فى 
هذا الخمس من مواليهم وقد تحل صدقات النّاس لمواليهم و هم اناس سواءء و من كانت اه من بنى هاشم و أبوه من سائر 
قريش فإنٌ الصدقات تحلّ له و ليس له من الخمس شى ء لأنْ الله تعالى يقول [ ادْعُومُعْ لالبأيهم) - الخبر»(1). 


و إطلاق الوقف على متعدد يقتضى التسويه 
(و إطلاق الوقف على متعدد يقتضى التسويه) 


ص :/52 


-١‏ الكافى (فى من فيئه» آخر كتاب حجته) 


لقضاء العرف بذلكك لان التفضيل يحتاج الى قرينه لكن الإسكافيّ حمل الإطلاق على الميراث(1)» و لعله استند إلى صحيح عبد 
الرّحمن بن الحجّداج فى بعث الكاظم (عليه السلام) بنسخه وصيه أبيه و نسخه وقف نفسه و فى وقفه (عليه السلام): «هذا ما 
تصدّق به موسى بن جعفر - إلى - بين ولد موسى للذّكر مثل حظ الأنثيين- إلى- و أن من توفى من ولد موسى و له ولد فولده 
على سهم أبيه للذكر مثل حظ الأنثيين على مثل ما شرط موسى بن جعفر فى ولده من صلبه- الخبر)(1) و هو كما ترى؛ فالخبر 
متضمّن بشرطه (عليه السلام) التفضيل و الكلام فى الإطلاق و لو شرط للأنثى مثل الذكرين صمح أيضا. 


(و لو فضل بعضهم لزم) 
بدليل «الوقوف على ما وقفها اهلها)». 
حصيله البحث: 


فكل من اوقف نفذ وقفه فيما اوقف وفى الصحيح أن رجلا من المجوس مات و أوصى للفقراء بشىء من ماله فأخذه قاضى 
نيسابور فجعله فى فقراء المسلمين» فكتب الخليل إلى ذى الرّئاستين بذلككء فسأل المأمون عن ذلكء فقال: ليس 


ص :629 


١‏ - و قال ابن الجنيد: يكون للذكر مقا سكل الألشي وجو كذا الوقال: لورقي مجموعه فتاو ابن الجنيد؛ ص: 0" !؛ مسأله /ا. 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: “امح / 


عندى فى ذلكك شىء فسأل أبا الحسن (عليه السلام) فقال أبو الحسن (عليه السلام): إِنَّ المجوسي لم يوص لفقراء المسلمين و 
لكن ينبغى أن يؤخذ مقدار ذلكك المال من مال الصدقه فيردٌ على فقراء المجوس. 


و المسلمون من صلَى إلى القبله إلا الخوارج و الغلا. و الشّديعه من بايع علياً عليه الش.لام و قدّمهء و الإماميّه: الإثنى عشريّه و 
الهاشميه من ولده هاشمٌ بأبيه و كذا كل قبيله» و إطلاق الوقف يقتضى النّسويه و لو فصّل لزم. 


(و هنا مسائل) 
نفقه العبد و الحيوان الموقوف على الموقوف عليهم 
(الاولى: نفقه العبد و الحيوان الموقوف على الموقوف عليهم, و لو عمى العبد أو جذم انعتق و بطل الوقف و سقطت النفقه) 


ما قاله مقتضى القاعده. و ليزد أَنّه لو امتنع الموقوف عليه من النفقه يتصدّى الحاكم لإخراج نفقه العبد ممن تجب عليه نفقته و 
هو مالكه ان قلنا ان الوقف الخاص ملكك للموقوف عليه» ولكن قال فى المبسوط: «نفقه عبد الوقف فى كسبه 


617/١: ص‎ 


إذا لم يشترط أو شرطها فى الكسب:(١)‏ و لعله جعلها فى كسبه «اذا اطلق الواقف و لم يشترط» للانصراف العرفى و هو صحيح لو 
كان هناكك انصراف عرفى . 


لو وقف فى سبيل الله انصرف الى كل قربه 

(الثانيه: لو وقف فى سبيل الله انصرف الى كل قربه و كذا فى سبيل الخير و سبيل الثواب) كما هو واضح. 
إذا وقف على أولاده اشتركك أولاد البنين و البناث بالسوئه 

(الثالئه: إذا وقف على أولاده اشتركك أولاد البنين و البنات بالسويه انا أن يفضّل) 


عملا بظاهر اللفظ و اليه ذهب المفيد(؟) و الحلبيَ(*) و القاضى(65) و الحليّ(2), لأنّ أولادهما أيضا أولاده كأولاد صلبه. و 
خالف المبسوط فقال: «إن قال: وقفت على 


5/١ : ص‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه» ج » ص: 789 قال: إذا وقف غلاما و شرط أن يكون نفقته من كسبه أو فى شى ء آخر كان على 
ما شرطهء فإن أطلق ذلكك كان فى كسبه لأن الغرض بالوقف انتفاع الموقوف عليه و إنما يمكنه ذلكك ببقاء عين الوقفء و إنما 
يبقى عينه بالنفقه» فيصير كأنه شرطها فى كسبه.فأما إذا زمن العبد فى شبابه أو شاخ فلم يقدر على الكسبء فمن قال إن الملكك 
يتتقل إلى الموقوف عليه فنفقته فى ماله: لألنه عبدهء و من قال انتقل إلى الله فنفقته فى مال بيت المالء و هو مال الله» و على 
مذهبنا يصير حرا بالزمانه. 

-١‏ و إذا وقف الإنسان ملكا على ولده و لم يخص بعضا من بعض بالذكر و التعيين كان لولده الذكور و الإناث و ولد ولدهم و 
إذا لم يشترط فيه قسمه كان بينهم بالسويه. المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 80؛ باب الوقوف و الصدقات . 

*- و إذا تصدق على الإطلاق» أو حبس شيئا على ولده و لم يخص بالذكر درجه من درجه. و لا ذكرا من أنثى» فهى على جميع 
ولد الصلب و ولدهم وان سفلواء ذكرانهم و إناثهم بينهم بالسويه» لدخول الكل تحت اسم الولاده و البنوه لغه و شرعاء و ان 
خص بعضا من بعضء أو رتبهم فهى على ما شرط. الكافى فى الفقه؛ ص: 78؛ فصل فى الصدقه . 

؟- و إذا وقف إنسان على ولده؛ و كان منهم ذكور و إناث و شرط تفضيل البعض منهم على البعضء كان جائزاء و اجرى على 
حسب ما شرطهه و ان لم يشترط ذلكك كان الذكر و الأنثى فيه سواء من ولده و ولد ولده؛ لان الاسم يتناول جميعهم. المهذب 
(لابن البراج)؛ ج ”7 ص: 484 وقف المفتوحه عنوه . 

ه- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص: 476 مسأله: قال ابن الجنيد: إذا قال: هى صدقه لولده و لم يقل: لولد ولدى 
كانت لولده لصلبه الرجال و التساء . 


أولادى أو على ولدىء فإن انقرضوا فعلى الفقراء و المساكين» كان ذلكك وقفا على أولاد صلبه دون أولاد أولاده لأنّ ولد الولد 
إن كان ولدا فمن طريق المجاز فيصم أن يقول «هذا ليس بولدى و إِنْما هو ولد ولدى- إلى- و فى أصحابنا من قال: إذا قال: 
«وقفت على ولدى» دخل فيه ولد الولد من جهه البنين فى البطن الثانى و الثالث و ما زاد عليه» و الأوّل أقوى)(1). 


ص : 51/7 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج * ص: 98!؛ إذا قال: وقفت هذا على أولاادى و أولاد أولا-دى و أولاد أولاد أولادى. فإن 
انقرضوا فعلى الفقراء و المساكين . 


قلت: ما قاله من صححه السّلمب فى ولد الولد ممنوع؛ فلا يصحح فى ولد الولد أن يقول: ليس بولدىء بل إِنْما يصح أنه ليس ولدى 
لصلبى» و الحاصل ان الملاك فى ذلكك ظهور الالفاظ و هى الحجه. 


(و لو قال على من انتسب الى لم يدخل أولاد البنات) 


أبوه من سائر قزيكن فَإنٌ الصدقات قحل لهو لبس له من الخمسن شى ‏ لأنْ الله تعالى يقول: «اأعوقة [الأبهة - الخبر:0). 


إذا وقف مسجدا لم ينفى وقفه بخراب القريه 

(الرابعه: إذا وقف مسجدا لم ينفكك وقفه بخراب القريه) 

لآله ضار وقفا إلى انيرك الله الأرضن وهم ضليها: 

(و إذا وقف على الفقراء أو العلويه انصرف الى من فى بلد الواقف منهم و من حضره) 


ص :5/7 


-١‏ الكافى (فى 5 من فيئه آخر كتاب حيجته) 


كما تقدم من ان الملاك ظهور الالفاظ ولو كان هناك انصراف عرفا فهو المتبع ويؤيد ما ذكره المصنف خبر على بن محمد بن 
سليمان النوفلي قال: «كتبت إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام) أسأله عن أرض أوقفها جدّى على المحتاجين من ولد فلان بن 
فلان الرّجل الذى يجمع القبيله و هم كثير متفرّقون فى البلاد و فى ولد الواقف حاجه شديده - إلى- فأجاب ذكرت الأرض الَتى 
أوقفها جدّك على فقراء ولد فلان بن فلان و هى لمن حضر البلد الذى فيه الوقف و ليس لكك أن تتع من كان غائبا»(1). و به 
إذا آجر البطن الأول الوقف ثم انقرضوا 

(الخامسه إذا آجر البطن الأول الوقف ثم انقرضوا تبين بطلان الإجاره فى المدّه الباقيه فيرجع المستأجر على ورثه الآجر ان كان 
قد قبشن الأجره.و خلق تركه) 

ما ذكره هو مقتضى القواعد. 


حصيله البحث: 


نفقه العبد الموقوف و الحيوان على الموقوف عليهم, و لو امتنع الموقوف عليه من النفقه يتصدّى الحاكم لإخراج نفقه العبد ممن 


تجب عليه نفقته. و لو عمى العبد 


ص :51/6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: الاح /ا" 


-١‏ الفقيه فى / من وقفه 


أو جذم انعتق و بطل الوقف و سقطت الْنفقه. و لو وقف فى سبيل الله انصرف إلى كل قربهء و كذا سبيل الخير و سبيل التُواب. و 
إذا وقف على أولاسده اشتركك أولاد البنين و البنات بالسويه إلا أن يفضّلء و لو قال: على من انتسب إلىّء لم يدخل أولاد البنات. 
وإذا وقف مسجداً لم ينفكك وقفه بخراب القريه» و إذا وقف على الفقراء أو العلويّه انصرف إلى من فى بلد الواقف منهم و من 
حضره. وإذا آجر البطن الأوّل الوقف ثم انقرضوا تين بطلان الإجاره فى المدّه الباقيه فيرجع المستأجر على ورثه الآجر إن كان 
قل قفن الأجرد و حلت ترك 


(كتاب العطيه) 

اشاره 

(و هى أربعه) اقسام: الصدقه والهبه والسكنى والتحبيس . 
(الأول: السدقة) 

(و هى عقد يفتقر إلى إيجاب و قبول) 


كما هو شأن كل عقد و قد تقدم كفايه حصول الايجاب والقبول بكل لفظ مفهم او فعل يدل عليه كالمعاطاه فيكفى أن تضع 
الصدقه فى يد الطرف و يقبله بالأخذ ونقل عن المبسوط اشتراط لفظ أخذاً عن العامّه. وسياتى البحث عنه فى البيع. 


(و قبض بإذن الموجب) 


ص :51/0 


الصدقه فى الاخبار على قسمين فقسم منها الوقف وقد تقدّم البحث عنه وتقدم انه لا يحتاج الى قبول . 


يستدل له بصحيح محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) انه قال «فى الرجل يتصدق على ولده و قد ادركوا اذا لم يقبضوا 
حتى يموت فهو ميراث فان تصدّق على من لم يدرك من ولده فهو جائز لان والده هو الذى يلى امره)(١).‏ 


فهى باطلاقها شامله لكل الصدقات بلا فرق بين كونها وقفا ام صدقه بمعناها الخاص فتدل على كون القبض شرطا للصحه فى 


الكل . 
شرطيه القربه فى الصدقه 
(و من شرطها القربه) 


ص :61/2 


١ الباب ؟ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث‎ 7917 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


كما فى صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصَادق (عليه السلام): «لا صدقه ولا عتق إِلَا ما أريد به وجه الله عرّ و جل)(١)‏ وغيره . 
حرمه الرجوع فى الصدقه 
(و لا يجوز الرجوع فيها بعد القبض) 


كما فى صحيح جميلء عن الصَادق (عليه السلام) «قلت له: الرّجل يتصدّق على ولده بصدقه و هم صغار أله أن يرجع فيها؟ قال: 
لا الصدقه لله عرٍّ و جلّ)(). 


و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تصدّق بصدقه على حميم أ يصح له أن يرجع فيها؟ قال: لا و لكن 
إن احتاج فليأخذ من حميمه من غير ما تصدّق به عليه)00. 


واما صحيح زراره؛ عن الصٌادق (عليه السلام) فى خبر: «و لا ينبغى لمن أعطى لله عرّ و جل شيئا أن يرجع فيه» قال: و ما لم يعط 
لله و فى الله فإنّه يرجع فيه نحله كانت أو هبه. حيزت أو لم تحز- الخبر)() فقد يقال بظهوره بكراهه الرجوع فيها لقوله (عليه 
السلام) 


ص : //ا5 


-١‏ وسائل الشيعه 1: ١9‏ الباب ١‏ من أحكام الوقوف و الصدقات الحديث ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: الاح هم 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: لاح ١‏ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: "اح" 


١لا‏ ينبغى » فبقرينه صحيح جميل وموثق سماعه يفهم حرمه الرجوع ففى الاول: ١‏ أله أن يرجع فيها » وفى الثانى: « أ يصح له أن 
يرجع فيها ). 


و مثله موثق عبيد بن زراره عنه (عليه السلام) فى خبر: «ولا ينبغى لمن أعطى لله شيئا أن يرجع فيه)(1). 


و أمّرا خبر أبى مريم» عن الباقر (عليه السلام): «إذا تصدّق الرّجل بصدقه قبضها صاحبها أو لم يقبضهاء علمت أو لم تعلم فهى 
جائزه»70) فقد اعرض عنه الاصحاب ويعجز عن معارضه ما تقدم. 


وقد تقدم قسم من الكلام فى الوقف فراجع . 
حرمه الصدقه الواجبه على بنى هاشم من غيرهم 
(و مفروضها محرم على بنى هاشم من غيرهم الَّا مع قصور خمسهم) 


أمَا الهاشمى اذا كانت الزكاه من غيره مع عدم الاضطرار فقد دلت عليه النصوص المتظافره مثل صحيح عيص بن القاسم» عن 
أبى عبد الله (عليه السلام): «أنّ أناسا من بنى 


ص :517 


؟حا٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص:‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: “الاح‎ -" 


هاشم أتوا النبىَ صلى الله عليه و آله فسألوه أن يستعملهم على صدقات المواشى و قالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله الله 
للعاملين عليها فنحن اولى به فقال النبى صلى الله عليه و آله: يا بنى عبد المطلب إِنَّ الصدقه لا تحل لى و لا لكم- الخبر»(1١)‏ 
وصحيح الفضلاء عن الباقر و الصَادق عليهما السلام قالا: قال النبِىَ صلى الله عليه و آله إِنْ الصدقه أوساخ أيدى النّاس و إِنَّ الله 
قد حرّم علي منها و من غيرها ما قد حرّمه و إِنَّ الصدقه لا تحلّ لبنى عبد المظلب- الخبر)(1). 


و أمَا المستثنى فيدل عليه النصوص المتظافره مثل موثقه زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قلت له صدقات بنى هاشم 
بعضهم على بعض تحل لهم فقال نعم صدقه الرّسول صلى الله عليه و اله تحل لجميع النّاس من بنى هاشم و غيرهم و صدقات 
بعضهم على بعض تحل لهم ولا تحلّ لهم صدقات إنسانٍ غريب00). 


و أمَا معتبره أبى خديجه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): أعطوا الزكاه من أرادها من بنى هاشم فَإِنّها تحلّ لهم, و إِنّما تحرم على 
لنب صلى الله عليه و آله و الإمام الذى بعده و الأثمّه عليهم الشلام» فشاذً و حمله الشيخ على الضروره(©) . 


ص :51/4 


-١‏ الكافى (فى أوّل باب الصدقه لبنى هاشمء 57 من أبواب صدقته) 

؟- الكافى (فى ؟ باب الصدقه لبنى هاشمء 57 من أبواب صدقته) 

*- التهذيب ع اع عه١‏ 

*- فقال: فالأصل فى هذا الخبر أبو خديجه و إن تكرّر فى الكتب و لم يروه غيره و يحتمل أن يكون أراد (عليه السلام) حال 
الف روره دون حال الاختيار لأنَا قد نا أن فى حال الضّ روره مبامح لهم ذلكك و يكون وجه اختصاص الأثمه عليهم الّدلام منهم 
بالذكر فى الخبر أن الأثثمه عليهم السّ.لام لا يضطرّون إلى أكل الزّكوات و التقوّت بها وغيرهم من بنى عبد المطلب قد يضطرّون 
إلى فإنها تحل لهم تهذيب الأحكام؛ ج ؟؛ ص: 420 ١5‏ باب ما يحل لبنى هاشم و يحرم من الزكاه . 


و اما جوازها عند الضروره فلموثق زراره» عن الصٌادق (عليه السلام) فى خبر قال «إِنّه لو كان العدل ما احتاج هاشميّ و لا مطلبئ 
إلى صدقه إِنَّ الله جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم- ثم قال: إِنَّ الرّجل إذا لم يجد شيئا حلّت له الميته و الصدقه و لا تحل 
لأحد منهم إِلَا أن لا يجد شيئا و يكون من تحل له الميته(1). 


اقول: و الضروره لا تحتاج الى دليل بعد ورودها فى القران الكريم الَا انه يمكن ان يكون معتبر ابى خديجه من باب الضروره 
كما صرح بذلكك موثق زراره؛ الا-ان موثق زراره يمكن ان يكون للتقيّه لما سيأتى من روايه العامّه لذلك و لتضمْنه حرمه 
الصدقه على مواليهم و جواز صدتقه مواليهم لهم وهو مقطوع البطلان و تأويل التهذيب له بأنّهِ إذا كان رقًا يكون فى نفقه مالكه 
فلا تحلٌ الصدقه عليه فى غايه البعد و يأباه السياق» وبعد ذلكك لا وثوق به فلا حجيه فيه. 


و أمّا ما اشتهر بأنْ مولى القوم منهم, فالمراد أنه ينسب إلى القوم ولاء «و هم نسبا» ففى كثير من عناوين الرّجال نسب إلى قبيله 


5/٠١ ص:‎ 


١١١ التهذيب 8- 4ه- 184 و الاستبصار ؟- ع‎ -١ 


و الحاصل هو عدم الدليل الخاص لتناولها عند الضروره و اما الدليل العام الدال على جوازها عند الضروره فانما يدل على عدم 
حرمتها لا عدم الضمان بتناولها و عليه فلو كنا نحن وهذا الدليل حل له تناولها مع الضمان عند التمكن من ردها حسب ما تقتضيه 
القاعده . 


ثم انه كما يصحٌ التعبير بالهاشميئّ يصحٌ التعبير ببنى عبد المطلّب لأنّ الانتساب إلى هاشم من قبل الأب كان منحصرا بمن كان 
من عبد المطلب ففى صحيح حمّاد بن عيسىء عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح (عليه السلام) فى خبر «و لا بأس بصدقات 
بعضهم على بعض و هؤلاء الّذين جعل الله لهم الخمس هم قرابه الب صلى الله عليه و آله و هم بنو عبد المطلب أنفسهم الذّكر 
منهم و الأمنثى- إلى- و من كانت انه من بنى هاشم و أبوه من سائر قريش فإنٌ الصدقات تحل له و ليس له من الخمس شى ء 
لأنْ الله تعالى يقول: لَادْعُوهُعْ بايغ 1(1). و حماد من اصحاب الاجماع و هو دليل على موثوقيته . 


5/١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى 5 فيئه» آخر حيجته) 


عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب 


ثم انه لا يكفى دعوى السياده فى ثبوت الانتساب وان نسب الخلاف فى ذلك الى الشيخ كاشف الغطاء قدّس سرّه قياسا على 
الفقر حيث تقبل دعواه2١).‏ 


اقول: الا انه قياس مع الفارق لأن استصحاب عدم الغنى بنحو العدم النعتى أو الأزلى بناءَ على حجيته جار فى صالح دعوى الفقر 
بخلافه فى دعوى الانتسابء فان استصحاب العدم الأزلى للانتساب الى هاشم ينفى صيحه دعوى الانتساب. 


و لا يعارض ذلك باصاله عدم الانتساب الى غير هاشم لعدم الأثر لهاء فان الموضوع لاستحقاق الزكاه عدم الانتساب الي هاشم 


دون الانتساب الى غيره. 


و عليه فلا بدٌ من طريق شرعى لإثبات الانتساب اما بالبينه- من عموم حجبه البينه - أو بالاطمئنان لانعقاد السيره العقلائييه على 
العمل به» و هى حيث لم يردع عنها فيستكشف امضاؤها. 


و دعوى ان السيره قد انعقدت أيضا على الحكم بانتساب من هو مشهور بين أهل البلد بذلكك و ان لم يحصل اطمئنان» و حيث 
انه لم يردع عنها فهى ممضاه مدفوعه بأن انعقاد مثل هذه السيره زمن المعصوم (عليه السلام) غير معلوم لانعقادها تلكك الفتره- 
جما أو احتمالا- على دفع الخمس و الزكاه الى المعصوم (عليه السلام) أو حاكم البلاد. 


ص : 5/7 


"١١ :9 مستمسكك العروه الوثقى‎ -١ 


ثم ان المحرم خصوص الزكاه دون الصدقه المندوبه بل و الواجبه كالكفارات و ردّ المظالم و اللقطه و ذلك لموثق إسماعيل بن 
الفضل الهاشمى: (سألت أنا عبد الله (عليه السلام) عن الصدقه التى حوّمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: هى الزكاه)(11) و غيره. 


و سند الحديث بطريق الشيخ وان كان قابلا للتأمرل باعتبار القاسم بن محتّد- أى الجوهرىء فإنّه لم تثبت وثاقته إِلَا بناء على 
تماميه كبرى وثاقه كل من ورد فى أسانيد كامل الزيارات- إِنَا انه بطريق الشيخ الكلينى معتبر فإنّه رواه عن حميد بن زياد عن 
ابن سماعه عن غير واحد عن ابان بن عثمان عن إسماعيلء و لا مشكله إلا من ناحيه تختل الإرسال عن غير واحدء لكنّه غير مهم 
بعد عدم اطلاق التعبير المذكور عرفا على الأقلّ من ثلاثه» و استبعاد اجتماع ثلاثه على الكذب بنحو يحصل الاطمئنان بالعدم. بل 
قد يقال ان التعبير المذكور ظاهر عرفا فى أن المنقول عنهم الحديث مشهورون لا حاجه الى التصريح بأسمائهم. 


جواز الصدقه على الذمى لا الحربى 
(و تجوز الصدقه على الذمى لا الحربى) 


ص :5/7 


-١‏ وسائل الشيعه الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه الحديثه 


كما قال تعالى إلا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين ... ان تبروهم ..0101), و يؤيد ذلكك خبر عمرو بن أبى نصر: 
«قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): إِنّ أهل السشواد يقتحمون علينا و فيهم اليهود و النصارى و المجوس فنصدّق عليهم؟ فقال: 
نعم)(1) و هو دال على جواز إعطاء الذَّمَىء إن من فى الخبر أهل الذَّمّهه و يجوز إعطاء الاسير وان كان محاربا قبل الاسر كما 
قال تعالى (ِوَ يُطْعِمُونَ الططام عَلِِ به مشكيناً وَ يتيماً و أسِيراً] . 


كساالة شعن الدبي قن الجراز علن :الوالنديى لعسوماكه يز الوالتاوة وقنهه الخصوضي قوله على اللدغلي و اندهع تكله لبس 
لأحد فيهن رخصه الوفاء لمسلم كان أو كافر و برٌ الوالدين مسلمين كانا أو كافرين و أداء الأمانه لمسلم كان أو كافر »() و 
الفيدقه علبهها فح الت بهها. 


كما لا ريب فى عدم الجواز على الناصبي الذى يعاند الحقّ من المسلمين كما فى معتبر سدير الصيرفي» قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام): «أطعم سائلا لا أعرفه مسلما فقال: نعم أعط من لا تعرفه بولايه و لا عداوه للحقٌّ إِنَّ الله عرّ و جل يقول: (وَ قُولُوا 


ص :5/5 
-١‏ الممتحنه / 


"ح١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص:‎ -١ 


!- مجموعه ورام ؛ ج ؟و؛ء+وص.١١١‏ 


ِلنّاس حُشْناً) و لا تطعم من نصب لشى ء من الحقٌّ أو دعا إلى شى ء من الباطل)(١)‏ و سدير ممدوح كما و ان فى سنده حماد و 
هو من اصحاب الاجماع . 


ثم انه ورد كراهه اعطاء غير ذوى الحاجه كما فى خبر عمر بن يزيد: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) «عن الصدقه على أهل 
البوادى و السواد» فقال: تصدّق على الصبيان و النساء و الزمناء و الضعفاء و الشيوخ. و كان ينهى عن أولئكك الجممانين يعنى 
أصحاب الشعور)(؟) وفى الصحاح: «الجمّه: بالضِمّ مجتمع شعر الرأس و هى أكثر من الوفره» و يقال للرّجل الطويل الجمّه: 
جممانى على غير قياس2(0 و الظاهر من الخبر ان المراد من ذلكك من لا حاجه له بقرينه السياق . 


و مثله خبر منهال القضّ اب عنه (عليه السلام): «أعط الكبير و الكبيره و الصغير و الصغيره» و من وقعت له فى قلبكك رحمه؛ و 
إباكك و كل- و قال ببده-ه و هرّها)(6) و الظاهر ان المراد لا تعط غير الضعفاء. 


ص :5/6 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
١ ح١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -" 
11/4 الصحاح - تاج اللغه و صحاح العربيه؛ ج م ص: 4 جمم ؛ اج م ص:‎ - 
” ح١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص:‎ -* 


وصدقه السرٌ أفضل 

(و صدقه السرٌ أفضل) 

لم وى 0م لا لا و م402 لل رمه را ]رام م اس 
قال جل و علا [ إِنْ تبِدُوا الصّدَقاتٍ فَنِعِمَا هى وَ إِنْ تخفوها و تَؤْنُوهَا الْفْمَلاء فَهُوَ حَيْدَ لكم). 


مضافا الى ما ورد من الاخبار منها خبر ابن القدّاحء عن الصادقء عن أبيه عليهما الّر.لام؛ عن النبِىَ صلَى الله عليه و آله: «صدقه 
السَرّ تطفىئ غضب الرَّبّ)(1). 


(انَا أن ينهم بالتركك») 


قال الشهيد الثانى: «فالإظهار أفضل دفعا لجعل عرضه عرضه للنّهم فإنَ ذلك أمر مطلوب شرعا حتّى للمعصوم كما ورد فى 
الأخبار)(؟). 


اقول: إن أراد ورود ذلك فى خصوص الصدته فلم يرد نص خاص فى ذلكك وإن أراد دفع الهم كلا فورد عن طريق العامّه «أنّ 
النَىَ صلى الله عليه و آله و سلّم كان معتكفا فى المسجد فذهبت فى اللّيل صفته بنت حيى بن أخطب إليه ثم أعادها إلى البيت 
قرآء ف الظريق بعضى أضبحابه معها فقال صلى اللدعليه و آله 


ص :5/2 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 6ح‎ -١ 
. 117 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 7 ص:‎ -١ 


له: هذه زوجتى صفنتِه فقال: أبكك يا رسول الله يظنّ الظن؟ فقال صلَى الله عليه و آله: إِنْ الشيطان يجرى من ابن آدم مجرى 
الدّم)10) . 


حصيله البحث: 


الضّ دقه عقدٌ يفتقر إلى إيجاب و قبولٍ و قبض بإذن الموجبء و يكفى حصول الايجاب والقبول بكل لفظ مفهم او فعل يدل 
عله #الساطاه يكت اناتقيم الميلاقه قن بد الطركوى قرو لكسة رم قرنها الفريدفاة بجر سرع ذيها بعت القرش ةو 
مفروضها محرّمٌ على بنى هاشم من غيرهم إِلَا مع قصور خمسهم فيجوز لهم تناولها عند الضروره فيحل لهم تناولها مع الضمان 
عند التمكن من ردهاء و لا يكفى دعوى الانتساب فى ثبوت الانتساب فلا بد من طريق شرعى لإثبات الانتساب اما بالبينه أو 
بالاطمئنان . و المحرم عليهم خصوص الزكاه الواجبه دون الصدقه المندوبه بل و الواجبه كالكفارات و ردٌ المظالم و اللقطه. و 
تجوز الصٌدقه على الذَّمَيَ لا الحربي و لا يجوز اعطاؤها للناصبى , و صدقه الشرٌ أفضل . 


الهبه 
(الثانى: الهبه) 


ص :/5/1 


. النجعه فى شرح اللمعه؛ ج 6 ص: ٠2؟؟؛ و صدقه السر أفضل‎ -١ 


و هى عقد تتضمن التمليكك بلا عوض كما هو واضح عرفا. 


ولا يشكل عليه بخروج الهبه المعوضه بالرغم من كونها أحد فردى الهبه» فان العوض فيها ليس فى مقابل العين الموهوبه و 
عوضا عنها بل التمليك فيها مجانى لكنه مشروط بتمليكك مجانى آخر. 


و الفرق بينها و بين الهديه و الصدقه مع ان الاخيرتين تمليكك مجانى أيضا هو ان الهديه تمليكك مجانى بقصد التكريم و التعظيم» 
والصدقه تمليك مجانى بقصد القربه. بخلاف الهبه فانها تمليك مجانى ملحوظ لا بشرط من ناحيه القصدين المذكورين 
فتكون أعمٌ منهما أو بشرط لا فتكون مباينه لهما. 


(و تسمى نحله و عطيّه) 
قال فى المبسوط: «و أكثر ما يستعمل النحله فى عطيّه الولد يقال: نحل ولده نحله)(١).‏ 
ص ://5 


-١‏ النحله هى العطيه. يقال نحل و نحل و نحله. قال الله تعالى ١و‏ آنُوا لتاء ص خُهَاتِهنٌ نخلة) أى عطيه عن طيب نفسء و أكثر 
ما يستعمل فى عطيه الولد» يقال نحل ولده نحله و العطيه مندوب إليها و مرغب فيهاء و هى للولد و ذى الرحم و القرابه أفضل و 
الثواب بها أكثر لقوله تعالى (وَ آتَى الْطَالَ عَلِ يِه ذَوى الْقِّب و اليتامى) فبدأ بالقرابه. الولد . المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 8 
يخ 8:90 البدله حى العظيهة: 


قلت: و الأصل فى كلام ما بأ من التهابهة و فى انهايه الجزرج «النحله بالكسر العطيهة .و منه حنديث التعمان بن شير «أن أياه 
نحله نحلا و حديث أبى هريره «إذا بلغ بنو العاص ثلا-ثين كان مال اللّه نحلا؛ أراد يصير الفى ء عطاء من غير استحقاق؛ على 
الإيثار»» و فى الصحاح: «النحل بالضم مصدر قولك نحلته من العطيّه أنحله نحلاء و النحلى العطبّه على فعلى- إلخ0(١).‏ 


و تفتقر إلى الإيجاب و القبول 
(و تفتقر إلى الإيجاب و القبول) 


لانها عقد عرفا وعقلائيا و تدل عليه قاعده سلطنه الانسان على نفسه و أمواله» فان خروج المال من الواهب بدون رضاه أمر على 
خلاف سلطنته على أمواله. و دخوله فى ملكك الموهوب له بدون موافقته أمر على خلاف سلطنته على نفسه. 


واما توقف تحقق الهبه على الايجاب و القبول فلأن ذلك مقتضى كونها عقدا. 
هذا ويكتفى بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه كما تقدم فى الوقف والصدقه وذلكك لإطلاق أدله مشروعيتها. 


ص:54 


. بالكسر العطيه . النهايه فى غريب الحديث و الأثر؛ ج هه ص: 19!؛ نحل‎ -١ 


هذا و لاا شك فى مشروعيتها فقد جرت عليها سيره العقلاء الممضاه بعدم الردع» و سيره المتشرّعه بل و سيره أهل بيت العصمه 
بما فى ذلك جدّهم صلوات الله عليهم أجمعين. 


و ما انحال الرسول الاعظم صلَى اللّه عليه و آله فدكا لبضعته الطاهره عليها السّ.لام الا عباره اخرى عن الهبه» فانهما واحدء غايته 
لوحظ فى الإنحال تعلقه بالارحام. 


و الروايات الداله على مشروعيتها كثيره بل قد يستفاد ذلكك من قوله تعالى: (ِفَِنْ طِبِنَ لَكم عَنْ شَى ء مِنْهُ نَفْساً فكلوةٌ عَنيئا 
مَريئاً] .)١(‏ 


هذا و يعتبر فى الواهب البلوغ والعقل والرشد و ذلكك لان الهبه عقد و تصرف فى المالء و كلاهما مشروط بما ذكر. 


نعم وقع الخلاف فى صحه هبه الصبى البالغ عشرا فاجازه الشيخ حيث قال: «وكذا تجوز صدقه الغلام- إذا بلغ عشر سنين- وهبته 
و عتقه إذا كان بالمعروف فى وجه البرء فأمًا ما يكون خارجا عن ذلكك فليس بممضاه على حال)(7), و كذا قال ابن البراج0). 


ص: :5884 


-١‏ النساء: ع 
؟- النهايه و نكتها: ج اص 185 و مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص: 7/9 
*- المهذب: ج ؟ ص ١١9‏ ومختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص: 7894 


والمفيد حيث قال: إذا بلغ الصبى عشر سنين جازت وصيته فى المعروف فى وجوه البر - الى- و وقفهما و صدقتهما كوصيتهما 
جائزه إذا وقعا موقع المعروف)10). 


وابن حمزه: «انّما تصح وصيه الحر البالغ كامل العقل أو حكمه و نفاذ تصرّفه فى ماله» و حكم كمال العقل يكون للمراهق الذى 
لم يضع الأشياء فى غير مواضعهاء فانَّ وصيته و صدقته و عتقه و هبته بالمعروف ماضيه دون غيرها»(1). 


ويشهد لهم موثق محمد بن مسلم المروى بثلاث اسانيد احدها موثق و هو احد سندى الكلينى فى الكافى و فيه: «يجوز طلاق 
الغلام اذا كان قد عقل و صدقته ووصيته و ان لم يحتلم)() و به افتى الكلينى و هو وان لم يذكر الهبه لكن ذكره للوصيه يشمل 
الهبه لعدم الفرق بينهما عرفا كما وانه قيد الحكم بالنفوذ اذا ما عقل و قد حدد فى موثق صفوان عن موسى بن بكر عن زراره؛ 
عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّه يجوز له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حدّ معروف و حقّ 


فهو جائز)(؟) بعشر سنين و به عمل الفقيه(2) و موسى بن بكر وان 


فلأو 


7/9 المقنعه: ص 281 ومختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص:‎ -١ 

7/9 ومختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص:‎ 1/١ الوسيله: ص‎ -١ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 17ح/ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 

ه- الفقيه ح ؟ الوصايا باب الحدّ الذى إذا بلغه الصبى» والتَهذيبٍ ح ب 8 من وصاياه 


لم يوثق الّا ان روايه صفوان عنه هنا تكة فى موثوقيه الخبر لان صفوان من اصحاب الاجماع. 


نعم لا- يعتبر ذلكك فى الموهوب له وذلكك لصحه الهبه إلى الصبى و المجنون و المحجور عليه بالضروره. غايته يلزم فى الاولين 
نيابه الولى عنهما فى القبول. 


و القبض بإذن الواهب 
(و القبض بإذن الواهب) 
اها آصل القكن دل ضله متديهة أب نضير عن أن عيبل الله (عليه السلام): «الهبه لا تكون أبدا هبه حتى يقبضها»(١)‏ و غيرها. 


وقد يقال: توجد فى المقابل صحيحه أبى بصير: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): الهبه جائزه قبضت أو لم تقبض قك.مت أولم 
تقسم. و النحل لا تجوز حتى تقبض و إِنَّما أراد النّاس ذلكك فأخطأوا(1) فانها تدل على صحه الهبه قبل تحقق القبض سواء فسر 
الجواز باللزوم أم بالصحه. 


ص: 58917 


٠ الباب 5 من أحكام الهبات الحديث‎ "78 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
* ه71 الباب  من أحكام الهبات الحديث‎ :١7“ وسائل الشيعه‎ -١ 


اقول: قد روى الشيخ بسند صحيح والكلينى هذه الروايه بشكل اخر: عن ابى بصير: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن ما صدقهٍ 
مالم تقسم و لم تقبضء فقال: جائزه إِنْما أراد الْنّاس النحل فاخطأوا»(١)‏ فانها نفس الروايه بدليل سياقها وذيلها ٠‏ إِنْما أراد الْنّاس 
النحل فاخطأوا» وعليه فهى غير قابله للاعتماد لعدم صحه احدى النسخين بعد تعارضهما وتساقطهما. 


بينهما تتساقطان و يلزم الرجوع إلى الاصلء و هو يقتضى عدم ترتب الأثر قبل القبض. 


و إذا قبل: لا تصل النوبه إلى الأصل لوجود المرجح للطائفه الثانيه» و هو موافقتها للكتاب العزيز ‏ أَوْقُوا بِالْعُقُود](؟) الدال على 
كرتب الأثر بفجةد العقد. 


قلنا: ان الكتاب العزيز يدل على لزوم الهبه قبل القبض و هو مخالف لكلتا الطائفتين» و معه كيف يمكن الترجيح به» فان ما هو 
مفاده لا يمكن الترجيح به و ما يمكن الترجيح به ليس مفادا له. 


اقول: الرجوع الى القران لا باعتبار كونه مرجحا بل باعتبار كونه مرجعا او فقل عاما لم يشبت تخصيصه فى ذلك المورد . 


عع 


18178 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ١”اح2 ؛ و التهذيب» ج 4. ص:‎ -١ 
١ المائده:‎ -'" 


و اما اعتبار كون القبض باذن الواهب لانها اذا كانت صحتها مشروطه بالقبض فهى غير صحيحه قبل القبض فان قوله (عليه 
السلام) « الهبه لا تكون أبدا هبه حتى يقبضها» له كمال الظهور فى كون القبض شرطا للصحه فليست هى هبه حتى تقبض كما 
ان من المحتمل ان تكون كلمه «يقبضها» من باب الافعال. 


نعم لو كان القبض شرط فى لزومها فلا يعتبر كون القبض باذن الواهب بعد انعقادها صحيحه كما اختار ذلك بعض 
المعاصرين تمسكا بالاطلاق و ان الأصل عدم شرطيه ذلكك و ان القدر المتيقن اعتبار وصول المال إلى يد المتهبء و لذا لو 
كان بيده كفى. 


هذا ولا تلزم الفوريه فى القبض و لا كونه فى مجلس العقد و ذلك لإطلاق الصحيحه الداله على اعتبار القبض. 
هذا ولو أخذه الموهوب له من نفسه و لم يردعه الواهب مع علمه أو لم ينكر بعد علمه كفى. 

و لو وهبه ما فى يده لم يفتقر الى قبض جديد 

(و لو وهبه ما فى يده لم يفتقر الى قبض جديد و لا اذن فيه و لا مضى زمان) 


ص :918 


و كلك املق دن ذوة شاحة إلى تخد ندر لآنه يلل النراما عل قل كرقوريدة و ل كان مله غصيا: 
و أمًا ما قيل: بالفرق بين القبض بإذنه و غيره» وذلك لانه لا يد للغاصب شرعا. 
ففيه: انه لا يد شرعيّه له حتّى تثبت له الملكيبه لا أصلاء و كيف لا يد له وهو مشمول لقاعده «على اليد ما أخذت حتّى تؤدّى). 


واما مافى صحيح صفوان بن يحيى: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن رجل كان له على رجل مال فوهبه لولده فذكر له الرّجل 
المال الذى له عليه؛ فقال له: ليس عليكك فيه شى ء فى الدَّنيا و الآخره يطيب ذلكك له و قد كان وهبه لولد له؟ قال: نعم يكون 
وهبه له ثم نزعه فجعله هبه لهذا(1١).‏ 


و رواه فى موضع اخر هكذا «سألته عن رجل كان لرجل عليه حقّ» و قد كان جعله لولد صغار من عياله فذكر الذى عليه الدّين 
لصاحب الدّين ماله عليه؟ فقال له: ليس عليكك فيه من ضيق فى الدّنيا و لا فى الآخره فهل يجوز له ما جعل منه و قد كان جعله 
لهم؛ قال: نعم يجوز لكن يكون أعطاهم, ثم نزعه منهم فجعله لكك)(1) فلم اتحقق معناه . 


ص :5960 


791801 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص:‎ -١ 


(و كذا إذا وهب الولى للصبى أو الصبيه ما فى يد الولى كفى الإيجاب و القبول) 


يدل على كفايه قبض الولى صحيح داود بن الحصين عن ابى عبد الله (عليه السلام) «الهبه و النحله ما لم تقبض حتّى يموت 
صاحبها؟ قال: هو ميراث فإن كانت لصبى فى حجره فأشهد عليه فهو جائز)(١)‏ يعنى نافذ. 


ثم انه يشترط فى تحقّق الهبه إنشاء الوليّ لها و أما قبول الوليٌ عن الصبى فحاصل بنفس انشائه . 
ولا يشترط فى الإبراء القبول و كذا فى الهبه القربه 
(و لا يشترط فى الإبراء القبول و كذا فى الهبه القربه) 


اقول: فرق الإبراء من الدّين مع هبه العين هو: أن فى الهبه يجوز الرّجوعء و فى الإبراء لا يجوز كما دلت عليه صحيحه معاويه بن 
عمار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يكون له على الرجل الدراهم فيهبها له. أله ان يرجع فيها؟ قال: لا1(0) وعليه 
فهبه الدين على من هو عليه ابراء لا هبه و يترتب عليه احكامه دون 


ص :98 


70 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 21 اح‎ -١ 
١ من أحكام الهبات الحديث‎ ١ الباب‎ 73 :١1 وسائل الشيعه‎ -١ 


احكامها فلا يجوز الرجوع فى الموهوب , و عليه فقد يقال بكونه اسقاطا لا تمليكا لان التمليكك يتوقف على القبول. 


قلت: الذى دل عليه الدليل هو عدم توقفه على القبول لا ان حقيقته اسقاط للحق فانه خلاف فهم العرف فالعرف يفهم منه انه نوع 
تمليكك و لذا جاء التعبير عنه فى الصحيحه المتقدمه بالهبه كما و انه وقع السؤال عن الرجوع فيها فهو فى الحقيقه هبه لكن مورده 
ما فى الذمه . 


و اما صحيح معاويه الاخر «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل كانت عليه دراهم لإنسان فوهبها له ثم رجع فيهاء ثم وهبها له 
ث هلكث؟ قال هى للُذى وهب له١)‏ فلا دلاله فيها على جواز الرجوع فى الابراء وذلك لان قوله «ثم رجع فيها» كان من كلام 
السائل لا من كلام الامام (عليه السلام) ولا قرينه على تقرير الامام (عليه السلام) له . 


و أمَا مافى صحيح الحلبى: «سئل الصَّادق (عليه السلام) عن المرأه تبرأ زوجها من صداقها فى مرضها قال: لا1(0). 


و مثله موثق سماعه: «سألته عن الرّجل يكون لامرأته عليه الصداق أو بعضه فتبرؤه منه فى مرضهاء فقال: لا و لكنّها إن وهبت له 
جاز ما وهبت له من ثلثها)2). 


ص :/591 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 00١ح ١5‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: ١١ح ١7‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4. ص: ١7١١‏ 


قوق الأخبان الى ولع عق أن المريكن محجون علن الآاقد على التلك فى كرات كرها بام و العنل على أخبان ثفوة البتجرات 
وسياتى البحث عنها فى كتاب الوصايا ان شاء الله تعالى. 


هذا و تصح هبه الدين على غير من هو عليه وذلكك لانه بعد امكان قبضه بقبض فرد منه لا يعود مانع من التمسكك باطلاق دليل 
شرعيتها. 


و دعوى ان ما فى الذمه «الذى تعلقت به الهبه» لا يمكن قبضه. و ما يمكن قبضه و هو الفرد الخارجى ليس الكلى نفسه؛ مدفوعه 
بان الكلى الطبيعى موجود بوجود افراده فى نظر العرف أيضا و يمكن قبضه و اقباضه من خلال الفرد. 


و هل يكره تفضيل بعض الولد على بعض؟ 
(و يكره تفضيل بعض الولد على بعض) 


اقول الأصل فى ماقاله ووان الفاقه ذرووا أن شير بع سعد اعظن :ايند التعماة تن بير خلانا فقال صان الله عليه ى آله له لم 
أعطى بعض أولاده شيئا: «أ كل 


ص :59/8 


ولدك أعطيت مثله؟ قال: لاء قال: فاتّقوا اللّه و اعدلوا بين أولادكم» فرجع فى تلكك العطته)(1) و فى روايه أخرع: ولا تشهدىق 
على جور). 


و الوارد فى نصوصنا عدم كراهه ذلك كما فى صحيح محمّد بن قيس: «سألت الباقر (عليه السلام) عن الرّجل يفضْل بعض ولده 
على بعض؟ قال: نعم و نساءه)(1). 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يكون له الولد من غير أمٌ أ يفضّل بعضهم على بعض؟ 
فقال: لا بأسء فقال حريز: و حدّثنى معاويه و أبو كهمس أنْهما سمعا الصَّادق (عليه السلام) يقول: صنع ذلكك على (عليه السلام) 
بابنه الحسن», و فعل ذلكك الحسين بابنه علىّء و فعل ذلكك أبى بىء و فعلته أنا0). 


و صحيح إسماعيل بن عبد الخالق, عنه (عليه السلام): «(سمعته يقول فى الرٌّجل يخص بعض ولده ببعض ماله؟ فقال: لا بأس 
بذلكك)(2). 


ص :99 


-١‏ النجعه كتاب العطيه و رواه مسلم فى باب كراهه تفضيل بعض الأولاد 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ١٠حع‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 199حه 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 8٠٠١‏ 


صحخه الرجوع فى الهبه بعد الإقباض ما لم يتصرّف 
(و يصيح الرجوع فى الهبه بعد الإقباض ما لم يتصرّف فى الموهوب أو يعوض عنها أو يكون رحما) 


اما جواز الرجوع فى الهبه و كونها عقدا جائزا بالرغم من اقتضاء اصاله اللزوم عكس ذلكك فلصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): «اذا كانت الهبه قائمه بعينها فله ان يرجع و إِلَّا فليس له)(١)‏ و غيرها. 


واما استثناء الهبه المعوضه فلصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا عوّض صاحب الهبه فليس له ان 


يرجع1(0). 


و صحيح عبد الرّحمن بن ابى عبد الله و عبد الله بن سليمان قالا: «سألنا أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يهب الهبه أ يرجع 
فيها إن شاء أم لا؟ فقال: تجوز الهبه لذوى القرابه و الذى يثاب من هبته» و يرجع فى غير ذلكك إن شاء)() و المراد من تجوز 


6٠١ ص:‎ 


١ الباب 8 من أحكام الهبات الحديث‎ 76١ :1 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب 4 من أحكام الهبات الحديث‎ 76١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص: 080١1ح؟1١ والإستبصار فى امن عايب الرقرت وقدة ردل:رفيد اللموى سلساة:‎ -9 


«عبد الله بن سنان) . 


هذا و لو اشترط عليه العوض فلا يجوز له التصرف قبل اداء العوض كما هو مقتضى «المسلمون عند شروطهم). 


و يؤيده خبر القاسم بن سليمان: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يهب الجاريه على أن يثاب فلا يثاب إله أن يرجع 
فيهاء قال: نعم إن كان شرط له عليه. قلت: أ رأيت إن وهبها له و لم يثبه أ يطأها أم لاء قال: نعم إذا كان لم يشترط عليه حين 
وهبها)(0١).‏ 


اذا أبتغى وجه اللّه)(7) و غيرها. 


واما استثناء حاله التلف أو التصرف الذى لا يصدق معه قيام العين فلصحيحه الحلبى المتقدمه و بذلكك قال الشيخان() و حمله 
الديلمى(6) و الحلبيّ على 


6١٠١:ص‎ 


٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص: 10ح‎ -١ 

1- وسائل الشيعه :١‏ 6" الباب ” من أحكام الهبات الحديث ” 

“- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص: 288؛ باب النحله و الهبه ؛ قال: و الهبه على ضربين أحدهما ماض لا رجوع فيه و هو الهبه لذى 
الرحم إذا كان مقبوضا و الضرب الآخر الهبه للأجنبى و هو على ضربين أحدهما أن تكون هبه لم يتعوض الواهب من الموهب 
بها شيئا فله الرجوع فيه ما كانت عينه قائمه و الآدخر أن يتعوض الواهب من الموهوب عنه فليس له رجوع فيه.و إذا استهلكت 
الهبه لم يكن للواهب سبيل إلى الرجوع فيها و كذلكك إن أحدث الموهوب له فيها حدثا لم يكن للواهب ارتجاعها. و قال 
المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج : ص: 704 إذا وهب لأجنبى أو لقريب غير الولد فإن الهبه تلزم بالقبض.ء و له الرجوع فيها . 

؟- المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: 194؛ ذكر: أحكام الهبه ؛ قال: الهبه على ضربين: هبه لذوى الرحم, و هبه للأجنبى. و 
هبه ذوى الأرحام على ضربين: مقبوضه. و غير مقبوضه. فالمقبوضه لا يجوز الرجوع فيها. و هى على ضربين: مقبوض بيد 
الموهوب له. و مقبوض بيد وليه إذا كان صغيرا. و كلاهما لا يجوز الرجوع فيه. و غير المقبوض يجوز الرجوع فيه.و الهبه 
للأجنبى على ضربين: هبه ما يستهلك, و هبه غيره. فما كان مما يستهلكك كالمواكيل» فلا رجوع فيه. و ما لم يكن ذلك فعلى 


ضربين:معوض و غير معوض. فما عوض عنه لا يجوز الرجوع فيه. و ما لم يعوض فله الرجوع, و ان كان مكروها. 


الاستهلاكك و هو المفهوم من المرتضى حيث لم يذكره أصلا و الصحيح ما قاله الشيخان . 


اما استثناء الهبه لذى الرحم فلما تقدم فى صحيحه عبد الرحمن ولصحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «الهبه و 
النحله يرجع فيها صاحبها ان شاءء حيزت أو لم تحز الا لذى رحم فانه لا يرجع فيها)(1١)‏ و غيرهما. 


ثم انه يوجد فى المقابل ثلاث روايات معارضه تدل على جواز الرجوع بالهبه ولو كانت لذوى الارحام. 


كانت لذى قرابه)(؟7). 


6٠7:ص‎ 


” وسائل الشيعه 17: 778 الباب © من أحكام الهبات الحديث‎ -١ 
” وسائل الشيعه *1: 378 الباب 6 من أحكام الهبات الحديث‎ -١ 


الثانى: مرسل ابان عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «أمّا النحل و الهبه فيرجع فيهاء حازها أولم يحزهاء و إن كانت لذى 
قرابه)12١).‏ 


الثالثه: خبر المعلى بن خنيسء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و أمَا الهبه و النحل يرجع فيها حازها أو لم يحزها و إن كانت 
لذى قرابه- الخبر)2؟). 


اقول: والظاهر اعراض الاصحاب عنها كما وان الشيخ انفرد بروايتها فلا وثوق بها حتى تعارض ما تقدم مضافا الى ان القاعده 
تقتضى ترجيح الطائته الاو لموافقتها لاطلاق الكتاب الدال بعك وجوت الوفاءبالتقوة ( أوفوا بالعثوة )121 


و أمَا تفصيل الإسكافي و الشيخ فى مبسوطيه بين الولد و غيره» فبلا مستند(؟). 


6١7: ص‎ 


١6108 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -١ 

1- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: /18ح/5 

أت الجائدةة ١‏ 

*- المختلف: ج * ص 18# 728 ؛ قال: إذا وهب الأب ولده الصغير أو الكبير و أقبضه لم يكن للأب الرجوع فى الهبه إجماعاء 
ولو كانت لغير الولد من ذوى الأرحام للشيخ فيه قولان» أحدهما: أن للواهب الرجوع مع الإقباض ذكره فى الخلاف و المبسوط 
والتهذيب» و الثاتى قاله فى النهاية (الى أن قال): و الأول هذهب السيد المرتقي و ابن الجنيد ابن ادريس.:.. 


و أمّرا خبرجميل بن درّاج؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «١عن‏ رجل وهب لابنه شيئا هل يصاح أن يرجع فيه؟ قال: نعم, إِلّا أن 
يكون صغيرا»(١)‏ فمضافا لضعف سنده محمول على عدم الإقباضء و الصغير لا يحتاج إليه لكون قبض أبيه قبضه. فلا دلاله فيه 
على عدم الجواز فى باقى الأرحام, و الا ففيه ما تقدم من الروايات الثلاث المعارضه. 


و أمًا مافى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يجعل لولده شيئا وهم صغار ثم يبدو له أن 
يجعل معهم غيرهم من ولده؟ قال: لا بأس)(1) فمحمول على الوصيّه فالوصييه يصح الرّجوع فيها مطلقا كما هو الظاهر منه والا 


و أمّا صحيح إبراهيم بن عبد الحميد, عن الصّ ادق (عليه السلام) «أنت بالخيار فى الهبه ما دامت فى يدككء فإذا خرجت إلى 
صاحبها فليس لكك أن ترجع فيهاء و قال: قال النَبَ صلَى الله عليه و آله: من رجع فى هبته فهو كالرّاجع فى قيئه)() فالظاهر منه 
كراهه الرجوع فى الهبه بعد قبضها بقرينه التعليل الوارد فيها فانه ظاهر فى الكراهه. 


ص 6٠١5:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 01 ١ح‏ 77 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: اح 9 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 18ح "١‏ 


واما استتتاع الروجِينء فروى الكافى صحيحا «١عن‏ زراره» عن الصٍِ ادق (عليه دادم الى تير «و لا- ير جع الرّجل فى ما يهب 
لادعرأته ولا المرأه فى ما تهب لزوجها حبز أو لم يحزء أ ليس الله تعالى يقول «و ل يحل لم أَنتَأحدُوا مآ تَتتمُوهُنَ طَّيئاً) و 
قال «قَإنْ طِبِنَ لَكمْ عَنْ شَّئْ ءِ مِنْهُ نَفْسا فَكلُوةُ هَنيئَاً ميا و هذا يدخل فى الصداق و الهبه:(1). 


و رواه الشيخ صحيحا عن زراره عن أبى عبد الله ع قال: إِنّما الصٌّدقه محدثةٌ نما كان النّاس على عهد رسول الله ص ينحلون و 
حيزت أو لم تحز و لا- يرجع الرّجل فيما يهب لالمرأته و لا المرأه فيما تهب لزوجها حيز أو لم يحز أ ليس الله تعالى يقول و لا 
تأخذوا مما آتيتموهنٌ شيئاً و قال فإن طبن لكم عن شى ءٍ منه نفساً فكلوه هنيئاً مريئاً و هذا يدخل فى الصّداق و الهبه(؟). 

3 
قبل ةو يزد على الاسعدلال يسا أن قوله تعالى قن لين ]10 قبله (وَ نوا التللاء ص دَقاتِهنَ نخلَه] و الآيه صرّحت بالصداق 


ى [] 
فكي يتجمل لهي كما ويره على نقلة الأرك ان قله وو ل يول له أن ادر 70 تتّمُوهْنَّ سينا لا وجود له فى 


6١0: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى ” من 7 من وصاياه) 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94» ص: 87١ح١‏ 
السساء اندع 


القران الكريم و إِنّما الموجود قوله تعالى [وَ آتَيْنَمْ إخداهُنَ قنطاراً فلا تَأَحَذُوا مِنْهُ شَينًَ1(1) نعم نقله الثانى خال عن هذا الاشكال 
كما وانه لم نقف على من أفتى بهما من القدماء. مع أنه يعارضهما فى هبه الزّوجٍ صحيح محمّد بن مسلم, عن أحدهما عليهما 
السّدلام «أنّه سئل عن رجل كانت له جاريه قآذته امرأته فيها فقال: هى عليكك صدقه. فقال: إن كان قال: «ذلكك لله عزّ و جل) 
فليمضها و إن كان لم يقل فله أن يرجع إن شاء فيها»(؟) كما و يمكن حمل الخبر على التقه ففى المبسوط بعد النقل عن بعض 
العامّه عدم الرّجوع فى الزّوجينء و عندنا أن الرّجوع فى هبه الرّوج أو الزّوجه مكروه» وعليه فلا وثوق بالخبر بعد ما عرفت. 


(و لو عابت لم يرجع بالأرش على الموهوب) 


لأنّ الموهوب تصرّف فى ملكه ما دام لم يرجع الواهبء بل قد يقال: إن إذا عابت لم يكن العين قائمه بعينها فلا رجوع حتّى 
يقال: لا أرش له , وهو صحيح ان صدق ذلك عرفا. 


حكم الزياده المتصله 
(و لو زادت زياده متّصله فللواهبء و المنفصله فللموهوب له) 
ص 6١٠2:‏ 


٠١ النساء ابه‎ -١ 
؟- الكافى (فى ؟7١ من 7 من وصاياه)‎ 


لريب فى كون المنفصله للموهوب له لحصولها فى ملكه. و أمّا كون المتّصله للواهب فيجى ء فيه ما مرّ فى سابقه من أنّه لم 
يكن قائمه بعينها فلا رجوع حتّى يقال: لا أرش له. 


حكم منجزات المريض 
(و الوؤهب أووقف أو فعند قف عرض مرهه:فيى فين اللكة انا أنه غير الراركة 


عند المصنف والاقوى انه ينفذ من الاصل كما قال به المرتضى و ابن زهره عند المصنف والاقوى انه ينفذ من الاصل كما قال به 
المرتضى(١)‏ و ابن زهره(١)‏ مدّعيان على ذلكك الإجماع فى الانتصار و الغنيه وقال بكونه من الثلث الإسكافي والحلى00. 


6٠17: ص‎ 


-١‏ و مما انفردت به الإماميه: أن من وهب شيئا فى مرضه الذى مات فيه إذا كان عاقلا مميزا تصح هبته و لا يكون من ثلثه بل 
من صلب ماله. الانتصار فى انفرادات الإماميه؛ ص: 20؟؛ مسأله 7287 ؛ الهبه فى مرض الموت . 

؟- و الهبه فى المرض المتصل بالموت» محسوبه من أصل المال لا من الثلث» بدليل الإجماع المشار إليه» و لا تجرى الهبه 
مجرى الوصيه لأ-ن حكم الهبه منجز فى حال الحياه؛ و حق الورثه لا يتعلق بالمال فى تلكك الحال؛ و حكم الوصيه موقوف إلى 
بعد الوفاهء و حق الورثه يتعلق بالمال فى ذلكك الوقفء فكانت محسوبه من الثلث. غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص: 
١‏ فصل فى الهبه . 

*- إذا وهب المريض شيئا و مات فى مرضه مضت الهبه من الثلث عند أكثر علمائناء و هو اختيار ابن الجنيد, و كذا العتق و 
الوقف. الى آخره. (المختلف: ج * ص 7728). 


و أئا تستفه إلى النسوط قلك يظهر منه إلا التركة فقال: فى الرقق:7إذااوقق فق مرضيه النخرى :و كذلكف عدف السليكة و 
الهبه لأصحابنا فيه روايتان إحداهما أنْ ذلكك من الثلث» و هو مذهب المخالفين و الأخرى أن ذلكك منتجز فى الحال)(1). 


و قال فى باب الهبه: «إذا وهب فى مرضه المخوف شيئا و سلمه إليه فإن صمح من مرضه لزمت الهبه» و إن مات منه لزمت الهبه 
قدر الثلث وما زادء الورثه بالخيار عند من قال إِنّ الهبه فى المرض من الثلث)(5). 


وكونه من الاصل هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث اقتصرا على روايه المطلقات ولم يرويا ما يخصصها بل رويا ما يدل على 
نفوذ تصرفات المريض بالخصوص فرويا صحيح صفوان عن مرازم عن بعض اصحابنا عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يعطى الشى 
ء من ماله فى مرضه فقال: إذا أبان به فهو جائز و إن أوصى به فهو من الثلث»(7) والمراد من قوله «اذا ابان فيه» اى عزله عن ماله 
و سلمه الى المعطى فى مرضه و لم يعلق اعطاءه على الموت فهو جائز يعنى نافذ والتفصيل الذى فيه يدل على نفوذه ولو كان 
اكثر من الثلث. 


ص 6٠0/:‏ 
-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج و3 ص: اث إذا وقف فى مرضه المخوف . 


؟- المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 8 ص: "١18‏ 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /اح 8 ومن لا يحضره الفقيه» ج ع ص: الملل 


واما المطلقات فرويا اولا عن عمّار الساباطيئّ عن الصّادق (عليه السلام): «صاحب المال أحقٌ بماله ما دام فيه شىء من الرّوحء 


يضعه حيث شاء)(0١0).‏ 


و ثانيا عنه ايضا عنه (عليه السلام): الرّجل أحقٌّ بماله ما دام فيه الرّوح اذ وق عه كلددقيو جاف اهلك وغيرهيا و العراة يقولن: 
«إن أوصىء أى أمر كما وان المراد من قوله جائز يعنى نافذ ورواه الفقيه لكنه حمله على من لا وارث له مستشهدا بمعتبر 
الس كونيّ «عن الصّادق (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) أنه سثل عن الرّجل يموت و لا وارث له و لا عصبه. قال: يوصى 
بماله حيث يشاء فى المسلمين و المساكين و ابن السبيل»0). قلت: و حمله كما ترى لا شاهد له . 


والمهم فى الاستدلال هو ما دل على نفوذ تصرفات المريض بالخصوص مثل مرسل صفوان المتقدم و مرسل ابن ابى عمير عن 
ص:04١6‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص :اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج ع ص: الل 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج ع صسص: 7١7‏ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: امن 


(عليه السلام) قال: فى رجل أوصى بأكثر من الثّلث و أعتق مملوكه فى مرضه فقال إن كان أكثر من الثّاث ردّ إلى الث و جاز 
العتق»(0١).‏ 


فانه يعارضهما موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن عطيّه الوالد لولده» فقال: أَمَا إذا كان صحيحا فهو له يصنع به ما 
شاءء فَأمَا فى مرض فلا يصلح)(1) فإنّه بظاهره من أخبار الثلث أيضا وذلكك لانه وان دل باطلاقه على عدم النفوذ فى مرض 
الموت مطلقا الا انه مقيد بما زاد على الثلث بقرينه موثقه الاخر: «سألته عن الرّجل يكون لامرأته عليه الصّداق أو بعضه فتبرؤه منه 
فى مرضها؟ فقال: لاء و لكنْها إن وهبت له جاز ما وهبت له من ثلثها»0). 


و مثله صحيح الحلبئ سئل الصّادق (عليه السلام) «عن المرأه تبرأ زوجها من صداقها فى مرضها؟ قال: لا5(0). 


و خبر عقبه بن خالد» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل حضره الموت فأعتق مملوكا له ليس له غيره» فأبى الورثه 
أن يجيزوا ذلكك كيف القضاء فيه؟ قال: ما يعتق منه إِلَّا ثلثه)(3). 


6٠١ ص:‎ 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 

١94حا108 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -١ 
17١1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -“ 
١77١1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -* 
١71719 ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ 


وخبر أبى بصيره عنه (عليه السلام): إن أعتق رجل عند موته خادما له ثم أوصى بوصيه أخرى ألغيت الوصيّه و أعتقت الخادم 
من ثلثه إلا أن يفضل من الثلث ما يبلغ الوصيه)(1). 


اقول: وقد اعرض الكلينى والصدوق عن نقل هذه الأخبار فلا وثوق لنا بها كما وانها لا مرجح لها على الطائفه الاولى بل قابله 
للحمل على التقيّه كما نقل الشيخ فى المبسوط من كون المنتجزات فى المرض من الثلث قول العامّه , مضافا الى انه لو قلنا 
بتعارضهما وتساقطهما فالمرجع هو عمومات النفوذ واللزوم , والحاصل هو صحه القول بنفوذ منجزات المريض من الاصل. 


هذا و يكره ان يضيْع الانسان من يعوله وان يضر بورثته كما جاء فى خبر أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قلت له 
الرّجل له الولد أ يسعه أن يجعل ماله لقرابته فقال هو ماله يصنع به ما شاء إلى أن يأتيه الموت إِنْ لصاحب المال أن يعمل بماله 
ما شاء ما دام حياً إن شاء وهبه و إن شاء تصدّق به و إن شاء تركه إلى أن يأتيه الموت فإن أوصى به فليس له إِنَا الثّلث إِلَا أن 
الفضل فى أن لا يضيّع من يعوله ولا يضرٌ بورثته)(7) , ثم قال الكلينى بعده «و قد روى أنَّ الب صلَى الله عليه و آله و سلّم قال 
لرجل من الأنصار أعتق مماليك له لم يكن له غيرهم فعابه النَبِىَ 


6١١:ص‎ 


٠١ ح7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94» ص:‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 8ح‎ -" 


صلَى الله عليه و آله و سلّم و قال: تركك صبيه صغارا يتكمّفون النّاس» و فى الصّحاح: «تكقف: مدّ كفّه و سأل». 


اقول: و الخبران وان كانا ضعيفين سندا لكنهما موافقان للقران فقال تعالى [وَلْيِحْشٌ الْذِينَ لو تَرَكوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذرَيَهٌ ضِعَافاً حَاقُوا 
له ُو اله ليوا قل سديداً) (1) وقال الشيخ معنى الآبه :أنه ينبغى للمؤمن الذى لو تركك ذريه ضعاقا بعد موتهه خاف 
عليهم الفقر و الضياع؛ أن يخشى على ورثه غيره من الفقر و الضياعء» ولا يقول لمن يحضر وصيته أن يوصى بما يضر بورثته» و 
ليتق الله فى ذلككء و ليتق الإضرار بورثه المؤمن» و ليقل قولا سديدا ونهى النبى (ص) أن يوصى بأكثر من الثلثء و قال: (و 
الثلث كثير) و قال لسعد (لأن تدع ورثتكك أغنياء أحب الى من أن تدعهم عاله يتكففون الناس بأيديهم) (5). 


حصيله البحث: 


الهبه: و تسممى نحلهً و عطيَةً. و يفتقر إلى الإيجاب و القبول و القبض بإذن الواهب. و لو أخذه الموهوب له من نفسه و لم يردعه 
الواهب مع علمه أو لم ينكر بعد علمه كفى. و لو وهبه ما بيده لم يفتقر إلى قبض جديدٍ ولا إذنٍ ولا مضي زمانء و كذا إذا 
وهب الول الصَبىَ ما فى يد الولئ كفى الإيجاب و القبول» و 


6١١:ص‎ 


4 النساء ايه‎ -١ 


"- التبيان فى تفسير القرآن» ج و3 ص: ١>‏ 


يعتبر فى الواهب البلوغ والعقل والرشد نعم تصح الهبه من الصبى البالغ عشراً بشرط كون هبته فى حد معروف. 


ولا يشترط فى الإبراء القبول و لا-فى الهبه القربه» و لا يكره تفضيل بعض الولد على بعضء و يصحٌ الرّجوع فى الهبه بعد 
الإقباض ما لم يتصرّف أو يعوّض أو يكن رحماًء و لو عابت لم يرجع بالأرش على الموهوب. و لو زادت زياد منَصلهٌ فللواهب 
ان كانت قائمه بعينها و الا فلا رجوع له , و المنفصله للموهوب له. و لو وهب أو وقف أو تصدّق فى مرض موته فهى من الاصل. 


و يكره ان يضيّع الانسان من يعوله وان يضرٌ بورثته. 
السكنى 
(الثالث: السكنى و لا بد فيها من إيجاب و قبول و قبض) 


لكن يكفى فى إيجابها و قبولها أىّ لفظ دلّ على المراد لعدم دليل على لفظ مخصوص فيه بل تكفى فيها المعاطاه كما تقدم فى 
نظائرها. 


فان أقنت بأمد أو عمر أحدهما لزمت 
(فان أقنت بأمد أو عمر أحدهما لزمت) 


61١1١: ص‎ 


كما فى معتبر حمران «سألته عن الس كنى و العمرى فقال: إِنْ الناس فيه عند شروطهم, إن كان شرطه حياته» سكن حياته» و إن 
كان لعقبه فهو لعقبه كما شرط حتّى يفنوا ثم يرد إلى صاحب الدّار)(١)‏ وصحيح الحلبى الاتى وغيرهما. 


(و الا جاز الرجوع فيها) 


كما فى صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «فى الرّجل يسكن الرّجل داره و لعقبه من بعده؟ قال: يجوزء و ليس لهم 
أن يبيعوا ولا يورثواء قلت: فرجل أسكن داره رجلا حياته؟ قال: يجوز ذلككء قلت: فرجل أسكن رجلا داره و لم يوقت؟ قال: 
جائز و يخرجه إذا شاء)(1). 


و صحيح الحسين بن نعيم» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل جعل دارا سكنى لرجل إِبّان حياته أو جعلها له و لعقبه من 
بعده» قال: هى له و لعقبه من بعده كما شرطء قلت: فإن احتاج يبيعها؟ قال: نعم» قلت: فينقض بيعه الدّار السكنى؟ قال: لا ينقض 
البيع السكنى كذلكك سمعت أبى (عليه السلام) يقول: قال الباقر (عليه السلام): لا ينقض البيع الإجاره و لا الكنى و لكن يبيعه 
على أن الذى يشتريه لا يملكك ما اشترى حتّى تنقضى الشكنى على ما شرط و الإجاره» قلت: فإن رد على المستأجر ماله و جميع 


6١5: ص‎ 


7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: “الاح‎ -١ 
"0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ”اح‎ -" 


ما لزمه من النفقه و العماره فى ما استأجره؟ قال: على طيبه النفس و برضى المستأجر بذلكك لا بأس)(1١).‏ 
(و ان مات أحدهما بطلت) 


اما بعد موت المالكك فلانها خرجت عن ملكه و اما بعد موت من جعلت السكنى له فلانه هو الذى جعلت له حسب الفرض 


فتنتفى بانتفائه . 


و اما ما فى صحيح ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن خالد بن رافع البجلى» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن 
رجل جعل لرجل سكنى دار له حياته يعنى صاحب الدَّارء فلمًا مات صاحب الدَّار أراد ورثته أن يخرجوه أ لهم ذلككء فقال: أرى 
أن يقوّم الدّار بقيمه عادله و ينظر إلى ثلث الميّت فإن كان فى ثلثه ما يحيط بثمن الدّار فليس للورثه أن يخرجوه؛ و إن كان 
الثلث لا يحيط بثمن الدّار فلهم أن يخرجوه. قيل له: أ رأيت إن مات الرّجل الذى جعل له السّكنى بعد موت صاحب الدّار يكون 
ال كنى لعقب الذى جعل له ال كنى؟ قال: لا0(؟) فمضافا الى ضعف سنده بخالد فقد اعرض الاصحاب عنه الا ما نسب لابن 
الجتيد. 


6١6: ص‎ 


7/1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 10ح‎ -١ 
"94 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: ”اح‎ 


و رواه الشيخ و قال قوله: «يعنى صاحب الدّار غلط من الرّاوى لأنه لو كان كذلك بطل سكناه بموت صاحب الدّار ولا يحتاج 
إلى تقويم الدّار(1) قلت: وهو كذلكك ويدل على ذلك صحيح محمد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام): «أنَ أمير المؤمنين (عليه 
السلام) قضى فى العمرى أنّها جائزه لمن أعمرهاء فمن أعمر شيئا ما دام حا فإنّه لورثته إذا توفى)(؟) و قال: أى لورثه المعمر. 


و يعبر عنها بالعمرى ان قرنت بعمر أحدهما 
(و يعبر عنها بالعمرى ان قرنت بعمر أحدهماء و الرّقبى ان قرنت بالمدّه و كل ما صح وقفه صب إعماره) 


كالأرض لكن قيل: ليس كل ما صصح إعماره صحح وقفه كما فى إخدام جاريته لغيره مدى عمره؛ فانه يصح عمرى بدليل صحيح 
يعقوب بن شعيبء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل تكون له الخادم تخذمه فيقول: هى لفلان تخدمه ما عاش, 
فإذا مات فهى حرّه فتأبق الأمه قبل أن يموت الرّجل بخمس سنين أو سنّه ثم يجدها ورثته أ لهم أن يستخدموها قدر ما أبقت؟ 
قال: إذا مات الرّجل فقد عتقت12(0) ولا يصيح وقفها لأنّ الوقف فى شى ء أبدىٌ. قلت: لو جعلها فى سبيل الله 


ص 6١2:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 17ح ١‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 17ح 67 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: علاح 717 


تعالى فلا شكك انها تبقى كذلك الى حين موتها وعليه فهى موقوفه الى ان تموت وبعد الموت ينتفى الموضوع اذن يمكن ان 
يقال ابديه كل شىء بحسبه فصح قول ا لمصنف ان كل ما صح اعماره صح وقفه. 


و إطلاق السكنى يقتضى سكناه بنفسه 
(واإظلاق السك .تتفي سكناة بنقسه وهن جرت غادته بدو لس له أن يوعدرهانو لا أن سكن غيرة الا باذك المسكى) 


لأنّ السكنى ليس بتمليكك كالهبه؛ و إِنّما سلّطه المالكك على سكنى فتنصرف إلى سكنى نفسه و من مثله من زوجته و ولده و 
خادمه. و يدل على أنه ليس بتمليك أنّ للمسكن أن يبيع الدّار لكن يشترط على المشترى انقضاء السكنى كما تقدم فى صحيح 
الحسين بن نعيم: و أمَا قول الحلى إِنّ الساكن استحقّ منافع الدّار كلها(١)‏ فوهم فالإسكان أعمّ و ينصرف الإطلاق إلى ما قلنا. 


حصيله البحث: 


الّكنى: و لا بد فيها من إيجاب و قبولٍ و قبض. فإن أقتت بأمدٍ أو عمر أحدهما لزمت و إِنَا جاز له الرّجوع فيهاء و إن مات 
أحدهما بطلتء و يعبر عنها: بالعمرى و الرّقبى. و كل ما صيح وقفه صب إعماره و إرقابه» و إطلاق الشكنى يقتضى سكناه 


6١١7١: ص‎ 


١84 السرائر ج” ص‎ -١ 


بنفسه و من جرت عادته به و ليس له أن يؤجرها ولا أن يسكن غيره إِلَّا بإذن المسكن. 

التحبيس 

(الرابع: التحبيس و حكمه حكم السكنى فى اعتبار العقد و القبض و التقييد بمدّه) كما تقدم فى نظائره . 
و إذا حبس عبده أو فرسه فى سبيل الله أو على زيد لزم 


(و إذا حبس عبده أو فرسه فى سبيل الله أو على زيد لزم ذلكك ما دامت العين باقيه و كذا لو حبس عبده أو أمته فى خدمه 
الكعبه أو مسجد أو مشهد) 


ماقاله مق كين الغيد و القرس فى شيا للشو هس العبند أو الأمةءفى خخدمة الكفه أو الستحد أو الكنهد هرمن التضدق* 
الوقف وعليه فيشترط فيه القربه» و به قال المفيد و الدّيلمى و هو ظاهر الحلبيئّ وبه صرّح القاضى. 


و قال الشيخ فى النهايه: «و للإنسان أن يحبس فرسه و غلامه أو جاريته فى خدمه البيت الحرام و بعيره فى مؤونه الحاجٌ و الزوّان 
و إذا فعل ذلكك لوجه اللّه لم يجز له تغييره فإن عجزت الدَّابّه أو دبرت» أو مرض الغلام أو الجاريه و عجزا عن 


ص:018 


اللقدبه سقط عنه قرضياء فإث غاذا إلى المخه كان القرط فيهما فاتيا ستى سورت العداى خطق الدانمتقه 


و جعل المصئّف حبس العبد و الفرس على زيد و فى سبيل الله مثلين ليس بصحيح و ذلك فان جعلها فى سبيل الله فاللازم 
ذلك ما دامت العين باقيه و أمَا جعلها على زيد و لو مع القربه فليمس كذ لكك لانه ان مات زيد و العين باقيه ترد العين إلى حابسها 
بدليل صحيح يعقوب بن شعيبء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل تكون له الخادم تخذمه فيقول: هى لفلان 
تخدمه ما عاشء فإذا مات فهى حرّه فتأبق الأمه قبل أن يموت الرّجل بخمس سنين أو سنّه ثم يجدها ورثته أ لهم أن يستخدموها 
قدر ما أبقت؟ قال: إذا مات الرّجل فقد عتقت)(5). 


و صحيح محمّد بن مسلم: «سألت الباقر (عليه السلام) عن رجل جعل لذات محرم جاريته حياتهاء قال: هى لها على النحو الذى 
قد قال»)70. 


ولو حبس على رجل و لم يعين وقتا و مات الحابس 


6١4:ص‎ 


: باب | * وا ى والرة وا‎ 26١ : النهابه و جرد الفقه و الفتاوى؛‎ ١ 
نه كىن مجر ص ناب فب و الوخي‎ 
717 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: ”اح‎ -" 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 681 


كما فى صحيح عمر بن أذينه قال: «كنت شاهد ابن أبى ليلى فقضى فى رجل جعل لبعض قرابته غلّه داره و لم يوقت وقتاء فمات 
الرّجل فحضر ورثته ابن أبى ليلى و حضر قرابته الذى جعل له الدّارء فقال ابن أبى ليلى» أرى أن أدعها على ما تركها صاحبهاء 
فقال له محمّد بن مسلم الثقفيّ: أمَا إِنْ على بن أبى طالب (عليه السلام) قد قضى فى هذا المسجد بخلاف ما قضيت. فقال: و ما 
علمكك؟ قال: سمعت الباقر (عليه السلام) يقول: قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) بردٌ الحبيس و إنفاذ المواريث» فقال ابن أبى 
ليلى: هذا عندك فى كتاب؟ قال: نعم قال: فأرسل و أتنى به» قال له محمد بن مسلم: على أن لا تنظر فى الكتاب إِلَّا فى ذلكك 
الحديث» قال: لكك ذلككء قال: فأراه الحديث عن الباقر (عليه السلام) فى الكتاب فردٌ قضبته)(1). 


حصيله البحث: 


التحبيس: و حكمه حكم الشكنى فى اعتبار العقد و القبض و التقيبد بمدّهِ و الإطلاق. و إذا حبس عبده أو فرسه فى سبيل الله لزم 
ذلكك ما دامت العين باقيه و كذا لو حبس عبده أو أمته على خدمه الكعبه أو مشهدٍ أو مسجدٍ و هو نوع من التصدّق و الوقف 
وعليه فيشترط فيه القربه» و لو حبس على زيد لزم ذلكك ما دامت العين باقيهٌ» و لو مات زيد و العين باقيه ترد العين إلى حابسها و 
لو كان الحبس قربه الى الله تعالى» و لو حتبس على رجل و لم يعن وقتاً و مات الحابس كان ميراثاً. 


6٠١ ص:‎ 


71 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: ناح‎ -١ 


الفهرس 

(كتاث الجهاد) " 

وجوب الجهاد على الكفايه. ٠“‏ 

حكم الجهاد فى زمن الغيبه. / 

الجهاد الدفاعى. ١‏ 

حكم الجهاد ضد حكام الجور ١5‏ 

شرائط الجهاد "١‏ 

حرمه المقام فى بلد الشركك لمن لا يتمكن من إظهار شعار الإسلام. ؟” 
و للأبوين منع الولد مع عدم التعيين. 7 

و المدين يمنع الموسر مع حلول الدين. 0؟ 
استحباب الرباط دائما ١‏ 

(ونهنا سول 4؟ 

الفصل الأول فيمن يجب قتاله. ١9‏ 

وجوب قتال الحربى بعد الدعاء إلى الإسلام. 9؟ 
و الكتابى كذلكك الَا أن يلتزم بشرائط الذمه. +8 
شرائط الذّئه. عم 

و تقدير الجزيه الى الامام. /ا 

ويبدء بقتال الأقرب. وم 

عدم جواز الفرار إذا كان العدو ضعفا 5١‏ 


جواز المحاربه بطرق الفتح. 6# 


كراهه إرسال الماء عليهم. ؟5 

كراهه التبييت. 0٠‏ 

الجهاد بالمال. 0 

وجوب مواراه المسلم المقتول. *0 
(الفصل الثانى: فى تركك القتال) 0 
النزول على حكم الإمام أو من يختاره 87 


67١ ص:‎ 


الإسلام و بذل الجزيه. 8 
المهادنه على تركك الحرب مدّه معينه. 80 

(الفصل الثالث: فى الغنيمه) ٠7٠١‏ 

تملكك النساء و الأطفال بالسشبى. ٠١‏ 

و يعتبر البلوغ بالإنبات. ٠6‏ 

ما لا ينقل لجميع المسلمين. 72 

ولاايسهم المخدّل ولا المرجف ولا القحم و لا الضرع. ١‏ 
أحكام الأرض 4/ 

(الفصل الرابع: فى أحكام البغاه) 4١‏ 

هل يجوز تقسيم أموال البغاه؟ ٠‏ 

(الفصل الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر) ٠١7”‏ 
شرائط الامر بالمعروف والنهى بالمنكر ٠١1‏ 

عدم اختصاص الأمر و النهى بصنف. ١١75‏ 

و فى التدرج الى الجرح و القتل قولان. ١١7‏ 

وجوب الإنكار بالقاب على كل حال. ١١‏ 

جواز إقامه الحدود للفقهاء حال الغيبه. ١١2‏ 

(كتاب الكقّارات) ١7‏ 

فالمرتبه كفاره الظهار و قتل الخطأ ١7‏ 

والبكي كقازه شين ومفان 15 


كفاره خلف النذر و العهد ع 


الخلاف فى كفاره جزاء الصيد ١7/‏ 

و كفاره الجمع لقتل المؤمن عمدا ظلما ١8١‏ 

واالسالف «اليزاءه فك اللددورسوله كدر كقاره هار 1 
حكم جز المرأه شعرها فى المصاب. ١17‏ 

و قيل من تزوج امرأه فى عدتها فارقها وكفر ١8١‏ 

حكم نام عن صلاه العشاء حتى تجاوز نصف الليل. ١87‏ 
كفاره ضرب العبد فوق الحدّ عتقه. ١00‏ 


ص: 077 


كقاره الإيلاء كفاره اليمين. ١89‏ 

و يتعّن العتق المرتّبه بوجدان الرقبه ملكا أو تسبيبا ١89‏ 
و إذا كسا الفقير فثوب. ١7/‏ 

من وجب عليه صوم شهرين متتابعين فعجز صام ثمانيه عشر يوما ١8١‏ 
حكم كفاره الظهار عند العجز ١85‏ 

(كتاب النذر و توابعه) ١8/‏ 

مق العهك و السين ١14‏ 

وصيغه النذر ان كان كذا فلله علي كذا ١48‏ 

وضابطه أن يكون طاعه أو مباحا راجحا ١942‏ 

و الأقرب احتياجه الى اللفظ. ١99‏ 

حكم النذر المتبرع به. ٠١1‏ 

ولا بدٌ من كون الجزاء طاعه و الشرط سائغا ٠١0‏ 

و العهد كالنذر 7١‏ 

حكم من نذر انفاق جميع ماله. 7١‏ 

اسه الحلس بالل 9165 

و اتباع مشيه اللّه تعالى لليمين يمنع الانعقاد 5٠١‏ 

و التعليق على مشيئه الغير يحبسها على مشيته. 777 

و متعلق اليمين كمتعلق النذر 777 

(كتاب القضاء) ١#‏ 


القول فى أحكامه. 77 


و هو وظيفه الإمام أو نائبه. ع7 

و فى الغيبه ينفذ قضاء الفقيه الجامع لشرائط الإفتاء. 770 

و تثبت ولايه القاضى بالشياع أو بشهاده عدلين. /ا77 

ولا بدٌ من الكمال و العداله و أهليه الإفتاء و الذكوره /77 

جواز ارتزاق القاضى من بيت المال. 57 

والمرتزقه من بيت المال. 70 

و تجب على القاضى التسويه بين الخصمين فى الكلام و السلام. 7 


ص :077 


وله أن يرفع المسلم على الكافر فى المجالس.. 559 

ولا تجب التسويه فى الميل القلبى. ١0٠‏ 

و إذابدر أحد الخصمين بالدعوى سمع منه. 50٠‏ 

دري الو ا 

حرمه تلقين أحد الخصمين حجته. 701 

استحباب ترغيبهما فى الصلح. 70 

(القول فى كيفيه الحكم) ١8٠‏ 

وجواب المدعى عليه اما إقرار أو إنكار أو سكوت. 787 
فالاقرار يمضى مع الكمال. 787 

حكم الإنكار 720 

حكم السكوت. 7/17 

(القول فى اليمين) 7/9 

لاقن تحن تيع الندن أن السحفطلة لل قري الاب اللددكة؟ 
ولو رأى الحاكم ردع الذمى بيمينهم فعل. 59١‏ 

وينبغى التغليظ بالقول و الزمان و المكان فى الحقوق كلها ١59١‏ 
استحباب الحاكم وعظ الحالف قبله. 597 

كفايه الحلف على نفى الاستحقاق. 79 

شروط سماع الدعوى 598 

(القول فى الشاهد و اليمين) ٠١‏ 


كل مايعنت ناهد و اماتخ كي شاهد ونين م 


قيام شهاده مرأتين مقام شهاده الرجل. 0" 

حكم الشاهد واليمين فى جميع الحقوق. 0" 

ولو كان المدعون جماعه فعلى كل واحد يمين. "١١‏ 
و يشترط شهاده الشاهد أولا و تعديله. ١7‏ 

ويقضى على الغائب عن مجلس القضاء. "١‏ 
(القول فى التعارض) 11 

لو تداعيا ما فى أيديهما حلفا و اقتسماه 11" 


ص :075 


لو لم تكن العين فى يديهما فهى لذى البينه. 77" 
حكم ما لو كان تاريخ احدى البينتين أقدم. "7 
(القول فى القسمه) 8" 

و يجبر الشريكك لو التمس شريكه. /"ا" 

ولو ظهر غلط فى القسمه بطلت. 4م 

حكم ما لو ظهر استحقاق بعض معن بالسويّه. "٠‏ 
(كتاب الشهادات) ١ع"‏ 

الفصل الأول الشاهد 7ع" 

العقل و الإسلام. /" 

و الايمان. “701 

و العداله. 02" 

و طهاره المولد "2١‏ 

و عدم التهمه. 29" 

المعتبر فى الشروط وقت الأداء. وعم 

و تمنع العداوه الدنيويه. ١/ا”‏ 

ولا تقبل شهاده كثير السهو ١/١‏ 

مستند الشهاده م 

و تثبت بالاستفاضه سبعه. 71/8 

و يجب التتحمل على من له أهليه الشهاده ٠1/4‏ 


و يصح تحمل الأخرس و أدائه. "١‏ 


ومن نقل عن الشيعه جواز الشهاده بقول المدّعى. /1/؟ 
(الفصل الثانى فى تفصيل الحقوق) 5/9 

فمنها ما يثبت بأربعه رجال. 7/4 

و منها ما يثبت برجلين. 5٠١‏ 

و منها ما يثبت بالرجال و النساء و لو منفردات. *٠ع‏ 

و منها ما يثبت بالنّساء منضمات خاصّه. 5١7‏ 

(الفصل الثالث: فى الشهاده على الشهاده) 5١‏ 


ص :070 


و محلها حقوق الناس كافه. 6١‏ 

ولا يثبت فى حق الله تعالى محضا 5١0‏ 

والوااشفمل الحو علي الأمرين ا م 

(الفصل الرابع: فى الرجوع) 677 

حكم رجوع الشاهدين قبل الحكم. 677 

ولو كانت الشهاده على قتل أو رجم أو قطع أو جرح ثم رجعوا 67 
ولو شهدا بطلاق ثم رجعا 5717 

ولو ثبت تزوير الشهود نقض الحكم. 579 

(كتاب الوقف) اا 

ماهيه الوقف. 67١‏ 

الوقىف عقد ام ايقاع. 67 

شرطيه القربه فى الوقف وعدمها 678 

عدم لزوم الوقف بدون القبض.. 679 

و يدخل فى وقف الحيوان لبنه و صوفه الموجودان. 68١‏ 
و إذا تم لم يجز الرجوع فيه. 667 

و شرطه التنجيز 588 

و شرطه الدوام. /ا8© 

و شرطه إخراجه عن نفسه. 607 

و شرط الموقوف أن يكون عينا مملوكه ينتفع بها 0ه 


ولو وقف مالا يملكه وقف على اجازه المالكك. 508 


جواز وقف المشاع. 02 

شرائط الواقف. 50/8 

و يجوز أن يجعل النظر لنفسه و لغيره 8٠‏ 

و شرط الموقوف عليه وجوده 581 

و المسلمون من صلى إلى القبله. /81؟ 

و الهاشميه من ولده هاشم بأبيه. /21؟ 

و إطلاق الوقىف على متعدد يقتضى التسويه. /8؟ 


6١2: ص‎ 


(و هنا مسائل) 7٠١‏ 

نفقه العبد و الحيوان الموقوف على الموقوف عليهم. 67١‏ 
لو وقف فى سبيل الله انصرف الى كل قربه. 61/١‏ 

إذا وقف مسجدا لم ينفكك وقفه بخراب القريه. 6777 
إذا آجر البطن الأول الوقف ثم انقرضوا 616 

(كتاب العطيه) 61/8 

شرطيه القربه فى الصدقه. 7/8 

حرمه الرجوع فى الصدقه. 51/17 

حرمه الصدقه الواجبه على بنى هاشم من غيرهم. 617/7 
عدم كفايه الدعوى فى ثبوت الانتساب 5/7 

جواز الصدقه على الذمى لا الحربى. 5/7 

و صدقه السرٌ أفضل. 688 

الهبه. /0/ 

و تفتقر إلى الإيجاب و القبول. 5/4 

والقبض بإذن الواهب. 597 

وهل يكره تفضيل بعض الولد على بعض؟ /59 

صححه الرجوع فى الهبه بعد الإقباض ما لم يتصرّف. 6٠١‏ 
حكم الزياده المتّصله. ١ه‏ 

حكم منجزات المريض.. 0037 


01١ السكنى.‎ 


فان أفتت بأمد أو غم ر أحدهما ازمت: *ثة 

و يعبر عنها بالعمرى ان قرنت بعمر أحدهما 0١8‏ 

وإطلاق السكنى يقتضى سكناه بنفسه. /011 

العو زا 

ولو حبس على رجل و لم يعين وقتا و مات الحابس.. 019 


الفهرس.: 851 


ص :071/7 


المجلد 9 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 


اللمعه الدمشقيه 
كتاب 

المكاسب المحرمه 
الجزء التاسع 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القرى الصعمة و اشوك اق لذ الدالا اللددى ان محمد سيده و وسولدى إن الأتمه عن عله اقم وياد دز 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


المقدمه فى باب العقود 
مفهوم الملى 


لا اشكال فى كون الملكك نوع علاقه بين المالكك و المملوك الَا انه قد جاء فى كلمات بعض الفقهاء البحث عن ان الملكك هل 
هو من الا-عراض المقوليه العارضه على المالكك أو المملوكك؟ أو من الامور الانتزاعيه التى تنتزع من الحكم التكليفى أو هو امر 
اعتبارى مجهول بجعل الجاعل فى عرض سائر الا-مور الاعتباريه؟ و الصحيح هو الثالث وانه نوع اضافه اعتباريه بين المالكك و 
المملوك أو فقل سلطنه اعتباريه حيث انه من الواضح انه ليست من الامور الواقعيه كالاعراض المتأصله 


ص7 


بالخارج و لم يدع ذلكك احد عدا ما جاء فى لسان مقرر بحث المحقق النائينى من انه جده اعتباريه(١)‏ فى عرض كونه سلطنه أو 
نوع اضافه اعتباريه هذا و قد اجاب عن اصل مقوله الجده السيد الصدر(ره) باننا لم ندركك لها معنى متحصللا و ذكر ان الفلاسفه 
ايضا لم يدركوا لها معنى محصلا مستشهدا بكلام ابن سينا حيث قال: انه لم يعرف معنى متحصلا للجده(1) اقول لكن من 
الواضح انه ليس مقصود المحقق النائينى هو المعنى الفلسفى من الجده بقرينه قوله اعتباريه نعم تسامح فى التعبير و الا فلوكان 
مقصوده المعنى الفلسفى فانه امر حقيقى و واقعى و لا معنى لان يردفه بانه اعتبارى و اما انه ليس متنزعاً من الحكم التكليفى فان 
الملكيه تقع عقلائياً وشرعا موضوعا للحكم التكليفى فلا يعقل انتزاعها منه وتأخرها عنه. 


فالصحيح ان الملكيه من الامور الاعتباريه و المجهوله بدلاله الوجدان و هذا فق نهابه الوضوح.00) 
المصادر الاوليه للملى 


اقول: لا يهمنا البحث عن المصادر الاوليه للملكك و التى قد حصرها المحقق الخوئى(5) بمنشأين الحيازه والصنع وما يلحق به من 
اعمال و اورد عليه السيد الصدر 


ص :؟ 


"0 منيه الطالب ج/١ ص‎ -١ 

؟- فقه العقود ج/١‏ ص 37١‏ الهامش(؟) 

*- فقه العقود ج/١‏ ص 7١0‏ و ص 72 

+- محاضرات فى الفقه الجعفرى ج/١‏ ص لاو ص / 


(ره)(١)‏ وحصرها بالحيازه و العلاسج و ما توسع به العقلا-ء فى باب الحيازه» فان المهم هو البناء العقلائى على الملكيه و امضاء 
الشرع المقدس لها بعدم الردع و البناء العقلائى واضح لا غبار عليه وكلما حصل الشكك فيه فالاصل هو العدم حتى يعلم البناء 
على ذلكك و عليه تتضح ملكيه الاعمال بما لاغموض فيه . 


ملكيه الاعمال 


ملكيه الاعمال: فان الانسان مالكك لاعماله ملكيهٌ حقيقيه بمعنى سلطتته التكوينيه عليها و انها اولى بعمله بلحاظ الفعل و التركك 
من غيره وهذه المالكيه تقع مورداً لرغبه العقلا-ء و بذلكك يقع عليها التعامل و حاله كحال ملكيه المنافع بالنسبه للعين فكما ان 
العين اذا ما لو حظت بكاملها كأن تباع كانت لها قيمه واحده بما لها من منافع و اذا ما حصل التفكيكك بينها و بين العين كأن 
تستأجر العين كان للمنافع قيمه غير قيمه العين و مالكيه الانسان لاعماله و ان كانت حقيقيه الا انها ليست ماثله فى الخارج حتى 
يقع التعامل عليها بل يلحظها كالموجوده ثم يوقعون المعامله عليها فالحاصل ان مالكيه الاعمال التى يقع التعامل عليها نوع اعتبار 
عقلائى ومجعوله من قبل العقلاء وبعد التعامل عليها تصبح مملوكه للغير بالملكيه الاعتباريه كما هو شأن العقود عقلائياً . 


ويبقى سؤال الفرق بين ضمان منافع العبد عند غصب العبد و عدم ضمان منافع الحر, (بناءَ على ثبوت هذه الفتوى)؟ 
ص :6 
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اقول: لا شكك بالضمان بالاتلاف حتى بالنسبه للحر كما انه يضمنه بالحيازه فلو قلنا ان العقلاء يرون اندكاكك منافع الحر بشخصه 
فلا ضمان بخلاءف العبد حيث لا يرون منافعه مندكه بشخصه اما لو قلنا ان منافع الحر ليست مندكه بشخص الحر الا انها لا 
يصدق عليها بالحبس الاتلاف و الاستيفاء و لذا فلا تضمن نعم يصدق التفويت الاان يدعى انه شىء اخر غير الاتلاف و لا 
يسرى اليه حكم الاتلا.ف و يكفى فى عدم كون التفويت مثل الاتلاف حكماً الشكك فى ذلكك نعم لوحصل القطع بعدم الفرق 
بينهما و انهما شىء واحد فلابد من الحكم بالضمان بمقتضى القاعده. 

ملكيه الذمم: و اما الذمم فالذمه عباره عن وعاء و ظرف اعتبارى اعتبره العقلاء للاموال التى لا وجود لها فى الخارج فان العقلاء 
باعتبار انهم لديهم توسعات بمقتضى مصالحهم و تختلف الذمه عن العهده بانها وعاء للاموال الكليه و الرمزيه التى قلنا انها لا 
وجود لها فى الخارج و اما العهده فمتعلقها الاموال الخارجيه فهى عباره عن الزام عقلائى بأداء تلك الاموال فالفرق بينهما هو 
نفس الفرق بين الحكم التكليفى و لعل هذا هو مقصود المحقق النائينى(1). 


ملكيه المنافع: و حيث ان للاعيان قابليه الانتفاع مع قطع النظر عن تملكك العين فهذه القابليه هى المنفعه و هى امر حقيقى كما 
تقدم فى ملكيه الاعمال هذا و الفرق بين المنفعه و الانتفاع هو الفرق بين المصدر و اسم المصدر فالانتفاع هو المصدر و هو 
نفس الاستفاده و المنفعه هى اسم المصدر و بعد لحاظ العقلاء لها 


ص :9 
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و وقوع المعامله عليها يمتلكها العاقد عليها فمالكيه المنفعه كمالكيه الاعمال امر اعتبارى مجعول من قبل العقلاء نعم منشأها امر 
حقيقى وهى القابليه التى تحظى بها العين كما فى مالكيه الاعمال و بذلكك يظهر ضعف الاشكالات التى أوردها المحقق 
الاصفهانى حول مالكيه المنافع كما و يظهر عدم الفرق بين ملك المنفعه و الانتفاع و انما الفرق بينهما هو الفرق بين المصدر و 
اسم المصدر. 


مالكيه الجهات 


مالكيه الجهات: كان الكلام عن المالكيه الشخصيه و التى يعبر عنها بالمالكيه الحقيقيه و هنالكك نوع اخر من المالكيه هى مالكيه 
الجهه و هى حسب الاستقراء: الاوقاف و الزكاه و الخمس و الدوله يعنى ما يرتبط بمنصب الامامه كالانفال» و مالكيه عموم 
المسلمين كالاراضى العامره المفتوحه عتوه و هذا التنويع جاء نتيجه اختلاف احكام هذه الموارد الذى يستكشف منه اختلاف 
انواع مالكيه الجهات هذا وأصل اعتبار المالكيه للجهه امر عقلائى و مجعول لدى العقلاء الا ان هذا الذى امضى من قبل الشرع 
المقدس هو ما مر ذكره. 


واأماالشخصيات الحقرقيه والححويه مق قيل الجنحات و الشركات و المؤسسات و الى غفرض لهاشخص» عقر يشارهه عق 
شخصيه افرادها الحقيقيه كما و ان المفروض انها خارجه عن الوقف و توابعه فهل هنالكك من ادله تقتضى صحه هذه الشخصيات 
الحقوقيه؟ 


ص :/ا 


و الجواب: انه لم يحصل دليل لاثبات هذه الشخصيات الحقوقيه و المعنويه و قد يقال بوجود ثلاثه طرق لتصحيحها وهى: 
الاول: التمسكك بامضاء الشارع للسيره العقلائيه و عدم ردعها . 

الثانى: التمسكك باطلاقات ادله العقود . 

الثالك: التمسكك بولايه الفقيه. 


اقول: وليمس شىء من هذه الطرق يفى بالغرض و المطلوب و ذلكك لعدم السيره وعدم وجود تلكك الارتكازات العقلائيه فى 
زمن الا-ئمه عليهم السلام حتى يقال بأمضائها وعدم ردعها واما التمسكك بالاطلاقات فيتوقف على وجود الموضوع لها و 
الموضوع غير محقق و ذلك لان لهذه الشخصيات الحقوقيه مع افتراض بطلانها شخصيات حقيقيه فهى راجعه الى شخصيات 
حقيقيه و تلك يكون بيعها مورداً للاطلاقات الوارده اما فرض موضوع غير حقيقى أو بتعبير اخر تشريع موضوع لم يعلم من 
الشرع تشريعه و امضاؤه و لم يكن فى زمان المعصوم (عليه السلام) حتى يتمسكك بتلك الاطلاقات لتصحيحه وكذلكك الطريق 
الثالث فإن مبدأ ولايه الفقيه ليس مشرعاً و انما هو مطبق لما جاء فى الاسلام و ادله ولايه الفقيه قاصره عن اثبات تشريع ما لم 
يعلم من الشرع تشريعه و بذلكك يظهر الجواب عما قد يقال بأننا نعمل ولايه الفقيه بلحاظ آثار(1) تلكك الشخصيات الحقوقيه. 


ص:/ 
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مفهوم المال 


مفهوم المال (هو ما يرغب بامتلاكه العقلاء ذاتاً امتلاكاً غير محرم) و هذا التعريف يدخل فيه ما لا يرغب فيه عامه العقلاء و انما 
يرغبه بعضن الناسن فهو مال غرفا خلافاً لمن اشترط فى الماليه الرغبه العامه للعقلاء و الفرضن من 'قيد ذاثا اشخال الوقف و امثاله 
الذى امتنع ببعه لعارض و هو الوقفيه واما قيد عدم الحرمه فلأخراج الخمر و امثاله مما هى ليست مالاً شرعاً و ان كانت مالا عرفاء 
وهذا التعريف لا يشمل الحق لان الحق سلطنه فى عرض الملكك.والمال ما يتعلق بالاملاكك فلا يشمل الحق. 


مفهوم الحق 


مفهوم الحق: ذكر المحقق النائينى: (ان الحق سلطنه ضعيفه على المال و السلطنه على المنفعه اقوى منها و الاقوى منهما السلطنه 
على العين) (١)اقول:‏ حقيقه الحق هى السلطنه المحدوده ببعض الاثار كالانتفاع مثلا و هى قائمه بنفس الشخص غير قابله للنقل و 
الانتقال و لا للاسقاط الا بدليل خاص و لا دليل على ازيد مما قلنا و بذلكك يظهر ضعف ما عن المحقق النائينى (ره) حيث افاد 
ان قوام الحق بقبول الاسقاط لانه لولاه لم يكن هذا سلطنه لذى الحق بل هو حكم مفروض عليه فان السلطنه تعنى كون زمام امر 
الشىء بيده(1) وأورد عليه بان السلطنه على الشىء تعنى 


ص :1 
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"- فقه العقود ج/١‏ ص 1١8‏ راجع منيه الطالب ص 7؟ ج/١‏ 


ان زمام الشىء بيده لا زمام الاسقاط وعدمه بيده واذا ما صح ما قال فلم لا يقول بجواز نقله حيث ان زمام النقل ايضاً 1-06 
الملكيه وان كانت من نوع السلطنه ايضاً الا انها باعتبار العقلاء و امضاء المولى لها واجده لتمام الاثار من الاسقاط و النقل و 
الانتقال و بذلكك يظهر ايضا ضعف كلام المحقق النائينى من ان الحق على اقسام:«فمنه مالا يقبل غير الاسقاط كحق القذف و 
منه ما يقبل النقل بلا عوض كحق القسم أو بالعوض كحق التحجير و منه ما يقبل الانتقال بالارث لا النقل كالخيار الخ0(١)‏ بعد 
ما عرفت من ان هذه الاثار هى اثار الملكك و السلطنه التامه و اما الحق فهو و ان كان فيه نوع تسلط الا انه محدود بأثر من الاثار 
لا مطلقاً و بذلكك يظهر ضعف ما قيل من معقوليه نقل الحق كحق المضاجعه و انه ليس بمعنى المطالبه بالمضاجعه مع ذاكك 
لجل وااثما دشن الكك انس المقياجنه اتذى كا لبلكه الزوحه صان افردييك من تقل اليه الحق شافكانه يدل اسقاظهبو 
بإمكانه اعطاؤه لاحد الضرات الاخرى أو مصالحته مع احدى الضرات ... (؟) 


هذا و قد يقال بان الحق عباره عن اعتبار خاص يختلف عن اعتبار الملكك و السلطنه و الولايه وانه فى عرضها مجعول بذاته 


-١‏ صدق الحق فى موارد لا يعتبرفيها الملكك و لا السلطنه مثل حق الاولويه فى من سبق الى المسجد. 
ص:١٠‏ 


©" فقه العقود ج/١ ص171؛ منيه الطالب ج/١ ص‎ -١ 


١77 فقه العقود ج/١ ص‎ -١ 


-١‏ انه قد تثبت السلطنه و لا يثبت الملك و لا الحق و ذلكك من قبيل سلطنه الناس على نفوسهم. 


"ان الملك فى جميع الموارد اضافه بين المالك و المملوكك و لا يتقوم بطرف ثالث اسمه المملوك عليه حتى فى باب الدين 
بينما الحق كثيرا ما يعتبر بين ذى الحق و من عليه الحق كما فى حق الاستحلاف للمدعى على المنكر. 


*- و يؤيد ذلكك ان الحق يعبر عن ادائه بأداء الحق بخلاف السلطنه و الملكك فلا يقال ادى السلطنه أو الملكك. 
- انهم قالوا: ان للمطيع على الله تعالى حق الثواب بينما لا تعتبر الملكيه و لا السلطنه فى ذلكك بالضروره.(١)‏ 


والعتي عن الأنولة بان ل كرون لبلا على السنعن لكا قسزها الكن بالسلطهه السدودة كبااقنده سنق الى السجد'قان نه 
السلطنه على ذلكك المكان فى مقابل من يريد ازاحته عنه و بناء على ان الملكك هو السلطنه ايضاً فقد رجع الحق الى الملكك 
بلحاظ بعض الجهات و قد لا يكون المراد من الملكيه الضعيفه الا هذا المعنى. 


وعن الثانى: بان ثبوت السلطنه الناس على انفسهم من دون ملكك أو حق فهذه هى سلطنه تكليفيه أو عنوان منتزع منها و هى 
اجنبيه عن السلطنه الاعتباريه التى نبحث 


١١:ص‎ 


١١8 فقه العقود ج/١ ص‎ -١ 


عتيناو قاف لا مجدوق هيورا فى مان الساطهة للذسان على اقيةاو جزايحة" بيعل ان كاك البملطيه التكريية البوجرد ف 
المقام تكفى فى نظرهم لترتيب السلطنه التكليفيه عليها. 


وعن الثالث: بان الحق متقوم بمن عليه الحق دائماً لا احياناً و انه لا- فرق بينه و بين الملكك فى مورد الدين و غير الدين ففى 
الدين متقوم بالمملوكك عليه و فرق الذمه عن المحفظه اضافتها الى الانسان وعدم امتلاكها الاستقلاليه التى تمتلكها المحفظه 
وكذلك غير الدين فانه قد فرض فيه وجود المملوكك عليه و لذا لو لم يكن فى العالم الاشخص واحد فلا حاجه الى فرض 


نعم هنالكك فرق لغوى بين الحق و الملكك حيث قد لوحظ من عليه الحق فى الحق دون من عليه الملكك فى الملكك. 


و بذلكك يظهر الجواب عن الاشكال الرابع حيث ان الحق قد اشرب لغوياً معنى الاضافه الى من عليه الحق بخلا.ف الملكك 
فالفارق لغوى لا علاقه له بهويه السلطنتين. 


وعد الشامس؟ ا استحتاق الثراي كن اشحل وغل فاننا هو ع عقن يمتطى العقا العماى و ابسن حتفا وفيا بالمعتى الذدى 


و يبقى تشخيص الفرق بين الحق و الحكم فقد انكر المحقق الخوئى الفرق بينهما و قال: «فاعطف نظرك هل ترى فارقاً بين 
جواز قتل المشرك الذى يسمى حكما شرعياً و بين سلطنه ولى الدم على قتل الذى يسمّى حقا شرعياً بقبوله الاسقاط؟ و 


١١:ص‎ 


١٠١ فقه العقود ج/1 ص‎ -١ 


هل قرع قارفا بيه حق الحقياله و الآيوه و الولانيه واشباعها نينا لك قبل الاسقاط وبر عق الشفعة و حدق الخبار القابلين 
للاسقاط)(1١)‏ و ذكر انه لابد فى كل مورد من مراجعه دليله. 


و يفهم من كلام المحقق الاصفهانى كون الفرق بينهما حسب المرتكزات العقلائيه ان ما كان لرعايه حال من اعطى الامر بيده و 
لاجل مصلحته كحق التحجير و حق الخيار فهو قابل للاسقاط فى نظرهم و كلما لم يكن كذلك فهو غير قابل للاسقاط من قبيل 
الولايه المجعوله لمصلحته المولى عليه لا لمصلاحه الولى والوصايه التى اعطاها الميت للوصى حفاظا على مصلحته هو لاحفاظا 
على مصلحه الرصى 3ك 


اقول: ما ذكرناه من الفارق فى نظر العقلاء لا يعدو عن كون صاحب الحق له ان لا يطالب بحقه لا اكثر و اما انه قادر على اسقاط 
حقه بالمعنى الفقهى فهذا ما لا يفهم منهم بل لابد له من دليل خاص و الا اى فرق بين جواز قتل الجانى قصاصاً الذى يعبر عنه 


بالحق و بين جواز الرجوع فى الهبه الذى يعبر عنه بالحكم؟ 


والذى يبدوان الفارق الجوهرى بينهما ليس هو من حيث ان الحق قابل للاسقاط و الحكم لا يقبله بل ان الحق انما هو نوع 
سلطنه و هى ليست فى مقابل الحكم بل تكون متعلقا للحكم فالحق هو الحكم بالسلطنه و ليس هو شيئا قبال الحكم فقد يكون 
متعلق الحكم سلطنه و قد يكون فعلا و قد يكون تركا و هكذاء وقد يقال 


١١: ص‎ 


68 المحاضرات ج/١ ص ١7؛ و مصباح الفقاهه ج/7 ص‎ -١ 


"- فقه العقود ج/١‏ ص/1١‏ عن تعليقه ص ١7‏ 


بوجود الدليل على ان الحق قابل للاسقاط و هو صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (قلت له رجل جنى الى اعفو عنه 
أو أرفعه الى السلطان قال: هو حقكك ان عفوت عنه فحسن و ان رفعته الى الامام فانما طلبت حقكك و كيف لكك بالامام)(1) فقد 
قيل بظهورها فى ان له اسقاط حقه بالعفو عنه و الجواب ان ان الصحيحه ظاهره فى ان ليس له المطالبه وعدو المطالبه خصوصا 
بقرينه الذيل واما الاسقاط بمعنى ان ليس له الرجوع بعد ما اسقط حقه فهذا ما لا يفهم منها. 


وان لم يكن له الرجوع فى هذا المورد فلدليل خارج عن هذه الصحيحه كالتمسكك بظهور الا-يه الداله على نفوذ العفو و لو 
بالاطلاق المقامى نعم ورد فى خبر ابى برده الوارد فى بيع الارض الخراجيه جواز بيع الحق ففيها: ( لا بأس ان يشترى حقه منها و 
يحول حق المسلمين عليه ..)(1) و المراد لا بأس ان يشترى حق البايع منها لكن لا دلاله فيها لمطلق الحق حيث ان الامام جوز بيع 
الحق الحاصل فى الاحرض الخارجيه للبايع و لا دلا-له فيها لمطلق الحقء و الحاصل انا لم نحصّل الفرق بين الحكم و الحق بغير 
الذى ذكرناه. 

(كتاب المتاجر) 

اشاره 


المتاجر جمع متجر و هى اسم مكان لغه كما فى الصحاح و القاموس ( ارض متجره يتجر فيها) و لم يذكرا و لا غيرهما لها معنى 
اخر. كما وان المكاسب جمع 


١1: ص‎ 


١/ح الوسائل 18 باب7١ من ابواب مقدمات الحدود‎ -١ 


"- الوسائل باب 7١‏ من ابواب جهاد العدو. 


مكسب و هواسم مكان ايضاً الا ان المراد منها هنا ما يطلب به المال فهى اعم من التجاره حيث انها للبيع و الشراء بقصد الربح. 
(وفيه فصول: الاول ينقسم موضوع التجاره الى محرم و مكروه و مباح فالمحرم) على اقسام: 


القسم الاول 


القسم الاول: ما يكتسب به لانه من (الاعيان النجسه كالخمر و النبيذ و الفقاع و المايع النجس غير القابل للطهاره الَّا الدهن للضوء 
تحت السماء و الميته و الدم و أرواث و ابوال غير المأكول و الخنزير و الكلب الا كلب الصيد و الماشيه و الزرع و الحائط) 


اقول: و قبل الدخول فيها لابد من بيان معنى الحرمه التكليفيه و الوضعيه فنقول: ان المراد من الاولى - التكليفيه- هو عين ما 
يكون موضوعاً لحليه البيع فمتعلق قوله تعالى (احل الله الببع) هو عين ما وقع عليه التحريم فيكون بيع الخمر مثلا عباره عن تمليكه 
للاخر بعوض و تملك العوض من الاخر و الذى هو يحصل بالانشاء- بلا فرق بين الانشاء القولى و الفعلى- و تقييده بقصد 
ترتب الا-ثر الحرام فيه بلا وجه بل ولا ربط له بحرمه نفس البيع و الشراء وكذلكك ايضاً لو قصد الاثر المحلل حيث ان البيع 
المحرم لا بخرج بقصد الاثر المحلل عن الحرمه المتعلقه بعنوان البيع نعم لو قصد حليته شرعاً مع كونه محرماً لتوجه عليه التحريم 
من جهه 


١6:ص‎ 


التشريع و اما صرف الاقدام على ذلكك من دون التزام بحكم شرعى لا يكون تشريعاً(1) 


و اما الثانيه- الوضعيه- فهى فى العقود عباره عن فساد المعامله و بطلانها و لا يخفى ان الاولى لا تستلزم الثانيه و انه لابد فى 
اثبات صحتها و فسادها من التماس دليل اخر غير ما دل على الحرمه التكليفيه. 

واما تفصيل ما قاله المصنف فنقول تحرم المعاوضه على الاعيان النجسه بمعنى بطلان المعاوضه عليها و استدل لذلكك بحرمه 
تناولها و نجاستها و عدم وجود المنفعه المحلله فيها. 


اقول: و الصحيح هو الثالث لانتفاء الماليه فيها فعلاً و لا يخفى ضعف الاولين و لايبعد ارجاعهما الى الثالث. 


و بذلك يظهر حرمه المعامله على ابوال ما يؤكل لحمه فانه ما لم يبذل المال لها وتكون مقصودهٌ للعقلاء و لو نادراً(؟) لا تكون 
لها ماليه ولا يصح البيع عليها و يدل على ذلكك قوله تعالى [ و لا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل1 الدال على حرمه وضع اليد و 
التملكك على مال الغير بالباطل و لو ببناء العقلاء و اعتبارهم و ليس متعلق النهى هو خصوص التملكك بالباطل فى اعتبار الشرع 
فانه لا يمكن ان يصار اليه لما فيه من اللغو الواضح و ايضاً خطاب النهى عن وضع اليد على مال الغير و 


١8:ص‎ 


اك الك عرد لوا يشكف عله وما كر ناه مس على الفرضن. 
"- كونها مقصوده للعقلاء ولو نادرا لا يضر بماليتها بخلاف كونها لا منفعه فيها انا نادرا فلاحظ. 


تبلكه بالناطل كساتر الغطارات عن قي القضنيه الحققية و ليست الأنه السماركة زو لا باكرا ] ناظره الى ما كان عرهوما قن 
الجاهليه حتى يقال ان متعلق النهى القضيه الخارجيه» و بذلك تعرف ان استثناء التجاره عن تراض منقطعاً لا متصللا حيث ان 
التجاره عن تراض غير داخله فى متعلق النهى و لولم يذكر الاستثناء كما و ان النهى فيها ظاهر فى الارشاد الى فساد المعامله و 
بقرينه اضافته الى الاموال فاذا قيل اكل زيد مال فلان فهو ظاهر فى وضع يده عليه و تملكه و ان النهى عن الافعال الخارجيه ظاهر 
فى الحرمه التكليفيه و حينئذ حمل الايه الناهيه عن المعامله على التكليف يحتاج الى قرينه كما فى النهى عن البيع وقت النداء و 
اللعن الوارد على بايع الخمر و مشتريها قرينه على كون بيعها مبغوضاً و حراماً كما وان قوله (عليه السلام) ثمن الخمر سحت 
دليل على فساد المعامله عليها و بذلكك يظهر ان بول الابل الجلاله أو الموطوء بناءَ على نجاسته كما تدل عليها العمومات فى 
الاول و خبر مسمع فى الثانى10) . 


(و ان كان يمكن ان يستفاد منه للتداوى فى مورد الانحصار) 


انَا انه لا يوجب كونه من المنفعه المحلله التى توجب الماليه نعم لو كانت المنفعه المقصوده من الشىء منحصره بالانتفاع به فى 
خصوص حال الاضطرار الرافع للتكليف تكفى فى جواز بيعه و شرائه كما فى المظله التى يستعملها الطيار و عليه فالاضطرار الى 
الحرام لا يجوّز المعامله بخلاف كون المنفعه المحلله المقصوده منحصره فى حاله الاضطرار. 


١7: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من الاطعمه الحرمه ح/" 


يجوز بيع ابوال الابل 


قال المفيد10١)‏ و الديلمى(5) بجواز بيع ابوال الابل و وجهه انه فيه منفعه مقصوده للعقلاء حيث يشربه من به الاستسقاء و يشهد 


لجواز شربه و اشتماله على منفعه محلله مقصوده خبر الجعفرى() و موثق عمار.0) 


وهل يجوز شربه اختياراً؟ الصحيح ذلك و يشهد لذلكك خبر الجعفرى المتقدم سمعت ابا الحسن موسى (عليه السلام) يقول 
(ازواك الأدل يمن اناتينا و تحمل اله الشقا سن الرائيا و دلالنينا واشيحه وعااقيل بين انها سوقه لبان الجيه الظبه نيال 
يساعد عليه الفهم العرفى اولاً مضافاً الى ان حمل كلام المولى على بيان مجرد الحكم الطبى خلاف الظاهر . 


و اما الاستدلال على الحرمه بايه تحريم الخبائث(2) فمبنى على ان المراد من الخبائث ما استخبثه الطبع كما قد يفهم من سياقها 
الا-انه غير معلوم و لعل المراد منها الخبيث الواقعى» و اما تفسير بعضهم للخبائث بكل ما فيه مفسده و لو كان من الافعال 
المذمومه كما فى قوله تعالى (و نجيناه من القريه التى كانت تعمل 


1١8:ص‎ 


١-المقتعد‏ ص /زره 

١7١ المراسم ص‎ -١ 

“- الكافى ج/8 ص 78 ح/1 و لا اشكال فى سندها الّا من جهه بكر بن صالح و هو مهمل. 
؟- التهذيب ج/ ح/0"/ 

ه- الاعراف ايه ١02‏ 


الخبائث )١(1‏ فيرده سياق الا-يه زو يحل لهم الطيبات و يحرم عليهم الخبائث] الظاهر فى المأكولاءت و المشروبات كما هو 
مقتضى التقابل للطيبات هذا و لا يعلم كونه من الخبائث حتى بمعنى ما ينفر عنه الطبع . 


و اما ما قيل(5): من دلا-له خبر ابى البخترى (لا بأس ببول ما اكل لحمه)(2) على جواز شرب بول مطلق مأكول اللحم فلا دلاله 
فيه بالمره و ذلكك لظهور عدم البأس من جهه النجاسه و الطهاره و يؤيد ذلكك نقله كذلك فى الفقه المنسوب للرضا (عليه 


و اما موثق عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال سئل عن بول البقر يشربه الرجل قال: إن كان محتاجا اليه يتداوى به يشربه و 
كذلكك أبوال الإبل و الغنم(2) الدال بمفهومه على حرمه الشرب عند عدم الضروره فشاذ كباقى اكثر اخباره و خلاف المشتهر 
فقد افتى بالجواز مطلقاً ابن الجنيد(2) و المرتضى فى الانتصار(/4 و الحلى إلى حله شرب بول المأكول اللُحم و لو لغير 
الأستشقاء له و ابن حيره خصٌ الجواز بيول 


١9:ص‎ 


-١‏ الانبياء ايه ”لا 

3 مصباح الفقاهه ١‏ ص7 
“"- قرب الاسناد ص ١68‏ ح "الاثم 
؟- الفقه الرضوى ص”7١7‏ 

- التهذيب ج١‏ ص 7385 ح ١١91‏ 
#- المختلف ج// ص 767 

- الانتصار ص 7١١‏ 


8- السرائر ج/" ص ١١0‏ 


الإبل للاستشفاء(1) و النهايه أيضا لم يذكر غيره(7), و الاصل معهم و لا دليل على الحرمه, و ممن يظهر منه جواز شرب بول 
الابل مطلقاً الكلينى و عليه فلا وثوق بخبر عمار . 


و اما بيع العذره: فالكلام فيها عين الكلام فى البول و لا دليل على حرمه بيعها الا ما فى خبر يعقوب بن شعيب عن الصادق (عليه 
السلام) «ثمن العذره من السحت)0) و لم يعتمدها الكلينى بل اقتصر على روايه ما يعارضها فروى حسناً عن محمد بن مضارب 
عن الصادق (عليه السلام) «لا بأس ببيع العذره)(5) و يشهد لجواز بيعها ما فى توحيد المفضل عن الصادق (عليه السلام) من ان 
لها قيمه و تباع فجاء فيه: «فاعتبر بما ترى من ضروب المآرب فى صغير الخلق و كبيره و بما له قيمه و مما لا قيمه له و اخس من 
هذا و احقره الزبل و العذره التى اجتمعت فيها الخساسه و النجاسه معاً و موقعها من الزروع و البقول و الخضر اجمع الموقع الذى 
لا يعدله شىء حتى ان كل شىء من الخضر لا يصلح و لا يزكو الَا بالزبل و السماء الذى يستقذره 


”7١:ص‎ 


-١‏ الوسيله ص 86م 

"- النهايه ص 64١0‏ 

*- التهذيب ج/2 ص 7/” و الاستبصار ج/7 ص 8# و السحت لغهً الحرام و ما خبث من المكاسب كما فى القاموس و المال 
الحرام كما فى لسان العرب (كل حرام قبيح الذكر و قيل ما خبث من المكاسب و حرم فلزم عنه العار و قبيح الذكر كثمن الكلب 
والخمر و الخنزير). 

ع- الكافى ج/ه ص 7١2‏ ح/” و التهذيب ج/* ص "لا" 


الانسان و يكرهون الدنو منه- الى- فلو فطن طالبوا الكيمياء لما فى العذره لاشتروها بانفس الاثمان و غالوها)(1). 


و اما موثق سماعه التى اشتمل على جواز بيعها و عدمه و جعله الشيخ شاهد جمعه فحمل خبر ابن مضارب على عذره غير الانسان 
و خبر ابن يعقوب على عذره الانسان(1) فالصحيح اضطرابه و اجماله و ما ذكره الشيخ من الحمل جمع تبرعى مضافاً الى ان 
العذره لا تظلق على عر غير الاسان لع عرفا و هذا شاهل على قساف شيعه 


نعم حمل خبر ابن يعقوب على التقيه لا بعد فيه بعد كون معظم العامه على المنع من بيعها وكيف كان فلا يمكن العمل بها بعد 
ضعفها و عدم الوثوق بها و بذلك تعرف ضعف قول المفيد0) و الديلمى(5) بالمنع من بيعها و يمكن ارجاع قولهما الى عدم 
وجود المنفعه فيها فلا خلاف منهما اذا. 


و اما الدم: فحكمه كالبول و الغائط من جواز البيع كما هو مقتضى القاعده و هى جواز بيع كل ماله منفعه محلله مقصوده للعقلاء 


هذا اذا كان له منفعه محلله مقصوده كما فى زماننا هذاء نعم مرفوعه الواسطى داله على عدم جواز بيعه ففيها 


7١:ص‎ 


أت تويك المفضا ضرع2ا 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج * ص 70/7 باب المكاسب 
#ت المقدسه صن زه 

ع- المراسم ص ١7١‏ 


(مرّ امير المؤمنين (عليه السلام) بالقصابين فنهاهم عن بيع سبعه اشياء من الشاه فنهاهم عن بيع الدم...)10). 


اقول: و حيث ان منفعه الدم فى ذاكك الزمان منحصره فى الشرب و هو حرام شرعاً فحرمه بيعه على مقتضى القاعده و لا تحتاج 


واما المنى: فقد دلت صحيحه معاويه بن عمار على جواز اخذ الا-جره عليه «قال: قلت له- يعنى الصادق (عليه السلام) اجر 
التيوس قال: ان كانت العرب لتعاير به و لا بأس5(0) و بعد وجود النص الصحيح على جواز اخذ الا-جره عليه و كون منفعته 
مقصوده للعقلا-ء لا تبقى شبهه فى جواز بيعه سواء كان عسيباً (و هو الموجود فى صلب الفحل) أو ملاقيحاً ( و هو الواقع فى 
الرحم) و اما ما فى النبوى من (ان رسول الله صلى الله عليه واله نهى عن خصال تسعه عن مهر البغى و عن عسيب الفحل- يعنى 
كسب الفحل...) )فلا يعارض ما تقدم و يمكن حمله على الكراهه . 


و اما ما قاله ابن زهره من المنع عن بيع ما فى اصلاب الفحول لجهالته وعدم القدره على تسليمه(6) فهو اجتهاد قبال النص اول 
و حيث ان تسليم كل شىء 

ص:77 

75 الكافى ج/2 ص ”187 و التهذيب ج/9 ص‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١١8‏ باب كسب الحجام 


“- رواه الفقيه مضمونه مرسالا ج/7 ص 268 ؛ و الخصال ص7 5١3‏ و السند الضعيف بابى عروبه وابى الخطاب راشد المنقرى. 
6 الغنيه ص 075 من الجوامع الفقهيه 


بحسبه نمنع كونه مجهولا->ان (كان) المراد من الجهاله مقداره. وان كان المراد منها عدم العلم بتكون الولد منه فلا ضير فيه 
فليس المراد من بيع المنى ما يترتب عليه الحمل بل اعم و يدل على جواز بيعه ايضاً خبر حنان بن سدير و فيه (قال: يعنى الصادق 
(عليه السلام) كل كسبه فانه لكك حلادل و الناس يكرهونه قال: حنان قلت لاى شىء يكرهونه و هو حلال؟ قال لتعيير الناس 
بعضهم بعضاً)(1) و من الخبرين يعلم ان الكراهه ليست شرعيه بل هى بين الناس الما ان النبوى دال على المنع فى نفسه لكنه 
ضعيف سنداً اولاً و اشتماله على النهى عن لبوس ثياب القسى و هى ثياب تنسج بالشام و لم يعمل بها احد و مثله خبر الجعفريات 
(عن على (عليه السلام) قال من السحت ثمن اللقاح و عسب الفحل و جلود السباع)(5) و مرسله الدعائم) فاشتمل خبر 
الجعفريات على كون جلود السباع منهياً عنها و هو خلاف المشهور و بعد اعراض المشهور عن الفتوى بها و موافقتها لمذهبى 
الحنابله و ابى حنيفه لا يبعد حملها على التقيه فهى لا تعارض صحيح ابن عمار المتقدم. 


هذا و قد قيل بقيام السيره القطعيه من العقلاء و المتشرعه على كون الولد تابعاً لامه فى الحيوانات و انه للفراش فى الانسان تابع 
لابيه بالنص و الاجماع . اقول: و هذا لا يمنع من بيعه بمعنى القائه فى رحم الحيوان و ان كان نماؤه تابعاً للحيوان. 


و اما الميته فتحرير الكلام فيها يتم فى مقامين: 
ص :77 


. الوسائل ج/؟7١ ص7, عن الكافى و التهذيب‎ -١ 
578 المستدركك ج/١ ص‎ -" 


الاول: فى جواز الانتفاع بها. 


اما الاول: فان مقتضى الاصل الاولى هو جوز الانتفاع بالميته واما من حيث الاقوال فقد قال الشيخ بحرمه بيعها و التصرف 
فيها(!) و مثله الديلمى(1) و يشهد لهما خبر الحسن الوشا قال سألت ابا الحسن (عليه السلام) «فقلت ان اهل الجبل تشتمل 
عندهم اليات الغنم فيقطعونها فقال حرام هى فقلت فنصطبح بها فقال اما علمت انه يصيب اليد و الثوب و هو حرام)0) لكنها 
ضعيفه و فى سندها معلى البصرى و هو مضطرب الحديث و المذهب و قال ابن الغضائرى المعلى بن محمد البصرى يعرف 
حديثه و ينكر يروى عن الضعفاء و يجوز ان يخرج شاهداً(ع) كما و ان دلالتها اخص من المدعى اعنى صوره اصابتها لليد و 
الثوب و لذا حملت على ان المراد منها صعوبه التحرز عن نجاستها و عليه فالنهى فيها ارشادى للتحرز عن نجاستها. 


ويدل ايضاً على عدم الانتفاع بها خبر الكاهلى عن قطع اليات الغنم (ان فى كتاب علي ان ما قطع منها ميت لا ينتفع به)(8) و 
موثقه علي بن المغيره قال «قلت للصادق 


ص:؟7 


١286 النهايه ص‎ -١ 

؟- المراسم ص ١7١‏ 

"- الكافى ج/© ص ١00‏ ح /” 
- رجال العلامه ص 7094 


ه- من لا يحضره الفقيه ج 7ص 8 باب الصيد و الذبائح 


(عليه السلام) الميته ينتفع منها بشىء فقال لا1(0) و مثلهما خبر الجرجانى(1) و موثق سماعه() و غيرهما لكن تعارضها روايه 
الصيقل(؟) و موثق البزنطى التى تتدل على جواز الاستصباح بما قطع من اليات الغنم(2) و خبر ابى بصير عن الصادق (عليه 
السلام) (انه كان على بن الحسين (عليه السلام) رجلاً صرداً لا تدفئه فراء الحجاز لان دباغتها بالقرض و انه كان يلبس الفرو 
المجلوب من العراق و ينزعه وقت الصلاه و الثوب الذى يليه)(2) ففعله هذا يدل على جواز الانتفاع بالميته الا فيما هو مشروط 
بالطهاره كالصلاه و مثله موثق سماعه الدال على جواز الانتفاع بالكميخت(/) و هو جلد الميته المملوح و عليه فيقع التعارض بين 
الطائفتين و حيث ان الروايات المجوزه لذلكك صريحه فى جوز الانتفاع بها فى غير ما اشترطت فيه الطهاره فنرفع اليد بها عن 
ظهور تلك الروايات المانعه فتقيد بغير ذلكك أو تحمل الطائفه المانعه على الكراهه و يدل على 


ص:70 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 109ح7 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 70 حمع 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: لاح 82 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 27 ص: /ه"اح ١0‏ 
ه- السرائر ج/#اص "/ا 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "اص 917 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 9 ص 78 


الحمل الاول خبر الصيقل المتقدم الدال على جواز الانتفاع بها تقريراً و اتخاذ ثوب للصلاه. 
اقول: و لابد من هذا الجمع بعد روايه الكلينى لما دل على جواز الانتفاع بها فالحاصل جواز الانتفاع بها. 


و اما المقام الثانى: فالقاعده تقتضى جواز ببعها لوجود المنفعه المحلله المقصوده للعقلاء الا اذا قام الدليل على حرمته و لم يفهم 
منه انه لاجل عدم الانتفاع أو عدم ملكيه المسلم لها كما قال بالثانى منهما الشيخ فى الخلا ف(١)‏ و تقدم حرمه بيعها عن النهايه و 
المراسم و يدل عليه خبر السكونى (قال السحت ثمن الميته)(؟) الذى رواه المشايخ الثلاثه و خبرى قرب الاسناد() لكن خبر 
الصيقل المتقدم دال على جواز بيعها و دلالته صريحه. لا يقال انه محمول على الضروره فانه يقال ان خبره الاخر دال على كونه 
غير مضطر للميته بل فى عمله كما و ان الضروره لا تكون سبباً لجواز الكسب الحرام مطلقاً و ظاهر الروايه جوازه مطلقاً فلا يمكن 
حملها على الضروره اذاً. و الجواز هو الظاهر ايضاً من خبر ابى بصير المتقدم(؟) حيث ان ظاهر الروايه ان الامام السجاد (عليه 
السلام) يشتريه من اهل العراق و يشهد لجواز بيعها 


ص :72 


77” الخلاف ج/١ ص‎ -١ 

"- الكافى ج/ة ص ١١8‏ ح/" 

- قرب الاسناد ص 788 ح/88١٠‏ و ح/97١٠‏ و روى الثشانى صحيحاً ابن جعفر فى مسائله ص ١9‏ ح/181و روى الا-ول 
المستطرفات . 

- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "اص 917" 


ايضاً صحيح الحلبى و صحيحته الاخرى (اذا اختلط المذكى بالميته ببع ممن يستحل الميته)(1) و نحوهما ما رواه على بن جعفر 
فى مسائله صحيحاً(؟) و وجه دلالتها ان الميته مما ينتفع بها عند مستحليها و تلكك قرينه على جواز بيعها عند وجود المنفعه 
المحلله فيها كما تقتضيه القاعده . 


هذا و نقل الشهيد الثانى افتاء الشيخ و ابن حمزه بجواز بيع الميته ممن يستحلها فقال فى المسالكك: هذا القول هو المشهور 
خصوصا بين المتقدمين» و قال الشهيد فى الشرح لم أجد أحدا خالف فيه إلا المحقق فى الشرائع و الفاضلء فإنهما أورداه بلفظ 
قيل المشعر بالضعفء مع أن المحقق وافقهم فى النافع» و فى المختلف لم يذكرها من مسائل الخلافء و لعله لذلكك استدل 
بعضهم عليه بالإجماعء قال الشهيد: و هو غير بعيدء و يؤيده موافقه ابن إدريس عليه (). قلت: و هو المفهوم من الكلينى 
لاعتماده خبر شعيب الاتى(6) و به افتى الصدوق فى المقنع(8) و بعد النص الصحيح على ذلكك و افتاء من عرفت لا معنى لتوهم 
كونه اعانه لهم 


ص :717 


١9/8/ح وح/" والتهذيب ج/4 ص57‎ ١/ح‎ ١2١ الكافى ج/2 ص‎ -١ 
7١/ح‎ ٠١9 مسائل على بن جعفر ص‎ -5 

-٠“‏ مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول؛ ج 77 ص: /اه 

- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج # ص 78١‏ باب آخر منه 

ه- من لا يحضره الفقيه ج اص حفر باب الصيد و الذبائح 


على الاثم» و قد تقدم ان ماليه الشىء بمنافعه الغالبه المقصوده للعقلاء و لو نادرا كالادويه. 
لا يقال: ان المشتبه بالميته حكمه غير حكم الميته و ان الحكم فيه طبق القاعده حيث يمكن الانتفاع به دونها . 


فانه يقال: لا يختلف عنها موضوعاً و لا حكماً فهو موضوعاً لا ينتفع به و حكماً يجب الاجتنئاب عنه و الحاصل ان الجمع بين 
الروايات يقتضى جواز بيع الميته اذا كانت لها منفعه محلله مقصوده و الروايات المانعه تحمل على عدم المنفعه لها كما هو 
الغالب بالنسبه الى لحمها و اجزائها التى تحلها الحياه نعم لو لم يمكن الجمع و قلنا بضعف روايه الصيقل و اختصاص صحيحه 
الحلبى و حسنه و صحيح ابن جعفر بالمشتبه بالميته فاللازم القول بحرمه بيعها تعبداً لا على اساس القاعده هذا و قد عرفت ان بيع 
المشتبه بالميته لمن يستحلها على طبق ما تقتضيه القاعده فانه مما له نفع لغير المسلمين فله ماليه عندهم و بذلكك يجوز للمسلم 
بيعه بعد كونه له حق الاختصاص به و بذلكك يظهر ان ماليه الشىء اعتباريه فهى معدومه بين المسلمين موجوده بينهم و بين 
غيرهم من الكفار و لا ضير فى ذلكك فاحكام الله عزوجل ليست مبنيه على القياس بل على التعبد و نزيد على ذلكك بياناً و شاهداً 
انه ورد جواز بيع المرق المتنجس بالخمر أو النبيذ لمن يستحله(١)‏ و به افتى الصدوق فى المقنع(؟) و هو المفهوم من الكلينى 


حيث اعتمده. 
ص:7/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 577 باب المسكر يقطر منه فى الطعام 
"- المقنع ؛ باب ما يقع فى البثر و الأوانى . 


و يشهد لوجود المنفعه للمشتبه بالميته ما دل على انه يلقى على النار فما انقبض فهو مذ كى و ما انبسط فميته10١)‏ و قد عمل به 
الكلينى فروى صحيح ابن ابى نصر و هو من اصحاب الاجماع عن اسماعيل عن شعيب(3) المتضمن لذلكك و قريب منه روى 
افيه سني 815 المعن عه شتراه رد 


و مما تقدم يظهر جواز بيع الميته ايضاً لمستحلها هذا و كما يحرم ببع الميته اذا لم يكن لها منفعه محلله كذلكك يحرم بيع جسد 
الميت الذى لا حرمه له لعدم وجود منفعه فيه كما نقل المسعودى بعد ذكر قتل عبيدالله بن عمر مع معاويه فى صفين انه كلمت 
نساؤه معاويه فى جيفته فأمرهن أن يأتين ربيعه فيبذلن فى جيفته عشره الاف ففعلن ذلكك فأستأمرت ربيعه علياً (عليه السلام) 
فقال: (انما جيفته جيفه كلب لا يحل بيعها)(؟) و قريب منه روى الاشعثيات عن على فى قتل نصرانى(2) و نقل الطبرى ان قوم 
عبد بن ود سألوا النبى صلى الله عليه واله ان يبيعهم جسده فقال (لا حاجه لنا بجسده فشأنكم به)(2). 


ص:79 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه ) ج 8 ص 78١‏ باب آخر منه 

؟- ولا يضر ضعف سندها باسماعيل لان الراوى عنه ابن ابى نصر البزنطى فهى موثوق بها. 
*- من لا يحضره الفقيه ج “اص 78” باب الصيد و الذبائح 

؟- النجعه ج/ا ص 9 

ه- النجعه ج/اا ص 9 

#- النجعه ج/ا ص ٠١‏ 


و اما لو كان فيه نفع بالاستفاده من اعضاء بدنه فى المجالات الطيبه و غيرها فيما اذا صار امراً مقصوداً للعقلاء فالقاعده فيه حينئذ 


تقتضى الجواز و ما تقدم محمول على عدم نفعه فيه نعم لو ثبت حرمه ببع الميته مطلقاً فلا يجوز و ليس فيما تقدم ما يثبت ذلكك. 
و اما ميته ما لا نفس له سائله: فلا دليل على حرمه بيعها بالخصوص و القاعده هى الحليه ما دام فيها منفعه محلله مقصوده. 


واما الكلب الهراش(١)‏ و الخنزير البريان ( والتقيبد بالبريين حيث ان البحريين خارجان تخصصاً فهما من اقسام السمكك الغير 
الياكول) دل على حرت الالول الاخبنار المظاتوموعئ ان كانت فرعن سنتدا الاانيا هجوي يتل الاصساب فش خير 
السكونى ( قال: السحت ثمن الميته و ثمن الكلب)(1) و قد تقدم و مثله خبر الوشا المتقدم(؟) و خبر المداينى(؟) و خبر 
الصدوق فى وصيه النبى صلى الله عليه و اله لعلى (عليه السلام) () و غيرهما(2) الما انه لا يخفى على اللبيب ان الحرمه فيه من 
جهه عدم المنفعه المحلله فيه و بذلك يعلم حال الخنزير نعم لو قلنا بجواز استعمال شعر 


"١ ص:‎ 


. الهراش: ساء خلقه و التهريش التحريش بين الكلاب و الافساد بين الناس‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص ع" 

*- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج هص ٠٠١‏ باب كسب المغنيه و شرائها 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص /ع" 

ه- من لا يحضره الفقيه ج “اص 8" باب النوادر و هو آخر أبواب الكتاب 

#- و هما خبرا الدعائم و الجعفريات لكنهما ضعيفان سندا؛ مصباح الفقاهه ج اص 78 . 


الختزير و جلده (كما افتى به المرتضى و الصدوق و الكلينى لدلاله بعض الاخبار على ذلكك)(١)‏ جاء فيه ما تقدم من صحه بيع 
كل ما له منفعه محلله مقصوده للعقلاء و يدل على حرمه بيع الكلب صحيحه محمد بن مسلم و عبد الرحمن عن الصادق (عليه 
السلام) قال: (ثمن الكلب الذى لا يصيد سحت)(). 


واما الخنزير فتستفاد حرمه بيعه من صحيحه على بن جعفر عن اخيه قال: (سألته عن رجلين نصرانيين باع احدهما خمراً أو 
خنزيراً الى اجل فأسلما قبل ان يقبضا الثمن هل يحل له ثمنه بعد الاسلام قال: انما له الثمن فلا بأس أن يأخذه)() فهى داله على 
ارتكاز فساد بيع المسلم للخمر أو الختزير و انما سأل عن اخذ الثمن باعتبار فرض البيع حال الكفر ويدل عليه صريحاً مرسل ابن 
ابى عمير عن الرضا (عليه السلام) (6). 


نعم ظاهر غيرها من الروايات جواز الاقتضاء و لو علم الدائن ان المدين حص لى المال عن طريق بيع الخمر و الخنزير كما فى 
صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) ( فى رجل كان له على رجل دراهم فباع خمراً أو خنزيراً و هو ينظر فقضاه 


7”١:ص‎ 


-١‏ كما سيأتى فى باب الاطعمه و الاشربه 

-١‏ الوسائل ج/17 باب ١5‏ ح/" 

“- الوسائل ج/7١‏ باب 2١‏ ح/١‏ 

- الوسائل ج/؟١‏ باب/1ه ح/1 و الكافى باب ٠١7‏ من المعيشه و مثله ح/8 و مثله روى التهذيب فى 8/ باب4 من التجاره. 


فقال: لا بأس به اما للمقتضى فحلال و اما للبايع فحرام)(1١)‏ و مثله صحيح زراره(؟) و بهما عمل الكافى. 


اقول: و الصحيح ان نقول بجواز ذلكك تخصيصاً للقاعده بعد ورود النص الصحيح به و افتاء الكلينى بذلكك و يدل على جواز بيع 
فى ذيله (و ليس له ان يبيعه و هو حى ولا يمسكه) (12) و به عمل الكلينى. 


و اما ما كان من الكلاب التى فيها نفع و فائده مقصوده لدى العقلاء ككلب الصيد و الحائط و الزرع و الماشيه فمقتضى القاعده 
قبياهى الجواق الا أن اطلاق صكيحه عبد اريم المقدسة من كرة تين الكلن الذي لذ ضحد سحت يدل على عدم جواز بيع 
غير كلب الصيد و ذلكك بمقتضى التقييد الوارد فيها لظهور الخطاب فى كون المتكلم فى مقام البيان من جهه القيود المحتمله 
للحكم و موضوعه الَّا مع القرينه على الخلافء هذا غايه ما يقال فى حرمه بيعها الَا انه حيث ان الغالب هو بيع كلب الصيد فقط و 
قلما يشترى الناس غيره لابتذاله بينهم كان الكلاءم فى الروايات عن كلب الصيد مضافا الى ان العرف لا يفهم للتقييد بالصيد 
خصوصيه الصيد بل خصوصيه الماليه و النفع و لذا فلا مفهوم للصحيحه من هذه الجهه بل سيكون مفهومها هو ما لا نفع فيه 
ويدل على جوازبيعها ما رواه ابوالفتوح 


ص :77 


9 ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 77ح‎ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح‎ 


فى تفسيره عن ابى رافع عن النبى صلى الله عليه واله (رخص فى اقتناء كلب الصيد و كذلك كل كلب فيه منفعه مثل كلب 
الماشيه و كذلكك الحائط و الزرع)(1١).‏ 


و لعل الشيخ فى المبسوط الى هذه الروايه اشار و بذلكك افتى هو و ابن زهره و ابن الجنيد(؟) و يمكن الاستدلال على جواز 
بيعها بما دل على ان لها ماليه حيث ان لها ديه كما فى معتبره الكافى عن الوليد بن صبيح من (ان ديه الكلب السلوقى اربعون 
درهماً)( و غيرها مثل خبرى ابى بصير(؟) و السكونى (2). 


لا يقال: ان الديه اعم من كونها لها ماليه و ذلكك بان الحر له ديه و ليس بمال . 


فانه يقال: الاصل فى الديه انما هو لتلافى ما فات مما له قيمه حسب الفهم العرفى و ثبوت الديه فى بعض الموارد لما لا ماليه له 
كالحر خارج بالتخصيص فلا يضر فيما نحن فيه مضافا الى ان خبر السكونى لم يتعرض للديه بل لتقويمه فلا يرد عليه الاشكال 
كما و يحتمل ان المراد من الديه معناها المجازى يعنى القيمه و يشهد لجواز بيع الكلاب مع المنفعه المحلله المقصوده ما دل 
على جواز الانتفاع بشعر الخنزير كما فى صحيحه زراره عن الصادق (عليه السلام) (عن الحبل يكون من شعر 


ص :"77 


ادالتفعه السداجر عر ا 

؟-الفكية لسار شي ا 

"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ,اص 88” باب فيما يصاب من البهائم و غيرها من الدواب 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ص ج ٠١‏ ص "٠١‏ ح/, 

ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ص ج ٠١‏ ص ٠١‏ ح/ 


الخنرير يستسقى به الماء من البثر هل يتوضاً من ذلكك الماء قال: لا بأس)3) و خبر سليمان الاسكاف(19. 


و اما بيع الخمر: فحيث ان للخمر فائده محلله كالتخليل و غيره فهو اذا له ماليه و يجوز بيعه و شراؤه هذا ما تقتضيه القاعده الَّا ان 
موثقه زيد بن على عن آبائه عليهم السلام (و لعن رسول الله صلى الله عليه واله الخمر و عاصرها و معتصرها و بايعها و مشتريها و 
ساقيها و آكل ثمنها و شاربها و حاملها و المحمول اليه)() دلت على حرمه بيعه تكليفاً ووضعاً الَا ان الظاهر منها هو البيع بقصد 
الشرب المحرم و مثل الخمر الفقاع كما دل على حرمه بيعه ما رواه الكافى عن الوشاء و فيه: (لقتلت بايعه)(؟) و يكفى فى دخوله 
فى الخمر الروايات المستفيضه الداله على كونه خمراً استصغره الناس- و هذا هو طريق الجمع بين الاخبار- و اما صحيحه ابن 
ابى عمير و على بن حديد جميعاً عنه (عليه السلام) قال قلت للصادق (عليه السلام) (يكون لى على الرجل الدراهم فيعطينى بها 
خمراً فقال خذها ثم افسدها قال على «يعنى ابن حديد» و اجعلها خلا)(2) الظاهره فى جواز بيع الخمر و قريب منها موثقه زراره 
(سألت 


ص :7 


-١‏ الوسائل ج/١‏ باب16١‏ الماء المطلق ح/” 

. الوسائل ج/7 باب1١ من ابواب النجاسات ح/” و روايه برد الاسكاف باب88 من ابواب ما يكتسب ج/7‎ -١ 
47 التهذيب ج/1 ص8١1١ و الاستبصار ج/؟ ص‎ -'٠ 

*- الكافى باب الفقاع ١9‏ من كتاب الاشربه ح/8 

ه- الوسائل ج/؟١‏ باب 00 مما يكتسب به ح/” 


الصادق (عليه السلام) عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلا قال لا بأس)(١)‏ الداله على كون الخمر ينتفع بها بجعلها خلا بعد 
اخذها الشامل لشرائها فلا تنافيان ما سبق لظهورهما فى عدم البأس بالشراء لاجل افسادها و تحويلها خلا و هما قرينتان على كون 
حرمه بيع الخمر انما هو لاجل قصد الحرام و الا-فهو ليس بحرام و لو قلنا بعدم دلالتها على جواز بيعه فلا اقل من دلالتها على 
جواز الاقتضاء حينئذ و بهما يخصص عموم ما سبق. 


ما المراد من حرمه بيع المسكر؟ 


ان المراد من حرمه بيع المسكر ما يكون مسكراً و معداً للاسكار بالفعل حيث انه هو الموضوع للنجاسه و الحرمه و اما الاسبرتو 
فيكوزييعه باغعان المقهه الميدلله المقصوده مده حك اند غير عند [الاسكار و القترب هذا اولايل وان كان سكر | [لاصدراك 
ثانيا أو انه غير مسكر الا بالعلاج للشكك فى ذلكك ثالثاً. 


و بذلك يظهر حكم بيع العصير العنبى اذا غلا و قلنا بنجاسته كما هو المشهور عند المتقدمين بل لا يوجد القائل بطهارته فيما 
بينهم و يشهد لهم ظهور صحيحه ابن الحجاج المتقدمه و صراحه صحيحه معاويه بن عمار(1) و ايضا ان المحرم هو الخمر لا غير 
كما هو الظاهر من الصحيحه الثانيه و هو المرتكز فى ذهن السائل 


ص :760 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب "١‏ مما يكتسب به ح/” 


"- الوسائل ج/7١‏ باب لاح/؟ و باب ١‏ من الاشربه المحرمه ح/١‏ 


فليس هنالكك عصير حرام لذاته و ليس خمراً فظهور الروايات ينفى ذلكك. و كيف كان فقد تقدم جواز بيع الخمر للمنافع المحلله 
وانما الحرام هو بيعه للشرب المحرم أو قد يقال لكونه بدون اعلام بعد كون الغش حراماً. 


فان قلت: لا علاقه للقصد فى حل المعامله وحرمتها . 
قلت: بعد كونه على الظاهر من الروايات المانعه لبيع الخمر لابد من المصير اليه و يدل عليه ايضاً ما سيأتى فانتظر . 


ومن ذلكك يظهر جواز بيع العصير و اما ما دل على حرمه بيعه مثل خبر ابى كهمس (و ان غلا فلا يحل بيعه)(١)‏ فهى كسابقتها 
محموله على كون بيعه للشرب المحرم أو لكون الغش حرام و مثلها روايه ابى بصير (و اذا بعته قبل ان يكون خمراً و هو حلال 
قلا بأس)(7) و غيرهما(). 


الا وكديى كدو كيدا يها 
بيع المسوخ 
يجوز بيع القرد للاجماع على انه 


ص :72 


-١‏ الوسائل ج/؟١‏ باب04 من ابواب ما يكتسب به ح/؟1-م 
"- الوسائل ج/ ١١‏ باب 04 من ابواب 

*- الوسائل ج/7١‏ باب” ح/7؛ 

؟- المبسوط ج ”7 ص ١88‏ 


مسخ نجس)(1١)‏ و ذكر باب فى الاطعمه ان المسوخ كلها نجسه(") وحيث ان الاظهر طهارتها للاخبار المعتبره الموجبه لحمل ما 
ورد فى تركك سؤر المسوخ على التنزه كما قيل فلا اشكال فى بيعها من هذه الجهه . 


اقول: الا انه قد عرفت ان الضابط فى جواز بيع الاشياء هو منافعها المقصوده المحلله و عليه فالمسوخ يجوز ببعها حتى على القول 
بنجاستها كما و انه لآ نص بالخصوص يمنع من بيعها. 


بيع الكافر 


و اما بيع الكافر فالضروره قاضيه بجوار بيعه نعم الاشكال فيمن وجب قتله لعدم وجود المنفعه المقصوده فيه و بذلكك يظهر حكم 
المحارب سواء سقط عنه القتل لتوبته قبل القدره عليه كما دلت الايه المباركه ( الَا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا 
ان الله غفور رحيم 001 ام لم يسقط عنه القتل . 


بيع الدهن المتنجس: اما ما تقتضيه القاعده فقد مرّ و اما الاخبار الخاصه فقد صرحت بجواز بيعه مع الاعلام ففى موثقه ابى بصير 


«و ان كان ذائباً فاسرج به و 
ص :/77 


118 الخلاف ج” ص‎ -١ 
الخلاف ج2 ص17‎ -١ 
“ات السائده انوع‎ 


اعلمهم اذا بعته/(1), و قد يجعل قرينه لما تقدم من حمل اخبار المنع عن بيع المسكر ان المراد من المنع هناكك فيما اذا باع بلا 
اعلام و بقصد البيع للشرب المحرم و كيف كان فلا اشكال فى وجوب الاعلام هذا ولا يخفى ان وجوب الاعلام انما هو لحرمه 
الغش كما دلت عليه صحيحه الحلبى الاتيه بالاولويه و منه ايضاً حرمه بيع العيوب بلا ذكر عيبه كما سيأتى. 


بيع الشىء مع قصد الحرام 

ثم انه قيل بحرمه بيع الشىء بقصد الحرام و استدل على ذلكك بصحيحه ابراهيم بن ابى البلاد قال: (قلت لابى الحسن الاول (عليه 
السلام) جعلت فداكك ان رجلا من مواليكك عنده جوار مغنيات قيمتهن اربعه عشر الف دينار و قد جعل لكك ثلثها فقال: لا حاجه 
لى فيها ان ثمن الكلب و المغينه سحت)(1) و الظاهر منها وقوع البيع على كونها مغنيه فدلالتها من حيث قصد الحرام واضحه فما 
قيل ان من مجرد قصد المنفعه المحرمه لا يوجب فساد البيع فيما اذا كان للشىء ماليه باعتبار منفعه المحلله حيث ان الثمن فى 


الحلال . 


ص:/7 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب 8 مما يكتسب به ح/” و غيره ايضاً 
؟- الوسائل ج/7١‏ باب18١‏ من ابواب ما يكتسب به ح/؟ 


اقول: و يمكن الاستدلال على ذلك بما تقدم من الروايات الداله على المنع من بيع العصير اذا غلا و قد حملناها على قصد 
الحرام و بموثقه زيد المتقدمه فى حرمه بيع الخمر الظاهره بما ذكرناء و بذلكك تعرفنا- ببركه هذه الاخبار المعتبره- على احد 
مصاديق اكل المال بالباطل فتكون هذه الروايات شارحه و مبينه لما فى الايه من حرمه اكل المال بالباطل و يصبح قصد الحرام 
احد اسبابه و بذلكك تدل الايه على حرمه اكله و بطلان المعامله به و لا بعد فيه بعد شهاده ما ورد فى مقبوله عمر بن حنظله من 
ان المأخوذ من السلطان الجائر بعد الترافع اليه سحت و ان كان حقه باعتبار انه اخذه بحكم الطاغوت و يشهد لكون القصد له 
مدخليه فى المعامله اجمالاً اتفاقهم على احترام عمل المسلم الّا اذا قصد المجانيه فلو كان العمل له قيمه و لا اعتبار بالقصد فلابد 
من القول بثبوت الاجره و لو كان قاصداً للمجانيه بل ان قوام المعامله بالقصد كما هو واضح. 


هل التسبيب حرام؟ 


واما التسبيب: فلم يظهر له دليل عدا ما قيل من ان الفهم العرفى من خطابات المحرمات و غيرها عدم الفرق بين اكلها بالمباشره 
أو اكل الغير بتسبيبه جهلا أو اكراهاً . 


اقول: لكنه غير ظاهر عرفاً فالحاصل عدم حرمه التسبيب كما وان وجوب الاعلا.م اذا كان متعلقاً بحرمه الغش و حرمه كتمان 
العيب فلا دليل له على حرمه التسبيب 


ص:9؟ 


و لم ينقال القول بحرمه التسبيب الا عن ابن البراج(1) بل موثقه ابن بكير دل على جواز اعاره الثوب مع نجاسته من دون اعلام 
ففيه : سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل أعار رجلا ثوباً فصلّى فيه و هو لا يُصَلّى فيه قال: لا يُغلم. 0101 


و استدل على حرمه التسبيب بكون الاعلام واجباً فى الببع و الهبه . 


قلت: و هذا لا وجه له ايضاً فلم يعلم وجوب الاعلا-م فى الهبه و لا ظهور للاخبار فى ذلك. و كون طهاره الثوب ل لبيك طعرظا 
واقعياً فى الصلاه لا تقيد الاعلام بما عداه. 


ف الموقيونات معت زر ارمللة1و عيره نع 1ك لبنح كدر دي لقان دل لاض لتقن اودر لك الال اكت 
وكذلكك الاموال الخطيره فراجع. 

حكم من قدّم طعاماً مملوكاً لغيره 

من قدم طعاماً مملوكاً لغيره فهل الضمان على المباشر؟ أم المقدّم؟ المعروف بين المتأخرين انهما ضامنان معاً للمالكك و يرجع 
المباشر الى الغار لقاعده الغرور الا انه يمكن ان يقال بضعف المباشر و ان السبب اقوى بدلاله العرف و حكم العقلاء و 


ص::*5 


-١‏ المختلف ج/87 باب الاطعمه و الاشربه 
ا وسائل الشيعه» ج و3 ص: 214 1101 
”- المذكور فى باب الاستصحاب . 


لعل قوله تعالى (و لا تزر وازره وزر اخرى(1) دالٌ على ذلكك حيث ان الوزر هو الثقل و لعل الذنب لثقله سمى وزراً وان كان 
الموجود فى كتب اللغه و التفسير انه الاثم لكن يحتمل ان يكون المراد منه احد المصاديق لا المرادف و لعله هو الثقل الحاصل 


و يدل على ذلك وجود بعض القرائن المحتفه بها مثل [و ان تدعوا مثقله ....] التى هى من قبيل الصغرى لتلكك الكبرى و بقرينه 
الحمل على الظهور و حينئذ لو كان معنى الوزر الثقل فقد دلت الا-يه على ان الثتقل الذى يعود لاحد لا يحتمله الاخرون و 
الحاصل انها تدل على كون الضمان- الذى هو ثقل- يختص بصاحبه دون غيره و يشهد لكون المباشر لا يضمن ما تقدم من - 
ان ثمن الخمر و الخنزير الذى هو سحت - للمقتضى حلال و للبايع حرام, فهو باطلااقه ولو المقامى يدل على عدم ضمانه 
المقتضى و الايه بعمومها تدل عليه ايضا و الحاصل ان الايه تدل على تأسيس قاعده فقهيه تحت عنوان نفى الوزر أو [و لا تزر 


وازره وزر اخرى]. 


واما كلمات المتقدمين فالظاهر من الشيخ فى النهايه هو عدم ضمان المشترى من السارق اذا لم يكن يعلم بالسرقه و هو المفهوم 
من الكلينى حيث اعتمد صحيح الحسين بن ابى العلاء(؟) عن أبى عمار السرّاج عن الصادق عليه السّلام «فى الرجل 


؟١:ص‎ 


-١‏ وردت فى سور متعدده منها النجم و فاطر و الزمر و غيرها. 
"- بروايه التهذيب (تحقيق الخرسان) ج /اص /77 باب 7١‏ ح 08 


يوجد عنده السّرقه» فقال: هو غارم؛ إذا لم يأت على بائعها شهودا(1) و لا يخفى دلالتها على عدم الغرم اذا اتى بالبينه على 
شراءها و السراج و ان كان مهملاً الا ان الخبر موافق للقران قال تعالى إولا تزر وازره وزر اخرى) كما تقدم و بذلكك يظهر 
ضعف مخالفه ابن إدريس حيث قال: «هو ضامن على شرائها ببينه أو لا بلا خلاف» . 


وامامافى صحيح جميل ١عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يشترى الجاريه من السوق فيولدهاء ثم يجى ء مستحقٌّ 
الجاريه» قال: يأخذ الجاريه المستحق, و يدفع إليه المبتاع قيمه الولد و يرجع على من باعه بثمن الجاريه و قيمه الولد التى أخذدت 
منه)(1) الدال على ان المالكك يرجع الى المشترى فى قيمه الولد و المشترى يرجع الى البايع. و بمضمونه روايات اخر مثل خبر 
زراره «قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل اشترى جاريةٌ من سوق المسلمين فخرج بها إلى أرضه فولدت منه أولاداً ثم 
إن أباها يزعم أنّها له و أقام على ذلكك البئنه قال يقبض ولده و يدفع إليه 


ص: 57 


721779 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق ال خرسان ) ج /,اص 87 باب 8 


الجاريه و يعوّضه فى قيمه ما أصاب من لبنها و خدمتها»(1), فلا اطلاق و لا عموم فيه بل يختص بمورده . 
قاعده الغرور 


و حيث انجر الكلام الى قاعده نفى الغرور فنقول: قد دلت عده روايات عليها كما فى صحيحه ابى عبيده عن الباقر (عليه السلام) 
حول التدليس و فيها: «و يأخذ الزوج المهر من وليها الذى كان دلسهاا(1) و مثلها ما رواه رفاعه بن موسى و فيها: «و انما صار 
عليه المهر لانه دلسها)(*) و قد رواه السرائر فى مستطرفاته عن كتاب نوادر البزنطى عن الحلبى(6) و دلالته أوضح من سابقه 
فقوله: «لانه دلسها» من قبيل منصوص العله فيتعدى الى غيره و مثلهما خبر الدعائم و صحيح الحلبى(2) و غيرهما كما و ان السيره 
ايضاً مما تدل عليه اضف الى ذلكك اجماع العلماء و ارسالهم لها ارسال المسلمات و استنادهم اليها فى مختلف ابواب الفقه. 


ص :57 


. ح6؛ و الخبر موثوق به لان فى طريقه صفوان و هو من اصحاب الاجماع‎ 7١ ص:‎ 7١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 508 باب المدالسه فى النكاح و ما ترد منه المرأه‎ -1 

“- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 507 ح هباب المدالسه فى النكاح و ما ترد منه المرأه 

5- و الطريق اليه قيل انه معتمد. وهو متعدد و تعدده يوجب الوثوق به. 


ذ- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 507 ح ٠١‏ باب المدالسه فى النكاح و ما ترد منه المرأه 


واما كلمه الغرور ففى المفردات غررت فلاناً اصبت غبّاته و ئلت منه ما اريد و الغْرّه غفله فى اليقظه واصل ذلك من الْغْرّ و هو 
الاصل الظاهر من الشىء و منه غره الفرسء و الغرور- بالفتح- كل ما يغرٌ الانسان من مال و جاه و شهوه و شيطان و الغرر الخطر 
وفى الصحاح - غره يغره غروراً خدعه- و فى نهايه ابن الاثير الغرّه الغفله. 


حصيله البحث: 


فالمحرم على اقسام: القسم الاول: ما يكتسب به لا-نه من الأعيان النّجسه كالخمر و النَبِيذ و الففّاع و المائع التحين غين القائل 
للطهاره و ذلك لعدم وجود المنفعه المحلله فيها فاذا كانت فيها منفعه محلله مقصوده للعقلاء و لو نادرا حلت المعاوضه عليها 
كالدّهن للاستصباح فان ماليه الشىء بمنافعه الغالبه المقصوده للعقلاء و لو نادرا كالادويه , وكذلكك الامر فى الميته و الدّم و 
أرواث و أبوال غير المأكول و الخنزير و الكلب إِنَّا كلب الضِّ يد و الماشيه و الزَّرع و الحائط فتحرم المعاوضه عليها بمعنى بطلان 
المعاوضه عليها. ويجوز بيع الميته لمستحلها و كما يحرم بيع الميته اذا لم يكن لها منفعه محلله كذلكك يحرم بيع جسد الميت 
الذى لا-حرمه له لعدم وجود منفعه فيه. و يجوز اقتضاء الدين و لو علم الدائن ان المدين حصّل المال عن طريق بيع الخمر و 
الخنزير فانه للمقتضى حلال و ان كان للبايع حراماً. و يجوز بيع ابوال الابل كما يجوز شربه اختياراً. و لا يحرم التسبيب فيجوز 


ص :58 


اعاره الثوب مع نجاسته من دون اعلام, نعم يحرم الغش و يجب الاعلام بوجود العيب لكن لا من جهه التسبيب. 
القسم الثانى 
ما يحرم التكسب به لتحريم ما يقصد به 


(و) هى ( آلا-ت اللهو و الصنم و الصليب و آلات القمار كالنرد و الشطرنج و البقيرى و بيع السلام لاعداء الدين و اجاره 
المساكن و الحموله للمحرم و بيع العنب و التمر ليعمل مسكراً و الخشب ليعمل صنماً) و غيرها و هى على انواع: 


النوع الامول: ان لا تكون المنفعه المترتبه عليه بما هى هى الما الحرام و لا يكون فيه - بما هو غرض- محلل اخر كما فى هياكل 
العباده و آلا-ت القمار و غيرها و هذا النوع مع عدم وجود ماليه له معلوم البطلا-ن أما لو كانت لمادته ماليه كما فى الصنم 
المصنوع من الخشب أو النحاس فالمعامله عليه بما هو صنم ايضاً باطله و ذلكك فان الهيئه المزبوره فى نظر العرف مقومه للمبيع و 
ان كانت فى نظر العقل من اوصافه و لذا فلا تنحل الى معاملتين بالاضافه الى الماده و الهيئه و يدل على بطلان المعامله كونه 
اكلا للمال بالباطل و مفهوم ما دل على ان ثمن الجاريه المغنيه سحت و قد تقدمت. 


الول اق مكيلات مده الروانة فلن بادفنة الطر اده 
الأول 1ن ننه التق يفت لالعر كر ف القبر قن مقاب كوتيا مفتدى هدام للا مالية لمفكون باعللا 


ص :50 


الثانى: لاجل كون نفس الشراء و البيع حرام تكليفا كما فى خبر الطاطرى الذى اعتمده الكلينى. 
الرابع: لاجل التعبد بذلكك من قبل المولى خلافا للقاعده الاوليه و تخصيصاً لها. 


اما الاحتمال الاول فيرد عليه ان الاوصاف لا تقابل بالاثمان عرفا وان ماليه الشىء امر عقلائى لم يتصرف فيه الشرع هكذا قيل 
وفيه انها تقابل عرفا فى كثير من الموارد . 


المتيقن منهما هو الاحتمال الثانى دون الثالث لفقد القرائن على استظهار الثالث بخلاف الثانى فان عموم وجوب الوفاء لا يشمله 
و ذلكك لقصورها عن شموله اما للانصراف او غيره. 


قلت: ويرد عليه انه لاتلازم بين الحرمه التكليفيه والحرمه الوضعيه وعليه فالصحيح هو الاحتمال الاول وقد صرحت الروايه فيه. 
و اما الدراهم المغشوشه: فالكلام فيها يقع من جهتين: 

الاولى: فى جواز اقتنائها 

الثانيه: فى بيعها. 


اما الاولى: ففى صحيحه محمد بن مسلم (قلت للصادق (عليه السلام) الرجل يعمل دراهم يحمل عليها النحاس أو غيره ثم يبيعها 
قال اذا بين ذلكك فلا بأس)(١)‏ الداله على 


ص :52 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب١٠‏ من ابواب الصرف ح/” 


جواز الببع و الاقتناء الا انه قد يقال بمعارضه روايه الجعفى لها ففيها: «اكسرها فانه لا يحل بيع هذا و لا انفاقه)(1١)‏ و مثلها روايه 
موسى بن بكر اقَطْعَه نصفين ثم قال لى: ألقه فى البالوعه حتى لا يباع شىء فيه غش'1(0) و هى ظاهره ايضاً فى وجوب ازالته 
بدليل الامر بالقائه فى البالوعه ويعم الوجوب كل ما فيه غش و لو لم يكن درهماً كما هو مقتضى التعليل الَا انه لابد من حملها 
على صوره عدم كون ماده الدرهم مالا و انا يكون القاؤه فى البالوعه من التبذير و الاسراف و على هذا تحمل روايه الجعفى و 
يرتفع التعارض بينها و بين صحيحه ابن مسلم , هذا و باعتبار اخصيه صحيحه ابن مسلم و اختلاف موردها عن مورد الروايتين فلا 
تعارض فى البين بل تخصصهما على القول بظهورهما لمورد الصحيحه. 


النوع الثانى: ما يقصد منه المتعاملان الحرام و هو على ثلاثه اقسام: 
الآولى :سأ اذا كان ترافقهما على خصوص القع المحرمه يعنى بالشرظ. 
الثانيه: ما اذا كان الملحوظ كلتا المنفعتين المحلله و المحرمه كما هو الحال فى بذل الثمن للجاريه المغئيه. 


الثالثه: ما اذا كانت المنفعه المحرمه و استعمال الشىء فى الحرام داعياً لهما الى المعامله كما اذا اشترى العنب و كان قصدهما 
تخميره و صرفه فى الحرام و لكن بلا التزام ذلكك منهما فى المعامله. 


الرابعه: بيع العنب مع العلم انه يصرفه فى الحرام بلا داع للبايع فى بيعه له. 


ص :/517 


-١‏ الوسائل ج/١١‏ باب ٠١‏ من ابواب الصرف ح/6 
؟- الوسائل ج/؟١‏ باب88 من ابواب ما يكتسب به ح/ه 


اقول: و لا اشكال فى فساد المعامله و حرمتها فى الاولى لحرمه الاعانه على الحرام و فساد اكل المال الباطل و الاشكال فى الاول 
«بان التعاون لا بحصل الا بان يجتمع اثنان أو اكثر على تحقيق الحرام و ايجاده و انه هو الحرام و اما مجرد الاعانه فلا دليل على 
حرمتها حيث ان الا-يه عبرت بالتعاون لا بالاعانه» ليس فى محله و خلاف المتفاهم العرفى فان العرف لا يفهم من لا تعاونوا 
خصوص ما ذكره المتشكل بل الا-عم منه ومن الاعانه الحاصله بفعل بفعل واحد و المتشكل انما فككك بينهما حسب الدقه 
العقليه و بما يخالف الصدق العرفى. 


و اما الاشكال فى فساده بان الثمن لم يقع قبال الشرط و المنفعه بل قبال المبيع و ان الحكم بالفساد مع اشتراط المنفعه المحرمه 
مبنى على كون الشرط الفاسد مفسداً للعقد- فليمس صحيحاً بعد عدم امكان التفكيكك بين الشرط و المشروط عرفاً- و ان امكن 
ذلك عقلا- فيقع الثمن قبال هذا المشروط بهذا الشرط الحرام و بذلكك يراه العرف و عليه يأخذ و يعطى المشترى و يصدق عليه 
كونه اكلا للمال بالباطل و يمكن ان يستشهد له بما تقدم من حرمه ثمن الجاريه المغنيه بعد الغاء خصوصيه المورد ولا يخفى 
قوه اطلاقها على بطلان المعامله عليها و لو كان الثمن مشتركا بين منافعها المحلله و المحرمه . 


و بذلكك يظهر الحال فى المسأله الثانيه و يحمل خبر جابر (سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يؤاجر بيتاً ليباع فيه الخمر 
قال: حرام اجره)(1) و لذلك نتعدى من حرمه بيعها الى حرمه بيع العبد الماهر فى القمار. 


ص :5/8 


١/ح الوسائل ج/7١ باب 4" من ابواب ما يكتسب به‎ -١ 


و اما الصوره الثالثه: فالصحيح صدق الاعانه على الحرام فيها اذ لا يخلو الداعى عن القصد. 


و القصد لتحقيق الحرام من الغير اعانه على الحرام. وهى و ان كانت فى الحقيقه اعانه على شرط الحرام لا الحرام نفسه الَا ان 
العرف لا يفرق فى صدق الاعانه على الحرام بين الاعانه على نفس الحرام أو مقدماته فلذا الصحيح فيها هو حرمه هذا العمل 
تكليفاً واما وضعاً فقد تقدم عدم التلازم بين الامرين فلابد للقول بالفساد من دليل فان صدق مع هذا القصد انه أكل للمال 
بالباطل فهو و الا-فلا-و قد استظهرناه من صحيحه ابراهيم بن ابى البلاد فى حرمه ثمن الجاريه المغنيه ان قصد الحرام موجب 
لفساد المعامله وهو كذلكك عرفاً فالصحيح هو الاول من صدق الاكل بالباطل مع قصد الحرام . 


و اما الصوره الرابعه: و هو بيع العنب ممن يعلم انه يعمله خمراً و بيع الخشب ممن يعلم انه يجعله صليباً و غيرهما فالقاعده الاوليه 
فيها تقتضى جواز البيع و صحته الما اذا دل الدليل على كونه من مصاديق الاعانه على الحرام فيحرم تكليفاً لا وضعاً فلابد من 
تحرير القول فى مفهوم الاعانه فنقول: انه يعتبر فى صدق الاعانه على الحرام قصده الحرام بان يكون داعيه الى ذلكك الفعل 
توصل الغير و وصوله الى الحرام نعم فى بعض الموارد يصدق الاعانه على الحرام و ان لم يعتبر القصد كما فى اعطاء الظالم 
سوطاً لضرب مظلوم فانه لا معنى لاشتراط القصد و ذلكك لان القصد حاصل و لا يمكن القول بانفكاكك الفعل المعين عن القصد 
و لو انفكك فلا اشكال لما يأتى الا من جهه الاعانه على الظلم. 


ص :594 


اما فى بيع العنب فهو و ان كان يعلم انه سيجعله خمراً فلا قصد و على فرض شبهه القصد فيه - يعنى العلم بصرف المشترى له 
فى الحرام - فقد الغى المولى ذلك فى البيع و باقى العقود لعدم الخصوصيه و وسّع على الامه و بذلك تعرف الوجه الصحيح 
فى تفسير ما ورد فى حليه بيع العنب لمن يعمله خمراً كما فى صحيحه رفاعه: (السنا نبيع تمرنا ممن يجعله شراباً خبيتاً)(1) . 


و عشدهك لحا كرقاة كليرر هر سيف صن وم أذ يعد راقبا باعه سكافلا ف القاق الدض ريخل شري أو كله قال باس سبيعة الا وغ فم 
و بذلك يظهر ببركه هذه الاخبار ان الانسان غير مسؤول عن قصد الاخرين ما دام هو لم يقصد الحرام الا ما خرج بالدليل و قد 
خرج بالدليل ما فى صحيحه عمر بن أذينه(5) و غيرها(؟) من جواز بيع الخشب لمن يعمله برابط و حرمته ممن يعمله صنماً أو 
صليباً و بذلكك يظهر الوجه فيما رواه المبسوط عنه صلى الله عليه واله (من اعان على قتل مسلم و لو بشطر كلمه جاء يوم القيامه 
مكتويا وى غيمه هذا آ سن من وحنة اللاالاظة وماوره من اكل الطيح 'قمات فقن اعان على ننس )لق 


6٠ ص:‎ 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب 24 من ابواب التكسب ح// 

-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب 4ه ح/ث و الكافى ج/ه ص 7١١‏ ح// 

*- الوسائل ج/7١‏ باب 5١‏ و ح/؟ و الكافى ج/ه ص 7١8‏ ح/” 

ع- و هى ما عن عمر بن حريث و قد تقدم فى رقم ١‏ مصدرها. و التهذيب ج/* ص ”/ا” 
ه- المبسوط ج/8 ص 188 و سنن ابن ماجه ج/١7‏ ص 1/6 ح/١787‏ 


8- الكافى ج/8 ص 788 ح/8 و قريب منه ح/ه 


والحاصل انه بقرينه انما باعه حلالاً نعمم الحكم بالغاء علم البايع بكون المشترى يصرفه فى الحرام- الَا ما خرج بالدليل- و 
بالتالى تعرف حكومه هذه الروايات على ادله النهى عن المنكر و دفع المنكر على تقدير تماميتها فى ما نحن فيه . 


و بذلكك يظهر انه لولا هذه الروايات لكان اللازم القول بحرمه الاعانه حتى فى مثل تجاره التاجر و مسير الحاج - اللذين يعلمان 
بأن الظالم ياخخذ الضرائب المعينه منهما - فلا فرق بين هذين المثالين و غيرهما فى حصول القصد الحرام و ان لم يكن بالذات 
فالغرض الاصلى لهما و ان كان التكسب و الحج بل يكفى فى صدق الاعانه احراز ان الغير يتوصل بها الى الحرام فهى لا تزيد 
شرطاً على سائر الافعال التى يعتبر فى صدقها أو تعلق الحكم بها التعمد كما اذا علم المكلف فى نهار شهر رمضان انه لو ذهب 
الى مكان كذا يصب الماء فى حلقه أو انه لو القى نفسه من كذا لارتمس فلا شكك فى كونه متعمداً للمفطر نعم يشهد لعدم 
حرمتها بالاضافه الى ما سبق من الاخبار, السيره القطعيه بتعدم حرمه مثل ذلككء و اما ما قيل من لابديه صدور الحرام من الغير 
حتى تصدق الاعانه على الحرام فهو و ان كان صحيحا الَا انه لا اثر له بعد القول بحرمه التجرى كما هو الحق للدليل الخاص(١),‏ 
فضل عن الحكم العقلى و بذلكك يظهر ضعف القول بحمل الاخبار المانعه على الكراهه كما ذهب الى ذلكك المصئف فقال: (و 
يكره بيعه لمن يعمله). 


النوع الشالث: ما يحرم لتحريم ما يقصد منه شأناً باعتبار ان تلكك العين قابله لاستعمالها فى الحرام الا ان مجرد قابليه المبيع 


6١ ص:‎ 


. راجع عقاب الاعمال ؛ باب عقاب المتجرى على الله تعالى‎ -١ 


جواز بيعه تكليفاً أو وضعاً بل لابد من اقامه دليل على المنع كما فى بيع السلاح من اعداء الدين يعنى الكفار ففى صحيحه على 
بن جعفر اخيه (عليه السلام) قال (سألته عن حمل المسلمين الى المشركين التجاره قال اذا لم يحملوا سلاحاً فلا بأس)(1١)‏ و هى 
تدل على حرمه حمل السلاح لهم مطلقاً سواء كان حال الحرب أم لا؟ بل قد يقال انها ناظره الى خصوص حال عدم الحرب لان 
تقويتهم حال حربهم للمسلمين و لو بأرسال مثل الطعام اليهم غير جائز بعد صدق الاعانه لهم على حرب المسلمين , بل هو من 
مصاديق المحاربه لا الاعانه عليها. 


و اما مكاتبه الصيقل(1) الداله على جواز بيع السيوف من السلطان فالمراد منها السلطان المخالف لا الكافر فان بيعه من المخالفين 
جائز فى حال الهدنه دون الحرب كما صرحت بذلكك روايتا الحضرمى و هند السراج(2 و لا يضرهما ضعف السئد بعد روايه 
الكافى لهما و الصدوق لاحدهما و يشهد لذلكك ايضاً خبر الصدوق عن حماد بن عمرو و انس بن محمد عن ابيه فيما اوصى به 
النبى صلى الله عليه واله (يا على كفر بالله العظيم من هذه الا-مه عشره وعد منها:و الساعى فى فتنه و بائع السلاح من اهل 
الحرب)(2) و الاول يصدق ببيع السلاح للمخالف و الثانى يصدق ببيع السلاح لاهل الحرب يعنى الكفار مطلقاً و يشهد لحرمته 
مطلقا 


ص : 67 


١١78/ح‎ ”87 التهذيب ج/2 ص‎ -"١ 
٠١ص و ح/3 و الفقيه ج/*ا‎ ١/ح‎ ١١7 الكافى ج/ث ص‎ -" 


*- من لا يحضره الفقيه ج ص 2" باب النوادر و هو آخر أبواب الكتاب 


قوله تعالى ! و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه .0 الامره بجمع الاسلحه و غيره للاستعداد و التهيئه الى ارهاب الكفار و قتالهم 
فبيعها منهم و لو فى حال الهدنه نقض للغرض فلا يجوز. 


ثم ان السلاح لغهٌ اسم لمطلق ما يكن فيشمل مثل المجن - الترس- و الدرع و المغفر و سائر ما يكن فى الحرب كما فسره 
الفيومى فى المصباح حيث قال فيه انه: (ما يقاتل به فى الحرب و يدافع أو حديدتها)(1) . كما فى تاج العروس (السلاح بالكسر 
و السلح كعنب و السلحان بالضم آله الحرب)0) و بذلكك يظهر ان حرمه البيع لا تختص بالسيف بل هى شامله لكل ما يقاتل و 
يدافع به و بذلكك صرح خبرا الحضرمى و السراج المتقدمان . 


ثم انه ورد حرمه بيع السلاح من اهل الباطل كما فى صحيحه محمد بن قيس وفيها: (بعهما ما يكنهما الدرع و الخفين و نحو 
هذا)(ء) و هى باطلاقها شامله لمحقون الدم كالذمى و غيره الَا ان يقوم دليل قاطع بخلافها كما فى الحربى . 


و اما البيع لقطاع الطرق فمع احراز البايع استعمال له فى الاعتداء على الغير لا يجوز البيع عليهم لكونه اعانه على الاثم و العدوان . 
لا يقال: انه قد تقدم ان الانسان غير مسؤول عن قصد الاخرين الَّا ما خرج بالدليل. 
ص :07 


-١‏ الانفال ايه 1ع 
3 تاج العروس ج/7 ص ١86‏ 
6- الوسائل ج7١‏ باب / ح/7 


فانه يقال: هذا من الموارد التى خرجت بالدليل كما هو مقتضى مفهوم صحيحه محمد بن قيس المتقدمه مضافاً الى الفرق بين ما 
تقدم و ما نحن فيه و هو مأمن شأنه أن يكون للحرام بحيث لا تكون له منفعه الا الحرام بخلاف ما تقدم. 


ثم ان النهى عن حمل السلاح الى المشركين و المخالفين تكليفى لا يقتضى فساد المعامله لعدم الملازمه هذا بحسب ما تقتضيه 
القاعده الاوليه نعم لو صدق عليها انها اكل للمال بالباطل باعتبار دلاله الايه بالنهى عن اكل المال بالاسباب الباطله و الطرق الغير 
المشروعه كما فى نحن فيه بطلت المعامله كما و يمكن ان يقال: بثبوت ذلك بقرينه حرمه التحاكم الى الطاغوت الذى هو طريق 
باطل لا يقال اذا يفسد البيع وقت النداء فانه يقال: انه ليس بيعاً بالاسباب الباطله بل هو خارج تخصصاً. 


حصيله البحث: 
القسم الثانى: ما يحرم التكسب به لتحريم ما يقصد به و هو على انواع. 


النوع الامول: ان لا تكون المنفعه المترتبه عليه بما هى هى الما الحرام و لا يكون فيه - بما هو غرض- محلل اخر كما فى هياكل 
العباده و آلات القمار كالترد و الشّطرنج و البقيرى و غيرها و هذا النوع مع عدم وجود ماليه له معلوم البطلان أما لو كانت لمادته 
ماليه كما فى الصنم المصنوع من الخشب أو النحاس فالمعامله عليه بما هو صنم ايضاً باطله . 


ص :65 


الادولى: ما اذا كان توافقهما على خصوص المنفعه المحرمه بواسطه الشرط كما فى إجاره المساكن و الحموله للمحرّم و بيع 
العنب و التّمر ليعمل مسكراً و الخشب ليعمل صنماً و يحرم بيع الشىء بقصد الحرام كما فى بيع المغينه لاجل انها مغنيه. و لا 
اشكال فى حرمه المعامله و فسادها. 


الثانيه: ما اذا كان الملحوظ كلتا المنفعتين المحلله و المحرمه كما هو الحال فى بذل الثمن للجاريه المغنيه وهذه المعامله محرمه 
وفساده ايضا . 

الثالثه: ما اذا كانت المنفعه المحرمه و استعمال الشىء فى الحرام داعياً لهما الى المعامله كما اذا اشترى العنفب و كان قصدهما 
تخميره و صرفه فى الحرام و لكن بلا التزام ذلك منهما فى المعامله , وهذه المعامله محرمه وفساده ايضا. 

الرابعه: بيع العنب مع العلم انه يصرفه فى الحرام بلا داع للبايع فى بيعه له و هذه المعامله محلله و صحيحه. وكذ لكك يجوز بيع 


النوع الثالث: ما يحرم لتحريم ما يقصد منه شأناً باعتبار ان تلكك العين قابله لاستعمالها فى الحرام الا ان مجرد قابليه المبيع 
لاستعماله فى الحرام لا يوجب عدم جواز ببعه تكليفاً أو وضعاً بل مع الدليل على المنع كما فى بيع السلاح من الكفار و اهل 
الباطل من المسلمين, و السلاح اسم لمطلق ما يكن فيشمل مثل المجن - 


ص :660 


الترس- و الدرع و المغفر و سائر ما يكن فى الحرب. و اما البيع لقطاع الطرق فمع احراز البايع استعمال المشترى له فى الاعتداء 
على الغير لا يجوز البيع عليهم لكونه اعانه على الا-ثم و العدوان لكن لا تبطل المعامله, و اما النهى عن حمل السلاح الى 
المشر كين و المخالفين فتكليفى و وضعى يقتضى فساد المعامله. 
القسم الثالث 
ما يحرم الاكتساب به 
تمكق اكاك صنكنة باو بكرن تفن الاحزه عن ذلك العم اكلا للمالالناطل:واقف:3 كز النغيتيت قييما مو تلكه :المعرماك 
نسخها و درسها لغير نقض أو الحجه أو التقيه و تعلم السحر و الكهانه و القيافه و الشعبذه و تعليمها و القمار و الغش الخفى و 
تدليس الماشطه و تزيين كل من الرجل و المرأه بما يحرم عليه ... و الاجره على الزناء و رشا القاضى) 

اقول واعديعا انه كترسا قال سه نك ساهلن تبي الحروك: 
حك ليش الناشطه 
الاول تدليس الماشطه: و حيث انه مقدمه للغش فسيأتى الكلام فيه فى ذلكك الباب و اما ما استدل له بالخصوص فلا دلاله فيه من 


جهه التدليس كما فى خبر المعانى عن الصادق (عليه السلام) قال (لعن رسول الله صلى الله عليه واله النامصه و المنتمصه و 


ص :68 


الواشره و المستوشره والواضله المستوضله و الواشحه و الموتشمة)(41و قريب متها غيرها و لأدعاكقه لها بالتدليس و اماما 
تضمنته هذه الروايه و بضميمه تفسيرها بما فسره على بن غراب(١)‏ و غيرها فمعارضه بما دل على جواز ذلك كما فى روايه سعد 
الاسكاف قال: «سثل ابو جعفر (عليه السلام) عن القرامل التى تضعها النساء فى رؤوسهن تصلنه بشعورهن فقال لا بأس على 
المرأه بما تزينت به لزوجها قال: فقلت بلغنا ان رسول الله صلى الله عليه واله لعن الواصله و الموصوله فقال ليس هنالكك انما لعن 
رسول الله صلى الله عليه واله الواصله التى تزنى فى شبابها فلما كبرت قادت النساء الى الرجال فتلكك الواصله والموصوله»0) و 
الصدوق بعد نقله لتفسير على بن غراب و منه ان الواصله التى تصل شعرالمرأه بشعر امرأه غيرها روى عن الكرخى عن الصادق 
(عليه السلام) (لعن رسول الله صلى الله عليه واله الواصله و المستوصله يعنى الزانيه و القواده)(). 


ص : /اة 


794 معانى الاخبار ص‎ -١ 
31 اد اليضدر السابق صن‎ 
70٠١ معانى الاخبار ص‎ -* 


؟- الوسائل ج/7١‏ باب4١‏ ح/7 


هذا و قن يقال :حدرنه وعيل الشعر بالشعو لوروه النون نه كما عرنا انو ان غمير لكك الا اند تفارشى يخ عيدالك نين الحسه 
الظاهر فى كراهه ذلكك ففيه: (و ان كان شعراً فلا خير فيه)(1) بل لا ظهور للاول فى الحرمه ايضاً بقرينه ظهوره فلاحظ. 


حكم التزين 


الثانى: تزين الرجل بما يحرم عليه و كذلكك المراه كما فى لبس الحرير و الذهب للرجال الَّا فى ما استثنى على القول بحرمته كما 
صار اليه المتاخرون لبعض الاخبار كما فى خبر الكافى (لا تختم بالذهب فانه زينتكك فى الاخره)(2 و فى المرسل (جعل الله 
الذهب فى الدنيا زينه النساء فحرم على الرجال لبسه و الصلاه فيه)50). 


اقول: اما الاول فظاهر فى الكراهه لان الروايه معلله و علتها لا تدل على الحرمه فان الزينه فى الآخره لا تمنع من زينه الدنيا و اما 
المرسله فمضافا لضعفها معارضه بالصحيح الدال على الجواز صريحا هذا و ليس من شهره بين المتقدمين على الحرمه. 


ص :/6 


-١‏ الكافى ج/ ص عن الصادق (عليه السلام) قال دخلت ماشطه على رسول الله صلى الله عليه واله فقال لها تركت عملكك أم 
اقمت عليه -الى- فقال: افعلى فاذا مشطت فلا تجلى الوجه بالخرقه فانه يذهب بماء الوجه و لا تصلى الشعر بالشعر) و فى سندها 
ابن اشيم بالاضافه الى ارسالها. 

"ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص 528 باب الخواتيم 

ع- ضعيفه لغالب بن عثمان . 


حكم تشبه الرجال بالنساء و بالعكس 


واما تشبه الرجال بالنساء و بالعكس فانه روى الكافى و الصدوق ما يدل على حرمته مطلقاً مثل ما عن جابر عن الباقر (عليه 
السلام) فى خبر طويل انه قال (و لا يجوز لها ان تتشبه بالرجال لان رسول الله صلى الله عليه واله لعن المشتبهين من الرجال 
بالنساء و المشتبهات من النساء بالرجال)(1) و كذلكك روى العلل(1) و غيره الا ان الاشكال فى المراد من التشبه هل هو مطلقه أم 
السحق و اللواط فقدورد ايضاً كما فى خبر ابى خديجه عن الصادق (عليه السلام) ( لعن الله - الى- قال و هم المختثون و اللائى 
ينكحن بعضهن بعضا)() و عليه فلا يمكن الاعتماد على اطلاق ما تقدم . 


واما موثقه سماعه عن الصادق عليه السلام (فى الرجل يجر ثيابه قال انى لاكره ان يتشبه بالنساء)(؟) و مرسلته الاخرى (كان 


رسول الله صلى الله عليه واله يزجر الرجل ان يتشبه و ينهى المرأه ان تتشبه بالرجال فى لباسها)(2) و الثانى ضعيف سنداً 
صص :694 


١7/ح الخصال ص 888 باب السبعين‎ -١ 

؟- فى اواخر نوادر اخره 

- الكافى باب187 من امكن عنقه من ابواب النكاح و رواه البرقى عن المحاسن.وروى الكافى فى باب 184 باب (السحق من 
النكاح) عن الصادق (عليه السلام) فى الراكبه و المركوبه قال: و فيهن قال رسول الله صلى الله عليه واله لعن ... الى اخر الخبر) . 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص 588 باب تشمير الثياب 

ه- مكارم الاخلاق ص ١١8‏ 


و الاول لا ظهور له فى الحرمه و كذلكك الثانى فان الزجر و ان كان يشعر بالحرمه الا انه يصدق مع الكراهه ايضاً. 


و بذلكك يظهر حكم الخنثى بعد عدم حرمه التشبه مطلقاً كما وان التشبه لا يتوقف على العلم التفصيلى به بل يكفى فيه العلم 
الاجمالى . 


الثالث: التشبيب: لا اشكال فى حرمه ذكر الاجنبيات و التشبيب بهن و كذ لكك ذكر الغلمان و التشبيب بهم فى الشعر و غيره اذا 
كان التشبيب لطلب الحرام و ترجى الوصول الى المعاصى و الفواحش كالزنا و اللواط و يمكن ان يدل على الحرمه فيه ما دل 
على حرمه طلب الحرام من الله بالدعاء وهو شامل للتمنى بالقول ايضاً و ان لم يطلب الحرام حسب المتفاهم العرفى فتأمل و يدل 
على حرمته انه جرأه على معصيه المولى و انه تشويق الى المنكر و ترغيب اليه و تستفاد حرمته من فحوى دليل وجوب النهى عن 
المنكر و فحوى وجوب انكار المنكر بالقالب و حرمه الرضا به كما لا يخفى. 


ولا يخفى ان هذا الدليل لا علاقه له بالمؤمنه و غيرها و لا بالمؤمن و غيره فهو شامل لكل معصيه فحتى الترغيب على شرب 
الخمر بالشعر و غيره فهو حرام بهذا الدليل. 


و اما التشبيب فى غير ما تقدم فلا دليل على حرمته الا اذا انطبق عليه احد العناوين المحرمه فهو تابع اليهاء نعم يمكن ان يقال: انه 
لاينفك» عن ما تقدم و يشهد لحرمته انه لمَا شب كعب بن الاشرف اليهودى بنساء المسلمين بعث النبى صلوات 


8١: ص‎ 


الله عليه و آله من قتله(1١).‏ و بذلك تعرف ان مدح الكافر و الظالم و الفاسق حرام لما تقدم من حرمه الرضا بالحرام و الفسق و 


وجوب انكاره. 


حكم التصوير 


الرابع: التصوير: و المراد تصوير ذوات الا-رواح و يدل على حرمتها صحيحه البقباق عن الصادق (عليه السلام) فى قوله الله 
عزوجل ! يعملون له ما يشاء من محاريب و تماثيل1 فقال و الله ما هى تماثيل الرجال و النساء و لكنها الشجر و شبهه)() و فى 
صحيحه محمد بن مسلم سألت الصادق (عليه السلام) (عن تماثيل الشجر و الشمس و القمر فقال: لا بأس ما لم يكن شيئاً من 
الحيوان)0*) و الظاهر ان السؤال فيها عن عمل التماثيل لا الاقتناء و غيرهما من الروايات الصريحه و الكثيره و منها ما فى عقاب 
الاعمال عن الصادق (عليه السلام) (من صور صوره من الحيوان يعذب حتى ينفخ و ليس بنافخ فيها)(؟) و الظاهر منها هو حرمه 
التصوير مطلقاً و لا دليل على تخصيصها بالمجسمه و ما ذكر من دليل لتخصيصها ضعيف و مردود و بالاطلاق فى ذوات الارواح 
قال ابن ادريس (2) و ابن البراج الا انه لم يقيدها بذوات الارواح(2) 


ما١:ص‎ 


7” النجعه - المتاجرص‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 8 ص 272 باب تزويق البيوت . 
*- المحاسن ج ١‏ ص 2١9‏ 

ع- عقاب الاعمال ص ١28‏ 

ه- السرائر ج/؟ ص "١6‏ 

#- المهذب ج/١‏ صع6” 


و قال ابو الصلاح يحرم التماثيل و اطلق0١)‏ نعم قبد حرمه التصوير الشيخان(7) و سلار(7) بالمجسمه. 
هذا و هل يشمل الحيوان للجن و الملكك؟ الظاهر ذلك حيث ان المفهوم من الحيوان من له الروح . 


واما تقيد حرمه التصوير بالصوره العجيبه فقول بلا دليل بل كل ما صدق عليه انه تصوير لذوات الارواح فهو حرام كما ولا 
حاجه لتقيبيد ذلكك بقصد الحكايه كما و يصدق التصوير مع نصفه ايضاً نعم لو لم يصدق عليه التصوير جاز. 


و اما اقتناء الصور فالذى دلت عليه الصحاح جوازه كما فى صحيحه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) (ربما قمت اصلى و بين 
يدى الوساده و فيها تماثيل طير فجعلت عليها ثوبً)(؟) و صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (اصلى و التماثيل 
قدامى و انا انظر اليها قال: لاء أطرح عليها ثوباً لا بأس بها اذا كانت عن يمينكك أو شمالكك أو خلفكك أو تحت رجلكك أو فوق 
رأسكك و ان كانت الى القبله فألق عليها ثوباً وصل)(2) و صحيحته الاخرى عن الباقر (عليه السلام) (لا بأس ان تصلى على كل 
التماثيل 


ص : 1م 


١/١ الكافى فى الفقه ص‎ -١ 

؟'- المقنعه ص 887 و النهايه ص “عم 

9- المراسم ص 1١7١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 5١2‏ 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١‏ ص 5١2‏ 


اذا جعلتها تحتكك)(1١)‏ و صحيحته الثالثه (عن الرجل يصلى و فى ثوبه دراهم فيها تماثيل فقال لا بأس بذلكك)(1) و قريب منها 
صحيحه حماد بن عثمان و غيرها. 


اقول: و يمكن ان تجعل هذه الروايات شاهداً على حرمه المجسمات من ذوات الارواح دون غيرها و ان اقتناء المجسم منها حرام 
كعمله لكنه غير واضح و داخل فى الجمع التبرعى و تحمل صحيحه محمد بن مسلم على حرمه الاقتناء لا العمل كما قيل و قد 
تقدم أن ظهورها هو العمل و الا فهى مجمله والحاصل انه يجوز اقتناء الصور مطلقاً و ان كان عمل ذوات الارواح منها حرام و 
حينئذ يلازم جواز اقتنائها جواز المعامله عليها و ذلكك لما فيه من المنافع المقصوده كتزيين البيوت و سائر المنافع. 


حصيله البحث: 
القسم الثالث: ما يحرم الاكتساب به لكونه عمللا محرماً فى نفسه و هى على ترتيب الحروف: 


تدليس الماشطه و اما حكم المعامله المشتمله عليه فسياتى عند الكلام فى حرمه الغش, و تزين الرجل بما يحرم عليه و كذلكك 
المراه كما فى لبس الحرير للرجال الا فى الحرب. و: التشبيب بالاجنبيات و الغلمان فى الشعر و غيره لطلب الحرام و 


ص :81 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ” ص ع" 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج اص “اء" 


الخامس: التطفيف و لا شكك فى حرمته بدلاله الايه ( ويل للمطففين)(1) و الاخبار و حكم العقل بانه ظلم و اكل لمال الغير 
عدواناً كما ولا اشكال فى حرمه البخس فى العدّ والذراع قال تعالى و لا تبخسوا الناس أشياءهم](5). 


وهل تبطل المعامله بذلكك؟ فنقول: ان المعامله قد تقع على الكلى سواء كان فى الذمه فى المعين الخارجى و قد تقع على 
الشخص المعين الموجود فى الخارج فاما الاول فلاشك فى صحه المعامله فيه وتبقى ذمه المطفف مشغوله بما نقص عن حق 
الادخر و اما الثانى فقد يقال بالبطلان فيه لتخلف العنوان عن المعنون الَّا انه غير صحيح و ذلكك فانه ليس من العناوين المقومه 
حتى يقاس بها كما اذا باع ذهباً فظهر انه مذهب أو باع طيراً فبان عصفوراً فان انفكاكك العنوان فيها عن المشار اليه يوجب عدم 
وجود المبيع اصلا فما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع و كيف كان فوقوع هذا القسم الثانى اما ان يكون العنوان فيه على سبيل 
الشرطيه أو الجزئيه و كلاهما لا يوجبان بطلان البيع بل يلزم من الاول خيار تخلف الشرط و فى الثانى يقسط الثمن على اجزاء 
المثمن و يصح البيع فى الموجود بحصته من الثمن هذا 


ص : 5 


كله اذا كانا غير ربويين و اما لو كانا ربويين فالمعامله باطله اذا كانت من قبيل الاول يعنى الشرطيه و صحيحه اذا كانت من قبيل 


الثانى يعنى الجزئيه فيصح فى المقدار الموجود و يبطل فى غيره. 
حكم الديم 


باب حرمه الكهانه و السحر و ان كشفه لحوادث المستقبل لا يوجب العلم اولاً و انه يتنافى مع التوكل و الاعتماد على الله جل 
وعلا فعلى فرض انه يوجب العلم فهو قابل للدفع بالتضرع الى الله عزوجل و بالصدقات و القربات و انه من جرى عليه تقدير لا 
ينفعه اخبار المنجم له, ولا يمكن ان يدفع تقدير الله جل و علا تدبير ولا حيله, كما ووانه لا ينفع ولا يدرك ايضاً ففى حسنه 
ابن سيابه ( كثيره لا يدركك و قليله لا ينفع)(1) و يشهد لذلكك التاريخ و الاخبار ففى الاحتجاج ( قال يعنى الزنديق فما تقول فى 
علم النجوم قال يعنى الصادق (عليه السلام) هو علم قلت منافعه و كثرت مضراته لانه لا يدفع به المقدور ولا يتقى به المحذور 
ان المنجم بالبلاء لم ينجه التحرز من القضاء و ان اخبر هو بخير لم يستطع تعجيله وان حدث به سوء لم يمكنه صرفه و المنجم 
باق اله فى فلس ررغ انا ورد لقنا اللا عم حلقه الالاقو بسذا ادكه طريل نو شومى الاتعاديك الموقوق بها بو قل اسيل على 


فوائد جمه . 
ص :980 


. الكافى (ط - الإسلاميه) ج 4 ص 98١؛ و ابن سيابه ممدوح‎ -١ 


و يدل على حرمته بهذا المعنى الاخبار المستفيضه و هى و ان كانت ضعيفه السند لكنها لكثرتها و اعتماد الاصحاب عليها توجب 
الوثوق بمضمونها من حرمه الاخذ بالتنجيم على سبيل القطع و هى: 

او فكي لفنرق لازو قال سمعت الصادق (عليه السلام) يقول: «المنجم ملعون والكاهن ملعون- الى - و قال (عليه السلام) 
المنجم كالكاهن و الكاهن كالساحر و الساحر كالكافر و الكافر فى النار)(1١)‏ و ظهوره فى حرمته التنجيم من جهه الاخبار عن 


المغيبات كالكهانه و السحر واضح لا غبار عليه لكن الصدوق قال بعده المنجم الملعون هو الذى يقول بقدم الفلك و لا يقول 
بمفلكه و خالقه عزوجل. 


اقول: تفسيره للمنجم بذلكك لا علاقه له بالخبر بل خلاف ظهور الخبر و الاخبار الاتيه و اما ما جهه السند فالظاهر انه مما يصححه 
ابن الوليد حيث رواه الصدوق عنه مضافاً لظهور اعتماد الصدوق عليه و قد تقدم ان السيره دليل على حجيه تصحيح ابن الوليد و 
اضرابه مضافاً الى انه لا اشكال فى سنده الا من جهه اسحاق بن ابراهيم اخو على بن ابراهيم و هو مهمل . 


و ثانياً: ما فى نهج البلاغه فى حديث (ثم اقبل (عليه السلام) على الناس فقال ايها الناس اياكم و تعلم النجوم الا ما يهتدى به فى 
برأو فى بحر فانها تدعو الى الكهانه» المنجم كالكاهن و الكاهن كالساحر و الساحر كالكافر و الكافر فى النار سيروا 


ص :88 


١917 الخصال ص‎ -١ 


على اسم الله)(١)‏ و فى روايه ابن ابى الحديد عن كتاب صفين ابراهيم بن الحسن بن ديزيل زياده (اما و الله لثن بلغنى انكك تعمل 
بالنجوم لأدخلنكك فى السجن ابداً ما بقيت و لأحرمتّك العطاء ما كان لى من سلطان).(؟) 


واكالنا:دريميلة البدتق ف البشتر ع الى عتلوات على الزن امعد ق ححما أو كاهنا فقن كثريما |2 ل على محمد 
صلوات الله عليه و آله)(*). 


وواها زكر الجفانى عد الكابلى قال سمعت زين العابدين (عليه السلام) - الى- (والذنوب التى تظلم الهواء السحر و الكهانه و 
الايمان بالنجوم)(؟) و لا يخفى ان المراد من الايمان بالنجوم هو ما ذكرنا دون القول بألوهّتها. 


افيا #موويله اقش يك قال روى(2) عن عبد الملكك بن اعين قال قلت للصادق (عليه السلام) (انى قد ابتليت بهذا العلم 
فاريد الحاجه فاذا نظرت الى الطالع و رأيت الطالع 


ص :لا 


-١‏ نهج البلاغه خطبه /الاو قد روى هذه الخطبه ابن ابى الحديد (المجلد/١ص‏ 7١7)عن‏ كتاب صفين ابراهيم بن الحسن بن 
ديزيل كماو قد رواها الصدوق بثلاثه اسانيد فى العيون ج/١‏ ص18 و فى الامالى ص78 مجلس 26 ح/18 و رواها ابن 
طاووس فى فرج الهموم ص/اه عن عيون الجواهر للصدوق . هذا و لابن طاووس رأى فى تضعيف الروايه وقد رده العلامه 
السيد عبدالزهراء الحسينى فى كتابه القيم مصادر نهج البلاغه ج/7 ص 7١‏ بعد نقله لخلاصه دليله. 

؟- شرح ابن ابى الحديد المجلد ١‏ ص١7‏ 

"'- المعتبر ج ١‏ ص //5 

ع- معانى الاخبار ص 717/١‏ 

ه- عبر عن الروايه بالحسنه . و فيه: ان الصدوق لم يقل روى عبد الملكك - الظاهر فى اخذه للروايه من كتابه وسنده اليه حسن - 
بل قال: روى ... و هذا التعبير ظاهر فى انه اخذ الروايه من طريق اخر لم يذكر طريقه اليه فتكون مرسله . 


الشر جلست و لم أذهب فيها و اذا رأيت الطالع الخير ذهبت فى الحاجه فقال لى تقضى قلت نعم قال احرق كتبكك)(١)‏ و دلالتها 


غيرها من الاخبار . 


و اما النظر بلا جزم و اعتقاد فجائز و يدل عليه صحيحه محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن ابن اذينه عن سفيان 
بن عمر كنت أنظر فى النجوم و أعرفها و أعرف الطالع فيدخلنى من ذلكك شىء فشكوت ذلك الى ابى الحسن موسى بن جعفر 
(عليه السلام) فقال: اذا وقع فى نفسكك فتصدق على اول مسكين ثم أمض فان الله يدفع عنكك)(7) . 


و اما ما ذكر من بحث حول اعتقادات بعض المنجمين من ربط الحوادث الدنيويه بالافلاكك و النجوم و الكواكب فهو لا علاقه له 
ص 8/٠:‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه ج "تس /؟ 


-١‏ الخصال ج؟ ص18 
اك المحاسن» ج 3 ص: حدر من 


الدين و كفر بالله العظيم فالاعتقاد بمؤثريه الافلاكك بالاسقلال و انكار الله عزوجل أو الاعتقاد بمؤثريتها مع الله عزوجل لا شكك 
فى كفر معتقده و ضلالته نعم الاعتقاد بها على انها علامات وضعها الله سبحانه و تعالى للدلاله على بعض الحوادث لا اشكال فيه 
بل قد دلت عليه بعض الروايات فراجع. 


حكم حفظ كتب الضلال 


السابع: حفظ كتب الضلال كما ذكره الشيخ فى المبسوط فقال: «فان كان فى المغنم كتب نظر- الى- و ان كانت كتباً لا يحل 
امساكها كالكفر و الزندقه و ما اشبه ذلك فكل ذلكك لا يجوز بيعه)(1). 


اقول: لا شكك فى حرمه الاضلال كما يشهد به قوله تعالى [ ليحملوا أوزارهم كاملمّيوم القيامه و من اوزار الذين يضلونهم بغير 
علم الا ساء ما يزرون1(1) و عليه فكل ما يكون مقدمه للاضلال و من اسبابه فهو حرام فحفظ كتب الضلال ليس بحرام بالذات 
وانما حرمته من جهه ما يترتب عليه من اضلال و افساد فى عقائد الناس حيث ( ان اكثر الناس فهمهم قاصر عن تشخيص الحق و 
الباطل فاذا قرأ كناب ضلال يعتقده حقاً اذا كان فى قلبه زيغ يصير سبباً لزيادته و قد كان المنصور (لع) امر بترجمه كتب 
زردشت و كتاب زند فكثرت الزنادقه فى عصره كأبن ابى العوجاء و ابى شاكر الديصانى و ابن المقفع و عبدالملكك البصرى)20) 
نعم 


ص :4 


-١‏ المبسوط (باب الغنيمه من كتاب الجهاد) 


7- سوره النحل: آبهة؟ 
ال لنجعه كتاب المتاجر ص "7 


فيما لا يترتب عليه الاضلال لا اشكال فى عدم حرمته وقد استدل على حرمه الاضلال بقوله تعالى إو من الناس من يشترى لهو 
الحديث ليضل عن سبيل الله](1) فذكر الشيخ فيها انه (قيل انها نزلت فى النضر بن كلده انه كان يشترى كتباً فيها احاديث 
الفرس من حديث رستم و اسفنديار و كان يلهى الناس بذلك و يظرف به ليصدهم عن سماع القرآن و تدبر ما فيه)(7) وحينئذ 
يكون معنى الا-يه و من الناس من يشترى ما فيه لهو الحديث و ما يشتمل على لهو الحديث و كيف كان فدلالتها على حرمه 
الشراء لاجل اضلال الناس واضحه: فالحفظ لأجل الأضلال مفله فى الحرمه ويدل على ذلكك ايشا حسنه عبد الملكف بن اعيخ 
المتقدمه فى حرمه التنجيم. 


ثم ان المراد من كتب الضلال كل مال يوجب الاضلال و اغواء الناس و صدهم عن الحق بلا فرق بين ان تكون الغوايه فى 
الاصول أم فى الفروع فتكون شامله لكتب البذاء - الفحش - و السخريه و القصص و الحكايات و الجرائد و المجلات المشتمله 
على الاضلال وكتب الفلسفه و العرفان و الكهانه و نحوها مما يوجب الضلال. 


حصيله البحث: 
ص : 7١‏ 


0 سوره لقمان: آيه‎ -١ 


"- التبيان ج/7 ص 674 


يحرم التطفيف و التنجيم و المراد منه هنا هو الاخبارعن احكام النجوم وان حرمته من باب حرمه الكهانه و السحر. و يحرم حفظ 
كتب الضلال وذلكك لحرمه الاضلال فكل ما يكون مقدمه للاضلال و من اسبابه فهو حرام فحفظ كتب الضلال ليس بحرام 
بالذات و انما حرمته من جهه ما يترتب عليه من اضلال و افساد فى عقائد الناس حيث ان اكثر الناس فهمهم قاصر عن تشخيص 
الحق و الباطل فاذا قرأ كتاب ضلال يعتقده حقاً و اذا كان فى قلبه زيغ يصير سبباً لزيادته. و المراد من كتب الضلال كل مال 
يوجب الاضلال و اغواء الناس و صدهم عن الحق بلا فرق بين ان تكون الغوايه فى الاصول أم فى الفروع فتكون شامله لكتب 
الفلسفه والعرفان و الكهانه و نحوها مما يوجب الضلال. 


حكم حلق اللحيه 


الثامن: حلق اللحيه و اقوى مايدل على حرمته صراحة و دلاللهَ خبر حبابه الوالبيه قالت: (رأيت امير المؤمنين (عليه السلام) فى 
شرطه الخميس(١)‏ يعنى الجيش و معه دره يعنى السوط لها سبابتان يضرب بها بياعى الجرى و المارماهى و الزمار و يقول لهم يا 
بياعى مسوخ بنى اسرائيل و جند بنى مروان فقام اليه فرات بن أحنف فقال: يا امير المؤمنين و ماجند بنى مروان قال فقال له: اقوام 
حلقوا الللحى 'وقتلوا الشوارب كمسخوا) ةو هن كول على جرمة نحاق اللحيه وقيل الشاوت :و لقلة لأقائل حرمة الثاني صرييحا و 
يدل على حرمه الحلق ايضاً ما دل على حرمه التشبه 


ص: الا 


-١‏ الشرطه: اول طائفه من الجيش تشهد الواقعه. 


باعداء الله عزوجل و هو معتبر السكونى المتقدم (قل للمؤمنين لا تلبسوا لباس اعدائى و لا تطعموا مطاعم اعدائى ولا تسلكوا 
مسالك اعدائى فتكونوا اعدائى كما هم اعدائى)(١)‏ و دلالته على حرمه التشبه باعداء الدين ولو من باب العنوان الثانوى صريحه 
فالخير و ان كان ظاهرا فى الأمر الارشادى انا انه يدل على عرقي العنوان الثانوق بمخالفته. 


هذا و لا- شك ان حلق اللحيه من مصاديق الدخول فى مسالكك الاعداء و التشبه بهم كما و قد ورد فى بعض الروايات بابقاء 
اللحى و اعفاء الشارب و عدم التشبه بالمجوس و ان ذلك من فعلهم و فى بعض الاخبار النهى عن التشبه باليهود . 

اقول: و الروايه الاآولى و ان كانت ضعيفه السند الما ان الثانيه لا شكك فى اعتبارها و ان وقع النوفلى فى سندها بعد تصحيح 
الصدوق لها واعتماد الاصحاب على كتاب السكونىء لكن الحرمه فيه عرضيه لاجل التشبه لا ذاتيه. 

حكم الرشوه 


التاسع: الرشوه كما يدل عليها قوله تعالى [ ولا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل و تدلوا بها الى الحكام لتأكلوا فريقاً من اموال الناس 
بالاثم و انتم تعلمون1(1) و ظاهرها عدم جواز اعطاء المال الى الحكام لغايه اكل اموال الناس. و الاخبار فى حرمتها مستفيضه 
كما فى صحيحه عمار بن مروان عن الصادق (عليه السلام) (كل شىء غل من الامام فهو سحت والسحت انواع كثيره - الى- و 
اما الرشا فى الاحكام يا 


ص :"لا 


١2# الفقيه ج١ ص‎ -١ 


"- البقره: آيه8/4١‏ 


عمار فهو الكفر بالله العظيم)(1) و مدلولها عدم جواز اخذ الرشوه بلا فرق بين كونها للحكم له باطلاً أو للحكم له بما هو الواقع و 
سواء كان ذلكك غرضا و داعياً الى الاعطاء أم شرطاً فيه. 


ثم ان تفسير الرشوه بانها ما يعطى للقاضى عوضاً عن حكمه و اجره له غير صحيح و لا تساعده اللغه و لا العرف كما قد يتوهم 
ذلك عن القاموس حيث فسرها بالجعل الا انه لا يخفى انه محمول على التفسير بالاعم» و يكفى فى عدم شمول الرشوه له(؟) 
الشكك فى كونه من الرشوه فيدور معناها بين اختصاصها بموارد القضاء باعطاء المال للقاضى للحكم له حقاً أم باطلاً و بين 
شمولها له و لموارد اعطاء المال فى غير موارد القضاء كما عن المصباح حيث قال: هى ما يعطيه الشخص للحاكم أو غيره ليحكم 
له أو يحمله على ما يريد.() وقريب منه ما عن النهايه و يشهد لهما خبر يوسف بن جابر (لعن رسول الله صلوات الله عليه و آله 
من نظر- الى- ورجلاً احتاج الناس اليه لفقهه فسألهم الرشوه)(؟) بل و يمكن ان يفهم ذلكك من صحيحه ابن مروان و غيرها 
بتقييد الرشا فى الحكم حيث يشعر أو يدل على كون الرشا اعم من ان يكون فى الحكم و يدل على اطلاق الرشوه فى الاعم من 


ص :"ا 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 8١١باب‏ السحت 

؟- الغرض اخراج اجره القفاضى. 

'- المصباح ؛ رشا . 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص 776 باب من إليه الحكم و أقسام القضاه و المفتين 


الحكم خبر حكم بن حكيم الصيرفى: قال (سمعت الصادق (عليه السلام) و سأله حفص الاعور فقال ان السلطان يشترون منا 
القرب و الاداوى(١)‏ في وكلون الوكيل حتى يستوفيه منا و نرشوه حتى لا يظلمنا فقال لا بأس ما تصلح به مالكك ثم سكت ساعه؟ 
ثم قال ارأيت اذا انت رشوته يأخذ اقل من الشرط قال نعم قال فسدت رشوتكك)(1) و فى صحيحه محمد بن مسلم قال سألت 
الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يرشو الرشوه على ان يتحول عن منزله فيسكنه قال لا بأس)0) و بذلكك يظهر ان تعريف 
المصباح و النهايه للرشوه هو الصحيح نعم يختلف حكم الرشوه فى الحكم عن غيره فالرشوه فى الحكم حرام مطلقا كما هو 
صريح الاخبار. 


حكم الهديه 


ثم ان الهديه الى القاضى لا تخرج عن حقيقه الرشوه و موضوعها و يشهد لحرمتها عموم الايه المتقدمه و قد يستدل على حرمه 
اخذ الهديه للولاه بخبر الاصبغ عن امير المؤمنين (عليه السلام) ( ايما وال احتجب عن حوائج الناس احتجب الله عنه يوم القيامه 
وعن حوائجه وان اخذ هديه كان غلولا وان اخذ الاجره فهو مشركك)(5) وهى ضعيفه بابى الجارود وسعد الاسكاف مع ما فى 
ذيلها من الاشكال 


ص : ؟/ا 


-١‏ جمع اداوه و هى اناء صغير من جلد و تسمى المطهره. 

"- الوسائل باب 707 من احكام العقود ضعيفه باسماعيل بن ابى سماكك. 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص ها" 

*- الوسائل باب 7” مما يكتسب به 


و سيأتى الكلام فيه . و الايه المباركه خاصه بالقضاء و لا تشمل الولاه لاختصاص الحكام بالقضاء لغد(١).‏ 
واما الرشوه فى غير الحكم فهى على اقسام ثلاثه: 


الا-ولى: أن يعطى الرشوه لامر محرم و لا شبهه فى حرمته من غير احتياج الى ادله حرمه الرشوه كما عرفت من حرمه اخذ المال 


على عمل محرم. 


الثانى: ان يعطى الرشوه لاصلاح امر مباح و لا شكك فى جواز ذلكك مع كون العمل سائغاً فى نفسه وصالحاً لان يقابل بالمال وان 
كان الغالب بين الناس فعله مجاناً تعاوناً و تعاضداً. و هى و ان كانت تحمل اسم الرشوه الا انه لا دليل على حرمه الرشوه مطلقاً 
بل فى الحكم و قد عرفت جوازها مما تقدم من الاخبار كما و انها وان حملت اسم الرشوه الا انها فى الحقيقه هديه نعم لو 
كانت على سبيل الاجره أو الجعل فهى تابعه لاحكام الاجاره و الجعاله. 


الثالثه: ان يعطى الرشوه لاجل امر مشتركك بين المحلل و المحرم و قد عرفت حكم ما لو قصد الحرام أو الحلال منه اما لو قصد 
ذات الشىء المشتركك انجازه بين الحلال و الحرام فان قلنا ان العقد ينصرف الى الحلال فلا اشكال فى البين و ان قلنا ان المعامله 
وقعت على المشتركك بلا تعيين لاحدهما فلا اشكال من جهه حليه المشترك فى نفسه و عدم تعينه فى الحرام و ان كان 
المقصود منه فردين- الحلا ل و الحرام - على سبيل التخيير و لم نقل بانصرافه الى الحلالل و لا بوقوع المعامله على القدر 
المشتركك فلابد من القول بوقوع المعامله صحيحه و باطله يعنى 


١/0: ص‎ 


صحيحه فى فرد الحلال و باطله فى فرد الحرام هذا اذا امكن الترديد فى المعامله و الا فهى باطله لعدم تعين متعلقها. 
اجره القاضى 


و اما اجره القاضى على القضاء فقد اختلف العلماء فيه على اقوال فذهب الى الجواز المفيد و قال الشيخ فى النهايه بجوازه وجواز 
الرزق من بيت المال من جهه السلطان العادل و مثله القاضى ابن البراج0١)‏ و جوز ابن ادريس الرزق من بيت المال من جهه 
السلطان العادل دون الاجره(؟) و فصل الشيخ فى المبسوط فقال «و لو كان عنده كفايته إلا إذا كان ممّن يعن عليه القضاء فلا 
يجوز له إِنَا إذا لم يكن عنده كفايه) و قال ابو الصلاح بحرمه اخذ الاجره ووجه عدم الجواز ما سيأتى من حرمه اخذ الاجره(*) 
على الواجبات فان تم فهو و الا فالاصل الجواز. 


و اما الرزق من بيت المال فلا اشكال فيه فانه معد لمصالح المسلمين ومنها القضاء نعم فى صحيحه ابن سنان عن( الصادق (عليه 
السلام) عن قاض بين قريتين يأخذ من السلطان على القضاء الرزق فقال: ذلكك السحت)(65) لكنه لم يعمل بها الشيخ فى النهايه و 
لم يفت بها احد فلابد من حملها على اخذ الرزق من السلطان الجائر كما صرحت به صحيحه عمار بن مروان المتقدمه و فيها: 
«السحت انواع كثيره فمنها 


٠/2: ص‎ 


-١‏ النهايه ص27" و المهذب ج/١‏ ص78 
"- السرائر ج/١‏ ص 7١7‏ 
الكافى فى الفقه ص 7/17 


؟- التهذيب ج/ #ص ١9777‏ 


ما اصيب من اعمال الولاه الظلمه و منها اجور القضاء و اجور الفواجر...) فان الظاهر من سياق الروايه ان كلمه منها الثانيه لتفسير 
ما يصاب من اعمال الولاه الظلمه و بدليل عدم تكرارها الى اخر الروايه فالمعنى ان من السحت ما يصاب من اعمال الولاه الظلمه 
ومن ذلك امور القضاه يعنى ما يأخذونه من الاجره على القضاء من سلاطين الجور و العله فى الحرمه هو الاخذ من السلطان 
الجائر لا الاجر على القضاء . 


اقول: و لا شكك فى حرمه هذا و مع ورود هذا الاحتمال فهو يكفينا فى عدم دلاله الصحيحه على حرمه اجر القاضى و بالتالى لا 
يبقى فى البين دليل بالخصوص على حرمه اخذ الا-جره على القضاء بل ما يشير الى العكس كما فى عهد امير المؤمنين (عليه 
السلام) للاشتر ( و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته الى الناس)(1) و لا يخفى ان عهد الامام لمالكك فى غايه 
الاعتبار و الوثاقه . 


هذا و يدل على صرف بيت المال للمصالح معتبره حماد المرسله الطويله و فيها: (فيكون بعد ذلكك ارزاق اعوانه على دين الله و 
فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك 
قليل و لا كثير)(7) و بذلكك يظهر جواز الارتزاق من بيت المال. 


ص :الا 


. نهج البلاغه ؛ عهد الامام الى مالكك الاشتر حينما بعثه الى مصر‎ -١ 
؟- الكافى ج١ باب الخمس ص75‎ 


حكم المحاباه 


وفنا رأنحق بالزاظوه البعتائله المتسانافه تل ان بيع لتاقي اقل بدن القبسهالننوقه لترضى ان يكو الدباياظ ل املق از 
لغرض جلب ميل القاضى و حبه اليه حتى يحكم له. 


اقول: فقد قيل ان المعامله فى جميع هذه الصور محرمه بعد دخولها تحت عنوان الرشوه فى الحكم و بما ان اعطاء المبيع فيها من 
الصور الثلاث بداعى الحكم له او باشتراطه عليه فيدخل فى عنوان الرشوه فى الحكم فيكون سحتاً و بذلكك يظهر بطلان المعامله 
بل اذا باعه من القاضى بثمن المثل و لكن كان البيع بداعى الحكم له بحيث لولا حكمه له امسكك على متاعه و لم يبعه لا منه و 
لا من غيره كما يتفق ذلكك فى بعض ازمنه عزه وجود المبيع كان المبيع محرماً و سحتاء نعم لو لم تدخل المعامله المحاباتيه 
تحت عنوان الرشوه فلا وجه لبطلان المعامله حينئذ لكن الصحيح صحتها مطلقاً لعدم تقد المعامله بذلكك الغرض . 


هذا و بعد كون الماخوذ - مماتقدم- حراماً فهل يضمن الاخذ بتلفه عنده؟ اقول: لا ريب فى ضمانه بعد استقرار السيره من 
العقاكد على الضماة: 


و اما الهديه فحيث انها رشوه حقيقه فهى كذلكك مضمونه على القابض بلا فرق بينها و بين الرشوه فهى باقيه على ملكك مالكها 


فما قيل من انها هبه فاسده و ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده باطل صغرى وكبرى. 


اما اختلافهما فله ثلاث صور: فتاره يتفقان على تملييك المال بعنوان الهبه الا ان الدافعم يدعى فسادها فحيث ان الاصل هو 


ص ://ا 


مدعى الصحه و تاره اخرى ما اذا لم يتفقا على نوع التمليكك كما فيما اذا ادعى الدافع الرشوه وقال القابض انها هبه صحيحه ففى 
مثل ذلك لا مجال لاصاله الصحه لانها مختصه بما اذا كان الاتفاق على نوع خاص من المعامله و الاصل حينئذ هو عدم تحقق 
الناقل فيجوز للدافع اخذ ماله مع بقائه و بدله مع تلفه كما هو مقتضى اصاله الضمان حيث ان موضوعه هو تلف مال الغير فى يده 
مع عدم تسليطه مجاناً. و ثالثه ما اذا كان اتفاقهما على فساد التمليكك الا ان الدافع يدعى انه كان بنحو الضمان و الاخر على 
العكس و حكمه كما تقدم فى الصوره الثانيه من الضمان بدليل اصاله الضمان. 


حصيله البحث: 


يحرم حلق اللحيه لحرمه التشبه باعداء الله عزوجل, و تحرم الرشوه و هى ما يعطيه الشخص للحاكم أو غيره ليحكم له أو يحمله 
على ما يريد, و تلحق بالرشوه الهديه الى القاضى و هى لا تخرج عن حقيقه الرشوه و موضوعها. و يجوز اخذ الآجره على القضاء 


كما و يجوز الارتزاق من بيت المال. 

و الرشوه فى غير الحكم على اقسام ثلاثه: 

الاولى: أن يعطى الرشوه لامر محرم و لا شبهه فى حرمته . 

الثانى: ان يعطى الرشوه لاصلاح امر مباح و لا شكك فى جواز ذلكك. 


الثالثه: ان يعطى الرشوه لاجل امر مشتركك بين المحلل و المحرم فلو قصد ذات الشىء المشترك انجازه بين الحلال و الحرام فان 
قلنا ان العقد ينصرف الى الحلال 


ص :هلا 


فلا اشكال فى البين و ان قلنا ان المعامله وقعت على المشترك بلا تعيين لاحدهما فلا اشكال من جهه حليه المشتركك فى نفسه و 
عدم تعينه فى الحرام و ان كان المقصود منه فردين- الحلا ل و الحرام - على سبيل التخيير و لم نقل بانصرافه الى الحلال و لا 
بوقوع المعامله على القدر المشترك فلابد من القول بوقوع المعامله صحيحه و باطله يعنى صحيحه فى فرد الحلال و باطله فى 
فرد الحرام هذا اذا امكن الترديد فى المعامله و الما فهى باطله لعدم تعين متعلقها. و مما يلحق بالرشوه تكليفا لا وضعا المعامله 
المحاباتيه مثل ان يبيع للقاضى باقل من القيمه السوقيه لغرض ان يحكم له بالباطل او مطلقاً او لغرض جلب ميل القاضى و حبه 
اليه حتى يحكم له فالمعامله محرمه لكنها ليست بفاسده, و يضمن آخذ الرشوه بتلفها عنده و كذلك الهديه فهى مضمونه على 


القايقن: 
حكم الرقص 


العاشر: الرقص كما فى معتبره السكونى عن الصادق (عليه السلام) (قال: قال رسول الله صلوات الله عليه و آله انهاكم عن الزفن و 
المزمار و عن الكوبات و الكبرات)(0)و الزفن كما فى المصباح و اساس البلاغه هو الرقص و بها عمل الكلينى . 


اقول: و اطلاقها شامل لحرمته فى الاعراس و غيرها و كذلكك شامل لرقص المراه لزوجها و لغيره كما لا يخفى. هذا و المفهوم 
من كتب الفقهاء انه من جمله انواع الاباطيل و بهذا العنوان يشار اليها.(0؟) 


/٠١:ص‎ 


-١‏ الوسائل ج/١١‏ ص "77 ح/ع 
؟- النهايه ص 87#" فقال: ( قل العيدان و الطنابير و غيرهما من انواع الا باطيل محرم محظور) 


حرمه سب المؤمن 


الحادى عشر: سب المؤمن و شتمه حرام و استدل له بآيه (و اجتنبوا قول الزور](1١)‏ بدعوى ان قول الزور هو الكلام القبيح و من 
اظهر افراده سب المؤمن الا ان ظاهر الزور هو الباطل و حينئذ فقول الزور يعنى الكلا-م الباطل و هو يصدق فى الاخبار و اما 
الانشاء فقد تأمل البعض فى شموله له و ايضاً استدل له بآيه (لا يحب الله الجهر بالسوء من القول الا من ظلم...)(1) و الظاهر من 
الاميه؟ المباركه هو ان الله لا يحب اظهار السوء و الجهر به الا من المظلوم و هو و ان كان اعم من السب لكنه شامل له فالسب هو 
اظهار و اجهار بالسوء فى حق الاخرين و كيف كان فالروايات الداله على حرمته كثيره منها: موثقه ابى بصير عن الباقر (عليه 
السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه واله (سباب المؤمن فسوق و قتاله كفر و اكل لحمه معصيه و حرمه ماله كحرمه 
دمه)() و قريب منها صحيحته و فى صحيحه ابن الحجاج عن ابى الحسن (عليه السلام) فى رجلين يتسابان فقال: البادى منهما 
اظلم و وزره و وزر صاحبه عليه ما لم يعتذر الى المظلوم)(6) و غيرهاء اضف الى ذلك حكم العقل بحرمته لانه ايذاء و ظلم . 


ص:ام/ 


7. الحج:آيه‎ -١ 


"- النساء: ١4‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ” ص 20" باب السباب 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ” ص 720 باب السباب 


ثم ان المرجع فى السب الى العرف و الظاهر منه هو اعتبار الاهانه وكونه تنقيصاً على المسبوب اقول: و هو كذلك لغهٌ ففى لسان 
العرب: سب اى عير بالبخل و السب و الشتم والسبه العار. و فى المصباح: السبه العار. و فى المفردات: السب الشتم الوجيع. 


و على هذا فيدخل فيه كلما يوجب اهانه المسبوب و هتكه كالقذف والازراء وهو ذكر العيب والتوصيف بالوضيع و غير ذلك. و 
لا يعتبر فيه مواجهه المسبوب و النسبه بينه و بين الغيبه هى العموم من وجه. 


ثم أنه ب يستثني من حرمه السب: 
اول البععاض «الشي سرك ان مقن حر ال اانه جرال نيه على عاسا ف كن الشيه: 


ثانياً: المبدع لصحيحه ابى ولاد داود بن سرحان عن الصادق (عليه السلام) قال: «قال رسول الله صلى الله عليه واله اذا رأيتم اهل 
الريب والبدع من بعدى فأظهروا البراءه منهم و اكثروا من سبهم و القول فيهم و الوقيعه بهم و باهتوهم كى لا يطمعوا فى الفساد 
فى الاسلام و يحذرهم الناس و لا يتعلمون من بدعهم يكتب الله لكم بذلكك الحسنات و يرفع لكم به الدرجات فى الاخره)(1) و 
قوله (و القول فيهم و الوقيعه بهم) شامل للغيبه كما هو ظاهر. 


ص:7/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 77/8 باب مجالسه أهل المعاصى 


حكم السيد و الوالد و المعلم 


و اما استثناء سب السيد لعبده و الوالد لولده والمعلم للمتعلم فغير واضح الَا للتأديب بما فيه و الا كان كذبا, و اما ما قيل من انه ان 
لم يتأثر المسبوب بالسب فلا اشكال فيه فهو خلاف الاطلاقات, و اما ما ورد فى الروايات الصحيحه من قوله صلى الله عليه واله 
(انت و مالكك لابيكك)(1) مما ظاهرها ملكيه الوالد للولد و اصرح منها خبر محمد بن سنان من تعليل حليه مال الولد لابيه بان 
الولد موهوب للوالد مفسراً بذلكك الايه المباركه يهب لمن يشاء فمعارضه لما دل من الروايات المعتبره فى ان للاب ان يستقرض 
من ماله ابنه و يقوّم جاريته بقيمه عادله و يتصرف فيها بالملك(1) و هى واضحه الدلاله فى انه لو كان الابن و ماله للاب لما 


احتاج فى جواز التصرف فى ماله و جاريته الى الاستقراض و التقويم. 


و كيف كان فالظاهر من الطائفه الاولى من الروايات هو حرمه عقوق الوالدين كما دلت عليه بعض الروايات المعتبره(2 و قد 
تضمنت ان الوالد لو أمر ولده بالخروج من بيته و ماله فليفعل الولد فانه من الايمان. و الجمع بين الروايات يقتضى ان الولد يلزمه 
اطاعه الوالد(5) و ان لم يكن الوالد محقاً بل كان ظالماً وان كان لا يحق للوالد ان يتصرف فى مال ولده بلا حق و الحاصل هو 


ان روايات 
ص :7/ 


-١‏ الوسائل باب ٠١17‏ مما يكتسب به 

”- الوسائل باب ٠١7‏ مما يكتسب به 

*- راجع اصول الكافى ج/7 ص ١88‏ ح” 

*- كما صرح المفيد بوجوب اطاعه الولد للوالد. 


انت و مالك لابيك توجب عدم الحق للولد فى مخالفه والده ولا يخفى ان التعبير بالمالكيه تعبير مجازى لا حقيقى. 
حصيله البحث: 


يحرم الرقص فى الا-عراس و غيرها بلا-فرق بين رقص المراه لزوجها و لغيره. و يحرم سب المؤمن و شتمه و يستثنى من حرمه 
السب المتجاهر بالفسق و المبدع , ولا يجوز سب السيد لعبده و لا الوالد لولده و لا المعلم للمتعلم الا للأديب بما فيه و الا كان 
كذبا. 


حرمه السحر 


كان يقول: من تعلم من السحر شيئا كان اخرعهده بربه وحده القتل الا ان يتوب)(1) و تكفينا الا-يه المباركه فى حرمته (وما 
كفر سليمان و لكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحر ..](1) . 


وأما ما رواه الصدوق عن السكونى عن الصادق (عليه السلام) الظاهر فى عدم قبول توبه المرأه التى سحرت زوجها فمخالف 
للقرآن الدال على قبول توبه كل احد انا الشركك. 


واللخيضه الانبيانب الكقين كا نثاة 


ص : 5/ 


-١‏ الوسائل ج/؟١‏ باب 07 مما يكتسب به 
"'- البقره آيه ١‏ 


لسان العرب عن الازهرى و قال: و من السحر الاخذه التى تأخذ العين حتى يظن ان الامر كما يرى و ليس الاصل على ما يرى» و 
اليس الالسده و كا بها الطنتيما عنه و وق فور شريو تقل كول النرادقن قر له كمال > إقافي تسحوورن | 20 | سياه فانن 
تصرفون. و نقل عن يونس انه قال: تقول العرب للرجل ما سحركك عن وجه كذا و كذا؟ اى صرفكك.(75) و فى المفردات نحن 
قوم مسحورون أى مصروفون عن معارفتنا بالسحر() يعنى بواسطه السحرء وعن الخليل الفراهيدى: السحر عمل يقرب الى 
الشياطين و من السحر الاخذه التى تأخذ العين - الى- فالسحر عمل لخفاء سببه يصور الشىء بخلاف صورته و يقلبه عن جنسه 
فى الظاهر و لا يقلبه عن جنسه فى الحقيقه الَا ترى الى قوله تعالى ( ويخيل اليه من سحرهم انها تسعى](5) و انت كما ترى ان 
هذه التعاريف واحده لا اختلاف فيها و 


ص:6/ 


84 المؤمنون آيه‎ -١ 

-١‏ لسان العرب - سحر 

*- المفردات - سحر 

ع- العين - سحر ؛ و نقله عنه الطبرسى اقول: و تأييدا للخليل نقول: لا داعى للقول بان للسحر حقيقه واقعيه فانا لا نتكر حقيقته 
فى الظاهر باسباب السحر الا انها ليست تقلب الشىء عن واقعه و بذلكك صرح فى خبر الاحتجاج المروى عن مولانا الصادق (عليه 
السلام) و بذلكك يظهر الفرق بين السحر و المعجزه فالمعجزه قضيه حقيقيه لها واقعيه الا-انها غير جاريه على السنن الطبيعيه 
بخلاف السحر فقد عرفت انه لا حقيقه و لا واقعيه له و بخلاف الشعوذه التى هى خفه فى اليد و بسرعه فى الحركه والمشعوذ 
يفعل الامور العاديه و الافعال المتعارفه بتمام السرعه بحيث يشغل اذهان الناظرين باشياء و يأخذه حواسهم. و الايه من سوره طه 
ايه 8ع 


بهذا المعنى اطلق المشركون صفه الساحر على النبى الصادق صلوات الله عليه و آله وكذلك اطلق السحر بهذا المعنى على 
البيان الجيد . 


اقول: و تعاريف الفقهاء كالمصاديق لما تقدم عن اهل اللغه من معناه و على فرض مخالفتها للمعنى اللغوى فلا عبره بها و عليه 
فيدخل فى تعريف السحر تسخير الجن و ما يدعى من تسخير الملائكه و الارواح و حتى تسخير الانسان و الحيوانات بالاسباب 
الخفيه نعم لا يدخل فيه ما يرتبط بخواص المواد الكيمياويه و التى هى ليست بالاسباب الخفيه بل الظاهره لكل احد و ان لم 


ثم انه لا فرق فى حرمه السحر بين اقسامه سواء كان كان مضراً أم لا بدليل الاطلاقات نعم ابطال السحر يجوز ان يكون بالسحر 
كما دلت عليه الايه المباركه فى قصه هاروت و ماروت بتقريب ان السحر لو لم يكن جائز الاستعمال فى الجمله لم يجز تعليمه 
فجواز التعليم يدل على جواز العمل فى الجمله و قد دلت روايه على بن محمد بن الجهم عن الرضا (عليه السلام) فى حديث 
(..واما هاروت وماروت فكانا ملكين علمًا الناس السحر ليحترزوا به سحر السحره و يبطلوا به كيدهم)(١)‏ الداله على جواز عمل 
السحر لابطال دعوى مدعى النبوه و يدل على جوازه صريحاً للحل لا للعقد مرسله ابراهيم بن هاشم انه دخل عيسى بن شقفى 


ص :72 


” عيون أخبار الرضا باب 737 فيما جاء عن الرضا (ع) فى هاروت و ماروت خبر‎ -١ 


وكان ساحرا على الصادق (عليه السلام) - الى- (فقال له (عليه السلام): حل ولاتعقد)(1١)‏ و به افتى الكلينى و مال اليه الصدوق 
فرواه وفى اخره «نعم حل و لا تعقد)(1) و الظاهر ان ابطال دعوى مدعى النبوه من مصاديق الحل لا العقد. 


اما لو عمل السحر من اجل ابطال دعوى المدعى فاطلاق روايه ابن الجهم تدل على جوازه و قد يقال بدلاله مرسله ابن هاشم 
عليه بالاولويه. 


حكم الشعوذه 

الثالث عشر: الشعوذه و قد مر تعريفها و اما حرمتها فهى تابعه لحرمه مطلق اللهو وسيجىء وعليه فلو ثبت انها من مصاديقه و هو 
حرام تم المطلوب و الا فلا. 

واما دخولها فى تعريف السحر فمحل تأمل و يكفى لعدم دخولها فيه الشكك فى ذلك نعم معتبر عبد الله بن سنان الذى رواه 
الاحتجاج يدل على دخولها فيه ففيه: (و نوع آخر منه خطفه و سرعه و مخاريق و خفه)20 و الظاهر اعتباره و موثوقيته لكل من 
لاحظ الخبر خصوصا و قد شهد باعتباره الطبرسى. 


حصيله البحث: 


يحرم السحر و هو صرف الشىء عن وجهه على سبيل التمويه والخدعه بالاسباب الخفيه فكل ما لطف مأخذه و دق فهو سحر, و 
منه الاخذه التى تأخذ العين حتى 


ص :/ا/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١١5‏ باب الصناعات 
-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص ٠‏ باب المعايش و المكاسب و الفوائد و الصناعات 
'- الإحتجاج على أهل اللجاج للطبرسى ج ١‏ ص 76٠‏ احتجاج الصادق (عليه السلام) . 


يظن ان الامر كما يرى و ليس الاصل على ما يرى» فيدخل فى السحر تسخير الجن و ما يدعى من تسخير الملائكه و الارواح و 
حتى تسخير الانسان و الحيوانات بالاسباب الخفيه ومنه الشعوذه و هى عباره عن خطفه و سرعه و مخاريق و خفه, نعم لا يدخل 
فيه ما يرتبط بخواص المواد الكيمياويه و التى هى ليست بالاسباب الخفيه بل الظاهره لكل احد و ان لم يتفطن لها الشخص 
فيحصل له التعجب و يتخيل انه امر غريب. و لا فرق فى حرمه السحر بين اقسامه سواء كان كان مضراً أم لا؟ نعم ابطال السحر 
يجوز ان يكون بالسحر . 


الرابع عشر: الغش و تدل على حرمته الروايات الكثيره منها صحيح هشام بن سالم عن الصادق (عليه السلام) (ليس منا من 
غشنا)(1) و قريب منها صحيحته الاخرى و فى صحيحه هشام بن الحكم قال كنت ابيع السابرى(1) فى الظلال فمرٌ بى ابوالحسن 
(عليه السلام) فقال لى( يا هشام ان البيع فى الضلال غش و الغش لا يحل)0) و غيرها. 


موضوع الغش: الغش أمر عرفى بمعنى الكدر و الخديعه ففى لسان العرب: غشش نقيض النصح و هو مأخوذ من المغشة 
المشرب الكدر انشد ابن الاعرابى: (و منهل تروى به غير غشش) أى غي ركدر و لا قليل قال: و من هذا الغعش فى 


ص :// 
-١‏ ثوب جيد رقيق. 


1- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١2١‏ باب الغش 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص ١"‏ 


البياعات.(1) و فى بعض كتب اللغه: غشه اظهر له خلاف ما اضمره و خدعه الغش بالكسر اسم من الغش بالفتح الخيانه 
المغشوش غير الخالص.(7) 


اقول: و على هذا فلا يتحقق ذلك الا بعلم من الغاش و جهل المغشوش و هو كما ترى فانه لا يعتبر انحصار معرفته بالغاش فان 
اكثر افراد الغش مما يعرفه كثير من الناس خصوصا اهل التجربه و قد ظهر مما تقدم ان الغش لا يصدق لغ و لا عرفاً على الخلط 
يخلط بعضه ببعض و بعضه اجود من بعض قال اذا رؤيا جميعاً فلا بأس ما لم يغط الجيد الردى)0). 


ثم انه لايعتبر فى صدق الغش قصد التلبيس اذ لادليل على اعتباره فى مفهوم الغش و اما ما قد يتوهم ذلكك من صحيحه الحلبى 
قال «سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن الرجل يشترى طعاما فيكون احسن له و انفق ان يبله من غير ان يلتمس زيادته فقال: ان 
كان بيعا لا يصلحه الَّا ذلكك و لا ينفقه غيره من غير ان يلتمس فيه زياده فلا بأس و ان كان انما يغش به المسلمين فلا يصلح)(6) 
فلا دلاله فيها على اعتبار قصد التلبيس فى تحقق الغش و ذلكك فانه قوله (عليه السلام) من غير ان يلتمس فيه زياده» لا ظهور له 
فى حصول الزياده بل من المحتمل قوياً انه لا تحصل بعمله يعنى البل 


ص:4/ 


. لسان العرب - غشش‎ - ١ 

1- المنجد - غش . 

الكافى (ط - الإسلاميه) ج هش ص ”187 

*- الوسائل ج/7١‏ باب 4 من احكام العيوب ح/” 


زياده فمعنى عدم التماس الزياده يعنى عدم حصولها خارجا لا قصدا و مع هذا الاحتمال تسقط عن الظهور و على فرض دلالتها 


بعدم الاعلام مع علم البايع بالعيب. 


و اما ما قد يقال: من ان التزام البايع بالصحه اخبار عنها فالالتزام بها مع العلم بالعيب غش. 


فهو مدفوع بان التزام البايع بالصحه معناه جعل الخبارللمشترى على تقدير العيب(١)‏ نعم عدم الاعلام يوجب الغش ولا ربط له 
بالتزامه بالصحه. 


حكم معاملات الغش 


و اماحكم المعامله فنقول: حيث لا تلازم بين حرمه الشىء و فساده فلابد من التكلم حول اقسام الغش كل على انفراده فنقول 
الغعش: 


-١‏ اما باخفاء الادنى فى الاعلى كمزج الجيد بالردئ. 
أو بأختفاء غبر الفراد بالفرافى كالماة بالل 
ص :1:0 


-١‏ كما سيأتى تحقيقه فى الخيارات- فتامل. 


*- أو بإظهار الصفه الجيده فى المبيع مع عدمها واقعا و هو الذى يعبر عنه بالتدليس. 
*- أو بإظهار ما لا ينطبق عليه عنوان المبيع بصوره ما ينطبق عليه كبيع المموه بالذهب على انه ذهب. 


ولا شكك فى بطلان القسم الاخير لقاعده ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع باعتبار ان عنوان المبيع يكون بنظر العرف مقوما 
للبيع و مع فقده لا بيع و عليه يحمل خبر موسى بن بكر عن ابى الحسن (عليه السلام) الدال على قطعه (عليه السلام) للدرهم 
المعفوش و امره بالقاقه بآلا لوس لكاو بقرينه ة يله قاذ دلاله فيه علج بطاذن المعامله المشعيله على القن مطلنا. كنا و أنه فست 


017 
و اما الثالث: فله خيار التدليس كما هو واضح. 


واما الاسول و الثانى فان لم يخرج المغشوش بالغش عن عنوان المبيع لاستهلاكك الماء مع قلته فيكون البيع صحيحاً و يثبت 
للمشترى خيار العيب و منه ما اذا كثر التراب فى الحنطه و ذلكك لا-ن كثرته لا يخرج المبيع عن عنوان الحنطه. و اما اذا لم 
يستهلك المقصود بالبيع فى غيره فحينئذ يتبعض البيع و يكون بالاضافه الى المقصود صحيحاً و بالاضافه الى غيره باطللا باعتبار 


حصيله البحث: 
ص 1١:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 12٠‏ باب الغش 


يحرم الغش و لا يكفى التبرى من العيوب بل و يصدق الغش عرفا بعدم الاعلا-م مع علم البايع بالعيب. و الغش: اما ان يكون 
باخفاء الادنى فى الاعلى كمزج الجيد بالردئ, أو بأخفاء غير المراد بالمراد كالماء باللبن, أو بإظهار الصفه الجيده فى المبيع مع 
عدمها واقعا و هو الذى يعبر عنه بالتدليس, أو بإظهار ما لا ينطبق عليه عنوان المبيع بصوره ما ينطبق عليه كبيع المموه بالذهب 
على انه ذهب , و الا-خير باطل لان ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع , و الثالث له خيار التتدليس , و اما الاول و الثانى فان لم 
يخرج المغشوش بالغش عن عنوان المبيع لاستهلاكك الماء مع قلته فيكون البيع صحيحاً و يثبت للمشترى خيار العيب و منه ما اذا 
كثر التراب فى الحنطه و ذلكك لان كثرته لا يخرج المبيع عن عنوان الحنطه. و اما اذا لم يستهلكك المقصود بالبيع فى غيره فحينئذ 
يتبعض البيع و يكون بالاضافه الى المقصود صحيحاً و بالاضافه الى غيره باطلاً باعتبار عدم القصد الى ببعه . 


الخامس عشر: الغناء و حرمته من ضروريات الدين و الروايات فى حرمته كثيره منها صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر (عليه 
السلام) قال: الغناء مما وعد الله عليه النار و تلا هذه الايه لوعن النائن ”من يشترك لهو الحديث لبضل عو سييل الله ) 3لقة روف 
على بن ابراهيم فى تفسيره صحيحاً «ان قول الزور الغناء»(؟) و لا فرق فى كون 


ص :957 


© الباب 44 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 778 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


7- 2 بفسير القمى ج/7 ص 5/ 


الغناء نفسه من مقوله الكلام كما يفهم مما تقدم او هو كيفيه مسموعه تقوم به كما تشهد له النصوص التاليه مثل: 


صحيحه الريان بن الصلت: «سألت الرضا (عليه السلام) يوما بخراسان عن الغناء و قلت: ان العباس ذكر عنكك انكك ترخص فى 
الغناء» فقال: كذب الزنديق ما هكذا قلت له. سألنى عن الغناء فقلت: ان رجلا اتى ابا جعفر (عليه السلام) فسأله عن الغناء فقال: يا 
فلان إذا مز الله , بين الحق و الباطل فأين يكون الغناء؟ قال: مع الباطل» فقال: قد حكمت)(1)» فان انكاره (عليه السلام) للترخيص 
يدل على المطلوب. 

و صحيحه مسعده بن زياد: «كنت عند ابى عبد الله (عليه السلام) فقال له رجل: بأبى انت و أمى انى ادخل كنيفا ولى جيران و 
عندهم جوار يتغنين و يضرين بالعود فربما اطلت الجلوس استماعا منى لَهِنّ» فقال (عليه السلام): لا تفعل. فقال الرجل: انه 
اتيتهن انما هو سماع اسمعه باذانى فقال (عليه السلام): الله انه أمااسيفة الله قول: (إنّ التشمع و الْبِصرَ و اماد حل وليك 
كان عَنْهُ مَسْؤُّنًا ... 5(1). 

و موثقه عبد الاعلى: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن الغناء فقلت: انهم يزعمون ان رسول الله صلَى الله عليه و آله رخص 


فى ان يقال: جتناكم جتناكم حيونا حتونا 
ص :17 


١ وسائل الشيعه 777:17 الباب 94 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ -١ 
١ من أبواب الاغسال المسئونه الحديث‎ ١18 وسائل الشيعه 7: /ا40 الباب‎ -1 


- 


نحيكم فقال: كذبوا ان الله عز و جل يقول: (وَ ا حَلَقنَا التَلطاوات وَ الْأَدْض و ما بَينهْلا لاعِبينَ 1 


و صحيحه ابراهيم بن ابى البلاد: «قلت لأبى الحسن الاول (عليه السلام): جعلت فداكك ان رجلا من مواليك عنده جوار مغنيات 
قيمتهن اربعه عشر الف دينار و قد جعل لكك ثلثهاء فقال: لا حاجه لى فيهاء ان ثمن الكلب و المغنيه سحت200))» فان سحتيه الثمن 
تدل على حرمه الغناء فانه لا يكون بطلان المعامله على الجاريه بما انها مغنيه الا مع حرمته . 


اقول: و من المعلوم ان الغناء هو الكيفيه فى الكلا-م حقاً كان ام باطلاً كما تشهد به موثقه عبد الا-على المتقدمه الداله على 
تكذيب من زعم ان النبى صلى الله عليه واله رخص فى الغناء بمثل جئناكم جئناكم حتونا حتيونا فان الجمل المذكوره فيها ليست 


ص :15 


١8 الباب 94 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 778:١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
من أبواب ما يكتسب به الحديث؟‎ ١18 الباب‎ 87 :١7 وسائل الشيعه‎ -"1 


مفهوم الغناء 


ثم ان مفهوم الغناء هو كل صوت مرجع فيه على سبيل اللهو و الباطل و الاضلال عن الحق سواء تحقق فى كلام حق ام باطل 
فسمّاه فى الصحاح بالسماع و يصدق عليه عرفاً انه قول زور(١)‏ و صوت لهوى فان اللهو: 


-١‏ قد يكون بآله اللهو من غير صوت كالضرب الاوتار. 
؟- وقد يكون بالصوت المجرد . 
*- وقد يكون بالصوت فى آله اللهو كالنفخ فى المزمار والقصب. 


وقد يكون بالحركات المجرده كالرقص و غير ذلكك من موجبات اللهو و على هذا فكل صوت كان صوتاً لهوياً و معدوداً من 
الحان اهل الفسوق و المعاصى فهو غناء محرم و عليه فلا ينبغى التامل فى كون الغناء عرفاً هو الكيفيه للصوت ولا دخل فى 
صدقه بطلا-ن معنى الكلا-م و عدمه و لذا من سمع من بعيد صوتاً يكون فيه الترجيع الخاص المناسب للرقص وضرب الاوتار 
يحكم بانه غناء و ان لم تتميز عنده مواد الكلام و يشهد لذلكك خبر عبدالله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال: (قال رسول 
الله صلى الله عليه واله اقرؤا القرآن بألحان العرب و اصواتها و اياكم و لحون اهل الفسق و اهل الكبائر فانه سيجىء بعدى 


ص :10 


-١‏ كونه قول زور و باطل و لو من جهه غلبه لهويته و هى وان لم ترجع الى ذات الكلام بل الى كيفيته فلاحظ. 


و اما اللغويون ففى المصباح انه مد الصوت المشتمل على الترجيع المطرب(5)» و فى لسان العرب (كل من رجع صوته و والاه 
قض و نه عمق الغرب عه رو قال يدن مقعاة 5ه العراء هيع اليرت واطرنت لو المرافتمة التطري نا تقب و رفاسي 
الطرب و ان لم يكن بالفعل مطرباً و الطرب كما فى الصحاح ( خفه تعترى الانسان لشده حزن أو سرور)(؟) و فى الاساس (خفه 
لسرور أو هم)(2). 


و بذلك يظهر شمول الغناء لغير الكلام الباطل كالدعاء و نحوه لو قرأ بكيفيه الغناء فان المفهوم عرفا من الغناء الكيفيه الخاصه 
بقطع النظر عن الماده؛ و لذا من سمع من بعيد صوتا بالكيفيه الخاصه المناسبه لمجالس اهل الفسوق حكم بكونه غناء و لو لم 


بمير مادته. 


ص :18 


. ضعيف سندا من جهه ابراهيم الاحمر‎ 2١5 الكافى ج ؟ ص‎ -١ 
. مصباح الفيومى ؛ غنا‎ -" 

*"'- لسان العرب ؛ غنا . 

*- الصحاح للجوهرى ؛ غنا . 


اساس اللاغة للزميخشرى ؛غنا . 


ثم ان الميزان فى صدق الغناء مناسبه الكيفيه لمجالس أهل الفسوق و هو وان لم يذكر فى كلمات المشهور بل المذكور فيها ان 
الغناء هو الصوت المشتمل على الترجيع او المشتمل على الترجيع مع الطربء و ما شاكل ذلك. 


و عليه فاللازم الرجوع إلى العرف لأنه المرجع فى تحديد مفاهيم الالفاظ و هو يحد الغناء بما ذكرناه. و عاده يتحقق ذلكك فيما 
إذا كان الصوت من شأنه الاطراب. 


و عند الشكك بنحو الشبهه الموضوعيه يكون المرجع هو البراءه كما هو واضح. 


ثم ان المفهوم من الغناء عرفا ما ذكرناه» و لكن لو فرض الشكك فيه بنحو الشبهه المفهوميه و تردده بين السعه و الضيق فلابد من 
الاقتصار على القدر المتيقن و اجراء البراءه عن حرمه الزائك. 


هذا و الذى يبدو من كلمات البعض انه حصل خلط بين مفهوم الغناء و بين سائر المفاهيم العرفيه الاخرى وهى: النياحه والدعاء 
والاذان وقراءه القران كما ذكره المحقق الأردبيلى من انعقاد سيره المتشرعه على حضور مآتم أهل البيت عليهم السّلام و 
استماعهم إلى ألحان قراءه الخطيب بدون انكار منهم(1). 


ص :/41 


م١‎ / مجمع الفائده و البرهان‎ -١ 


و فيه: ان السيره قائمه على استماع ما يسمى عرفا بالرثاء والنوح و لا علاقه له عرفا بالغناء عرفا و حقيقه الذى هو كيفيه لهويه فهما 
خارجان تخصصا , ويكفى فى خروجهما الشكك فى دخولهما عرفا وحقيقه . 


و مثله فى الضعف ما ذكره النراقى من التمسكك باطلاق أدله قراءه القرآن الكريم و الدعاء و الرثاء(1). فان قراءه القران والدعاء 
ولو بصوت حزين و حسن خارجه عرفا وحقيقه عن الغناء الذى هو كيفيه لهويه , مضافا الى ان ادله الحث على قراءه القرآن مثلا 
ناظره إلى قراءه القرآن بما هى و بقطع النظر عما يصاحبها و الا فهل يحتمل كونها حانّه عليها حتى لو استلزمت ايذاء نائم مثلا؟ 
فلا تدل على مشروعيه ما كان حراما فى نفسه لو فرضنا ان قراءه القران من مصاديق الغناء . 


واما ما قاله بعض متأخرى المتأخرين من ان الغناء فى نفسه جائز و انما الحرام ما اقترن بمزمار ودخول الرجال على النساء و ان 
الخضار الجائفه اظره الى المتعارت قن 3لكه لم191 مسفيد | سنطيه إن يعي (اك البقنية الى عرق العراسي لس :نه 
بأس و ليست بالتى يدخل عليها الرجال)20 و خبره ( سألت الصادق (عليه السلام) عن كسب المغنيات فقال: التى يدخل عليها 
الرجال حرام و التى تدعى الى 


ص :/1 


-١‏ مستند الشيعه ؟: 88م 
؟- الوافى 3١8 :١1/‏ و كفايه الاحكام: 8/ 
'- وسائل الشيعه ج/7١‏ باب0١‏ ح/” 


الاعراس ليس به بأس)(1) و خبر على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) «قال سألته عن الغناء هل يصلح فى الفطر و الاضحى و 
الفرح قال لا بأس به ما لم يعص به)(1) هكذا فى قرب الاسناد و فى مسائل على بن جعفر «ما لم يزمر به)0) «وهو بطريق قرب 
الاسناد و ان كان ضعيفا بعبد الله بن الحسن لكونه مجهول الحال الا ان الحر رواه من كتاب على بن جعفرء و طريقه إليه صحيح 
حيث ان له طرقا صحيحه إلى جميع الكتب التى روى عنها الشيخ الطوسى(2) و التى منها كتاب مسائل على بن جعفر(2)» و 
طريق الشيخ بدوره إلى الكتاب المذكور صحيح فى الفهرست(2) . 


واما دلالتها فيدعى ان ظاهرها جواز الغناء فى نفسه حيث لا يحتمل جوازه فى الاعياد و الافراح كلها وحرمته فى غير ذلكك . 


اقول اول ما فيه انه بحلاف القسرووه فان عدرمه الشناء ضرووية و لا وليل غلن عقبيد الاطلؤافاظ يبا فن القيل و اناما جيل شاهدا 


فليس بشاهد حيث ان صحيح ابى بصير و خبره ظاهران فى كون المغنيه على قسمين قسم يدخل عليها الرجال وقسم 
ص :14 


. الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص 119 ؛ ولا اشكال فى سنده الَّا من جهه البطائنى و هو ثقه عندنا‎ -١ 
١١08 قرب الاسناد ص 19 رقم الحديث:‎ -1 

- مسائل على بن جعفر ص ١09‏ ح/719 

- راجع الفائده الخامسه من الفوائد المذكوره فى وسائل الشيعه 0٠ :7١‏ 

ه- راجع الفائده الرابعه من الفوائد المذكوره فى وسائل الشيعه  :7١‏ 

ع- فهرست الشيخ الطوسى: 87 الرقم 81" 


اخر تزف العرائس و الاول حرام و الثانى مستثنى كما سيأتى و لا اطلاق لها و اما خبر ابن جعفر فهو خبر واحد و ان اختلف ذيله 
لكنه لا يقاوم ما ثبت بالضروره اضف الى ذلكك موافقته للعامه مع ما يمكن ان يقال انه مجمل فلا نعلم ما المراد من ذيله «ما لم 
يعص به) او «ما لم يزمر به» و الحاصل انه لا يمكن العمل به , والحاصل شمول الحرمه للغناء ولو لم ينضم اليه محرّم من دخول 
الرجال على النساء و استعمال الآلا.ت الموسيقيه و التكلم بالباطل بمقتضى الاطلاقات فان ظاهر مثل قوله (عليه السلام) فى 
صحيحه ابن مسلم المتقدمه: «الغناء مما وعد اللّه عليه النار؛ حرمه الغناء نفسه لا انه مباح و الحرمه ثابته لما يقارنه . 


و ظهر مما تقدم ان استماع الغناء حرام ايضا كما هو صريح صحيحه مسعده المتقدمه. مضافا إلى امكان استفاده ذلكك من الحكم 
بكون ثمن المغنيه سحتاء إذ لا وجه لذلك ما دامت المنفعه محلله. و يؤيد ذلك ما ورد من ان الاستماع إلى المغنيات نفاق(1) . 


مستثنيات الغناء 


و اما مستثنيات الغناء فد ذكروا جواز الحداء لسوق الابل اقول: و فيه قال صاحب الجواهر و نعم ما قال: «ان الحداء قسيم للغناء 
بشهاده العرف و حينئذ يكون 


٠٠١:ص‎ 


٠ من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ١8 الباب‎ 88 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


خارجاً عن الموضوع لاعن الحكم فلا باس به)(1) و يدل على جوازه معتبر السكونى (زاد المسافر الحداء و الشعر ما كان منه 
لين شه خداء )لا ويه عمل الققية 


هذا و اما الاستدلال له بالنبوى المرسل المشتمل على تقرير النبى صلى الله عليه واله لعبدالله بن زواحةه حيث حدا للابل و كان 
حسن الصوت اذ قال له النبى صلى الله عليه واله حركك بالنوق فهى روايه عاميه() لا يمكن الاستدلال اليها مع ان الموجود فى 
السنن الكبرى ذيلها دون صدرها و مثلها ما قد يقال من ان الطرماح حدا بإبله فى سفر كربلاء مع تقرير سيد الشهداء (عليه 
السلام) له و اخذ يرتجز: 


يا ناقتى لا تذعرى من زجرى وامض بنا قبل طلوع الفجر الخ50) 


فهى لم يذكر فيها انه اخذ يحدو بل ذكر فيها انه ارتجز و هو اعم من الحدو كما و ان المنقول عن الطبرى انه قال ذلكك قبل لقائه 


هذا و اما لو قلنا بكونه غناءاً فهل يكون مستثنى بدليل ما تقدم؟ ظاهر معتبر السكونى المتقدم ذلكك. 
ص:١١٠‏ 


0١ :57 جواهر الكلام‎ -١ 

. ح 735517 و الخنا: الفحش فى الكلام‎ 78٠ من لا يحضره الفقيهه ج ”. ص:‎ -١ 
607 السئن الكبرى للبيهقى ج/١٠ ص7١7 و مسائلكك الافهام ج/7 ص‎ -* 

؟- بحار الانوار ج/5؟ ص 77/8 ح/7 نقالا عن كتب السير و المقاتل. 


و من المستثنيات غناء المغنيه فى زف العرائس و الظاهر اختصاص ذلك بالنساء دون الرجال و يدل عليه صحيحه ابى بصير قال: 
قال الصادق (عليه السلام): (اجر المغنيه التى تزف العرائس ليس به بأس و ليست بالتى يدخل عليها الرجال)(1) و غيرها(؟) و 
الاستثناء هو ظاهر الكلينى و به افتى الشيخ فى النهايه() و قال: بشرط ان لا يغنين بالاباطيل و جعله ابن البراج مكروهاً(ع) و قال 
ابوالصلاح يحرم الغناء كله(8) و مثله ابن ادريس(2) و اطلق المفيد و سلار (9)و الحاصل عدم الاعراض عن الخبر. 


و اما المراثى: فلا اشكال فى حرمتها لو كانت غناءاً ولا دليل على استثنائها و كذلك التغنى بالقران الكريم فلا شكك فى حرمه 
ذلك نعم قرائته بالصوت الحسن ليس من الغناء فى شىء حتى تقع المعارضه بين ادله استحباب القراءه و ادله حرمه الغناء (و 
المعارضه من جهه ان الطائفه الاولى داله على اباحته و عدم حرمته) هذا و قد دلت على استحبابه الروايات المستفيضه ففى خبر 


ابى بصير (يا 
ص:7١٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه ج/١١‏ باب8١‏ ح/” 

؟- الكافى ج/0 ص 1٠١‏ و غيرها راجع الوسائل ج/؟١‏ باب8١‏ من ابواب المكاسب. 
*- النهايه ص /ا8" 

ع- المهذب ج/١‏ ص88" 

ه- الكافى فى الفقه ص 7/١‏ 

*- السرائر ج/” ص *؟7؟ 

- المراسم ص 1١‏ و المقنعه ص 0/0 


ايا محمد اقرا قراءه ما بين القرائتين تسمع اهلكك وربّع بالقران صوتكك فان الله عزوجل يحب الصوت الحسن يرجع فيه 
ترجيعاً)(1). 


و اما تعلم الغناء بالتوصيف و السؤال عن قواعده فالاصل جوازه الا ان يطرأ عليه عنوان محرم و اما ما عن دعائم الاسلام (تعلمه 
كلر/13 تنريدل و لخي و مناكء صلد ماهو لقانت :ل كتلمة وى الأستعان الله حفر رعسل خان نكن مهازإل افر اسيم 
بدليل الانصراف و لا شكك حينئذ فى حرمته و مثله خبر سعيد بن محمد الطاطرى عن ابيه عن الصادق (عليه السلام) (و تعليمهن 
كفر)20 و غيره.(25 


حرمه مطلق اللهو و الباطل 
واما حرمه مطلق اللهو و الباطل فقد استدل على حرمته بقوله تعالى (و الذين هم عن اللغو معرضون)(2) . 


و فيه: ان المدح بفعل لا يدل على وجوب ذلكك الفعل. و اخرى بروايات وارده فى وجوب التمام فى سفر الصيد تنزهاً ففى موثق 
ابى بكير سألت الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يتصيد اليوم واليومين و الثلاثه ايقصر الصلاه قال: لا الا ان يشيع 


١٠١7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 218 ؛ و سنده و ان كان فى البطائنى المختلف فيه الّا ان الراوى عنه ابن محبوب و هو من 
اصحاب الاجماع . 

-"١‏ مستدركك الوسائل باب 8١‏ تحريم سماع الغناء مما يكتسب به 

- الكافى ج/ة ص ١٠١‏ ح/ث و الوسائل ج/١١‏ ص 88 ح/7 

ع- الكافى ج/ه ص ١٠١٠١‏ ح/7٠‏ 

ه- المؤمنون/7 


الرجل اخاه فى الدين فان الصيد مسير باطل لا تقصر الصلاه فيه)(1) و فى موثق زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: (سألته عمن 
يخرج عن أهله بالصقور و البزاه و الكلاسب يتنزه بالليل والليلتين والثلاءثه هل يقصر الصلاه أم لا؟ قال: انما خرج فى لهو لا 
يقصر)(0, لكن لا يخفى عدم دلالتها على حرمه اللهو و الباطل بالسفر فضلا عن غيره بل مدلولها عدم تشريع القصر فى ذلكك 
السفر المقصود به اللهو و التنزه و الباطل... و المراد بالباطل عدم وجود غرض مطلوب فيه كالتكسب و تشييع الاخ , بل السيره و 
عدم الردع يدلان على عدم حرمه مطلق اللهو كما يفهم ذلكك من الموثقين. 


حرمه استعمال آلات اللهو 
ثم انه لا شكك فى حرمه استعمال آلات اللهو و حرمه الاستعمال لها كالمزمار و الموسيقى و الناى و غيرها من آلات اللهو() و 
بذلك استفاضت الاخبار و تكاثرت منها موثق اسحاق بن جرير قال: سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) يقول: (ان شيطاناً يقال له 


القفندر اذا ضرب فى منزل الرجل اربعين صباحاً بالربط و دخل الرجل وضع ذلكك الشيطان كل عضو منه على مثله من صاحب 


البيت ثم نفخ فيه نفخه فلا يغار بعدها حتى تؤتى نساؤه فلا يغار)(؟) و فى صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب 
ص:5١٠‏ 


٠/ح الوسائل ج/8 باب 4 من ابواب صلاه المسافر ح/١ و‎ -١ 

؟- المصدر السابق 

*- كما فى النهايه ص 27" و غيرها و المقنع ص 588 طبع الهادى 
5- الوسائل ج/١١‏ باب ٠٠١‏ ح/١‏ 


الاجماع عن عنبسه عن الصادق (عليه السلام) قال (استماع اللهو و الغناء ينبت النفاق كما ينبت الماء الزرع)(1١)‏ و عن موسى بن 
حبيب عن السجاد (عليه السلام) قال: (لا يقدس الله امه فيها بربط يقعقع و نايه تفجع)(1) و فى معتبر السكونى عن الصادق (عليه 
السلام) قال: (قال رسول الله صلى الله عليه واله انهاكم عن الزفن و المزمار و عن الكوبات و الكبرات)0) و لا يخفى دلالته على 
حرمه الرقص فانه هو الزفن و فى خبر كليب الصيداوى قال سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) يقول: (ضرب العيدان ينبت النفاق فى 
القلب كما ينبت الماء الخضره)(6). 


حصيله البحث: 


١٠١6: ص‎ 


. رواه عن الكلينى‎ ١ الوسائل ج/7١ ص 78ح‎ -١ 

"- الوسائل ج/؟7١‏ ص 777اح/5 رواه عن الكلينى . 

*- الوسائل ج/؟١‏ ص ”7ح /#رواه عن الكلينى و سنده معتبر وان كان فيه النوفلى فكتاب السكونى من المعتبرات و الكوبه: 
الطبل الصغير المخصّر معرب و قال ابو عبيد الكوبه: النرد فى كلام اهل اليمن راجع المصباح ص "067 و الكبر بفتحين الطبل له 
وجه واحد و جمعه كبار مثل جبل و جبال و هو فارسى معرب و هو بالعربيه اصف - الى- و قد يجمع على اكبار - راجع 
المصباح ص 2075 و الزفن: هو الرقص كما فى الاساس ص ”1947 و راجع المصباح ص88 ؟ و المزمار: آله الزمر - المصباح 
ص 100 و يزمر فى المزمار: ينفخ فيه راجع اساس البلاغه ص ١98‏ 

ع- الوسائل ج/7 ص ”7 ح/” رواه عن الكلينى. و فى الكافى بدل ضرب العيدان - صوت العيدان . 


يحرم الغناء و هو كل صوت مرجع فيه على سبيل اللهو و الباطل و هو الكيفيات المناسبه لمجالس أهل الفسوق سواء تحقق فى 
كلام حق ام باطل. و يستثنى من ذلكك غناء المغنيه فى زف العرائس و الظاهر اختصاص ذلك بالنساء دون الرجال و الحداء على 
فرض كونه غناءً والظاهر خروجه عن الغناء موضوعاً, كما ان مراثى الامام الحسين (عليه السلام) و قراءه القران بالصوت الحسن 
ليست من الغناء فى شىء . ويحرم استعمال آلات اللهو نعم لا يحرم مطلق اللهو و اللغو و الباطل . 


حرمه الغيبه 


السادس عشر: الغيبه و حرمتها معلوم بالضروره من الدين للايه قال تعالى [ و لايغتب بعضكم بعضا ايحب احدكم ان يأكل لحم 
اخيه ميتا فكرهتموه](1) و الروايات بحرمتها متظافره و متواتره من طرق الشيعه و العامه و العقل حاكم بحرمتها ايضا لكونها ظلماً 
للمغتاب - بالفتح- و هتكاً له. 


١٠١ ص:#‎ 


-١‏ الحجرات ايه:١١‏ و فى معنى الا-يه ذكر بعض العلماء ( انه تعالى شبه عرض المؤمن يعنى شخصيته و كرامته - باللحم لانه 
ينتقص بالهتكك كما ينتقص اللحم بالاكل و شبه الاغتياب بالاكل لحصول الالتذاذ بهما و وصف المؤمن بانه اخ فان المؤمنين 
اخوه و من طبيعه الا-خوه ان يكون بينهم تحابب و توادد و شبه المغتاب - بالفتح- بالميت لعدم حضوره - فى اكثر حالامت 
الاغتياب- و صدر سبحانه و تعالى الجمله بالاستفهام الانكارى اشعاراً للفاعل بان هذا العمل يقبح ان يصدر من احد- هذا و قيل 
ان التشبيه ناظر الى الوزر و ان وزر الغيبه كوزر اكل الميت لحم الميت) 


و يدل على حرمتها قوله تعالى (ويل لكل همزه لمزه](1١)‏ ففى المصباح همزت الشىء همزاً تحاملت عليه و لمزه لمزاً عابه و 
اصله الاشاره بالعين10) و فى الكشاف: الهمز الكسر و اللمز الطعن و المراد الكسر من اعراض الناس و الغض منهم و 


اقول: و الغض كما فى الصحاح: «وضعه و نقص من قدره(؟) و هى بهذا التفسير شامله للغيبه والاهانه الحضوريه و تدل على 
كوتيا من الكائر بدليل الؤيل الانان القاد يسا (شتى اندرو البسر) نمك انبا النالف كبا قز داتقح :ذلك الأنه على خرن 
بالنسبه الى كثير الطعن على غيره سواء كان فى غيابه أم حضوره فتكون اخص من المدعى وهو حرمتها بدون الكثره , و مع 
ذلك فالايه المباركه تدل على اصل حرمه هذه الاعمال وان كان بين عنوان الغيبه و ما فى الايه عموم و خصوص من وجه و انا 
فلا معنى لحرمتها بالكثره نعم دلاله الايه على كونها من الكبائر غير معلومه حيث ان الويل لمن اكثر من ذلككء و هاهنا امور: 


الاامر الاول: هل ان الغيبه من الكبائر؟ اقول لابد من تحقيق القول اولاً فى كون الذنوب هل انها على قسمين- كبائر وصغائر- 
كما هو الظاهر من بعض الايات المباركه و بعض الاخبار أم انها قسم واحد؟ و انها كلها كبائر الا ان بعضها اكبر 


١١17: ص‎ 


١ آيه‎ :هزمهلا-١‎ 

00/8 و ص‎ 28٠ المصباح ص‎ -١ 
7945 الكشاف ج/5 ص‎ -* 

ع- الصحاح - غض . 


من بعض و اطلالق الكبيره عليها بالتشكيكك على اختلاف مراتبها شده و ضعفا وعليه فلا وجه للنزاع فى ان الغيبه من الكبائر أم 
من الصغائر؟ اختار الثانى الصدوق و الطبرسى فى تفسيره و ادعى ابن ادريس الاجماع عليه(١)‏ فانه بعد ما نقل كلام الشيخ فى 
المبسوط- الظاهر فى ان الذنوب على قسمين صغائر و كبائر- قال و هذا القول لم يذهب اليه (ره) الا فى هذا الكتاب اعنى 
المبسوط و لآ ذهب اليه احد من الاصحاب لانه لا صغائر غندانا فى المعاصى الا بالاضافه الى غيرهاء 


اقول: و يؤيد ذلكك ان الكبيره ليست لها حقيقه شرعيه بل المراد بها هو معناها اللغوى و هو الذنب العظيم و تعرف عظمته تاره 
بالنص على كونه من الكبائر كالشركك و الزنا وقتل النفس المحترمه وغيرها واخرى بالتوعد على الفعل فى الكتاب أو السنه 
المعتبره و ثالثه بترتب اثار الكبيره عليه و رابعةً بالقياس الى ما ثبت كونه من الكبائر الموبقه كقوله تعالى (و الفتنه اشد من 
القتل)(1) هذا اولا وثانياً انه لم يرد تقسيم الذنوب فى الاخبار الى ان هذا الذنب صغير و ذاكك كبير نعم ورد ذكر الكبائر فى 
قسم من الروايات لكن لا يعلم منها ان مقابلها صغير فى نفسه بل لعله صغير بالنسبه اليها و يشهد للثانى ما فى الصحيفه السجاديه 
من استحقاق عذاب الخلائق لمن هم بالمعصيه فكيف من قَعَلّها. و كيف كان فلا ثمره لهذا البحث بعد كون فعل الصغيره ايضاً 
مسقط للعداله و مناف لها الّا مع التوبه. 


١١/8:ص‎ 


1ت السرائر كتاب الشهادات:, 
7- البقره: ابه /ا/١‏ 


الاثنى عشر , ويدل على ذلكك وجوه: 


الاول: انه ثبت فى الروايات و الادعيه و الزيارات جواز لعن المخالفين و وجوب البراءه منهم و سبهم و الوقيعه بهم لانهم من اهل 
البدع و الريب كما تقدم فى صحيحه ابى ولاد و كما فى آيات اللعن على الظالمين و المنافقين و الكاتمين لبيان ما انزل الله من 
البينات والهدى. 


الثانى: ان المخالفين متجاهرون بالفسق بتقصيرهم فى الاعتقاد بالحق و مخالفتهم له. 
الثالث: ان ادله تحريم الغيبه تختص بالمؤمن وهم خارجون عن هذا العنوان نعم القاصرون منهم يقبح عقلاً غيبتهم لانها ظلم. 


انه قيل بخروج الامور التى هى من مقتضيات الصباوه بحيث لا تعد من العيوب أو لا يكرهها الصبى كاللعب ببعض الملاعيب و 
امثال ذلكك» عن كون ذكرها غيبه. 


و اما غير المميز من الصبيان و المجانين فاستدل على جواز اغتيابهم بان الامور الصادره منهم لا تعد عيباً حتى يكون ذكرها كشفاً 
لما ستره الله تعالى عليهم فتأمل(1). 


٠١5:ص‎ 


أدزاند غلاق اطلاق الآنه الات يدغى الصرافيا عنيها أو عن عر النميز هو الضياة : 


الا-مر الرابع: ثم ان قلنا ان موضوع الغيبه حيث لم يرد فيه نص صحيح فى تحديد مفهومه و لا تعريف من اهل اللغه جامعاً مانعاً 
للافراد فحينئذ لابد من الاخذ بالقدر المتيقن منه و يخرج المشكوك باصاله العدم وهو يعنى المتيقن ان تقول فى اخيكك ما ستره 
الله عليه فما زاد خارج بالاصل بل هو الثابت بعد ملا-حظه ما فى اللغه و الشرع ففى المصباح:اغتابه اذا ذكره بما يكرهه من 
العيوب و هو حق و الا-سم الغيبه. (١)و‏ فى القاموس: غابه أى عابه و ذكره فيه من السوء.(7) و فى النهايه: ان يذكر الانسان فى 
غيبته بسوء مما يكون فيه.() و فى الصحاح: ان يتكلم خلف انسان مستور بما يغمه لو سمعه.(؟) اقول: و هى اعم من كونها 
للاهانه و التنقيص أم لا. 


الغيبه ما تقول فى اخيكك مما ستره الله 


١٠١:ص‎ 


877 المصباح ص‎ -١ 

1- القاموس ج/١‏ ص ؟١١‏ 

*- النهايهج/اص 49" 

ع- الصحاح ج/١‏ ص ١98‏ 

ه- و هو ممن يمكن القول بوثاقته فقد روى الكشى عنه صحيحاً و بواسطه ابن ابى عمير ما يدل على اعتماد الصادق (عليه 
السلام) عليه فى تقسيم ألف دينار فان قلت الراوى هو قلت بعد اعتماد ابن ابى عمير لا يضر ذلك الا انه مع ذلكك لا يعتمد عليها 
لانها فى نسخه عبدالله بن سيابه - بدل هذا - نعم يمكن استفاده وثاقته من بعض الروايات الاخر و الروايه هنا بعد كون الراوى 
يونس الذى هو من اصحاب الاجماع و اعتماد الكلينى عليها موثوق بها . 


عليه و اما الامر الظاهر فيه مثل الحده١(١)‏ و العجله و البهتان: ان تقول فيه ما ليس فيه)(؟) و عن العياشى عن ابن سنان: (الغيبه ان 
تقول فى اخيكك مما فيه قد ستره الله عليه)() و فى خبر ابن سرحان عن الصادق (عليه السلام) (ان تقول لاخيكك فى دينه ما لم 
يفعل و ثبت عليه امراً قد ستره الله تعالى عليه لم يقم عليه فيه حد)(؟) و غيرها. فهذه الروايات مطابقه لما تقدم عن اهل اللغه 
بزياده شىء من التفصيل فقد اشتملت اولاً على كون العيب الظاهر كالحده و العجله ليست من الغيبه و ثانياً: خروج العيوب التى 
اجرى فيها الحد عليه. 


حرمه اذاعه سر المؤمن 

ثم ان الغيبه قد تجتمع مع اذاعه سر المؤمن و قد يختلفان و كيف كان فلا شبهه فى حرمه اذاعه سره كما فى صحيحه ابن سنان 
عن الصادق (عليه السلام) قال: (قلت عوره المؤمن على المؤمن حرام قال: نعم قلت يعنى: سفليه قال: ليس حيث تذهب انما هى 
اذاعه سره)(2) و سيأتى خبر المكارم عن النبى صلى الله عليه واله (يا اباذر المجالس بالامانه و افشاء سر اخيكك خيانه) و هو 


شامل للغيبه و غيرها ولعل هذا هو المراد مما فى خبر المكارم عن ابى ذر عنه صلى الله عليه واله بان (الغيبه 
ص:١١١‏ 


. الحده: الغضب‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ١‏ ص 88” باب الغيبه و البهت ح/7؛ 
'- تفسير العياشى ج/١‏ ص 701 ح/١71‏ 

؟- الكافى ج/؟ ص 01" ح/”” 

ذ- الكافى ج/؟ ص08 ح/" 


ذكركك اخاكك بمايكره)(١)‏ فلا دلا-له فيها على حرمه ذكر اوصاف انسان ليست مما ستره الله عليه و ذكرها لا يوجب شينه و 


نقصه. 


بقى ما لو كان الشخص يريد ان يشين اخاه و ينقصه بما لا-عيب ولا تنقيص فيه كأن يشيع عليه ان قال: كذا بما لا يكره 
المغتاب- بالفتح- و لا نقص فيه فهذا خارج عن الغيبه و داخل فى اذيّه و اهانه المؤمن و بذلكك يعلم ان ذكر الشخص بلا قصد 
التنقيص مما يوجب كشف عيبه غيبه كما هو مفاد ما تقدم من بعض الروايات مثل ما عن ابن سيابه و حينشذ فالتفصيل فيها بين 
الظاهر و الخفى انما يكون مع عدم قصد القائل المذمه و الانتقاص و اما مع قصده فلا فرق بينهما فى الحرمه من جهه الاهانه و 
الاذيه هذا وقد قيل ان الروايات فى حرمه ايذاء المؤمن متواتره . 

للف الخافس: انثالا فرق فى فيندق الفيين أن كر البق لتقضاف :دن النقول فيه أو يتلق أوافبيه أو اخلذفه أوقوله أو 
عشيرته أو ثوبه أو غير ذلكك نعم الظاهر من خبر ابن سرحان(؟) ان الغيبه ذكر الانسان بما يكون نقصاً فى دينه فقط الما انها 
معارضه باطلاق غيرها مثل ما فى الصحيح عن ابن سيابه» و توهم حمل المطلق على المقيد فاسد بعد ما فصلت الثانيه بين العيب 


الظاهر و الخفى و من الواضح ان مقتضى التفصيل القاطع للشر كه هو عموم مفهوم الغيبه بذكر مطلق العيوب غير الظاهره . 


ضن 11 


١ اص‎ ٠ مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول ؛ ج‎ -١ 
”/ الكافى ج/؟ ص 01" ح‎ -١ 


فان قلت: ان الثانيه ضعيفه السند. 
قلت: اولاً: الاولى ايضاً ضعيفه السند على انه على انه يمكن توثيق ابن سيابه فيرتفع الاشكال السندى . 


و ثانياً: انه لم يفت احد بحرمه الغيبه فى العيب الدينى دون غيره فهذه الروايه اذاً لم يعمل بها احد كما و من المحتمل حصول 


تحريف فيها بابدال فى غيبه ب(فى دينه) . 
و ثالثاً: انه لا ضير فيه حيث يدل على شمول الغيبه للبهتان بقرينه انه لم يفعل» وذيله يدل على الغيبه المصطلحه كما هو واضح. 


ثم ان ذكر الاوصاف العاديه أو نفيها عن المغتاب انما لا يكون غيبةٌ اذا لم تستلزم نقصاً فيه و الا فهى عين الغيبه كنفى العداله عنه 
فانه يدل بالملازمه على ارتكابه المعاصى. 


ثم انه قد تتحقق الغيبه بالتعريض و الاشاره كأن يقول: الحمد لله الذى لم يبتلنى بكذا و كذاء و بالفعل كأن يحكى عيب الغائب 
بافعاله» و بالكتابه وقد قبل ان القلم احد اللسانين. 


ثم انه لابد من صدق الغيبه من وجود احد يقصد بالتفهيم فهى لا تتحقق بمجرد حديث النفس ومن هنا يعلم عدم تحقق الغيبه 
بذكر الانسان بعيوب يعلمها المخاطبء نعم قد يحرم ذلكك من جهات اخر. 


١١7١ ص:‎ 


ثم انه لا تحقق الغيبه الَا بكون المغتاب معلوماً بالتفصيل عند المخاطبين فلو كان مردداً عندهم بين اشخاص محصورين أم غير 


محصورين فذكره بالنقائص و المعائب المستوره لا يكون غيبه نعم يحرم من جهه انطباق عناوين محرمه اخر. 
كفاره الغيبه و تداركها 


واما كفاره الغيبه و تداركها فالموجود فى بعض الروايات الاستغفار له كلما ذكرته أو كما ذكرته ففى خبر حفص بن عمر عن 
الصادق (ع) «سئل النبى (ص) ما كفاره الاغتياب قال: تستغفر الله لمن اغتبته كلما ذكرته)(1) و اعتمدها الكلينى لكن ذكر 
المجلسى فى المرآه انه كما ذكرته لا كلما ذكرته. اقول: الا انه تعارضها معتبره السكونى (من ظلم احدا ففاته فليستغفر الله له فانه 
كفاره له)(؟) الظاهره فى كون الاستغفار انما هو عند عدم التمكن من ارجاع الحق لاهله بالتحلل و الاستيهاب الا ان الانصاف 
قه ليور الاوك بكفايه الاستغفار و لو مع التمكن من التحلل و الاعتذار مضافاً الى اخخصيه الاولى من الثانيه فالظلم اعم من الغيبه 
فتخصص الثانيه بالاولى. 


ص:7١١‏ 
-١‏ الكافى طبعه ج/؟ ص81 ح/5 و الوسائل ج/؟١‏ باب ١00‏ من ابواب العشره الطبع الجلي د ال المع يعداو تدعا مين انا 


من عدهه صن ين حمر 
"- الكافى ج/؟ ص 76 ح/١7‏ و لا يضر فى سندها النوفلى بعد اعتماد الاصحاب على كتاب السكونى. 


هذا و هى تدل على كون الاستغفار مره فتؤيد نسخه المجلسى و يؤيدهما ما فى الجعفريات (من ظلم احداً فغابه فليستغفر الله له 
كما ذكره فانه كفاره له)(١).‏ و ما فى تكمله الصحيفه السجاديه من دعاء يوم الاثنين. 


اقول: و لا شك ان الغيبه حق الناس كما انها حق الله جل و علا و بدليل الاخبار و العقل القاضى بانها ظلم للناس و خروج عن 
طاعه الله عزوجل. هذا و حيث ان الكافى اعتمده و الظاهر انه اخذ الروايه من كتاب هارون بن الجهم بدليل سنده و قد اعتمد 
هذا الكتاب ابن الوليد بدليل طريق الشيخ فى الفهرست اليه و عليه فهو موثوق به فالصحيح ان تداركك الغيبه يكون بالاستغفار له 
وقد عرفت عدم الدليل على وجوب التحلل منه . 


و اما ما روى النبى «ص» «من كانت لاخيه فى قبله مظلمه فى عرض أو مال فليستحللها منه من قبل أن يأتى يوم ليس هناكك دينار 
ولادرهم انما يؤخذ من حسناته فان لم تكن له حسنات أخذ من سيئات صاحبه فزيدت على سيئاته)(1) فروايه عاميه لا عبره بها. 


0 


االحشريات متعيف الام ظلله المتقول هى نظ الكدهيد فانه يمكن القول بافمازه و الباقى مشكر كك فيد هذا وعن الجواغر 
الاشكال فى اصل ما وصل الينا 
-١‏ أخرجه أحمد فى مسنده: ج ١‏ ص 208 من حديث أبى هريره. 


ثم انه لا مانع من التحلل من المغتاب الا اذا ترتب على ذلكك عسر و حرج و لعل ما فى الصحيفه اشاره الى ذلكك (او ضاق وسعى 
عو نهنا اليه ونظير من النغاء اذ الشنه قمينه للمكلليه. 


ثم ان التحلل وحده لا يكفى بعد كون الغيبه عمل حرام فلابد من التوبه و الاستغفار منه و اما ما عن مصباح الشريعه عن الصادق 
(عليه السلام) (ان اغتبت فبلغ المغتاب فاستحل منه فان لم تبلغه و لم تلحقه فاستغفر الله له(1)) فالكتاب ضعيف لا يعتمد عليه فى 
الفتاوى. 


ثم ان الاستغفار له من اعمال التوبه و شرائطها فلا يقال ان التوبه تكفى لمحو تبعات الغيبه لقيام الضروره و الايات و الروايات 
المتضافره من الفريقين على كفايه التوبه و فى بعضها (التائب من الذنب كمن لا ذنب له)(5). 


نثنيات الغييه 


الاول: المتجاهر بالفسق كما تدل عليه صحيحه هارون بن الجهم عن الصادق (عليه السلام): (اذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له 


ولا غيبه) و يؤيد ذلكك خبر ابى 
ص:8١١‏ 


اسو كق محل ادن “البق القاعى نز عاضن احه شخضيات الصوقه 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 7 ص 57”8 باب التوبه 

- امالى الصدوق ص ”5 ح/7 و سند الحديث لا اشكال فيه الَّا من جهه احمد بن هارون القامى (او القاضى) الذى ترضى و 
ترحم عليه الصدوق قدس الله سره هذا و يعلم من فهرست الشيخ ص 287 ان الروايه اخذت عن كتاب محمد بن عبدالله بن جعفر 
فقد ذكر الشيخ طريقه الى كتابه وهو عن جماعه عن الصدوق عن احمد بن هارون الفامى و جعفر بن الحسين عنه اقول: و جعفر 
بن الحسين هو شخص واحد و هو ابن على بن شهريار و هو ثقه و قد عرفه رجال الشيخ بانه روى عنه الصدوق و ليس من احد 
مشترك معه الا ابن مسكه و هو توهم فهو ابن الحسن ابن مسكه يروى عن الصدوق و هذا يروى عنه الصدوق فالسند اذاً صحيح 
بعد قيام جعفر بن الحسين مقام احمد بن هارون اقول: و يمكن القول بوثوق الخبر بطريق اخر من جهه تعدد السند و معروفيه و 
مشهوريه كتاب محمد بن عبدالله جعفر و كون السند الا لمحض الاتصال لثلا تصبح رواياته مراسيلا . 


البخترى عنه (عليه السلام) (ثلا-ثه ليس لهم حرمه: صاحب هوى مبتدع و الامام الجائر و الفاسق المعلن بفسقه10)) و يدل عليه 
ايضا موثقه سماعه عن الصادق (عليه السلام) «من عامل الناس فلم يظلمهم و حدثهم فلم يكذبهم و وعدهم فلم يخلفهم كان 
ممن كملت مروته و ظهر عدالته و وجبت اخوته و حرمت غيبته)(7) فان مفهومها انتفاء حرمه الغيبه مع انتفاء الشرط نعم مفهومها 
ان من لم تحرز عدالته تجوز غيبته و لو لم يكن متجاهراً فلابد من تقيبدها بصحيحه هارون بن الجهم المتقدمه و خبر ابن ابى 
يعفور عن الصادق (عليه السلام) بعد السؤال عن العداله فى الرجل قال: تعرفوه بالستر و العفاف وكف البطن والفرج واليد 
واللسان - الى- و الدلاله على ذلكك ان يكون ساتراً لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين ماوراء ذلكك من تفتيش عوراته و 
عيوبه)10) فان ظاهرها اعتبار الستر فى حرمه الفحص عن عيوبه فيجوز مع عدم 


١117: ص‎ 


-١‏ قرب الاسناد ص 17/2 ح/ه6اء 
"- الكافى ج/١‏ ص 778 ح/18 و الوسائل ج/7١‏ ص 74 باب 187 من ابواب احكام العشره. 
*- الفقيه ج/ اص 75 ح/١‏ و الوسائل ج/717 باب 5١‏ من ابواب الشهادات ح/75:77 


التستر و هذا الخبر مع صحيح ابن الجهم يكونان قرينة على رفع اليد عن اطلاق المفهوم فى الموثقه. 


واما خبر صالح بن عقبه عن علقمه(١)‏ فبعد مخالفته للمشهور و ضعف سنده بإبن عقبه الذى قال عنه ابن الغضائرى: (غال 
كذاب لا يلتفت اليه) لا نحتاج الى تأويله بإرجاعه الى المتجاهر بالفسق بدليل انصرافه الى من ظاهره الصلاح و التدين بل هو 
المفهوم منها بقرينه ذيله (فهو من اهل العداله والستر) و لعله اليه استند ابن الجنيد ان كل المسلمين على العداله الى ان يظهر ما 
يزيلها(؟) و قد عرفت بطلانه . 


واما ما فى خبر ابن ابى يعفور بروايه الشيخ و بسند ضعيف التى فيها زياده ليست فى الفقيه من انه (ص) قال: (لا غيبه لمن صلى 
فى بيته و رغب عن جماعتنا و من رغب عن جماعه المسلمين وجب على المسلمين غيبته و سقطت بينهم عدالته و وجب هجرانه 
و اذا رفع الى امام المسلمين انذره وحذره فان حضر جماعه المسلمين و الَّا احرق عليه بيته و من لزم جماعتهم حرمت عليهم 
غيبته و ثبتت عدالته بينهم)(2 فقد مر الجواب عنها فى اول بحث صلاه الجماعه و قلنا ان الشيخ قد تفرد بروايتها و انه لم يفت 
بها احد نعم قد مر احتمال دلالتها على حرمه الاعراض عن جماعه المسلمين و الرغبه عنهم بالمره لا وجوب حضور الجماعه و 


١18:ص‎ 


-١‏ امالى الصدوق ص 4١‏ ح”/” و رواها المحاسن ايضاً ج/ ص و هى (فمن لم تره بعينكك يرتكب ذنباً ولم يشهد عليه بذلكك 
شاهدان فهو من اهل العداله و الستر). 

"- المختلف ج/١؟‏ ص7١01‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ‏ ص 76١‏ باب 4١‏ باب البينات . 


قلنا انه من قبيل ما فى معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) (من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم)() و 
غيرء(9) وذكرنا ها يرقبط يذلكك فراجم: 


ثم انه يعلم مما تقدم جواز غيبه المتجاهر و لو فى غير ما تجاهر به لانه لا حرمه له و هو الذى تقتضيه روايه ابن ابى يعفور حيث 
ان ظاهرها جواز تفتيش سائر عيوب المتجاهر فيجوز اظهار تلك العيوب بعد العلم بها لظهورها فى عدم الفصل بين الامرين- 
التفتيش و الغيبه- فاذا جاز الاول جاز الثانى حسب المتفاهم العرفى. و مما ذكرنا يظهر الحال فيما اذا كان متجاهراً فى بلد دون 
آخر فانه يجوز بيان عيوبه حتى فى البلد الاخر لعين ما ذكرنا. 

نعم اذا كان ساتراً لعيوبه و معتذراً عن عيبه المتجاهر به بارتكابه للاضطرار أو الا-كراه أو التزاحم بينه و بين تكليف آخر أو 


بدعوى انه يرى جوازه - تقليداً أم اجتهاداً- فان كان بطلان اعتذاره واضحاً عند الناس فلا يعد الاعتذار ستراً و اما لو احتمل 
العذر- و لو كان باطللاً عند البعض- فلا يكون بارتكابه جاهراً بفسقه(). 


الثانى: المبدع و هو من يحدث بدعه فى الاسلام و البدعه هى الادخال فى الدين ما ليس فيه و لا شكك فى حرمه البدعه مطلقاً 
سواء كانت سياسيه أم عباديه أم اعتقاد به ام غيرها هذا و قد تقدم فى كتاب الصلاه عدم انقسامها الى الاحكام الخمسه بل هى 


منحصره فى قسم واحد و هو الحرام. 
ص:9١١‏ 
-١‏ الكافى ج/؟ باب الاهتمام بامور المسلمين و النصيحه لهم و نفعهم ح/١‏ 


“- حلق اللحيه يصلح مثالاً لكل الاقسام المذكوره. 


واما حكم المبدع فالذى دلت عليه صحيحه ابى ولاد هو وجوب محاربه المبدع و وجوب هتكه وغيبته بل و الكذب عليه و هى 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال قال رسول الله (ص) (إذا رأيتم أهل الرّيب و البدع من بعدى فأظهروا البراءه منهم و أكثروا 
من سبّهم و القول فيهم و الوقيعه و باهتوهم كيلا يطمعوا فى الفساد فى الإسلام و يحذرهم النّاس و لا يتعلّمُوا من بدعهم يكتب 
الله لكم بذلكك الحسنات و يرفع لكم به الدّرَجَاتِ فى الآخره)(1) . 


الثالث: المنافق الا انه لم يتعرض احد من العلماء لاستثنائه و المراد به هنا هو من اظهر الاسلام و الايمان و هو غير معتقد به كما 


جاء فى قوله تعالى إو من الناس من يقول امنا بالله واليوم الاخر و ما هم بمؤمنين](1) . 


وله معنى اخر و هو من اظهر الاسلام و الايمان و تخلف عنه عملياً و يشهد له قوله تعالى إو منهم من عاهد الله لثن آتانا من 
فضله لنصدقن و لنكونن من الصالحين فلما آتاهم من فضله بخلوا به و تولوا و هو معرضون فأعقبهم نفاقاً فى قلوبهم الى يوم 
يلقونه بما اخلفوالله ما وعدوه و بما كانوا يكذبون01) و قد اوضحت الايه علتين مستقلتين لنفاقهم خلفهم للوعد و كذبهم كل 
واحده منها تكفى لحصول النفاق كما هو ظاهر الايه كما و ان الايه واضحه المراد من 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: ذ/الاح ؟ 
ا البقره: ابه / 


التوبه: الايات ماو #لاو /7 


الكذب وهو الكذب العملى يعنى عدم مطابقه الفعل بالبخل عما وعدوه و فى خبر حماد عن الصادق (عليه السلام) (وللمنافق 
ثلاث علامات يخالف لسانه قلبه و قلبه فعله و علانيته سريرته)(1) و فى خبر مسمع عن الصادق (عليه السلام) قال قال رسول الله 
(ص) (ما زاد خشوع الجسد على ما فى القلب فهو عندنا منافق)72) و غيرها.20) 


هذا ولا يخفى ان بين عنوان المنافق و المتجاهر بالفسق عموم و خصوص من وجه بالنسبه الى التعريف الاول وعموم و 
عسوصن فظلق بالشيه الى الضوية:الكاقن بو ضلى أى تحال فالنناقق قل كرة سيهترا , 


واما حكم المنافق بالمعنى الاول فقد قال تعالى زيا ايها النبى جاهد الكفار و المنافقين و اغاظ عليهم و مأواهم جهنم و بئس 
المصير](؟) و قد تكررت فى موضعين من القرآن الكريم و قال تعالى إلثن لم ينته المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض و 
المرجفون فى المدينه لنغرينكك بهم ثم لا يجاورنكك فيها انا قليلا] (8). 


0 بن 


-١‏ الخصال ص ١7١‏ و عن مصباح الشريعه (و الكتاب غير معتبر) عن النبى صلوات الله عليه و آله من خالفت سريرته علانيته فهو 
"- اصول الكافى ج/؟ ص 48" 

"'- نهج البلاغه خطبه 5٠١‏ 

"- سوره التوبه ايه “الاو سوره التحريم ايه 4 


- سوره الاحزاب ابه 2 


اقول: و من الواضح ان كان حكم المنافق بالمعنى الاول هو ان يجاهد و يغاظ عليه فالمفهوم منه عرفاً عدم الحرمه له و جواز 
غيبته و قد جعلت الايه و هى [المنافقون و المنافقات بعضهم من بعض يأمرون بالمنكر و ينهون عن المعروف )١(...‏ المنافقين 
فى مقابل المؤمنين فى قوله تعالى و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر...7(1) 
فهم اذا ليسوا من المؤمنين و انما المحرم هو غيبه المؤمن . 


هذا و قد يستدل لجواز غيبه المنافق بتقرير امير المؤمنين (عليه السلام) لمالك الاشتر حين طلب جرير من امير المؤمنين (عليه 
السلام) ان يبعثه الى معاويه ليدعوه على ان يسلّم الامر لامير المؤمنين (عليه السلام) فقال الاشتر للامير (عليه السلام) (لا تبعثه 
ودعه ولا تصدقه فوالله انى لاظن هواه هواهم و نيته نيتهم فقال له على (عليه السلام) دعه حتى ننظر ما يرجع به الينا)(0) و جرير 
آنذاك لم يكن متجاهراً بمخالفه امير المؤمنين (عليه السلام) كما و لم يقل الاشتر انه متجاهر بل قال انه منافق و ان قلبه معهم لا 
معنا و يشهد لذلكك ما فى ذيل الكتاب (و قد ارسلت اليكك والى من قبلكك جرير بن عبد الله و هو من اهل الايمان و الهجره)(؟) 
لكنه محل اشكال و ذلك لانه من مصاديق النصح و هو جائز و ان استلزم الغيبه فلا يمكن الاستدلال به للمقام . 


١١١ ص:‎ 


١‏ - سوره التوبه ايه /ام 

ال١ سوره التوبه ايه‎ -١ 

- صفين ص77 و ص38 و مصادر نهج البلاغه ج/١‏ ص 586 

*- صفين ص79 و ص ١‏ كتاب امير المؤمنين (عليه السلام) الى معاويه لعنه الله. 


الرابع: تظلم المظلوم و اظهار ما فعل به الظالم وان كان الظالم متستراً, و التظلم جائز حتى فى غير ما فعل به الظالم كما هو 
مقتضى اطلاق قوله تعالى إلا يحب الله الجهر بالسوء من القول الا من ظلم](1) و الايه مطلقه شامله للغيبه و الشتم فما جاء من 
تفسيرها فى بعض التفاسير بالشانى فهو من باب بيان المصداق كما و هى مطلقه من جهه اظهار مساوئ الظالم مما فعله فى حق 
المظلوم و غيره من عيوبه المستوره و مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى ان للظلم دخلاً فى جواز الاغتياب بحيث لولا ظلمه لما 
جاز اغتيابه واما اختصاص الجواز بخصوص ظلمه فلا تقتضيه المناسبه بل مقتضاها بيان جميعها حتى يحصل للناس امكان 
التصديق بظلمه و يدل على ذلكك ايضاً خبر ابى البخترى المتقدم (ثلاثه ليس لهم حرمه: صاحب هوى مبتدع و الامام الجائر و 
الفاسق الملعن بفسقه) . 


الول#واهى وان كانت كتسيفه معدا من نحهه ابن النشرى الا انها امنا شيف القران اللحادية الشتديةة على متها وفك ورد 
الامر بالاخذ بالروايات التى عليها شاهد من القرآن أو السنه ففقراتها الثلاثه موافقه لهما فقد دلت صحيحه ابى ولاد على عدم 
الحرمه للمبتدع و الايه المتقدمه دلت على جواز القول السىء فى حق الظالم و صحيحه ابن الجهم دلت على عدم حرمه الفاسق 
المعلن بفسقه و ايضاً فان قوله تعالى (انما المؤمنون اخوه] و ما ورد صحيحاً من ان المسلم اخو 


١77: ص‎ 


المسلم و المؤمن اخو المؤمن(١)‏ يدل على ان احكام الاخوه تثبت للاخوه دون غيرهم ممن خرج عنهم بفسقه و ظلمه و بدعته و 
نفاقه قال تعالى إلا تجد قوماً يؤمنون بالله و اليوم الاخر يوادّون من حاد الله و رسوله و لو كانوا آباءهم أو ابناءهم أو ...5(1) و 
قال تعالى زيا ايها الذين امنوا لا تتخذوا اليهود و النصارى اولياء بعضهم أولياء بعض و من يتولهم منكم فانه منهم ان الله لا 
يهدى القوم الظالمين 201 و قد دلت موثقه سماعه المتقدمه بمفهومها على عدم الاخوه مع الفاسق و الظالم و الكاذب هذا و قد 
دلت الايه المباركه انما المؤمنون من آمن بالله و اليوم الاخر ثم لم يرتابوا و جاهدوا باموالهم و انفسهم فى سبيل الله اولئكك هم 
الصادقون](5) على ان الايمان مقرون بالجهاد بالمال والنفسء و دلت الاسيه ( و من لم يحكم بما انزل الله فاوئئشكك هم 
الفاسقون](2) على كون الجائر فاسق و قال تعالى إو الذين امنوا و لم يهاجروا ما لكم من ولايتهم من شىء حتى يهاجروا](2) 
وهى داله على ان من لم يهاجر و ان اسلم فلا يجب توليه بل قد تكون داله على 


١١6: ص‎ 


-١‏ مثل ما عن الصادق (عليه السلام) صحيحاً: المسلم اخو المسلم لايظلمه و لا يخذله ولا يخونه و عنه صحيحاً: (ان المؤمن اخو 
المؤمن عينه و دليله لا يخونه) الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص/27١‏ باب أخوه المؤمنين بعضهم لبعض . 

7ت الوؤداد لدت أيه ؟؟ 

المائده آيه 0١‏ 

ع*- الحجرات ايه ١8‏ 

ه- المائده آيه لاع 


ع الانفال آيه "لا 


الحرمه ومآل عدم التولى الى انهم ما لم يهاجروا لا يحظون بنعمه اخوه المؤمنين و غير ذلك فراجع. 

غيبه المضيّف 

هذا و اما ما دل على جواز غيبه المضيّف اذا ما اساء فى حق الضيف(١)‏ و الظاهر انها روايه واحده و مرسله و ان تعدد مصدرها, 
فمحموله على كون الاساءه بحد مرتبه من مراتب الظلم . 

اقول: و الصحيح حملها على ما سيأتى من جواز الشكايه مضافاً الى ضعفها بالارسال. 

جواز الاشتكاء و عدمه 


و اما خبر الكافى عن حماد بن عثمان قال (دخل رجل على ابى عبدالله (عليه السلام) فشكى اليه رجلا من اصحابه فلم يلبث ان 
جاء المشكو فقال له ابو عبدالله (عليه السلام) ما لفلان يشكوك فقال له: يشكونى انى استقضيت منه حقى قال فجلس ابو عبد 
الله (عليه السلام) مغضباً ثم قال كأنكك اذا استقضيت حقكك لم تسىء)(5). 


ص ١1١6:‏ 
-١‏ تفسير العياشى ج/١‏ ص ”187 و مجمع البيان ج/7 ص 1١‏ و هى كما عن العياشى (من اضاف قوماً فاساء ضيافتهم فهو ممن 


ظلم فلا جناح عليهم فيما قالوا فيه) و بالمعنى نقلها المجمع. 


1- الكافى ج/0 ص ٠٠١‏ ضعيفه سنداً بمعلى بن محمد . والتهذيب ج/* ص ١98‏ 


اقول: الَا انها اجنبيه عما نحن فيه و ليست من الغيبه فى شىء الَّا اذا فسرنا الغيبه - بذكركك اخاكك بما يكره- وقد مرّ عدم ثبوته و 
كيف كان فهى تدل على جواز الشكايه اذا كانت بحق و يجوز استماعها حتى لو قلنا انها من الغيبه و لو لم تكن بحق فهى كذب 
و اتهام. و مثلها مرسله ثعلبه بن ميمون(1١).‏ 


الخامس: نصح المستثير فتجوز الغيبه بقصد النصح. كما لو استشار شخص فى تزويج امرأه فيجوز نصحه. و لو استلزم إظهار 
عيبها بل يجوز ذلك ابتداء بدون استشاره» بل يجب إذا علم بترتب مفسده على تركك النصيحه كما هو مقتضى الاخبار 
المستفيضه الداله على وجوب نصيحه المؤمن ففى صحيحه ابى المغرا عن الصادق (عليه السلام) (المسلم اخو المسلم لايظلمه 
ولا يخذله ولا يخونه ...)70) و فى صحيحه على بن عقبه عن الصادق (عليه السلام) (ان المؤمن اخو المؤمن عينه و دليله لا 
يخونه)(2 و هى اصرح من الا-ولى فى كونه عينه و دليله و هما كنايتان عن اعطاء المعلومات اليه التى لا يطلع عليها احد و 
ارشاده لما هو الصواب هذا و الاولى اشتملت على انه لا يخذله و لا شكك ان تركك النصيحه بعد الاستشاره نوع خذلان له نعم 
قد يدعى كونه اخص. اقول وتعبير الثانيه بالمؤمن اخو المؤمن اصح من الاولى المسلم ... بدليل الايه المباركه. 


١١2: ص‎ 


ه١ الكافى ج/١؟ ص‎ -١ 
١5 ح‎ ١75 الكافى ج/7 ص‎ -" 
. باب أخوه المؤمنين بعضهم لبعض‎ ١27/ص‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج‎ -" 


هذا: وفى صحيحه عيسى عن الصادق (عليه السلام) «يجب للمؤمن على المؤمن ان يناصحه)(1١)‏ و فى صحيحه ابن وهب عنه 
صلى الله عليه واله إيجب للمؤمن على المؤمن النصيحه له فى المشهد و المغيب1(0) وغيرهما(”) دلاله على وجوب النصيحه 
ابتداءٌ فضللا عما لو استشاره هذا قسم من الروايات العامه و هنالكك روايات خاصه فى نصيحه المؤمن عند الاستشاره مثل خبر 
الحسين بن عمر عن الصادق (عليه السلام): ( من استشار اخاه فلم ينصحه محض الرأى سلبه الله عزوجل رأيه)(؟) و مثله خبر 
حماد بن عثمان او ابن عيسى فى خبر «فإنَّ من لم يحض النُصيحه لمن استشاره سلبه الله رأيه'(0) و غيرها. 


السادس: الاستفتاء ويدل على جواز الشكايه ما تقدم و صحيحه ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) قال (جاء رجل الى رسول 
الله صلى الله عليه واله فقال ان امى لا تدفع يد لامس قال: فاحبسها قال: قد فعلت قال: فامنع - الى- قال: فقيدها فانكك لا تبرها 
بشىء افضل من ان تمنعها عن محارم الله عزوجل)(2) و دلالتها على المطلوب 


١117: ص‎ 


١/ح‎ 7١8ص"/ الكافى ج‎ -١ 

؟- الكافى ج /"'اص8١٠7‏ ح/” 

"- الكافى ج /1اص 7١8‏ ح/”7 - ح/؟ 
- الكافى ج /'ص 787 ح 0 

ه- المحاسن ج ١‏ ص ذ/ا” 


#- من لا يحضره الفقيه ج اص "لابياب نوادر الحدود 


واضحه فما قيل من انها قد تكون امه غير معروفه مدفوع بانها اصبحت معروفه باستفتاء ولدها فقد حصل العلم للمسؤول انها ام 
هذا السائل.. 


لايقال: ان هذه الصحيحه منافيه لقوله تعالى (و لا تقل لهما اف ) الدال على حرمه ايذاء الوالدين بالحبس و الضرب وغيرهما فانه 
شال عضانا الى كونيا اصن من الآره الماز كف فاق العفو مى احرمة اننا الوالددق اما موستوق الوالدية ومتححة ام اذ 
تقول ]نهد الاغسال هق بر الوالنيزه اذا فالميحيه تدا كمه عل :مقاد الأنة الساركه كنا لا “تعن : 


السابع: قصد ردع المغتاب عن المنكر الذى يفعله و استدل له بوجهين: 
الاول: ان الغيبه هنا احسان فى حقه. 
الثانى: ان عمومات النهى عن المنكر شامله لذلكك. 


و الجواب: انه لا يخفى ما فيهما فانه لا يعبد الله من حيث يعصى نعم يمكن الاستدلال له بفحوى صحيحه ابن سنان المتقدمه و 
ذلك: انه لا يحتمل الفرق بين جواز حبسها و قيدها و بين جواز اغتيابها حسب المتفاهم العرفى فان الحبس والقيد حرامان لولا 
الردع عن المنكر فاذا جازا لاجل الردع عن المنكر جازت الغيبه لذلكك. 


الثامن: قصد حسم ماده الفساد عن الناس و استدل له بصحيحه داود بن سرحان الوارده فى المبدع بمقتضى ذيلها (كيلا يطمعوا 
فى الفساد فى الاسلام) و ثانياً: بان مصلحه دفع فتنته عن الناس اولى من الستر عليه فى الموارد التى يحكم العقل بلزوم تلكك 
المصلحه. 


١18: ص‎ 


اقول: الّا ان مورد البحث ليس هو المبدع كما هو مقتضى الدليل الاول و لا المنافق, انما موضوع البحث الجاهل الناسكك الذى 
يضر الاسلام و يفسد من حيث لا يعلم و حينئذ فلا مجال للدليل الاول فيبقى الدليل الثانى و حينئذ يدخل فى باب التزاحم و 
ووخد بالاقوى ملا كات يدك المثل يمه كونها وا جين دوعا اعرفريا الراحويين ولبقي اناك الدين يتقضي قرله تاليا 
شَرَحَ لكم مِنّ الذين مَا وَضَمى به ُوحا وَالَذِى أَوْحَينا َك وَمَا وَصَ ينا به إبْرَاِيع وَمُوسى وَعِيصَى أَنْ أَِمُوا الدينَ وَل تَهدّقُوا فبه 
كبْرَ عَلَى الْمَفْرِكِينَ مرا نَدْعُوَهُمْ ليه الله يَجْتَبِى إِلَيهِ من يَشَاءُ وَيَهْدِى إِلَتِهِ من يُنِيبٌ(1) و بين حرمه الغيبه و المقرر- اصوليا- 
تقدم الاهم على غيره و هو حفظ الدين. 


التاسع: جرح الشهود و الرواه و يشهد لذلكك السيره القطعيه من المتشرعه قيل و على هذا سيره الاثمه عليهم السلام . 


واما حكم الشهاده على الناس بالقتل والزنا و السرقه و نحوها لاقامه الحد عليهم فقد ثبت جواز الشهاده بذلك كتاباً و سنةٌ كما 
#ووا 
العاشر: جواز الاغتياب لدفع الضرر عن المغتاب - بالفتح -كما اذا أراد احد ان يقتله أو يهتكك عرضه أو يأخذ امواله أو يضره بما 


يرجع اليه و يدل على ذلك ما رواه الكشى صحيحاً عن الصادق (عليه السلام) الصريحه فى تنزيه زراره و تقديسه عن المطاعن و 
المعائب و فيها (انما اعيبكك دفاعاً منى عنكك)(1) و هذه الفقره شامله 


١١9:ص‎ 


١ الشورى آيه‎ -١ 
77١/ح رجال الكشى ص18‎ -١ 


لموارد الغيبه و غيرها من القدح فى شخصيته الداله على جواز الغيبه من اجل الدفاع عن المغتاب و قد شبّه (عليه السلام) ذلكك 
بتعييب الخضر (عليه السلام) سفينه المساكين لثلا يأخذها الغاصب من ورائهم بل تبقى صالحه لاهلها و قد جاء فيها (فافهم المثل 


فائده مستفاده من قصه الخضر (عليه السلام) 


فائده: و الا-يه المباركه بضميمه الصحيحه تعطينا قاعده عامه و هى: لو حصل التزاحم بين حفظ اموال الناس أو اعراضهم إو 
انفسهم و بين حرمه غيبتهم فالا-ول هو المقدم وفى ذلك دلالله على حجيه القرآن بكل امثاله و قصصه و لو كان عن الامم 
السابقه بدليل: قوله (عليه السلام) فافهم المثل و استشهاده (عليه السلام) به و قوله (عليه السلام) هذا التنزيل من عند الله الذى فيه 
دلا-له على عموميه الاستشهاد بالتنزيل بمجرد وجوده فيه. هذا و فى الايه دلاله على جواز التصرف باموال الناس- لذلك- من 
دون اذن مسبق منهم بعد الغاء الخصوصيات. 


الحادى عشر: ان يكون الانسان معروفاً بوصف يدل على عيب فيه كالا.عمش و الا-عرج كما يشهد لذلك سيره العقلاء 
والمتشرعه. 


الثانى عشر: القدح فى مقاله باطله فى ما اذا توقف بيان حقائق الدين على سوء التعبير لما تقدم من تقدم الاهم على غيره و الا فهو 


١١١ ص:‎ 


اثالث عشر: رد من ادعى نسباً ليس له و يمكن القول بخروج هذا المورد كسابقه من موضوع الغيبه و الذى هو كشف العيب 
المستور و الا فحيث لا دليل عليه بالخصوص فان جرى فيه تزاحم بين واجبين مما يحصل منه جواز الغيبه فهو(1) و الا فلا. 


الرابع عشر: ذكر الشهيد الثانى (ره): انه قيل اذا علم اثنان من رجل معصيه شاهداها فاجرى احدهما ذكرها فى غيبه ذلكك العاصى 
عند الآخر جاز2). 


اقول: و هو الذى تساعد عليه الادله مما تقدم و لا دليل على الحرمه هنا. 
استماع الغيبه 


استماع الغيبه: و من المعلوم حرمته بعد وجوب انكار المنكر فى نفسه كما هو ثابت فى محله فيحرم الاستماع من هذه الجهه بعد 
كونه تأييداً للمنكر بل و تشجيعاً له قال تعالى (و قد نزل عليكم فى الكتاب ان اذا سمعتم ايات الله يكفر بها و يستهزء بها فلا 
تقعدوا معهم )() الداله على حرمه مجالسه من يكفر بآيات الله و هى و ان كانت اخص من جميع المنكرات الَا انه قد يتعدى 
منها الى جميعها بمعونه بعض الاخبار فراجع هذا ان لم نعتمد على الاخبار الكثيره الوارده فى تحريم الاستماع لضعفها السندى 
ولم نقل ان كثرتها توجب الوثوق بها.() 


١7١١:ص‎ 


/6 كشف الريبه ص‎ -١ 
١٠ النساء ايه‎ 9 
راجع المستدركك ج/9 ص17 باب178 من ابواب احكام العشره.‎ -© 


و من هذه الاخبار: ما فى تفسير ابى الفتوح الرازى مرسللا (ان السامع احد المغتابين)(1) و حديث المناهى الذى اعتمده الصدوق 
فى الفقيه(7) و فيه (نهى عن الغيبه و الاستماع اليها و نهى عن النميمه و الاستماع اليها).(20. 


وجوب الردع عن الغيبه 


ثم انه يجب ردع الغيبه كما دلت عليه الاخبار المستفيضه منها ما تقدم فى حديث المناهى و موثقه ابراهيم بن عمر اليمانى عن 
الصادق (عليه السلام) قال (ما من مؤمن يخذل اخاه المؤمن و هو يقدر على نصرته الا خذله الله فى الدنيا والاخره)(6) و المراد 
بالخذلان ترك النصره بقرينه المقابله بقوله (و هو يقدر على نصرته) و حينئذ فالواجب هو نصره المغتاب وهى غير النهى عن 
المنكر وان افادته وهى تختلف باختلاف المعايب فما كان من الامور الدنيويه يختلف عما هو من الامور الدينيه. 


و فى صحيح الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن على بن رئاب عن أبى الورد عن أبى جعفر عليه السلام قال: من 
اعتنت عثلاه أخوه المؤهة قتضرةو 

1١7١7 ص:‎ 

١78 تفسير ابى الفتوح ج/١ ص‎ -١ 


-١‏ و سنده صحيح الَا من جهه شعيب بن واقد. 
'- الفقيه ج/؟ ص ١6‏ ح//5948 


؟- الوسائل ج/8 باب ١52‏ ح/4 من ابواب العشره 


اعانه نصره اللّه و اعانه فى الدنيا و الآخره و من لم ينصره و لم يعنه و لم يدفع عنه و هو يقدر على نصرته و عونه الا خفضه الله 
فى الدنيا و الآخره(١).‏ 


و معتبر السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من رد عن عرض أخيه المسلم وجبت له 
الجنه البته70). 


حرمه البهتان 


و من الكبائر: البهتان على المؤمن و هو ذكره بما يعيبه و ليس هو فيه و البهتان من مصاديق الكذب ولا اشكال فى تأكد حرمه 
البهتان بل يستفاد من بعض النصوص كونه كبيرا ففى صحيح حماد بن عيسى و هو من اصحاب الاجماع عن ابراهيم بن عمر 
اليمانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا اتهم المؤمن أخاه انماث الايمان فى قلبه كما ينماث الملح فى الماء40 فان البهتان 


بمقتضى هذه الروايه يوجب زوال الايمان. 
ص 1١77:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج نملك ص: 55١‏ باب ٠68‏ وجوب رد غيبه المؤمن و تحريم سماعها. 


؟- ثواب الأعمال و عقاب الأعمال ص ١68‏ 
*- الوسائل الباب ١2١‏ من أبواب أحكام العشره الحديث: ١‏ 


اصاله الصحه 


هذا و لو شكك السامع فى استحقاق المقول فيه ذلك المقال بان كان لا تحرم غيبته فالاصل و ان كان هو حرمه الاستماع الا ما 
علم خروجه الَا ان اصاله الصحه حاكمه عليه بعد احتمال ان القائل معذوراً لم يعص الله فى اغتيابه و استدل للصحه بمفاد قوله 
تعالى إقولوا للناس حسناً)(1) و دلالتها تامه فقد روى الكلينى فى تفسيرها عنه (عليه السلام) (لا تقولوا الا خيراً حتى تعلموا ما 
هو)(1) و كيفما كانت دلالتها فهى داله على المقام سواء فسرناها بالقول او الاعتقاد. 


هذا وقيل بعدم جواز الردع لان ردعه يستلازم انتهاكك حرمته , قلت: و هو اخص من المدعى. ثم انه يتضاعف عقاب المغتاب - 
بالكسر- اذا ما كان ذا لسانين كما ورد فى المستفيضه منها موثقه عمرو بن خالد عن زيد بن على (عليه السلام) قال (قال رسول 
الله صلوات الله عليه و آله يجىء يوم القيامه ذوالوجهين والعاً- دالعاً- لسانه فى قفاه و آخر من قدامه يلتهبان ناراً حتى يلهبا 
جسده)20). 


حصيله البحث: 
ص 1١١5:‏ 
١-ال‏ بقره آيه "م 


؟- الكافى ج” ص 188 ح 9 
- الوسائل ج/8 باب77١‏ ح/6” من ابواب العشره 


تحرم الغيبه» و هى: أن يذكر المؤمن بعيب فى غيبته» سواء أ كان بقصد الانتقاصء أم لم يكن, و سواء أ كان العيب فى بدنه» أم 
فى نسبه أم فى خلقه» أم فى فعله؛ أم فى قوله؛ أم فى دينه؛ أم فى دنياه» أم فى غير ذلكك مما يكون عيبا مستورا عن الناس» كما 
لا فرق فى الذكر بين أن يكون بالقولء أم بالفعل الحاكى عن وجود العيب, و الظاهر اختصاصها بصوره وجود سامع يقصد 
إفهامه و إعلا-مه. كما أن الظاهر أنه لا بد من تعيين المغتاب» فلو قال: واحد من أهل البلد جبان لا يكون غيبه» و كذا لو قال: 
أحد أولاد زيد جبان» نعم قد يحرم ذلكك من جهه لزوم الإهانه و الانتقاصء لا من جهه الغيبه» و يجب عند وقوع الغيبه التوبه و 
الندم و لا يجب الاستحلال من الشخص المغتاب و لا مانع منه إذا لم تترتب عليه مفسده, و يجب الاستغفار له كلما ذكره . 


و تجوز الغيبه فى مواردء منها: المتجاهر بالفسقء فيجوز اغتيابه فى غير العيب المتستر به» نعم اذا كان ساتراً لعيوبه و معتذراً عن 
عيبه المتجاهر به -كحلق اللحيه- بارتكابه للاضطرار أو الاكراه أو التزاحم بينه و بين تكليف آخر أو بدعوى انه يرى جوازه - 
تقليداً أم اجتهاداً- فان كان بطلان اعتذاره واضحاً عند الناس فلا يعد الاعتذار ستراً و اما لو احتمل العذر- و لو كان باطللا عند 
البعض - فلا يكون بارتكابه جاهراً بفسقه. 


و منها: المبدع وهو من يحدث بدعه فى الاسلام و البدعه هى الادخال فى الدين ما ليس فيه و لا شكك فى حرمه البدعه مطلقاً 


1١7١6: ص‎ 


اعتقاديه ام غيرها , و حكم المبدع هو وجوب محاربته ووجوب هتكه وغيبته بل و الكذب عليه . 


ومنها: المنافق الَا انه لم يتعرض احد من العلماء لاستثنائه و المراد به: هو من اظهر الاسلام و الايمان و هو غير معتقد به وحكم 
المبافق هو ]ند امه و<رعافل عله وضازد زر اعق + 


و منها: الظالم لغيره» فيجوز للمظلوم غيبته» و منها: نصح المستثير» فتجوز الغيبه بقصد النصح. كما لو استشار شخص فى تزويج 
امرأه فيجوز نصحه. و لو استلزم إظهار عيبها بل يجوز ذلكك ابتداء بدون استشاره» بل يجب إذا علم بترتب مفسده على تركك 
النصيحه. ومنها: الاستفتاء و منها: ما لو قصد بالغيبه ردع المغتاب عن المنكرء فيما إذا لم يمكن الردع بغيرهاء و منها: ما لو خيف 
على الدين من الشخص المغتاب» فتجوز غيبته» لثلا يترتب الضرر الدينى» و منها: جرح الشهود, و منها: ما لو خيف على المغتاب 
الوقوع فى الضرر اللازم حفظه عن الوقوع فيه فتجوز غيبته لدفع ذلكك عنه؛ و منها: القدح فى المقالات الباطله» و إن أدى ذلكك 
إلى نقص فى قائلها اذا ما توقف بيان حقائق الدين على سوء التعبير. 


و يجب على سامع الغيبه أن ينصر المغتابء و يرد عنهء و أنه إذا لم يرد خذله الله تعالى فى الدنيا و الآخره. 


و يحرم البهتان على المؤمن- و هو ذكره بما يعيبه و ليس هو فيه- و يحرم سب المؤمن و إهانته إيضاء و لو شكك السامع فى 
استحقاق المقول فيه ذلكك المقال بان كان لا تحرم غيبته فالاصل حمل المتكلم على الصحه. 


1١7١2: ص‎ 


القمار 
السابع عشر: القمار و فيه مسائل اربع: 


الاولى: انه لا خلاف بين الفقهاء قاطبه - سنه و شيعه- فى حرمه اللعب بالآلات المعده مع المراهنه و تدل عليه الايات والروايات 
المتواتره من طرقنا و طرق العامه(١)‏ قال تعالى [ يا ايها الذين آمنوا انما الخمر والميسر والانصاب والازلام رجس من عمل 
الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون1(؟) و قد اشير الى حكمه أو عله التحريم فى قوله تعالى فى الايه التاليه لها زانما يريد الشيطان 
ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسر و يصدكم عن ذكر الله و عن الصلاه فهل انتم منتهون2(.1 


الثانيه: اللعب بالالاءت المعده للقمار يدون الرهن بان كان الغرض منه الا-نس و الفرح و هو حرام ايضاً و يدل على تحريمه 
صحيحه زيد الشحام قال (سأليت ابا عبدالله (عليه السلام) عن قول الله عزوجل إفاجتنبوا الرجس من الاوثان و اجتنبوا اقول الزور] 
قال الرجس من الاوثان الشطرنج و قول الزور الغناء)(5) و خبر السكونى عن 


1١777: ص‎ 


-١‏ و من هذا القبيل اوراق الحظ و النصيب المعروف فى زماننا و هو نظير اللعب بالاقداح فى زمن الجاهليه. 
؟- المائده: ابه ,45 
المائده: آبه*١‏ 


- الوسائل ج/١1١‏ -الطبع القديم- باب7١٠‏ من ابواب يكتسب به ح/١-94-١٠‏ 


الصادق (عليه السلام) (نهى رسول الله صلى الله عليه واله عن اللعب بالشطرنج و النرد)(1) و نحوهما و هذا الاطلاقات شامله لما 


كان مع المراهنه أو بدونها و دعوى انصرافها الى ما كان فى اللعب عوض مدفوعه: 
اولا: بان اللعب بها من غير عوض ليس بامر نادر لتكون ندرته منشا للانصراف الى غيره. 


و ثانياً: ان مجرد غلبه الوجود فى الخارج لا توجب الانصراف الا-ما اذا كان الفرد النادر أو غير الغالب على نحو لا يراه العرف 
قردا للعمؤهاكا و النظلفات عياف الصيراق الرواياك المائعه غن العتلاه قن غير الما كر لوعن الأتنافاى يبكة الاب واذل لد 
بصدق القمار فتكون عليه الايه المتقدمه شامله له و ذلك بعد تصريح القول به عند اهل اللغه ففى المصباح: «قامرته قماراً من 
باب قاتل فقمرته قمراً من بابى قتل و ضرب غلبته فى القمار)(7) وكذلك فى الصحاح(؟) و فى مختاره «القمار: المقامره و 
تقامروا: لعبوا القمار و قامره فقمر من باب ضرب غلبه فى لعب القمار)90) ولا ينافيه ما فى القاموس و لسان العرب تقمره راهنه 
فغلبه و ذلكك فانه جاء ان اصل القمار الرهن على اللعب بشىء كما قاله مجمع البحرين قلت: و يشهد لذلكك ما فى القاموس و 
تاج العروس و لسان العرب و اقرب الموارد فى 


١7/8: ص‎ 


٠١-94-١/ح الوسائل ج/7١ -الطبع القديم- باب7١٠ من ابواب يكتسب به‎ -١ 
0١05 المصباح ص‎ -١ 

'- الصحاح ج/7 ص ١749‏ 

ع مختار الصحاح ص ٠م‏ 


ماده يسر: الميسر كمنزل و مجلس اللعب بالقداح. و هو صريح على كونه حاصل بمطلق المغالبه بآلات القمار. و دعوى انه من 
باب المجاز للمشابهه و المشاكله بلا شاهد بل يشهد العرف بخلافها(١)‏ فلا تصل النوبه للشكك فى صدق مفهومه حتى لا يجوز 
التمسكك بالمطلقات. 


الثالثه: المراهنه على اللعب بغير الالاءت المعده للقمار كالمراهنه على حمل الحجر الثقيل و على المصارعه و الملاكمه و نطاح 
الكباش وصراع البقر و مهارشه الديكه و مضاربتها و المراهنه على الطيور و على الطفره و غير ذلكك و هى ايضاً حرام بمعنى 
بطلانها وعدم تملك المال بها. 


و يدل على الحرمه الروايات المعتبره منها: صحيحه معمر بن خلاد عن ابى الحسن (عليه السلام) قال( النرد والشطرنج والاربعه 
عشر بمنزله واحده و كل ما قومر عليه فهو ميسر)(1). 


1١١9: ص‎ 


-١‏ و يشهد لذلكك و هو ان الروايات شامله للقسم الاول و لهذا القسم: ان قسماً من العامه لم يحرم هذا القسم الثانى و هو اللعب 
بالقمار من دون عوض كما حكى فى شرح فتح القدير ج/8 ص 11 عن الشافعيه اباحه اللعب بالشطرنج لما فيه من تشحيذ 
الخواطر و فى فقه المذاهب ج/؟ ص 28 عن الشافعيه يحل اللعب بالشطرنج و الكره و المشابكه بالاصابع و عن الحنفيه تحل 
المسابقه بدون عوض فى كل ما ذكر عند الشافعيه الا الشطرنج اقول و بذلكك يعرف ان مصب الروايات شامل و ناظر الى كل 
هذه الاقسام فلاحظ. 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج 8 ص ه"5 باب النرد و الشطرنج 


اقول: و قوله (عليه السلام) (كل ما قومر عليه) شامل للمغالبه بكل ما ذكرنا كما تقدم كلام اهل اللغه فى تعريف القمار و قد 
اعتمد ذلكك الكلينى و الصدوق فروى الاول عن جابر عن الباقر (عليه السلام) قال: «كما انزل الله على رسوله انما الخمر و الميسر 
...الخ قبل يا رسول الله صلى الله عليه واله ما الميسر؟ قال: كلما تقومر به حتى الكعاب و الجوز)(١).‏ 


اقول: و هى وان كانت ضعيفه سنداً بعمرو بن شمر لكن ضعفها مجبور باعتماد الكلينى عليها وموافقتها لقوله تعالى إلا تأكلوا 


اموالكم بينكم بالباطل) . 


و روى الثانى صحيحاً عن العلاء بن سيابه(؟) «قال: سألت الصادق (عليه السلام) عن شهاده من يلعب بالحمام قال: لا بأس اذا 
كان لأ حرق شيع قلق هم قلنا ولوق قال خم بهو اسطان فقال "سبحا الله اما عليك :1ن اوسول اله ميل الله عليه وال قال ان 
الملائكه لتنفر عند الرهان و تلعن صاحبه ما خلا الخافر و الحئ و الريش و النصل فانها تحضرها الملائكه)(*) و ما عن اسحاق 
بن عمار قلت للصادق (عليه السلام) «الصبيان يلعبون بالجوز و البيض و يقامرون؟ فقال: لا تأكل منه فانه حرام)(5) و غيرها من 
الروانافه يق 1ذاها اشكلنا سكديا على هده الروايات فنقول: انها مع 


١١ ص:‎ 


١77 الكافى ج/ة ص‎ -١ 

؟- وقد مدحه المفيد فى الارشاد. 

"- وسائل الشيعه :١‏ /ا" الباب ١‏ من السبق و الرمايه الحديث 8 
- الكافى ج/ باب 5٠‏ القمار من ابواب المعيشه و التهذيب ج/ 


موافقتها لقوله تعالى إلا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل) انها بمجموعها تورث الوثوق بالصدور اولاً مضاقاً الى ما عرفت من 
كونها قماراً و ميسراً لهو عرفاً. 


واما صحيحه محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) قال: (قضى امير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل آكل و اصحاب له شاه 
فقال: ان أكلتموها فهى لكم و ان لم تأكلوها فعليكم كذا و كذا فقضى فيه ان ذلكك باطلء لا شىء فى المؤاكله من الطعام ما قل 
و ما كثر و منع غرامةً فيه)(1) فقيل انها اجنبيه عما نحن فيه و ذلكك لانها تنحل الى امرين: الاول اباحه الشاه بشرط متأخر و 
الثانى: عدم تحقق الاباحه عند عدم الشرط. 


اقول: و هل هذا الا عين المعاقده و المعامله و أى اباحه فى البين بلا تعليق؟ فالصحيح هو دلاله الصحيحه على بطلان هذه 
المعاقده و منع حصول غرامه فيها على الخاسر بعد بطلانها شرعاً و اما دلالته على التحريم تكليفاً فيعلم من الصحيحه بعد 
تصريحها بالبطلان الذى لا ينفك فى المورد عن حرمتها لان من يقصد ذلكك مرتباً آثارها فلاشكك انه فعل حراماً و ان لم يكن 
قاصداً لآثار المعاقده و يعطى شاته بلا شرط و شروط فقد خرج عن مفروض المسأله و كانت اباحه فعليه فان قلت لا دلاله فيها 
على التحريم تكليفاً قلت: و لا دلا له فيها على عدمه ايضاً فهى ساكته عن ذلكك و لا دلاله فيها على تقرير الامام لعملهم بعد 
حكمه ببطلانها. و اما ما حصل من اكل فيها بلا غرامه بحكم الامام (عليه السلام) بعد قولنا ببطلان المعامله فلدليل الاقدام فقد 
اقدم صاحب الشاه على تقديم شاته للاخرين بعقد باطل فهو 


١؟١:ص‎ 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 578 ح‎ -١ 


الذى يتحمل مسؤوليه اقدامه و ان ابيت قلنا لاضمان لخصوصيه المورد بقرينه قوله (عليه السلام) ( لا شىء فى المؤاكله). 


الرابعه: المغالبه بغير عوض فى غير ما نص على جواز المسابقه فيه: كالمصارعه و حمل الاثقال والمكث فى الماء والمسابقه على 


الاءول: ما ورد فى جمله من الاحاديث منها صحيحه حفص عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا سبق الما فى خف أو حافر أو 
نصل)(1١)‏ بدعوى ان السبق بسكون الباء مصدر لكلمه سبقه الى كذا اى تقدمه و خلفه وغلبه فيراد من نفيه نفى مشروعيه 
المتانقهى البعالة. 


و فيه: ان ذلكك يتم لو كان المذكور هو السبق بسكون الباء و لم يثبت ذلكك بل فى المسالكك(1) ان قراءه الفتح هى المشهوره و 
السبق - بالفتح- هو العوض و عليه فلا تدل الروايه الا على تحريم المعاوضه فقط و مع الاغماض عن ذلكك فالروايه مجمله فلا 
بجرز المسكقاريا الافى القدر الصيل:. 


الثانى: ان مفهوم القمار صادق على مطلق الغالبه ولو بدون العوض. 
ص: ١17‏ 


١ الباب ” من السبق و الرمايه الحديث‎ ”58 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
المسالكك جء ص 9ع‎ -١ 


و فيه: انه و ان قلنا ان القمار مطلق المغالبه لكن الظاهر من العرف هو:ما كان بآلات القمار أو مع العوض و لو بدونها و عليه 
فمطلق المكالبه عزفا ى لق لا رقمل نا تحن قداو للها ذلكف'قاق السيره القطييه قانيه على جرازها كالساخه و المسارعه و 
المكاتبه و المشاعره و غير ذلكك. 


الثالث: انه قد علل تحريم اللعب فى بعض الاخبار بانه من اللهو الباطل و هو جار فيما نحن فيه و كذلكك ما ورد: ( كل ما ألهى 
عن ذكر الله فهو من الميسر) مما تقدم. 


و فيه: انه لا دليل على حرمه مطلق اللهو و بدليل السيره القطعيه القائمه على جواز اكثر مصاديق اللهو فلابد من التصرف فى ظهور 


هذه الاطلاقات و سيأتى. 


ثم ان الا-يه من سوره يوسف /انا ذهبنا نستبق و تركنا يوسف عند متاعنا](1) داله على جواز ذلكك فى شريعه يعقوب (عليه 
السلام) وهى كذلكك فى شريعتنا كما تقدم الحديث عن حجيه كل ما فى التنزيل. 


حصيله البحث: 


يحرم القمار باللعب بالآلاءت المعده لذلك مع المراهنه و بدونها بان كان الغرض منه الانس و الفرح و هو حرام ايضاً وتحرم 
المراهنه على اللعب بغير الالاءت المعده للقمار كالمراهنه على حمل الحجر الثقيل و على المصارعه و الملاكمه و نطاح الكباش 
وصراع البقر و مهارشه الديكه و مضاربتها و المراهنه على الطيور و 


1١17: ص‎ 


على الطفره و غير ذلكك بمعنى بطلانها وعدم تملك المال بها و لا اشكال فى المغالبه بغير عوض كالمصارعه و حمل الاثقال 
والمكث فى الماء و المسابقه على السفن وحفظ الاشعار و الاخبار و رمى الاحجار. 


القياده 


الثامن عشر: القياده و هى لغه السعى بين شخصين لجمعهما على الوطى المحرم و قد يعبر عنها بكلمه الدياثه و لا شكك فى 
حرضها وجعا و حكلينا واف خب عد الله زم سكاف ان لابه تسوه و عو شر . 


التاسع عشر: القيافه و القائف: هو الذى يعرف الاثار كما فى الصحاح و القاموس و المصباح0) و كذلك فى النهايه مع زياده 
يعرف شبه الرجل بأخيه و ابيه(6)) و لا دليل على حرمتها بالخصوص بل قد يقال الدليل على العكس نعم لا دليل على 


1١78: ص‎ 


-١‏ ضعيفه سنداً بمحمد بن سليمان الَّا ان كتب ابن سنان صحيحه كلها و ذلك لقول النجاشى رواها جماعات من اصحابنا 
لجلالته و ثقته و سندا الشيخ و الصدوق اليه صحيحان و متعدد و من المعلوم ان تلكك الاسانيد قد وصلت الى الكلينى و قد قال 
النجاشى فى حقه: لا يطعن عليه فى شىء فقد يقال بظهور هذه العباره و شمولها لكل ما ينقل عنه من روايات.راجع رجال 
النجاشى ص8١7‏ . 

؟- الكافى ج//ا ص 72١‏ ح/١٠‏ 

'- الصحاح ج/؟ ص 15١14‏ و القاموس ج/” ص188 و المصباح ص 0١9‏ 


- النهايه ج/ ص ١7١‏ 


جواز الاعتماد عليها فى ترتيب الاثار الشرعيه عليها و الحاصل ان وقوع المعامله عليها تابع لامكان الاعتماد عليها فان جاز فى 
مورد الاعتماد عليها جازت وانَا فلا لما تقدم و عليه يحمل خبر الجعفريات (من السحت اجر القافى(1)) لكنه ضعيف لما تقدم و 
يؤيد عدم حرمه القيافه ذاتاً خبر الخصال عن الصادق (عليه السلام): فى خبر قال: «ما احب ان تأتيهم- الى- القيافه فضل من 
النبوه ذهبت فى الناس حتى بعث النبى صلوات الله عليه و آله)(1) و يشهد لذلكك ايضاً(؟) خبر زكريا بن يحيى الوارد فى قصه 
ابى الحسن الرضا(ع) (عليه السلام) الا ان فى القضيه امور تحتاج الى تأويل و توجيه. 


حصيله البحث: 


تحرم القياده و هى السعى بين شخصين لجمعهما على الوطى المحرم, و لا تحرم القيافه تكليفاً, و القائف: هو الذى يعرف الاثار 
نعم لا يجوز الاعتماد عليها فى ترتيب الاثار الشرعيه عليها فلا يجوز وقوع المعامله عليها لعدم امكان الاعتماد عليها . 


١506: ص‎ 


-١‏ المستدركك باب 7 تحريم اتيان القافه مما يكتسب به ص67 
#دالشر ضعيت تدا يوكريا انان الكل نقله ىكذ لكف السفيد فى كانه الارشادو عدا قد 5 كردنا يقاريها فى سقينه ليحار 


فراجع . 
"اك الكافى ع راث 1/١‏ 


العشرون: الكذب و لا شكك فى حرمته بالا-دله الا-ربعه كما وان قبحه ذاتى و القول بانه بالاقتضاء باطل» وهو من الكبائر كما 
يشهد له معتبر الفضل بن شاذان(١)‏ الوارد بطرق متعدده و القرائن السنديه و المضمونيه تشهد بصحته , و فيه جعل الكذب من 
الكبائر , و موثقه محمد بن مسلم (ان الله عزوجل جعل للشر اقفالا و جعل مفاتيح تلك الاقفال الشراب و الكذب شر من 
الشراب)(7) و غيرهما) و يمكن الاستدلال على كونه من الكبائر بقوله تعالى [ انما يفترى الكذب الذين لا يؤمنون بالله1() 
الداله على جعل الكاذب غير مؤمن بآيات الله كافراً بها ولا يضر بدلالتها دلاله سياقها على تكذيب اليهود و المشركين الذين 
يفترون على الله و الرسول. 


نعم اذا كان الافتراء اخص من الكذب - كما قيل- تكون اخص من المدعى فراجع و يمكن الاستدلال على كونه كبيره بآيه [ و 
اجتنبوا قول الزور] و ذلكك لظهور الزور فى الامر الباطل؛ و اتصاف القول بالباطل بطلان معناه و عدم تطابقه مع الخارج كما هو 
الكذب و ظاهر الالمر بالاجتناب عن فعل حرمته كما فى غير هذا المورد فهو اذأ منهى عنه فى الايه المباركه. و اما كونه كبيره 


ص ١18:‏ 
-١‏ العيون باب 0 ج/؟ ص ١717/‏ 
"- الكافى ج” ص 1" 


#ت الخسال باب +:#اخير الاعمتن 
ع- النحل/17١٠‏ 


الفضل المتقدم و لان الامام (عليه السلام) فى صحيحه عبد العظيم الحسنى استشهد به لكون شرب الخمر كبيره بان الله عزوجل 
نهى عنها كما نهى عن عباده الاوثان , و المراد اقتران الاجتناب عن قول الزور بالاجتناب عن الاوثان قال تعالى (فاجتنبوا الرجس 
من الاوثان و اجتنبوا قول الزور] و بذلكك يثبث ان القمار ايضاً كبيره و لا ينافى ما تقدم ما فى خبر(١)‏ ابى خديجه (الكذب على 
اله و على رسوله و على الاوصياء من الكبائر50) لا-ن اثبات شىء لا-ينفى ما عداه و لا مفهوم له حتى يقال بحجيته أم عدم 


نعم مرسله سيف بن عميره قسمت الكذب الى صغير وكبير الّا انه يمكن ان يكون المراد منه صغره بالنسبه الى غيره لا نفسه كما 
تقدم فى كتاب الصلاه. و اما ما فى صحيحه ابن الحجاج «قال: قلت لابى عبدالله (عليه السلام) الكذاب هو الذى يكذب فى 
الشىء قال: لاء ما من احد الَّا يكون ذلكك منه و لكن المطبوع على الكذب)(*) فموضوعها كثير الكذب فهى اجنبيه عما نحن 


ص ١11/:‏ 
-١‏ ضعيفه بادا بمحمد بن على. 


"- الكافى ج/" ص 779 ح /ذ 
"- الكافى ج/؟ ص ١00‏ ح/١١‏ 


الكذب الهزلى 


اقول: و حرمته تدور مدار صدق الكذب و حصوله خارجاً فمتى ما صدق حرم ولا استثناء له و متى ما لم يصدق فهو خارج 
موضوعاً فلا تصل النوبه الى خروجه حكماً و قد قيل فى المقام انه لو كان الهازل قاصداً للاخبار - و ان كان الداعى له اضحاكك 
الناس- فكلامه كذب حقيقهٌ و لا دخل للداعى فى حرمته و عدمهاء و اما اذا كان تكلمه بلا قصد الاخبار بل قصده ترديد الفاظ 
لها معان فى الاذهان فهذا غير داخل فى الكذب و حاصل هذا التفصيل هو: انه قد يكذب فى مقام الهزل و قد تقدم القول 
بحرمته و قد يوجد الفاظاً لمجرد احضار معانيها من دون قصد الحكايه عن الواقع - يعنى بلا اراده جديه و ن كانت الاراده 
الاستعماليه موجوده - من قبيل ان يقول للجبان انت بطل مع نصب القرينه على المراد. و حينئذ لا اشكال فى جوازه لعدم 
الحكايه و الاخبار. و على الاول يحمل ما ورد من حرمه الكذب فى الجد و الهزل مثل خبر الحارث الاعور(١)‏ و مرسله سيف بن 
عميره و فيها «اتقوا الكذب الصغير منه و الكبير فى كل جد و هزل)(1). 


خلف الوعد 


اقول: الوعد على قسمين: فتاره يعد بلا عزم على الايفاء واخرى مع العزم على الايفاء و الاول لا شكك انه يرجع الى جمله خبريه و 
هى حكايه المتكلم عن عزمه 


١18: ص‎ 


787 امالى الصدوق ح/4 ص‎ -١ 


"- الكافى ج/" ص ١01‏ ح /7 


على الوفاء بشىء فى المستقبل و ذلكك بمقتضى الدلاله الالتزاميه للوعد, و حيث انه غير عازم على ذلكك فهو كاذب و يشهد 
لكونه كذباً صحيح صفوان و هو من اصحاب الاجماع عن ابى مخلد السراج عن عيسى بن حسان و فيه (كل كذب مسؤول عنه 
صاحبه يوماً الا ... أو رجل وعد اهله و هو لا يريد ان يتم لهم)(1). 


واما القسم الثانى: فالروايات شاهده بوجوب الوفاء به وان لم يتحقق الكذب فيه ففى صحيحه هشام بن سالم قال: (سمعت ابا 
عبدالله (عليه السلام) يقول: عده المؤمن اخاه نذر لا كفاره له فمن اخلف فبخلف الله بدء و لمقته(7) تعرض و ذلكك قوله إيا 
ايها الذين آمنوا لم تقولون مالا تفعلون كبر مقتاً عندالله ان تقولوا ما لا تفعلون1() و فى الصحيح عن شعيب العقرقوفى عن 
الصادق (عليه السلام) قال: قال رسول الله صلوات الله عليه و آله: ( من كان يؤمن بالله و باليوم الاخر فليفٍ اذا وعد)(؟) و ما ورد 
فى علامات المنافق من انه اذا وعد اخلفش(8) و ان المؤمن يفى بوعده . 


لكن قيل: بعدم عمل المشهور بها و لعل المراد مشهور المتأخرين الا انه لم نجد تعرضهم لذلكك و هو اعم و اما المتقدمون فلم 
يعلم عدم عملهم بذلك فهذا الكلينى قد اعتمدها فليراجع . 


١59 ص:‎ 


١08 الكافى ج/7 ص‎ -١ 

؟- المقت: الغضب . 

- الكافى ج/7 ص 77١‏ ح/1 و الآيتان: ؟ و ”من سوره الصف . 
ات الكافئ عاض ١/2 17١‏ 

- راجع سفينه البحار باب نفق ج/8 و راجع البحار مما اشار اليه . 


و اما ما قيل من ان السيره القطعيه بين المتشرعه قائمه على جواز خلف الوعد و على عدم معامله من أخلف بوعده معامله الفساق 
فهو ممنوع و انى لنا العلم بهذه السيره و على فرضها فهى ناشئه فى الاعصار المتأخره و الروايات المتقدمه كافيه فى ردعها. 


و اما ما قيل من ان الايه المباركه تتدل على حرمه القول بلا عمل لا وجوب العمل بالقول قلت: ان استشهاد الامام (عليه السلام) 
بها فى مقام حرمه خلف الوعد يكفى فى دلالتها لكل من الموردين. 


و اما احتمال اختصاص ما دل على حرمه خلف الوفاء بالوعد بمن يعده و هو لا يريد الوفاء بقرينه استثناء الكذب لمن يعد زوجته 
وهولا يريد ان يفى لها. فهو مدفوع بانه لا شاهد له و اطلاق الروايات محكم و مؤيد بالنص القرانى و لا دلاله لاستثناء ذاكك 
المورد على اختصاص حرمه الخلف بذاك المورد نعم يمكن ان يقال ان خلف الوعد ليس بكذب الا انه حرام شرعاً لما تقدم 
من الادله . 


واما الوعيد فلا علاقه له بالوعد فلا يجب الوفاء به بل قد يحرم حسب المورد نعم انشاؤه لمن لا يريد العمل به حرام من جهه 
الكذب كما فى الوعد. 


وآنا المبالفه فين خارجه عن الكدى موضوعا قينا اذاولت القراتة على ذلككيلة فرق بن اقننامها من الدكينه و الاستعاره 
كتشبيه الرجل بالبحر الزاخر و المواج 


1١6٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج/" ص 9؟؟ ح//7 


و الوجه الحسن بفلقه القمر و كالكنايه عن الجود بكثره الرماد نعم اذا انتفى ما هو ملاكك المبالغه من وجه الشبه كان الكلام 


التوريه 


التوريه(1): و هى ان يريد بلفظ معنى مطابقاً للواقع مخالفاً للظاهر ومطابقته للواقع من جهه مراد المتكلم - اى الدواعى النفسانيه 
له- لا من جهه ظهور الكلام كما توهم و ان المراد من المطابق- بالفتح- هو الواقع و نفس الامر المحكى بالدواعى النفسانيه و 
حينئذ لا شبهه فى خروج التوريه عن الكذب موضوعاً فانها- لغ- بمعنى الستر كما فى مجمع البحرين فكأن المتكلم وارى مراده 
من المخاطب بإظهار غيره و خيل اليه انه اراد ظاهر كلا-مه ويدل على جوازها ايضاً مرسله الاحتجاج انه (سئل الصادق (عليه 
السلام) عن قوله الله عز و جل فى قصه ابراهيم (عليه السلام) [ بل فعله كبيرهم هذا فأسألوهم ان كانوا ينطقون] قال: ما فعله 
كبيرهم و ما كذب ابراهيم قيل و كيف ذلكك؟ فقال: انما قال ابراهيم فاسألوهم ان كانوا ينطقون- أى ان نطقوا فكبيرهم فعل و 
ان لم ينطقوا فلم يفعل كبيرهم شيئاً فما نطقوا و ما كذب ابراهيم (عليه السلام) و سثل الصادق (عليه السلام) عن قول الله 
تعالى زايتها العير انكم لسارقون] 


ص ١0١:‏ 
-١‏ التوريه بمعنى ستر الشىء و اظهار غيره ففى القاموس وراه توريه اخفاه قيل وهى كما تحصل بالاقوال تحصل كذلك 


بالافعال كما اذا اكره الجائر احداً على شرب الخمر فاخذها المكره و صبها على صدره من دون ان يفهم الجائر اقول: لكن لم 


قال: انهم سرقوا يوسف من ابيه الا ترى انهم قالوا نفقد صواع الملك و لم يقولوا سرقتم صواع الملكك و عن قول الله عزوجل 
حكايه عن ابراهيم (عليه السلام) [انى سقيم) قال (عليه السلام) (ما كان ابراهيم سقيماً و ما كذب انما عنى سقيماً فى دينه أى 
مرقاء القكاو المرعادة طالي البق 


وفى المستطرفات عن كتاب ابن بكير قال (قلت لا-بى عبدالله (عليه السلام) الرجل يستأذن عليه فيقول للجاريه قولى ليس هو 
هاهنا فقال (عليه السلام) لا بأس ليس بكذب20) و فى المبسوط: ان واحداً من الصحابه و هو سويد بن حنظله صحب آخر (و 
هو وابل بن حجر) فاعترضهما اعداء المصحوب فانكر الصاحب انه هو فأحلفوه فحلف لهم انه اخوه فلما اتى النبى صلوات الله 
عليه و آله قال له صدقت المسلم اخو المسلم0. فانهما لا وجه لهما الا الحمل على التوريه . 


اقول: و توجد روايه فى مسند المروزى(؟) من اصحاب الامام الكاظم اسندها للامام (عليه السلام) مفادها ان التوريه كذب انان 


هذا ولا يخفى انه لا يجوز اظهار كلمه الكفر ولو مع التوريه فانه محرم فى نفسه كما هو مقتضى فحوى وجوب انكار المنكر فى 


1١67١ ص:‎ 


-١‏ الاحتجاج ج/؟ ص ١08‏ و ص1017 و الروايه متنها شاهد على صحتها. و الايات من سور يوسف/١7‏ و 77 و الصافات/894 و 
الانبياء لاع 

-١‏ السرائر ج/"اص "باع 

*- المبسوط ج/0 ص 48 


مسوغات الكذب 


الاول: الكذب للضروره كما هو مقتضى حديث الرفع و موثقه(١)‏ سماعه المرويه فى نوادر الاشعرى عنه بلا واسطه عن الصادق 
(عليه السلام) ( ما من شىء الا وقد احله الله لمن اضطر اليه(5)) و يشهد لجوازه قوله تعالى [ الا من اكره و قلبه مطمئن 
بالايمان2(1) و دلالتها بالفحوى و مثله قوله تعالى فى آل عمران إلا يتخذ المؤمنون الكافرين أولياء من دون المؤمنين و من 
يفعل ذلك فليس من الله فى شىء الا ان تتقوا منهم تقاه](6) الداله على عدم جواز تولى الكافر و ان هذا الحكم يرتفع بالاكراه 
والأغاث من حمل ادلة التقيت .و شيك لذلكة غروره العقول مانا الفخبار السصيفة: 


من :18 


-١‏ من المعلوم ان احمد الاشعرى لا يروى عن سماعه الا بواسطه عثمان بن عيسى او بواسطه الحسين بن سعيد عن عثمان بن 
عيسى كما ذكر صاحب معجم رجال الحديث و الواسطه هنا و ان سقطت الا ان الخبر لا يكون مرسلا باعتبار معلوميه كتاب 
سماعك كما ذكر ذلك التحاشي ال يروي كداية جماعه كقيره وذ كر للاسيدا واحن غير سدق الوق اليه رجال الساقي ير عا 
رقم /811: 

. نوادر احمد الاشعرى ص !طبع مدرسه الامام المهدى (عجل الله تعالى فرجه)‎ -١ 

١5/ النبحل‎ 


منها: صحيحه اسماعيل ابن سعد الاشعرى عن ابى الحسن (عليه السلام) (عن رجل يخاف على ماله من السلطان فيحلف لينجو به 
منه قال: نعم)(١)‏ و موثقه زراره عن الباقر (عليه السلام) قال (قلت انا نمر بهؤلاء القوم فيستحلفونا على اموالنا و لقد ادينا زكاتها 
فقال: يا زراره اذا خفت فاحلف لهم ما شاؤوا فقلت جعلت فداك بطلاق و عتاق قال: بما شاؤوا قال: ابو عبدالله (عليه السلام) 
التقيه فى كل ضروره و صاحبها اعلم بها حين تنزل به)10) . 


و بذلك يعلم ان التقيه و الضروره شىء واحد كما وان الضروره اعم من كونها لنفسه بل تعم مال اخيه و نفسه و فى خبر 
السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال: قال رسول الله صلوات الله عليه و آله (احلف بالله كاذباً و نج اخاكك من القتل)0) و 
ظاهره الوجوبء و فى خبر الصدوق عن الصادق (عليه السلام) (اليمين على وجهين- الى- فاما الذى يؤجر عليها الرجل اذا حلف 
كاذباً و لم تلزمه الكفاره فهو ان يحلف الرجل فى خلاص امرئ مسلم أو خلاص ماله من متعد يتعدى عليه من لص أو غيره(6)) 


اقول: و الروايات صريحه و نص فى جواز الكذب عند الضروره. 
ص:05١‏ 


-١‏ الكافى ج//اص 58٠‏ ح/؟ 

7 نوادر الاشعرى ص‎ -١ 

*- التهذيب ج/8 ص "٠١‏ و لا اشكال فى سندها الَّا من جهه النوفلى و امره سهل كما تقدم فهى معتبره. 
*- الفقيه ج/ "اص 88 


ثم انه قيل ان مقتضى التعارض بين الاطلاقات الداله على جواز الكذب فى خلاص امرئ مسلم و غيره مما تقدم و بين موثقه 
سماعه الداله بمفهومها على عدم جواز ذلك الَا عند الضروره بضميمه ان لا ضروره مع التمكن من التوريه فلا يجوز الكذب 
لعدم الاضطرار والاكراه للقادر على التوريه. 


اقول: لكن الضروره عرفاً حاصله للقادر على التوريه الا مع انتخابه للتوريه أو ايجاب التوريه عليه و لم يعلم ذلكك فانه تكليف 
زائد يحتاج الى دليل نعم لا تصدق الضروره عليه بالدقه العقليه الا ان العرف يراه مضطراً و الخطابات الشرعيه تحمل على الفهم 
العرفى لا العقلى و بذلكك يرتفع التعارض بين موثقه سماعه و الاطلاقات المتقدمه هذا و لم ينقل القول بوجوب التوريه لمن 
اضطر الى الكذب نعم قيل بها لمن اضطر الى الحلف كاذباً(1) لا الى الكذب وحده و لم يظهر لهم دليل, بل اطلاق ما تقدم 
يردهم و لعلهم قالوا بذلك احتياطاً لاهميه الحلف(2). و يؤيد ذلكك بل يشهد له خبر ابن سنان عن الصادق (عليه السلام): «لا 
يمين فى غضب و لا- فى قطيعه رحم و لا-فى جبر و لا فى اكراه قال: قات اصلحك الله فما الفرق بين الاكراه و الجبر قال: الجبر 
من السلطان يكون و الاكراه من الزوجه والاب و الام 


١ 66: ص‎ 


-١‏ قاله المفيد فى المقنعه ص *00 و ص 807 و المحقق فى الشرائع ج/١‏ ص 507 و ابن زهره فى الغنيه ص08 من الجوامع 
الفقهيه و ابن ادريس فى السرائر ج/؟ ص 8*8 و الشهيد الاول فى اللمعه ص 105 و الشيخ فى المبسوط ج/ه ص41 
؟- هذا و من المحتمل قوياً انه لم يقل بذلكك من تقدم ممن سميناه فلابد من المراجعه . 


واس :نكم بع كلانه مر توق بس الظاهر فى حيدق الأكراه مرفيوعا أو حكيا ف نض هن اكزمعو قل ابه أواقة أو روس 
مع كون الغالب تمكنه من الخروج عنه فان قلت: تمكنه من الخروج عنه قد يوجب له اختلال المعيشه و اضطراب الفكر بل ربما 
ينجر الى ما هو اعظم من ذلكك مضافاً الى ما فى مخالفه الوالدين من محذور العقوق الذى هو من الكبائر قلت: لولا ذلكك لما 
حصل الاكراه له من قبلهم اصللا بل بذلكك و امثاله يكون مكرهاً. 


فان قلت: ما كان واجباً شرعاً امتثاله خارج عن الاكراه. قلت: نعم الَا ان الوالد و الوالده لم يعلم جواز اكراههما للولد فى بيع أو 
شراء ماله وان كان الواجب على الولد اطاعه الوالدين كما دل على ذلك صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع 
عن خالد بن نافع البجلى عن محمد بن مروان «قال سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول إِنّ رجنًا أتى النبىَ (ص) فقال يا 
وسوك الله أرصى قال لاتسرك والله سما و إوعدفك واقار وعذيت إلاى قنك ميدق بالانمانة وو لمك واطدوياك:/001 
الظاهر فى وجوب اطاعتهما و لو لم يحصل العقوق من تركك الاطاعه . 


١02: ص‎ 


557 الفقيه ج/" باب 4 ص ”7/7 و الكافى ج// ص‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 18ح"‎ -" 


و الحاصل انه مع اكراههم لا يحصل معه طيب النفس المعتبر وجوده فى صحه العقد والايقاع» و بذلك يرتفع الاشكال عما 
ذهب اليه الاصحاب من اطلاق القول بفساد ما اكره عليه من العقود و الايقاعات و لم يقيدوا ذلكك بعدم القدره على التوريه» نعم 
لو لم نفرق بين الاضطرار العقلى والعرفى فالصحيح ان يفصل بين الاحكام التكليفيه و بين الاحكام الوضعيه فى باب العقود و 
الايقاعات فالمناط فى رفع الاولى هو عدم القدره على الامتثال و لو بالتوريه بناءاً على عدم الفرق . 


ونامنا ]لعاقة فانها تدوو مدا و اهندؤرها ع الزفط وظيث النفض لآنه التجازة و:م:د ل عل جدونه التصدورف :ف “مال الغير: الا بطي 
نفسه فاذا انتفى الرضا فسدت المعامله و لم يترتب عليها آثارها فلو اكره الظالم احداً على بيع امواله فباعها بغير رضى و لا عن 
طيب نفس كان الببع فاسداً سواء تمكن المكره فى دفع الاكراه بالتوريه ام لم يتمكن . 


و يوضح ذلكك: انه لو كان امامه طريقان احدهما يحصل به الاكراه من الظالم و الاخر لا اكراه فيه فلو سلكك الاول و اكره على 
الحلف كاذباً فيجوز له ذلكك و ان كان له طريق اخر لا اكراه فيه نعم قد يقع الاشكال فى سلوكه لهذا الطريق الذى قد يعد عن 
مصاديق الارض التى توبق دينه الذى تقدم حكم العقل والشرع فيه بالتحفظ والاحتياط. 

ثم انه لا فرق بين الاكراه و الاضطرار فكلاهما من واد واحد - و هو حصول الاسباب القاهره - الا ان الاول من شخص و الثانى 
لاعن شخص قاهر لكنهما 


ص :/ا6 ١‏ 


يختلفان فى الاحكام الوضعيه و ان اشتركا فى رفع الحكم التكليفى فالمضطر الى اكل الميته كالمكره عليها لا يحرم عليه اكلها 
الااان المضطر لبيع امواله لأداء دينه أو لمعالجه مريضه لا شبهه فى عدم ثبوت احكام المكره عليه و ذلكك لان حديث الرفع انما 
ورد فى مقام الامتنان على الامه و الحكم بفساد بيعه مناف له بل هذا هو المفهوم منه عرفاً مع غض النظر عن مقام الامتنان. 


ثم ان الضرر يطلق على معنيين: الاول: النقص فى المال أو العرض أو النفسء و الثانى: عدم النفع» وما تقدم يرتبط بالاول و اما ما 
فى النهج عن مولانا امير المؤمنين (عليه السلام) (علامه الايمان ان تؤثر الصدق حيث يضرك على الكذب حيث ينفعكك)(1) . 


اقول: و هذه الحكمه عين الصواب فلا يجوز الكذب لاجل الضرر بل لابد من الصدق وان كان فيه ضرر و يحرم الكذب وان 
كان فيه نفع و لم يُستئنَ من حرمه الكذب الضرر و انما المستثنى هو الضروره نعم لابد من تقييد الضرر بما لا يبلغ حد الضروره 
ومالا يتحمل غالبا - يعنى الذى يحصل غالبا عند الصدق - لا الضرر بمعنى الحرج و ما هو مفاد لا ضرر فان ذاكك خارج 
لحكومه لا ضرر و قاعده نفى الحرج على مرسل النهج هذا و قد يتوهم دلاله المرسله على استحباب ايثار الصدق مع الضرر فلا 
تنافى نفى الضرر و نفى الحرج لكنه خلاف الظاهر. 


١6/8: ص‎ 


-١‏ كلمات القصار: رقم 588 و هى و ان كانت مرسله و قد رواها ابن شمس الخلافه فى كتاب الاداب ص5 راجع مصادر نهج 
البلاغه ج/؟ ص6١"‏ اقول: لكنا يكفينا شهاده السيد الشريف الرضى (قدس سره) على انها لامير المؤمنين (عليه السلام) . 


فائده: ثم ان الاسوامر الصادره عنهم صلوات الله عليه و آله لو دارت بين الحمل على التقيه أو الاستحباب فلا دليل لحملها على 
الثانى نعم الاصل هو كون الكلا-م لاجل ببان الحكم الواقعى الا-ان الفرض غير هذا حيث ان الفرض هو انه لو كانت الدلاله 
ظاهره فى الوجوب و هو مما يقول به العامه ولا يقول به الخاصه فهل يحمل على التقيه أم الاستحباب؟ و حيث ان الاستحباب 
كالوجوب لابد له من دليل فلا يكفى فيه ما فى الفرض فى الحمل على الاستحباب. 


الثانى: من مسوغات الكذب اراده الاصلاح ففى صحيح معاويه بن عمار عن الصادق (عليه السلام) «المصلح ليس بكذاب)(1) و 
فى مرسله الواسطى عنه (عليه السلام) قال (الكلام ثلاثه: صدق و كذب و اصلاح بين الناس ...50)) و فى مرسله الصدوق عن 
الرضا (عليه السلام) (ان الرجل ليصدق على اخيه فيصيبه عنت من صدقه فيكون كذاباً عند الله وان الرجل ليكذب على اخيه 
يريد به نفعه فيكون عندالله صادقً(؟)) و صحيح محمد بن ابى عمير عن محمد بن حمران عن ابيه عن الباقر (عليه السلام) حول 
معراة:المزمح قتنينا؛ كلمن درمت اعسير ا فرق تلخت الاير أرقا متهماً فى الثالثه قيل: هذا حال الظالم فما بال المظلوم؟ فقال ما 
بال المظلوم لا يصير الى الظالم 


١04:ص‎ 


. الكافى ج/؟ ص 81" ح/19 ولا يضر بصحته ابن هاشم و قد رواه صحيحاً فى ذاكك الباب ايضاً‎ -١ 

1- الكافى ج/7 ص ١8/ "6١‏ 

*- الوسائل ج/77 ص هف؟ باب 15 من احكام العشره؛ و مصادقه الاخوان للصدوق طبع مكتبه صاحب الزمان (عليه السلام) فى 
الكاظميه ص 2 باب الوقيعه بالاخوان ح/” 


فيقول: انا الظالم حتى يصطلحا:(١)‏ و من الواضح ان قول المظلوم انا الظالم كذب و قد ذمه الامام على تركه. 
وعد الزوجه 


ثم انه يجوز الوعد الكاذب للزوجه بل لمطلق الاهل كما فى الصحيح عن عيسى بن حسان قال سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) 
يقول: (كل كذب مسؤول عنه صاحبه يوماً الا كذباً فى ثلائه: رجل كايد فى حربه فهو موضوع عنه أو رجل اصلح بين اثنين 
...أو رجل وعد اهله شيئاً و هو لا يريد ان يتم لهم0)) و غيره0). 


حصيله البحث: 


يحرم الكذب فى كل جد و هزل اذا لم يعلم كونه هزلياً. و يحرم الوعد بلا عزم على الايفاء لانه من الكذب و اما مع العزم على 
الايفاء فالظاهر وجوب الوفاء به مع التمكن وعدم الحرج., و اما الوعيد فلا يجب الوفاء به بل قد يحرم حسب المورد نعم انشاؤه 
لمن لا يريد العمل به حرام من جهه الكذب كما فى الوعد. و اما المبالغه: فهى خارجه عن الكذب موضوعا فيما اذا دلت القرائن 
على ذلككء نعم اذا انتفى ما هو ملااك المبالغه من وجه الشبه كان الكلام كذباً موضوعاً لكنه 


١2: ص:‎ 


-١‏ الخصال ص 187 باب لا هجره فوق ثلاث ح/7 ولا يضر بصحه ابن هاشم هذا و الروايات فى مذمه الهجران متظافره ففى 
صحيح هشام بن حكم عن الصادق (عليه السلام) قال قال رسول الله (ص) (لا هجره فوق ثلاءث) الكافى ج/١‏ ص7107 باب 
الهجره ح/١"‏ طبع المكتبه الاسلاميه . 

"- الكافى ج/١؟‏ ص ”7 فى سنده صفوان وهو من اصحاب الاجماع فالخبر موثوق به . 

7١/ح الفقيه ج/؟ ص 87" و الخصال ص87‎ -٠ 


مع القرينه خارج حكماً. و يجوز الكذب الفنروروى "نسب النرو هعفد القعروووواة كا 3 كادرا عله ودكدرة الكدذي عين 
اراده الاصلاح فالمصلح ليس بكذاب كما ورد فى الصحيح(١).‏ و يجوز الوعد الكاذب للزوجه بل لمطلق الاهل. 


حكم الكهانه 


الواحد و العشرون: الكهانه و هى من كهن يكهن يكهن ككتب يكتب كتابه كما فى الصحاح قال: و يقال: كهن بالضم كهانه - 
بالفتح - اذا صار كاهنا(؟). وفى النهايه: ان الكاهن من يتعاطى الخبر عن الكائنات فى مستقبل الزمان فقد كان فى العرب كهنه 
فمنهم من كان يزعم ان له تابعاً من الجن يلقى اليه الاخبار و منهم من كان يزعم انه يعرف الامور بمقدمات و اسباب يستدل بها 
على مواقعها من كلام من سأله أو فعله أو حاله و هذا يخصونه باسم العراف00. 


و يدل على حرمتها صحيح ابن ابى عمير عن البطائنى عن ابى بصير عن الصادق (عليه السلام): ( قال: من تكهن أو تكهن له فقد 
برى من دين محمد صلى الله عليه واله الخ50)) و فى كتاب الحسن بن محبوب عن الهيثم عن الصادق (عليه السلام) انه قال: 
(قآل وسوك' الله مل الله عله والهدن عقن الى ساخز أو كافى: أو كذاف يفادقه فيما 


١8١:ص‎ 


١9/ح‎ "7 الكافى ج/7 ص‎ -١ 
71941١ الصحاح ج/2‎ -" 

*- النهايه لابن الاثير ج/5 ص 7١5‏ 
*- الخصال ص ١9‏ ح//8 


يقول فقد كفر بما انزل الله من كتاب(1)) و الحسن من اصحاب الاجماع و ظاهره حرمه التصديق مطلقاً و هو اعم من التصديق 
العملى يمعق تعيب الثثر على قولة كسا هو مقيقى الروايه النوكى بل قال بغرعيااحض على سيبل الله ى التحتبال اذا مما 
ضقة] الككيائه ربو قول الكانيه على كرمة اثناته ابا كما قدا سان جدرمة تفن العم مع الكاهق. 


هذا و قيل ان الظاهر من الثانيه جعل المخبر بالشىء الغائب بين الساحر و الكاهن و الكذاب حصراً لا رابع لهم. 


هذا و بعد كون الكهانه هى الاخبار عن الغائبات سواء كان بالاعتماد على العلوم الغريبه أو الجن أو غيرهما فمقتضى القاعده 
شمولها للجفر و الرمل اذا ما استخدما لكشف المغيبات الا اذا قام الدليل على استثنائها . 


ويدل على حرمه الكهانه مضافا لما تقدم ما فى حديث المناهى من: انه صلى الله عليه واله (نهى عن اتيان العراف و انه صلى الله 
عليه واله قال: من اتاه و صدقه فقد برأ مما انزل الله على محمد صلى الله عليه واله)(؟). 


١87 ص:‎ 


-١‏ الفقيه ج/؟ ص * ح//642 


حكم التفأل بالقرآن 


وهو مضافا لارساله ضعيف سندا و تعريف النهايه المتقدم شامل للتكهن بالقرآن و لابد من ملاحظه باقى كلمات اهل اللغه. 


بتكم الور 


الثانى و العشرون: اللهو قد مر الكلا.م فيه و اهم دليل ذكر هو ما قيل من حرمه صيد اللهو(؟) و قد اجبنا عنها هناك نعم عبر 
الشبخ فى المبسوط بالسفر الحرام() و مثله المحقق فى المعتبر(؟) و ابن ادريس(2) و يؤيد ما قلنا سابقاً من ان اتمام الصلاه فى 
سفر صيد اللهو اعم من حرمه السفر: انه قد فرق الصدوق بين الاتمام لسفر الصيد و سفر المعصيه(2). 


1١87: ص‎ 


. الكافى ج/؟ ص 255 ح// من باب النوادر‎ -١ 

؟- وهو مذهب المحقق السيد محسن الاعرجى المعروف بالمحقق البغدادى صاحب كتابى وسائل الشيعه فى الفقه و المحصول 
فى الاصول . 

*"- المبسوط ج/١‏ ص ١١2‏ 

؟- المعتبر ج/7 ص 617/١‏ 

ه- السرائر ج/١‏ ص 1 

ع- الفقيه ج/١‏ ص 788 


ثم انه يمكن القول بحرمه صيد اللهو لا من جهه اللهويه بل من جهه الاسراف اذا ما فسرناه بكل ماأتلف المال كما هو المفهوم 
لغه قال الراغب: السرف: تجاوز الحد فى كل فعل يفعله الانسان و قال الزبيدى: «السَّرَفُء مُحَوَكهٌ: ضِدَ الْمَضْدِء كما فى الصّحاح» 
والغادمواض اللغاؤ فساو #القري وقال كرو هو تغارة الغ لكدواقلة و يديه نهدا المع مول اسحاق ين عي الع 
عن الصادق (عليه السلام): انما الاسراف فيما افسد المال و اضر بالبدن70), و به افتى فى الفقيه() و عليه فيحرم سفر الصيد بناءً 
على ان مقدمه الحرام محرمه و لا علاقه له بحرمه اللهو مطلقاً. 


واناها ندل على حرمه الليو مظلتا فليس قن الرواباك .ما يدل على ذلكق كك الغيؤن وهو سيره الققا بن شاذاة عع الرضا 
(عليه السلام) الدال على حرمه الاشتغال بالملاهى(5) و روايه عنبسه (استماع اللهو و الغناء ينبت النفاق كما ينبت الماء الزرع(2)) 
فانها انما تدل على حرمه قسم خاص من اللهو اعنى الاشتغال بالملاهى و المعازف و استعمالها و لا نزاع فى ذلكك انما الكلام فى 


١65: ص‎ 


78/8 تاج العروس ج١١ ص‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5" ص 26 ؛ و رواه بنفس السند بلا ارسال فى ج28 ص 599 ؛ قلت: و النتيجه تتبع اخس المقدمات 
وهو كونه مرسلا كما هو مقتضى اصاله عدم الزياده ايضا. 

*- الفقيه ج١‏ ص ٠١‏ 

؟- العيون ج/7 باب 8 ص ١77‏ 

ه- الوسائل ج/؟١‏ باب ٠٠١‏ من ابواب ما يكتسب به ح/” 


الأخبار الظاهره ظهوراً بدوياً فى حرمته مطلقاً مفل خبر العياشى (كلما الهى عن ذكر الله فهو من الميسر)(1) فلا يمكن العفل 
باطلاقها لما دلت عليه الضروره من جواز اللهو فى الجمله كما فى اللعب بالسبحه و اللحيه و الحبل و غير ذلك وعليه فيبحصل 
فيها اجمال من هذه الجهه - يعنى جهه الاطلاق- فلابد من حملها على قسم خاص من اللهو و بذلكك يظهر الجواب عن خبر 
الاعمش حيث عد من جمله الكبائر الملاهى التى تصد عن ذكر الله عزوجل.(1) فهى مع ضعف سندها و اشتمالها على ما لم 
شعاد حجنن كما ف قولدا(و التقساء لا متسل اكثر من عشتريئ يوم له ولاله ليا على ينطاق الليو بل خلى الماافى الى تفيل عرة 
ذكر الله و هى اما منصرفه لذاكك القسم الخاص من اللهو أو مجمله فيأخذ بذاك القسم الخاص كقدر متيقن. 


حكم اللعب و اللغو 


المحرمه الاخر بل السيره القطعيه شاهده على جوازهما فى الجمله كما تقدمت الايه من سوره يوسف (عليه السلام) على جواز 
اللعب فى الجمله ولا يبعد ان يكون مثل الافعال الناشئه من غير القوى 


١50: ص‎ 


7" امالى الطوسى ج/١ ص‎ -١ 
؟"-الخصال ص ".م8‎ 


الشهويه فيعم اللعب مثل افعال الاطفال بخلاف اللهو فانه ما تلتذ به النفس و ينبعث عن القوى الشهويه. 


و اما اللغو: و هو ما كان من الافعال التى لا ثمره و لا فائده من ورائها نعم يستحب ترك اللغو كما دلت عليه الايه [ و الذين هم 
عن اللغو معرضون](1) و ايضاً ( و اذا مروا باللغو مروا كراماً](؟) و اما خبر الكابلى المفسر للذنوب التى تهتك العصم بتعاطى 
ما يضحكك الناس من اللغو و المزاح()» فهو مع ضعف السند اولاً محمول على قسم خاص مما يضححكك الناس مما يدخل تحت 
عنوان اللهو المحرم و ذلكك للسيره القطعيه الداله على عدم حرمه المزاح بل و يعارضه ما دل استحباب المزاح مثل ما فى صحيح 
معمر بن خلاد فى خبر (ان رسول الله صلى الله عليه واله كان يأتيه الاعرابى فيهدى له الهديه ثم يقول مكانه اعطنا ثمن هديتنا 
فيضحكك رسول الله صلى الله عليه واله و كان اذا اغتم يقول: ما فعل الاعرابى ليته أتانا)(؟) و غيره(8) و قد ذكر ابن ابى الحديد 
حول اخلاق امير المؤمنين (عليه السلام) (و اما سجاحه الاخلاق و 


١88: ص‎ 


" المؤمنون آبه‎ -١ 

؟- الفرقان آيه ٠”‏ 

*- المعانى ص 7/١‏ 

- اصول الكافى ج/؟ ص 588 ح/1١‏ باب الدعا به و الضحكك والدعابه هى اللعب و المزاح والمداعبه ؛ طبع المكتبه الاسلاميه. 
ه- المصدر السابق ح/7 و ح”/” و ح/8 و فيه (ان الله يحب المداعب فى الجماعه بلا رفث) و الرفث الفحش من القول ؛ و راجع 
ثواب الاعمال ص ١8١‏ 


بشر الوجه و طلاقه المحيا و التبسم فهو المضروب به المثل فيه حتى عابه بذلكك اعداؤه)(1) . 
اقول: و منهم- بل لعله الاصل لهم- عمر بن الخطاب و عمرو بن العاص. 


الرابع و العشرون: مدح من لا يستحق المدح و هو فى نفسه لا اشكال فيه بل الاشكال فى انطباق العناوين الاخر عليه كالكذب 
فاذا وقعت معامله على عنوان محرم فهى فاسده لانها اكل للمال الباطل. 


واما تعظيم صاحب المال و اجلاله طمعاً فى ماله فلا علاقه له بما نحن فيه نعم ربما يقال بحرمته لما دل على ذلك ففى النبوى 
«من عظم صاحب دنيا و احبه طمعاً فى دنياه سخط الله عليه و كان فى درجته مع قارون فى التابوت الاسفل من النار»(7) و فى 
حديث المناهى (من مدح سلطاناً جائراً أو تخفف أو تضعضع له طمعاً فيه كان قرينه فى النار0) و الثانى تقدم القول فى اعتباره 
ونيؤيد ذلكق النهن عن اذلال المؤمن نفسه و لا شك أن هذا العمل مه اذلالآ شتلق 


١ 217/: ص‎ 


؟- عقاب الاعمال ص ١#ام‏ 


- الكافى ج/ث ص ”2 احاديث الباب 


الخامس و العشرون: معونه الظالمين فى ظلمهم و لا شكك فى حرمه ذلكك واستدل لذلكك بقوله تعالى [ولا تركنوا الى الذيخ 
ظلموا فتمسكم النار](1) و الركون هو الميل اليسير قاله الزمخشرى(7؟) او الميل والسكون كما قاله فى لسان العرب او الاعتماد 
كما فى بعض كتب اللغه فاذا كان الميل او السكون او الاعتماد الى الذين ظلموا يوجب النار فمعونتهم بطريق اولى توجب النار 
اقول:الاسان الميل لا ربط له بالمعونه فلا دلاله للايه على حرمه المعونه نعم هى داله على حرمه الاعتماد او السكون اليهم او محبه 
بقائهم كما ورد فى خبر صفوان (من احب بقائهم فهو منهم ومن كان منهم كان ورد النار)(2) و الخبر وان كان ضعيفا بالرازى 
الا افموظاف لله 


و الروايات متظافره فى حرمتها ففى صحيحه ابن سنان قال (سمعت ابا عبدالله (عليه السلام) يقول: من اعان ظالماً على مظلوم لم 


يزل الله عليه ساخطاً حتى ينزع من معونته)(6). 


١5/8:ص‎ 


١17 هود أيه‎ -١ 

؟- الكشاف ج/7 ص ”57# 

“- وسائل الشيعه ج ١‏ ص ١89‏ باب تحريم مجاوره أهل المعاصى و مخالطتهم اختيارا و محبه بقائهم . 
؟- الوسائل ج/1١١‏ باب 8١‏ من ابواب جهاد النفس ح/ه 


و اما اعانه الظالم على فعله المباح كالبنايه و الخياطه و امثالهما فقد يقال بحرمتها بدليل طائفه من الروايات: 
الاولى: خبر محمد بن عذافر عن ابيه و فيه: «فما حالكك اذا نودى بكك فى اعوان الظلمه)(1) . 


و فيه: انها غير صريحه فى الحرمه بل هى شرطيه و تعليقيه و لم يعلم تحقق الشرط و هو النداء و لسانها لسان الارشاد لا المولويه 
بالابتعاد عنهم لثلا يكون الانسان من اعوانهم . 


الثانيه: خبر ابن ابى يعفور (ما احب انى عقدت لهم عقده(22)) و فيه: انه ظاهر فى الكراهه. 


الثالثه: خبر صفوان و فيه: «فقال لى يا صفوان ايقع كراؤك عليهم قلت نعم جعلت فداك قال: اتحب بقائهم حتى يخرج كراؤكك 


قلت نعم قال: من احب بقاءهم فهو منهم و من كان منهم كان ورد النار)(0) . 


وفيه: انه كالا-ول فى كونه للارشاد الى اجتنابهم والابتعاد عنهم و لم يعلم منها ان هذا المقدار من محبتهم أو بتعبير اخر اراده 
بقائهم ليخرج كراءه. داخل تحت من 


ص:24 ١‏ 
-١‏ الكافى ج/0 ص ٠١0‏ ح/١‏ ضعيفه سنداً بسهل . 


1- الكافى ج/ة ص ٠١7‏ ح//و لا اشكال فى سندها الا من جهه بشير و هو و ان كان من مشايخ ابن ابى عمير الَّا انه مهمل. 
*- رجال الكشى ج/” ص 475٠‏ و سندها ضعيف لاهمال محمد بن اسماعيل الرازى. 


احب بقاءهم بل صدر الروايه يدل على عدم الحرمه حيث قال: (عليه السلام) ( يا صفوان كل شىء منكك حسن جميل ما خلا 


و اما باقى ما يستدل به على حرمه ما نحن فيه فأجنبى عن ذلكك كما فى معتبره السكونى عن الصادق عن النبى صلى الله عليه 
واله «انه قال: اذا كان يوم القيامه فنادى مناد اين اعوان الظلمه ومن لاق لهم دواةً»(1) و قريب منها صحيحه يونس بن يعقوب 
قال: قال لى ابو عبدالله (عليه السلام) (لا تعنهم على بناء مسجد)(7) فمحمولتان على ان مطلق اعانتهم مرغوب عنه كما هو مفاد 
الثانى منهما أو على الاعانه على الظلم و يختص هذا الحمل بالاول نعم اذا كان بناء المسجد لتقويه شوكتهم كمسجد الضرار [و 
الذين اتخذوا مسجداً ضراراً1() الذى يكون مركزاً لترويج أمرهم و تشييد سلطانهم» شمل الحمل الثانى للثانى نعم يبقى 
الاشكال فى الشاهد على هذا الحمل بعد الاطلاق الثانى و عدم تقييده بما يكون اعانه لهم على ظلمهم و الذى يمكن ان يجعل 
شاهداً على حرمه الاعانه مطلقاً من تلكك الاخبار المتقدمه فتأمل . 


ثم انه لا يخفى ان المراد من الظالم ليس هو العاصى الظالم لنفسه بل هو الظالم للغير و من مصاديقه سلاطين الجور و قد يقال 
باختصاص الحكم بهم للانصراف و فيه تأمل. 


1١17١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ تحريم معونه الظالمين مما يكتسب به 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص 7" 
# التوبه/8١٠‏ 


حكم النجش 


الساذس و العشروة: النجشن وقد سيره الضلاوق بأنة: ان يزيد الرجل الرجل فق ثمن السلعة وهو لارريك شرادهانو لكن السمعةه 
غيره فيزيد لزيادته(1) و هكذا عن الجوهرى و المصباح(5) لكن فسره فى تاج العروس بما هو اعم من جهه و اخص من اخرى 
فقال: النجش: ان تواطىء رجلاً اذا اراد بيعاً ان تمدحه أو هو ان يريد الانسان ان يبيع بياعه فتساومه فيها بثمن كثير لينظر اليكك 
ناظر فيقع فيها) و عن ابى عبيد ما يتفق مع الجوهرى و عن ابى شميل: (هو ان تمدح سلعه غيركك لبيعها أو تذمها لثلا تنفق عنه) و 
كيف كان فشموله لمجرد المدح مع المواطأه أم بدونها و كذلكك الذم غير معلوم و ان ذكرها بعض اهل اللغه. 


هذا و يدل على حرمه النجش خبر الكافى عن الصادق (عليه السلام) قال: «قال رسول الله صلى الله عليه واله الواشمه و الموتشمه 
والناجش و المنجوش ملعونون على لسان محمد صلى الله عليه واله)(0) و خبر المعانى عنه صلى الله عليه واله (و لاتناجشوالع)) 
لكن الاولى ضعيفه بمحمد بن سنان و الثانيه عاميه نعم عمل بهما الكلينى و الصدوق فلو حصل الوثوق باحدهما فهو و الا فلا 
حرمه فى النجش من حيث هو 


١/١: ص‎ 


7/85 المعانى ص‎ -١ 
004 الكافى ج/ه ص‎ 


- معانى الاخبار ص 7/6 


و انما حرمته تكون من جهه ما لو كان من مصاديق الغش أو الضرار بناءاً على حرمه الضرار كما هو الاقوى و الا فلا. 


هذا كله بالنسبه للمعنى الاول للنجش و الا فمجرد المدح لا دليل على حرمته الّا من باب الكذب أو الضرار لو قلنا بحرمته و هو 


المختار و تحقيقه فى الاصول. 
حرمه النميمه 


السابع العشرون: النميمه و هى محرمه بلا خلاف و قد تواترت الروايات من طرق الفريقين على حرمتها ففى صحيح عبد الله بن 
سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله أنبئكم بشراركم؟ قالوا بلى يا رسول الله قال: 
المشاءون بالنميمه المفرقون بين الاحبه الباغون للبراء المعايب)2١).‏ 


وفى صحيحه ابن جعفر (حرمت الجنه على ثلاثه مدمن خمر و النمام و الديوث وهو الفاجر)(1) و فى صحيحه محمد بن قيس 
(الجنه محرمه على القتاتين المشاثين بالنميمه)0). 


ثم ان المعيار فى النميمه هو نقل ما يكون وقيعه بين المنقول عنه و المنقول اليه و ليبس كما توهم من انها متقومه بكراهه 
الكشف. 


1١1/7١ : ص‎ 


١ من أبواب أحكام العشره الحديث:‎ ١8 الوسائل الباب‎ -١ 
69 ؟- مسائل على بن جعفر و مستدركاتها ص‎ 


“- الكافى ج" ص 194" ح "١‏ 


هذا و قد تزاحم حرمه النميمنه عنوان اخر مهم فى نظر المولى فتجرى فيها حينئذ قواعد التزاحم و يتضح ذلكك بملاحظه ما تقدم 
فى الغيبه. 


حكم النياحه 


الثامن و العشرون: النياحه و المراد منها هو النوح بالباطل و هو الكذب - و لم يظهر له مصداق اخر- و بحرمتها بهذا المعنى قال 
الشيخان(١)‏ و سلار(؟) و ابن ادريس() و المحقق(؟) . 


و اماما فى المبسوط و الوسيله(0) من التحريم مطلقاً فمحمول على الباطل. هذا و مقتضى الاصل و الروايات هو جواز اخذ 
الاجره على النياحه نظير سائر الاعمال المحلله ففى صحيحه ابى بصير قال: (قال ابو عبدالله (عليه السلام) لا بأس بأجر النائحه التى 
تنوح على الميت)(2) و مرسله الصدوق (لا بأس بكسب النائحه اذا قالت صدقاً)(/0) و غيرهما(8) و فى صحيحه يونس بن 
يعقوب عن الصادق (عليه السلام) «قال لى 


١/7: ص‎ 


720 المقنعه ص 888 و النهايه ص‎ -١ 

1- المراسم ص ١7١‏ 

"- السرائر ج/7 ص 7١0‏ 

؟- الشرائع ص ٠١‏ ج/” 

ه- المبسوط ج/١‏ ص 184 و الوسيله ص 88 

*- الوسائل ج/7١‏ باب 17 من ابواب التكسب ح/"و التهذيب ح/9؟1١‏ من المكاسب 

- الفقيه ج/ ص 98 ح/8؟ و به افتى فى المقنع طبع الهادى ص27" 

8- الكافى ج/ ص ح/" باب 8” من المعيشه خبر ابى حمزه عن الباقر (عليه السلام) فى قصه ام سلمه و ندبها لابن عمها و تقرير 
النبى (ص) لها. و الحديث الاخر خبر عذافر عنه (عليه السلام) و قد سئل فى كسب النائحه قال: تستحله بضرب احدى يديها على 


الاخرى. 


ابى: يا جعفر أوقف لى من مالى كذا و كذا للنوادب تندبنى عشر سنين بمنى ايام منى(1١)‏ و هذه تدل على استحبابه الا انها لا 
يمكن ان يتعدى فيها الى غير المعصومين اذ لا اطلاق فيها و سيأتى تمام الكلام. 


واما ما اشتمل على النهى عنها مثل خبر الخصال الذى جاء فيه: (و عليها سربال من قطران)(2) و خبر الزعفرانى عن الصادق 
(عليه السلام) (و من اصيب بمصيبه فجاء عند تلكك المصيبه بنائحه فقد كفرها)(2 و الاول صريح فى الحرمه و الثانى ظاهر فيها 
فمقتضى الجمع بينهما و بين ما تقدم هو الحمل على النوح بالباطل هذااذا قلنا باعتبارهما و يمكن حمل الثانى منهما على الكراهه 
و كذلكك حديث المناهى: (ان النبى صلى الله عليه واله نهى عن الرنه عند المصيبه ونهى عن النياحه و الاستماع لها)() بقرينه 
صحيحه على بن جعفر (عليه السلام) (سألته عن النوح على الميت ايصلح قال: يكره)(8) فهو بقرينه صحيح ابى بصير الدال على 


جواز اصل النياحه تتعين فيه الكراهه. 


١1/5: ص‎ 


١/ح باب 0" من المعيشه‎ ١١7 الكافى جه ص‎ -١ 

. ضعيفه لسليمان بن جعفر البصرى باب الاربعه‎ ١١8 الخصال ج١ ص‎ -١ 
الكافى ج2 ص ”57 ح/”” من باب 8" المعيشه‎ -" 

*- من لا يحضره الفقيه ج ؟ ص ث باب ذكر جمل من مناهى النبى (ص). 
ه- مسائل على بن جعفر ص ١08‏ 


وكيف كان فهذه الروايات لا تقاوم صحيح ابى بصير سنداً و لا دلالهٌ و يبقى موثق سماعه ( قال سألته عن كسب المغنيه و النائحه 
فكرهه)(1١)‏ فظاهره مجمل لان المغنيه على قسمين من تزف العرائس و عملها حلال كما تقدم و غيرها وعملها حرام وكذلكك 
النائحه من تنوح بالباطل و عملها حرام و غيرها و حينئذ فان كان المراد منهما القسم الحرام فهو و لا اشكال لكن لا شاهد له غير 
ادعاء الانصراف . و ان كان المراد منهما الاعم فلابد من كون الكراهه فيها الاعم من الحرمه و الكراهه. 


هذا و فى خبر خديجه بنت عمر بن على عن عمها الباقر (عليه السلام) (انما تحتاج المرأه الى النوح لتسيل دمعتها و لا ينبغى لها 
ان تقول هجراً فاذا جاء الليل فلا تؤذى الملائكه بالنوح)(1) و فيه دلا-له على كراهه النوح فى الليل و الخبر موثوق به. و بقى ان 
والد الصدوق وكذلكك ابنه فى المقنع() و الهدايه قتِد جواز كسب النائحه بعدم الاشتراط و يشهد لهما صحيح حنان بن سدير 
قال: كانت امرأه فى الحى و لها جاريه نائحه فجاءت الى ابى فقالت يا عم انت تعلم ان معيشتى من الله تعالى ثم من هذه الجاريه 
النائحه وقد احببت ان تسال ابا عبد الله (عليه السلام) عن ذلكك فان كان حلالا و الا بعتها و اكلت من ثمنها حتى يأتى الله بالفرج 
فقال لها ابى و الله لأعظم 


ص ١١/6:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج * ص 04" 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ١‏ ص 70/8 
-'٠‏ المقنع طبع الهادى ص "2١‏ وفيه كلام والده و مثله الفقه المنسوب لمولانا الرضا (عليه السلام) ص 567 و الهدايه ص ./7١‏ 


ابا عبدالله (عليه السلام) ان اسأله عن هذه المسأله فلما قدمنا عليه اخبرته انا بذلك فقال (عليه السلام) «اتشارط قلت و الله ما 
ادرى اتشترط أم لا-؟ فقال: قل لها: لا تشارط و تقبل ما اعطيت0(١)‏ و لعله هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمده و يبقى الكلام 
فى دلالته و النهى فيه ظاهر فى التنزيه والارشاد كما فسره الصدوقان فقالا: لا بأس بكسبها ما لم تشترط و يشهد لهذا الحمل ذيله: 
( و تقبل ما اعطيت) . 


حصيله البحث: 


تحرم الكهانه و هى الاخبار عن الغائبات بالاعتماد على العلوم الغريبه أو الجن أو غيرهما, و تحرم معونه الظالمين فى ظلمهم, و 
يحرم النجش و هو ان يزيد الرجل الرجل فى ثمن السلعه و هو لايريد شراءها ولكن ليسمعه غيره فيزيد لزيادته. و تحرم النميمه 
بين المؤمنين سواء اوجب الفرقه بينهم ام لا. و تحرم النياحه و المراد منها هو النوح بالباطل و هو الكذب. 


حكم الولايه من قبل الجائر 


التاسع و العشرون: الولايه من قبل الجائر و الروايات فى حرمتها مستفيضه منها معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) قال (قال 
رسول الله صلى الله عليه واله اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين اعوان الظلمه و من لاق لهم دوا أو ربط لهم كيساً أو 


١17/2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١١8‏ باب كسب النائحه 


مد لهم مده قلم فاحشروهم معهم)(١)‏ و كذلكك موثقته الاخرى و معتبره ابن ابى يعفور و خبر الكاهلى و خبر زياد بن ابى سلمه. 
و ظاهرها ان التولى بنفسه حرام لا لاجل ارتكاب المحرمات» هذا و قد يتوهم من بعض الروايات انه لاجل ارتكاب الحرام يحرم 
تقبلها مثل صحيحه ابى بصير سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن اعمالهم فقال لى «يا ابا محمد و لا مده قلم ان احدكم لا يصيب 
من دنياهم شيئاً الَا اصابوا من دينه مثله)10) . 


اقول: و كما يمكن ان يكون اصابه الدين لاجل ارتكاب المحرمات كذلكك يكون لاجل كونه معدوداً من اعوانهم و الحاصل لا 
دلاله فيها على المطلوب. مضافاً الى عدم دلالتها فى نفسها على كون العله هى ارتكاب المحرمات لا غير. 


واما صحيحه الحلبى قال: و سألته عن رجل مسكين خدمهم رجاء ان يصيب معهم شيئاً فيعينه الله فمات فى بعثهم قال: (هو 
بمنزله الاجير انه انما يعطى الله العباد على نياتهم)(*0 فالظاهر منها انها فى معونتهم لا فى تولى الامر منهم اولاً و من باب الضروره 
لحاجته ومسكنته دخل معهم ثانياً. و مثلها فى الظهور للضروره موثقه عمار الساباطى انه سأل الصادق (عليه السلام) (عن عمل 
السلطان يخرج فيه الرجل؟ قال: لاء الّا ان لا يقدر على شىء يأكل و لا يشرب و لا يقدر على حيله فان فعل فصار 


ص ://ا١‏ 
-١‏ الوسائل ج١١‏ باب ١/ا‏ تحريم معونه الظالمين مما يكتسب به . 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ٠١7‏ باب عمل السلطان و جوائزهم 


“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص 4" 


فى يده شىء فليبعث بخمسه الى اهل بخمسه الى اهل البيت1(0) و اما اشتماله على الخمس فقد تقدم الكلادم فيه فى باب 
الخمس, و كذلك صحيحه زربى عن مولى لعلى بن الحسين (عليه السلام) و هى ايضاً لا دلا-له فيها باعتبار فرض السائل و 
جواب الامام (عليه السلام) له على اساس ما فرضه فلا دلاله لها حينئذ. 


ثم انه يسوغ الولايه المذكوره امور: 
الاول: الضروره و امرها معلوم. 


الثانى: فيما اذا كان فى توليه نفع للمؤمنين أو دفع الضرر عنهم كما يشهد لذلكك صحيح على بن يقطين قال: قال لى ابو الحسن 
موسى بن جعفر عليهما السلام (ان لله تباركك و تعالى مع السلطان اولياء يدفع بهم عن اوليائه(7)) و خبر النجاشى() عن بعض 
اصحابنا عن ابن الوليد عن محمد بن اسماعيل بن بزيع عن الرضا (عليه السلام) (ان لله تعالى بابواب الظالمين مَن نور الله له 
البرهان و مكن له فى البلاسد ليدفع بهم عن اوليائه و يصاح الله بهم امور المسلمين اليهم ملجأ المؤمن (المؤمنين) من الضرر و 
اليهم يفزع ذوو الحاجه من شيعتنا و بهم يؤمن الله روعه المؤمن فى دار الظلمه 


١/8: ص‎ 


-١‏ المقنع ص ١١١‏ وص 079 طبع الهادى ؛ التهذيب ج/8 ص 7١‏ ح/78 
"- الفقيه ج/اص 77/2 ح /عاععم 
بالكر فإحمطا. 


اولئكك المؤمنون حقاً...(1)) و نقل ايضاً عن الحسين بن خالد الصيرفى قال: كنا عند الرضا (عليه السلام) و نحن جماعه فذكر 
محمد بن اسماعيل بن بزيع فقال: «و ددت ان فيكم مثله)(1) اقول: و ابن بزيع هذا كان فى عداد الوزراء كما ذكر النجاشى20 و 
فى خبر زياد بن ابى سلمه عن الكاظم (عليه السلام) ( يا زياد لان اسقط من شاهق فاتقطع قطعهٌ قطعه احب الى من اتولّى لاحد 
منهم عملاً أو اطئ بساط رجل منهم الَا: لماذا؟ قلت ما ادرى جعلت فداكك قال: الا لتفريج كربه(؟) عن مؤمن او فكك اسره أو 
قضاء دينه(2) . 


و هذه الطائفه من الاخبار تدل على مطلوبيه تقبل الولايه لاجل قضاء حوائج المؤمنين و الدفاع عنهم و فى قبالها طائفه اخرى تدل 
على مرجوحيتها وان قضاء حوائج الاسخوان كفاره لها كمافى مزسله الفقيه عن الصادق (عليه السلام) انه قال( كفاره عمل 


السلطان قضاء حوائج الاخوان(2)) و خبر مهران بن محمد بن ابى نصر (ما من 
ص ١1/94:‏ 


-١‏ رجال النجاشى ص "١‏ و رواها الكشى مع زياده (ما على احدكم ان لو شاء لنال هذا كله قال قلت بماذا جعلت فداكك: 
يكون معهم فيسرنا بادخال السرور على المؤمنين من شيعتنا فكن منهم يا محمد) حديث رقم 84 من رجال الكشى ج/" 
ص ١١0‏ 

؟- الكربه: الشده والضيق 

*- الكافى ج/ة ص ٠١9‏ ح/١‏ 

؟- الفقيه ج الاص 17/8 حاععءم 

ه- الكافى ج/ذ ص ١١١‏ ح/8 و التهذيب ج/8 ص 6”” رواه عن ابى بصير و ظاهر و مهران من مشايخ ابن ابى عمير. 

8- رجال النجاشى ص 77"١‏ 


جبار الَا و معه مؤمن يدفع الله به عن المؤمنين و هو اقلهم حظاً فى الاخره بصحبه الجبار)(1). 


اقول: و لم يظهر شاهد للجمع بين الطائفتين الا انه لا-.شكك فى ترجيح الا-ولى على الثانيه من جهات: انها اكثر عدداً و فيها 
الصحيح سنداً و معروفه لدى الاصحاب فقد نقلها المشايخ الثلاثه مضافاً للنجاشى مضافاً الى تأيبد الائمه عليهم السلام لمن تقبلها 
امثال ابن بزيع واحمد بن حمزه(؟) و ابن يقطين و عبدالله النجاشى والى ال-هواز مع موافقتها للقرآن الكريم قال تعالى ان 


اقيموا الدين1 . 


واما صحيحه زيد الشحام التى قد يتوهم منها استحباب تولّى الامر من الجائر و هى «من تولّى امراً من امور الناس فعدل فيهم و 
فتح بابه و رفع ستره و نظر فى امور الناس: كان حقاً على الله ان يؤمن روعته يوم القيامه و يدخله الجنه»("5) فاجنبيه عن المقام 
لاحتمال انها لاصل التولى لا لتولى الامر من الظالم بل لعل هذا هو الظاهر. 


هل يجب تقبل ولابه الجائر؟ 


هل يجب تقبل ولايه الجائر اذا ما توقف الامر بالمعروف و النهى عن المنكر عليها واجب ام لا؟ ففى جواهر الكلام: انه لم يحكك 
عن احد التعبير بالوجوب الَا 


18٠١ ص:‎ 


١١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص‎ -١ 
١25 جواهر الكلام ج/77 ص‎ -" 


عن الحلى فى سرائره(١)‏ اقول: و الموجود فى السرائر هو الاستحباب مثل عباره الشيخ فى النهايه(") و كذلك المحقق فى 
الشرايع() و كيف كان فقد وقع الكلام بين المتأخرين حول اتصاف الولايه بالوجوب مع فرض تمكن المتقبل من الاصلاح و 
الامر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


اقول: و هو و ان كانت القاعده تقتضيه بناءً على اهميه الامر بالمعروف و بمقتضى تقدم الاهم على غيره بحكم العقل بناءاً على 
لزومه لا القول برجحانه فحسب عند العقل, و ذلك لان الواجب و ان توقف على مقدمه محرمه و حينئذ يقع التزاحم بين الحرمه 
المتعلقه بالمقدمه و بين الوجوب المتعلق بذى المقدمه نظير الدخول فى الارض المغصوبه لاجل انقاذ الغريق أو انجاء الحريق- 
بناءاً على وجوبهما- و حينئذ فيرجع الى قواعد باب التزاحم المقرره و يتقدم الاهم على غيره بناءاً على لزوم تقدمه بحكم العقل. 


اقول: لكن لا يعلم اهميه الاسمر بالمعروف و النهى عن المنكر هنا بل من اطلاق الروايات بعدم وجوب تقبل الولايه للاصلاح و 
قضاء حوائج المؤمنين نفهم عدم اهميته بتلكك الدرجه التى تصل الى حد الوجوب. و كيف كان فاطلاق الاخبار الاستحباب و 
سكوتها عن وجوب تقبل الولايه هو الدليل على عدم الوجوب سواء اقتضت القاعده الوجوب أم العدم فالقول بثبوت الاستحباب 


فى نفسه وانه 
ص:١8١1‏ 


7١7 السرائر ج/7 ص‎ -١ 
ا النوانة عن 8ن‎ 
ج/”‎ ١7 الشرائع ص‎ -* 


لا ينافى الوجوب المقدمى مما لا يساعد عليه الدليل كما عرفت من ان الاطلاق ينفى الوجوب وان كان - يعنى القول المتقدم - 


الثانى: فى قبول الولايه من الجائر مكرهاً و لا خلاف فى ذلكك لما تقدم من حديث الرفع و ادله الاضطرار و التقيه و انما الكلام: 
فى ان الا-كراه هل هو من المسوغات فى الاضرار بالغير أم لا؟ استدل للاول بعموم حديث الرفع و فيه: انه وارد مورد الامتنان 
على الا-مه فيختص بمورد يكون الرفع فيه امتناناً و فى المقام ليس الامر كذلكك لان نفى حرمه الاضرار بالغير و ان كان امتنانا 
على المكره - بالفتح - لكنه خلاف الامتنان بالنسبه للاخر النازل به الضرر و قد يقال بحكومه لا ضرر و لاضرار الداله بفقرتها 
الثانيه على حرمه الاضرار بالغير على حديث الرفع فيتم المطلوب بلا حاجه الى فرض مسأله الامتنان و توضيح ذلكك: ان الضرر 
على اربعه اقسام: 


الاول: ان يتوجه الضرر ابتداءً الى احد من غير ان يكون لفعل الاخر مدخل فيه مثل ما لو توجه السراق أو الظلمه الى نهب امواله 
أو هتكك اعراضه و لا شكك انه هنا لا يجوز ان يدفع الضرر عن نفسه بالاضرار بالغير. 


الثانى: على العكس من الاول و الامر فيه اوضح . 


الثالث: و الذى هو محل البحث و هو ان يتوجه الضرر الى الغير ابتداءً والى المكره على تقدير المخالفه لما امر به الجاثر و كان 
ليون الداث توعدة المكره إخرا مناعا اق نفدي كنا ]ذا امه بنيس» مال لقيو الارا عن اموال من المكرمق 


1١81١ ص:‎ 


هنا استدل بحديث الرفع على ان لا تكليف على المكرّه و اجيب بان حديث الرفع امتنانى ولا امتنان بالاضرار بالغير لدفع الضرر 
عن المكرّه 1 


اقول: لكن هذا الجواب لا يخلو من اشكال و هو انه لا دليل على ان الرفع يدور مدار الامتنان عله للحكم بالرفع و من هنا يتجه 
صحه الاطلاق فى حديث الرفع و انه حاكم على الا-دله الا-وليه كما و انه حاكم ايضا على دليل لا ضرر و لا ضرار كما هو 
مقتضى الفهم العرفى فان نفى الضرر مبين لنفى الاحكام الضرريه و موجب لحرمه الاضرار فهو حاكم على الادله الاوليه لانه وان 
كان ناظرا اليها الّا انه لم يطرح بشكل مستقل بل طرح فى ضمن بيان حكم تعليلا له بخلاف حديث الرفع فانه اوسع و اشمل منه 
فهو ناظر الى كل الاحكام و قد طرح بشكل مستقل و بعنوان انه من مختصات الامه الاسلاميه وقد لا تساعد العبارات على بيان 
المقصود الا ان فى الفهم العرفى كفايه. 


و استدل ايضاً بقاعده نفى الحرج و اشكل عليه كسابقه و الجواب كالسابق. 


و استدل ثالثاً باخبار التقيه كصحيحه محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (انما جعلت التقيه ليحقن بها الدم فاذا بلغ الدم 
فليس تقيه)(1) و موثقه الثمالى و مرسله الصدوق «و التقيه فى كل شىء حتى يبلغ الدم فاذا بلغ الدم فلا تقيه)(1) . 


وقد اجيب عنها اولا: بان المراد بالتقيه فيها التقيه بمرتبتها العليا و هى التحفظ على النفس من التلف بقرينه التعليل فمفهوم 
الشرطيه ان التقيه بمعنى التحفظ على 


1١/7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 73١١‏ باب التقيه 


النفس من الثلف موجبه لجواز كل محرم حتى الاضرار بالغير مالآو انما لا تجوز التقيه و التحفظ على النفس من التلف باراقه 
الدم و اتلاف نفس اخرى و عليه فالتقيه بمعنى التحفظ على الضرر المالى و نحوه خارج من مدلوله منطوقاً و مفهوماً و اضاف 
البعض بان ما يلزم من وجوده عدمه محال. 


اقول: اما ما يلزم من وجوده عدمه محال فصحيح فى عالم الواقع و الحقيقه لا فى عالم الاعتبار واما ما تقدمه: فالجواب الصحيح 
فيه هو انمو رد القسهر الخوى على القين كما ف قفد عمتاكى اومة يو لاف الكرف قيلي الحال لان متي ةل سني 
اضطراراً و اضراراً. و لا ينافى ذلكك ما يظهر من بعض الاخبار من مشروعيه التقيه لمطلق التوادد والتحابب و ان لم يترتب عليها 
دفع الضرر و عليه فيتضح معنى الحديث و انه عند الخوف على النفس يجوز كل شىء الا الدم. 


ثم لو اغمضنا النظر عن ذلك و قلنا ان مورد التقيه اعم و شامل للخوف على المال و غيره فنقول بعد دلاله حديث لا ضرر و لا 
ضرار على نفى الحكم الضررى و الاضرارى يقع التعارض بينه و بين ما دل على جواز الاضرار بالغير مما تقدم من ادله التقيه و 
القاعده هى التساقط بعد عدم الترجيح. 


ثم انه مع جواز الاضرار بالغير مالا هل يرتفع ضمان الاتلاف بعد اجازه الشرع له بارتكابه ام لا يرتفع كسائر موارد اتلاف مال 
الغير؟ يشهد للاول حديث الرفع بناءاً على ان المرفوع تمام الآثار و ان ضمان اليد انما هو بدليل السيره و بناء العقلاء و 


1١/815: ص‎ 


الا فحديث على اليد.. ضعيفء والسيره و بناء العقلاء لا يعلم منهما اجراء الضمان فيمن اكره على الاضرار بالغير مع ملاحظه كون 
السبب اقوى من المباشر(١).‏ 


و اتدل راماة كدليل القرق ريخ الاغططر اوري الاكراء قفي الأول يمره القدرو الى تفن الشقص و فى الثاني :الى القب تصنت 
الزام الظالم و اكراهه و ان مباشره المكرّه لويقاع الضرر بالغير ليست مباشره استقلاليه يترتب عليها الضمان كما يترتب على بقيه 
الافعال التوليديه بل هى مباشره تبعيه و فاعلها بمنزله الآله فلا ينسب اليه الضرر نعم لو تحمل الضرر فقد صرفه عن الغير الى نفسه 
عرفاً انا انه لايجب عليه ذلكك. 


و انجبدة بانه باطل صضغرق وكبرى آنا الأول قان الشرن فى كلذ الموردية 03 اننا عرحة الى الشتخضن نقسه انعداءا فاق اللاكراه لا 
يسلب الاختيار عن المكره ليكون بمنزله الآ-له المحضه بل الفعل يصدر منه باراده منه و اختياره ويكون فعله كالجزء الاخير من 
العله التامه لنهب مال الغير. 


ولا ضرار فايراد الضرر على الغير حرام فيتعين ان يوقع الضرر على نفسه و قد تحصل انه لم يسلم من هذه الوجوه الاربعه الا 
الاول. 


ثم انه هل تجب التقيه لدفع الضرر عن المؤمن ؟ 


1١86: ص‎ 


-١‏ هذا ولا يخفى ان الاضطرار الى نهب مال الغير فى غير مقام الاكراه. 
1- واحكم توهم الحرج مثل الضرر ايضاً عند المجيب 


الجواب: انه لا شكك فى الجواز كما تقدمت روايته و اما الوجوب فهو تابع للتكليف الشرعى فان كان يجب حفظ الغير وجبت 
التقيه و الا فلا نعم اذا كان هنالكك دليل خاص بوجوب التقيه لحفظ الغير فهو و الا فلا و لابد من الفحص. 


الرابع من اقسام الضرر: ان يتوجه الضرر ابتداءاً الى الغير و الى المكره على تقدير مخالفته حكم الظالم كما اذا اكرهه على ان 
يلجىء شخصاً اخر الى فعل الزنا مثلاً و الا اجبره الظالم على ارتكابه بنفسه و الحكم كسابقه. ثم انه لا خلاف فى اعتبار العجز 
عن التفصى فى ترتب احكام الاكراه نعم اذا كان التفصى حرجياً فبدليل نفى الحرج ايضاً يلحق بالتعذر و العجز ثم انه لا مسوغ 
تقول ال لاديه اديه 31| كان الكيرة الستوعد بد قابلة المحدل كناف السو المالى اذى ل يقس الحال ينع الهلا يكون 
تحمله حرجياً و ذلكك واضح فحال الولايه كحال سائر المحرمات فلا يجوز ارتكاب باقى المحرمات بتوعيد الضرر القابل؛ لا 
يقال: ان بذل المال للجائر دفعاً للولايه المحرمه اعانه على الاثم فيما لو علم انه سيصرفه فى الحرام فانه يقال: انه اعانه اذا صدر 
تيار لذ بالكراه.. 


فان قلت: لا اكراه عليه بالخصوص فاذا اختاره وقع اختيارياً قلت: انه اكره على امرين احدهما حرام و الثانى مباح فى نفسه وحيث 
ان المكره ممنوع من الاول فقد وقع الا-كراه حينئذ على الثانى نعم لو كان من مصاديق الاعانه المحرمه(١)‏ فحينئذ يقع التزاحم 


بينه و بين المحرم الآخر و تجرى فيه قواعده. 


ص :1882 


. فيما لو علم انه سيصرفه فى الحرام, نعم غالباً لا يحصل العلم بذلك‎ -١ 


حدود التقيه 


بقى الكلام فى حدود التقيه فلا يباح بالاكراه قتل النفس المحترمه التى يحرم قتلها فلا تعم المحكوم بالقصاص فانه محقون الدم 


و اما دماء اهل الخلاف فقد قيل بان التقيه شرعت لحفظ دماء الشيعه فلا تعم دماء غيرهم و عليه فحكم قتل المخالفين بالتقيه او 
بالاكراه حكم سائر المحرمات التى ترتفع حرمتها بالاكراه و التقيه. اقول: لابد من ملاحظه الروايات حتى يمكن البت فى الامر. 


حصيله البحث: 


تحرم الولايه من قبل الجائر و يسوغها الضروره و فى ما اذا كان فى تولّيه نفع للمؤمنين أو دفع الضرر عنهم, و لا يجب تقبل ولايه 
الجائر اذا ما توقى الامر بالمعروف و النهى عن المنكر عليها, و هل الاكراه من المسوغات فى الاضرار بالغير؟ فله صور: الاولى: 
ان يتوجه الضرر ابتداءً الى احد من غير ان يكون لفعل الاخر مدخل فيه مثل ما لو توجه السراق أو الظلمه الى نهب امواله أو 
هتكك اعراضه و لا يجوز هنا ان يدفع الضرر عن نفسه بالاضرار بالغير. الثانيه: على العكس من الاول و الامر فيه اوضح . الثالثه: 
اث بفرجه الضرر الى الغير اننداء و الى المكره على تقدير المخالفه لما امر يه الجائز.و كان الرو الى توعده المكزه آمرا مالحا 
فى اتبيه كنمنا 31 امه كي مال الغير و ال بعك انرال تقين 'المك و الاقواض عند وريه هناو لا شيياة على المكره عه لجاز 
الشرع له 


ص :/ا/١1‏ 


بارتكاب المكره عليه. الرابعه: ان يتوجه الضرر ابتداءاً الى الغير و الى المكره على تقدير مخالفته حكم الظالم كما اذا اكرهه 
على ان يلجىء شخصاً اخر الى فعل الزنا مثلاً و الا اجبره الظالم على ارتكابه بنفسه و الحكم كسابقه. ولا يباح بالاكراه قتل 
النفس المحترمه - التى يحرم قتلها - فلا تقيه فى الدماء. 


حكم هجاء المؤمن و الهجو 


الثلاثون: هجاء المؤمن و الهجو لغدّ عد معائب الشخص و الوقيعه به و شتمه و لا خلاف بين المسلمين فى حرمه هجاء المؤمن 


وبقى مافى خبر ابى حمزه قال: قلت له يعنى للباقر (عليه السلام) «ان بعض اصحابنا يفترون و يقذفون من خالفهم فقال لى: 
الكف عنهم اجمل(1) و دلالتها على جواز هجو غير المؤمنين واضحه بل و تدل على جواز الالفتراء عليهم و هو على اطلاءقه 
محل تامل نعم يجوز ذلكك بالنسبه على اهل البدع كما تقدم و الظاهر من الخبر هو ذلكك . 


حكم الهجر 
الواحد و الثلا-ثون: الهجر و هو لغه الفحش و القبيح من القول و قد ورد فى الروايات الكثيره ان البذاء و الفحش على المؤمن 


١/8/8: ص‎ 


-١‏ الكافى -كتاب الخمس- باب ان الارض كلها للامام و هى سندياً ضعيفه لاهمال الحسن بن عبدالرحمن و ضعف على بن 
العباس . 


متاق الوامى خاف الناتى لبان فهر فى النان)لاة وق شيعه اإنى عييذه (الذادهع الجفاوقن النان )800 و فى مركقه ادق فضال 
(من علامات شركك الشيطان الذى لا شكك فيه ان يكون فحاشاً لا يبالى ما قال ولا ما قبل فبه)() و غيرها. 


حصيله البحث: 

يحرم هجاء المؤمن و هو عد معائبه و الوقيعه به و شتمه. و يحرم الهجر و هو الفحش و القبيح من القول. 
القسم الرابع 

مما يحرم التكسب به ما يجب على الانسان فعله 


القسم الرابع: مما يحرم التكسب به ما يجب على الانسان فعله و غيره مما قال المصنف (ره): (و الاجره على التغسيل الموتى و 
تكفينهم و دفنهم و الصلاه عليهم و الا-جره على الافعال الخاليه من غرض حكمه كالعبث و الا-جره على الزنا و اللواط ورشا 
القاضى و الاجره على الاذان و الاقامه و القضاء و يجوز الرزق من بيت المال و الاجره على تعليم الواجب من التكليف) 


وها هنا مسائل: 
ص:834١1‏ 


17 ص‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج‎ -١ 
ص 0؟”‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج‎ -" 
. مكاتيب الأئمه عليهم السلام ج ؟ ص 595 وصيته عليه السلام لهشام فى العقل‎ -“ 


الادولى: فى اخذ الا-جره على العبادات سواء كانت مستحبه ام واجبه؟ و لا شكك فى حرمه اخذ الاجره عليها بعد اعتبار شرط 
الاخلاص فى العباده للتنافى بين الاخلاص و اخذ الاجره و ليست شعرى ان هذا لاوضح من الواضح فالتشكيك فيه تشكيكك فى 
البديهيات ويشهد لذلكك قوله تعالى: [انما نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزاءاً و لا شكوراً)(1). 


و صحيح ابن ابى عمير عن الحكم بن مسكين عن قتيبه الأعشى: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى أقرئ القرآن فتهدى إلى 
الهديّه فأقبلها؟ قال: لاء قلت: إن لم أشارطه؛ قال: أ رأيت لو لم تقرئه كان يهدى لكك؟ قلت: لاء قال: فلا تقبله)10). 


فاق قلع كما روس بالفعل تقريا إلى الك عزوجا و فيل بنه شرل الفظالك الداقريه كاذاه التين و سن الروق تكد لكك 
على قربه :الى اك خروجل وياد اجوه قلك فرق بين الأدبان العمل لك لاع غرضن كان وبين انبا العمل لغيرهفاقبائه يه 
عزوجل هو المقصود من كونه مخلصاً له فالمراد من الاخلا-ص هو الاتيان به له تعالى و لو لاغراض دنيويه او اخرويه بخلاف 
الاتيان به لغيره و الامر واضح. 


هذا وقد تقدم الكلام عن صلاه النيابه بإجاره فى كتاب الصلاه فراجع (9). 
ص:١95١‏ 


94 الانسان ايه‎ -١ 
١1/34 الإستبصار ج ؟ صص: 8 ح 2 و الفقيه» ج ؟ ص:‎ 3 


العاقد قي لكل اندر عرب الزاتعاك عن الكاد موقا رقن يتترية ان السرم عله اما بعك عون اللنت ممع لعز ويل 


قور كنا الى الع لقيقه نك قم علل اعذا يدوه فته لاخر الاضل الحرهم ف بالأفمافه ال ها اده ارلا 


وفيه: انه صحيح على مبنى من يرى ان صيغه افعل عباره عن جعل الفعل فى رقبه العبد فالوجوب عنده عباره عن استحقاق ذلك 
الفعل فى رقبه العبد و بعد ما يملكك الاجير منافعه للمستاجر فبادائه ما استاجر عليه يكون الفعل مستحقاً للغير فكيف يمكن ان 
يجعل ما للغير اداءَ لحق المولى. 


واماعلى مبنى من يرى ان مفاد صيغه افعل هو النسبه الارساليه فقط كما هو المشهور فلا دلاله فيها على كون الفعل مستحقاً 
للآنمر و انما دلالتها كون الفعل مطلوباً فقط وهو يجتمع مع كونه بالعوض و من دون عوض. قلت: هذا صحيح اذا لاحظنا ذلكك 
عقلا وال فالفهم العرفى لا يرى فارقا بين الامرين . 


هذا و يمكن ان يستدل له بان الفعل المستاجر عليه لابد من ان يعود نفعه للمستاجر فاذا لم يكن فيه نفع يعود للمستاجر فيكون 
من مصاديق اكل المال بالباطل بلا شكك فى ذلكك و الحاصل انه لا دليل على صحتها كما و انها غير عقلائيه ايضاً نعم تجوز اخذ 
الاجره بالنسبه بالاعمال الخارجه عن الواجب الزائده عليه كما فى الواجب التخييرى المتضمن لخصوصيات اضافيه خارجه عن 
الراحي: 


هذا و لكن الاشكال فى وجوب بعض ما يدعى وجوبه العينى او الكفائى فاللازم توضيح ذلك فنقول: اما تجهيز الميت فلم يدل 
دلبل علق كرته راجا على لحن 


١9١:ص‎ 


غير ولى الميت كما هو المنسوب للسيد المرتضى (قدس سره)(١)‏ وكما هو مفاد الاخبار. 


اقول: و هو دليل لبى يؤخذ بالقدر المتيقن منه و هو فعله مع الاجره هذا اذا قلنا بتماميته و هو غير معلوم نعم نقول بما هو مفاد 
قوله تعالى: [ شَّرَحَ لكم مِنّ الدّين مَا وَضَى به نُوحاً وَالَذِى أُوْحَيِنًا إلَيك وَمَا وَصَ ينا بهِ إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَعِيِسَى أنْ أقِيمُوا الدّينَ 
وَلما تتَقَرَقوا فيه كبر عَلَى الْمُفْرِكِينَ مرا تَدْعُوهُمْ إلَيِهِ اللهُ يَجْتَبى إِليِهِ من يَشَّاءُ وَيَهْدِى إِلَيِهِ من يُنِيبٌ](1)و هى داله على مطلوبيه 
القضاء بين الناس كفايهٌ عند عدم الانحصار بفرد و مع الانحصار تعبيناً لكنها ايضاً ساكته عن كونه بالاجره ام بدونها. 


و يمكن الاستدلال على عدم وجوب القضاء بفتوى مشهور المتقدمين بجواز اخذ الاجره عليه و ذلكك بطريق الان - فالمعلول 
يدل على العله- و بذلكك يظهر عدم وجوب الصناعات التى يتوقف النظام عليها كفايةٌ كالطبابه و امثالها كما ويظهر عدم المنافاه 
فى اخذ الا-جره من قبل الوصى فايجاب القيام بالوصايه من قبيل ايجاب القيام بمفاد عقد الاجاره لمن تقبلها فكما ان تقبل 
الشخص للاجاره لا ينافى اخخذ الاجره مع كونها واجبه عليه بدليل وجوب الوفاء بالعقد فكذلك قيام الوصى بما اوصى اليه و 
اخذ الاجره على ذلكك و مثله بذل الطعام و الشراب 


١957:ص‎ 


١١ المسالكك ح/” ص‎ -١ 


اد الشورئ آنه 1 


للمضطر لم يعلم كونه واجباً بالاعوض و لا ضمان, قال فى المبسوط: «إذا اضطرٌ الإنسان إلى طعام الغير كان على صاحب الطعام 
بذله و المضطرٌ إن كان واجدا للثمن لم يكن عليه - اى صاحب الطعام - بذله إِلّا ببدل و إن كان قادرا عليه فى بلده لم يجب 
على بعراتيية لاله 1 


فالاشكال فى وجوب ذلك مطلقاً بلا-.عوض و لا ضمان و ليس من دليل له الا الحدس و هو كما ترى و يكشف عن عدم 
وجوب البذل بلا عوض قوله تعالى إفان ارضعن لكم فآ توهن اجورهن1(1) الدال على جواز رجوع الام المرضعه بعوض ارضاع 
اللباء مع وجوبه عليها بناءَ على تفصيل سيأتى فى كتاب النكاح , نعم لو لم يكن ولى الطفل الذى تجب نفقه الطفل عليه وجب 
بذل اللبن وهل يكون عوضه فى ذمه الطفل باقيا ؟ سيأتى البحث عنه فى كتاب النكاح . 


و اما الافتاء بين الناس فقد دلت آيه النفر الآمره بالتفقه فى الدين و انذار القوم عند الرجوع اليهم() ان الافتاء امر مجانى فى 
الشريعه بمعنى انه واجب مطلقاً بذل المال ام لا. 


و اما اخذ الاجره على تعليم القران فحيث لا قائل بوجوب تعليمه فالقاعده تقتضى جواز اخذ الاجره عليه هذا و لم يقل بحرمه 
اخذ الاجره عليه انا ابوالصلاح فقال: «يحرم اجر تعليم المعارف و الشرائع و كيفيه العباده من النظر اليها و الفتيا بها و 


١97 ص:‎ 


-١‏ المبسوط ج28 ص ١88‏ -8/؟ 
-١‏ الطلاق/8 


*- الشورى/77 


تنفيذ الاحكام و تلقين القران»(1) و قال الشيخ فى الاستبصار بحرمته مع الشرط و الجواز بلا شرط(1) و المشهور هو القول 
بالجواز كما فى النهايه(2 و المقنعه(5) و السرائر(2) و هو المفهوم من الكلينى حيث روى عن الفضل بن ابى قره قال: «قلت 
لابى عبدالله (عليه السلام) ان هؤلاء يقولون ان كسب العلم سحت فقال: كذبوا اعداء الله اذن ارادوا ان لا يعلموا القران و لو ان 
المعلم اعطاه رجل ديه ولده كان للمعلم مباحاً)(2) و رواه الفقيه ايضاً(/0. 


و اما خبر حسان المعلم «لا تاخذ على التعليم اجراً)(8) و خبر زيد عن آبائه عن على (عليه السلام) اتاه رجل فقال «يا امي رالمؤمنين 
والله انى احبكك لله فقال له و لكن ابغضك لله فقال: و لم قال لانكك تبغى فى الاذان اجراً و تاخذ على تعليم القران اجراً»(9). 


١95: ص‎ 


7/7 الكافى فى الفقه ص‎ -١ 

"- الاستبصار جص 28 ذيل حديث8١7‏ 
النهايه ص /781 

ع- المقنعه ص //0 

ه- السرائر ج/؟' ص ”777 

*- الكافى ج/ه ص ١١١‏ 

/ا- من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: ١8#‏ 

8- الكافى ج/ه ص ١7١‏ 

9- التهذيب ج/* ص 2/” و الفقيه ج/* ص ١78‏ 


اقول: و هما مع ضعفهما سنداً الااول منهما قابل للحمل على الكراهه جمعاً بينه و بين خبر ابن ابى قره و الثانى منهما و ان كان 
ظاهراً فى الحرمه انا انه ضعيف ومثلهما فى الضعف مرسله الفقيه «و نهى النّبىَ صلّى اللّه عليه و آله عن اجره القارئ الذى لا يقرء 
إلا على أجر مشروط)(١)‏ و خبر جراح المداينى «عن أبى عبد الله (عليه السلام): المعلّم لا يعلّم بالأجر و يقبل الهديه إذا اهدى 
الموزكافانه حسف سيةا: 


هذا و ذهب الشيخ فى النهايه و ابن ادريس الى الكراهه مع الشرط لا غير . 


و اما اخذ الاجره على الاذان فذهب ابن البراج() و الشيخ فى الخلاف(6) و ابن ادريس(2) الى حرمته قيل و هو المشهور(2) و 
ذهب المرتضى فى المصباح الى كراهه اخذ الاجره عليه(/0. 


اقول: و الحرمه هى مقتضى القاعده بعد ما تبين من حرمه اخذ الاجره على العبادات و الواجبات العينيه و الكفائيه و الاذان عباده 
نعم التصوت بالفاظ الاذان لاجل اعلام الاخرين ليس باذان لكنه خارج عن محل الكلام و يشبه ذلكك بمن 


١96:ص‎ 


-١‏ الفقيه ج” ص 1١77‏ باب 80 من المعايش 

”- المهذب ج/١‏ ص 60" 

*- الخلاف ج/١‏ ص 59١‏ مساله 78 

ه- السرائر ج/١‏ ص و ص56 الطبع القديم 

8- المختلف ج/؟ ص168١‏ مساله 8١‏ و الذكرى ج/7 ص 777 
/'- المختلف ج/١؟‏ ص58 و الذكرى ج/7 ص 777 


اتى بصوره الصلاه وهو لا يقصد الصلاه و حينئذ فيجوز اذ الاجره عليه الا ان ذلكك حرام من جهه اخرى وهى جهه التشريع بان 
قفي الفاقة الاقاق برل مناه 


هذا و الاخبار شاهده على حرمه اخذ الآجره على الاذان كما فى صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (لا تصل خلف 
من يبغى فى الاذان و الصلاه بالناس اجراً و لا تقبل شهادته(7)) و صحيحه حمران المتقدمه و غيرهما وبالحرمه افتى الفقيه فقال: 
«و قال علي (عليه السلام): آخر ما فارقت عليه حبيب قلبى صلَى الله عليه و آله أن قال: يا علي إذا صليت - إلى- ولا تنخذنٌ 


مدنا يأحد على أذائه أجرا8 
اقول: و بذلكك تظهر حرمه اخذ الاجره على الامامه كما هو مقتضى القاعده و صحيحه ابن مسلم المتقدمه. 
حكم النيابه فى العبادات 


و اما النيابه فى العبادات: فلا يخفى ان الاصل يقتضى عدم سقوط التكاليف العباديه بلا فرق بين واجبها ومستحبها عن كل 
مكلف باتيان غيره بها فلابد لكل مكلف ان يمتثل تكاليفه العباديه بالمباشره هذا اولآً و ثانياً نيابه الشخص عن غيره 


1١98:ص‎ 


. و قد جعله العلامه فى المختلف ج/0 ص 548 احتمالا و لم يجزم به‎ -١ 

؟- الوسائل باب 7" ج/" 

*- الفقيه (فى ٠‏ من ١7‏ من من صلاته. باب الأذان و الإقامه) و رواه النهذيبٍ مسندا عن الشكونى فى "١‏ من أذانه ” من أبواب 
زيادات صلاته. 


فى امتثال عباداته مع التقرب والاخلاص تحتاج الى الدليل و قد تقدم الاشكال فيها فى مقام الثبوت فضلل عن مقام الاثبات. 


كماو لاشبهه فى عدم وقوع النيابه عن الأحياء فى العبادات التى يطلب فيها المباشره كالصلاه والصوم, الواجبه والمستحبه 
بضروره الفقه وكذلكك عن الاموات الا ما خرج بالدليل كما فى وجوب قضاء الولد الاكبر او كل وارث على الخلاف عن أبيه او 
وارثه و كما فى النيابه بالحج وكما فيماوردكى موثقه إسحاق بن قار عن أبى عند الله (عليه السلام) «فى رجل يجعل عليه 
صياماً فى نذر فلا يقوى قال يُعطى من يصوم عنه فى كل يوم مُرِدّيْنَ)(1) و لم يخالف فى ذلك احد من المتقدمين الَا إبن 
الجنيد قياسا للصوم لفحلا عزى النعح واقيه اله فيلس ابم المارق تكبا تفع وان اسع الال الديانة حاف دبي الطااة 
فالاحسان ليس دليلا للتشريع حتى يجوّز لنا كل ما شكك فى مشروعيته والحاصل ان العبادات توقيفيه والتعبد عن شخص بالاجره 
خلاف مقتضى القاعده ومما يحتاج الى دليل. 


فان قلت: ان دعوى خروج الحج وما ورد فى النذر, لاجل النص فاسده لان مرجعها الى عدم اعتبار القربه فى الحج . 


قلت: بعد ورود النص بشرعيته مع الاجره لا تعدو هذه الدعوى عن كونها اجتهاداً قبال النص مضافاً الى ان الحج بعد قابليته للنيابه 
بالاجره و بدونها بالنص لا مانع من التقرب به بالاقدام عليه و ادائه فليست القربه الا اتيان الشىء امتثالاً لامر 


١917: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/لاص 27ح ١8‏ والفقيه ج “اص 6/ا” 


المولى و هنا امر المولى حاصل بالحج النيابى بالا-جره فلا اشكال فى البين بخلاءف الصلاه و الصوم التى لم يرد النص 
بمشروعيتها بالنيابه فضلل عن الاجره عليها فكيف يؤتى بهما بعنوانهما؟ اليس ذلكك تشريعاً محرماً. 


ذا وما قبل بن تصوير التبانه وق مهنا الثاقيء تقينه بدلا عو اميق الاكياة مشر بالتكاليت: البيك الك امال فج ابيةاته 
عين التشريع فباى دليل يجوز لنا ان ننوب عن الميت بتلك الصلاه؟ و كيف يسقط التكليف عن الميت بفعل النائب و لو سلمنا 
صحه ذلكك لجرى فى الاحياء كذلكك هذا والايه صريحه فى بطلان ذلكك قال تعالى إو ان ليس للانسان الا ما سعى] و قال 
تعالى كل نفس بما كسبت رهينه) و تاويلها بان فعل النائب ايضاً مما جاء بسعى الميت تاويل باطل لا شاهد له بل لا ينسب اليه 
فضلاً عن ان يكون سعيه كما ورد فى روضه الواعظين عن النبى صلى الله عليه واله (اذا مات الانسان انقطع عمله الّا من ثلاث 
علم ينتفع به او صدقه تجرى له او ولد صالح يدعوله)(1) و به استدل ابن زهره ايضاً(؟). 


فروع: 
اخذ الاجره على الطواف 


الأول :هي كان اجر لغرة فى الطواك قالح انه جره له الطوافكعرى ننه الا ]ذا افرط عله ان لا يظرك عن فلتية و قلنا مجواز 


١98: ص‎ 


تعدد الفعل و ذلك فان المستاجر عليه هو الدفع او الحمل الذى يحصل بمشى الاجير و المشى مقدمه له و يجوز ان ينوى بهذه 
المقدمه الطواف عن نفسه و يشهد لذلكك ايضا صحيح هيثم التميمى قال (قلت لابى عبدالله (عليه السلام) رجل كان مع صاحبته 
لا تستطيع القيام على رجلها فحملها زوجها فى محمل فطاف بها طواف الفريضه بالبيت وبالصفا و المروه ايجزيه ذلكك الطواف 
عن نفسه طوافه بها؟ قال: إيهاً الله اذً»(1) و فسرت اى و الله يكون ذا فالهاء عوض واو القسم كما ذكره جمع من النحاه. وصحيح 
حفص البخترى عن الصادق (عليه السلام) (فى المراه تطوف بالصبى وتسعى به هل يجزى ذلكك عنها و عن الصبى قال: نعم)(7) 
و بذلك يظهر ضعف ما عن ابن الجنيد من البطلان() نعم لو كان متعلق الاجاره نفس المشى فحيث انه اصبح مستحقاً للغير 
فالقاعده تقتضى عدم حصول الامتثال و التقرب به لله عز وجل فيقع باطلا. 


و اما اخذ الاجره على الشهاده: فهل هى جائزه بعد كون ادائها و تحملها -على القول به - واجباً ؟ مقتضى ما تقدم هو حرمه اخذ 
الاجره سواء كان واجباً عينياً ام كفائياً. 


١919:ص‎ 


-١‏ و قد رواه الفقيه ج/7 ص 709 ح/181 و التهذيب ج/0 ص 5٠١/١75‏ عن الهيثم بن عروه 
-١‏ الكافى ج/؟ ص 575 ح/١١‏ و التهذيب ج/ن ص ١70‏ ح//181؟ 
'- المختلف ج/؟ ص 7١٠مسأله ١1‏ 


اقول: اما وجوب تحمل الشهاده فاستدل له بقوله تعالى إو لا ياب الشهداء اذا ما دعوا](١)‏ واما وجوب الاداء فبقوله عزوجل [و 
لا تكتموا الشهاده و من يكتمها فانه آثم قلبه1(؟) و فسرت الاولى فى الصحيح بالدعاء للتحمل220 و الثانيه لا تحتاج الى تفسير . 


اقول: لكن التعبير الوارد فى كل النصوص المستفيضه مثل صحيح الحلبى هو «لا ينبغى لاحد اذا دعى الى شهاده ان يشهد عليها 
ان يقول لا اشهد لكم..» (؟)و هذا التعبير ظاهر فى عدم الوجوب فيكون قرينه مفسره للايه المباركه بعدم وجوب تحمل الشهاده 
وان كان ادؤها واجبا وعليه فيحرم اخذ الاجره على ادائها دون تحملها. 


فذاق وند خرنه اذ الكحره غلى الزاجبات ققد قبل أن كثيرا مع الأصكاب'ضدرخوا فى كتير من الراجات و المشحات الى 
يحرم اخذ الاجره عليها بجواز ارتزاق مؤديها من بيت المال لمصالح المسلمين فراجع. 
حصيله البحث: 


٠٠١:ص‎ 


15 :هرقبلا-١‎ 

"3 البقره: إرذ7 

الكافى ج/7 ص 7/4 و ص 78١‏ ح/7 و التهذيب ج/2 ص 77١‏ ح/1ه/ 
*- الكافى جل/اص 78١‏ 


و مما يحرم التكسب به ما يجب على الانسان فعله من العبادات سواء كانت مستحبه ام واجبه كالأجره على الاذان و الإقامه و اخذ 
الا-جره على امامه الجماعه , و اما الواجبات غير العباديه فاما اذا لم يكن فيها نفع يعود للمستاجر فيحرم لانه من مصاديق اكل 
المال بالباطل , نعم تجوز اخذ الاجره بالنسبه الى الاعمال الخارجه عن الواجب الزائده عليه كما فى الواجب التخييرى المتضمن 
لخصوصيات اضافيه خارجه عن الواجب. و يحرم اذ الاجره على الافتاء بين الناس و الأجره على تعليم الواجب من التكاليف. 
قيل: و من الواجبات الكفائيه تغسيل الموتى و تكفينهم . قلت: الاقوى انها من الواجبات على ولى الميت و لا مانع من اخذ 
الادرمعلتها 


و يجوز اخذ الا-جره على تعليم القران و على الصناعات التى يتوقف النظام عليها كفايةٌ كالطبابه و امثالها كما و الاجره على 
القضاء و اخذ الاجره من قبل الوصى على القيام بالوصايه و مثله بذل الطعام و الشراب للمضطر فانه وان كان واجباً لكنه يجوز 
اخذ عوضه بعد تمكن المضطر. و لا تجوز النيابه عن الاحياء فى الصلاه و الصوم الا فيمن يجعل عليه صياماً فى نذر فلا يقوى 
فيُعطى من يصوم عنه فى كل يوم مُردَّيْن. و تجوز عن الا-موات تبرعا و لا تجوز بالا-جره. و من كان اجيراً لغيره فى الطواف 
الاق انيع لق لطر رفم و سم 11 لكوك ايه لا واو و ال د لامو ع عر ا 
على تحملها. 


٠١١:ص‎ 


وهل بحرم بيع المصحف؟ 


الثانى: صرح الشيخ فى النهايه بحرمه بيع المصحئن(١)‏ و مثله ابن ادريس(؟) و به قال المصنف فى الدروس (0) و ذكر ان المراد 
من ذلكك خطه و المفهوم من الكلينى هو الكراهه حيث جمع بين ما دل على المنع مثل موثق سماعه (قال: لا تشتر كتاب الله 
عزوجل و لكن اشتر الحديد و الورق و الدفتين و قل اشتريت منكك هذا بكذا وكذا)(؟) و ما دل على عدم المنع كما فى خبر 
روح بن عبد الرحيم عن الصادق (عليه السلام) قال (سالته عن شراء المصاحف و بيعها- الى- قال اشترى احب الى من ان ابيعه 
قلت فما ترى ان اعطى على كتابته اجراً قال لا باس)(2). 


اقول: و هو الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار و يشهد لذلك صحيحه ابى بصير قال: (سالت اباعبدالله (عليه السلام) عن بيع 
المصاحف و شرائها- الى- قال: (عليه السلام) اشتريه احب الى من ان ابيعه)(2) و هو واضح فى دلالته على الكراهه هذا و لو 
سلمنا دلا له الاخبار المانعه على الحرمه فهى ظاهره فى الحرمه التكليفيه و لا دلاله فيها على الحرمه الوضعيه بمعنى فساد البيع و 
عدم نفوذه لعدم الملازمه بينهما. 


٠١7:ص‎ 


-١‏ النهايه:ص عم 

"- السرائر ج/7 ص 18” 

"- الدروس ص77" و مثله العلامه فى التذكره ج/١‏ ص 887 الطبع القديم 

؟- الكافى ج/ه ص 17١‏ و التهذيب ج/6 ص :8" ح/69١٠‏ الا انه اسندها الى عثمان بن عيسى. 
ه- التهذيب ج/2 صعء" 

#- التهذيب ج/2 صعء" ح/07١٠‏ 


ثم ان الحكم بالحرمه أو الكراهه جار حتى فى مبادله مصحف بمصحف للاطلاق و عدم الانصراف خصوصاً اذا ما استظهر 
المنع لاجل تعظيم القرآن و احترامه. 


ثم انه لا ملازمه بين بيع المصحف و بين اخذ الاجره على كتابته و تقدم الخبر فى جوازها. 


ثم ان الحكم هل يسرى الى ابعاض القرآن أم هو مختص بمجموعه؟ فقد يقال بالاول لدلاله خبر سماعه (و اياكك ان تشترى 
الورق و فيه القرآن مكتوب فيكون عليكك حراماً و على من باعه حراماً)(١)‏ و فيه: ان هذه العياره حيث انها معطوفه على ما سبقها 
«اشتر منه الدفتين والحديد و الغلاف و اياك...) و لذا فهى ظاهره فى الكل و ما هو مورد السؤال ايضاً فى الكل. 


بيع المصحف من الكافر 
الثالث: بيع المصحف من الكافر حرام و قال به الشيخ فى المبسوط (1)و استدل له بفحوى ما دل على عدم تملكك الكافر المسلم 
وانه يوجب هتكه و بالنبوى المعروف (الاسلام يعلو ولا يعلى عليه)(1) و بأن بيعه منه يستلزم تنجسه. 


7١7: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ ص والتهذيب ج//اص 73١١‏ و السند ضعيف بعبدالله الرازى و بالبطائنى. 


"- المبسوط ج/7 ص/81١‏ 
الفقيه ج/© ص 8*6 ح/9١/اذ‏ 


اقول: اما الامول فهو قياس باطل و الثانى و الاخير مدلولهما أعم و اما الثالث فلا دلاله فيه لإجماله اذ لعل المراد منه ان الاسلام 
يغلب على سائر الاديان بالحجه والبرهان نعم قد يقال بأن تعريضه للنجاسه و للاهانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام. 


ثم ان الوجوه المذكوره لو تمت لاقتضت حرمه بيع الادعيه و الروايات خصوصاً ما اشتمل منها على اسماء الله عزوجل و اسماء 
الانبياء والائمه (عليه السلام) . هذا و لا اشكال فى اصل تملك الكافر للمصحف للاصل. 


حصيله البحث: يكره بيع المصحف ومن الآداب ان يشترى الحديد و الورق و الدفتين منه و لا يحرم ببعه من الكافر نعم تعريضه 
للنجاسه و للاهانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام. 


جوائز السلطان بل مطلق المال المأخوذ منه 


الرابع: جوائز السلطان بل مطلق المال المأخوذ منه مجاناً أو عوضاً بل و غير السلطان الجائر من السراق و المغتصبين و قد ذكر 
لهذه المسأله اقسام اربعه: باعتبار ان الاخذ اما ان يعلم ولو اجمالاً بوجود الحرام فى اموال الجائر أو لا يعلم و على الاول اما ان لا 
يعلم بوجود الحرام فى خصوص المال المأخوذ أو يعلم وعلى الثانى اما ان يعلم بالحرام اجمالاً أو تفصيلا . اقول: و حيث ان 
اخبار الحل وغيرها مما ورد بخصوص المقام محكمه الدلاله على حليه كل ما لا يعلم بحرمته بالخصوص فالصحيح فى كل صور 
المسأله هو الحليه الّا فى الفرع الاخير و هو ما 


7١ ص:5‎ 


اقترن بالعلم بالحرام تفصيلاً بمقتضى عمومات الحل (كل شىء لكك حلال حتى تعرف انه حرام بعينه)00), و (كل شىء فيه 
حلال و حرام فهو لكك حلال ابداً حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه)(1) . 


هذا و الروايات الخاصه مستفيضه منها: صحيحه ابى المغرا (امر بالعامل فيجيزنى بالدراهم آخذها؟ قال: نعم قلت واحج بها قال: 
نعم)() و صحيحه ابى ولاد و فيها: (فقال لى: كل و خذ منه فلكك المهنا و عليه الوزر)(5) و خبر يحيى بن ابى العلا (ان الحسن 
و الحسين كان يقبلان جوائز معاويه)(2) و خبر محمد بن مسلم و زراره قالا: ( سمعناه يقول جوائز العمال ليس بها بأس)(2) و 
هى تدل على حليه مال العمال و السلطان و ان كان عليهم حراماً نعم لو علمت انها للغير فهى حرام كما هو مقتضاها و بذلكك 
افتى الشيخ.(/0 و اما ما قيل من عدم شمول هذه الاخبار لموارد العلم الاجمالى المنجز الذى يقتضى وجوب الاجتناب فاجتهاد 
قبال النص نعم 


7٠١6: ص‎ 


-١‏ الكافى ج/ة ص "١7‏ ح/0؟ 

؟- الكافى ج/ه ص 7١7‏ ح/9" و الفقيه ج/ ص 76١‏ ح/8١7تو‏ التهذيب ج/لاص 777 

*- الفقيه ج /#اص ذلا" ح /987” و التهذيب ج/* ص 7 

*- الفقيه ج /#اص ذلا" ح /981” و التهذيب ج/2 ص 7 

ه- ضعيفه سنداً ببحيى الوسائل باب١8‏ من ابواب ما يكتسب به 

ع صبعينه بينداً بعلى بن السندى التهذيب ج/2 ص 78 هذا و فى الوسائل جوائز السلطان بدل العمال باب١8‏ من ابواب ما 
بح يكتسب ح/ فض 


- النهايه ص 01 


يعارض ما تقدم مرسله الحميرى الوارده فى الاحتجاج(١)‏ الَا انها لا تقاوم ما تقدم كما هو واضح. 


ثم انه لو علم اجمالاً اشتمال الجايزه على الحرام فالقاعده و ان كانت تقتضى حرمه التصرف كما هو مفاد اخبار الحل فهى داله 
بالمنطوق على حرمه ما علم فيه الحرام تفصيلا الا انه فى المسأله تفصيل و هو: ان الاشتباه اما ان يكون موجباً للشركه و الاشاعه - 
كاختلاط السمن بالسمن - و اما ان لا يكون كذلكك كاختلاط الفرش بالفرش و على الاول: 


)١‏ اما ان يكون المالكك و مقدار المال معلومين. 
؟) و اما ان يكونا مجهولين. 
*) و اما ان يكونا مختلفين. 


فإذا كان معلومين فلا شبهه فى وجوب رد المال الى صاحبه و ان كانا مجهولين فالمورد من صغريات المال الحلال المختلط 
بالحرام فيجب فيه التصدق بخمسه على ما تقدم و ان كانا مختلفين فان كان القدر معلوماً و المالك مجهولاً فسيأتى الكلام فيه و 
ان كان القدر مجهولاً و المالك معلوماً فهل تجب المصالحه مع المالك للتخلص من حقه بعد اشتغال الذمه بحقه؟ أم يرجع الى 
القرعه لانها لكل أمر مجهول؟ أم يحكم بالتنصيف للمصالحه القهريه كما ورد ذلكك فى الودعى 


7١2: ص‎ 


ممن اودعه دينارين؟(١)‏ وجوه لا يبعد الثانى منها حيث لا دليل على وجوب المصالحه فيسقط الاول والثالث نوع قياس و هو 


باطل عندنا. 
و اما القسم الثانى و هو مالا يوجب الاشتباه الشركه فيظهر حكمه مما تقدم. 
حصيله البحث: 


جوائز السلطان بل مطلق المال المأخوذ منه مجاناً أو عوضاً بل و غير السلطان الجائر من السراق و المغتصبين لها اقسام اربعه: 
باعتبار ان الآخذ اما ان يعلم ولو اجمالا بوجود الحرام فى اموال الجائر أو لا يعلم و على الاول اما ان لا يعلم بوجود الحرام فى 
خصوص المال المأخوذ أو يعلم و على الثانى اما ان يعلم بالحرام اجمالاً أو تفصيلاً . و الصحيح فى كل صور المسأله هو الحليه 
الا فى الفرع الاخير و هو ما اقترن بالعلم بالحرام تفصيلاً. و لو علم اجمالاً اشتمال الجايزه على الحرام ففى المسأله تفصيل و هو: 
ان الأشتباه اما ان يكون موجباً للشركه و الاشاعه كاختلاط السمن بالسمن و اما ان لا يكون كذلكك كاختلاط الفرش بالفرش و 
على الاول: اما ان يكون المالكك و مقدار المال معلومين, و اما ان يكونا مجهولين , و اما ان يكونا مختلفين , فإذا كان معلومين 
فحبورة السال :الى ضاحه وان كان امشو لان رحس التفيند ق مخسهتى أن كاناانتفيي فاق كان القدى علوم والجالكك 
مجهولاً كان حكمه حكم مجهول المالكك من وجوب الفحص عن مالكه و بعد اليأس التصدق به عنه, و ان كان القدر مجهولاً 
والمالكك 


7١17: ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى ١١‏ من أخبار صلحه) و رواه التَهذيب فى آخر صلحه ايضا. 


معلوماً يرجع الى القرعه لانها لكل أمر مجهول و اما القسم الثانى و هو ما لا يوجب الاشتبا الشركة فيظهر حكمه مما تقدم. 
حكم ما يأخذ من السلطان 


ما يؤخذ من السلطان حلال و الحليه فيه ظاهريه كما تشهد لذلكك صحيحه الحذاء فقال (عليه السلام) فيها فى جواب السؤال عن 
الشراء من السلطان (و ما الابل الّا مثل الحنطه و الشعير و غير ذلكك لا بأس به حتى تعرف الحرام بعينه)(1) فانها شامله للجائزه و 
عدم البأس فيها مقيد بعدم عرفان الحرام نظير سائر الخطابات المتضمنه للاحكام الظاهريه . 


واما ما قد يقال: من حليتها الواقعيه حتى فى صوره العلم تفصيلاً بحرمه الجائزه اخخذاً باطلاق نفى البأس عنها و لكن مع عدم 
عرفان مالكه فخلاف منطوق ادله الحل من كون الغايه من ذلكك هو معرفه الحرام بعينه سواء علم مالكه أم لم يعلم . 


نعم يمكن دعوى الحليه الواقعيه فى موردين احدهما: ما اذا اخذ الربا مع جهله بحرمته بلا-فرق بين كونه متميزاً أم مخلوطاً. و 
ثانيهما: اذا وصل مال الى يد الوارث مع علمه بان فيه رباً فان جميع المال يكون حلالاً للوارث مع اختلاطه و يشهد لهما: صحيحه 
ابى المغرا عن الصادق (عليه السلام) قال: (كل ربا اكله الناس بجهاله ثم تابوا فانه يقبل منهم اذا عرف منهم التوبه و قال: لو ان 
يعلاووك سن اسذالة و قدا عرق ضاف 3لكك المال رانو لكن تلط فى العجاره كير اول كان حد؟ 


7١/8: ص‎ 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب 07 من ابواب ما يكتسب ح/ه 


طيباً فليأكله و ان عرف منه شيئاً انه ربا فليأخحذ رأس ماله و ليرد الربا و ايما رجل افاد مالا كثيراً قد اكثر فيه الربا فجهل ذلكك ثم 
عرفه فاراد ان ينزعه فما مضى له و يدعه فيما يستأنف)(1) و مثلها صحيحه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) قال (اتى رجل ابا 
عبدالله (عليه السلام) فقال انى ورئت مالا وقد علمت ان صاحبه الذى ورثته منه قد كان يربى و قد عرفت ان فيه ربا و استيقن 
ذلك و ليس يطيب لى حلالله لحال علمى فيه وقد سألت فقهاء العراق و اهل الحجاز فقالوا لا يحل اكله فقال ابو جعفر (عليه 
السلام): ان كنت تعلم بان فيه مالآ معروفا ربا و تعرف اهله فخذ رأس مالكك ورد ما سوى ذلك و ان كان مختلطاً فكله هنيئاً فان 
المال مالكك و اجتنب ما كان يصنع صاحبه)(2) و قريب منها غيرها و قد عمل بها ابن الجنيد فقال (ثم تبين له ان ذلك ربا أو 
ورث مالا يعلم ان صاحبه يربى و لا يعلم الربا بعينه فيعزله جازله اكله و التصرف فيه اذا لم يعلم فيه الربا)(0 و قد افتى الشيخ 
فى النهايه بالمورد الاول() و كذلك الصدوق فى الفقيه(2) و نسبه فى المختلف الى مقنعه ايضاا2) و يشهد للمورد 


٠١9:ص‎ 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب8 من ابواب الربا ح/؟ 

-١‏ المصدر السابق ح/ 

"- المختلف ج/ة ص ٠١9‏ 

6- النهايه ص 7/8 

- الفقيه ج/ ص ١81‏ 

*- المختلف ج/ه ص ٠١4‏ و لا يوجد فى المطبوع من المقنع 


الاول ايضاً قوله تعالى (فمن جاءه موعظه من ربه فانتهى فله ما سلف )١()‏ و بها احتج الشيخ0(؟). 


كه ويعو الظاخر من الاو قلا يضقن الى امال العردةالنى:اللافن رمعت ستقوظه غدينم_بالتريه أو ها كان فى زماة النجاهليه تكذا 
ذكره الشيخ فى التبيان0) و بذلكك يظهر ضعف قول ابن ادريس حيث قال: بوجوب رد المال.50) 


ثم انه هل يكره اخذ الجائزه من الجائر؟ اقول: اقوى ما استدل به للكراهه صحيحه ابى بصير (ان احدكم لا يصيب من دنياهم شيئاً 
الا اصابوا من دينه مثله)(2) و فيها: انها ناظره الى اعانه الظالم و كون الشخص من اعوان الظلمه فهى اجنبيه عن المقام و ثانيا 
بخبر عبد الله بن الفضل عن ابيه عن الكاظم (عليه السلام) (و الله لولا انى ارى من ازوجه بها من عزاب بنى ابى طالب لثلا ينقطع 
نسله ما قبلتها ابدً)(2) و هى مع ضعفها سنداً مجمله و ذلكك باعتبار ان الامام هو الولى الشرعى و ان ما يأخذه من الظالم اما ان 
يكون من بيت المال أو مجهول المالكك أو معروفه أو من اموال الظالم الشخصيه و لا شكك فى ولايه الامام على الاول و الثانى 


5١٠١:ص‎ 


71/0 البقره:‎ -١ 

"- نقل ذلك المختلف ج/ه ص ٠١١‏ 
التبيان ج/7 ص "9٠‏ 

ع- السرائر ج/؟ ص "0١‏ 

ه- التهذيب ج/2 ص ١لا‏ 

*- العيون ج/١‏ ص الاح / 


بدليل قوله تعالى /النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم](١)‏ الداله بمفهومها على الولايه على اموالهم و الاخير يجوز اخذ المال فيه 
فاذاً من المحتمل ان يكون اشمئزاز الامام (عليه السلام) عن قبوله للهديه من جهه استلزامها للمنه و اى منه؟ المنه فى حق هو 
للامام اخذ منه غصباً يمن به الغاصب على الامام (عليه السلام) فالروايه اجنبيه عن المقام بل و لا دلاله فيها على الكراهه بعد عدم 
ظهورها فى الكراهه . 


ثم انه ليس من دليل يدل على تخميسها و ارتفاع الكراهه بعد ذلكك. 
ثم انه هل يجوز اخذ الجائزه من الظالم بعد العلم بحرمتها أم لا؟ فى المسأله صور متعدده: 


بنيه عدم الرد و ذلك لانه معذور بأخذه نعم تكون عنده امانه شرعيه يلزمه احكامها. 


الثانيه: فى اخذها عند عدم التقيه و الاكراه و لها صور ثلاثه: 


الاولى: مع العلم بعدم رضا المالكك فلا يجوز اخذها مطلقاً و ذلكك لحرمه التصرف بأموال الناس بلا اذن منهم وكما هو مقتضى 
قاعده السلطنه. لا يقال: ان الاخذو 


1١١:ص‎ 


-١‏ ثم انه لا فرق بين ولا-يه النبى صلى الله عليه واله و الائمه عليهم السلام كما هو معلوم من ضروره المذهب بل و حتى عند 
العامه بعد روايتهم حديث الغدير المشتمل على قوله صلى الله عليه واله: (من كنت مولاه فهذا على مولاه) . 


الرد احسان و قد قال تعالى (ما على المحسنين من سبيل)(١)‏ فانه يقال: ليس بأحسان حتى تكون الايه المباركه حاكمه على 
قاعده السلطنه . 


الثانيه: مع العلم برضا المالكك ولا شكك فى جواز الاخذ بنيه الرد و انها تكون امانه فى يده و هل هى امانه شرعيه أم مالكيه؟ و 
جهان فاذا قلنا بكفايه رضا المالك بلا انشاء فالصحيح هو الثانى و الا فالاول و قد يستدل على كفايه ذلكك من السيره فتأمل. 


الشالث: مع الشكك فى رضاه و حيث ان الاخذ بنيه الرد احسان فهو مشمول لقاعده الاحسان [ ما على المحسنين من سبيل] و 


حينئذ تكون امانه شرعيه بيده. 


و اما اخذها لا بنيه الرد فهو ظلم وعدوان ولا شكك فى كونه ضامنا كما هو واضح وبذلكك يظهر الحال بالنسبه الى حكمها بعد ما 
اخذها و علم بكونها حراماً فانه قبل العلم بكونها حراماً لا يضمنها الَّا من جهه اتلافها - على القول لشمول قاعده الاتلاف للمقام 
- و عدم الضمان لان يده ليست يداً عدوانيةٌ وان كانت بقصد التملك نعم بعد علمه بانها حرام فهى امانه بيده و حينئذ يلزمه 
احكامها . 


واما لو تلفت فى يده قبل العلم فالمعروف انه ضامن لقاعده الاتلاف و انه يجوز له الرجوع الى من غرّه لقاعده الغرور الَا ان 
التحقيق هو عدم الضمان و ذلك بدليل قاعده نفى الوزر قال تعالى إو لا تزر وازره وزر اخرى] الداله على نفى وزر ما ارتكبه 
الاخرون فوزر الجايزه على الظالم الذى غر الآخذ بذلكك و الوزر لغهً هو الثقل و تبعات العمل الذى ارتكبه و هو يعم الضمان 
اا 


1١١:ص‎ 


41١هيآ التوبه:‎ -١ 


ذا و لو .متها لاله الأبد المار كه فقول 1 ادله كدان ادلذق الس مقاعره فق :اثراك الماك لرا نح قداو الكف فان قاعده 
الاتلاف قاعده متصيده من الروايات المثبته للضمان فى الموارد العمديه لا فى مثل المقام الذى يسند فيه الاتلاف الى السبب لا 


اقول: الصحيح هو الثانى بعد كون الضمان امراً شرعياً و تكليفاً مستقالا فهو بحاجه الى دليل فصرف وضع اليد على مال الغيركما 
ف مارو الحينا واعقاه الخاكت لأدلب] على كرنه.موحا الفعباق لأذمن طرق السيرة و لأ نيه اللغاومفانا الى أنه 
يمكن حمل ما ورد على اليد العدوانيه. 


ثم انه يجب رد ما اخذ من الجائر الى اهله فيما اذا كان معلوم المالك و لا شبهه فى ذلكك بعد كونه امانهٌ فى يده كما دلت عليه 
الايه المباركه ان الله يأمركم ان تؤدوا الامانات الى اهلها](١)‏ و الاخبار الاتيه. 


وهل الاداء يحصل بمجرد اعلام المالكك بذلك و التخليه بينه و بين ماله أم لابد من حمله اليه و اقباضه منه؟ قد يستظهر الثانى 
من الا-يه المباركه لكنه غير صحيح عرفاً وان المرتكز فى اذهان العرف انما هو التخليه بينها و بين صاحبها كما حكى ذلكك عن 
اكثر الفقهاء. 


7١7١:ص‎ 


م١ -النساء:‎ ١ 


واما لو كان مالكه مجهولاً فحكمه حكم مجهول المالكك من وجوب الفحص عن مالكه و بعد اليأس التصدق به عنه كما هو 
احد الاقوال فى المسأله. 


وقد يقال: بتعدم وجوب الفحص فيجوز التصدق به بغير فحص استناداً الى جمله من الروايات كما فى خبر ابن ابى حمزه (قال: 


فاخرج من جميع ما اكتسبت فى ديوانهم فمن عرفت منهم رددت عليه ماله و من لم تعرف تصدقت له)(١)‏ و غيره. 


وجل عق كققده والا بدو ادن يطليهى لآ يدوق لحن أو نظاو لذ يعريقك الفزوار ةا الاقم و لآ ولد قال اطلت قال ان ذلك 


قد طال فاتصدق به؟ قال: اطلبه) (؟). 


هذا و يكفى فى الدلاله على لزوم الفحص الا-يه المباركه المتقدمه» نعم هى مقيده بالتمكن الفعلى من الاداء و الفحص لقبح 


ثم انه لو ادعى المال شخص ففى سماع دعواه سواء كانت مع توصيفه المال أم لا بناء على تقبل دعوى المالكيه فيما اذا كانت 
بلا معارض أم مع توصيفه المال تنزيلاً للمقام باللقطه - حسبما قيل- أم يعتبر احراز المالكيه بطريق معتبر كالبينه و العلم؟ وجوه 
الاظهر هو الاخير كما هو مقتضى الايه المتقدمه الداله على لزوم اداء المال الى اهله مضافاً الى صحيحه ابى نصر قال (سألت ابا 
الحسن الرضا (عليه السلام) 


7١؟:ص‎ 


٠١8 الكافى ج/ة ص‎ -١ 
١07” الكافى ج/ /اص‎ -" 


عن الرجل يصيد الطير الذى يسوى دراهم كثيره و هو مستوى الجناحين- الى - و ان جاء كك طالب لا تتهمه رده عليه)(1١)‏ الداله 
على كفايه الاطمينان و لا دلاله فيها على عدم لزوم الفحص الا بالاطلاق و هو سهل. 


و اما مجرد ادعاء المالكيه فلا دليل على كونه طريقاً شرعياً لاحراز المالكك حتى مع توصيف المال و اصاله الصحه فى دعواه لا 
تثبت ان المال ملكه بل مدلولها عدم نسبه الكذب اليه بتلك الدعوى كما هو مقتضى حمل فعل المسلم على الصحيح و بذلك 
يظهر ضعف قول الشيخ فى الخلا-ف و المبسوط من جواز دفعها الى من يدعيها اذا غلب على ظنه انه صادق و لا يجب عليه 
ذلكك(5) فانه لا دليل على حجيه هذا الظن و بذلكك رده ابن ادريس(*) . 


اقول: و ان كان حجه لوجب عليه دفعها اليه لا انه يجوز و لا يجب نعم اذا لم يكن الشخص واضعاً يده على المال حتى يجب 
عليه رده الى مالكه تجوز له المعامله مع من يدعيه معامله المالكء قيل وهو مقتضى السيره العقلائيه و يؤيده خبر منصور بن 
حازم عن الصادق (عليه السلام) «قال قلت عشره كانوا جلوساً فى وسطهم 


7١6:ص‎ 


ه١ الوسائل ج//0١ باب‎ -١ 
"79 و المبسوط ج/7اص‎ ١0 ؟- الخلاف ج/7 ص 287 مسأله‎ 


*- السرائر ج/7 ص ١١١‏ 


كيس فيه الف درهم فسأل بعضهم بعضاً ألكم هذا الكيس فقال كلهم لا-و قال واحد منهم هو لى فلمن هو ؟ قال: للذى 
ادعاه)2١).‏ 

ثم انه لو احتاج الفحص الى بذل المال فهل يجب أم لا؟ مقتضى اطلاق الامر فى الايه و صحيحه ابن وهب المتقدمه هو الاول 
بلا فرق بين كون استيلائه عليه بسبب شرعى أم بغيره نعم لو استلزم ذلكك ضرراً مالياً لا يتحمل عادهٌ فبدليل لا ضرر يحكم بعدم 
وجوبه. 

لا يقال: انه فى موارد الاحسان قد نفى عنه السيل كما هو مقتضى قوله تعالئ إما على المحسنيق من سييل ) فكبف تقولون 
بالضمان؟ فانه يقال: ان وجوب الفحص و بذل المال لاجله تكليف مستقل لا ربط له بكونه محسناً أم غاصباً و بذلكك يظهر انه 
تكليف على نفس الشخص فلا يجب على حاكم الشرع تقبله و الفحص عنه؛ نعم يجوز له ذلكك اذا قلنا بولايته العامه. 


ثم انه لو تقبله حاكم الشرع - بناءاً على ولا-يته العامه - جاز له صرف مقدار منه للتعريف به و اما غيره فلا ولايه له على مال 


الغائب حتى يجوز له ذلكك. 


واما مقدار الفحص فهل يكفى فيه طبيعى الفحص عن المالكك؟ أم يجب ذلكك بمقدار يقطع الواجد أو يطمئن بعدم امكان 
الوصول اليه؟ أم يجب الفحص عنه سنه كامله؟ الصحيح هو الثانى بعد كون الاول بعيداً عن المتفاهم العرفى و المرتكز الشرعى 
و شهاده صحيحه ابن وهب بتكرار الطلب. 


7١2:ص‎ 


المراجعه. 


و اما الاخير فلا شاهد له الا خبر حفص بن غياث و هو ضعيف سنداً به و بالقاسم بن محمد مضافاً الى وروده فى خصوص ايداع 
اللص فلا يتعدى الى غيره؛ و التعدى عنه الى ايداع الغاصب قياس باطل فضللا عن كل ما يؤخذ منه و لو بغير عنوان الوديعه و 
مثله التعدى الى مطلق مجهول المالكك. 


اننا قو ابى اسن وووق اله دمي حر اقر السلطان ح يكو قيهن له للقط3 15 قيقا فا لارسالة انما عو اشاوه ال شر فص 
المتقدم . 


اقول: و الحاصل كفايه التعريف بما يحصل به القطع و الاطمينان بعدم امكان الوصول الى المالكك . 


ثم ان مجهول المالكك هل يتصدق به؟ أو يحفظه الواجد مادام حياً لمالكه ويوصى به بعد مماته؟ أو يتملكه؟ أو يعطيه للحاكم 
الشرعى؟ أو هو للامام (عليه السلام) ؟ 


اقول: ليس عندنا عنوان اسمه مجهول المالك و انما وردت احكام للمال الضايع - اللقطه- و اما ما خرج عنه كالمدفون فى ارض 
خربه أو المأخوذ من السلطان الجائر و غير ذلكك من العناوين فكل حسب ما ورد فيه من النصوص و الفتاوى فما نحن فيه - و 
هى جوائز السلطان- ان عرفت انها حرام فقد قال ابن ادريس (ان الجائزه مع العلم بحرمتها ترد الى اربابها فان لم يعرفهم و اجتهد 
فى طلبهم فقد روى اصحابنا انه يتصدق بها)10). 


7١17: ص‎ 


ا-السزائر بولا ؟ 
"- السرائر ج/7 ص 7١"‏ 


قيل: و يشهد له خبر ابن ابى حمزه المتقدم و لعل ابن ادريس اشار اليها و فيها (فاخرج ما جميع ما اكتسبت فى ديوانهم فمن 
عرفت ردت عليه ماله و من لم تعرف تصدقت به). 


اقول: الا انها وارده فيما اكتسبه العامل للظالمين من اموال و شمولها للجوائز خلاف ظاهرها و قد تقدم انها مقيده بصحيحه ابن 
وهب الداله على لزوم الفحص «ان كان لها اطلاق» الّا ان الظاهر انها لا اطلاق لها و عليه فصحيحه ابن وهب تكون مفسره لها . 


هذا و يشهد لقول ابن ادريس صحيحه يونس (عمن بقى متاعه فى رحل الاخرين و لا يعرفونه و لا بلده ففيها انه (عليه السلام) 
قال: اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه قال له: على من جعلت فداكك؟ قال: على اهل الولايه)(١).‏ 


هذا ولا يضر فى سنده العبيدى فانه ثقه على المختار وائما اشكال ابن الوليد فى ما تفرد به عن يونس و هنا لم ينفرد فيما نقل 
مضافا لاعتماد الكافى عليه. 


و اما ما فى معتبر هشام بن سالم قال: سأل حفص الاعور ابا عبد الله (عليه السلام) و انا عنده جالس قال ( انه كان لابى اجيراً كان 
يقوم فى رحاه و له عندنا دراهم و ليس له وارث؟ قال ابو عبد الله (عليه السلام) تدفع الى المساكين ثم قال رأيكك ثم اعاد عليه 
المسأله فقال له مثل ذلكك فاعاد عليه المسأله الثالثه فقال ابو عبد الله (عليه السلام) تطلب 


71١8: ص‎ 


-١‏ الوسائل ج/١‏ ص 817" باب 7 ح/7 من كتاب اللقطه . ورواه عن الكلينى. 


وازثاً فان وجدت وارثا و الا فهو كسبيل مالكك)(0) فالظاهر مه التخبير ببق التضصدق و التملكك لكنه غير موثوق بهو ذلكك لان 
قوله (عليه السلام) «تدفع الى المساكين» انما ورد فى نسخه التهذيب(7) و اما نسخه الكافى وسندها معتبر ففيها «قال: قد طلبناه 
فلم نجده؟ قال: فقال: مساكين «و حرّكك يديه) قال: فأعاد عليه» قال: أطلب و اجهد)»(2) كما و ان نسخه الفقيه هكذا ١‏ قال: رابكك 
المساكين رابكك المساكين(5)) و مع اختلاف نسخ الروايه لا يمكن التعويل على واحد منها كما لا يخفى . 


و اما خبر داود بن ابى يزيد عن الصادق (عليه السلام) الظاهر فى كون مجهول المالك ملكا للامام (عليه السلام) و فيه امر الامام 
بتقسيمه على الشيعه ففيه: «قال قال له رجل إِنّى قد أصبت مانا و إِنّى قد خفت فيه على نفسى فلو أصبت صاحبه دفعته إليه و 
تخلّصت منه قال له فو الله لو أصبته كنت تدفع إليه قال إإى و اللّه قال (عليه السلام) فلا و اللّه ما له صاحبٌ غيرى قال و استحلفه 
أن يدفع إلى من يأمره قال فحلف قال 


ص:9١75‏ 
-١‏ الوسائل ج/١‏ باب؟7 من ابواب الدين و الفرض ج/" 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: /17اح/" 


“- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 8١ح ١‏ والفقيه فى 7 من ميراث المفقود و التهذيب (فى أواخر رهونه) . 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: ررك ميراث المفقود 


اذهب فاقسمه فى إخوانك و لكك الأمان فيما خفت قال فقسمه بين إخوانه)(1) فهو ضعيف سندا نعم اعتمده الكلينى و الصدوق 


الاول: مالكيتهم لمجهول المالك كما هو المفهوم من صحيح محمد بن القاسم بن الفضيل بن يسار عن أبى الحسن (عليه 
السلام) الوارد فى من لا عرف له وارثا ففيه: «فى رجل كان فى يده مال لرجل ميت لا يعرف له وارثا كيف يصنع بالمال» قال: 
ف عت كو لب رعو يعاق خقجة عليه السلام) )(5). 


الثالث: انه من جمله الموارد التى تصرف فيها الامام (عليه السلام) حسب ولايته العامه. 


والحاصل: ان الذى دل عليه الدليل هو ان وظيفه من بيده المال التصدق به بعد اليأس من صاحبه و لا يجب ارجاعه الى الحاكم 


لما عرفت . 


هذا و قد يقال بانه لا ولايه للحاكم على ذلك المال لان ولايته مستفاده من الحسبه و مع ولايه غيره - على الامساكك بذلكك 


77١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه» ج ا ص: 1917 و الكافى؛ ط - الإسلاميه ج هص 178 باب اللقطه و الضاله 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: ١9"اح ٠١‏ 


"- اصول الكافى ج/١‏ ص 504 حه 


الظفر بمالكه و بالتصدق به بعده - لا مجال لاثبات الولايه للحاكم الا اذا ثبت له ولايه عامه و سيأتى الكلام عنها. 
حكم من ابتاع حيواناً فوجد فى جوفه شيئا 


هذا و من ابتاع حيواناً فوجد فى جوفه شيئاً له قيمه عرّفه البايع فان عرفه اعطاه و ان لم يعرفه فهل يجب عليه فيه الخمس و كان له 
الباقى كما قال المفيد و الشيخ فى النهايه و ابن البراج و ابن حمزه و ابن ادريس و الديلمى(1) و قال الصدوق فيمن وجد دره فى 
جوف السمكه انه لا يعرّفها للبايع بل ملكها المشترى قال: و لم يرد بهذا خبر عن اصحابنا و لا رواه عن الاثمه عليهم السلام احد 
منهم.(1) و قال على بن بابويه: ان وجدت فى جوف بقره أو بعير أو شاه او غير ذلكك صره فتعرّفها صاحبها الذى اشتريتها منه فان 
عرفها و الّا فهى كسبيل مالكك.(52) و يشهد له ما رواه ابنه فى الصحيح عن عبد الله بن جعفر الحميرى(5) و به افتى فى المقنع(0) . 


17١:ص‎ 


ا المتنعه ض 887 والنيانة صن #01 و العيدب عرلاض 828و الوسيله عن ةلالا و الشرائر خ/لاض 12و المرا ع" 
ص يه ص ب ج77 ص يله ص ثر ج/7 ص سم ص 

04 المختلف ج/2 ص‎ -١ 

*- المختلف ج/* ص 2٠‏ 

؟- الفقيه ج/" ص 184 ح/07 و التهذيب ج/2 ص 97لا ح/ 1116 


ه- المقنع ص77١‏ 


السمكه يرده اطلاق ما تقدم من الصحيح . 


هذا: و المفهوم من التصدق به هو اعطاؤه للفقير بل و يمكن استظهار شمولها لكل من ورد ذكره فى قوله تعالى انما الصدقات 
للفقراء...) و اما جواز الصدقه على الهاشمى فلاختصاص ادله المنع بالصدقه الواجبه كما فى معتبره اسماعيل الهاشمى و صحيحه 
جعفر الهاشمى و اما ما نقل عن زينب الكبرى عليها السلام من انها اخذت الطعام من اطفال الحسين (عليه السلام) ورمت به ... 
فقيل فى ذلك انها كانت من الصدقات التى تعطى لدفع البلاء و رد القضاء و ان فيها الذله و المهانه لاهل البيت عليهم السلام 
فلا يتناسب مع الذريه الطاهره(1)» هذا مع غض النظر عن ضعف سندها. 


ذاو كل طني محهة روتس نان الصدته على ال الولا يش دو عور الرزانهها كاق الك رونا الا اه يله إلى تراه 


المجهول صار سبباً لعدم المكنه و مع الغاء خصوصيه المورد يتم المطلوب . 
ص :777 


077 مصباح الفقاهه ج/١ - المكاسب المحرمه ص‎ -١ 


حكم ما لو ظهر المالى 


ثم انه لو ظهر المالك و اظهر عدم رضاه بالتصدق ففى ضمان المال و عدمه وجوه ثالثها: التفصيل بين مطالبه المالكك و عدمها و 
رابعها: التفصيل بين ما يكون المال مسبوقا باليد العاديه و عدمه.(١)‏ 


اقول: بعد حكم المولى بالتصدق لابد للضمان من دليل وهو: اما قاعده اليد أو الاتلاف أو قيام دليل خاص عليه و قد تقدم 
عدم صحه الاول و قصور الثانى و الوجه فى قصور الثانى هو ان الدليل على ضمان اليد هو السيره و لم يعلم شمولها لما نحن فيه 
بلا فرق بين كون يده ععدوانيه سابقاً أم لا و ذلك فانه بعد اداء وظيفته الشرعيه و كون تصدقه بامر من المولى خرجت يده عن 
كونها يد ضمان مضافاً الى القاعده المتقدمه (كلما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر) الشامله للحكم الوضعى و التكليفى بدليل 
استدلال الامام بها لسقوط القضاء و الاداء عن المغمى عليه هذا و العرف يفهم من المعذوريه العموم و لا يفرق بين التكليفى و 
الوضعى. 


و اما الثالث: فقد يقال بثبوته و هو ما رواه حفص بن غياث عن الصادق (عليه السلام) (عن رجل من المسلمين أودعه رجل من 
اللصوص دراهم أو متاعاً و اللص مسلم هل يرده عليه؟ قال (عليه السلام) لا يرده عليه فان امكنه ان يرده على اصحابه فعل و الَا 
كان فى يديه «يده - خ ل» بمنزله اللقطه يصيبها فيعرفها حولاً فان اصاب صاحبها و إِنَا 


ص :7177 


-١‏ الكلام هنا عن غير لقطه الحرم و اما لقطه المحرم ففيها خلاف راجع المختلف ج/8 ص/57. 


تصدق بها فان جاء صاحبها بعد ذلكك خير بين الاجر و الغرم فان اختار الاجر فله الاجر و ان اختار الغرم غرم له وكان الاجر له) 
(0)و به افتى الصدوق فى المقنع و الفقيه, و سند الصدوق الى حفص بن غياث صحيح الا انه لم يروه عنه فى الفقيه بل رواه عن 
كتاب سليمان بن داود المنقرى عنه و سنده اليه ضعيف و رواه عنه فى المقنع قائلا: سأل حفص بن غياث و لعله اخمذ الخبر من 
كتابه فيكون فى عداد الموثق سنداً لكنه مجرد احتمال و كيف كان فلا وثوق لنا به و عليه فلا دليل على الضمان مع التصدق به . 


و الاقوى عدم الضمان لانه لو جاز دفعها بامر من الشرع المقدس كان الضمان ضررا عليه فينفى بقاعده لا ضرر على المشهور من 
انها بمعنى نفى الحكم الضررى . 


اغيذ المآل من الجائز 


ثم ان اخذ المال من الجائر لا يتصف بشىء من الاحكام الكمسة انا باعتبار العوارض و الطوارىء و هل يجوز الاخذ منه بعنوان 


ص :717 
-١‏ المقنع طبع الهادى ص 738١‏ و رواه الكافى مرسلا ج/ذ ص8١‏ ح/١7‏ و فى الفقيه عن سليمان بن داود المنقرى عن حفص تل 


غياث و سنده اليه ضعيف ج/7؟ ص ١1١‏ ح/١‏ ورواه التهذيب ضعيفا ايضأ ج/8 ص 98" ح/١”‏ و الاستبصار ج/7 ص”7١١‏ ح/7 و 
رواه الوسائل ج/7١‏ ص 28" باب 1١/8‏ من اللقطه . 


بدليل قوله تعالى [شرع لكم من الدين - الى- ان اقيموا الدين1(1) فالكل مسؤولون عن اقامه احكام الدين لكل حسب وسعه الَا 
انه مقيد بعد تعذر الرجوع الى ولى الامر لتقيد الايه بذلكك. 


هذا ولا شبهه فى ان الجائر مسؤول عن كل تبعات تصرفاته و منها الضمان و انها تكون من جمله ديونه. 
ما يأخذه الجائر من الناس 


ثم ان ما يأخذه الجائر من الناس باسم الخراج و المقاسمه هل تحصل به براءه الذمه و ان ما يأخذ باسم الزكاه هل يجوز احتسابه 
من الزكاه ام لا؟ الصحيح هو الاول لدلاله الاخبار على ذلك منها صحيحه يعقوب بن شعيب (عن العشور التى تؤخذ من الرجل 
ايحتسب بها من زكاته قال نعم ان شاء)(؟) و صحيحه العيص بن قاسم و لا يعارض ذلكك بصحيحه ابى اسامه من منع الاحتساب 
لانهم قوم غصبوا ذلك فقد حملها الشيخ فى التهذيب على استحباب الاعاده() و بذلكك تفقد مكانها من الوثوق» هذا وان 
كانت الروايات المتقدمه حول الزكاه الا ان المفهوم منها 


ص :710 


-١‏ الشورى آيه و لعل قوله تعالى من سوره الاحزاب !الا ان تفعلوا لاوليائكم معروفاً) دال على جواز التصرفء اذا كان معروفاً و 
الايه تحتاج الى تحقيق. 

0187” الكافى ج” ص‎ -١ 

*- التهذيب ج؟ ص 5٠‏ و الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج 7 ص: 77 ح4 


عرفاً كل ما يعطى للسلطان بعنوان الحق و حينئذ فتشمل الخراج و المقاسمه و بدليل الاطلاق المقامى حيث لم يرد فى الروايات 
اده اعطاة لحق يعد اغطائة الجائن و عا م شديكة انام دل عق :د الك لأسقها لوا سل يدق ال كام و عدها ‏ التفاشمه اذ 


الخراج. 


فقد يقال بان المحرم انما هو تصدى الجائر لمنصب السلطنه لا الاحكام المترتبه عليها فانها لا تحرم عليه بعد غصبه للخلافه و 
تقمصها و اجيب بانه و ان كان ذلكك ممكناً فى مقام الثبوت الا انه لا دليل عليه فى مقام الاثبات و على هذا فالجائر مشغول الذمه 
بما يأخذه من حقوق المسلمين ما لم يخرج عن عهدتها و ايضاً فان المولى امضى تلك التصرفات الصادره منه تسهيلا للامر على 
الا-خرين لا أن ذلكك الامضاء نفى للوزر عن الجائر . اقول: لكن الصحيح ان التصرفات التى لم يشترط بها شخص الامام (عليه 
السلام) يجوز للجائر تنفيذها و اجراؤها على الوجه الشرعى و المطلوب و ذلكك لما تقدم من قوله تعالى إان اقيموا الدين1 و ان 
فعل حراماً بتصديه للخلافه بلا حق. نعم امضاء الائمه عليهم السلام تصرفاته اعم من ان يكون تصرفه بحق أم بغير حق و بذلكك 
يظهر حكم تصرفه فى الاراضى و اقطاعها لشخص بعد كون ولايه الامر فيها للامام (عليه السلام) أو نائبه العام و الخاص. 


و بذلكك يظهر ايضا حكم اخذ مال الصدقه و الخراج و المقاسمه من الجائر بعوض و بدونه و المعامله عليه و يشهد لذلكك 


صحيحه الحذاء و فيها (لا بأس به حتى تعرف الحرام بعينه) جواباً عمن سأل عما اذا اخذ الجائر من الناس اكثر من 


ص :772 


الحق الذى يجب عليهم وايضاً لصحيحه اسحاق بن عمار و فيها (عن الرجل يشترى من العامل و هو يظلم قال يشترى منه مالم 
يعلم انه ظلم فيه احداً) و غيرهما من الروايات10). 


هذا واطلاق الروايات بحليه اخذ جوائز الجائر دليل على عدم تقيد الحكم بالمعامله مع الجائر بخصوص ما لو كان المال عنده 
من الزكاه و المقاسمه و الخراج كما و ان اختصاص عبارات الفقهاء بصوره الشراء بعد الاخذ مبنى على الغالب و يشهد لذلك 
صحيحه الهاشمى المتقدمه الوارده فى تقبل الاراضى الخراجيه و تقبل خراجها و جزيه الرؤوس من الجائر قبل اخذه اياهاء فان 
تقبل الخراج ليس الما شراؤه منه و صحيحه الحلبى (لا باس ان يتقبل الرجل الارض و اهلها من السلطان) و اما ما فى صحيحه 
الحذاء (ان كان اذه و عولها قلا بامن) الظاهره يدوا وت الباس بالشتراء منه قبل الاح و العزل كلا ظيوو لها بذ لكك بعد 
التامل لخصوصيه فى موردها و ذلكك لعدم تعين الصدقات قبل العزل و الاخذ و لا دليل على تعينها بامر الجائر انَا بالاطلاق و هو 
مع التأمل فيه قد نفى بهذه الصحيحه و حينئذ لو اشتراها قبل الاخذ فقد اشترى مال نفسه و هو واضح البطلان فتامل.(1) 


ثم انه لا شبهه فى ان الاراضى الخراجيه ملك لجميع المسلمين فلابد من صرف اجرتها فى مصارفه المعينه له - و المعروف بين 
المتاخرين هو مصالحهم العامه- كما و لا شبهه فى ان امر التصرف فيها و فى خراجها الى الامام (عليه السلام) و ان الجائر 


ص :7717 


77/1 مثل صحيحه الهاشمى و لا يضر فى سندها ابان بن عثمان ؛ الكافى ج/ ص‎ -١ 
؟'- وجهه: الشكك فى صحه الحمل.‎ 


غاصب للخلافه و غايه ما ثبت من الاخبار المتقدمه هو نفوذ تصرفاته فيما اخذه من الناس باسم الخراج و المقاسمه و الصدقه و 
عليه فيحرم دفع الصدقات اليه مع التمكن من ذلكك فقد تقدمت صحيحه عيص بن القاسم عن الصادق (عليه السلام) «فى الزكاه 
قال: ما اخذوا منكم بنو اميه فاحتسبوا به و لا تعطوهم شيئاً ما استطعتم)(١)‏ و المفهوم منها عرفاً عدم اختصاص ذلك بالزكاه و ان 
كان مورد الروايه هو الزكاه و يدل على تعميم الحكم للخراج و المقاسمه خبر على بن يقطين الدال على انه كان ياخذ اموال 
الشيعه علانيه و يردها اليهم سراً(؟), كما و تدل عليه صحيحه زراره و قد تضمنت انه اشترى ضريس من هبيره ارزاً بثلائمائه الف 
وأدى المال الى بنى اميه و ان الامام (عليه السلام) عض اصبعه على ادائه0) و ذلكك لان امرهم كان فى شرف الانقضاء و كان 
اداء المال اليهم بغير اكراه منهم. 


اقول: و كيف ما نفسر الارز أ من المقاسمه ام من غيرها فالروايه تدل على جواز عدم تحويل المال اليهم و بضميمه حرمه اعانه 
الظالمين يحرم الدفع اليهم هذا و الامام لم يسال عن نوع المعامله معهم, و لا يقال ان القضيه شخصيه و ذلكك لان تفصيلات 
القضيه بما هى قد نقلت الينا و ان معامله ما قد وقعت مع عمال الظالمين و قد حكم الامام (عليه السلام) بعدم الاعطاء لهم. و اما 
اعمال اك المال كان هن عال 


ص :717/8 
-١‏ الكافى ج/ "اص 0187 


؟- الوسائل ؟١: 15١‏ الباب 68 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث / 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص /” باب 947 المكاسب 


الناصب كما قيل(١)‏ و انه لا حرمه لنفسه و ماله فبعيد عن ظهور الروايه بعد ملاحظه ان طرف المعامله هو عامل السلطان بما هو 
عامل و بذلكك يظهر عدم شمول الحكم للتعامل مع الظالم اذا ما علم ان الارض ليست خراجيه و انها كانت ملكا شخصياً. 

تقبل اراضى الانفال او مجهوله المالى 

و اما اراضى الانفال او مجهوله المالك: فاطلاق ما تقدم من قوله (عليه السلام) (لا باس ان يتقبل الارض و اهلها من السلطان) 
دال على كون مطلق الاراضى حكمها حكم الارض الخراجيه و قد تقدم منا صحه تصرفات الظالم و ان كان فاعلل للحرام اذا 
كانت تصرفاته مطابقه للوجه الشرعى و ليس من منع من اعطاء اراضى الانفال بالاجره. 

هذا و مقتضى بعض الروايات المعتبره تجويز التصرف فى جميع الاراضى خراجيها و غير خراجيها للشيعه مجاناً ففى صحيحه 
مسمع بن عبدالملكك عن الصادق (عليه السلام) (يا ابا سيار الارض كلها لنا مما اخرج الله منها من شىء فهو لنا - الى- كل ما فى 
ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون و محلل لهم ذلك الى ان يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى ايديهم)(1). 


ص :719 


١7/ح الوسائل ج/8 باب 8 من الانفال‎ -١ 


هذا و الحكم مختص بالسلطان المدعى للرياسه العامه و شموله لغيره ممن تسلط على قريه او بلده يحتاج الى دليل و هو مفقود 
لاختصاص الاخبار بالسلطان العام لا يقال يلزم من ذلكك العسر و الحرج فانه يقال: لا عسر و لا حرج. هذا وقد ذكران دليل 
نفى الحرج لا يصحح المعامله و لذا لو لم تكن فى البين الاخبار الظاهره فى امضاء معاملات الجائر لم يمكن تصحيحها بدليل 
نفى الحرج كما لا يمكن تصحيح معاملات سائر الغاصبين بذلكك. 


ثم ان شمول ما تقدم للسلطان الشيعى الجائر هو الصحيح و ذلك فان مورد الروايات و ان كان فى السلطان المخالف الا ان 
الحكم ليس مقيداً به ولا بكونه معتقداً لحقانيه ما يأخذ و يمكن ان يدعى اطلاق الروايات هنا و لو مقامياً من جهه اعتقاد بعض 
السلاطين بحقانيه مذهب اهل البيت عليهم السلام كما نقل التاريخ ذلكك عن هارون العباسى و ابنه المأمون بل ظهور ذلكك فى 
المأمون امر قطعى غير قابل للانكار» كما و انه لا تقيد فى الحكم بمن يأخذ ممن يعتقد بخلافه الظالم كما هو واضح بعد اطلاق 
الاخبار. 


التى اخذت عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد من يعمرها ويحييها ويقوم عليها على صلح ما يصالحهم الوالى على 
قدر طاقتهم من الحق النصف و الثلث و الثلثين و على قدر ما يكون صالحاً ولا يضرهم)10). 


77١ ص:‎ 


05١ الكافى ج/١ ص‎ -١ 


المعامله بالاضافه الى ذلكك المقدار الزائد الذى فيه الضرر؟ الصحيح هو الثانى و ان كان الجائر فاعالا للحرام فان مقتضى صحه 
عراف الجائر لم لقره الا ود قط انج 
ثم ان المستفاد من الاخبار مثل صحيحه زراره و ابن مسلم قالا: (سفعتاه يقول حعوائر العمال لبس بها بأسن )403 هو وليه الأخل 


سواء كان الاخذ مستحقاً أم لا و اما ادعاء ان الاخبار غير متعرضه لحكم ذلك فغريب و اى معنى يبقى للاخبار لو لم يكن هذا 
معناها. 


حصيله البحث: 


حليه ما يؤخخذ من السلطان ظاهريه الّا فى موردين احدهما: ما اذا اخذ الربا مع جهله بحرمته بلا فرق بين كونه متميزاً أم مخلوطاً. 
و ثانيهما: اذا وصل مال الى يد الوارث مع علمه بان فيه رباً فان جميع المال يكون حلالاً للوارث مع اختلاطه. و اما جواز اخذ 
الجائزه من الظالم بعد العلم بحرمتها ففيها صور: الاولى: فى ما لو اخذها تقيه مع عدم المندوحه واكراهاً و لا شكك فى جواز 
الاخذ و عدم الضمان و لو كان الاخذ لا بنيه الرد بل بنيه عدم الرد و ذلكك لانه معذور بأخذه نعم تكون عنده امانه شرعيه يلزمه 
احكامها. 


الثانيه: فى اخذها عند عدم التقيه و الاكراه و لها صور ثلاثه: الاولى: مع العلم بعدم رضا المالكك فلا يجوز اخذها مطلقاً الثانيه: 
مع العلم برضا المالك ولا شكك فى 


77١:ص‎ 


-١‏ الوسائل ج/7١‏ باب ١ه‏ ح/0 


جواز الاخذ بنيه الرد و انها تكون امانه فى يده . و الثالث: مع الشكك فى رضاه و حينئذ تكون امانه شرعيه بيده. و اما اخذها لا 
بنيه الرد فهو ظلم وعدوان ولا شك فى كونه ضامنا كما هو واضح و بذلكك يظهر الحال بالنسبه الى حكمها بعد ما اخذها و علم 
بكونها حراماً فانه قبل العلم بكونها حراماً لا يضمنها وان كانت بقصد التملكك نعم بعد علمه بانها حرام فهى امانه بيده و حينئذ 
يلزمه احكامها . و اما لو تلفت فى يده قبل العلم فالمعروف انه ضامن و انه يجوز له الرجوع الى من غرّه الَا ان الاقوى هو عدم 
الضمان. و يحصل الاداء بمجرد اعلام المالكك بذلكك و التخليه بينه و بين ماله. و لو ادعى المال شخص فلا تسمع دعواه الا احراز 
المالكيه بطريق معتبر كالبينه و العلم. و لو احتاج الفحص الى بذل المال وجب نعم لو استلزم ذلكك ضرراً مالياً لا يتحمل عادةً فلا 
يجب. و مقدار الفحص هو بان يقطع الواجد أو يطمئن بعدم امكان الوصول اليه. و من ابتاع حيواناً فوجد فى جوفه شيئاً له قيمه 
عرّفه البايع فان عرفه اعطاه و ان لم يعرفه فهى له و لا يجب عليه فيه الخمس. و لو ظهر المالكك و اظهر عدم رضاه بالتصدق لم 
يضمن المتصدق المال . و يجوز التقاص من الجائر عند عدم امكان الرجوع الى من له الامر. و ما يأخذه الجائر من الناس باسم 
الخراج و المقاسمه تحصل به براءه الذمه و يحتسب من الزكاه . ويجوز اخذ مال الصدقه و الخراج و المقاسمه من الجائر بعوض 
و بدونه و كذلك المعامله عليه , وكذلكك تقبل اراضى الانفال او مجهوله المالك. و يجوز التصرف فى جميع الاراضى 
خراجيها و غير خراجيها للشيعه مجاناً فى زمن الغيبه. و ليس للخراج قدر معين بل ما تصالح به السلطان و مستعمل الارض. و لو 


تراضى 
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شرائط الارض الخراجيه 
و بقى الكلام فى شرائط الارض الخراجيه و هى ثلاثه: 


الاول: ان تكون الارض مفتوحه عنوه أو صلحا على ان تكون الارض للمسلمين على ما فى كتاب الانفال و يثبت ذلكك بالطرق 
الشرعيه من الشياع المفيد للعلم بشهاده العدلين بل و العدل الواحد على الصحيح من حجيه خبره فى الموضوعات و الاحكام الا 
ما خرج بالدليل كالمرافعات. 


وهل تثبت باجراء اصاله الصحه؟ قلنا ان كان المراد من اجراء اصاله الصحه فى فعل الجائر فهو معلوم البطلان لان حكام الجور 
لا- يلتزمون بالاحكام الشرعيه و لا يفرقون بين الحلالل و الحرام فلا معنى لاصاله الصحه فى حقهم. و اما غيره فيمكن القول به 
اعتماداً على دليل السيره. 


الثانى: ان يكون الفتح باذن الامام (عليه السلام) و تفصيل الكلام فيه فى باب الانفال أو احياء الموات. 
الثالث: ان تكون الاراضى المفتوحه محياه حال الفتح لتدخل فى الغنائم و يخرج منها الخمس و يدل على ذلك امران: 
الاول: ما ورد فى الشريعه المقدسه من ان اموال الكفار الحربيين من الغنائم فيخرج منها الخمس. 


اتسيف 


الثانى: ان الاراضى كلها كانت بيد الكفار و قد اخذها المسلمون بالحرب فلو لم تكن الموات من تلكك الاراضى ملكاً للامام 


حصيله البحث: شرائط الارض الخراجيه ثلاثه: الاول: ان تكون الارض مفتوحه عنوه أوصلحا على ان تكون الارض للمسلمين , 
و الثانى: ان يكون الفتح باذن الامام. 

(خاتمه) 

فى بيان الحديث الوارد فى كتاب تحف العقول و رساله المحكم و المتشابه للسيد المرتضى قدس سره الجامع لكليات ابواب 
المكاسب و قد اشكل عليه بعده امور و هى ضعف السند و اضطراب وتشويش المتن اقول: اما ضعف سنده فمن جهه ارساله الا 
انه قو من جهات اخر و هى اعتماد صاحب التحف عليه كما ذكر ذلكك فى ديباجه كتابه والمرتضى عليه وثالثاً موافقته لغيره 


من الآات و الروابات الاما تدرو اما الجرات عن الجهه القائيه فالشويكن فيه يعود الى طوله و 
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-١‏ فتأمل و الكلام هنا حسب ما ورد فى المصباح ص/05 و لابد من مراجعه اطراف القضيه الارشاد و غيره- و المسأله مربوطه 
بباب الانفال و هنا كلام حول ارض السواد بالخصوص اعرضنا عنه. 


لعله منقول بالمعنى و مع هذا الاحتمال يرتفع الاشكال من اصله نعم ما ينفرد به من تعبير لا يمكن الاعتماد عليه هذا: و القواعد 
المستفاده منه كالتالى: 


١)حرمه‏ الدخول فى اعمال السلطان الجائر و حرمه التكسب عن هذا الطريق. 

")حرمه الاعانه على الحرام. 

*)حليه التجاره بكل ماله منفعه محلله. 

)حرمه التجاره بكل ما انحصرت منافعه بالحرام و الفساد. 

ه) حرمه كل عمل يوجب تقويه الكفر. 

#)حرمه كل عمل يوجب وهن الحق و ضعفه. 

1)حليه اجاره كل ماله منفعه محلله. 

8) حرمه اجاره كل ما انحصرت منافعه فى الحرام. 

9) حليه الصنايع التى لا يستفاد منها فى الحرام و كذلك مالها وجه حلال و وجه حرام اذا ما استعملت فى الحلال. 
)٠‏ حرمه الصنايع التى لا يكون منها الحرام و الفساد لا غير ... 

هذا و لم استقص كل القواعد فيها. 
مكروهات المكاسب 

(و اما المكروه) من المعاملات (فكالصرف و بيع الاكفان و الرقيق و احتكار الطعام و الذباحه) 


كما فى خبر اسحاق ابن عمار قال: دخلت على ابى عبدالله (عليه السلام) فخبرته انه ولد لى غلام قال: (الا سميته محمداً؟ قلت 


ص :770 


جعله الله قره عين لكك فى حياتكك و خلف صدق بعدك قلت: جعلت فداك فى اى الاعمال أضعه قال: اذا عزلته عن خمسه 
اشياء فضعه حيث شئتء لا تسلمه صيرفياً فان الصيرفى لا يسلم من الرباء و لا تسلمه بياع اكفان فان صاحب الاكفان يسره الوباء 
اذا كان» و لا تسلمه بياع الطعام فانه لا يسلم من الاحتكار و لا تسلمه جزاراً فان الجزار تسلب منه الرحمه و لا تسلمه نخاساً فان 


رسول الله صلى الله عليه واله قال: شر الناس من باع الناس)10) . 


و اما ما فى خبر سدير الصيرفى الظاهر بعدم كراهته و قد تضمن ان اصحاب الكهف كانوا صيارفه(5) فأوّله الصدوق بقوله: يعنى 
صيارفه الكلام و لم يعن صيارفه الدراهمء الا انه لا شاهد له و حمله البعض على من يأمن السلامه من الربا و حمل ما قبله على 
من لم يأمن السلامه منه(9) . 


اقول: و صدره شاهد على معناه فان صدره دال على توهم الحرمه و قد اجابه الامام (عليه السلام) بما اجاب فدلالته على عدم 
الحرمه هو الظاهر منه و كون اصحاب الكهف صيارفه لا يدل على عدم كراهته بل جوازه لا غير و لم يعلم عصمتهم حتى يحمل 
على عدم الكراهه. 


ص :772 
-١‏ الوسائل باب 7١‏ من ابواب ما يكتسب به ح/7 عن الكافى ج/ ص ح/5 باب”7" من ابواب المعيشه . 


”- الوسائل باب77 من ابواب ما يكتسب به ح/1 عن الكافى ح/1 المصدر السابق و الفقيه باب المعايش ح/8١‏ 


”- الجواهر ج/77 ص ١١١‏ 


ثم ان ظاهر الاصحاب ان ما ورد من تعليلها بذلك جار مجرى الحكمه لا العله التامه حيث يدور الحكم مدارها فلا ترتفع 


الكراهه مع فرض عدمها و خبر سدير الصيرفى قد عرفت وجهه. 
(و النساجه) 


كما فى خبر اسماعيل الصيقل الرازى عن الصادق (عليه السلام) و فيه: (فقال: لا تكن حائكاً قلت فما اكون قال: كن صيقالٌ 
لقاو اماما ووه مق النهي عن الفلا خلق الحائتك 83 قنضافاً الى ضعفه لعل المزاةمنه ها وودفن مرسل اخبد الاشعرع 
عن الصادق (عليه السلام) و انه (ذكر الحائك عنده انه ملعون فقال: انما ذاكك الذى يحوكك الكذب على الله و رسوله صلى الله 
عليه واله)40.. 


(و الحجامه) 


كماق ع طلحة و زيد (ان القى عنلى اللغلية والداقالة ات عطي عالق خلونا وقينينا ان تسجفله كارا أر عكانا أو 
صائغاً)(؟) و فيه دلاله على كراهه الصياغه والقصابه ايضاً. كما جاء كراهتهما فى صحيح ابراهيم بن عبدالحميد عن الكاظم (عليه 
السلام) و فيه (لا تسلمه ستباء و لا صائغاً و لا قصاباً و لا حناطاً و لا نخاساً 
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ع/حا١‎ ١١ الكافى جه ص‎ -١ 

"- المستدركك ج/١‏ ص 541١‏ 

*- الوسائل باب من ابواب ما يكتسب به ح/1١‏ عن الكافى ١57‏ من ابواب الايمان و الكافى ح/١٠‏ 
ع- الكافى (فى ه من الباب الاول) 


فقال: و ما السباء؟ قال: الذى يبيع الاكفان و يتمنى موت امتى وللمولود من امتى احب اليّ مما طلعت عليه الشمس و اما الصائغ 
فانه يعالج غبن امتى و اما القصاب فانه يذبح حتى تذهب الرحمه من قبله ...)10) . 


ثم الحجامه كراهتها الشرط للحجام دون المحجوم له كما فى موثق زراره عن الباقر (عليه السلام) (سألته عن كسب الحجام فقال 
مكروه له ان يشارط و لا بأس عليك ان تشارطه و تماكسه و انما يكره له و لا بأس عليك)(1) و غيره0) و يظهر من صحيح 
الحلبى كراهه اكله مطلقاً ففيه ان رجالا سأل عن كسب الحجام فقال: (لكك ناضح فقال نعم فقال اعلفه اياه و لا تأكله)(؟) و مثله 


و اما ما فى خبر سماعه: (السحت انواع كثيره منها كسب الحجام اذا شارط)(2) فمعرض عنه أو مأول بالكراهه. 


(و ضراب الفحل) 
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-١‏ الفقيه ج “اص ١88‏ باب المعايش ح/17 و رواه التهذيب و الاستبصار فيهما: ( و اما الصائغ فانه يعالج رين امتى) 
-١‏ الكافى ح/5 من باب 6 من ابواب المعيشه و الوسائل باب4 من ابواب ما يكتسب به ح/9 

*- الوسائل باب4 من ابواب ما يكتسب به ح/١‏ 

- الوسائل باب4 من ابواب ما يكتسب به ح/” 

ه- الوسائل باب 4 من ابواب ما يكتسب به ح/" 

#- الوسائل باب8 من ابواب ما يكتسب به ح/” 


ففى صحيحه معاويه بن عمار (قلت اجر التيوس؟ قال ان كانت العرب لتتعاير به و لا بأس)!(1١)‏ و فى خبر حنان بن سدير عن 
الصادق (عليه السلام) (كل كسبه فانه حلال و الناس يكرهونه قال حنان قلت لاى شىء يكرهونه و هو حلال؟ قال: لتعيير الناس 
بعضهم بعضاً)(5)و المستفاد منها عدم كراهه شرعيه فيه و انما الكراهه عرفيه فيما بين الناس. 


(و كسب الصبيان و من لا يجتنب المحرم) 


ففى معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) (نهى النبى صلى الله عليه واله عن كسب الاماء فانها ان لم تجد زنت الا امه قد 
عرفت بصنعه يد و نهى عن كسب الغلام الذى لا يحسن صناعه بيده فانه ان لم يجد سرق)() و لا يخفى ان المراد بالغلام هو 
الصبى اقول الا ان تعميم الخبر لكل من لا يجتنب عن المحرمات مبنى على الغاء خصوصيه الامه كما هو المفهوم عرفاً. 


(و) المكسب (المباح ما خلا عن وجه رجحان) وعن وجه مرجوحيه لتتحقق الإباحه بالمعنى الأخص. 
ص :7179 
-١‏ الوسائل باب7١‏ من ابواب ما يكتسب به ح/7 و الكافى باب اخر ابواب المعيشه الحديث الاول 


"- المصدر السابق ح/7 من الكافى اخر ابواب المعيشه 
*- الكافى جغص18١١‏ باب 57 من ابواب المعيشه ح// 


تنقسم التجاره بانقسام الاحكام الخمسه 
(ثم التجاره) لا موضوعها (تنقسم بانقسام الاحكام الخمسه) 


وعذامق الواجيما بط الله الأقماة لمزوقه و مؤنه غيالة الواح التفقه علية اذا فلنا وجوت حفظ النفس كنا هو ظاهر قله 
تعالى [ و لا تقتلوا انفسكم انه كان بكم رحيما](١)‏ و مثلها آيه التهلكه(؟) الظاهره فى حرمه القاء النفس بالتهلكه بتركك الانفاق 
فى سبيل الله عزوجل فلا شكك فى وجوب مقدماته عقلاً كما هو واجب مقدمه لاداء نفقه عياله واما ما ورد من ان الكاد على 
عياله كالمجاهد فى سبيل الله كما فى صحيح الحلبى() و ان الذى يطلب من فضل الله ما يكف به عياله اعظم اجراً من المجاهد 
فى سبيل الله كما فى صحيح زكريا بن آدم(5) و غيرهما(8) فاجنبنى عن الدلاله على الوجوب بل مصبها فضيله الطلب و ثوابه و 
مثلها فى عدم الدلاله ما ورد من انه (ملعون من القى كله من الناس) كما فى خبر على بن 


77١:ص‎ 


-١‏ النساء: ايه 9؟ 

"- البقره: ايه ١948‏ 

"- الكافى ج هص 88 باب7١‏ من ابواب المعيشه ح/١‏ 
#- الكافى جص 88 باب ١‏ من ابواب المعيشه ح/7 
ه- الكافى باب7١‏ من ابواب المعيشه ح/8 و الاخير 


غراب(1) و انه (استعينوا ببعض هذه على هذه و لا تكونوا كلولاً على الناس) كما فى بر القاسم بن الربيع(؟) و ظاهرها الارشاد 
كما هو واضح. 


و اما المستحب فلصله الارحام و التوسعه على العيال و اعانه الاخوان و التمكن من الحج و العمره و نحو ذلك كما فى صحيح 
عبدالله بن ابى يعفور عن الصادق (عليه السلام) (قال رجل له: و الله انا لنطلب الدنيا و نحب ان نؤتاها فقال: تحب ان تصنع بها 
ماذا؟ قال: اعود بها على نفسى و عيالى و أصل بها و اتصدق بها و احج واعتمر فقال (عليه السلام) ليس هذا الطاب 
الاخره)() و غيره.(5) 


و اما الحرام فقد تقدم الكلام فيه. 


واما المكروه: فما كان مكسبه حرصاً على الدنيا ففى خبر الشعيرى عن الصادق (عليه السلام) (من بات ساهراً فى الكسب و لم 
بيعط العين حظها من النوم فكسبه ذلك حرام)(2) و فى خبر مسمع بن عبدالملك عنه (عليه السلام) (الصناع اذا سهروا الليل كله 


فهو 
ص:١؟؟‏ 


-١‏ الكافى باب" من ابواب المعيشه ح/7 

1- الكافى باب من ابواب المعيشه ح/8 و مثلهما ح/١٠‏ عن مسعده بن صدقه و فيه (و لا تكسل عن معيشتكك فتكون كلا على 
غير كك). 

"- الكافى ج هص ١‏ باب من ابواب المعيشه ح/١٠‏ 

5- الكافى ج هص ١‏ ح/ث و باب؟ ح/” و ح/اوح/١٠وح/؟١‏ 

ه- الكافى جهص77١باب‏ 57 من ابواب المعيشه ح/8 


بخف )11و لا كن إن الحرسا و الست قيما سيو ل .على الكراهد القدودة ١‏ فهبا مرفي غنييا نقلاقا لعف مقديهما: 


و من المكروه السفر للتجاره الى ما فيه خطر الهلاكك إو عدم التمكن من اداء الوظيفه الشرعيه ففى صحيح محمد بن مسلم عن 
الصادق و الباقر (عليه السلام) (كرها ركوب البحر للتجاره)(5) و فى معتبر على بن اسباط عن الرضا (عليه السلام) عن النبى 
صلى الله عليه واله (ما اجمل فى الطلب من ركب البحر)() و فى صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (فى ركوب 
البحر للتجاره يغرر الرجل بدينه)(؟) و فى معتبر حسين ابى العلا عن الصادق (عليه السلام) ( ان رجلا اتى ابا جعفر (عليه 
السلام) فقال انا نتجر الى هذه الجبال فنأتى منها على امكنه لا نقدر ان نصلى الا على الثلج فقال: الا تكون مثل فلان يرضى 
بالدون و لا يطلب تجاره لا يستطيع ان يصلى الا على الثلج)(8). 


و اما المباح فقد تقدم هذا بالنسبه الى تقسيم نفس التجاره و اما موضوعها فقد تقدم تقسيم المصنف له الى ثلاثه اقسام «الى 
محرم و مكروه و مباح» و اتى لكل قسم بما يخصه و لم يذكر المستحب مع انه فيه المستحب فمنه الزرع و الغرس و 


5 


-١‏ الكافى جهغص717١‏ باب 57 من ابواب المعيشه ح/؛ 

"- الكافى جهص 188 باب7١1١‏ من ابواب المعيشه ح/١‏ 

الكافى ج هص 7١08‏ باب177 من ابواب المعيشه ح/" و مثله ح/7. 
*- الكافى ج هص 1017 باب1717 من ابواب المعيشه ح/؟ 


ه- الكافى ج هص 017" باب ١١١‏ من ابواب المعيشه ح/8 والظاهر ان محمد بن على الذى فى سنده هو ابن محبوب فالسند معتبر . 


الحرث كما دلت عليه المستفيضه منها: خبر محمد بن عطيه عن الصادق (عليه السلام) ( و ان الله تعالى اختاره لانبيائه الحرث و 
الزرع كيلا يكرهوا شيئاً من قطر السماء)(1) و خبرسيابه عنه (عليه السلام) سأله رجل فقال: أسمع قوماً يقولون ان الزراعه 
مكروهه فقال له( ازرعوا و اغرسوا فلا و الله عمل الناس عمال احب ولا اطيب منه و الله ليزرعن الزرع وليغرسن النخل بعد خروج 
الدجال)(؟) و خبر فى مسمع عنه (عليه السلام) (لما هبط بآدم الى الارض احتاج الى الطعام و الشراب فشكا ذلكك الى جبرئيل 
فقال له: كن حدّاثا )(0) و غيرها (5). 


هذا و من مكروه التجاره جعل نفسه اجيراً كما فى خبر المفضل بن عمر عن الصادق (عليه السلام) ( من آجر نفسه فقد حظر 
على نفسه الرزق)(2) و غيره(2) و لا ينافيها خبر ابن سنان عن ابى الحسن (عليه السلام) سألته عن الاجاره فقال: صالح لا بأس به 
اذا نصح قدر طاقته قد آجر موسى (عليه السلام) نفسه و اشترط ...)(1) و ذلكك لكونه فى مقام بيان وظيفه الاجير. 


ص :71517 


١/ح من ابواب المعيشه‎ ١؟١0باب‎ ١2: الكافى جهص‎ -١ 

"- الكافى ج هص 72:١‏ باب ١18‏ من ابواب المعيشه ح/” 

*- الكافى ج هص 72٠‏ باب18؟1١‏ من ابواب المعيشه ح/؟ 

- الكافى جاص 72:٠‏ باب8؟١‏ من ابواب المعيشه ح/ه و ح/8 و ح /الاخير. 

ه- الكافى باب18١‏ من ابواب المعيشه باب كراهيه اجاره الرجل نفسه ح/١‏ 

#- الكافى باب18١‏ من ابواب المعيشه باب كراهيه اجاره الرجل نفسه ح/ الاخير. 
- الكافى باب128١‏ من ابواب المعيشه باب كراهيه اجاره الرجل نفسه ح/ 


و من المكروه بيع العقار و الديار بدون تبديلها بمثلها ففى معتبر ابان بن عثمان قال: «دعانى جعفر (عليه السلام) فقال باع فلان 
ارضه فقلت نعم فقال: مكتوب فى التوراه انه من باع ارضاً أو ماء وَ لَمْ يَضَعْ ثَمَنَهُ فى أزْض و مَاء ذهب ثمنه محقاً)(1) و فى خبر 
هشام بن احمر عن الكاظم (عليه السلام) (ثمن العقار ممحوق الا ان يجعل فى عقار مثله)(1) و غيرهما(). 


حصيله البحث: 


المكروه من المكاسب: فكالصٌ رف و بيع الأكفان و الرّقيق و احتكار الطعام و الذباحه و الحجامه و ضراب الفحل و كسب 
الضّبيان و من لا يجتنب المحرّم. و المباح من المكاسب: ما خلا عن وجه رجحانٍ و عن وجه مرجوحيه. و المستحب كالزرع و 
الغرس و الحرث. 


و التجاره تنقسم بانقسام الأحكام الخمسه. فمن الواجب ما يضطر اليه الانسان لمؤونته و مؤنه عياله الواجبى النفقه عليه. و من 
المستحب صله الارحام و التوسعه على العيال و اعانه الاخوان و التمكن من الحج و العمره و نحو ذلكك, و من المكروه السفر 
للتجاره الى ما فيه خطر الهلاكك إو عدم التمكن من اداء الوظيفه 


ص :75 
-١‏ الكافى جهص 4١‏ باب18 من ابواب المعيشه ح/” 


"- الكافى ج هص 55١‏ باب18 من ابواب المعيشه ح/8 


- الكافى باب 18 من ابواب المعيشه ح/5 و ح/2 و ح//او ح /الاخير. 


الشرعيه, من مكروه التجاره جعل نفسه اجيراً و من المكروه ايضا بيع العقار و الديار بدون تبديلها بمثلها, و اما الحرام و المباح 
فقد تقدم الكلام فيهما. 


ص :770 


الفهرس 

المقدمه فى باب العقود * 

مفهوم الملكث. " 

المصادر الاوليه للملك. ع 

ملكيه الاعمال. ه 

مالكيه الجهات. ٠‏ 

مفهوم المال. 9 

مفهوم الحق. 6 

(كتاب المتاجر) ١‏ 

يجوز بيع ابوال الابل. ١8‏ 

ما المراد من حرمه بيع المسكر؟ 0" 
بيع العصير العنبى. 0" 

بيع المسوخ. "7 

بيع الكافر /"" 

بيع الدهن المتنجس.. /7 

بيع الشىء مع قصد الحرام. /" 

هل التسبيب حرام؟ 9" 

حكم من قدم طعاماً مملوكاً لغيره 5١‏ 
حكم تشبه الرجال بالنساء و بالعكس.. 04 
حكم الهديه. ع7 


اجره القاضى. ٠8‏ 

حكم المحاباه 7 

حكم السيد و الوالد و المعلم. ”/ 
حكم معاملات الغش.. 0١‏ 


مستثنيات الغناء. ٠١١‏ 


ص :772 


حرمه مطلق اللهو و الباطل. ٠١‏ 

حرمه استعمال آلات اللهو ه١٠‏ 

حرمه اذاعه سر المؤمن. ١١7‏ 

كفاره الغيبه و تداركها ١١8‏ 

مستثنيات الغيبه. ١١17/‏ 

غيبه المضيئف. ١١2‏ 

جواز الاشتكاء وعدمه. ١78‏ 

فائده مستفاده من قصه الخضر (عليه السلام) ..... ١١‏ 


وجوب الردع عن الغيبه. ١77‏ 


حرمه البهتان. ١‏ 
اصاله الصحه. ١١8‏ 
القمار ١7/8‏ 

القياده م١‏ 

الكذب الهزلى. ١9‏ 
التوريه. ١87‏ 


مسوغات الكذب. ١08‏ 

وعد الزوجه. ١2١‏ 

هل يجب تقبل ولايه الجائر؟ ١8١‏ 
حدود التقيه. 1١8/‏ 


اخذ الاجره على الطواف. ١9494‏ 


وهل يحرم بيع المصحف؟ 7١7‏ 

بيع المصحف من الكافر 7١‏ 

جوائز السلطان بل مطلق المال المأخوذ منه. ٠١0‏ 
حكم ما يأخذ من السلطان. 5١9‏ 

حكم ما لو ظهر المالكك. 77 

تقبل اراضى الانفال او مجهوله المالكك. 77١‏ 
شرائط الارض الخراجيه. ع7 


ص :/71 


(خاتمه) 78 
تنقسم التجاره بانقسام الاحكام الخمسه. "6١‏ 


ص :77/8 


٠١ المجلد‎ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 
فى شرح 
اليس العف 
5 

البيع والاجاره 
الجر الفافدر 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحجدط الراكل الاحد القره الصعمة راشوك أن ل الدالا اللدى ان محمد شيدد و وسولدى إن الأتمه عن لعل اقم وساف 231 
منار الهدى من تمسكك بهم لحق و من تخلف عنهم غرق اللهم صل على محمد و على ال محمد الطيبين الابرار . 


(الفصل الثانى) 

اشاره 

(فى عقد البيع و آدابه و هو الايجاب و القبول الدالان على نقل الملك بعوض معلوم) قلت: هاهنا امور: 
الاول: فى تعريف البيع و حقيقته. 


فنقول: حيث انه ليس للبيع حقيقه شرعيه خاصه فالمرجع فى تشخيص حقيقته هو العرف العام و الظاهر من العرف هو انه مبادله 
عين بمال او حق و اليه يشير ما فى المصباح (بانه مبادله مال بمال)(1١)‏ و هو وان لم يكن على وجه التحديد على طريقه 


ص 


-١‏ المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير للرافعى؛ ج ؟؛ ص 24 - بيع. 


اهل الميزان الما انه بصدد تفسيره حسب المفهوم العام منه و لا شكك ان المراد من المبادله هى المبادله على وجه التمليكك 
بالعوض 


هذا و يعتبر ان يكون المبيع عينا و عدم صححه كونه منفعه أو عملا فانه ان لم يكن هو المتبادر من لفظ البيع على خلاف الاجاره 
- التى يتبادر منها التعلق بالمنفعه أو العمل- فلا أقل من الشكك فى اعتبار ذلككء و معه لا يصح التمشكك بالعمومات لأنّه تمتتكك 
بالعام فى الشبهه المصداقيه. و هو لا يجوز لأنْ الحكم لا يتكفّل اثبات موضوعه. 


ولا يشترط فى الثمن ان يكون عينا بل يصح ان يكون منفعه او عملا او حقًا لعدم احتمال اعتبار ذلك فى المفهوم العرفى للبيع. 


نعم لا يبعد شمول المعوض فى البيع لغير المال من الحقوق القابله للانتقال - بناءاً على ان الحقوق خارجه عن مفهوم المال و ان 
كان العقلاء يبذلون فى مقابلها المال و ان كان الصحيح ان الحقوق القابله للانتقال و التى تقابل بالعوض مال حيث ان مفهوم 
المال عرفى ايضا - بخلاف المنافع و الاعمال لانها اشبه بالعين من حيث انقطاعها عن البايع و انتقالها الى المشترى كاملا . 


واما الحقوق غير القابله للانتقال فلا تدخل فى مفهوم البيع عرفاً و مثلها الحقوق غير القابله للانتقال لكنها قابله للاسقاط فانها 
ايضاً لا تدخل فى مفهوم البيع بعد كونه عرفاً مبادله مال بمال و لا مبادله هنا. 


ص :؟ 


و تفسير المصنف له: من كونه نقل الملكك بعوض معلوم تفسير باللازم فاللازم من المبادله هو حصول النقل مضافاً الى ان المراد 
من النقل هنا هو النقل المقابل بالعوض لا مطلق النقل و هو عين المبادله نعم تقييده بالملكك محل اشكال لعدم كون كل ملكك 
مالا الكق اوفقي إن الملكف الا مال اليه ترفك ها فى التعريت فلل اشكال و بدلكة مين ان تعريفه يناده مال مال أو 
تمليك عين بعوض معلوم أو نقل ملكك بعوض معلوم يراد منه شىء واحد كما تقدم توضيحه و الى ما ذكرنا يرجع قول المفيد: 
( ينعقد البيع على تراض بين الاثنين فيما يملكان التبايع له ...)(1) و قوله فيما يملكان التبايع له شامل للحقوق التى تقابل بالمال 
ايضاً هذا ولا يخفى ان ما اسقط الشرع المقدس ماليته لا يجوز بيعه و لا يقابل بالمال كما فى الميته و قد تقدم ان عبيد الله بن 
عمر حينما قتل فى صفين وكان فى جيش معاويه لعنه الله كلمت نساؤه معاويه فى جيفته فأمرهن ان يأتين ربيعه فيبذلن فى جيفته 
عشره آلاف ففعلن ذلك فاستأمرت ربيعه علياً (عليه السلام) فقال: انما جيفته جيفه كلب لا يحل بيعها.(؟) 


واما تعريفه بانه انتقال عين مملوكه من شخص الى غيره بعوض مقدر على وجه التراضى كما فى المبسوط و السرائر(؟) فهو 
تعريف بلوازم البيع من حصول اثره و هو الانتقال و مثله فى الضعف تعريفه بانه العقد الدال على الانتقال المذكور كما 


ص :6 


“- الجواهر ج/77 ص 7١"‏ 


عن ابى الصلاح و ابن حمزه(١)‏ و فى معناه انه: الايجاب و القبول ... و لا يخفى ما فيه فانه تعريف للعقد و ليس تعريفاً للبيع كما 
فعله المصنف (ره) هنا فقال: عقد البيع هو الايجاب و القبول الدالان على نقل الملكك فجعل الايجاب و القبول تفسيراً و نقل 
الملكك تفسيراً للبيع ولا يخفى الفرق بين عقد البيع و ذات البيع فالعقد انما هو كاشف عن البيع و دال عليه لا نفسه و لا شكك ان 
العقد متقوم بركنين: و هما الايجاب و القبول كما وانه لا-.شكك فى ان من اوضح مصاديق ما يحصل به الايجاب والقبول هو 
اللفظ الصريح فى افاده المقصود و هى صيغه الفعل الماضى - بعت و قبلت- لكن ليس من دليل تعبدى يعين لنا حصول 
الايجاب و القبول بتلكك الصيغه لا غير بل هما امران عرفيان يحصلان باى دال مفهم عرفاً و لو لم يكن لفظاً . 


الثانى: فى شروط عقد البيع 
-١‏ يعتبر فى البيع الإيجاب و القبول وذلك لأنّه عقد و ليس إيقاعاء و هو متقوّم بهما. 


”- و بكل ما يدل عليهما و لو لم يكن صريحا أو كان ملحونا أو ليس بعربى و لا بماض و ذلكك لأنّه بعد ظهور اللفظ فى البيع و 
صدق عنوانه- و لو كان الاستعمال 


ص :9 


7٠١5 الجواهر ج/77 ص‎ -١ 


بنحو المجاز أو الكنايه- يشمله إطلاق أدلّه الامضاء كقوله تعالى: ( أل الله الببع)10). 


و مع الأصل اللفظى المذكور لا تصل النوبه إلى الأصل العملى المقتضى للاقتصار على القدر المتيّن لاستصحاب عدم ترئّب 


الأثر عند الانشاء بغيره: 


لا يقال: ان الأصل العملى- كالأصل اللفظى- يقتضى نفى شرطيه ما يشكك فى شرطيته. فإنّ حديث الرفع يعت الأحكام الوضعيه 
أيضا حيث طبّقه الامام (عليه السلام) لنفى الصححه عن الحلف المكره عليه» كما فى صحيحه صفوان و البزنطى جميعا عن أبى 
الحسن (عليه السلام) (1). و بارتفاع الشرطيه المشكوكه بالبراءه لا يبقى مجال للتمشكك بأصاله عدم ترنّبٍ الأثر لأنَّ الشكك فيه 
مسبب عن الشكك فى الشرطيه. 


فإنّهِ يقال: إن الشكك فى الشرطيه يرجع فى الحقيقه إلى الشكك فى تربّبٍ الأثر على الفاقد للقيد المحتمل اعتباره» و الأصل فى 


مثله لا يقتضى البراءه بل عدم ترتّب الأثر. 


و بكلمه اخرى: ان مرجع الشكك فى الشرطيه إلى علم و شككء أى إلى علم بأن الواجد للقيد يترنّبٍ عليه الأثر جزماء و شكك فى 
ترئّبه على الفاقد» و عند الشكك فى ترئّب الأثر لا معنى للبراءه. 


ص :/ا 


718 البقره:‎ -١ 
١١ الوسائل الكحه 188402 البات أشن كنات الأننان الحديك‎ 


و بهذا يتتضح الفارق بين المقام و مسأله الشكك بين الأقل و الأكثر الارتباطيين حيث يتمسّكك فيها بالبراءه. 


و الفارق: انّه فى تلكك المسأله يرجع الشكك إلى العلم بتعلق التكليف بتسعه أجزاء مثلاو الشكك فى تعلقه بما زادء و البراءه 
تفتضى نفى ذلكك لأنْ لازمه ثبوت الكلفه الزائده» و حيث إِنْها مشكوكه فيمكن نفيها بالبراءه. و هذا بخلافه فى المقام فإنْ مرجع 
الشكك إلى العلم بترنّب الأثر و الامضاء على الواجد للقيد و الشكك فى ترنّب ذلكك على الفاقد. و الأصل عدمه. 


تعزو انا الحواق الحاو غين الناقتى أو الغرئ افلاطلاق أله الامقاء السدمة: 


و دقو اعتان العزية من نادة وجوت النأمض القع :صل اللمعليه و الاحيتة كان تعد ناه مد فوعه يان العام "زرا .نه الاتنان 
بالفعل علق لبحو الذى كان رات به صلن الله غليه و آله و ححيتك تعمل ان اجراءة سكن اللة عليه و آله العقة بالعريية' كان من 
باب اجراء العقد بأحد أساليبه و طرقه فلا يمكن إثبات اللزوم من خلال ذلكك و يبقى إطلاق أدلّه الامضاء بلا مقيد. 


و دعوى اعتبار الماضويه من جهه صراحه الماضى فى الانشاء بخلاف المضارع و الأمر فانّهما أشبه بالوعد و الاستدعاء مدفوعه 
أن الدلاله العرفيه على البيع إذا كانت متحقّقه فلا محذور فى التمسّكك بإطلاق أدلّه الامضاء. 


ص:/ 


وبذلك تعرف ضعف ما عن المصنف من كون الايجاب والقبول بصيغه الماضى حيث قال: 
(و يشترط وقوعهما بلفظ الماضى كبعت و اشتريت و ملكته) 
ثم قال: (و تكفى الاشاره مع العجز) 


اقول: لو قلنا بتعبديه الصيغه و عدم كفايه ما هو كاف لدى العرف فاللازم عدم صحه ببع العاجز عن اللفظ لعدم الدليل على 
كفايه الاشاره و نحوها و لو قلت اننا نقول بصحه البيع لاجل الاضطرار من جهه العجز عن اجراء صيغه قلنا: ان الاضطرار لا يقالب 
الشىء عما هو عليه فلو لم يكن بيعاً بالاشاره كيف ينقلب بيعاً بالاضطرار و لو كان بيعاً فما هو الدليل على لزوم أمر زائد فيه من 
لفظ و غيره؟ 


حكم المعاطاه 


*- ولا يعتبر اللفظ فى تحمّق البيع و تكفى المعاطاه , و الملكك الحاصل بها لازم لانها بيع حقيقه كما سبأتى تحقيقه وعليه فيعتبر 
فيها ما يعتبر فى العقد اللفظى من شروط العقد و العوضين و المتعاقدين و تثبت فيها الخيارات كما تثبت فى البيع كما وهى 
تجرى فى جميع المعاملات إلا ما خرج بالدليل كالطلاق و النذر و اليمين. 


واما قول المصنف (ره): ( فلا تكفى المعاطاه) 


فيرده انها بيع حقيقه و عرفاً فاى قصور فيها؟ و اى دليل قيد البيع و عقده بالالفاظ الخاصه دون سائر الكواشف العرفيه من الاقوال 
كافعال الآمر و المضارع. والافعال الواضحه الدلاله كالمعاطاه؟ و قد عرفت ان البيع ليس الاامر عرفى و 


ض9 


كذلك عقده الكاشف عنه و قد احل الله تعالى البيع و من اظهر مصاديقه ما كان معمولاً و جارياً فى زمن الرسول صلى الله عليه 
واله و الا-ئمه الطاهرين عليهم السلام و ليس من شاهد على تقيد تلكك البيوع فى ذلك الزمان بلفظ خاص بل الشواهد على 
العكس ففى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) ان الباقر (عليه السلام) قال للتجار (... انى ابيعكم هذا المتاع باثنى عشر 
الفا فباعهم مساومه)(1) و فى خبر جراح المدائنى عنه (عليه السلام) (... و لكن ابيعكك بكذا و كذا)(؟) و مثله خبر محمد 
والظاهر انه ابن مسلم عنه (عليه السلام) () و فى صحيح يعقوب بن شعيب عنه (عليه السلام) (... و سألته عن الرجلين يكون 
بينهما النخل فيقول احدهما لصاحبه اما ان تأخذ هذا النخل بكذا و كذا كيل مسمى و تعطينى نصف هذا الكيل اما زاد و نقص و 
اما ان آخذه بذلكك؟ قال: نعم لا بأس به)(؟) و فى موثق سماعه ( سألته عن اللبن يشترى وهو فى الضرع قال: لا الااان يحلب 
لك سكرجه فيقول: اشتر منى هذا اللبن الذى فى السكرجه وما فى ضروعها بثمن مسمّى ...)(2) و فى صحيح رفاعه عن الكاظم 
(عليه السلام) فى خبر حول شراء الجاريه الابقه و انه لا يصلح الا مع الضميمه قال (عليه السلام) فتقول لهم 


٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى جص 191 باب88 من ابواب المعيشه- بيع المرابحه ح/7 
"- المصدر السابق ح/" 

*"- المصدر السابق ح/؟ 

*- الكافى ج هص ١197‏ باب 7 من المعيشه ح/” 

- المصدر السابق ح/8 


«اشترى منكم جاريتكم فلانه وهذا المتاع بكذا وكذا درهما)(1) و فى خبر مسمع عن الصادق (عليه السلام) ان امير المؤمنين 
(عليه السلام) نهى ان يشترى شبكه الصياد يقول: اضرب بشبكتكك فما خرج فهو من مالى بكذا و كذا)(1). 


اقول و النوى قها الما هويده تفوين المفاله القروى الاستز لال بواسه نيك الصريقه. 


و يدل على ذلكك صريحاً صحيح محمد بن قيس الاتى فى بيع الفضولى مضافاً الى السيره القطعيه حتى من المتشرعه فان عملهم 
على خلاف ما يشترطونه فى كتبهم الفقهيه» اقول و غير ذلكك من الاخبار مما هو كثير() مما اشتمل على صيغه المضارع و الامر 
وقد ورد كفايه صيغه الامر حتى فى النكاح مما هو شديد و هو يحتاط له فراجع. 


هذا و الآصل فى لابديه الالفاظ مع كونها بصيغه الماضى والايجاب والقبول و غيرها من الشرائط كتقدم الايجاب على القبول هو 
الشيخ فى المبسوط و الخلاءف قال فى المبسوط ( فأما البيع فان تقدم الايجاب فقال: بعتكك و قال قبلت صح بلا خلاف وان 
تقدم القبول فقال: بعنيه بألف فقال بعتكك صح و الاقوى عندى لا يصح حتى يقول المشترى بعد ذلكك اشتريت فاذا ثبت ذلكك 


فكل «ماحدرق ببق الاين آثما بد أسفاحاة: وتراقى دوق ان ركرن ذلكة يما قدا كل وطن 
ص:١١‏ 


-١‏ المصدر السابق ح/1 
؟- المصدر السابق ح/ ٠١‏ 
*- راجع النجعه باب المتاجر ص١2‏ و ص 8٠‏ 


الخباز درهماً فيعطيه الخبر أو قطعه للبقلى فيناوله البقله و ما اشبه ذلكك و لو ان كل واحد منهما رجع فى ما اعطاه كان له ذلكك 
لانه ليس بعقد صحيح هو ببع)(1) و قال فى الخلاف بعد اشتراطه تأخر القبول «و قال ابو حنيفه ان كان القبول بلفظ الخبر مثل: 
اشتريت منكك و ابتعت منكك صح و ان كان بلفظ الامر لم يصح)(1) و تبعه من تأخر عنه مع انه لا اصل له عقالًا ولا شرعاً و لا 
عرفاً و انما الاصل فى ذلك العامه و لم يقل احد به من علمائنا قبل الشيخ بذلكك و قد تقدمت اليكك عباره المفيد (ره) و قال 
ايضاً «اذا تقاول اثنان فى ابتياع شىء و تراضيا بالبيع و تقابضا و لم يفترقا بالمكان لم يتم البيع بينهما بذلكك و ان افترقا من غير 
تقابض كان العقد بينهما على ما وصفناه فالبيع ماض الا ان يعرض فيه ما يبيح فسخه نحو ما ذكرناه)() فتراه جعل البيع عباره 
عن مجرد تقاول بأى لفظ كان لكن يشترط فى لزومه انقضاء خيار المجلس بافتراق ما. 


١١:ص‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ؟. ص87؛ فصل: فى بيع الخيار . اقول: و عباره المبسوط شاهده على ان فى ذلكك الزمان و ما 
قبله من الازمان لم يكن للصيغه عين و لا اثر فلاحظ. و يقال له: اذا كيف احل الله تعالى البيع الذى لا وجود له بين الناس بل و لا 
وقوه الاقباشة و ندر 

؟- الخلاف؛ ج *؛ ص ٠6؛‏ مسأله 2ه 

*- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 897؛ ” باب عقود البيوع. 


هذا و الالقوال فى المعاطاه كما نقلها الشيخ الأعظم قدّس سه سنّه أهمها: إفادتها الملكك الكازم» و إفادتها الملك الجائز» و 
إفادتها لإباحه التصرّف لا غير0١)‏ . 


و استدل لصحه المعاطاه بوجوه: 


الاول: التمشكك بإطلاق قوله فاق أل 1 البِع 1(1) بتقريب ان المراد من حلته البيع اما الحلْه الوضعيه- كما تقتضيها نسبه 
الحل إلى الأمر الاعتبارى دون الفعل الخارجى- و بذلكك يثبت المطلوب. لأنّها عباره عن النفوذ و الامضاءء أو الحليه التكليفيه- 
التى تقتضيها وحده السياق حيث يراد من تحريم الربا تحريمه تكليفا بل و يقتضيها ظهور الحلّ نفسه فى ذلكك - و بذلكك يثبت 
المطلوب أيضاء لأنّ الحل التكليفى ليس منسوبا إلى البيع نفسه لعدم احتمال حرمته تكليفا ليدفع بإثبات جوازه بل هو منسوب 
إلى التصرّفات المترتّبه عليه» و لازم إباحه جميع التصرّفات المترتبه عليه صححته و إفادته للملك. 


١١: ص‎ 


-١‏ كتاب المكاسب ,”51/:١‏ انتشارات إسماعيليان 
؟- البقره: ه717 


وقد اختار الشيخ الأعظم قدّس سرّه الثانى يعنى إراده الحل التكليفى و قرّب الدلاله بما ذكرناه(!) . 


لا ا 5 8 و لا و و 
الثانى: التمشّ كك بإطلاق المستثنى فى قوله تعالى | لا تأكلوا أمزالكم بتكم بالطل إِنا أنْ تكونّ بكلاو عن كا منكم ]00 
تقريب اق :الأكل كنايه عن التملكك و الاستيلاء» فكل تملكف بالأسباب الباطلة منهي غنه إلا ان تكو تجاره عن تراض» .و بحيث 
ان المعاطاه مصداق للتجاره عن تراض فتثبت صبحتها بالبيانين السابقين. 


الفالعه الفيسكك بإظلذق فؤلد افا لى (١‏ وتوا بالقترى) ولا فا ذة اناد عقده خارعه عفد فتن لااقرل فى الوقام بالعقك عباره لخر 
عن إتمامه و عدم نقضه فيثبت وجوب الوفاء بالمعاطاه و عدم جواز نقضها و من ثم تثبت إفاده المعاطاه للملكك بل اللزوم 
بخلاف الآيتين السابقتين فإنّه قد يشككك فى دلالتهما على اللزوم. 


الرابع: التمتركك بسيره العقلا-ء على ترتيب آثار الملكك اللا-زم على المعاطاه؛ فإنّ سيره المتشرّعه و ان أمكن التشكيكك فى 
اتصالها بزمن المعصوم (عليه السلام) باعتبار ان الفقهاء قبل زمن المحمّق الثانى كانوا يفتون بعدم إفادتها الملك, و معه لا يمكن 


١1: ص‎ 


-١‏ كتاب المكاسب :١‏ /55, انتشارات إسماعيليان 
؟"- النساء: 9؟ 
*- المائده: ١‏ 


الجزم بانعقادها بوصف انهم متشرّعه على إفادتها الملكك إِنَا ان سيره العقلاء لا مجال للتشكيكك فى انعقادهاء و بعدم ثبوت الردع 
عنها يثبت الامضاء. 


كذاو كذاء قال: أ ليس ان شاء تركك وان شاء أخذ؟ قلت: بلى» قال: لا بأسء انّما يحل الكلام و يحرم الكلام)(0)» فإِنّ لازم 
حصر المحلل بالكلام عدم انعقاد البيع بالمعاطاه. 

نه يقال: هذا مبنيَ على ان المراد: لا يكون الشى ء حلالا ‏ أو حراما بمجرّد القصد أو الفعلء و هذا باطل جزماء فإنٌ إباحه 
التصرّف فى المعاطاه ثابته جزما و لا تحتمل حرمه التصرّف عند افتراض رضا المالكك بالتصدّف ,مضافا الى ان هذا المعنى لا 


يتناسب و مورد الروايه. 


و الصحيح تفسيرها بأن من طلب من غيره اشتراء شى ء له من غيره فمتى ما كان الكلام الدائر بينهما على مستوى المقاوله و 
المواعده فهو كلا-م محلملء و متى ما كان على مستوى إيجاب البيع و إيقاعه قبل الشراء من الغير فهو كلام محرّم. و بناء عليه 
تكون الروايه أجنبيه عن المقام و مرتبطه بمسأله من باع ثم ملكث. 


على ان مثل السيره المذكوره لاستحكامها القوى لا تكفى فى تحمّق الردع عنها روايه واحده ذات لسان غير صريح. 
ص:6١‏ 


* الباب 8 من أبواب أحكام العقود الحديث‎ 1/8 :١١ وسائل الشيعه‎ -١ 


ثم ان الملك الحاصل بها لا-زم لما تقدم من انها بيع حقيقه مضافا الس السيره اذ كما هى منعقده على حصول الملكك بها 
كذلك هى منعقده على كونه لازما , و آيه الأمر بالوفاء بالعقود بالبيان المتقدّم. 


و مع التنزّل و فرض الشكك فى كون الملك الحاصل بها لازما أو جائزا فلا بدٌ من الحكم باللزوم لأصاله اللزوم التى يمكن 
الاستدلال لها بعدّه وجوه منها: 


أ- التمشكك باستصحاب بقاء الملكك و عدم زواله بفسخ أحد الطرفين بدون رضا صاحبه. 
لا يقال: لا يجرى الاستصحاب لأنَّ الملكك الجائز يجزم بعدم بقائه» و اللّازم يشكك فى أصل حدوثه. 


فإِنّه يقال: ان الجواز واللزوم من احكام الملكيه العارضه عليها فنحن نستصحب بقاء تلك الملكيه التى حدثت بالمعاطاه حيث 
نشكك فى ارتفاعها و بقائها . 


وقد يقال: ان هذا الاستصحاب يكون من قبيل استصحاب الكلى من القسم الثانى . قلت: لا ربط لهذا الاستصحاب باستصحاب 
الكلى من القسم الثانى وذلكك لان الظاهر من ادله الاستصحاب انها مختصه باستصحاب الافراد ولا تعم استصحاب الكليات لا 


اقل من انصرافها الى ذلكك وكل الامثله التى تذكر لتقريب استصحاب الكلى من موارد العلم الاجمالى وتابعه لاحكامه مثلا العلم 
بنجاسه مردده بين 


١2:ص‎ 


البول الذى يجب غسله بالقليل مرتين وبين الدم الذى يكفى غسله مره واحده لايمكن فيه استصحاب الفرد لعدم العلم به ولا 
الكلى لان قوله (عليه السلام) «لاتنقض اليقين بالشك..الايشمل العلم بالجامع لعدم ظهوره فيه او لا اقل انه منصرف عنه هذا 
اولا وثانيا هذا العلم الاجمالى ينحل بعد غسله مره واحده فلا علم لنا بالنجاسه حتى تستصحب لانا كنا نعلم بنجاسه يجب غسلها 
مره واحده يقينا ولا-نعلم بوجوب غسلها اكثر من ذلكك بل تجرى البراءه فى ذلككء ولو استبدلنا المثال بمثال اخر مثل خروج 
رطوبه من متطهر مردده بين البول والمنى يعلم بحصول حدث مردد بين الاكبر والاصغر فهنا تجرى قاعده الاشتغال من وجوب 
الجمع بين الغسل والوضوء ولاربط لها باستصحاب الحدث بعد الغسل او الوضوء وهكذا كل الامثله المطروحه لاستصحاب 
الكلى؛ ففى مثال الفيل والبق من استصحاب القسم الثانى من الكلى فان المستصحب اما الاثر المترتب على الخصوصيه او الجامع 
والاول غير مراد والثانى ينحل الى العلم التفصلى لو كان مرددا بين الاقل والاكثر فلا استصحاب. 


ثم ان جريان استصحاب بقاء الملكك مبنى على جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه و عدم معارضه اصاله بقاء المجعول 
بأصاله عدم الجعل الزائد كما هو المختار وقد تقدم الكلام فيه فى باب الطهاره. 


١17: ص‎ 


ب- التمسكك بعموم الحديث النبوى: «الناس مسلطون على أموالهم)(1١)‏ بتقريب ان مقتضى السلطنه عدم زوال الملكيه عن 
المالكك بغير اختياره» و من المعلوم ان جواز الفسخ و التملكك بدون رضا المالك مناف لسلطنته فلا يكون جائزا. 


و الوجه المذكور وجيه بناء على صحه سند الحديث و لكنّه ضعيف لأنْه لم يرو إِلَا فى عوالى اللآلى وبشكل مرسل. 


ج- التمشكك بحديث النبى صِلَى الله عليه و آله: «لا يحل دم امرئ مسلم و لا ماله إلا بطيبه نفسه)(02)» فانّ الفسخ و أخذ المال 
من مالكه السابق بدون رضاه ليس بحلال بمقتضى الحديث. 

لا فو اخ وك 7 لا 3 
د- التمشكك بقوله تعالى ( لا تأكلوا أمؤالكم بتكم باللإطِل إِنا أَنْ تَكون بَلَارَهَ عَنْ ناض )(* فإِنّ الفسخ و أخذ المال من مالكه 


السابق بدون رضاه ليس تجاره عن تراض فيدخل تحت أكل المال بالباطل المنهى عنه. 


ه- التمسكك بعموم قوله تعالى [ أَوْفوا بالعُقود](6) بالبيان المتقدّم. 
ص:18 


٠١8 لاذعن و 5: 71ل و8‎ 777 :١ عوالى اللآلى‎ -١ 
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ع- المائده: ١‏ 


وبذلكك يظهر انه يعتبر فى المعاطاه كل ما يعتبر فى العقد اللفظى من شروط وذلك لأنّه بعد ما كانت مصداقا عرفا للعقد و البيع 
فيثبت لها كلّ ما يثبت لهما تمسّدكا بالإطلاق , و منه يتتضح ايضا الوجه فى ثبوت الخيارات فيها وجريانها فى جميع المعاملات 
بعد ما كانت مصداقا حقيقة! لكل فرد من أفراد المعاملات فيشملها إطلاق دليل إمضاء تلكك المعامله و أحكامها الااما خرج 
بالدليل كالطلاق والنذن وغيرهنا الدال على اغنبان اللفظ فى كل واحد متها حسمارات قفن حل ان شاء الله تعال: 


هذا و لو قلنا بعدم كفايه المعاطاه فى تحقق البيع فالقاعده تقتضى حرمه تصرف كل منهما فى مال الاخر الا اذا قامت القرينه على 
اناعنه كل متهما لتر التصرنق فى عالد و لثله لاجل القريعه قال المفق»: 


(نعم يباح التصرف و يجوز الرجوع- فيها- مع بقاء العين) 


لانها مباحه عند المشترى و مادامت العين باقيه يجوز لصاحبها الرجوع فيها نعم مع تلفها و بسبب من البايع حيث انه اباح للغير 
تلفها لا ضمان على الغير فلا يجوز له الرجوع اليه . 


مدهذا وهر الكلاق بين الأيحانه و القبول دوق الموالله بخهما أو تاشر القبولك وذلكه لتوقف صدق عنوان العقد و البيع و 
التجاره عن تراض على ذللكك. 


#- و اما الموالاه فقد قال جماعه- منهم الشهيد الأوّل فى قواعده(١)-‏ باعتبارها. 


١9:ص‎ 


٠ع‎ :١ القواعد و الفوائد‎ -١ 


.)١(دقعلا‎ 


وفيه: انه يكفى صدق عنوان المعاقده ما دام الموجب لم يعرض عن إيجابه حتّى مع تخلل الفصل الطويل. 


و استدل صاحب المنيه لاعتبار الموالاه بأنّ حقيقه العقد خلع و لبسء فالموجب يخلع ثوب سلطانه على المال و يلبسه القابل» و 
مع تحقّق الفصل يتحمّق الخلع بلا لبسء و من ثم لا يتحمّق العقد لأنّه عباره عن مجموع الخلع و اللبس دون الخلع وحده(؟). 


وفيه: أن اللبس إذا تحمّق و لو بعد فاصل طويل يصدق آنذاك تحمّق اللبس و الخلع و من ثم يصدق فى ذلكك الوقت تحمّق 
العقد. 


على ان اللبس و الخلع فى اعتبار الموجب متحمّقان بمجرّد قوله بعت و لو لم ينضم القبول و فى اعتبار الشرع و العقلاء لم 
يتحمّق خلع قبل القبول بل يتحمّق هو و اللبس بعد القبول, فالانفكاكك غير متصوّر فى كلا الاعتبارين. 


”7١:ص‎ 


-١‏ كتاب المكاسب :١‏ 597, انتشارات إسماعيليان 
؟- منيه الطالب ١١١ :١‏ 


- وامًا جواز تأخَر الايجاب فلأن عنوان البيع و العقد صادقان مع التأخر أيضاء و معه يتمشكك بإطلاق دليل إمضائهما. 


هذا و لكن الشيخ الأ-عظم فصّلى بين ما إذا كان القبول المتقدّم بمثل لفظ قبلت فلا يجوز و بين ما إذا كان بمثل لفظ اشتريت 
فيجوز بتقريب أنّه يعتبر فى القبول دلا-لته على أمرين: الرضا بالايجاب و إنشاء القابل نقل ماله فى الحال إلى الموجب على وجه 
العوضيه. و مع تقدّم لفظ قبلت لا تكون الدلاله على الأمر الثانى ثابته» و هذا بخلاف ما إذا كان القبول المتقدّم بمثل لفظ 
اشتريت فإنّ دلالته على كلا الأمرين ثابته بالرغم من تقدّمه(1) . 


وفيه: ان المهم صدق عنوان العقد و البيع» و هو متحمّق حاله تقدّم القبول مطلقاء و مع تحمّقه يتمسشكك بإطلاق دليل الامضاء. 
ص:١7‏ 


-١‏ كتاب المكاسب :١‏ 588, انتشارات إسماعيليان 


عند التطنيق و مقصوده مق الاحستيه رغايه جاتن الاحاظ و الا قلا مع لالاحسفه :وقد غرفت :اله لآ أضل له قلا محتى لرعاية 
الاحتياط فيه على القول برجحان الاحتياط. 


4- هذا و من جمله ما يعتبر فى العقد التنجيز و عدم صححه العقد مع التعليق صرح بذلك الشيخ و ابن ادريس و من بعده العلامه 
بانصراف ادله المعاملات عن التعليق فقال: و الحكم بالبطلان لقصور دليل الامضاء لا لمانع خارجى و لذا لا يصح البيع بتمليكك 
القر ع للك نش لحن قبا كان الجا بدو الزالش + الععاق حك ان تتلكة العرى مرق عر معو دعتن الشلذر يخلداق 
تمليكك المنفعه ثم قال: و لا يبعد ان يكون التعليق حالا او استقبالا موجباً لكون البيع غررياً الا ان هذا الدليل لا يجرى فى جميع 
العقود فضلا عن الايقاعات . 


اقول: و لا يخفى ما فيه من اشكال اما دعوى قصور ادله العقود فلا دليل و لا شاهد لها بعد كون العقد المعلق امراً عرفياً عقلائياً و 
قابلاً للجعل من قبل العقلاء نعم دعوى الغرر صحيحه . 


ص:77 
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هذا ويدل على شرطيه التنجيز ما ورد فى بعض الاخبار «اذا اوجبه)(١)‏ الظاهر فى التنجيز لا التعليق و الحاصل هو شرطيه التنجيز 
فى العقود نعم التعليق على ما هو معلق عليه العقد فى الواقع لا يضر بتنجز المعامله لتحققها عرفاً كما لو قال هى طالق ان كانت 
زوجتى هذا فى الايقاعات و مثلها العقود بلا فرق. 


و التطدل عليه عله وعدره شيعيقنه يثنا : 


أ- ما افيد فى الجواهر من ان ظاهر دليل وجوب الوفاء بالعقد هو ترتّب وجوب الوفاء من حين تحقّقهء فإذا لم يشمله من حين 
تحمّقه و لم يجب الوفاء به من حين حدوثه- لفرض التعليق- فلا دليل على ترتّب الأثر و وجوب الوفاء بعد ذلكك(2). 


و فيه: اننا نلتزم بترنّب وجوب الوفاء من حين تحمّق العقدء بيد ان وجوب الوفاء يعنى الالتزام بمدلول العقد و مدلوله قد يكون 
هو النقل من حين تحقّق العقد فيلزم الحكم بتحمّق النقل من ذلكك الحين» و قد يكون هو النقل بعد حصول المعلق عليه فيلزم 
الحكم بتحقّق النقل عند تحمّق المعلق عليه. 


ص :77 


-١‏ كما فى بعض روايات خيار المجلس فلما استوجبتها مشيت خطىّ ليجب البيع. 
"- جواهر الكلام 717: 194 


ب- ما أشار إليه السييد العاملى من ان الأسباب الشرعيه لما كانت توقيفيه فيلزم الاقتصار فيها على القدر المتيقّن و هو العقد 
العارى من الت لتعليق0١)‏ . 


وفيه: ان العمل بإطلاق أدلّه الامضاء كاف فى تحقّق التوقيف. 


ج- ما أفاده صاحب المنيه من ان العقود المتعارفه هى المنجزه, و المعلقه ليست متداوله إِلَا لدى الملوكك و الدول أحياناء و أدلّه 
الامضاء منصرفه إلى العقود المتعارفه(1 . و فيه: ان صغرى الدعوى المذكوره لم تثبت تماميتها. 


د- التمشكك بالإجماع المدّعى فى المسأله . و فيه: ان الاتفاق لو تم واقعا فهو ليس حيجه لعدم كاشفيته عن رأى المعصوم (عليه 
السلام) بعد كونه محتمل الاستناد إلى المداركك السابقه , و عليه فالحكم باعتبار التنجيز غير صحيح . 


بعدم حصول معنى المعاقده لولا ذلك اقول: اذاً فالشرط هو حصول المعاقده لا غير على فرض صحه هذه الدعوى . 


حصيله البحث: 
ص:؟7 


١88 :© مفتاح الكرامه‎ -١ 
١١ :١ ؟- منيه الطالب‎ 


حقيقه البيع: انه مبادله عين بمال او حق , و يعتبر ان يكون المبيع عينا و لا يصح كونه منفعه أو عملا, ولا يببتعد شمول المعوض 
فى البيع لغير المال من الحقوق القابله للانتقال و لا يشترط فى الثمن ان يكون عينا بل يصح ان يكون منفعه او عملا او حقا. 


و يعتبر فى البيع الإيجاب و القبول و يتحقق بكلّ ما يدل عليهما عرفا و لولم يكن صريحا أو كان ملحونا أو ليس بعربى و لا 
بماض و بالمعاطاه» و تكفى الإشاره للاخرس بل لغيره اذا كانت مفهمه و لا يشترط تقديم الإيجاب على القبول و يعتبر التطابق 
بين الايجاب و القبول دون الموالا-ه بينهما ما دام الموجب لم يعرض عن إيجابه حتى مع تخلل الفصل الطويل.و يعتبر فى العقد 
التتنجيز فلا يصح العقد مع التعليق. 

حكم اختلاف المتعاقدين اجتهاداً او تقليداً 

لو اختلف المتعاقدان اجتهاداً او تقليداً فى شروط تحقق البيع فهل يجوز ان يكتفى كل منهما بما يقتضيه مذهبه ام لا؟ الصحيح 
ذلك و ذلكك فانه و ان كانت المعامله الواحده لا تتبعض فى الصحه و الفساد بالاضافه الى المتعاملين من حيث الواقع حيث لا 
تبدل فى الشرائط المعتبره فى المعامله لكن التفكيك بين المتعاملين فى صحه المعامله و فسادها بالحكم الظاهرى امر ممكن 
حيث لا بعد فى قيام حجه عن احدهما بصحه المعامله المفروضه و عند الاخر على بطلانها فيعمل كل منهما على طبق الحجه 
القائمه عنده و حينئذ ان لم يلزم من عملهما على طبقهما التخاصم و التشاجر فهو و الا يكون المورد من الموارد التى يرجع فيها 
الى الحاكم 


ص:70 


وهو يحكم بينهما حسب رأيه سواء كانا مجتهدين او مقلدين لإعتبار قضائه فى حق كل منهما كما دلت عليه المقبوله. 


ويبقى الكلام فى ترتيب آثار الصحه لمن يعلم ببطلانه فهل تترتب ام لا؟ قيل بترتبها استناداً الى السيره الجاريه بين المسلمين اولاّ 
و لصحيح ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن ابى الحسن الحذاء قال: (كنت عند ابى عبدالله (عليه السلام) فسالنى رجل 
ما فعل غريمكك قال ذاكك ابن الفاعله فنظر الى ابو عبد الله (عليه السلام) نظراً شديداً قال فقلت جعلت فداكك انه مجوسى امه اخته 
فقال او ليس ذاكك فى دينهم نكاحاً)(1) و مقتضاه ترتيب آثار الصحه على ذلك النكاح بعد اعتقادهم بصحته و ان كان فى 
الواقع باطللا. 


اقول: اما السيره فشمولها لما نحن فيه محل تامل و اما الصحيح فالظاهر دلالتها اذا الغاينا خصوصيه المورد وهو محل منع وذلكك 
لانه يلزم التعامل مع اهل كل دين بما يلترمون به فلا عموميه لذلك. 


حصيله البحث: لو اختلف المتعاقدان اجتهاداً او تقليداً فى شروط تحقق البيع عمل كل منهما بما يقتضيه مذهبه, ولا يجوز ترتيب 
آثار الصحه لمن يعلم ببطلانه الا مع المخالفين او غير المسلمين فانه يلزم التعامل مع اهل كل دين بما يلتزمون به. 


ص :72 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص 75١‏ باب كراهيه قذف من ليس على الإسلام 


قاعده ما يضمن بصحيحه 


ثم ان المقبوض بالعقد الفاسد هل يكون مضموناً على المشترى ام لا؟ استدل على الضمان بقاعده ما يضمن بصحيحه يضمن 


بفاسده 5 


اقول4.و حيك أن القاعده لذ دليل عليه لآ اعدلاو لا عكسا بحن ما ايقس سححه لا شمن بفاسده بل ل تخلى من عموض 
فهل المراد بها نوع العقد ام صنفه؟ و لا دليل على احدهما كما وانها منقوضه بما لو اوقع العقد مع الصبى او المجنون و هو لا 
يعلم بصباوته او جنونه فصحيح العقد موجب للضمان دون فاسده ولا اقدام فى البين لعدم علمه بهما هذا من جهه اصلها, و اما 
عكسها فصحيح الهبه لا ضمان فيه الَا ان فاسدها فيه الضمان مع تحقق القبض كما هو مقتضى على اليد ما اخذت حتى تؤدى او 
للسيره العقلائيه , فالملاكك هو ما دل عليها فلابد من النظر الى ادلتها و انها هل تكفى فى الضمان ام لا؟ 


استدل على الضمان بروايه العامه و بطريق سمره بن جندب و هى مرويه فى كتبنا الفقهيه عن النبى صلى الله عليه واله (على اليد 


ما اخذت حتى تؤدى) . 


اقول: و لضعفها و عدم الجابر لها لا تكون دليلاً على المطلوب و استدلال السيد وغيره بها لافحام العامه بما رووه لا لإجل 
مقبوليتها. 
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نعم يستدل على ضمان التلف بمرسله جميل بن دراج الداله على ضمان المشترى لمنفعه الجاريه المستوفاه(١)‏ يعنى استيلادها. و 
بالاولويه على ضمان نفس الجاريه كما و استدل عليه بسيره العقلاء الجاريه بينهم على الضمان فى غير موارد الاستيمان المالكى 
او الشرعى و انها لم يردع عنها الشرع المقدس . 


وكيف كان فالضمان على قسمين: الاول: معاملى» و الثانى: واقعى و مع فرض انتفائهما لا يمكن الحكم بالضمان و الاول منهما 
ثابت فى مورد صحيح العقد. و الثانى بحصول الاتلافء, فالتعدى عنهما الى العقد الفاسد لابد له من دليل خاص و هو مفقود 
نعم قبل انه حاصل بدليل الاقدام لكنه كما ترى فانه لم يقدم على ضمانه بالمثل او القيمه الواقعيه كما و انه اعم من الضمان كما 
لو اقدم على اخذ العين الموهوبه له مجاناً فبانت ملكك الاخرء و اما دليل لا ضرر فلا دلاله له فى المقام حيث ان الضرر ناش عن 
التلف سواء حكم بالضمان ام لا مع انه معارض بالضرر على الضمان و لا يمكن عموم القاعده لمورد تعارض الضررين. 


واما قاعده احترام المسلم المستفاده من مو ثقه غياث بن ابراهيم ان امير المؤمنين (عليه السلام) (اتى بصاحب حمام وضعت عنده 
الثياب فضاعت فلم يضمنه و قال: انه امين)(1) الداله على عدم ضمان الامين فقد قيل انها لا تختص بالمعامله الصحيحه. 


ص:7/8 


-١‏ الكافى باب 90 من ابواب المعيشه ح/١٠‏ و ما رواه زراره ح/ فى نفس الباب ح/17 و ما رواه فى التهذيب باب من التجاره 
الحديث الاخر و ايضاً ح//2 و ما رواه امالى الشيخ المجلسى ٠‏ ح/١١‏ وهذه الاحاديث تثبت المطلوب. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ”757 باب ضمان الصناع 


اقول: اذا احرزنا رضا الدافع فلا اشكال و انما الكلام فى ما اذا لم نحرز رضاه وظاهر الموثقه لا دلاله لها بل ظاهرها ان اعطاء 
الثياب لصاحب الحمام بالرضا و انما يدعى المدعى خيانه المدعى عليه. 


و اما قانون احترام المسلم فهو لوحده لا يمكن ان يكون سبباً للضمان ما لم ينضم اليه اقدام الاخذ اليه و بالتالى فسوف يرجع الى 
ما تقدم من قانون الاقدام بداهه ان مجرد عدم احترام الشخص لا يدل على ضمانها و هو كاف فى عدم ثبوت اجره المثل. 


فالتحقيق فى المقام ان يقال ان الدافع و القابض لمال الاخرين اما ان يكونا عالمين بفساد المعامله , او جاهلين , او الاول عالم و 
الثانى جاهل , او بالعكس . 


فاما الصوره الاولى فبعد علمهما ببطلان المعامله و علم القابض انه لا يستحق التصرف بالمقبوض لا يجوز له ذلكك و انه ضامن 
لو تلف الما اذا احرز رضا الدافع بتصرفه بلا-عوض و مجاناً و ذلكك فانه لا يحل مال امرىء الَّا عن طيب نفسه و مثلها الصوره 
الاخيره و الثانيه. نعم فى الصوره الثانيه لا يمكن القول بضمان القابض بعد جهله وعلم الدافع ببطلان المعامله و ذلك لقاعده 
التروو و انتالكك: يلين انض ؟ تللق بسكن القاعده ما اله رعيي: سنج هارع لاس فك كوقيالا دل علها عنما 
قيل من الاولويه بالنسبه للقاعده الا-ولى و قد تقدم بطلانها, و اما هذه فلا اولويه فيها و ذلكك فان المأخوذ بالعقد الصحيح 
كالعاريه هو عدم الضمان بخلاف الفاسد منها فانه بعد عدم امضاء الشرع المقدس لها كيف 
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يحكم بعدم الضمان فيما لو حصل سببه من التسلط العدوانى كما لو كان القابض عالماً ببطلان المعامله. 
هل يجب رد المقبوض بالعقد الفاسد؟ 


ولا يجب رد المقبوض بالعقد الفاسد بالوجوب النفسى و اما حرمه التصرف بمال الغير مثل قوله صلى الله عليه و اله الوارد فى 
صحيح زيد الشحام (لا يحل دم امرء مسلم و لا ماله الا بطيبه نفسه)(1) فلا دلاله فيه على نفس الرد بل يدل على حرمه الامساكك 
ونأ الرذ اتماعق للتخلص من الأساكه توجويه اذا تخلضي ل تقنسى و يكف التكليوعية المقيوضن :و بائحه ولو بالقبارة اؤتهالة 
عنده و لو كان هنالكك دليل يدل على وجوب الرد فلا قرينه على كون المراد بالرد هو خصوص الايصال بل يعم التخليه. 


قاعده الخراج بالضمان 
قاعده الخراج بالضمان و التى ذكرها الشيخ فى الخلاف و المبسوط(2) و كذلك ابن حمزه() ضعيفه سنداً حيث انه لم يروها 
اصحابنا و انما هى فى كتب العامه و لم 


7١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل ج/4١‏ باب١‏ من ابواب القصاص؛ ح/" 
1- الخلاف؛ ج "؛ ص7١1.‏ المبسوط ؛ ج 7 ص178؛ فصل: فى أن الخراج بالضمان. 
"- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص و79 


بعفل مبااعر مو عرقعووقعنهدلالهقيبكن انراد بالضماق فيا ساق المعاملة مظافاً الن موود عن ردها كناف عيسيته 
ابى ولاد.12) 


كيفيه الضمان 


و اما ضمان المثلى و القيمى فبم يكون؟ اقول: بعد كون اصل الضمان مما لا اشكال فيه وقع الخلاف فى كونه بالمثل او القيمه 
فذهب ابن الجنيد الى كون الضمان بالمثل ان اختار صاحبها ذلكك و الا دفع قيمه كانت منذ يوم غصبها الى ان هلكت(؟) و هذه 
العباره تعطى انه قائل باعلى القيم لكن لا مطلقاً و عن المرتضى تخبير المالكك بين المثل و القيمه و ذكر انه روى انه يلزمه اعلى 
القيم مده ايام الغصب() و بالمثل معيناً افتى الشيخ فى المبسوطين(5) و تبعه ابن البراج و ابن ادريس(4) و ابن حمزه(2), قلت: 
ولم نقف لهم على دليل بل لعل المثل يكون انقص قيمهٌ يوم الردّ و الغاصب كان سببا له بمعنى أنه لو كان ماله عنده باعه بأكثر 
و إنما 


7”١:ص‎ 


-١‏ الكافى باب68١‏ من المعيشه ح/8 

١١١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج #, ص‎ -١ 

- المسائل الناصريات؛ ص //7 

ع- الخلاف؛ ج ا ص: 5١8‏ ؛ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج "ا ص: ٠١‏ 

ذ- السرائر ج/؟ ص 588١‏ ؛ و المهذب (لابن البراج)؛ ج 2١‏ ص: 567 . 

#- الوسيله ص 778؛ الّا انه لم يفصل بين المثلى و القيمى و ان فصل فى النماء بين المثلى و القيمى . 


المتيقّ: قبوليوة الحن وال كاق نقضت قيس فلن كان كن ع له أجره طن أجرقة أشاو إلافذره من القكلل ادم ماج الح 
هذا كله فى المثلى. 


واما القيمى فذهب المبسوطان الى اعلى القيم الى يوم التلف(1) و كذلكك ابن حمزه و ابن ادريس(5). 


اقول: و الذى تدل عليه صحيحه ابى ولاد هو الضمان بالقيمه يوم المخالفه و المفهوم منها هو عدم الفرق بين المثلى و القيمى و 
ان وردت بالبغل و هذا هو الذى دل عليه العرف فالعرف يرى القيمه ميزاناً للاشياء المتلفه و لا يرى المثل فى المثلى و القيمه فى 
القين وهذا دلبل اآخر عل اطلاق الما و مكو الاتدلال ضحيحه ابن ولاد عد اغثار البغل التشفوة القمه شلا فهو 
ان قيل انه قيمى الا ان الصحيح ان العرف لا يراه قيمياً بل مثلياً لتوفر مثله بالصفات و الماليه و اذا ثبت ذلكك فثبوت القيمه فى 
القيمى بطريق اولى . 


هذا وقد دلت الصحيحه على ضمان منافعه المستوفاه كما دلت على ضمان العين بالقيمه و قد عرفت انه بذلكك يعنى: القيمه فى 
المثلى, افتى الاسكافى و المرتضى و هو المفهوم من الكلينى و انه لم يفت بالمثل معيناً الا الشيخ و من تبعه ولا دليل لهم عدا 
صحيح صفوان الجمّال عن الصَادق (عليه السلام) «من وجد ضَالَّه فلم يعرّفهاء ثم 

ص:77 


51١6 المختلف ج/7 ص١8 و المبسوط ج/7"' ص "و الخلاف ج/” ص‎ -١ 


”- السرائر ج/7 ص 587 و الوسيله ص 2/” 


وجدت عنده فإنّها لرتها و مثلها من مال الذى كتمها»(١)‏ فانه قد يستدل به على تعين الضمان بالمثل لقوله (عليه السلام) «و مثلها/ 
او «او لمثلها») . 


و فيه: ان مورده الضاله و هى اعم من القيمى و المثلى, و موردها الغصب او ما بحكمه من التعدى مضافا الى انها لا دلاله فيها 
على تعيّن الضمان بالمثل و عليه فالجمع بينها و بين صحيح ابى ولاد هو تخير المالكك بمطالبه المثل او القيمه . 


و بما تقدم يظهر عدم صحه ما ادعى من الاجماع بضمان المثلى بالمثل و القيمى بالقيمه بل المالكك مخير بهما فى باب الغخصب 
لا مطلقا. 


واما صحيحتا يونس و صفوان من ضمان الدراهم بمثلها و لو سقطت عن المعامله(1) فلا تعارض ما سبق بل تؤكده بعد كون 
الدرهم لا يصاغ الا بفضه و عليه فلا معنى لسقوطه عن الماليه بالمره فضمانها بمثلها ضمانها بقيمتها كما لا يعارضها ايضاً خبر 


يونس . 
ص :"77 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15؛‏ و الفقيه ج *» ص: *19, والتهذيب ج 2 ص ”797 ح ٠‏ ؟؛ وفيه: «أو مثلها» بدل «و 
مثلها) . 

-١‏ وسائل الشيعه؛ ج 18 ص ٠١28‏ و ص7١7؛‏ باب ٠١‏ باب حكم من كان له على غيره دراهم فسقطت حتى لا تنفق بين الناس. 
حاواوع. 

*- تهذيب الأحكام؛ ج لاه ص: 8١1؛‏ باب / 


و يشهد للضمان بالقيمه مطلقاً ما دل من الاخبار على الضمان بالقيمه فى الرهن كما فى موثقه ابن بكير قال «سألت ابا عبدالله 
(عليه السلام) فى الرهن ان كان اكثر من مال المرتهن فهلكك ان يؤدى الفضل الى صاحب الرهن و ان كان اقل من ماله فهلكك 
الرهن ادى اليه صاحبه فضل ماله و ان كان الرهن سواء فليس عليه شىء)(1١)‏ و هى باطلاقها داله على ما ذكرنا و لا دليل على 
تقيدها بالكينى كنا و لأقرييه تين لذلكف و يدل على ذلك ابضا مركثه سساعة قال سالقة عن المثل كه يى شر كائد الى أن 
قال- يقوّم قيمه و يضمن الثمن)(1) . 


لا يقال: ان المملوكك قيمى, فانه يقال: ما اكثر المثيل له و اعتباره قيمى اجتهاد بلا دليل اضف الى ذلكك انه لا تعرض فى 
الروايات و لا فى فتاوى من تقدم الشيخ على هذا التفصيل بين المثلى و القيمى. كما و ان تعريف المثلى بالذى تتساوى اجزاؤه لا 
دلبل هليه اولآً و الآ وسافيدة العرق انا : 


ص:*7 


-١‏ الوسائل ج/17 باب/ من ابواب الرهن ح/" 
"- الوسائل ج/18١‏ باب18 من ابواب العتق ح/0 


هل الضمان بقيمه يوم المخالفه ام التلف ام الاداء؟ 


بقى شىء و هو ان الصحيحه توهم ان الضمان يكون بقيمه يوم المخالفه كما فى موضع من المبسوط0(0©), و يرد عليه انه من 


اقول: بالتأمل فى الصحيحه يرتفع هذا الاشكال و ذلكك لان قوله (عليه السلام) يوم خالفته متعلق بقوله (عليه السلام) يلزمك و 
بقرينه ما ورد فيها فى تشخيص العيب و انه ضامن له من يوم المخالفه الى يوم الرد ففيها: «فقال: عليك قيمه ما بين الصكحه و 
العيب يوم وده عليه)(7). 

توضيح ذلكت: انه يتردّد الأمر بين أن يكون «يوم المخالفه) قيدا للقيمه. و أن يكون قيدا ليلزمك المستفاد من قوله عليه السّلام: 
انعم) فتكون الروايه ساكته عن وقت القيمه. 

فالنتيجه: أن الصحيحه لا تكون ظاهره فى اعتبار قيمه يوم الغصبء كما ادّعى و ذلك لتطرّق احتمال قيديّه يوم المخالفه لكل من 


القيمه و اللزوم. فعلى الأول يكون المدار على قيمه يوم الغصب و على الثانى يكون المعنى: يلزمكك يوم 


ص :760 


8٠ المبسوط ج/”7ا ص‎ -١ 
5294 ص:‎ ٠١ الكافى (ط - دارالحديث)» ج‎ -١ 


المخالفه قيمه البغل» فتلخص: أن الصحيحه إما ظاهره فى اعتبار ضمان القيمه أو مجمله. و لا ظهور لها فى اعتبار يوم الغصب. 


و بذلكك يظهر ان يوم الغصب يعنى يوم المخالفه, يبدأ الضمان الما ان الانتقال الى القيمه لا يكون الا بتلف العين حيث انه مع 
وجود العين يكون ضامناً لنفس العين فاذا تلفت انتقل الضمان الى القيمه لكن ذلكك يصاح دليلاً للحكم التكليفى لا الوضعى و 
انما القاعده تقتضى العبره بيوم الاسداء الذى هو يوم افراغ الذمه مضافا الى دلاله الصحيحه على يوم الاداء بفقرتها الثانيه «يوم 


ترده) : 
هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ 


هذا وقد تقدم ان المرتضى قال بالقيمه مطلقاً و نسب اعلى القيم الى الروايه و قد عرفت افتاء ابن الجنيد بذلكك حتى فى المثلى 
لكن لا مطلقا, و المبسوطين به ايضاً فى القيمى و كذلك ابنا حمزه و ادريس, ثم ان عمل هؤلاء ان كان من اجل هذه الروايه 
المرسله التى رواها السيد المرتضى كان عملهم جابرا لها لكن الظاهر ان فتواهم انما هو لاقتضاء القاعده ذلك حيث ان الغاصب 
مفوت لأعلى القيم على المالكك و عليه فالاقوى انه ضامن لأعلى القيم الى يوم الرد و للمالكك ايضا مطالبه الغاصب بالمثل . 


حصيله البحث: 
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حكم المقبوض بالعقد الفاسد انه ضامن لو تلف و يحرم امساكه و يكفى فى الرد التخليه بين المقبوض و بين بايعه. و اما قاعدتى 
ما يضمن بصحيحه و عكسها و الخراج بالضمان فليستا بصحيحتين. و المشهور بين المتاخرين ضمان المثل فى المثلى و القيمه فى 
القيمى و الالقوى عدم الفرق بينهما و انه بالقيمه فيهما, نعم للمالك المطالبه بالمثل فى باب الغصب او ما بحكمه من التعدى لا 
مطلقا, كما و انه ضامن لكل المنافع المستوفاه و غيرها, كما و ان الغاصب ضامن لأعلى القيم الى يوم الرد . 


فى شرائط المتعاقدين 

الثالث: فى شرائط المتعاقدين: 

الاول و الثانى: البلوغ والعقل كما قال: 

(ويشترط فى المتعاقدين الكمال) بالبلوغ و العقل. 


اقول: لا اشكال فى كون البلوغ و العقل و الاختيار من شرائط المتعاقدين فى الجمله و تفصيل ذلك نقول: اما العقل فلمحجوريه 
المجنون ورفع القلم عنه . 


اما البلوغ فلا خلااف فى عدم جواز بيع الصبى قبل بلوغه عشر سنين و كذلكك من بلغ عشراً و بذلكك صرح الشيخ فى 
المبسوطين(١)‏ نعم قال فى المبسوط و روى انه اذا بلغ عشر سنين و كان رشيداً كان جايز التصرف(5). 


ص :/"7 


72٠ المبسوط ج/١ ص "18 و الخلاف نقللاً عن الجواهر ج/77 ص‎ -١ 
١88 المبسوط ج/ ص‎ -1 


اقول: و ظاهره عدم العمل بها مع معارضته لما هو اقوى مثل خبر حمران إو حمزه بن حمران الوارد حول البلوغ00) و الذى 
اعتمده الاصحاب و قد تقدم الكلا-م فى باب البلوغ من بحث الصوم عنه و انه موثوق به و مثله صحيح عبد الله بن سئان عن 
الصادق (عليه السلام) «انه سثل ابى و انا حاضر عن اليتيم متى يجوز امره قال: حتى يبلغ اشده قال و ما اشده قال: احتلامه)2؟) و 
صحيحه أبى الحسين الخادم بتاع اللؤلؤ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سأله أبى - و أنا حاضر- عن اليتيم متى يجوز أمره؟ ... 
اينيك و تك عع : القن مواق درم اناق بكرن فيه ار عبارلاو طبر عماجو وض اللذاكرره فى باب لعج 1 


و السند صحيح فإنّ أبا الحسين الخادم هو آدم بن المتوكل الذى وثّقه النجاشى (8) . 

ثم ان الكلام عن معاملات الصبى اعم من العقود و الايقاعات فى اربع جهات: 

الجهه الاولى: فى جواز تصرفاته فى امواله مستقالا مطلقاً و قد تقدم انه لا خلاف ولا اشكال فى انه لا يجوز له ذلكك بدون اذن 
الولى و لم نقف على من خالف فى ذلك الا الحنفيه و يدل على ذلك قوله تعالى زو ابتلوا اليتامى حتى اذا بلغوا التكاح 


ص:/7 


١/ح الوسائل باب" من ابواب احكام الحجر‎ -١ 

"- الوسائل ج/6١‏ من ابواب عقد البيع ح/”و الخصال ص 90 

*- وسائل الشيعه :١*‏ 15# الباب ” من كتاب الحجر الحديث ه 

*- الوسائل باب١‏ من ابواب الجمر و باب58 و 8# من ابواب احكام الوصايا 
ه- رجال النجاشى: 8/؛ منشورات مكتبه الداورى 


فان انستم منهم رشداً فادفعوا اليهم اموالهم(١)‏ الداله على اعتبار الرشد فى جواز تصرفات الصبى فى امواله مستقللا بعد اعتبار 
البلوغ فيه و لو كان الرشد وحده كافياً لكان ذكر البلوغ فى الايه المباركه لغواً . 


واما الاستدلال بهذه الا-يه المباركه على نفوذ تصرفات الصبى قبل البلوغ باعتبار قوله تعالى (و ابتلوا اليتامى حتى اذا بلغوا 
التكاح) حيث ان الا-يه داله على ان الابتلاء انما يحصل قبل البلوغ و المراد من الابتلاء يعنى اختبار حاله فى انه هل ان تصرفاته 
مناسبه أم لا؟ و هو لا يحصل الَا باعطائه شيئاً من المال ليتصرف به فيرى كيف تكون تصرفاته فان احسن التصرف كان رشيداً و 
انا فلا و هذا الاختبار يحصل باى تصرف من التصرفات فلم تقيد الايه المباركه الاختبار بنوع خاص من التصرفات. 


و الجواب: ان الاختبار لا يتوقف على دفع ماله اليه ليستقل بالتصرف فيه و النهى الوارد فى الايه بعدم دفع المال اليهم قرينه على 
نوع الاختبار و انه لا يكون بما يكون غايه للاختبار و الا-مر واضح لمن تأمل و الحاصل فالايه دلت على عدم جواز تصرف 
الصبى فى ماله بدون اذن الولى و كذلك الروايات ففى حسنه ابن سنان - بالحسن بن على المعروف بابن بنت الياس- عن 
الصادق (عليه السلام) «اذا بلغ الغلام اشده ثلاث عشره سنه و دخل الاربع عشره وجب عليه ما وجب على المحتلمين- الى- و 
جاو لد كل كت ماق طالة الا أن كر فعا أو سقبياءة كلا جر 


ص :79 


2 التماء: ايه‎ ١ 
؟- الخصال ص 598 و الوسائل باب 56 من احكام الوصايا‎ 


حمران أو حمزه بن حمران المتقدم و فيه: «و الغلا-م لا يجوز امره فى الشراء و البيع و لا يخرج عن اليتم حتى يبلغ خمس عشر 
سنه)(١).‏ 


اقول: و اختلاف الروايتين فى تحديد البلوغ قد مر حله فى باب الصوم فى مسأله البلوغ فراجع. 


ثم ان مورد الايه المباركه و ان كان اليتيم الا ان تعليق جواز دفع ماله اليه على بلوغه و رشده على ان المنع عن دفع المال اليه انما 
هو لاجل عدم البلوغ و عليه فيعم الحكم غير اليتيم مضافاً لشمول الايه لمن كان له جد(1) و كان ابوه ميتاً و حينشد فيعم الحكم 
من كان ابوه حياً لعدم الفصل بينهما يقيناً. 


الجهه الثانيه: فى جواز تصرفات الصبى فى امواله مستقلاً مع اذن الولى بذلكك اقول: و قد عرفت اصل حكم تصرفاته بدون اذن 
الولى وحيفة فاذا كافك تصرقاتة غير افده :فاك دلب :على انها بالأذق تكوق ناقذه مضافاً الاآق الوك يذخ فيما كان الشيء 
مقشروعا و لاكسب الف مشروعيه الآأذف ينه تركف الكذو عل امن جراد الشو د 

الجيه القالة: قن عبدةا عادر الصو النقرة. والأرقاعات قفن اموالهساذن الول عن :اق لا ركوة فل فى ولك كان يكوة 
وكيلا أو آله وعدم صحتها؟ الصحيح هو الاول و ذلكك فان الممنوع فى الايه المباركه هو دفع مال اليتيم اليه 


ص::*5 


-١‏ الكافى ج//ا ص ١197‏ باب حد الغلام و الجاريه 
؟١-‏ هذا بناءَ على ثبوت ولايه الجد و سيأتى الكلام فيه فى عنوانه و هو الاولياء سته احدهم الجد . 


ليكون هو المتصرف فيه باستقلاله فلا تعم ماذا باشر انشاء عقد أو ايقاع فى ماله باذن الولى لا بالاستقلال بل الايه المباركه 
صريحه فى جواز اختبارهم و امتحانهم قبل البلوغ هذا و قد يقال بالثانى باعتبار ان الصبى مسلوب العباره لما دل على رفع القلم 
عنه و عدم نفوذ امره وان عمده و خطأه واحد الا ان الانصاف انه لا دلاله فى شىء من هذه الروايات على كونه مسلوب العباره 
و ذلكك: لان ما دل من الروايات على عدم نفوذ امره مثل حسنه ابن سنان المتقدمه و غيرها بعيد عن مقصود المستدل لانه صريح 
فى المنع عن نفوذ امر الصبى فى البيع و الشراء و غيرهما و ظاهر ذلك عدم نفوذ امره و عدم تسلطه عليها على نحو تسلط 
البالغين على امورهم و شؤونهم فهى تمنع عن تصرفاته بالاسقلال و لا ظهور لها بوجه فى سلب عبارته فلا تمنع من وقوف نفوذ 
معاملا-ته على اجازه الولى؛ و اما ما دل على رفع القلم عن الصبى حتى يحتلم مثل خبر ابن ظبيان(1) فهى انما تدل على رفع 
الاحكام الالزاميه المتوجهه الى الصبيان كتوجهها الى غيرهم اذا مجرد اجراء الصيغه ليس من الاحكام الالزاميه حتى يرفع و انما 
الموضوع لها هو نفس المعامله التى اوجدها المتعاملا-ن وعليه فارتفاع قلم التكليف عن الصبى لا ينافى الالتزام بصحه العقود 
والايقاعات الصادره منه اذ لا دلاله فيه على ازيد من رفع الزامه بشخصه مادام صبياً فهو لا يدل على رفع الزام البالغين بفعله أو 
على رفع الزامه بفعله بعد بلوغه كما هو الحال فى جنابته او فى اتلاف مال غيره. و الحاصل 


5١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ ج ١‏ ص 68؛ باب؟؟؛ ضعيف سنداً بالحضرمى و غيره. 


انه لا دلاله فيه على كون فعل الصبى كالعدم بل صيغته صيغه و عليه فبضميمه اجازه الولى يتم فعله و يكون صحيحاً. و اما ما دل 
على ان عمد الصبى و خطأه و احد كما فى صحيحه محمد بن مسلم عن الصادق (عليه السلام) قال: «عمد الصبى و خطأه 
واحد)(١)‏ و كما فى خبر اسحاق بن عمارعنه (عليه السلام) «ان علياً كان يقول عمد الصبيان خطأ تحمله العاقله)(1)و غيرهما فقد 
يدعى فى خصوص الصحيحه تنزيل عمد الصبى منزله الخطأ وعليه فلا يعتنى بصيغ العقود و الايقاعات الصادره منه كما لا 
دكت الأثن عليها آذ| ضار من البالغيح تسيانا وتعطاء 


و الجواب: ان دلا له الروايه على تنزيل عمد الصبى منزله خطأه من جميع الجهات انما تتم اذا كان الظاهر منها هو نفى الحكم 
بلسان نفى الموضوع كأن يقول الامام (عليه السلام) عمد الصبى ليس بعمد او كلا عمد نظير قوله (عليه السلام) ليس بين الرجل 
وولده رباً وليس بين السيد و العبد رباً وغير ذلكك. و اما فى ما نحن فيه فلا يمكن ذلكك لان الاخذ باطلاق التنزيل مخالف 
لضروره المذهب و موجب لتأسيس فقه جديد فارتكاب الصبى مثلا لمفطرات الصوم عمداً حيث ان المفروض ان لا يبطل صوم 
الصبى لان عمده خطأ و ارتكاب المفطرات خطأ لا ينقض الصوم و هكذا فى الصلاه و الحج و غير ذلكك. اذا لا مجال لهذه 
القضيه و هى عمد الصبى خطا التى تقتضى ان يكون هناكك اثر خاص للعمد و الخطأ عند صدورهما من البالغين لكى 


ص: 57 


تريس كد شاك وك كرت 


يكون التتزيل بلحاظ ذاك الاثر نعم فى الجنايات فانها ان صدرت من الجانى عمداً يقتص منه و ان صدرت منه خطأ فالديه على 


عاقلته و حينئذ يصح تنزيل جنابه الصبى عمداً منزله جنايته خطاً , اما فى غير الجنايات فلا مورد لمثل هذا التنزيل . 


فان قلت: قد دلت روايه ابى البخترى على ان العله فى جعل عمد الصبى خطأً هو رفع القلم عنه و هى: عن جعفر عن ابيه عن على 
(عليه السلام) (انه كان يقول فى المجنون المعتوه الذى لا يفيق و الصبى الذى لم يبلغ عمدهما خطأ تحمله العاقله و قد رفع 
عنهما القلم)(1) فاذا كان رفع القلم عله لثبوت الديه على العاقله فهو لا معنى له الا بان يراد من رفع القلم رفع المؤاخذه سواء 
كانت دنيويه أم اخرويه وسواء تعلقت المؤاخذه الدنيويه بالنفس كالقصاص, ام بالمال كغرامه المال, و الحاصل انه لا يؤخذ 
الصبيان والمجانين بافعالهم و اقوالهم الصادره حال الصبوه و الجنون سواء أ كان ذلكك منهم باذن الولى ام لم يكن و سواء كان 
ذلك بالاستقلال ام لا. 


و الجواب: انها ضعيفه السند اولآ و ثانياً: انه لا- عليه و لا معلوليه بين الفقرتين فلا ظهور فى الروايه ان ذلكك الحكم لاجل رفع 
القلم أو معلولاً لرفع القلم و الظاهر ان وجه المناسبه فى الجمع بينهما هو ان رفع القلم انما جىء به لبيان انه لا يترتب على افعال 
الصبى احكام العمد و انه لا يلزم بشىء من افعاله و اما انه يترتب عليه احكام الفعل الخطأى فهذا ما لا يرتبط بهذه الفقره بل تثبته 
الفقره الاخرى يعنى قوله (عليه السلام) «تحمله العاقله» و على هذا القسم تحمل السيره الجاريه بين الناس من 


ص :57 


١ 66 قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ ص‎ -١ 


التعامل مع الاطفال و الصبيان بالشراء منهم و بالبيع لهم و السيره فى غير ذلكك مردوعه بالروايات كما و لم يعلم وجودها ذاكك 
الزمان. 


الجهه الرابعه: فى جواز كونه وكيلاً عن غيره فى عقد أو ايقاع و لو كان التوكيل على نحو التفويض سواء أ كان الموكل ولياً أم 
كان غيره و حينئذ فيوقع الصبى العقد أو الايقاع على نحو الاستقلال و بدون اذن الولى. 


و التحقيق فى هذا القسم هو البطلان و عدم نفوذ تصرفات الصبى نعم مقتضى الاصل هو جواز تصرفات الصبى فى مال غيره لولا 
الدليل على المنع لكن الدليل قائم على عدم نفوذ تصرفاته مطلقاً كما دلت عليه الاخبار المتقدمه من خبر حمران و غيره الداله 
على عدم نفوذ امر الصبى مطلقاً و لا تقيد فيها من كونه فى ماله أو فى مال غيره فتعم كلا الموردين وبها تخصص العمومات و 
الاطلاقات الداله على صحه العقود و المعاملات. 


هذا ويمكن دعوى عدم الفصل بين هذا القسم و القسم الثانى مع غض النظر عن الدليل الدال على عدم نفوذ امره بالاستقلال. 
لا يقال: ان تلكك الروايات مختصه باليتيم و انه ما لم يذهب يتمه لا يجوز امره . 
فانه يقال: انه قد علمنا انه لاخصوصيه لليتيم فى الحكم, و الذوق العرفى يفهم الاعم. 


فان قلت: ان غايه ما يستفاد من الاطلاق هو عدم نفوذ تصرف الصبى بما انه عقده و هذا لا ينافى ذلك التصرف بما انه مضاف 


الى الس كن 


ص :68 


قلت: ولا يخفى مافى هذا مخ تاقض حيث ان القرض أن يتصرف بالاستقلال فلا ضاف عقده الى غيره بعد كوثه مسقلا فن 
التصرف و ان اضيف فمجرد اعتبار لا يخرج الشىء عن واقعه مضافاً الى ما تقدم من ان اذن الولى لا يكون مشرعاً بعد المنع 
شرعاً عن تصرفات الضبى بالاستقلال. 


الاول: فى قبض الصبى و انه هل يصح قبض الصبى فيفيد حصول الملكك فى الهبه ام لا؟ و جهان حكى القول بالثانى منهما عن 
العلامه فى التذكره(١),‏ و الصحيح هو الاول لقيام السيره على ذلك اولاً و هو مقتضى جمله من الروايات ثانياً الوارده فى جواز 
اعطاء الصدقه و الكفاره للصبيان و انه بمجرد القبض يصبح ملكا لهم ففى صحيح ابى بصير عن الصادق (عليه السلام) «الرجل 
يموت و يتركك العيال ايعطون من الزكاه؟ قال نعم)(1) و خبر ابى خديجه عن الصادق (عليه السلام) قال: اذريه الرجل المسلم اذا 
مات يعطون من الزكاه و الفطره كما كان يعطى ابوهم حتى يبلغوا:(”) و غيرهما(). 


ص :580 


١ تذكره الفقهاء (ط - الحديثه)؛ ج :3 ص:‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ا ص: 010 

“- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 089؛ ضعيفه سنداً بالمعلى بن محمد لكنها موثوق بها. 
*- قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ ص 4* 


المعروف اذا بلغ عشرا(١)‏ و به قال ابو الصلاح و ابن حمزه(5). 


اقول: و قد دلت جمله من الروايات على ذلكك ففى صحيح(*) عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن الصادق (عليه السلام) قال: (اذا 
بلغ الغلام عشر سنين جازت وصيته)20) و فى صحيح ابى بصير عنه (عليه السلام) قال: (اذا بلغ الغلام عشر سنين فاوصى بثلث 
ماله فى حق جازت وصيته و اذا كان ابن سبع سنين فاوصى من ماله باليسير فى حق 


ص :52 


-١‏ الخلااف؛ ج م ص 9١6؛‏ مسأله ١‏ حكم تدبير الصبى و وصيته؛ المقنعه ص /221؛ ٠‏ باب وصيه الصبى و المحجور عليه؛ 
المراسم العلويه و الأحكام النبويه؛ ص: "70؛ ذكر: أحكام الوصيه؛ النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: ١١6؛‏ باب شرائط 
الوصيه؛ غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص: 00؛ فصل فى الوصيه؛ المهذب (لابن البراج)؛ ج 7 ص: 119. 

؟- الوسيله إلى نيل الفضيله؛ ص77"؛ الكافى فى الفقه؛ ص 88؟؛ فصل فى الوصيه. 

*- لا يضر بصحته ابان بن عثمان فانه امامى ثقه من اصحاب الاجماع . 

- تهذيب الأحكام؛ ج 4» ص 418١‏ 8 باب وصيه الصبى و المحجور عليه. 


جازت وصيته)10) و فى صحيح ابن مسلم «ان الغلا-م اذا حضره الموت و لم يدرك جازت وصيته لذوى الارحام و لم تجز 
للغرباء»(؟) و غيرها02. 


هذا و لم يخالف الا ابن ادريس(6) عماللا بعمومات البلوغ و لا وجه له بعد كون الكل(0) قائلين بجواز وصيته . 


نعم هل تجوز مطلقا ام مع شرائط فيها لا مطلقا و الشرائط كون وصيته فى حد معروف وحق فى موضع الصدقه وللارحام كما 
يشهد لذلكك موثق صفوان عن موسى بن بكر عن زراره عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّهِ يجوز له 
قن هالدها اعق و تضق و أوقى على كد مدووق زوع فيو ان 1ق و سيل انكر 1ل 


ص :/517 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 79ح 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 78ح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص 279 ح” 

؟- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج *» ص: 8١7؛‏ باب شرائط الوصيه. 

ه- فقال به الشيخان و الحلبيان و ابنا حمزه و البراج و الديلمى و الصدوق و الاسكافى و الكلينى. 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص: 78ح ١‏ 

- الفقيه ج *" ص/197 باب الحد الذى إذا بلغه الصبى جازت وصيته. 


و الظاهر ان المراد من كونه حقا ان يكون فى موضع الصدقه كما يدل على ذلكك موثق عبيد الله الحلبى» و محمّد بن مسلم» عن 
الصَادق (عليه السلام): سئل عن صدقه الغلام ما لم يحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فى موضع الصدقه)(١).‏ 


هذا و ألحق بوصيته صدقته و طلاقه و هبته و وقفه كما قال الشيخ: «وكذا تجوز صدقه الغلام - إذا بلغ عشر سنين- وهبته و عتقه 
إذا كان بالمعروف فى وجه البرء فأمَا ما يكون خارجا عن ذلك فليس بممضاه على حال(), و كذا قال ابن البراج(؟). 


وقال المفيد: إذا بلغ الصبى عشر سنين جازت وصيته فى المعروف فى وجوه البر - الى- و وقفهما و صدقتهما كوصيتهما جائزه 
إذا وقعا موقع المعروف)(2). 


و قال ابن حمزه: «انّما تصح وصيه الحر البالغ كامل العقل أو حكمه و نفاذ تصرّفه فى ماله» و حكم كمال العقل يكون للمراهق 
الذى لم يضع الأشياء فى غير مواضعهاء فانٌ وصيته و صدقته و عتقه و هبته بالمعروف ماضيه دون غيرها:(2). 


ص :5/8 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 1/17ح4 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 78ح ١‏ 

“- النهايه و نكتها: ج “اص 187 ؛ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص: 784 
*- المهذب: ج ١‏ ص ١١15‏ ؛ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص: 7/9 

ه- المقنعه: ص /221 ؛ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص: 7/4 

#- الوسيله: ص 477/١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص: 7/4 


ويشهد لهم موثق محمد بن مسلم المروى بثلاث اسانيد احدها موثق و هو احد سندى الكلينى فى الكافى و فيه (يجوز طلاق 
الغلا-م اذا كان قد عقل و صدقته و وصيته وان لم يحتلم)(1) و به افتى الكلينى و هو وان لم يذكر الهبه لكن ذكره للوصيه 
يشمل الهبه لعدم الفرق بينهما عرفا كما وانه قيد الحكم بالنفوذ اذا ما عقل و قد حدد فى موثق صفوان عن موسى بن بكر عن 
زراره عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّه يجوز له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حد معروف 
و حق فهو جائز)(؟) بعشر سنين و به عمل الكلينى و الفقيه() و موسى بن بكر و ان لم يوثق صريحا الا ان روايه صفوان عنه هنا 
تكفى فى موثوقيه الخبر لان صفوان من اصحاب الاجماع. 


و اما ما يعارضها من الروايات الوراده فى الطلاق مثل خبر الكنانى وغيره فقد اجبنا عنها فى كتاب الطلاق. 
هذا: و منطوق صحيحه ابى بصير المتقدمه: نفوذ امر الصبى البالغ سبعاً فى ماله باليسير(6) و لا اظن احداً افتى بذلكك و حكمها 
مع الاعراض عنها واضح. 


ص:5894 


/ح١87 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 78ح ١‏ 

الفقيه ج *؟ ص197 باب الحد الذى إذا بلغه الصبى جازت وصيته. 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 79ح ؟ 


اقول: تقدم كلام المصنف فيه فى اول الباب . 
(و:يشترط فى المتعاقدين الكمال و الاختبار الا ان يرضى المكره بعد اكراهه) 


لكن تخصيصه الرضا و الاجازه بالمكره يدل على ان الصبى و المجنون لو اجازا بعد البلوغ و العقل و اجاز وليهما قبل ذلكك لا 
يؤثر» وقد عرفت بطلا-نه حيث ان عقد البيع لا يشترط فيه لفظ مخصوص و الأجازه حقيقتها عقد و التعبير بالاجازه بحسب 
مقتضى الحال و المقام فمعنى قوله: (اجزت ذلك العقد) بعتكك الان و حينئذ فلا فرق بين المكره و الصبى و المجنون بعد البلوغ 
و العقل. 


هذا و يدل على اصل شرطيه الاختيار الكتاب و السنه قال تعالى (و لا تاكلوا اموالكم بينكم بالباطل الا ان تكون تجاره عن 
تراض منكم] و تقريب دلالتها ان الباء المفيده للسببيه فى كلمه الباطل و مقابلتها فى الايه مع التجاره عن تراض قريئتان على ان 
الايه المباركه فى مقام تمييز الاسباب الصحيحه عن الاسباب الفاسده و الاستثناء فى الايه المباركه سواء كان متصلا او منقطعاً 
يفيد حصر الاسباب الصحيحه للمعاملات بالتجاره عن تراض اما الاول فواضح و اما الثانى فلان الاستثناء المنفصل و ان كان لا 
نفل الخصتر بنفشه لا:اك الآنة :لبا كانت يضدى تبان الأنسات السزوعه للنعاملاك وفع -عيحيعها عن قانندها وكات الأهمال 
مخلاً بالمقصود فلا محاله يستفاد الحصر من الايه بالقرينه المقاميه» و الحاصل انه لا ريب فى خروج بيع المكره عن كونه تجاره 
عن تراض فيكون فاسداً و يشهد لبطلانه ايضاً الروايات الداله على حرمه التصرف فى مال الغير الا بطيب نفسه كما تقدم واحداً 
منها بسند صحيح, و ما دل على بطلان طلاق المكره 


6٠ ص:‎ 


و عتاقه كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (ليس طلاقه بطلاق ولا عتقه بعتق)(1١)‏ و ما دل على رفع الاكراه فى شريعه 
الاسلام المقدسه الدال على رفع الاحكام التكليفيه و الوضعيه كما حقق فى الاصول. 


هذا و المراد من الاختيار هو صدور الفعل من العاقد عن الرضا و طيب النفس -كما هو صريح بعض النصوص - قبال الاكراه و 
عدم الرضا لا اختيار مقابل الجبر و الالجاء. 


بحث حول الاكراه 


و اما الا-كراه فلا شكك فى حصوله مع قصد المكره للفعل و ذلكك لان عقد المكره كسائر افعاله التكوينيه الصادره منه كرهاً 
كالاكل و الشرب و القيام و العقود و لا يعقل صدورها من المكره بغير قصد فكذ لكك العقد غايه الامر انه لم ينشأ عن الرضا و 
طيب النفس. فما عن الشهيد الثانى فى المسالك من انه قاصد للفظ دون مدلوله غير واضح(1) و لا يساعد عليه الدليل. 


ثم انه هل يعتبر فى تحقق الاكراه الوعيد من الامر؟ اقول: لا شكك فى صدق الاكراه من وجود مكره يخاف ضرره فلو امره ابن 
السلطان و هو يخاف الضرر من السلطان ان علم بمخالفته لامر ولده صدق الاكراه. كما و لا يعتبر ظن الضرر بل احتماله مما يعتد 
به العقلاء و المعبر عنه بخوف الضرر كما هو واضح. 


6١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 6 ص1772؛ باب طلاق المضطر و المكره. 
"- مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ ج *؛ ص ١017‏ 


ثم انه لابد فى صدق الاكراه من كون الضرر المتوعد به غير مستحق عليه فلو كان الضرر المتوعد به مستحقاً عليه كما لو قال له 
افعل كذا و الا قتلتك قصاصاً أو طالبتكك بالدين الذى لى عليك و نحو ذلك فلا يصدق الاكراه و مثله موارد اجبار الحاكم 
الشخص لبيع امواله لاجل ايفاء ديونه و غيرها من الموارد فلا شكك فى نفوذ ذلك البيع ولا يحكم بفساد العقد ولا يشمله 
حديث الرفع و الا لزم ان يكون حكمه تعالى لغواً. 


و توهم ان المعامله فاقده لطيب النفس مدفوع بان توعد الامر له بمطالبه الحق ليس اكراهاً بلا حق و هنا من حقه ان يلزمه بحق له 
عليه. و هل يعتبر فى موضوع الا-كراه أو حكمه عدم امكان التخلص عن ذلكك الضرر المتوعد به أم لا؟ بالتوريه أم غيرها؟ مر 
الكلام فيه مفصللا فى باب حرمه الكذب من المكاسب المحرمه. 


الرابع: (و القصد فلو اوقعه الغافل او النائم او الهازل لغا) 


كما هو واضح حيث ان العقود متقومه بالقصود و لولاها لا-.يحصل العقد. و بعباره اخرى: حقيقه العقود و الايقاعات امور 
اعتباريه انشائيه و من الواضح ان الانشاء و الاعتبار قائم بقصد المعتبر و هو كالايجاد فى عالم التكوين و كما ان الخالق تباركك و 
تعالى يوجد الاشياء بارادته و كذلكك المعتبر فى عالم الاعتبار مضافاً الى ان العقد هو الالزام و الالتزام فماهيه الالتزام هو قبول 
الى ع واجطله فى عون تاهو لك مك ال قفد و لكك يله وكة قافدة العقري قابعه للقضود ضاف الى دلبل السيرة 
العقلائيه . 


رو اما ( ان لحقته الاجازه ( 


ص : 607 


فالذى اختاره المصنف هو بطلان البيع لتوقف البيع عنده على الفاظ مخصوصه و هى مفقوده لان ما حصل منها سابقاً لاقصد فيه 
فلا اثر له و اما الاجازه لاحقاً فهى غير كافيه عنده لعدم كونها من الفاظ صيغه البيع . 


وفيه: انه قد عرفت ضعف ذلكك وانه لا يشترط لفظ مخصوص فى عقد البيع و ان الاجازه بيع بلفظ مناسب لمقتضى الحال و 
المقام قافآل «اعرك ما ققد غافلة ا وبهازلك ا نانسا كرون مكل فول يدك الآن و التفروض قو الطرف اللسومن قبل اذ 
استمرار قبوله الى الاجازه فينعقد البيع من حين الاجازه و عليه فلو لم يكن راضياً بالبيع حين الاجازه فلا شكك فى عدم انعقاد 
البيع و عدم حصول اركانه من الايجاب و القبول. و بذلكك يظهر ان للطرف الاخر الرد حين اجازه مقابله. 

حصيله البحث: 

يشترط فى المتعاقدين الكمال بالعقل و البلوغ , نعم تصح مباشره الصبى العقود والايقاعات فى امواله باذن الولى على ان لا 
يكون مستقللا فى ذلكك كأن يكون وكيلا أو آله فى القبض و الاقباض مثلا, و من جمله شرايط المتعاقدين الاختيار إلا أن يرضى 
المكره بعد زوال الكراهه. و من جمله شرايط المتعاقدين القصد. فلو أوقعه الغافل أو النائم أو الهازل لغى. 


ص :07 


حكم عقد الفضولى 
(و يشترط فى اللزوم الملكك أو اجازه المالكك) 


اقول: التحقيق ان البايع لو لم يكن مالكاً أو وكيلاً عن المالك لا يكون هنالكك بيع حقيقه حتى يتكلم عن جوازه و لزومه و 
ذلكك لما عرفت من ان حقيقه البيع هى تمليكك عين بعوض معلوم و هو لا يحصل من غير المالكك أو وكيله أو وليه و ليس البيع 
هو مجرد انشاء الايجاب و القبول كما تقدم تحقيقه حتى يقال بحصولهما و وقوف اثرهما من اللزوم على كون العاقد مالكاً أو 
على اجازة المالكة :و تحصولهما لدو لذ ائز ليما الا لو درام المالكيق بو لذا لى تخحصل الابجاب مق النالكف مثا تكون الاجازه 
من الاخر بنفسها جزء العقد لو كان ايجاب الاصيل باق عرفا . 


و كيف كان فقد وقع الخلاف فى صحه بيع الفضولى بالاجازه و عدمه فذهب المفيد(1) و ابن الجنيد(؟) و ابن حمزه0) و 
الشيخ فى النهايه(؟) الى صحته بالاجازه و ذهب فى الخلاف و المبسوط الى بطلانه(8) و به قال ابن ادريس(2). 


ص :65 


8:08 المقنعه ص‎ -١ 

"- المختلف ج/ة ص 88 مساله 17 

الوسيله ص 78 

ع- النهايه ص 8/"؟ 

ذ- الخلاف ج/7 ص ١188‏ مساله 778 و المبسوط ج/١‏ ص ١88‏ 


ع- السرائر ج/7 ص 71/6 


واستدل للصحه بعدّه وجوه: 


-١‏ بانه عقد صدر من اهله فى محله و المراد صدوره من بالغ عاقل مختار لعين يصح تمليكها و ينتفع بها و قابله للنقل من مالكك 
الى غيره و صحته لاجل قيام المقتضى و عدم المانع و ان تاخر اذن المالكك عند العقد فان المالكك لو اذن له قبل البيع لصح فكذا 
بعده اذ لا فارق بينهما . 


و عليه فان الصيحه يمكن تخريجها على طبق القاعده بلا-_حاجه إلى دليل خاصء فان العقد بعد اجازته ينتسب إلى المالكك و 
يصدق انه عقده فيشمله آنذاك اطلاق خطاب ( أَحَلّ الله ابيع 1(1) و ( أَؤْقُوا بمالْعَقُود1(1) و (تمَارَهَ عَنْ ناض )0) بعد 
فرض عدم تقيده بما إذا كان الاستناد إلى المالكك ثابتا حدوثا و بعد وضوح قابليه الأمر الاعتبارى- كالعقد- على خلاف الأمر 


التكوينى للاستناد إلى غير موجده بالاذن أو بالاجازه. 


وفيه: ان البيع حقيقته تمليك الغير و هو وان امكن انشاؤه من غير المالكك الا انه لا يترتب عليه اثر فهو لغو ما لم يمض- من 
الشارع و المدعى يدعبى شمول الاطلاقات له بعد اجازه المالكك و بذلكك يحصل امضاؤه لكن الاشكال فى كونه 


ص :6060 


"1/6 البقره:‎ -١ 
١ المائده:‎ "١ 


عد القمات 6 


عقدا قبل اجازه المالك و ذلكك لان طرفيه الفضولى لا اثر لها وكالعدم فهو مجرد ايجاب بلا قبول او قبول بلا ايجاب فان قلنا 
بان ما قام به الاصيل من ايجاب او قبول باقيا حقيقه او عرفا بحيث يعوّل عليه عند العقلاء فى معاملاتهم الى ان اجاز المالكك تم 
العقد وصح بشمول الاطلاقات له وانّا يعنى لو لم يكن ذلك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام 
المعامله فلا دليل على شمول الاطلاقات - لعقد انشائى لا اثر له - بانضمام اجازه المالكك بعد غياب الاصيل بمجرد انشائه السابق 


الذى لم يكن له اثر زمان انشائه . 


و عليه فنحن نقول بصحته فى ما اذا كان ذلك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام المعامله وانَا 
فلا نقول بصحه بيع الفضولى . 


لا يقال: انه ثبت صحه العقد الفضولى فى النكاح فانه يقال: ثبوته لاجل النص لا بمقتضى القاعده فلاحظ . 


"- التمّ كك بروايه عروه البارقى قال: «قدم جلب فأعطانى النبى صلى الله عليه و آله دينارا فقال: اشتر بها شاهء فاشتريت شاتين 
بدينار. فلحقنى رجل فبعت احداهما منه بدينار» ثم أتيت النبى صلى الله عليه و آله بشاه و دينار فردّه عليىء و قال: بارك الله 
لك فى صفقه يمينكك. و لقد كنت أقوم بالكناسه أو قال بالكوفه فأربح فى اليوم أربعين ألفا(1) بتقريب ان شراءه الشاتين 


بدينار و إن أمكن توجيهه بما يخرج به عن الفضوليه إِلَا ان بيعه لإحدى الشاتين فضولى جزماء و النبى صلى 
ص :68 


-١‏ مستدركك الوسائل :١‏ 278 و مسند أحمد بن حنبل 6: ع// 


اللدعلية و آله كن أنفنى مين للب كور يقولك بار كدودر اساسقدو فهو وان كاف شهفاء لا الدقد يقال كبافى الجراف: 
«أغنت شهرته عند الفريقين عن النظر فى سنده)0١).‏ 


وقد اناصين البارق اول ما قدافه سق لأسن عاني قافا إلى ادكاة سخيلة غلى أن الرها بيات الحال كالركا مياد 
المقال فيكون عمله كعمل وكيل حينئذ بل هو ظاهر بهذا المعنى لا بالاجازه اللاحقه للعقد و حينئذ ينبغى ان تعقد المساله فى ان 
الرضا بشهاده الحال يقوم مقام الرضا بشهاده المقال ام لا؟ و حينئذ يمكن ان يستدل للاول بخبر البارقى و بالسيره العقلائيه0؟) و 
هى قويه على اثبات المطلوب . 


هذا و قد ناقش الشيخ الأعظم الدلاله باحتمال ان بيع عروه و قبضه و اقباضه كان مقرونا بعلمه برضا النبى صلَى الله عليه و آله 
بذلككء و المعامله تخرج عن الفضوليه باقترانها بذلك(02. 


ص : /اةم 


71/0 جواهر الكلام ؟؟:‎ -١ 
كما هى واضحه فى تصرفات الزوجه فى غياب زوجها و الوالد فى غياب ابيه و الصديق فى غياب صديقه فيشترون ما يعلمون‎ -١ 
به رضا المالكك بل هى ظاهره فى تصرفات الصبيان حيث يشترى منهم و يباع عليهم و لا مبرر له الا العلم برضا آبائهم و بذلكك‎ 


*- كتاب المكاسب :١‏ 788- 8/8", انتشارات إسماعيليان 


وقد يستدل بقوله تعالى (النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم و ازواجه امهاتهم و اولو الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله 
من المؤمنين و المهاجرين الا ان تفعلوا الى اوليائكم معروفاً كان ذلكك فى الكتاب مسطورا](1) و ذلكك فان سياق الايه المباركه 
حول ولايه النبى صلى الله عليه واله و الارحام و لم يستثن من ذلكك الفعل المعروف فالظاهر من الايه - و لابد من التامل اكثر - 
ان المعروف للاخرين لا يحتاج الى اذن مسبق فهى بظاهرها شامله لمثل مورد عروه البارقى حيث ان شراءه اثنين بدينار مع كونه 
مكلفا بواحد نوع من ابداء المعروف للغير وكذلك بيعه لشاه واحده بدينار و رجوعه بدينار مع شاه للرسول صلى الله عليه واله 
ايضاً نوع من المعروف و ابداء للجميل بل قد يستدل بآيه (ما على المحسنين من سبيل 1(1) لكن قد يقال انها اخص من المدعى 
فالآ-يه الاولى مخصوصه بموارد المعروف و الثانيه مخصوصه بالاحسان هذا و لابد من تتبع الروايات فى ذلكك فقد يستدل بما 
تقدم من انه لا يحل مال امرىء الا عن طيب نفسه بان يقال ان المشترى لمال الغير مع علمه برضا الغير الحالى لا المقالى يحل له 
التصرف بمنطوق ما تقدم و لازم ذلكك صحه هذه المعامله فتامل. 


ثم انه لا يمكن جعل قول المفيد و ابن الجنيد بكون الاجازه مصححه للعقد السابق و ذلكك فان المفيد لا يشترط فى عقد البيع 
لفظاً خاصاً و عليه فالاجازه كافيه فى افاده البيع و بعباره اخرى الاجازه قد تكون عنده بيع و اما ابن الجنيد 


6/٠: ص‎ 


-١‏ سوره الاحزاب/8 


اديور يفراه 


فحيث ان عبارته لم تصل الينا وانما نقل العلامه عنه اكتفاءه بالاجازه فلعله مثل المفيد نعم الشيخ و ابن حمزه ناظران الى ذلكك . 


*- التمشّكك بصحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى وليده باعها ابن سئّدها 
و أبوه غائب فاشتراها رجل فولدت منه غلاماء ثم قدم سّدها الأول فخاصم سيبدها الأخير فقال: هذه وليدتى باعها ابنى بغير 
اذنى» فقال: خذ وليدتكك وابنهاء فناشده المشترىء فقال: خذ ابنه- يعنى الذى باعه الوليده- حتى ينفذ لكك ما باعكك فلما أخذ 
ابيع )١1(‏ الابن قال أبوه: ارسل ابنئ؛ فقال: لا أرسل ابنكك حتى ترسل ابنى؛ فلا رأى ذلكك سبد الوليده الأول أجاز بيع ابنه)0). 


و نوقشت دلالتها بعدم عمل الأصحاب بها فى موردها - و هو الاجازه بعد الردّ التى هى غير مججديه اجماعا - فكيف يمكن 
العمل بها فى غيره. 


و الوجه فى تحقق الرد قبل الأجازه امور ثلاثه: أخذ الوليده و ابنهاء و رفع الخصومه إلى الإمام (عليه السلام) الذى لا معنى له لو 
لا الرد» و مناشده المشترى الامام (عليه السلام) علاج المشكله؛ و لو لا الردٌ لما كان لها وجه. 


وفيه: ان ظاهر الضمير فى ذيل الحديث «أجاز بيع ابنه) انه يرجع الى ولد الامه بقرينه ان نزاع المشترى مع مالكك الوليد انما هو 
عليه لا على الامه و عليه فهذه 


ص :694 


١-اى‏ المشترىء فان لفظ البئَع يطلق على البائع و المشترى . 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 841 الباب 88 من أبواب نكاح العبيد و الاماء ح ١‏ 


الفقره لا دلاله لها على صحه بيع الفضولى اصلا اذ لم يكن بيع لهذا الطفل كما ويكفى هذا الاحتمال فى سقوط الاستدلال . 


اما قوله: «خخذ ابنه - يعنى الذى باعه الوليده - حتى ينفذ لكك ما باعكك» فاعم من صحه بيع الفضولى و ذلك لان هذا التعبير 
مما يقتضيه الحال والمراد حتى يبيع لكك مالكك الوليده بقبوله بيع ابنه الانشائى . 

و اما قوله: «الاجازه بعد الردّ التى هى غير مجديه اجماعا) . 

فغير صحيح و ذلك لادن المسأله لم تكن معنونه فى كلمات الاصحاب فكيف يدعى الاجماع فيها مضافا الى ان اجماع 
المتأخرين لا قيمه له و لا حجبه فيه و عليه فلو قلنا بصحه بيع الفضولى فلا يضره وقوع الاجازه بعد الرد بل الصحيحه - بناءا على 
؟- التمشّكك بصحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): «سألته عن مملوكك تزوّج بغير اذن سيّده فقال: ذاكك إلى سيّده. ان 


شاء أجازه و ان شاء فرّق بينهماء قلت: أصلحك الله ان الحكم بن عتيبه و ابراهيم النخعى و أصحابهما يقولون: ان أصل النكاح 
فاسد, و لا تحل اجازه السد له فقال أبو جعفر (عليه السلام): انّه لم يعص الله و 


9١: ص‎ 


الماعصى سقدةة كإذا أجاذه قير لسجاتت ذا شرت ان التعلبا دل على اق اجازه مق بيده الأأمر كافيه فى تصحيح عقد 
الفضولى. 


و فيه: مضافا لما سبق ان الاشكال على ذلك واضح. إذ المفروض فى مورد الروايه صدور العقد ممّن ينبغى صدوره منه - و هو 
العبد الزوج- غايته هو فاقد لرضا من يعتبر رضاه - و هو المولى- فإذا رضى ينبغى وقوع العقد صحيحاء و هذا بخلافه فى سائر 


الموارد فإنْ العقد لا يفرض فيها صدوره ممّن ينبغى صدوره منه. 
و هئاكك روايات اخرى استدل بها على المطلوب: إلا ان الكل قابل للمناقشه. 
وكا القول»الظلان ادل لد مله وجرت ال كر منهاء 


كدت 3239 م ىه و لا و و 
-١‏ التمتر كك بقوله تعالى 11١‏ واكم يكم بالبايل ذا أن تكو بلطاَة عَنْ ناض مِنْكمْ !(1) فإنّه يدل بمقتضى مفهوم 
الحصر أو مفهوم الوصف على ان غير التجاره عن تراض أو التجاره لا عن تراض ليس بسبب مبيح لأكل مال الغير: و معلوم ان 
التجاره فى الفضولى ليست تجاره عن تراض. 


واورد عليه: ان التجاره انما تنتتسب إلى المالكك متى ما أجازء و آنذاكك يصدق انها تجاره عن تراض. 
ص:١ام‏ 


١ الباب 76 من أبواب نكاح العبيد و الإماء ح‎ 877 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
.59 النساء:‎ -'” 


وفيه: ما تقدم فى الجواب على الاستدلال الاول لاثبات صحته فراجع . 


"- التمشكك بما ورد فى صحيحه سليمان بن صالح عن أبى عبد الله (عليه السلام) من ان النبى صلَى الله عليه و آله: «... نهى عن 
بيع ما ليس عند كك)0(0), و خبر عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده عن النبى صلى الله عليه واله فى خبر انه قال (و لا بيع الا فيما 
تملكك()) و نظيره ما ورد فى روايات العامّه من نهيه صلَّى الله عليه و آله حكيم بن حزام عن ببع ما ليس عنده() فإنّ المقصود 
من ذلكك الكنايه و انه لا تبع ما لا تملكه أو لا تبع ما لا تقدر على تسليمه لعدم كونكك مالكا له. و حيث ان النهى فى أمثال 
المقام ظاهر فى الارشاد فيكون دانًا على فساد بيع الفضولى. 


و اورد عليه: ان البيع انّما ينتسب إلى المالكك حينما يجيزه» و آنذاكك يصدق ان بيعه بيع لما عنده و ليس لما ليس عنده. 


وفيه: ما تقدم فى الجواب على الاستدلال الاول لاثبات صحته من ان البيع حقيقته تمليكك الغير و هو وان امكن انشاؤه من غير 
المالكك الا انه لا يترتب عليه اثر فهو لغو ما لم يمض- من الشارع والمدعى يدعى شمول الاطلاقات له بعد اجازه المالكك 
وبذلكك بحصل امضاؤه لكن الاشكال فى كونه عقدا قبل اجازه المالكك 


ضن :57 


” الباب 7 من أبواب أحكام العقود الحديث‎ 7/6 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
51/0 ح/7140 و الخلاف ج/7 ص 1288 مساله‎ 28٠ سئن أبى داود ج/7 ص‎ -1 
سنن الترمذى ”: 7م‎ -!" 


وذلك لان طرفيه الفضولى لا اثر لها وكالعدم فهو مجرد ايجاب بلا قبول او قبول بلا ايجاب فان قلنا بان ما قام به الاصيل من 
ايجاب او قبول باقيا حقيقه او عرفا بحيث يعول عليه عند العقلاء فى معاملا-تهم الى ان اجاز المالك تم العقد وصح بشمول 
الاطلاقات له والا- يعنى لو لم يكن ذلك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام المعامله فلا دليل 
على شمول الاطلاقات - لعقد انشائى لا اثر له - بانضمام اجازه المالكك بعد غياب الاصيل بمجرد انشائه السابق الذى لم يكن له 


اثر زمانَ انشائه . 


و عليه فنحن نقول بصحته فى ما اذا كان ذلك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام المعامله وانَا 
فلا نقول بصحه بيع الفضولى . 


و بذلك يظهر حكم حاله منع المالكك مسبقا و انه ان كان ذلكك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى 
مقام المعامله صح البيع و الّا فلا نقول بصحه بيع الفضولى . 


حكم بيع الفضولى لنفسه 
و بما تقدم ايضا يظهر حكم بيع الفضولى لنفسه بوقوع البيع للمالك بعد اجازته كما هو الحال فى بيع الغاصب عاده . 


قال المصنف و يشترط فى اللزوم الملكك لقصور ادله اللزوم لغير المالكك نعم لو قلنا بصحه بيع الفضولى فلا بد من اجازه المالكك 
بناء على عموم الادله لبيع الفضولى 


ص : 81 


كما تقدمت و قد تقدم ان المختار عدم عمومها لبيع الفضولى و عليه فلا معنى للبحث عن كون الاجازه كاشفه ام ناقله . 
وكما تقدم انه لو قلنا بصحته فلابد من الاجازه (و هى) يعنى الاجازه (كاشفه عن صحه العقد لا ناقله) عند المصنف . 
اقول: بناءا على القول بصحه بيع الفضولى اختلف الاصحاب فى كون الاجازه كاشفه أم ناقله . 


اما وجه النقل فواضح. فانّ السبب الناقل ليس مجرّد العقد بل العقد عن رضاء و حيث ان الرضا يتحقّق بالاجازه فيلزم تحقّق النقل 
عند د يميلقا 


واما وجه الكشف فاستدل له بوجوه منها: 


أ- ما ذكره الشهيد و المحقّق الثانيان: «من ان العقد سبب تام فى حصول الملكك لعموم (أَؤْقُوا بالْمُقُودِ] و تمامه فى الفضولى 
انما يعلم بالاجازه؛ فإذا أجاز تبن كونه تامّا فوجب ترئّب الملكك عليه و إِلّا لزم ان لا يكون الوفاء بالعقد خاصه بل به مع شىء 
آخرء ولا دليل يدل عليه)2١).‏ 

وفيه: كيف يكون العقد تمام السبب؟! و على تقديره لا تبقى حاجه إلى الاجازه. 


ص : ]5 


"١ :١ جامع المقاصد *: #/ا» و قريب من ذلكك عباره الروضه البهيه‎ -١ 


اللهم إِنَا ان يكون المقصود ان السبب هو العقد المتعمّب بالاجازه» فمع حصولها يعلم بتحمّق العقد المتعقّب من حين صدوره. 


1 7 لاي ب : 
وهو جدد ثبوتا إلا انه لا دليل اثباتا على مدخليه وصف التعققبء بل ظاهر قوله تعالى [إلا اف ككرة كار عن كا منكم] 
مله وصف التراقى تفنه له التعتبب نه 


ب- ما جاء عن فخر الدين من انها «لو لم تكن كاشفه لزم تأثير المعدوم فى الموجود لأن العقد حالها عدم)(1). 


و فيه: ان قياس الامور الاعتباريه على الامور التكوينيه قياس مع الفارق» فمن الوجيه اعتبار العقد مؤثّرا من حين تحقّق الاجازه و 
اذ كاة عدوم اذا كك 


وقد يقال بالكشف الانقلابى: وهو ان المالكك حيث يجيز العقد من حين صدوره و ليس من حين الاجازه فيلزم ان تثبت الملكيه 
بعد الاجازه من حين العقدء فاعتبارها من حين الاجازه إِنَا ان المعتبر - الملكيه- سابق و من حين العقد. 


وهذا نحو من الكشف قد يصطلح عليه بالكشف الانقلا-بى» بمعنى انه قبل الاجازه لا ملكيه من حين صدور العقد غير انه 
بالاجازه ينقلب الواقع إلى حدوث الملكيه من حين صدور العقد. 


ص :80 


-١‏ كتاب المكاسب :١‏ 2588 انتشارات إسماعيليان 


ولا يصل الامر بعد امكان الكشف بالنحو المذكور إلى ما تبناه الشيخ الأعظم من الكشف الحكمىء و هو انه بالاجازه لا تحدث 
الملكيه من حين العقد بل تترتب جميع أحكامها من حين العقد(١)‏ . 


اذ فيه: ان ما ذكره لا وجه له بعد ان كان المجيز يجيز العقد من حين صدوره. إذ لازم الاجازه بالشكل المذ كوى تحلق الملكه 
بعد الاجازه من حين صدور العقد. 


على ان اعتبار ترئّب جميع آثار الملكيه من حين العقد دون الملكيه نفسها لعله لا يخلو من تهافت. 
و بهذا ينضح ان المحتملات فى الكشف ثلاثه: الكشف الحقيقى» و الكشف الانقلابى» و الكشف الحكمى. 


و المقصود من الأنوّل: ان اعتبار الملكيه من حين العقد ثابت قبل تحقّق الاجازه ما دامت الاجازه تحصل بعد ذلك فى علم الله 
بتعا 


والمقصود من الثاتى: ان اعشار الملكيه من حين العقد يفبث بعد تحقق الالجازه لا قبلها. 

والمقصود من الثالث: انه بالاجازه تترف آثار الملكيه من حين العقد دون نفسها. 
من 4 و ر سلف فود ة و 

ص :88 


-١‏ كتاب المكاسب 41:١‏ انتشارات إسماعيليان 


و بضم هذه المحتملات إلى النقل يصير المجموع أربعه وهناكك احتمالات اخر اعرضنا عن ذكرها . 


اقول: اما المختار فى اصل المسأله فقد تقدم, واما بناءاً على صحه بيع الفضولى فالصحيح هو النقل لعدم الدليل على الكشف 
كما هو مقتضى القاعده الَّا ما يتوهم من صحيح محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) ( قضى امير المومنين (عليه السلام) فى 
وليده باعها ابن سيدها و ابوه غائب فاستولدها الذى اشتراها فولدت منه غلاماً ثم جاء سيدها الاول فخاصم سيدها الاخر فقال له: 
وليدتى باعها ابنى بغير اذنى فقال: الحكم ان يأخذ وليدته وابنها فناشده الذى اشتراها فال له: خذ ابنه الذى باعكك الوليده حتى 
ينفذ لكك البيع فلما اخذه قال له ابوه: ارسل ابنى قال: لا و الله لا ارسل اليكك ابنكك حتى ترسل ابنى فلما رأى ذلكك سيد الوليده 


اجاز بيع ابنه)(1) و قد تقدم عدم دلالته على صحه بيع الفضولى فضلا عن دلالته على الكشف . 


ثم ان الصحيح اشتمل على بعض الفوائد مثل دلالته على ان المغرور يرجع على من غرّه فان الولد البايع لما كان غاراً للمشترى 


وسيا فى تحن ولك النداد بوحمة ان والنا الر لد عن عق 1ن اعد الجاريه ادها زعلى شكال سوق اتن اللجزات عند ) ناهين 
امي رالمؤمنين (عليه السلام) المشترى انه من حقه ان يحبس الولد البايع لا-نه هو السبب فى غرور المشترى فان الظاهر من هذا 
الصحيح ان الغار يتحمل مسؤوليه غروره للاخرين فكما انه كان السبب فى حبس ولد المشترى كان من حق 


ص :ا 


١ الباب 88 من أبواب نكاح العبيد و الاماء ح‎ 041 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


المشترى حبسه فلا اشكال على هذا الصحيح من جهه القواعد بل هو موافق للقواعد و مثله فى باب الغرور مستفيض فراجع نعم 
يبقى اشكال آخر سيأتى قريباً. 


و اما الثمره فتظهر فى موارد متعدّده: منها ما قال المصنف: 
( فالنماء المتخلل للمشترى و نماء الثمن المعين للبايع) 


و تظهر ايضا بين أفراد الكشف فى من اشترى جاريه بالفضوليه و أولدها و أجاز المالكك بعد ذلكك. فانه على الكشف الحقيقى 
يكون الوطء حلالا-و تصير بذلكك أم ولدء بينما على الكشف الانقلا-بى و الحكمى يكون الوطء زنا ولا تصير أم ولد لأنَّ 
الوطء ليس وطأ فى الملكك حدوثا بل هو كذلك- على الكشف الانقلابى- بقاءء فإذا استظهر من أدلّه أمّ الولد اعتبار كون 
الوطء فى الملكك حدوثا لم تصر بذلكك أم ولد. 


و تظهر الثمره بين الكشف الانقلابى و الحكمى فيما إذا بئينا فى المثال السابق على كفايه تحقّق الوطء فى الملكك بقاءء فانّه على 
الكشف الانقلابى تصير الأمه أم ولد بخلافه على الكشف الحكمىء فانّ الوطء فى الملكك غير متحقّق حتى بقاءً. 


(و لا يكفى فى الاجازه السكوت عند العقد او عند عرضها عليه) 


8/٠: ص‎ 


لانهما اعم فلا يدلان على الرضا نعم سكوت البكر فى عقد النكاح كاف فى رضايتها للنص و هو صحيح داود بن سرحان عن 


(و يكفى أجزت أو انفذت او أمضيت او رضيت و شبهه فان لم يجز انتزعه من المشترى ) 
واو كيرف نينا الع سم بها علي 


كما فى صحيح زراره (قلت لابى جعفر (عليه السلام) الرجل يشترى الجاريه من السوق فيولدها ثم يجىء رجل فيقيم البينه على 
انها جاريته لم تبع و لم توهب قال فقال يرد اليه جاريته و يعوضه مما انتفع)(1) و غيره0) و قد تقدم تفصيل ذلك. 


(و لو نما كان لمالكه) 
كما هو مقتضى القاعده مضافاً لما تقدم من صحيح محمد بن قيس. 


(و يرجع المشترى على البايع بالثمن ان كان باقياً عالماً كان او جاهلا و ان تلف قيل: لا رجوع به مع العلم و هو بعيد مع توقع 
الاجازه) 


و تقدم الكلام فيه تحت عنوان المقبوض بالعقد الفاسد هل يكون مضموناً على المشترى ام لا ؟ و نقول هنا اما مع بقاء ماله فله 
الرجوع الى ماله فالناس مسلطون 


ص :84 
-١‏ من لا يحضره الفقيه ج .ص 97" باب الولى و الشهود و الخطبه و الصداق . 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 8١1؛‏ باب من يشترى الرقيق . 
*- تهذيب الأحكام؛ ج /ا؛ ص 66؛ باب 0 العيوب الموجبه للرد. 


على اموالهم سواء كان عالماً ببطلان المعامله ام جاهلاً لكن ان تلف فذكر المصنف قولين: 


الاول: عدم رجوع المشترى على البايع العاقد ان كان المشترى غالماً يظلاق الخعاطله وذلكف لانه كان زافاً تلق ماله باقذاننه 
الباطل. 


الثانى: ان له الرجوع لتوقعه الاجازه من المالكك. 


اقول: وكلاهما صحيحان ثبوتاً فانه فى الواقع لو كان راضياً بان يتلف البايع ماله مجاناً و كان اقدامه على المعامله الباطله اباحه له 
فلا شكك انه لا يحق له الرجوع بماله وان كان قد اعطى الثمن توقعاً لاجازه المالكك فلاشكك انه يحق له الرجوع به و لو تلف لانه 
لم يسلطه مجاناً هذا كله فى عالم الثبوت لوعلم و شهدت الامارات به فهو. 


اما اثباتاً فالصحيح هو الثانى لان الاصل حرمه التصرف فى مال الغير الَّا بطيب النفس و هو لم يحرز لان اقدامه اعم و لعل 
المصنف ناظر الى ذلكك (و يرجع) المشترى ( بما اغترم ان كان جاهل) 


و ذلك لقاعده المغرور يرجع على من غرّه و قد تقدم الاستدلال على القاعده فراجع و يشهد للمقام صحيح جميل بن دراج ١عن‏ 
يدفع اليه المبتاع قيمه الولد و يرجع على من باعه بثمن الجاريه و قيمه الولد التى أخذت منه)(1). 


7/١ : ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7اص 87 باب68؛ الاستبصار ؛ ج #, ص 85 ؛ باب/اه 


اقول: لا اشكال فيما يرتبط باصل المسأله و القاعده الا ان الاشكال فى خصوص استرجاع ولد الجاريه و انه هل للمشترى انتزاعه 
مع اعطاء قيمته كما فى مرسل جميل و (خبره) المتقدم آنفاً ام للمشترى انتزاعه بدون اعطاء قيمته بل يعطى قيمه سائر المنافع كما 
فى صحيح زراره المتقدم و خبره الاخر و هو صريح الدلاله ام ينتزع المالكك ولد جاريته و ليس للمشترى انتزاع ولده لا بالقيمه و 
لا بدونها وهو الذى دل عليه صحيح محمد بن قيس المتقدم. 


اقول: اما صحيح محمد بن قيس فقد تقدم اجماله من هذه الجهه فلا يقاوم ما نحن فيه من الاخبار الداله على ان المشترى له 
انتزاع ولده بالقيمه ام بدونها و اما هذه الاخبار فالترجيح لذات القيمه باعتبار اعتماد الكلينى عليها و تفسير احمد الاشعرى لخبر 
ذوازة بذلكه و النعارضن لها اتنا هو كىن ززازة ققط لأ عر وسو هيه ستدا ولو فلن بالتكافر و" اللسافطهالقايلة تتتضية اين 
ولده بالقيمه ايضاً. 


حصيله البحث: 


لا-اثر لبيع الفضولى نعم لو حصل الايجاب من المالكك مثلا تكون الاجازه من الاخر بنفسها جزء العقد لو كان ايجاب الاصيل 
باق عرفا لانه لا يشترط فى عقد البيع لفظ خاص و تحصل الاجازه بكل لفظ مفهم و لا يكفى فى الإجازه الشكوت عند العقد أو 
عند عرضها عليه و لا يجوز للاصيل قبض المبيع قبل اجازه الاخر فلو قبض و لم يجز انتزعه المالكك من المشترى» و لو تصرّف 
فيه بما له أجرةٌ رجع بها عليه» و لو نما كان لمالكه و يرجع المشترى على البائع بالتّمن إن 


ص: الا 


كان باقياً او تالفاء عالماً كان أو جاهلاء و يرجع المشترى على الفضول بما اغترم إن كان جاهًا. 
حكم ما لو باع غير المملوك مع ملكه 


(و لو باع غير المملوك مع ملكه و لم يجز المالكك صح) البيع (فى ملكه) بمقتضى صحيح الصفار عن العسكرى (عليه السلام) 
فى رجل باع قريه و لم تكن القريه كلها له و انما له بعض القريه قوقع (عليه السلام) «لا يجوز بيع ما لا يملكك و قد وجب الشراء 
على البايع على ما يملك» و هو دال على لزوم البيع من طرف البايع . 


(و تخير المشترى مع جهله) 


كما دل عليه الصحيح المتقدم و بدليل تبعض الصفقه عليه حسب الشرط الارتكازى و يشهد له موثق عمر بن حنظله الآتى فى 
الخيارات لكنه فيه اشكال سيأتى فى محله . 


و اما لو كان المشترى عالماً فان كان قد اشترى المجموع متوقعاً لاجازه المالكك ففى الحقيقه يكون هنا شراء معلق على حصول 
الكل له و مقتضى القاعده فيه بطلانه لما تقدم من شرطيه التنجيز فى العقود و الايقاعات نعم هو منجز بالنسبه الى ما يملكك البايع 
وقد دل صحيح الصفار على لزومه من قبله لكن لا دليل على لزومه من قبل المشترى فله الخيار فى فسخه و لولا النص فالقاعده 
تقتضى البطلان. 


ص :"لا 


وان كان قد اشترى المجموع كيف ما كان ففى الحقيقه يرجع هنا شراؤه الى بيعين احدهما فضولى دون الا-خر و لا علاقه 
لاحدهما بالآخر سواء اجاز المالكك ام لم يجز. 


ثم انه هل يحمل البيع مع علم المشترى بذلكك على الاحتمال الاول ام الثانى؟ الظاهر هو الاول و قد عرفت ثبوت الخيار للمشترى 
فى هذه الصوره لاطلاق الصحيحه و ذلك لانه لو كان لجهل المشترى خصوصيه لفصل الامام (عليه السلام) و لم يفصل. 


(فان فسخ رجع كل الى مالكه) كما هو واضح (و ان رضىئ صحح) البيع (فى المملوك بحصته من الثمن بعد تقويمهما (جميعاً) 
ثم تقويم احدهما) 


اقول الراجي قرسا هو ان بأحذة المقد وجا تخصه عو القين الذن قبط علي على حمق تير السترائن + 
كيفيه التقسيط 


واما كيفيه التقسيط فهى مسأله حسابيه و المشهور بين المتأخرين ما ذكر من تقويهما معاً ثم تقويم احدهما ثم نسبه احدهما الى 
مجموع الثمن ضروره انه لو قوم منفرداً من دون ملا-حظه النسبه المذكوره و اخذت قيمته من الثمن امكن حينئذٍ فى بعض 
الا-حوال استيعابها له بل زيادتها عليه فيبقى الاخر بلا مقابله شىء من الثمن» و قد تنظر البعض فى طريقه المشهور و انها طريقه 
صحيحه لو لم يكن للهيئه الاجتماعيه مدخليه فى زياده القيمه اما اذا كان كذلكك فلا يقومان مجتمعين 


ص :"ا 


اذلا- يستحق مالكك كل واحد ما له الَما منفرداً و ينسب قيمه احدهما الى مجموع القيمتين و يقسط الثمن حتى ما قابل الهيئه 
الاجتماعيه منه على تلكك النسبه. 


اقول: اذا كان اللازم هو رعايه الدقه العقليه فى المقام فالحق انه قد باع ثلاثه اشياء احدهما ماله و اثنين فضوليين و هما مال الغير 
و الهيئه الاجتماعيه و ذلك فانه لو كانت للهيئه الاجتماعيه ماليه فحينما يضم ماله الى مال الغير فهو بذلكك يبيع ماله بهذه الهيئه 
التى ليست له و انما تحصل بضميمه مال الغير فهو ايضاً بيع ما لا يملكك فان المشترى ان رضى بعد رد الغير لبيع ماله فقد رضى 
بمال البايع منفرداً عنهماء فاذا اردنا اعطاء ما بخص ما له من الثمن فلابد من اخراج ما يخص مال الغير و ما يخص الهيئه 
الاجتماعيه و حسابه كالتالى: فاذا كان قيمتهما مجتمعين اثنى عشر و منفردين تسعه فما يخص الهيئه الاجتماعيه هى الربع من 
الثمن المسمى و اذا كان قيمه احدهما ثلاثه فنسبتهما ايضا الى الاثنى عشر هى الربع و يؤخذ حينئذ له ربع الثمن و الحاصل ان 
المبيع له ثلا-ثه اقسام لكل قسم قيمه, مال البايع وله ربع الثمن والهيئه الاجتماعيه و لها ربع الثمن ايضاً و مال الغير و له نصف 
الثمن- الباقى- و بذلكك يظهر صحه طريقه المشهور. 


و اما ذكره صاحب القول الثانى من ان المالكك لا يختص باستحقاق ما يزيد باجتماعهما مدفوع بان المشترى ايضاً لا يستحق ما 
يزيد باجتماعهما الَّا بعد تمام البيع الواقع على المجموع و لم يحصل له بل الذى تم له هو مال البايع فقط فكيف يستحق ما قابل 
الهيئه الاجتماعيه حتى تكسر من الثمن و تعطى للمشترى. 


ص : ؟/ا 


و اما ما قد يقال من ان الاوصاف لا تقابل بالاثمان فيرده ان التقابل عرفاً موجود الا فى بعض الموارد مما لم يلحظ فيه الا ذات 
المبيع كما و انه لا دليل على هذا الادعاء. 


(وكذا لو باع مايملك وما لايملك كالعبد مع الحر والخنزير مع الشاه) 


اقول: اما الحر فهو لا يملكه احد و اما الخنزير فعدم مالكيه المسلم له باعتبار عدم وجود منفعه محلله فيه فلو كانت له منفعه محلله 
فالقاعده تقتضى ماليته و مملوكيته انا اذا كان هناكك دليل خاص بعدم مملوكيته للمسلم لكنى لم اعثر عليه . 


(و) حينئذٍ(يقوم الحر لو كان عبداً و الخنزير عند مستحليه) 
من اهل الكتاب و غيرهم و حكمه فى التقويم كسابقه و الدليل عين الدليل. 
حصيله البحث: 


لو باع غير المملوك مع ملكه و لم يجز المالكك صحٌ فى ملكه و تخر المشترى مع جهله؛ فإن رضى صمح فى المملوكك بحص ته 
من الثُمن بعد تقويمهما جميعاً ثم تقويم أحدهماء و كذا لو باع ما يملكك و مالا يملكك كالعبد مع الحرٌ و الخنزير مع الشّاهِ و 
يقَوّم الحرٌ لو كان عبداًء و الخنزير عند مستحليه. 


اولياء العقد 
(وكما يصح العقد من المالكك يصح من القائم مقامه و هم سته) 
الاول: )0 الاب) 


١/0: ص‎ 


اما ولايه الاب فلا خلاف و لا شبهه فيها للنصوص الوارده فيها كما ستأتى. 
(و) الثانى: ( الجد) للاب . 


و اما ولا-يه الجد للاءب فقد وقع الخلاءف فى ان حياه الاب شرط فى ولايه الجد ام لا؟ فذهب الى الاول الشيخ فى النهايه 
والتهذيب فقال: «و إِنْما يجوز عقد الجدّ مع وجود الأب. فأمَا إذا كان متا فلا يجوز له أن يعقد عليها إِنَا برضاها)(١).‏ 


و به قال ابن الجنيد و ابو الصلاح و ابن البراج و الصدوق فقال فى الفقيه: «و إن كان لها أب و جدّ فللجدّ عليها ولايه ما دام أبوها 
عننا لآنه وملكة ولفه وها لكف :قإذا نما الأب للا بووهيا الحة لاجاذنه)1 يق 


و اما ابن ابى عقيل فلم يذكر للجد ولا-يه مطلقاًء وكلا-مهم و ان كان فى النكاح الا ان الظاهر منه هو العموم بل لا خصوصيه 
للنكاح . 


و ذهب الى الثانى المفيد والمرتضى و سلار و ابن ادريس و يشهد لهم اطلاق موثق عبيد بن زراره قال: قلت لابى عبد الله (عليه 
السلام) «الجاريه يريد ابوها ان يزوجها من رجل و يريد جدها تزويجها من رجل فقال: «الجد أولى بذلك ما لم يكن مضاراً ان 
لم يكن الاب زوجها قبله و يجوز عليها تزويج الاب و الجد1200) و الروايه 


٠/2: ص‎ 


. تهذيب الأحكام؛ ج /. ص 440 باب 7" باب عققد المرأه على نفسها النكاح‎ -١ 
. من لا يحضره الفقيه؛ ج وذ ص 7958 باب الولى و الشهود و الخطبه و الصداق‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 90”ح‎ -" 


وان كانت فى النكاح انا انه لا خصوصيه له اولاً و يشمل باقى الموارد بطريق اولى لكن يعارضه موثق الفضل بن عبد الملكك 
عن الصادق (عليه السلام) «قال: ان الجد اذا زوج ابنه ابنه و كان ابوها حياً و كان الجد مرضياً جاز, قلنا: فان هوى ابو الجاريه 
هوى و هوى الجد هوى وهما سواء فى العدل و الرضا قال: ١‏ احب الىّ ان ترضى بقول الجد)(1١)‏ وهو صريح انها لا ينفذ امره 
فيها من دون رضاها . 


و يشهد لذلكك ايضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) قال ٠‏ اذا زوّج الرجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه “25 فان 
الظاغريفة أن الجد اهره على ولد نافق لا على اولاد اولاذئ يذلكه رظير اذ وليه الجد على انق ابنه ايت عه الما عن قن 
الحقيقه على ولده لا على اولاد ولده و بذلكك يمكن الجمع بين قول ابن ابى عقيل و قول الصدوق و ابن الجنيد و غيرهما ممن 
قال بتقيد ولايه الجد بحياه الاب فان الجد لا ولايه له على الحفيد و انما امره نافذ على ولده و لا يعارض ذلكك ما تقدم من موثق 
ابن زراره فان مورده حياه الوالد فالسؤال فيها لم يقع مطلقاً و انما فيمن كان ابوها يريد ان يزوجها من رجل و يريد جدها 
تزويجها من آخر و عليه فقوله « و يجوز عليها تزويج الاب و الجد » لا يقتضى ان للجد ولايه مطلقه عليها بل يصدق بما قلنا من 
ان امر الجد نافذ على ولده والولد يطيع امر ابيه فى ابنه و ليس له مخالفته الَا اذا كان مضاراً بمقتضى موثق ابن زراره و بدليل 


لاضرر و لا 
ص :الا 


-١‏ وسائل ا لشيعه» ج ٠‏ صسص: مهنا 
"- وسائل الشيعه» ج حرق ص: ١-4‏ 


ضفرن انقا و بتالكف يظير ضعت اقل من اذولايه الحد اقرى خلة روثرافيها موت الاعتعت 1 
و وجه اقوائيتها ما جاء فى موثق ابن زراره من ان الجد اولى اقول: و تقدم ان الاولويه لا من جهه ولايته بل من جهه اخرى. 
هذا و لو قلنا باطلاق موثق عبيد بن زراره فهو يحمل على المقيد من ان ذلكك مختص بحياه الاب . 


و على ما ذكرنا يحمل خبر عبيد بن زراره الاخر عن الصّادق (عليه السلام) قال: إِنَى لذات يوم جالس عند زياد بن عبيد الله 
الحارثى إذا جاء رجل يستعدى على أبيه فى تزويج ابنته بغير إذنه فقال زياد لجلسائه: ما تقولون؟ قالوا: باطل» ثم أقبل على فقال: 
ما تقولء فأقبلت على الْذين أجابوه فقلت لهم: أ ليس فى ما تروون أن رجلا جاء يستعدى على أبيه فى مثل هذاء فقال له النبِىَ 
صِلَى الله عليه و آله: أنت و مالكك لأبيكك؟ قالوا: بلى» فقلت لهم: فكيف يكون هذا هو و ماله لأبيه» ولا يجوز نكاحه عليهم- 
الخبر)(١).‏ 


و صحيح هشام بن سالم و محمّرد بن حكيم» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الأى .و الحَدٌ كان الترويج للأوّل» و إن كانا 
جميعا فى حال واحده فالجنٌ أولى»(. 


ص ://ا 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 40ح" 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 90ح ؟ 


اما خبر أبى العباسء عنه (عليه السلام): «إذا زوّج الرّجل فأبى ذلكك والده فإِنْ تزويج الأب جائز و إن كره الجدّء ليس هذا مثل 
الذى يفعله الجدّء ثم يريد الأب أن يردّه)(1) فظاهره انه بعد تزويج الاب ابنته لا تضر كراهه الجد . 


وقال: فآمروهن فى بناتهن»(7) فضعيف للغايه و الروايه عاميه و دلاتها غير ظاهره لاحتمالها الاستشاره و معارضه بما هو اقوى مثل 
موثق الفضل بن عبد الملكك. 


هل للاب ولايه على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيها؟ 


هل ان ولا-يه الااب - و الجد على القول بولايته - ثابته على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيهاً ام انها تنقطع بالبلوغ؟ و لو قلنا 
بثبوتها بعد البلوغ اذا ما كان الجنون متصللا به فهل هى ثابته لو بلغ عاقلا ثم جن ام تعود الولايه للحاكم الشرعى؟ 


استدل للاول منها بالاجماع و الاستصحاب و هما كما ترى و اشكلوا على ثبوتها فى الثانى بعد انقطاعها اولاً. 
ص :هلا 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 92”احع 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج لا ص: 75١وراجع‏ سئن البيهقى /: .١١8-١١8‏ و سنن أبى داود 7: 01/0/ ٠١١90‏ 


اقول: الا ان المستظهر من الروايات هو ثبوت الولايه سواء كان الجنون و السفه متصلا بالبلوغ ام منقطعاً عنه منها صحيح هشام 
عن الضّ ادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلا-م و هو أشدّه؛ و إن احتلم و لم يونس منه رشد و كان سفيها أو ضعيفا 
فليمسكك عنه وليّه ماله)(١)‏ فان المفهوم عرفا من الولى هو الاب. 


ومنها: ما دل على ان المرأه المالكه لنفسها يجوز تزويجها بغير ولى مثل صحيح الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) ١‏ قال: المرأه 
التى ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولى عليها ان تزويجها بغير ولى جائز )(1) فان المراد بالولى ما هو المعهود من ولايه الاب 
لا الحاكم الشرعى و مثل حسنه زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: اذا كانت المرأه مالكةً امرها تبيع و تشترى وتعتق وتشهد و 
تعطى من مالها ما شاءت فان امرها جائز تزوّج ان شاءت بغير اذن وليها فان لم يكن ذلكك فلا يجوز الا بأمر وليها » فان المنصرف 
من الولى فيها لا شكك هو الاب دون الحاكم الشرعى ولا اشكال فى سنده الا من جهه موسى بن بكر والظاهر اعتماد الاصحاب 


عليه فراجع معجم رجال الحديث. 


وعليه فالمستظهر من الروايات ان ولا-يه الاب على ولده مفروغ عنها ولا تفصيل فيها بمن كان مجنوناً بعد البلوغ متصللا به ام 


الثالث: (و الوصى) 
ص:١٠/‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا؛ ص: /#ح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 91ح ١‏ 


المراد من الوصى هو الوصى القيِم لا مطلق الوصى و لا شكك فى نفوذ تصرفانه حيث جعل الراوى صحه القيمومه بالوصيه امرا 
مفروغاً عنه وقد اقرّهما الامام على ذلكك كما يشهد لذلك مافى صحيحه محمد بن إسماعيل: «رجل مات من أصحابنا بغير 
وصيّه فرفع أمره إلى قاضى الكوفه...قال: فذكرت ذلك لأبى جعفر (عليه السلام)» و قلت له: يموت الرجل من أصحابناء و لا 
يوصى إلى أحدء و يخلّف جوارىء فيقيم القاضى رجلا منّا لبيعهنّ أو قال: يقوم بذلكك رجل منا فيضعف قلبه؛ لأنّهِنّ +(1) 


و صحيحه على بن رئاب: «رجل مات و بينى و بينه قرابه و تركك أولاداً صغاراً و مماليكك غلماناً و جوارى و لم يوص... ا(ل1). 
و مونّقه سماعه: «فى رجل مات و له بنون و بنات صغار و كباره من غير وصبّهه و له خدم و مماليكك و عقد كيف يصنع...(8) 
و صحيحه إسماعيل بن سعد «قال: سألت الرضا (عليه السلام) عن رجل يموت بغير وصيّه...)(5) 

/١:ص‎ 


” من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث‎ ١8 الباب‎ 257١ :١7؟ الوسائل‎ -١ 
من أبواب عقد البيع و شروطه‎ ١8 الباب‎ ,788 :١7 الوسائل‎ -١ 

"- وسائل 1: علا الباب 88 من أبواب أحكام الوصاياء الحديث ” 

- الوسائل 31١ 788 :١7‏ الباب 18 من أبواب عقد البيع» الحديث ١‏ 


واما صحيح محمد بن اسماعيل الاخر فسياتى الجواب عنه فى باب النكاح. 
الرابع: (و الوكيل) حسب مفاد عمومات الوكاله . 
الخامس: (و الحاكم الشرعى وامينه) 


واستدل له بمقبوله عمر بن حنظله والظاهر اختصاصها بالقاضى نعم قد يستفاد منها بالاولويه القطعيه ولايه الحاكم بتقريب ان 
الاسلام لم يهمل مشكله الترافع و التخاصم فكيف يهمل ما هو اهم منه كاداره البلاد و اجراء الحدود و التصدى لكل امر لا 
متصدى له بالخصوص مما هو موكول الى الامام (عليه السلام) و استدل له ايضاً بالتوفيع الشريف و هو ما صح عن الكلينى عن 
اسحاق بن يعقوب و فيه « فاما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم وانا حجه الله ) و سنده لا 
اشكال فيه حتى من جهه اسحاق حيث جاء فى نهايه التوقيع ٠‏ و السلام عليكك يا اسحاق » الظاهر فى جلالته و وثاقته و لا يضره 
انه هو الراوى لهذه الفقره بعد اعتماد الكلينى عليه. 


واما دلا-لته فبتقريب ان المراد من الحوادث هى الوقائع و الا-مور العمليه و الرجوع فيها ليس المراد منه الرجوع فى حكمها بل 
الرجوع فى شخصها و بقرينه ان الامام (عليه السلام) جعل رواه احاديثهم حجه على العباد من قبل شخصه (عليه السلام) وهذا 
لايناسب الرجوع فى حكمهاء بل ذيلها ظاهر فى ال: لنصب و انهم منصوبون مطلقاً من قبله (عليه السلام) لعدم تقييده (عليه السلام) 


حجيتهم بامر خاص هذا ولا يخفى ان المراد من الرواه هم الفقهاء كما هو واضح. 


ص: "م 


و يشهد لجواز التصدى عند عدم تمكن من له الامر قوله تعالى [ شرع لكم من الدين ...-الى- ان اقيموا الدين1 الدال على لزوم 
اقامه الدين بكل ابعاده و ان هذا التكليف لا يسقط يسبب فقدان من له الامر بل ان قوله تعالى [ و المؤمنون والمؤمنات بعضهم 
اولياء بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكرأ دال على عموم الولايه للمؤمنين وبقرينه يأمرون ... و لا تنافى وجوب اطاعه 
ولى الامر عندما يكون مبسوط اليد بل يكون دليل وجوب اطاعه ولى الامر مخصصا لهذه العمومات. 


ويشهد لذلك ورود الروايات بجواز تصدى الثقه و العدل وان تصرفهم نافذ كما فى صحيح ابن رئاب المتقدم عن الكاظم 
(عليه السلام) ١‏ سألته عن رجل بينى و بينه قرابه مات و تركك اولاداً صغاراً و تركك مماليكك غلماناً و جوارى و لم يوص فما ترى 
فيمن يشترى منهم الجاريه يتخذها ام ولد وما ترى فى بيعهم ؟ فقال ان كان لهم ولى يقوم بامرهم باع عليهم و نظر لهم و كان 
مأجوراً فيهم قلت: فما ترى فيمن يشترى منهم الجاريه فيتخذها ام ولد ؟ قال لا بأس بذلكك اذا باع عليهم القَيِم لهم الناظر فيما 
يصلحهم 1(0) و الظاهر ان المراد بالقيم فيه الارحام الموثوق بهم كما يشهد له موثق سماعه و فيه «ان قام رجل ثقه قاسمهم 
ذلك كله فلا بأس )(5). 


ص :"7/ 


١ و الفقيهء ج 5 ص: 718 ح‎ ١ ح‎ 7١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ع ص: 5١8‏ ح7 


و يشهد لذلك ايضاً صحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى و فيه ؛ فقال: اذا كان الاكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به اذا رضى 
الورثه و قام عدل فى ذلكك )١()‏ وصحيح محمد بن اسماعيل المتقدم و فيه فقال: اذا كان القيّم به مثلك و مثل عبد الحميد فلا 
بأس 1(0) فاذا كان مطلق الثقه و العدل يجوز له يبع مال الصغار بعد ما كان ناظراً لهم فيما يصلحهم فالحاكم الشرعى و امينه 
اولى بذلك. 


لم تقيد ولاديه القيِم فى الاخبار الماضيه الا بقوله (عليه السلام) و نظر لهم و بقوله الناظر فيما يصلحهم و اما ولا-يه الفقهاء 
المستفاده من قوله (عليه السلام) فى التوقيع الشريف «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا » فالظاهر اطلاقها الّا ان 


يدل دليل آخر على تقيدها بشرط او قيد. 
(و بحكم الحاكم المقاص) 


و يشهد لجواز التقاص من منكر حقه الاخبار المستفيضه(*) لكن بشرطين: احدهما اذا لم يحلفه و ثانيهما اذا لم يكن ما وقع 


تحت يده من المنكر امانه. 

(و يجوز للجميع تولى طرفى العقد الَا الوكيل و المقاصٌّ) 

اما جوازه للجميع فلمقتضى القاعده فلا مانع من تولى طرفى العقد . 
ص :5/ 


١ من أبواب عقد البيع» الحديث‎ ١18 الباب‎ 71١ 788 :١7 الوسائل‎ -١ 
ح”‎ 7١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


"'- الفقيه ج ؟. ص: *188 ح244" و قد ذكر عده من النصوص المعتبره . 


واما الوكيل والمقاص فلم يستشنيا من تلكك القاعده و انما ورد فى الاخبار منع الوكيل فى شراء شىء ان يعطى الموكل مما 
عنده و قد افتى بعدم الجواز ابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط و التهذيب و هو المفهوم من الكلينى حيث اقتصر على صحيح 
هشام بن الحكم و فيه: «اذا قال الرجل اشتر لى فلا تعطه من عندك و ان كان الذى عندكك خيراً منه) الظاهر فى الحرمه و لم يرو 
ما يعارضه و مثله معتبر اسحاق(١)‏ و خبر القلانسى الما انه اشتمل على عله ظاهره فى الكراهه ففيه « قال لا ترده قلت و لم قال: 
اليس انت اذا عرضته احببت ان تعطى به اوكس من ثمنه قلت نعم قال: لا ترده )27 و يشهد للحمل على الكراهه معتبر ابن ابى 
حمزه ففيه « قال ما احب لكك ذلكك )1(0) و فى موثق ميسر تفصيل اخر حيث قال (عليه السلام): « ان امنت ان لا يتهمكك فاعطه 
من عندكك و ان خفت ان يتهمكك فاشتر له من السوق )(6). و موثق معمر الزّيَات عنه (عليه السلام): (إِنَى رجل أبيع الرّيت يأتينى 
من الشام فآخذ لنفسى مما أبيع» قال: ما أحبّ لكك ذلككء قال: إِنَى لست أنقص لنفسى شيئا ممما أبيع» قال: بعه من غيركك و لا 
تأخذ منه شيثاء أ رأيت لو أنْ رجلا قال لكك: لا أنقصك رطلا من دينار كيف كنت تصنع لا تقربه)(8). 


ص:6/ 


"07 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 08 ح 7ه 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: ١78‏ ح79 
- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: 6 ح 1 


ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 7/1171 


و كيف كان فهذه الأخبار إِنّما نظرها إلى التهمه و عدمها ولا علاقه لها بالايجاب و القبول , نعم المتقاص لا يأخذ حقه بعنوان 


البيع و انما تضمن صحيح ابى بكر الحضرمى «انه يقول بينه و بين الله عزوجل انه ما اخذه ظلما و خيانه بل مكان ماله)(١)‏ و به 
افتى فى المقنع و لا يخلو من فائده و لعلها انه لو استحلفه بانكك ما اخذت من مالى شيئاً جاز له الحلف بانه ما اخذه يعنى ظلماً 


بل اخذ حقه منه 

(و لو استأذن الوكيل جاز) 

اذا ما قلنا بالحرمه فبالاجازه ترتفع لخروج ذلك عن مفاد صحيح هشام و كما هو مقتضى القاعده. 
(ويشترط كون المشترى مسلماً اذا ابتاع مصحفاً او مسلماً الا من ينعتق عليه) 


اما عدم جواز اشتراء الكافر القرآن الكريم فلم يرد به خبر بالخصوص و لم يذكره المتقدمون عدا قول ابن الجنيد حيث قال لا 
اختار ان يرهن الكافر مصحفاً او ما يجب على المسلم تعظيمه و لا صغيراً من الاطفال هذا و استدلوا عليه بوجوب احترام القران و 
فحوى المنع من بيع العبد المسلم من الكافر . 


اقول: اما الاسول فكونه و اجب الا-حترام لا يكفى فى حرمه بيعه نعم ما يوجب اهانته يوجب حرمه بيعه الا انه لا تلازم بين الحكم 
التكليفى و الوضعى واما الثانى فالفحوى غير ظاهره لعدم وضوح مناط الحكم فلعله شىء خاص بالمسلم. 


و اما عدم جواز اشتراء الكافر للعبد المسلم فيدل عليه ما فى المرفوع عن حماد بن عيسى عن الصادق (عليه السلام) ١‏ ان امير 
المومنين اتى بعبد لذمى قد اسلم فقال اذهبوا 


ص :2/ 


-١‏ الفقيه ١7‏ من أخبار دينه و قروضه. ” من أبواب معايشه) 


فبيعوه من المسلمين و ادفعوا ثمنه الى صاحبه و لا تقروه عنده)(1) فاذا كان عبد الكافر اذا اسلم لا يقر على يده فعدم جواز 
اشترائه له اولى و يؤيده انه قد ادعى ابن زهره الاجماع عليه . وفيه: انها ضعيفه السند و اما الاجماع فلا يكشف عن قول المعصوم 


فلا عبره به. 


و اما الاستدلال له بايه نفى السبيل فالظاهر دلاله الايه عليه و ذلك لان ملكيته له توجب الولايه عليه وهى نوع من السبيل الذى 
نفت الايه المباركه جعله . 


لا يقال: انها لو كانت لها هذه الدلاله لزم تخصيصها بزوال ملك الكافر بمجرد اسلام العبد و لم يقل به احد كما وان التخصيص 
الحجه للكفار على المؤمنين(1) فبناء على هذا التفسير لا علاقه لها بالمقام. 


فانه يقال: الايه داله على نفى السبيل و الولايه على المسلم و الامر كذلك لو اسلم العبد فلابد من بيعه على المسلم كما صرحت 
بذلك المرفوعه المتقدمه جمعا بين الامرين « فبيعوه من المسلمين و ادفعوا ثمنه الى صاحبه و لا تقروه عنده» فلا تخصيص فى 
الايه فلا سبيل للكافر عليه بعد الاسلام و ان كان الكافر مالكا له. 


ص :// 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /ا ص ”57 باب النوادر 


؟- تفسير نور الثقلين» ج 3 ص: م ح ١٠م‏ 


وكا مانو روس سوماق عضن الاحار فى النحعه ا للكفا رتعلن المونمه ركفا ولاد]ة انعفر الذوك لق البجيا تجو الشاط 
منه بقرينه نفى الجعل الظاهر فى نفى التشريع . وثانيا: انه لا ينافى المعنى الاول بل المنفى كل منهما - الجعل التشريعى و الحجه 
- و الايه قابله للحمل على هذا المعنى ايضا فلا تنافى بين المعنيين. 

و اما جوازه لو كان ينعتق عليه فلعدم المانع منه بعد عدم كونه سبيلا عليه و لعدم شمول الخبر المتقدم له» و بذلكك تعرف ضعف 
قول الشيخ فى المبسوط و ابن البراج استناداً الى ايه نفى السبيل . 

حصيله البحث: 

الأب و الوصئ اليم لا مطلق الوصى و الوكيل و الحاكم و أمينه» و بحكم الحاكم المقاصٌ لجواز التقاص من منكر حقه لكن 
بشرطين: احدهما اذا لم يحلفه و ثانيهما اذا لم يكن ما وقع تحت يده من المنكر امانه. و ولايه الاب ثابته على الصغير ايضا اذا بلغ 
مجنوناً او سفيهاً , واما الجد فالظاهر ان امره نافذ على ولده لا على اولاد اولاده فلا ولايه له عليهم. و يجوز للجميع تولّى طرفى 


العقد , ويكره للوكيل فى شراء شىء ان يعطى الموكل مما عنده و كذلك ان يشترى مما وكل فى بيعه» و يشترط كون 
المشترى مسلماً إذا ابتاع مسلماً , و اما المصحف فتعريضه للنجاسه و للاهانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام . 


ص :// 


شرائط العوضين 
(و هنا مسائل) 
(الاولى: يشترط كون المبيع مما يملكك فلا يصح بيع الحر) 


لعدم كونه ملكا لاحد و لا ماليه له فلا مصحح للبيع بعد الشكك فى تحققه . 


اما اعتبار الملكيه و عدم جواز بيع مثل السمكك و الطير قبل أخذهما من الماء و الهواء فقد استدل له ببعض الروايات من قبيل ما 
كتبه الامام العسكرى (عليه السلام) إلى الصفار: «لا يجوز بيع ما ليس يملكك و قد وجب الشراء من البائع على ما يملك)(١).‏ 


و الصحيح ان يستدل على ذلكك بان البيع تمليكك عين بعوض فإذا لم يكن الشخص مالكا فكيف يملكك غيره. و هذا من دون 
فرق بين البائع و المشترى ويكفى فى الشرطيه الشكك فى تحقق البيع بدون ان يكون مالكا . 


وامّا الروايه المذكوره و ما شاكلها فهى ضعيفه الدلاله لأنّها ناظره فى جمله «لا يجوز بيع ما ليس يملكك» إلى ان من باع ما هو 
مملوك لغيره فلا يمضى بيعه» و هذا من الواضح أجنبى عن المطلوب اثباته . 


ص:9/ 


١ الباب من أبواب عقد البيع الحديث‎ 787 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


واما اعتبار الماليه فقد يستدل له بما فى المصباح من كون البيع مبادله مال بمال(1). 


و اجيب: بان الاطلاقات العرفيه أعم من ذلكك. فالورقه الصغيره ليست مالا و لكن باعتبار اشتمالها على دعاء خاص لى كامل 
الاعتقاد به أقدم على شرائها و يصدق البيع و الشراء على ذلكك من دون تشكيك. 


و مع تحقّق الصدق فى زماننا فباستصحاب القهقرى- أو اصاله عدم النقل- يثبت الوضع للمعنى الوسيع عصر صدور النصوص. 


اقول: ما ذكره من ان «الاطلاقات العرفيه أعم من ذلككث» فادعاء يحتاج الى الدليل» و اما ما ذكره كشاهد عرفى من قوله «فالورقه 
الصغيره ليست مالا و لكن باعتبار اشتمالها على دعاء خاص لى كامل الاعتقاد به أقدم على شرائها و يصدق البيع و الشراء على 
ذلك من دون تشكيكك» فليس بشاهد له لان الورقه بعد اشتمالها على ذلكك الدعاء ذات قيمه عرفيه ولو كانت قليله لا انها فاقده 
للماليه . 


و عليه فنشكك فى تحقق البيع بدون ان يكون للعوضين ماليه وذلكك يكفى فى لزوم الاشتراط , ولذا قال المصنف: 
(و مالا نفع فيه كالحشرات و فضلات الانسان) 
ص:١9‏ 


-١‏ المصباح المنير :١‏ /ا/ 


لعدم كونهما مالا بحيث تكون لها منافع محلله يرغب فيها العقلاء و قد تقدم الكلام فى تشخيص المال و الاختلاف فيه فراجع و 
ان الصحيح ان كل ما يرغب فيه العقلا-ء و لو نادراً فله ماليه و على القول الادخر اذ كانت منافعه المحلله غالبه لا نادره و عليه 
فيجوز بيع لبن المرأه وان كان معدوداً من فضلات الانسان كما قال: 


( الا لبن المرأه ) فيباع بشرائط البيع. 
و من جمله مصاديق غير المملوكك المباحات قبل الحيازه و لذا لا يصح بيعها لان الكل فيها سواء كما قال المصنف: 
(و لا المباحات قبل الحيازه) 


و اما بعد الحيازه فباعتبار ان الحيازه من اسباب التمليكك بدليل السيره العقلائيه فلا اشكال فى البيع و لا يخفى ان الحيازه متقومه 
بالقصد و نيه التملكك والا فلا يقال له حاز و بذلكك يظهر ضعف القول بان الحيازه مو جبه للتمليكك بلا قصد التملكك . 


(و لا) يصح بيع ( الاراضى المفتوحه عنوه ) 


يعنى قهراً بمعنى المفعول يعنى المقهوريه لا الفاعل بمعنى القاهريه و لا يصح بيعها لانها ملك لجميع المسلمين كما فى 
الروايات المستفيضه منها صحيحه الحلبى عن الصادق (عليه السلام) انه سئل عن السواد ما منزلته ؟ قال: ٠‏ هو لجميع المسلمين 
لمن هو اليوم و لمن يدخل فى الاسلام بعد اليوم و لمن لم يخلق بعد...) و خبرابى برده و مرسله حماد الطويله و خبر ابى الربيع 
وغيرها . 


لقعا لآنارا السيرنك) 


1١: ص‎ 


كما فى خبر ابى برده المتقدم ففيه: لا بأس ان يشترى حقه منها و يحول حق المسلمين عليه و لعله يكون اقوى عليها و املى 
بخراجهم منه » و المراد ان يشترى حق البايع و هو حق الانتفاع من الاآ-رض و مثله خبر ابن شريح لكن ظاهر عباره المبسوط 
«اطلاق المنع عن التصرف فيها ببيع و لا شراء و لا هبه و لا معاوضه ولا يصح ان يبنى دوراً و منازل و مساجد و سقايات و لا غير 
ذلكك من انواع التصرف الذى يتبع الملكك و متى فعل شيئا من ذلكك كان التصرف باطلا و هو على حكم الاصل» وظاهره انه لا 
يتحقق للمتصرف حق فيها حتى ينتقل الى المشترى تبعا للاثار. 

اقول: و قد يتوهم من عبارته فى التهذيب جواز تملكك نفس الرقبه على العكس من عباره المتقدمه الَّا ان استدلاله بخبر ابى برده 
على جواز بيع الاثار دون الرقبه قرينه على مراده وكيف كان فكلامه بلا دليل ولا شاهد. 


(و الاقرب عدم جواز بيع رباع مكه زادها الله شرفاً لنقل الشيخ فى الخلاف الاجماع ان قلنا انها فتتحت عنوه) 


اقول: انما نقل الشيخ الاجماع فقط وكونها مفتوحه عنوه لا علاقه له بالاجماع بل هو دليل اخر و بذلكك تعرف الخلل فى تعبير 
المصنف . 


ثم انه لا شكك ان مكه فتحت عنوه الَا انه قيل ان النبى (ص) حينما قال لهم انتم الطلقاء و اطلق رؤوسهم و انفسهم كيف لم يهب 
لهم اموالهم . 


قلت: هذا مجرد استبعاد و حدس و كيف كان فيشهد لعدم جواز بيع رباع مكه صحيح الحسين بن ابى العلاء عن الصادق (عليه 
السلام) ان معاويه اول من علق على بابه 


ص :17 


مصراعين بمكه فمنع حاج ببت الله ما قال عز وجل [ سواء العاكف فيه و الباد] و كان الناس اذا قدموا مكه نزل البادى على 
الحاضر حتى يقضى حجه١(١)‏ و قريب منه خبر يحبى بن العلاء(7) و قد جاءا مفسرين للايه المباركه و قد ذكر الشيخ فى تفسيرها 
ان الايه لها دلاله على ذلكك حيث قال: «و المسجد الحرام اسم لجميع الحرم لقوله تعالى ( سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من 
المسجد الحرام الى المسجد الاقصى) و انما اسرى به (ص) من بيت خديجه و روى من شعب ابى طالب فسماه مسجداً ..) و 
مضاقاً لذلك فقد تقدم فى باب القبله وروود عده اخبار داله على كون الحرم قبله لمن هو خارج عنه الَا انكك عرفت الاشكال 
فيها مما تقدم. 


ثم ان نتيجه الاستدلال بالا-يه حرمه بيع كل اراضى الحرم و عدم اختصاص هذا الحكم برباع مكه و لم يتعرض لذلكك احد 
فتأمل. 


حصيله البحث: 


يشترط كون المبيع مما يملكه فلا يصمح بيع الحرّ و ما لا نفع فيه غالباً كالحشرات و فضلات الإنسان إِلَا لبن المرأه فيباع بشرائط 
البيع, و لا المباحات قبل الحيازه؛ و لا الأرض المفتوحه عنوءً إلا تبعاً لآثار المتصرّفء و الأقرب عدم جواز بيع رباع مكه زادها 
الله شرفاً بل الحرم . 


ص :17 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج # ص: 77ح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 77ح‎ -" 


(الثانيه: يشترط فى المبيع ان يكون مقدوراً على تسليمه) 
ولم يعرف خلاف فى اعتبارها و استدلٌ على ذلكك بعدّه وجوه منها: 


-١‏ التمسّد كك بالنبوى المعروف: «نهى النبى صلَى الله عليه و آله عن ببع الغرر(١)‏ بعد تفسير الغرر بالمخاطره المتحمّقه بشراء ما 


اروك عله بالد كبيصت ندا للارسال ودلاله لأمكاة اندفاع الغرر باشتراط الخيار على تقدير عدم تحمّق التسليم خلال مده 


قيو دل 


و أيضا يمكن تصوّر اندفاع الغرر فيما إذا أمكنت الاستفاده من المبيع بالرغم من عدم القدره على تسلمه؛ كما فى العبد الآبق 
حيث يمكن عتقه فى كفاره و الدار المغصوبه حيث يمكن وقفها على من هى بيدهم و ذريتهم ما تناسلوا. 


لكا أدن الحم مقن بد علق مو الذاء الققيه المروقق شروووة ف ذاره قال كدها آمو كر بن مط دين عبنت الله 
النّبسابورىٌ قال حدّثنا أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن عامر بن سليمان الطائى بالبصره قال حدّثنا أبى فى سنه ستّين و مائتين قال 


حدّثنى على بن موسى الرّضا (عليه السلام) سنه أربع و تسعين و مائه . 
ص :15 


58 من أبواب آداب التجاره ح ", العيون» ج 7» ص:‎ 8٠ :اب‎ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ و حدّثنا أبو منصور أحمد بن إبراهيم بن بكر الخورىٌ بنيسابور قال حدَّثنا أبو إسحاق إبراهيم بن هارون بن محمّدٍ الخورىٌ 
قال حذها عش بن معد بن يان النقيه الكروئ ساون قال هدق احمتدين عينف الله البروئ الشبائع عق الافيا عل يق 


اد وحلت أبوعيد اللا لحسي: بن محمد الأشنانيّ الرَازَىٌ العدل ببلخ قال حدّثنا على بن محمّد بن مهرويه القزويني عن داود 
بن سليمان الفرّاء عن على بن موسى الوّضا (عليه السلام) .)١(‏ 


فهذه ثلادثه اسانيد لا علاقه لاحدهما بالادخر فكيف يصح وقوع الكذب منهم فانهم وان لم يوثقوا باجمعهم لكنا لا نحتمل 
توافقهم على الكذب مضافا الى ان متون الاخبار التى نقلوها ترتبط بالدفاع عن المذهب وحقانيته و عليه فالخبر موثوق به ولا 


وجه للقول بضعفه . 


و اما دلاله فما اجاب به المستشكل اجنبى عن المدعى فما ذكره من اندفاع الغرر بالشرط خروج عن البحث وما ذكره اخيرا نادر 


؟- ما تمشكك به صاحب المنيه من زوال الماليه عمّا لا يقدر على تسليمه(5). 
ص :10 


70 عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» ج ”؛ ص:‎ -١ 
7/8 :١ منيه الطالب‎ -" 


و اجيب: بانه لا نسلم بزوال الماليه بعدم القدره فانّه مخالف للوجدان. 
- ان الاقدام على المعامله التى لا قدره فيها على التسليم سفهى. 
و فيه: ان السفاهه منتفيه فى حاله امكان الانتفاع كما فى المثالين السابقين. 


و مع غضٌ النظر عن ذلكك يمكن أن يقال: لا دليل على بطلان المعامله السفهيه بل مقتضى اطلاق مثل «أحل الله البيع» امضاؤها 
و عدم اشتراط ان لا تكون كذلك. نعم تصرّف السفيه فى أمواله باطل لا ان المعامله السفهيه باطله. 


ع-ان أكل المال بازاء مالا يقدر على تسليمه أكل له بالباطل» و هو منهى عنه بمقتضى قوله تعالى إل تَأكثرا أإلكم يكم 
باللاطِل)(1). 


و فيه: ان من المحتمل أن يكون المقصود: لا تأكلوا أموالكم بالأسباب الباطله و ليس لا تأكلوها بلا مقابل. و يكفى الاحتمال فى 
المقام حيث تعود المطلقات بلا مانع يمنع من التمشكك باطلاقها. 


ه- التمّم كك بالروايات الناهيه عن بيع الآبق بلا ضميمه كما فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله (عليه السلام): «الرجل يشترى 


العبد و هو آبق عن أهله. قال: لا يصلح إِنَا 
ص :18 


59 :ءاسنلا-١‎ 


ان يشترى معه شيئا آخر و يقول: اشترى منكك هذا الشىء و عبدكك بكذا و كذاء فان لم يقدر على العبد كان الذى نقّده فيما 


اشترى منه)10١).‏ 
و إذا لم يحتمل اختصاص مثل الروايه المذكوره بموردها أمكنت الفتوى باعتبار الشرط المذكور , و لذا: 
( فلو باع الحمام الطائر لم يصح الا ان تقضى العاده بعوده) 


لعدم الغرر هذا وقد يقال بان الطائر اذا طار و ليس مما يعود يخرج عن الملكيه كالسمكه اذا اخرجها من الماء الى الارض ثم 
وثبت اليه فليس البايع اولى بها من المشترى ويرده ان صيروره الحيوان ممتنعا لا يخرجه عن الملكيه وعلى فرض الشكك فى 
الملكيه تستصحب. 


(و لو باع الابق صح مع الضميمه فان وجده و الا كان الثمن بازاء الضميمه) كما يدل عليه صحيح رفاعه النخاس و موثق سماعه. 


ثم ان صحه البيع مع الضميمه لانتفاء الغرر ام للنص تعبدا؟ فعلى الاسول يمكن التعدى منه الى باقى الموارد من امثاله كما قاله 
المصنف فى المسأله الاتيه «و لو تعدّدت العبيد كفت ضميمةٌ واحدةٌ» , و على الثانى فلا . قلت: و الاول هو الاقوى. 


(والاتحياو لاونم العلب) 
ص :/941 


١ من أبواب عقد البيع و شروط الحديث‎ ١ الباب‎ 7287 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


لإقدامه على تحمل الضرر . 

(و لو قدر المشترى على تحصيله فالاقرب عدم اشتراط الضميمه و عدم لحوق احكامها لو ضم) 

لخروجه من الغرر فان ما لا يقدر على تسليمه و تسلمه فهو غرر و الَا فلا فالموضوع هنا منتف و وجه اشتراط الضميمه شمول 
ظاهر النص له بعد الجمود عليه لكنه خلاف الفهم العرفى فلا تشترط الضميمه. 

و( اما الضال و المجحود فيصح البيع ويراعى بامكان التسليم ) 


عند المصنف لكنه عجيب فان الصحه اما موجوده او معدومه و لا معنى لتعليقها على امكان التسليم و لالفرق بين الضال و 
المجحود و الآبق فكلها غرريه ولا يصح بيع الغرر مطلقاً لا انه موقوف على امكان التسليم و ذلكك لان البيع اما ان يحظى بامضاء 
المولى فيصح و اما ان لا يحظى فيبطل نعم لو كان المراد من امكان التسليم عدم العلم بتعذر التسليم صح ما قال و يكون تعذره 
كاشفاً عن بطلانه من رأس لانه غررى و بذلكك يظهر ضعف قول المصنف: (وان تعذر فسخ المشترى ان شاء) و ذلكك لانه من 
موارد الانفساخ لا الفسخ. 

(و فى احتياج العبد الآبق المجعول ثمناً الى الضميمه احتمال و لعله الاقرب و حينئذٍ يجوز ان يكون احدهما ثمناً و الاخر مثمناً مع 
الضميمتين و لا يكفى ضم آبق اليه) 


كل ذلكك اذا كان المفهوم من النص المتقدم هو حصول الغرر فكلما حصل الغرر بطل و الا فلاو لا شكك فى ارتفاع الغرر 
بالضميمتين للثمن و المثمن كما لا يكفى 


ص :/1 


جعل الضميمه عبداً آبقاً لعدم خروجه عن موضوع الغرر نعم لو قلنا ان جواز بيع الآبق مع الضميمه امر تعبدى فلا يجوز حينئذ 
التعدى عنه . 


(و) بذلكك يظهر حكم ما (لو تعددت العبيد) وانه لا تكفى الضميمه الواحده على القول بالتعبد و الّا (كفت ضميمه واحده) كما 
هو الاقوى. 

حصيله البحث: 

يشترط أن يكون مقدوراً على تسليمه؛ فلو باع الحمام الطائر لم يصح إِنَا أن تقضى العاده بعوده؛ و لو باع الآبق صحح مع الصضَميمه 
فإن وجده و إلا كان التَمن بإزاء ال ميمه؛ و لا خيار للمشترى مع العلم بإباقه» و لو قدر المشترى على تحصيله فالأقرب عدم 
اشتراط الضّ ميمه و عدم لحوق أحكامها لو ضتّ. و لا يصح بيع الف ال و المجحود , و يصح ببع العبد الآبق المجعول ثمناً مع 


الف ميمه و حينئذٍ يجوز أن يكون أحدهما ثمناً و الآخر مثمناً مع الضّ.ميمتين» و لا يكفى ضمّ آبقٍ آخر إليه و لو تعدّدت العبيد 


كفت ضميمة واحدةٌ. 
عدم صحه بيع الوقف 
( الثالئه: يشترط) فى المبيع (ان يكون طلقاً) 


هذا الشرط انتزاعى من عدم جواز بيع الوقف و الرهن و العبد الجانى و كلما تعلق به حق الغير لقيام الدليل الخاص فى كل مورد 
على ذلكك و لذا (فلا يصح بيع الوقف) 


ص :14 


كما جاء به النص ففى صحيح ابن الحجاج عن الكاظم (عليه السلام) و فيه لا يحل لمؤمن بالله و اليوم الاخر ان يبيعها او شيئاً 
منها يبتاعها و لا- يهبها ولا ينحلها ولا يغير شيئاً منها مما وضعته عليها حتى يرث الله الارض و ما عليها )١(“‏ و فى الصحيح ١‏ 
الوقوف على ما وقفها عليها اهلها »(1) نعم استثنيت بعض الموارد على خلاف: 


الأول ما قال؟ (و لو ادف يقاقه الى عوابه كخلت ييخ اربابه فالمشهور الحراق 


اما جواز بيع الوقف فى ما لو ادى بقاؤه الى خرابه كخلف بين اربابه فمستنده صحيح على بن مهزيار ففيه: « قال كتبت الى 
الجواد (عليه السلام) ان فلاناً ابتتاع ضيعه فوقفها و جعل لكك فى الوقف الخمس و يسأل عن رأيكك فى بيع حصتكك - الى- 
وكتبت اليه ان الرجل ذكر ان بين من وقف بقيه هذه الضيعه عليهم اختلافا شديدا - الى - فان كان ترى ان يبيع هذا الوقف و 
يدفع الى كل انسان منهم ما كان وقف له...» و به افتى المفيد مع ضم صورتين اخريين به و هما «خرابه فى نفسه و سقوط عن 
الانتفاع به و حاجه شديده الى بيعه » و مثله المرتضى وسلار و ابن زهره و ابن حمزه و الراوندى و صاحب النزهه و اقتصر الشيخ 
على ما فى العنوان فقط و حمله الصدوق على الوقف المنقطع و مثله الحلبى و القاضى و اطلق المنع ابن الجنيد و به صرح ابن 
ادريس و بذلكك تعرف ضعف القول بان جواز البيع هو المشهور مضافاً الى عدم دلاله الصحيح على ما قالوا و ذلكك لان ظاهر 
بل صريح الصحيح هو ان رجلا اشترى ضيعه فوقف عند نفسه قبل تسليم الوقف الى 


٠٠١ ص:‎ 


/ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 59ح‎ -١ 
5١7 ص‎ ١ الكافى (ط - دارالحديث) ج‎ -" 


الموقوف عليهم على جمع له عنايه بهم الا انه بينهم خلف شديد و وقف خمساً منها على الامام (عليه السلام) كذلكك بلا ان 
يقبضها اياه (عليه السلام) ثم استدعى من ابن مهزيار ان يكتب اليه (عليه السلام) و يسأله عن رأيه (عليه السلام) فى انه هل يبقيه 
له كما نوى و يسأله عن رأيه فى ابقائه سهام اولثكك الجمع لهم او يبيعها و يعطيهم ثمنها لاختلاف شديد بينهم فاجابه (عليه 
السلام) ببيع سهمه لكون ثمنه اصلح له و ببيع سهامهم لامكان اداء اختلافهم الى ما فيه الهلكه فى نفوسهم واموالهم كما هو حال 
كثير من الناس قال تعالى [ و ان كثيراً من الخلطاء ليبغى بعضهم على بعض الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات وقليل ما هم] و 
حاصل الصحيح انه تضمن السؤال عن وقف غير تام لانه غير مقبوض لهم و لا له (عليه السلام) و عليه فلا يصلح الاستناد اليه فى 
جواز بيع الوقف و لا-علااقه له بحمل الصدوق له على الوقف المنقطع و بذلكك يظهر ضعف حمل الشيخ له فى التهذيب و 
الاستبصار على ١‏ انه جاء رخصه بشرط ما تضمنه - الى- فيجوز بيعه و اعطاء كل ذى حق حقه » و يدل على الذى ذكرنا ان 
الصحيح تضمن ببع الواقف للوقف لا ببع الموقوف عليهم له كما هو مفروض المسأله. 


ونا ها قاف القن من «متورقيه اخرية: 


اولاهما: خرابه و عدم الانتفاع به فاستدل له بان مورد اخبار عدم جواز البيع بقاؤه و الانتفاع به و مع عدم الانتفاع يخرج من مورد 
تلك الاخبار فهو من قبيل السالبه بانتفاء الموضوع. 


وجوابه: ان هذا الكلام يصح لو كان الوقف مقصوراً على العقار بمعنى انه لا يمتد الى ارضه بعد وقفه و هو خلاف الظاهر عرفا 
الا مع التصريح بذلكك ثم ان الدوام 


٠١١:ص‎ 


مأخوذ فى الوق اما ذاتاً او حكماً بمعنى ان الدوام اما ان يكون جزءاً من ماهيه الوقف كما عليه صاحب الجواهر(١).‏ و اما هو 
من جمله احكامه كما عليه الشيخ الاعظو(1) فهو باق ما دامت الارض باقيه نعم يصح ذلك فى الوقف المنقطع مثل العبد يوقف 
على المسجد مثلا فيموت فبموته ينتفى الموضوع فيبطل الوقف . 


ثانيها: فى صوره حاجتهم و قد استندوا فى ذلكك الى صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن ابن رئاب عن جعفر بن 
حتّان» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل وقف غله له على قرابه من أبيه و قرابه من امّه- إلى- قلت: فلورثه من قرابه 
الميّت أن يبيعوا الأرض إذا احتاجوا إليها و لم يكفهم ما يخرج من الغله قال: نعم إذا رضوا كلهم و كان البيع خيرا لهم 
باعوا»(؟) لكنه كما ترى ليس وقفاً دائمياً و ابدياً لانه انما تضمن وقف الغله على قرابته و لم يقتِّد بقتّد « ان انقرضوا ففى سبيل 
البر؛ فمع وجود هذا المعنى و لو احتمالاً كيف يجوز لنا ان نقول بجواز بيع وقف قد ببقائه الى ان يرث الله الارض و من عليها . 


و لا مانع من العمل به فى مورده خصوصا إذا سقط الانتفاع به بحيث أن تكون الغله لا أثر لها فى أمر معاشهم . 
ص:7١٠‏ 
-١‏ الجواهر ج ١١‏ ص /0" 


"- المكاسب ج؟ ص 7” الطبعه الحديثه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ”اح 79 


و اما خبر الاحتجاج عن محمد الحميرى فيما كتبه للحجه (عليه السلام) عن الوقف الذى لا يجوز بيعه ؟ واجابه (عليه السلام) اذا 
كان الوقف على امام المسلمين فلا يجوز بيعه واذا كان على قوم من المسلمين فليبع كل قوم ما يقدرون على بيعه مجتمعين و 
متفرقين ان شاء الله ؛ فضعيف سنداً و لا يقاوم ما تقدم من ان الوقوف على ما وقفها اهلها عليها و قابل للحمل على الوقف 
المنقطع بقرينه السؤال حيث جاء فى صدره ؛ اذا كان الوقف على قوم باعيانهم و اعقابهم » بخلاف الوقف على امام المسلمين 
فانه مفروض البقاء الى اخر الدنيا و عليه فهو وقف ابدى و بذلكك يظهر عدم صحه بيع الوقف المؤبد مطلقا . 


عدم جواز بيع ام الولد 
الثانى: من موارد جواز بيع ما ليس طلقاً بيع ام الولد فقال المصنف: 
(و لا) يجوز (بيع الامه المستولده مادام الولد حياً الا فى ثمانيه مواضع) 


و عدم جواز بيعها فى غير تلكك المواضع لما ورد فى صحيح عمر بن يزيد الاتى عن يونس ففيه: ١‏ فان كان لها ولد ليس على 
المبت دين فهى للولد فاذا ملكها الولد فقد عتقت بملكك ولدها لها وان كانت بين شركاء فقد عتقت من نصيب ولدها و 
تستسعى فى بقيه ثمنها ) . 

واما صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) سألته عن ام الولد قال: امه تباع و تورث و توهب وحدها حد الامه فالظاهر سقط من 
آخره جمله ‏ اذا لم يكن لها ولد » و ذلك لان الصدوق نقل هذه الروايه بعينها سنداً و متناً فى ابواب الحدود مع تلك الجمله و 
عليه فلا وثوق بها على كل حال. 


١٠١7 ص:‎ 


موارد استثناء بيع ام الولد 
و اما مواضع الجواز: 
( احدها فى ثمن رقبتها مع اعسار مولاها سواء كان حياً ام ميتا ) 


كال طايه صم عدر وو ريد لكنه عاض نا بعد موك مولاها تود ةريما ربل كزع جطازهه قالطا فر الم وين للها وال 
يدع من المال ما يؤدى عنها اخذ ولدها منها و بيعت فادى ثمنها قلت فيبعن فى ما سوى ذلكك من ابواب الدين و وجوهه؟ قال لا 
)١(١‏ و عليه يحمل اطلاق خبره الاخر و الذى فيه قال: نعم يعنى تباع فى ثمن رقبتهاء و بذلك يظهر لك ضعف كلام المصنف 


بجواز بيعها عند حياه مولاها فانه بلا دليل. 

( و ثانيها: اذا جنت على غير مولاها ) 

لما سيأتى فى باب الجنايات من ان المجنى عليه له ان يأخذ رقبتها او قيمتها. 

( و ثالثها: اذا عجز مولاها عن نفقتها ) 

لم يظهر له من مستند يخصص به ما تقدم و القاعده فى ذلك تقتضى عدم الجواز. 
( و رابعها: اذا مات قريبها و لا وارث له سواها ) 


يتوقف على مقدمتين احدهما ان العله فى عدم جواز ببعها هى لاجل ان تعتق من نصيب ولدها فيفهم عرفاً ان كل 


١٠١ ص:5‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ء ص 194 باب أمهات الأولاد 


ما يوجب عتقها فهو جائز فلا يختص الحكم بالمقدمه الثانيه بل يجوز بيعها بشرط العتق. و ثانيهما ان الرقيق يرثون عند انحصار 


(و خامسها: اذا كان علوقها بعد الارتهان ) 

و ذلك لاسبقيه حق المرتهن فان المولى ممنوع من تفويت حق المرتهن و عليه فاستيلادها غير مشروع فلا اثر له. 
( و سادسها: اذا كان علوقها بعد الافلاس ) 

وهو كسابقه حيث قد تعلق بها حق الغير و المفلس محجور عليه فى اموله عدا ما استثنى. 

( و سابعها: اذا مات مولاها و لم يخلف سواها و عليه دين مستغرق و ان لم يكن ثمناً لها ) 

لكن لم يظهر لهذا الاستثناء مصدر و يعارضه صحيح عمر بن يزيد المتقدم من عدم جواز بيع الامه فلاحظ. 
(وثامنها: بيعها على من تنعتق عليه فانه فى قوه العتق) 

لكن قد عرفت الاشكال فيه فى الموضع الرابع فراجع . 

(و فى جواز بيعها بشرط العتق نظر اقربه الجواز) 

لانه فى قوه العتق عند المصنف و قد تقدم الكلام حوله فى الموضع الرابع فراجع. 

حصيله البحث: 


١٠١6: ص‎ 


يشترط فى المبيع أن يكون طلقاء فلا يصحُ بيع الوقف المؤبد مطلقاء ولا بيع المستولده ما دام الولد حا إلا فى مواضع: أحدها 
فى ثمن رقبتها مع إعسار مولاها بعد موت مولاها و ثانيها إذا جنت على غير المولى و ثالثها إذا كان علوقها بعد الارتهان و رابعها 
إذا كان علوقها بعد الإفلاس . 


(الرابعه: لو جنى العبد خطأ لم تمنع جنايته من بيعه) 


لأنه لم يخرج عن ملكك مولاه بها و التخيير فى فكه للمولى فإن شاء فكه بأقل الأمرين من أرش الجنايه و قيمته و إن شاء دفعه 
إلى المجنى عليه أو وليه ليستوفى من رقبته ذلكك. 


(و لو جنى عمدا فالأقرب أنه) أى البيع (موقوف على رضا المجنى عليه أو وليه) 


لأأن التخيبر بين قتله او استرقاقه فى جنايه العمد إلى المجنى عليه لدلاله النصوص عليه ففى صحيح أبان بن تغلب و هو من 
اصحاب الاجماع عمن رواه» عن الصادق (عليه السلام): «إذا قتل العبد الحرٌّ دفع إل أولياء المقتول فإن شاءوا فتلوه. وإن شاءوا 


حبسوه (و إن شاءوا استرقوه) و يكون عبدا لهم(1). 
ص:2 ١ ٠‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /اص 7١08‏ حع 


و صحيح زراره» عن أحدهما عليهما السّلام «فى العبد إذا قتل الحرٌ دفع إلى أولياء المقتول فإن شاءوا قتلوه؛ و إن شاءوا 
استرّقوه)(١).‏ 


و اما خبر الوابشى من اخذ العبد بجنايته او يفتديه مولاه فاعم لانه ليس فيه ادعاء جنايه عمد . 

نعم لا يخرج عن ملكك سيده بالجنايه و عليه فيكون البيع فضوليا نظرا إلى تعلق حق المجنى عليه قبله و رجوع الأمر إليه . 
و اما كونه موقوفاً او باطلا فهذا تابع لحكم بيع الفضولى و قد تقدم الكلام فيه. 

حصيله البحث: 

اج الممعما ل رسمدة مهن تر حت الع عمد والأكرب الهمرقرف غان رقي الى عليه أرولية 
معلوميه العوضين 

( الخامسه: يشترط علم الثمن قدراً و جنساً و وصفاً ) 

و من جمله شرائط البيع ضبط العوضين ولا خلاف فيه بين الأصحابء و تدلّ عليه روايات كثيره من قبيل: 

ص :17ض١١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص 7١5‏ ح7 


-١‏ صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «سئل عن الجوز لا نستطيع ان نعدّه فيكال بمكيال ثم يعد ما فيه ثم يكال ما 
بقى على حساب ذلكك العدد. قال: لا بأس به)(1)» فانها قدل على ارتكار عدم جواز بيع المعدود بلا عذَّء و الامام (عليه السلام) 
قل أنقنق الازعكاز الند كوو موردهاو ان كانهو التعدود إثاآن الخصوضية لوغ مكيل سدق إلى خيرم 


دم جك نسيل دي تفمر] نورقل لين عبت الله (عليه السلام): اشترينا طعاما فزعم صاحبه انه كاله فصدّقناه و أخذناه بكيله 
نقال: لادبامن فقلة: أ يجوز أن أببعه كما اشدريية غير كبا # قال لأ انا انك قل تعد ع كيله 903 هذا كله بالنسبة إلن 


المبيع. 


و اما اعتبار ضبط الثمن فيمكن ان يستفاد من الروايات السابقه بعد تنقيح المناط و الغاء العرف خصوصيه المورد حيث يفهم ان 
المعلوميه معتبره فى العوضين بلا خصوصيه للمبيع. 


(فلا يصح البيع بحكم احد المتعاقدين او اجنبى) 


كل ذلك لاجل دفع وقوع الغرر و هذا صحيح لولاا النصوص و النصوص دفعت الغرر بطريق اخر و هو الجواز اذا لم يحكم 
البايع بالاكثر من القيمه العادله و لم 


١١/8: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب عقد البيع و شروطه الحديث‎ 704 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 708 الباب من أبواب عقد البيع و شروطه الحديث ع 


يحكم المشترى بالاقل منها كما فى صحيحه رفاعه النخاس و فيها فقال (عليه السلام): ١‏ ارى ان تقوم الجاريه بقيمه عادله فان 
كان ثمنها اكثر مما بعثت اليه كان عليكك ان ترد اليه ما نقص من القيمه و ان كانت قيمتها اقل مما بعثت فهو له) هذا لو كان 
الحكم للمشترى وكذلكك لو كان الحكم للبايع لما ورد فى نصوص متعدده موثوق بها من ان ١‏ غبن المسترسل سحت » كما فى 
خبر اسحاق بن عمار و به افتى فى الفقيه و فى خبر عمرو بن جميع غبن المسترسل ربا و عن كتاب احمد بن محمد بن يحيى انه 


1 


و المسترسل هو من يشترى بلا-ان يسأل عن القيمه و من دون تعيبنها بل يكل ذلك الى البايع و يجعل قدر الثمن الى حكمه 
عمللا من دون اشتراط و قد تضمنت هذه النصوص ان اصل البيع صحيح الَا ان غبنه سحت و حرام و ربا بمعنى انه لايجوز للبايع 
ان يأخذ اكثر من القيمه المتعارفه و هى العادله و هذه النصوص شامله لمن يشترى بحكم البايع بالفهم العرفى و قد افتى بهذه 
الاخبار الشيخان و ابن ادريس و ابن البراج و ابن زهره و الصدوق و الكلينى نعم البيع بحكم اجنبى باطل لعدم خروجه عن الغرر. 


(و لا) يجوز البيع (بشمن مجهول القدر وان شوهد) 


خلافاً لابن الجنيد حيث قال: «لا بأس ببيع الجزاف مما اختلف جنساهما لانتفاء الجهاله بالمشاهده و انتفاء الربا باختلاف الجنس'» 
و يرده انه غررى و لا دليل على صحته و قال ايضاً ؛ لو وقع العقد على مقدار بينهما و المثمن مجهول لاحدهما 


١٠١9:ص‎ 


جاز اذا لم يكن يواجبه وكان للمشترى الخيار اذا علم...» فجوّز بيع المجهول مع الخيار و يرده ان الخيار لا يرفع الغرر. 


هذا و لكن روى المشايخ الثلا-ثه صحيحاً عن الصادق (عليه السلام) «عن رجل اشترى تبن بيدر قبل ان يداس تبن كل بيدر 
بشىء معلوم يأخذ التبن و يبيعه قبل ان يكال الطعام. قال: لا بأس» و فى روايه الكلينى انه قال تبن كل كر بشىء معلوم و قد روى 
هذا الخبر جميل و بتوسط ابن ابى عمير(1) و بروايه التهذيب عن زراره و كلهم من اصحاب الاجماع و عليه اعتمد الكافى و 
الفقيه و لا بد من كون المشاهده فيه رافعه للغرر بان لا يكون لمقداره اهميه فمن يريد شراء عشرين كراً و قد حصل على مقدار 
منها قد يكون عشره و قد يكون اقل او اكثر فيشترى ثم يكال له فلا يكون فيه غرر كما هو واضح. 


(و لا) يجوز بيع (مجهول الصفه و لا مجهول الجنس و ان علم قدره) 


للغرر ولأن مورد النصوص السابقه وان كان هو المقدار إِلَا ان المفهوم منها اعتبار المعلوميه الرافعه للجهاله» و ذلكك لا يتحقّق 


(فان قبض المشترى المبيع و الحال هذه كان مضموناً عليه ان تلف) 
ص:١٠١‏ 


-١‏ الكافى: فى 8 من 5 من أبواب معيشته 


بقيمته يوم القبض عند الشيخين و سلار و الحلى و ابن البراج واعلى القيم عند ابن ادريس و قد تقدم الكلام فيه مفصللا فراجع. 
حصيله البحث: 


يشترط العلم بِالدَُمن قدراً و جنساً و وصفاًء فلا يصح البيع بحكم أجنبيٌ او أحد المتعاقدين اذا لم يحكم البايع بالاكثر من القيمه 
العادله و لم يحكم المشترى بالاقل منها و الا صح, و لا بثمن مجهول القدر و إن شوهد ولا مجهول ال فه و لا مجهول الجنس 
و إن علم قدره؛ فإن قبض المشترى المبيع و الحاله هذه كان مضموناً عليه إن تلف. 


( السادسه: اذا كان العوضات من المكيل او الموزون او المعدود فلابد من اعتبارهما بالمعتاد) 


كما يدل عليه صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) « ما كان من طعام سميت فيه كيلاً فلا يصلح بيعه مجازفةٌ و هذا مما 
يكره من بيع الطعام '(1) و المراد من قوله يكره هى الحرمه بقرينه قوله فلا يصلح بيعه الظاهر فى فساد المعامله و الحاصل ان هذا 
الصحيح و غيره دل على لزوم الاعتبار و انه لا يجوز بيعه مجازفه نعم يجوز الاكتفاء باخبار البايع و تصديقه كما فى صحيح ابان 
وهو من اصحاب الاجماع عن محمد بن حمران و فيه ١‏ اشترينا طعاماً فزعم صاحبه انه كاله فصدقناه و 


١1م‎ 


7 737 وسائل الشيعه» ج ا ص:‎ -١ 


اخذناه بكيله فقال: لا بأس فقلت: ايجوز ان ابيعه كما اشتريت بغير كيل قال: لا اما انت فلا تبعه حتى تكيله )١()‏ و غيره مثل موثق 
سماعه(1) و قد تضمن ان المشترى لا يجوز له بيعه بعد تصديق البايع الا بكيله كما ورد ذلكك ايضاً فى صحيح عبد الرحمن بن 
ابى عبد الله(2 و به افتى الصدوق و لا يلزم حصول الوثوق فى الاعتماد على قول البايع كما هو صريح صحيح ابان و غيره» هذا 
والتأمل فى الاخبار يرفع كل مايظهر من بعض الاخبار مما هوخلاف ما تقدم فى هذا الباب كما فى مرسل ابن بكير « اما ان يأخذ 
كله بتصديقة و اما ان بكيله كله #افانه ظاهر فى انه لو صدقه كفى التصديق فى كله و انا فلا فلا معتى للتبعيض بالتصديق فى 
البعض دون البعض. 


(و لو باع المعدود 57 صح) 


و استدل لذلكك بصحيح الحلبى لكنه اجنبى عما نحن فيه لا-ن المقصود فيه هو وقوع البيع على العدد فما يحصل بالكيل قد 
لايكون موافقاً للعدد فأجازه الامام عند المشقه فان بيع المجازفه و ما فيه الغرر باطل . 


(و) بذلكك يظهر انه (لو باع الموزون كيلا او بالعكس امكن الصحه فيهما) بعد عدم كونه غررياً و مجازفةً . 
ا 


5-6 وسائل الشيعه» ج /او3 ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج /او3 ص: 6 ح‎ -7 
بوك وسائل الشيعه» ج /او3 ص: ملك كه‎ 


واما خبر وهب بن وهب الوارد فى جواز اسلاف ما يوزن فى ما يكال و بالعكس فاجنبى عما نحن فيه و انما يدل على جواز هذا 
بذاك. 

(وابجكمل صيعه العكين) وهو المكيل :الو زة: (لا الطرة) وهو الموؤؤوة كل وتذلكك (لآن الوزن أضل للكيل) 

لكنه احتمال ضعيف سواء كان الوزن اصلا ام لامع انه لا دليل على اصالته و ذلك لما عرفت من ان الملاك هو بطلان بيع 
الغرر و المجازفه فاذا فرضنا ارتفاع الغرر و المجازفه ببيع الموزون كيلا فاىٌ محذور فيه و قد جرى سوق المسلمين على ما ذكرنا 
فلا حظء و الحاصل ان الاعتبار بما يؤمن معه الغرر كما اشير اليه فى مرسله ابراهيم بن هاشم فى حديث طويل..ولا ينظر فيما 
يكال او يوزن الا الى العامه ولا يؤخذ فيه بالخاصه فان كان قوم يكيلون اللحم ويكيلون الجوز فلا يعتبر بهم لان اصل اللحم ان 
يوزن واصل الجوز ان يعد) فليس المعتبر تسامح بعض الناس بل المعتبر حال عموم الناس. 


(و لو شق العد اعتبر مكيال و نسب الباقى اليه) 


كما فى صحيح الحلبى المتقدم و الغرض من هذا الصحيح ليس جواز اعتبار المعدود كيلا كما توهم بل ان المبيع يباع بالعدد و 
لاجل مشقه الحساب يكتفى بالمكيال فى تشخيص العدد لا انه معيار مستقل كما توهم. 


حصيله البحث: إذا كان العوضان من المكيل أو الموزون أو المعدود فلا بد من اعتبارهما بالمعتاد» و لو باع المعدود وزنا صخ و 
لو باع الموزون كينا أو بالعكس صّح لارتفاع الغرر بذلككء و لو شق العدّ اعتبر مكيال و نسب الباقى إليه. 


١١7١:ص‎ 


(السابعه: يجوز ابتياع جزء معلوم النسبه مشاعاً تساوت اجزاؤه او أختلفت اذا كان الاصل معلوماً فيصح بيع نصف الصبره 
المعلومه) 


فى متساوى الاجزاء (و الشاه المعلومه) 

فى مختلف الاجزاء لعدم المانع من ذلكك بعد كون العوضين معلومين و لا جهاله فيهما . 

(و) اما (لو باع شاه غير معلومه من قطيع بطل) لحصول الغرر فيه . 

(و لو باع قفيزاً من صبره صح و ان لم يعلم كميه الصبره) 

للعلم العادى بان الصبره مشتمله عليه و لذا لا يكون غرر فى البين» فان تبين عدم مطابقه العلم للواقع و ظهر نقصانها كما قال: 
(قاقالقضدت نش المشدرف ون الككد ا لحفهد 

لانه بيع صحبح لا غرر فيه و لا خيار للبايع لعدم الموجب له . 


(و) بين (الفسخ) منه بخيار تبعض الصفقه حسب المرتكز العقلائى هذا و ذكر الشهيد الثانى «ان اقسام بيع الصبره عشره ذكر 
و ببع جزء منها معلوم مشاع و بيع مقدار كقفيز تشتمل عليه و بيعها كل قفيز بكذا لا بيع كل قفيز منها بكذا- الى- و هل ينزل 
القدر المعلوم فى الصورتين على الاشاعه او يكون المبيع ذلك المقدار فى الجمله ؟ و جهان اجودهما الثانى و تظهر الفائده فى 
ما لو تلف بعضها فعلى الاشاعه يتلف من المبيع بالنسبه و على الثانى يبقى المبيع ما بقى قدره . 


١١7:ص‎ 


اقول: فحيث اشترى امراً معيناً من جمله فهو صالح لاسن ينزل على الكلى فى المعين و يكون اختيار تعيينه بيد المالكك كما و 
يمكن ان ينزل على الاشاعه فليس هنا ما يققضى تعيين اخد الامرين فى نفسه انا ان الظاهر انه عرفاً منزل على الكلى فى المعين و 
يكون شرطاً ضمنياً, هذا و لو لم يكن بتلكك المثابه من الوضوح عرفاً فالذى ورد فى صحيح بريد بن معاويه تعين الكلى فى 
المعين ايضاً ففيه: « فقال البايع قد بعتكك من هذا القصب عشره آلاف طن فقال المشترى قد قبلت - الى- ووكل المشترى من 
يقبضه فاصبحوا و قد وقع النار فى القصب فاحترق منه عشرون الف و بقى عشره الاف طن فقال: العشره الاف طن التى بقيت هى 
للمشترى و العشرون التى احترقت من مال البايع » و افتى به الشيخ فى النهايه حيث قال انه من مال البايع دون المشترى لان الذى 
اشترى منه فى ذمته و اجابه ابن ادريس بان هذا البيع ما هو فى الذمه بل مرئى و اجابه العلامه فى المختلف بانه مضمون على 
البايع حتى يقبضه المشترى و هذا معنى قول الشيخ لان الذى اشترى منه فى ذمته و لا يريد ان القصب فى الذمه. والحاصل ان 
المعامله وقعت على جزء الموجود ومع ملا-حظه قاعده كل مال تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه فلا يكون ما بقى للمشترى الا 
اذا قلنا بكون المبيع كلياً فى المعين والا على القول بالاشاعه لا يكون جميع ما بقى للمشترى سواء كان ذلكك التلف قبل القبض 
ام بعد القبض لان الموجود بعد التلف لا يكون جميعه للمشترى بعد كون حقه مشاعاً فدلاله الصحيح على الكلى فى المعين فى 
غايه الوضوح كما هو كذلكك عرفا و بذلكك تعرف الخلل فى كلام الشهيد الثانى قدس سره. 


١١0:ص‎ 


حصيله البحث: 


يجوز ابتياع جزءٍ معلوم النُسبه مشاعاًء تساوت أجزاؤه أو اختلفت إذا كان الأصل معلوماًء فيصحٌ بيع نصف الصّبره المعلومه و 
الشّياه المعلومه؛ و لو باع شاه غير معلومه من قطيع بطلء و لو باع قفيزاً من صبرهٍ صحء و إن لم يعلم كيه الصَبره فإن نقصت تخير 
العت رك يق الأخطلب لتقت ونون التسسع وو ار اشعرى أفرا نيا من حمل ول قل الكلى :ف التعين عوا وايكرة الطا را واد 
بيد المالك و لا ينزل على الاشاعه . 


(الثامنه: يكفى المشاهده عن الوصف و لو غاب وقت الابتياع بشرط ان يكون مما لا يتغير عاده) 


لعدم الغرر فيه فلا مانع من صحته و لأنّ المستفاد من النصوص السابقه اعتبار معلوميه العوضين فإذا تحقّقت بالمشاهده كفت و 
لا دليل على اعتبار ما هو أكثر منها. 


(فان ظهر المخالفه تخير المغبون منهما) 
حسب الشرط الارتكازى العقلائى وان كان اصل البيع صحيحاً لكونه واجداً لكل شرائط البيع . 
(و لو اختلفا فى التغير قدم قول المشترى مع يمينه) 


١١2:ص‎ 


و لعله من جهه ان الاصل عدم وصول حق المشترى اليه لكنه كما ترى فانه اصل مسبى بل الاصل عدم التغير و هو اصل سببى 
حاكم على الاصل المسببى فالقول قول البايع كما قال به الشيخان مضافاً الى معتبر عمر بن يزيد عن الصادق (عليه السلام) عن 
النبى (ص) فى حديث فان اختلفا فالقول قول رب السلعه او يتتاركا. 


حصيله البحث: تكفى المشاهده عن الوصفء و لو غاب وقت الابتياع فإن ظهر المخالفه تخر المغبون و لو اختلفا فى التغيير قدّم 


قول البايع بيمينه. 
(التاسعه: يعتبر ما يراد طعمه و ريحه) 


اختباره بالذوق و الشم دفعاً للغرر كما عن المفيد و ابن البراج و سلار و الحلبى و ابن حمزه والاستدلال له بخبر محمد بن العيص 
و فيه: ٠‏ عن رجل اشترى ما يذاق يذوقه قبل يشترى قال نعم فليذقه ولا يذوقن مالا يشترى» فباطل حيث ان الخبر فى مقام بيان 
عدم الحرمه التكليفيه فى ذوق ما يريد ان يشتريه لا فى مقام بيان لزوم اختباره. 


(و لو اشتراه بناء على اللاصل) 

وكهر إطتاله السداكته و المقرية متصيرفه اله و ميسة عليه عرفا 

(جاز فان خرج معيباً تخير المشترى بين الرد و الارش) 

على القول بان خيار العيب يوجب تخير المشترى بين الرد و الارش و سيأتى فى باب الخيارات . 
(و يتعين الارش لو تصرف فيه و ان كان اعمى) 


١١17: ص‎ 


لما دل على سقوط الرد بالتصرف و سيأتى الكلام فيه فى باب الخيارات و انه هل يسقط بمطلق التصرف ام بالدال على الرضا 
بالمعيب ام غير ذلكك و اشار المصنف الى خلاف سلار حيث جوز الرد للاعمى و لو تصرف فيه ولا شاهد له كما سيأتى انشاء 
الله تعالى. 


(و ابلغ فى الجواز ما يفسد باختباره كالبطيخ و الجوز و البيض فان ظهر فاسداً رجع بارشه) 
وارشه جميع الثمن لو لم يكن لمكسوره قيمه كما قال: 
(و لو لم يكن لمكسوره قيمه كالبيض رجع بالثمن اجمع) 


و دليله انه مع ظهور فساده اجمع يكون كاشفاً عن بطلان البيع من اصله لانه اكل للمال بالباطل قال المصنئف فى الدروس «و لو 
تبرأ البايع من العيب صح عند الشيخ و اتباعه و يشكل انه اكل مال بالباطل اذ لاعوض منها » لكنه تردد هنا فقال: 


(و هل يكون العقد مفسوخاً من اصله او يطرأ عليه الفسخ نظر) 


وقد عرفت ان الصحيح بطلانه من اصله لانه وقع على مالا قيمه له فلم يقع على مبيع مستجمع للشرايط حتى يصح بيعه نعم لا 
يعلم ذلك الا بعد الاختبار فمن حين الاختبار يعلم انه لم يكن صالحا للبيع لا انه ببطل من حين الاختبار . 


(و تظهر الفائده فى مؤونه نقله فعلى الاول على البائع و على الثانى على المشترى) 


و يرد عليه ما اورده الشهيد الثانى بقوله ٠‏ و يشكل بانه وان كان ملكاً للبائع حينئذٍ لكن نقله بغير امره فلا يتجه الرجوع عليه 
بالمؤونه ). 


حصيله البحث: 


١18:ص‎ 


يعتبر ما يراد طعمه و ريحه اختباره بالذوق و الشم دفعاً للغرر و لو اشتراه بناءَ على أصاله السلامه جاز فإن خرج معيباً تخير 
المشترى بين الرّدَ و الأ-رشء و يتعتين الأرش لو تصرّف فيه؛ و إن كان أعمى , و أبلغ فى الجواز ما يفسد باختباره كالبطيخ و 
الجوز و البيض فإن ظهر فاسدأ رجع بأرشهء و لو لم يكن لمكسوره قيمةٌ رجع بالنّمن. و يكون العقد مفسوخاً من أصله . 


( العاشره: يجوز بيع المسكك فى فأره وان لم يفتق ) 


هذا بالنسبه الى الاوصاف الراجعه الى الصحه و الفساد فحكمه حكم البيض و الجوز و يكفى فيه الاعتماد على اصاله الصحه اما 
بالنسبه الى الاوصاف التى تتفاوت بها القيمه فيشكل الامر فى بيعه بلا اختبار للغرر . 


( وفتقه بان يدخل فيه حيط ثم يخرج و يشم احوط ) 
اذا لم يثبت كونه غررياً لكن يشكك فى ذلكك فاذا اختبر ارتفع الشكك و لذا فالاحتياط يقتضى الاختبار . 
حصيله البحث: 


العاشره: يجوز بيع المسكك فى فأره و إن لم يفتق بالنسبه الى الاوصاف الراجعه الى الصحه و الفساد و اما بالنسبه الى الاوصاف 
التى تتفاوت بها القيمه فلابد من فتقه بأن يدخل فيه خيط و يشم . 


١١9:ص‎ 


(الحاديه عشره: لا يجوز ببع سمكك الآجام مع ضميمه القصب او غيره و لا اللبن فى الضرع كذ لكك و لا الجلود و الاصواف على 
الانعام الّا ان يكون الصوف مستجزاً و لو شرط جره فالاقرب الصحه) 


اقول: عدم الجواز فيما ذكر لما تقتضيه القاعده من بطلا-ن بيع الغرر و ذكرها بالخصوص لوجود المخالف فيها لما ورد من 
نصوص فجوز الشيخ و ابن البراج و ابن حمزه و ابن زهره الكلينى و الصدوق بيع السمكك مع الضميمه كما فى خبر البزنطى 
مرسلاً عن الصادق (عليه السلام) و معتبر ابان بن عثمان عن اسماعيل بن الفضل ففيه: « اذا علمت ان من ذلكك شيئًاً واحداً انه قد 
ادركك فاشتره و تقبل به)(١)‏ و غيرهما. 


و جوزابن الجنيد و الشيخ و ابن حمزه و ابن البراج و الكلينى و الصدوق بيع اللبن فى الضرع مع الضميمه و يشهد له موثق 
سماعه ففيه ١‏ فقال لا الّا ان يحلب لكك منه اسكرجه » و فى ذيله «فان لم يكن فى الضرع شىء كان ما فى الاسكرجه » و يظهر 
من النصوص المستفيضه جوازه بلا ضميمه كما فى صحيح العيص بن القاسم ففيه: « عن رجل له نعم يبيع البانها بغير كيل قال 
حتى تنقطع او شىء منها » و فى صحيح الحلبى ١‏ فى الرجل يكون له الغنم يعطيها بضريبه سنه شيئاً معلوماً او دراهم معلومه من 
كل شاه كذا و كذا قال لا بأس بالدراهم و لست احب ان يكون بالسمن» و غيرهما و قد روى هذه الاخبار اصحاب الاجماع مثل 


١٠١ ص:‎ 


76 وسائل الشيعه» ج /او3 ص:‎ -١ 


فهو احد انواع البيع مع هذه الخصوصيات و يبقى انها تعارض موثق سماعه المتقدم الدال على جواز ذلكك لكن بالضميمه و قد 
حمله البعض على ما لو لم يعلم وجود اللبن فى الضرع و اما مع العلم فلا حاجه للضميمه و هذا حمل جيد الَا انه لا شاهد له و اذا 
لم يحصل الجمع الدلالتى فلا شكك فى تقدم هذه الاخبار على خبر سماعه لاكثريتها و اعتماد الاصحاب عليها كما عرفت . 


واما بيع الجلود على الانعام و الا-صواف على الاغنام فيشهد له ما فى صحيح الحسن بن محبوب عن ابراهيم الكرخى و فيه ١‏ 
رجل اشترى من رجل اصواف مأه نعجه و ما فى بطونها من حمل كذا و كذا درهما فقال: لا بأس بذلك ان لم يكن فى بطونها 
حمل كان رأس ماله فى الصوف » و به افتى فى الفقيه كما و اعتمده الكلينى و قد عرفت ان فى سنده الحسن بن محبوب و هو 
من اصحاب الاجماع و مقتضاه ان بيع الاصواف على الاغنام لا اشكال فيه لكونها مشاهده بل يجوز جعلها ضميمه لما فى البطون 
الذى لا يعلم وجوده و اذا جاز بيع الصوف جاز بيع جلود الانعام لعدم الخصوصيه مضافاً لورود جوازه ايضاً كما فى خبر السراج 
الذى اعتمده الكافى «قال: كنا عند أبى عبد الله ع فدخل عليه معتّب فقال بالباب رجلان فقال أدخلهما فدخلا فقال أحدهما إِنَى 


رجل قصّاب و إنى أبيع 


١؟١:ص‎ 


المسوكك(١)‏ قبل أن أذبح الغنم قال ليس به بأس و لكن انسبها غنم أرض كذا و كذا»0). 


هذا و قد عرفت ان المصنف منع من ذلك مطلقاً للغرر و يرده ان مع هذه النصوص الصحيحه و الموثوقه و التى عمل بها 
الاصحاب يعلم انه لا-غرر فى البين كما فى نظائره من بيع الثمار مع الضميمه او لأكثر من عام مما سيأتى فانه لا اجتهاد فى قبال 
النص نعم استثنى المصئف ما لو استجز و هو واضح و ذكر انه لو بيع الصوف على ظهورها بشرط الجز فالاقرب الصحه. 


اقول: اذا كان بيع الصوف على ظهور الغنم غررياً فهذا الشرط لا ينفع فى رفع الغرر فلا وجه لصحه المعامله و ان لم يكن غررياً 
جاز منظلقاً. 


حصيله البحث: 


لا يجوز بيع سمكك الآجام بلا ضميمه و يجوز مع ضميمه القصب أو غيره؛ و كذلكك يجوز بيع الجلود و الأصواف و الأشعار 
على الأنعام مع الضميمه و كذلكك يجوز ببع اللآبن فى الضَرع مع الضميمه بل و بلا ضميمه و يسمى بالضريبه. 


(الثانيه عشره: يجوز بيع دود القزو نفس القزوان كان الدود فيه لانه كالنوى فى التمر) 


١١١ ص:‎ 


١-المقر‏ كه الخلرة 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 7١١‏ ح 9 


والدليل على الجواز شمول العمومات له بلا اشكال. 

(الثالثه عشره: اذا كان المبيع فى ظرف جاز بيعه معه و أسقط ما جرت العاده به للظرف) 

و يشهد لاصل الجواز موثقه حنان و فيها: «فقال له (عليه السلام): ان كان ( يعنى الاندار ) يزيد و ينقص فلا بأس و ان كان يزيد 
ولا ينقص فلا تقربه » و غيرها و ظاهر هذه الموثقه عدم كفايه ماجرت العاده به بل لا بد من كون المندر لا يعلم فيه الزياده و 


2 


النقصان بل يحتملهما كما عن الشيخ و ابن حمزه و بذلكك يظهر ضعف ما اطلقه المصنف من كفايه العاده مطلقا. 
(و لو باعه مع الظرف فالاقرب الجواز) 
و ذلكك لانه اذا جاز بيع المظروف منفرداً مع جهاله وزنه جاز بيعه منضما لعدم الفرق بين الامرين . 


لكن قد يقال ان هذا الدليل اخص من المدعى فلا- يشمل مطلق انضمام الظرف الى المظروف كما فى ظرف الفضه المملوه 
بشراب و امثاله مما لا يشمله الدليل المتقدم لانصرافه عنه بعد كون الظرف مما له قيمه تعادل قيمه المظروف او تزيد عليه ففى 
مثل هذه الموارد لا يلاحظ العرف ظرفاً و مظروفاً بل يلاحظهما شيئين انضم احدهما الى الاخر فى المعامله و لا بد من رفع 
جهاله كل منها و ما تقدم من ادله الاندار منصرف عن مثل هذه الموارد. 


حصيله البحث: 


1١77: ص‎ 


يجوز بيع دود القرِّ و نفس القرّ و إن كان الدّود فيه , و إذا كان المبيع فى ظرفٍ أسقط ما جرت العاده به للظرف ولا بد من 
كون المندر لا يعلم فيه الزياده و النقصان بل يحتملهماء و لو باعه مع الظرف فالأقرب الجواز فى ما لم يكن للظرف قيمه تعادل 
قيمه المظروف او تزيد عليه. 


(القول فى الاداب) 
(و هى اربعه و عشرون) 
(الاول: التفقه فيهما يتولاه و يكفى التقليد) 


اذا لم يكن مجتهداً اقول: و التفقه فى ما يتولا-ه ليس من الا-داب بل من الواجبات حيث يجب تعلم كل ما يكون مورداً لابتلاثه 
مقدمه لامتثال التكاليف الالهيه فالواجب عقالً و شرعاً امتثال احكام الله جل و علا و اذا توقف الامتثال على التعلم وجب مقدمةً 
للواجب نعم مالا يكون محلا لابتلائه قد يقال باستحباب تحصيل تعلمه و يرشد لما ذكرنا من الحكم العقلى ما ورد من الاخبار 
فعن الاصبغ عن امير المؤمنين (عليه السلام) ١‏ يا معشر التجار الفقه ثم المتجر الفقه ثم المتجر الفقه ثم المتجر و الله للربا فى هذه 
الامه اخفى من دبيب النمل على الصفا...؛ و فى مرسله المفيد عن الصادق (عليه السلام) انه قال: من اراد التجاره فليتفقه فى دينه 
ليعلم بذلك ما يحل له مما يحرم عليه و من لم يتفقه فى دينه ثم اتجر تورط فى الشبهات ') 


(القاق : العسويه بين الشاملين فى الانصاق) 


١١6: ص‎ 


كما يدل عليه خبر عامر بن جذاعه ففيه: «فلا يعجبنى الَّا ان يبيع ببعا واحدا»(١)‏ لكنه ضعيف سندا. 


(الثالث: اقاله النادم اذا تفرقا من المجلس او شرطا عدم الخيار) 


كما دلت عليه عده من الاخبار منها مرسله الصدوق فى المقنع عن الصادق (عليه السلام) ايما مسلم اقال مسلماً بيع ندامه اقاله الله 


عز و جل عثرته يوم القيامه ». 
(وهل تشرع الاقاله فى زمن الخيار الاقرب) عند المصنف ( نعم) 


هو الثانى ويكفى الشكك فى مفهومها فى بطلان الاول . 


( ولا يكاد يتحقق الفائده الا اذا قلنا هى بيع او قلنا ان الاقاله من ذى الخيار اسقاط للخيار ) 

اقول: الاقاله لا هذا و لا ذاكك فانها ليست بيعاً بل فسخ البيع و جعله كأن لم يكن كما و انها اعم من دلالتها على اسقاط الخيار . 
(و يحتمل سقوط خياره بنفس طلبها مع علمه ) 

و هذا ايضاً لا وجه فان الخيار لا يسقط الا بمسقط و طلب الاقاله ليس من المسقطات نعم ورد ذلكك فى اخبار العامه و لا عبره به. 
( الرابع: عدم تزيين المتاع ) 

١1١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١857١‏ باب آداب التجاره 


الكاظم (عليه السلام) مر به فقال له ١‏ يا هشام ان البيع فى الظلال غش و الغش لا يحل » فان كان تزيينه موجباً للغش حرم و الَا 
فلا. و فى صحيح الحلبى ١‏ قال: ان كان لا يصلحه الا ذلكك ( يعنى البل ) ولا ينفقه غيره من غير ان يلتمس فيه الزياده فلا بأس و 
ان كان يغش به المسلمين فلا يصلح .)١(0‏ 


كما فى خبر السكونى عن أبى عبد اللّع قال قال رسول اللّه ص من باع و اشترى فليحفظ خمس خصال و إِنَا فلا يشترين و لا 
يبيعنَ الدّبا و الحلف و كتمان العيب و الحمد إذا باع والذَّمٌ إِذَا اشْتَرَى)(؟) لكنه ليس من الاداب فاعلام المشترى بذلكك واجب 
الحكم قال كنت ابيع السابرى(5) فى الظلال فمرٌ بى ابو الحسن (عليه السلام) فقال لى (يا هشام ان البيع فى الظلال غش و الغش 
لا 


١١2: ص‎ 


1 اح‎ 1١ وسائل الشيعه» ج ص:‎ -١ 
١5١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 
باب الغش‎ 12٠ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص‎ -* 


5- ثوب جيد رقيق. 


يحل)(1) و غيرها. نعم لو كان العيب مما يطلع عليه المشترى فلا يجب اعلامه لكن لم يعلم استحباب اعلامه من معتبر السكونى. 


حصيله البحث: يجب تعلم كل ما يكون مورداً لابتلائه مقدمه لامتثال التكاليف الالهيه, و يكفى التقليد. و إقاله النَادم إذا تفرّقا 
من المجلس أو شرط عدم الخيار. و يحرم الغش و يجب ذكر العيب إن كان فيه عيب. 


(السادس: ترك الحلف على البيع و الشراء) 


كما قال تعالى ونقطت به عده من الاخبار منها صحيح ابى ايوب عن الصادق (عليه السلام) « لا تحلفوا بالله صادقين و لا كاذبين 
فان الله عزوجل قد نهى عن ذلك فقال عزوجل [ ولا تعجلوا الله عرضه لأيمانكم1(). 


( السابع: المسامحه فيهما خصوصاً فى شراء آلات الطاعات ) 


كما دلت عليه عده من الاخبار منها معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) عن النبى (ص) ١‏ السماحه من الرباح قال ذلك 
لرجل يوصيه و معه سلعه يبيعها»)(). 

و اما المسامحه فى آلاءت الطاعات فلخبرين رواهما الفقيه احدهما خبر حماد و انس ففيه « لا تماكس فى اربعه اشياء فى 
الاضحيه و الكفن و فى ثمن نسمه و فى 

١117: ص‎ 

-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص "١‏ باب البيع فى الظلال 


؟- من لا يحضره الفقيه ج 7 ص 87 باب الأيمان و النذور و الكفارات 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 87١ح7‏ 


الكرى الى مكه )١()‏ و هو ضعيف سنداً. و ثانيهما: موثق ابن سنان انه كان زين العابدين (عليه السلام) يقول لقهرمانه « اذا اردت 
ان تشترى لى من حوائج الحج شيئاً فاشتر و لا تماكس 1(0) الا انهما معارضان لخبر الحسين بن يزيد عن الصادق (عليه السلام) ١‏ 
قال ابو حنيفه: عجب الناس منكك و انت بعرفه تماكس ببدنك اشد مكاس يكون فقال (عليه السلام) له: و ما لله من الرضا ان 
أغبن فى مالى فقال له ابو حنيفه: لا و الله ما لله فى هذا من الرضا قليل و لا كثير و ما نجيبكك الا جئتنا بما لا مخرج لنا منه »(80) و 
مرسله الصدوق « قال ابو جعفر (عليه السلام) ماكس المشترى فانه اطيب للنفس و ان اعطى الجزيل فان المغبون فى بيعه و شرائه 
غير محمود و لا مأجور '(5) و يظهر من خبر الحسين ان القول بالكراهه اصله العامه و كيف كان فلا وثوق بما دل على الكراهه 
ثم على فرض قبولهما فانما هما مخصوصان فى المشترى . 


(العامى: تكبير التشترع كاذنا و عههد الشيادقين بعد القران) 


قد تضمنا دعاءاً خاصاً و يمكن ان يفهم منهما عموم الدعاء بالدخول الى السوق و التشهد مع الدعاء عند ما يجلس فى مجلسه 
فى السوق وورد ايضاً دعاء لدخول السوق مع بعض الاذكار كما فى 


١1/8: ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى أوّل نوادر آخر كتابه) 

؟- الفقيه من من المعايش 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 5مس ٠‏ 
ع- الفقيه (فى 78 من المعايش) 


صحيح ابى بصير و صحيح الخفاف و يمكن ان يفهم منهما عموم الدعاء مع الذكر وكذلك ورد بعض الادعيه عند شراء شىء 
للتجاره كما فى صحيح حريز و غيره و ذكر الصدوق فى ذيله أنه كان الرضا (عليه السلام) يكتب على المتاع ١‏ بركه لنا » و ورد 
دعاء عند شراء دابه كما فى صحيح معاويه بن عمار و فى غيره ١‏ او رأساً» و كذلك عند شراء جاريه و كذلك عند شراء شيئاًء و 


الحاصل ليس لدينا دليل على استحباب التكبير لشراء شىء غير ما ذكرنا. 
(التاسع: ان يقبض ناقصاً و يدفع راجحاً نقصاناً و رجحاناً لا يؤدى الى الجهاله) 


اقول:كل ما ورد انما هو فى وجوب الوفاء فى الكيل و الوزن و الوراد فى ما نحن فيه معتبره السكونى فقط عن الصادق (عليه 
السلام) انه ١‏ مرٌ امير المؤمنين (عليه السلام) على جاريه قد اشترت لحماً من قصاب و هى تقول زدنى فقال له امير المؤمنين (عليه 
السلام) زدها فانه اعظم للبركه1(0) و اما انه يستحب ان يقبض ناقصاً فلم نجد له مستنداً. 


(العاشر: أن لا يمدح سلعته و لا يم سلعه صاحبه) 
كما فى معتبر السكونى( )١‏ و غيره. 
(و لو ذمٌ سلعه نفسه بما لا يشتمل على الكذب فلا بأس) كما هو معلوم. 


حضيلة البحث: يكرة الحلف على البيع و الشّراء. و تستحب المسامحه فى البيع و الشّراء . و يستحب الدعاء بالماثور و التشهد 
لأهل السوق و ورد ايضاً دعاء لدخول السوق مع بعض الاذكار و عند شراء شىء للتجاره و كان الرضا (عليه السلام) يكتب على 


١١94:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص ١857‏ ح 7 باب آداب التجاره 
"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١12١ح‏ ؟ باب آداب التجاره 


المتاع ١‏ بركه لناه. و يجب الوفاء فى الكيل و الوزن و يستحب ان يدفع راجحاً فانه اعظم بركه. و يكره أن يمدح ساعته و يذْمّ 
سلعه صاحبه و لو ذم سلعه نفسه بما لا يشتمل على الكذب فلا بأس 


(الحادى عشر:ترككث الربح على المؤمنين) 


كما استدل له بخبر سليمان بن صالح و ابى شبل و فيه: « ربح المؤمن على المؤمن ربا » و مثله خبر فرات و هو ضعيفان سنداً و 
ظاهران فى الحرمه و لم يقل احد بذلك مع مخالفتهما للقران من حليه التجاره و هى متقومه بالاسترباح و معارض بما دل على 
كون ذلكك فى زمان حضور صاحب الالمر و الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف و غيره و حمله على الكراهه بلا شاهد قال 
المصنف: 


( الَا مع الحاجه فيأخذ منهم نفقه يومه موزعه على المعاملين ) 
(الثانى عشر: تركك الربح على الموعود بالاحسان ) 


كما فى مرسل على بن عبد الرحيم عن الصادق (عليه السلام) قال: «سمعته يقول اذا قال الرجل للرجل هلم احسن بيعكك يحرم 
عليه الربح» و به افتى الصدوق فى الفقيه لكنه صريح فى الحرمه لا فى الكراهه و يؤيد ذلكك الاخبار المستفيضه الداله على لزوم 
الوفاء بالوعد نعم قد يقال انها داله على لزوم الوفاء بما وعده من الاحسان و الاحسان يصدق مع قله الربح ايضاً فهى اعم و كيف 
كان فان ثبت اعراض 


١١١ ص:‎ 


الآأضحاب عن القول بالحرمة قلا كك شن ومن الحرمهو لا الكراهه و الا فالقول بالكرمه يمد اعفناة الكلين على الكير وشترى 
الصدوق به قوى. 


حصيله البحث: لا يكره الربح على المؤمن, و يجب الوفاء بالوعد فاذا وعد احدا بالاحسان اليه فى المعامله وجب تركك الوّبح 
عليه او تقليله بما يصدق الاحسان اليه . 


(القالث عنشر: تركف السيق الى السوق والتآخر فيه) 


كما فى مرفوعه الصدوق عن امير المؤمنين (عليه السلام) عن الرسول (ص) «شدٌٍ بقاع الأرض الأسواق)(1) لكنها ضعيفه السند , 
على العكس من المساجد كما فى صحيح سيف بن عميره عن جابر الجعفى(1) و قريب منه صحيح ابن ابى نصر عن مفضل عن 


(الرابع عشر: تركك معامله الادنين ) 


سصويو كيك كان هود الع ميسن «اناكة بو الله 


١١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 6 ص: لحا 


"- وسائل الشيعه» ج زه5 ص: 45ح" و مثله صحيح ابن ابى عمير عن جابر. 


السفله فان السفله لا يؤول الى خير » و ذكر الصدوق فى الفقيه انه جاءت الاخبار فى معنى السفله على وجوه: 


١‏ الذى لايبالى بما قال و ما قيل فيه "_ و من يضرب بالطنبور ”_ و من لم يسره الاحسان ولا تسوؤه الاساءه *_ و من ادعى 
الامامه و ليس لها بأهل» ثم قال: و هذه كلها اوصاف السفله من اجتمع فيه بعضها او جميعها وجب اجتناب مخالطته. 


(و المحارفين) 


وهم المحرومون من الرزق كما فى المغرب و الاسم الحرفه بضم الحاء و بشهد له صحيح الوليد بن صبيح «لا تشتر من محارف 
فان صفقته لا بركه فيها » و غيره و فى النهج: «شاركوا الذى قد أقبل عليه الرزق فانه اخلق للغنى و اجدر باقبال الحظ عليه» هذا و 
فى صفات الشيعه للصدوق عن الصادق (عليه السلام) ١‏ المؤمن لا يكون محارفاً » . 


(و المؤوفين) 
وهم الذين اصابتهم آفه كما فى خبر ميسر عن الصادق (عليه السلام) دلا تعامل ذا عاهه فانهم اظلم شىء). 
(و الاكراد) 


كما فى خبر الشامى من انهم حي من احياء الجن كشف عنهم الغطاء لكنه خلاف ظاهر الايه المباركه [انا خلقناكم من ذكر و 
أنثى ) فان ظاهر الضمي ركم هو 


1١7١7 ص:‎ 


جميع الناس بلا استثناء و لا يخفى انحصار طريق الروايه بابى الربيع الشامى و هو مهمل لم يوثق عدا وروده فى اسانيد تفسير 
القمى و لا-عبره بذلكء ولم يرو ذلك غيره و بذلكك تعرف ضعفها و انها لا يمكن الاعتماد عليها و الوثوق بها و لعله لاجل 
ذلك احتمل المجلسى تأويلها بانهم لسوء اخلاقهم و كثره حيلهم اشباه الجن فكأنهم منهم كشف عنهم الغطاء . 


(و اهل الذمه) 


سس وا ا لي يل ل ا ل بروهور تتتطرا البهم اوالله 
لا 

00 تا يناكم الله عن الّذِينَ قائلُوكم فِى الدِّين و أَخْرَجَوكم مِن دبا ركم وَ ظاهَرُوا عَلقِ علق إخلاجكم ركفيو 

من يله فلك هُمْ اَالِمُون)(1) وحتى النهى فان متعلقه توليهم لا البيع والشراء. 


واما صحيح ابن رئاب عن الصادق (عليه السلام) ١‏ لا ينبغى للرجل منكم ان يشاركك الذمى و لا يبضعه بضاعه ولا يودعه وديعه 
ولايصافيه الموده (1) فلا علاقه له اول بالببع و الشراء منهم و لذا رواه الفقيه فى باب المضاربه. 


و كل ما تقدم مكروه عند المصنف (للنهى عنه) وقد عرفت الاشكال فيه. 
(و) ذكز المضفف ابضا كراهه معايلة (ذوئ الشه فى المال) 


1١77: ص‎ 


4 -/ الممتحنه ايه‎ -١ 
من معايشه)‎ ١ الفقيه (فى 8 من أخبار مضاربته‎ -" 


ولا شاهد له عدا حكم العقل برجحان الاجتناب عن اموالهم اما لاثارها الوضعيه بعد احتمال ذلكك و اما لما يترتب على ذلكك 


من عواقب بعد انكشاف الحرام منها هذا و مقتضى قاعده الحل الثابته بالنص الصحيح عدم حرمتها و اما مرفوع الاشعرى عن 
فقال: اذا كان ذلكك فانظر فى اى وجه يخرج نفقاته فان كان ينفق فى مالا ينبغى مما يأثم عليه فهو حرام » فهو ظاهر فى حرمه 
ذلك المال لا كراهه اجتنابه و معارض لقاعده الحل الثابته بالنص الصحيح من ان كل شىء لك حلال حتى تعرف الحرام بعينه 
مضافا لارساله. 


واما الاستدلال لذلك بما ورد من قوله (عليه السلام) « فمن تركك الشبهات نجا من المحرمات » و قوله: « الوقوف عند الشبهه 
خير من الاقتحام فى الهلكه » ففيه: انه ان كان المراد بالريب او الشبهه التى جعلت موضوعاً للحكم فى هذه الاخبار الريب فى 
الحكم الظاهرى فهو ممنوع لارتفاعه بوضوح الحكم فى هذه الاموال و ان كان المراد به الريب فى الحكم الواقعى فالاموال كلها 
الَاما شذ و ندر مورداً للشبهه من حيث الواقع حتى الاموال التى هى فى يد عدول المؤمنين لوجود احتمال الحرمه الواقعيه فى 
جميع ذلكك و لا شكك انه ليس المراد من الشبهه هو هذا المعنى و عليه فما نحن فيه خارج عن موضوع الشبهه موضوعا, 
والمتيقن من هذه الاخبار الشبهه المحصوره. 


هذا و لم يذكر المصنف كراهه المعامله مع مستحدث النعمه كما فى صحيح حفص بن البخترى ١‏ قال استقرض قهرمان للصادق 
(عليه السلام) من رجل طعاماً له (عليه السلام) 


1١76: ص‎ 


فالّح فى التقاضى فقال (عليه السلام) له الم انهكك ان تستقرض لى ممن لم يكن له فكان » و من لم ينشأ فى الخير كما فى موثق 
ظريف بن ناصح ١‏ لا تخالطوا و لا تعاملوا الَّا من نشأ فى الخير ». 


(الخامس عشر: تركك التعرض للكيل والوزن اذا لم يحسن) 


كما فى خبر حفص و فيه « قال هذا لا ينبغى له ان يكيل » اقو ل ايفاء حق الغير ليس من الاداب بل هو واجب و عليه فلا يبصح 
جعل هذا من الاداب بل من الواجبات و ما فى الخبر من قوله ١‏ لا ينبغى » المراد منه الحرمه بقرينه مناسبات الحكم و الموضوع. 


(السادس عشر: ترككث الزياده فى السلعه وفت النداء) 


كما فى المرسل عن الشعيرى عن الصادق (عليه السلام) كان امير المؤمنين (عليه السلام) يقول اذا نادى المنادى فليس لكك ان 
تزيد و انما يحرّم الزياده النداء و يحلها السكوت » و هو صريح فى الحرمه لا الاستحباب و روايه عامى و هو السكونى مضافاً الى 
ارساله و عدم الافتاء بمضمونه من الحرمه مع معارضته مع ما يدل على ان البتّعين بالخيار ما لم يفترقا فالبايع بعد ان يزيد المزيد 
يحق له ان يفسخ و لا يحرم على الاخرين ترغيبه بالفسخ بعد كون المعامله خياريه . 


واما حديث المناهى وفيه: نهى رسول (ص) عن ان يدخل الرجل فى سوم اخيه المسلم فضعيف سنداً نعم اعتمده الصدوق فى 
الفقيه و الزياده وقت النداء من مصاديق الدخول فى سوم الاخرين و سيأتى الكلام حوله. 


(السابع عشر: تركك السوم ما بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس) 


1١7١6: ص‎ 


لمرفوع ابن اسباط قال: نهى رسول الله ص عن الوم ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشّمس )١(‏ و هو وان رواه المشايخ الثلاثه 
لكنه ضعيف, هذا وترتفع الكراهه عند الاضطرار. 


و كان على المصنف ان يذكر استحباب المبادره الى الصلاه فى اوقاتها للتجار وغيرهم كما فى صحيح ابى بصير وغيره وفيه: «فى 
قوله تعالى [ رجال لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر الله] اذا دخل مواقيت الصلاه ادوا الى الله حقه فيها ). 


(الثامن عشر: تركك دخول المؤمن فى سوم ايه ببعاً و شراء بعد التراضى او قربه) 


كمافى حديث المناهى المتقدم وهو ضعيف سندا لكن قد عرفت اعتماد الصدوق عليه ثم ان الشيخ و ابن حمزه و ابن زهره و 
ابن ادريس افتوا بحرمه ذلكك فان كان فتواهم كافيه فى جبران سنده - فى ما اذا اتكشف استنادهم اليه - قلنا بذلكك والّا فلا . 


وقد يستدل للحرمه مضافاً لظهور الخبر المتقدم بعموم العله فى قوله تعالى فى بيان وجه حرمه الخمر و الميسر |[ انما يريد 
الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسر...! و ان الدخول فى سوم الاخرين مما يوجب ذلك قطعاً و عليه 
قال باهم يعن التذاه ارقا نكال خرععها اذا كاشث مره لذلكه كنافى كذلكة: 


١7١2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١87‏ باب آداب التجاره 


وفيه: ان الاستدلال صحيح لو كان قوله (انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسر](١)‏ تمام العله 
والحال ان الايه ذكرت امرين اخرين وهما (و يصدكم عن ذكر الله و عن الصلاه] فلا يتم الاستدلال . 


ثم ان القول بحرمه الدخول لا يلازم فساد المعامله بل صرح الشيخ بصحه المعامله و ذلكك لعدم تعلق النهى بذات المعامله حتى 


تفسد. 


هذا و استدل الشيخ بعد ما عرفت من قوله بصحه البيع بما رواه العامه عنه (ص): ١‏ لا يبيعن احدكم على بيع اخيه » الظاهر فى 
النهى عن ذات البيع لا عن الدخول فى السوم فقط حتى يقال بصحه البيع لكنه ضعيف . 


(و لا كراهه فى ما يكون فى الدلاله) 


و ظاهره انه لا يكره دخول السوم بين دلال البايع مع المشترى او بالعكس لكنه بلا شاهد بعد عدم الفرق بين الدلال و من ينوب 
عنه لانه وكيله و الوكيل كالاصيل 


(و فى كراهه طلب المشترى من بعض الطالبين التركك له نظر) 


لعدم صدق الدخول فى سوم الاخرين و من كون المناط فيهما واحدا و هو حرمانه من مطلوبه. قلت: و الصحيح هو الاول ولا 


وجه للثانى كما لاا يخفى نعم 


1١77/: ص‎ 


4٠ :هدئاملا-١‎ 


قد يقال بكراهه السؤال مطلقاً كما ورد فى صحيح محمد بن مسلم ١‏ لو يعلم السائل ما فى المسأله ما سأل احد احداً .)١(«‏ 
(و لآ كراغه فى برك الملتمس مه ) 


للاصل فلا كراهه بل قد يقال باستحباب اجابته كما ورد ذلكك فى ذيل الصحيح المتقدم «و لو يعلم المعطى ما فى العطيّه ما رد 
أحدٌ أحدا)(6. 

حصيله البحث: يستحب التجنب عن معامله المحارفين و هم المحرومون من الرزق, و مستحدث النعمه , و يكره دخول المؤمن 
فى سوم أخيه بيعاً أو شراءً و يكره طلب المشترى من بعض الطالبين التركك له لما ورد من انه «لو يعلم السائل ما فى المسأله ما 
سأل احد احداً كما و يستحب اجابته لما ورد من انه لو يعلم المعطى ما فى العطيّه ما رد أحدٌ أحداً. 

( التاسع عشر: تركك توكل حاضر لباد) 

الوارد فى النصوص ليس تركك توكل الحاضر للبادى(22 بل بيع الحاضر للبادى و التعبير الاول اعم ففى خبر عروه عن الباقر (عليه 


ص:/7١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج *؟ ص ٠١‏ باب كراهيه المسأله 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص ٠١‏ باب كراهيه المسأله 


”- فما ذكره الشهيد الثانى من قول الرسول (ص) لايتوكل حاضر لباد لا وجود له لا فى اخبار الخاصه ولا العامه. 


حديث لا يبيع حاضر لباد...100) و به افتى الصدوق(1) و مثله خبر جابر270 و قد فسره فى صحيح يونس حيث ١‏ قال: تفسير قول 
النبى ص لا يبِيعنَ حاضرٌ لبادٍ ان الفواكه و جميع اصناف الغلات اذا حملت من القرى الى السوق فلا يجوز ان يبيع اهل السوق 
لهم من الناس ينبغى أن يبيعه حاملوه من القرى و السّواد فأمًا من يحمل من مدينه إلى مدينه فإنّه يجوز و يجرى مجرى 
التجاره)(7) و ظاهر هذا التفسير لقول النبى (ص) هو الحرمه و بها افتى الشيخ فى المبسوط و ابن ادريس و ابن البراج نعم افتى 
المفيد و الشيخ فى النهايه بالكراهه و حيث ان ظاهره الحرمه فلا بد للحمل على الكراهه من قرينه و شاهد و لم نقف عليها. 


( العشرون: تركك التلقى لل ركبان) 


كما فى خبر عروه عن الباقر (عليه السلام) عن النبى (ص) ١‏ لا يتلقى احدكم تجاره خارجاً عن المصر..0(ها و به افتى الققء(2) 
لكنه رواه طعاماً خارجاً بدل تجاره خارجاً 


1١١9: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١188‏ باب التلقى 

1- من لا يحضره الفقيه ج ا ص 77 باب التلقى 

“"- وسائل الشيعه ج ١1/‏ ص 568 , /7 باب أنه يكره أن يبيع حاضر لباد 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 177 باب بيع الثمار و شرائها ولا يضر فى سنده اسماعيل بن مرار فى ما يرويه عن يونس 
لشهاده ابن الوليد بصحتها. 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١188‏ باب التلقى 


8- من لا يحضره الفقيه ج ‏ ص ”77 باب التلقى 


وهو القدر المتيقن بعد تعارض النسختين و يشهد له ايضاً صحيح ابن الحجاج عن منهال القصاب . 
(وحده اربعه فراسخ) 


بل ما دون الاربعه فراسخ كما فى الصحيح المتقدم عن منهال ففيه: « و ما حد التلقى؟ قال: ما دون غدوه أو روحه قلت: و كم 
الغدوه و الروحه؟ قال: اربع فراسخ قال ابن ابى عمير: و ما فوق ذلكك فليس بتلق » و لا يخفى انه ليس مراد ابن ابى عمير أن 
الغدوه و الروحه من التلقى بدليل صريح صدر الخبر هذا ونقل الخبر عن منهال باسانيد اخرى والذى نقلناه أصحها سنداً و قد 
جاء فى واحد منها ان حد التلقى روحه و الظاهر سقوط دون من هذه الروايه بدليل اصاله عدم الزياده و كيف كان فالقدر 
المتيقن فى كراهه او حرمه التلقى هو ما دون الغدوه و الروحه بعد تساقط كل من الاحتمالين بالتعارض و يشهد لذلكك ايضاً 
مرفوع الفقيه ان حد التلقى روحه فاذا اصار الى اربع فراسخ فهو جلب هذا كله (اذا قصد الخروج لاجله) والًا فلا يسمى تلقياً بل 
لقاءا. 


هذا و ما تقدم من النهى مطلق فلا وجه لتقييده بجهل البايع و المشترى خلافاً للمصنف حيث قال: (مع جهل البايع او المشترى 
ابش 


و اما ما ورد فى ذيل بعض هذه الاخبار من انه ذروا المسلمين يرزق الله بعضهم من بعض فدلالته على التقيبد غير واضحه . 


١7 ١:ص‎ 


ثم انه ذهب المفيد و سلار وابن حمزه و الشيخ فى النهايه الى كراهه التلقى و ذهب يونس من اصحاب الاجماع و الشيخ فى 
المبسوطين الى تحريمه و مثله ابن البراج و ابن ادريس و ذهب ابن الجنيد الى بطلانه فضالا عن حرمته. 


اقول و عدوت اما لعن مو التبى (ضن) اانه هق القول السرهه غدل بظاه التيين الل اذا قايت التريه على الكراهةه كني 


مفقوده. 


و على القول بالحرمه فهل يبطل البيع كما قال ابن الجنيد او يثبت الخيار للمغبون كما عن الشيخ فى المبسوط و ابن حمزه و ابن 
زهره و ابن ادريس و قد استند الشيخ فى المبسوط الى روايات العامه فعن ابى هريره «عن النبى (ص) لا تلقوا الجلب فمن تلقاه 
فاشترى منه فاذا اتى سيده السوق فهو الخيار » ام لا هذا و لا ذاكك؟ 


الظاهر هو الاول حيث ان النهى تعلق بذات البيع كما فى صحيح ابن محبوب عن الحناط عن منهال ففيه ٠و‏ لا تشتر ما تلقَى و لا 
تأكل من لحم ما ثُلقَى) و ظاهره حرمه الاكل مما تُلقَى و هو ظاهر الفقيه و الكافى. 


هذا ولوقلنا بعدم البطلان فلا دليل على ثبوت الخيار و ما استند اليه المبسوط لا عبره به . 


و اما اصل خيار الغبن فلم يثبت لكن قيل بامكان ثبوته على نحو الشرط الضمنى بتقريب ان كل عاقد عاقل يشترط ضمن العقد 
لنفسه الخيار- اشتراطا ضمتيا- على تقدير كونه مغبونا و كون التفاوت فاحشا . قلت: و هو ايضاً غير واضح الارتكاز بين 
المتعاملين كعرف يعول عليه , وعليه فالصحيح عدم ثبوت خيار الغبن و بذلكك 


١؟١:ص‎ 


يظهر لك ما فى عباره المصنف من قوله: (وتركك شراء ما يتلقى ولاخيار الّا مع الغبن) . 


حصيله البحث: يحرم التَلفَى و حدّه ما دون أربعه فراسخ إذا قصد مع جهل البائع أو المشترى بالبّدعر و يحرم شراء ما يتلّى 
لبطلان البيع. 


(الحادى و العشرون: تركك الحكره فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الزيت و الملح) 

اما الحكره فى الطعام ففى صحيح الحلبى عن الصادق (عليه السلام) وفيه «قال ان كان الطعام كثيراً يسع الناس فلا بأس به و ان 
كان الطعام قليلاً لا يسع الناس فانه يكره ان يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس لهم طعام » و الكراهه هنا اعم من الحرمه لعدم 
وجود القرينه فى الحمل على الحرمه. 

هذا و ورد التحديد باربعين يوماً فى الخصب و ثلاثه ايام فى الشده و البلاء كما فى معتبره السكونى و كونه ملعوناً بتعد تلكك 
المده اعم من الحرمه و الكراهه ايضاً فان اللعن بمعنى الطرد و لا دلاله فيه على التحريم و قد يستدل للحرمه بقوله تعالى [ وَمَن 
يرد فبه يلاد بِظلّم تذقة من عَذَانِ أليم 1331 حيث جاه فى تفسيرها عند بعض المفسرين ان المراد :هو الأنسكان و عليه فظهور 


الكرذكى لاع ميجو ميدي لك ناد على نهنا الشيني لااإتلاكق قن اللانسى عليه فق القن الميقى وهو نوو الخرووه وقا ن 
الكلام حوله. 


١17 ص:‎ 


-١‏ الحج ايه 0؟ 


واما كون الاحتكار فى ما ذكر ففى موثق غياث ابن ابراهيم عن الصادق (عليه السلام) « ليس الحكره الّا فى الحنطه و الشعير و 
التمر و الزبيب و السمن » و افتى به الصدوق لكنه نقل الخبر باضافه الزيت و اذا ما قلنا بحجيه اصاله عدم الزياده تثبت هذه الزياده 
و الا فلا و الزيت قد ذكر ايضاً كما فى معتبره السكونى المرويه فى الخصال و صحيح الحلبى الا انه ورد فى بعض نسخه الزبيب 
بدل الزيت. 


واما الملح فلم يرد فى باب الاحتكار فيه شىء و لم يذكره احد من المتقدمين عدا المبسوط لكن ورد فيه انه لا يحل منعه فى 
باب استقراضه كما فى خبر ابى البخترى عن الصادق (عليه السلام) انه قال امير المؤمنين ١‏ لا يحل منع الملح و النار )١('»‏ لكنه 
ضعيف سندا و معارض بما دل على كراهه المنع عن قرض الخمير و الخبز و النار كما فى خبر معاويه بن عمار معللا ذلك بِإِنّه 
يجلب الرزق على أهل البيت مع ما فيه من مكارم الأخلاق)(1) وهذا التعليل شاهد على الكراهه لا الحرمه و قريب منه معتبر 
السكونى() و غيرهما. 


(و لو لم يوجد غيره وجب البيع) 


كما فى موثق غياث ابن ابراهيم انه مرّ رسول (ص) بالمحتكرين فأمر بحكرتهم ان تخرج الى بطون الا-سواق و حيث تنظر 
الابصار اليها 0 وفى صحيحع الحناط 


ص 1١17:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» ج /و3 ص: 17 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ‏ جه ص "١15‏ باب النوادر 
“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص 1,187 باب التلقى و الحكره 


ان الصادق (ص) قال له ١‏ يبيعه ( يعنى الطعام ) احد غيركك؟ قلت: ما ابيع أنا من الف جزء جزءا قال: لا بأس انما كان ذلكك 


رجل من قريش يقال له حكيم بن حزام و كان اذا دخل الطعام المدينه اشتراه كله فمرٌ عليه النبى (ص) فقال يا حكيم بن حزام 
اياكك ان تحتكر » و هو ظاهر فى حرمه احتكار الطعام عند عدم وجدانه بدلاله مفهومه و غيرهما. 


(ويسعر عليه ان اجحف و الا فلا) 


الا ان التسعير لا شاهد له من الاخبار حتى لو اجحف ففى موثق غياث المتقدم ‏ و قيل للنبى (ص) لو اسعرت لنا سعراً فان الاسعار 
تزيد وتنقص فقال (ص) ما كنت لألقى الله ببدعه لم يحدث الى فيها شيئاً فدعوا عباد الله يأكل بعضهم من بعض » و فى صحيح 
الثمالى عن زين العابدين (عليه السلام) ٠‏ ان الله عزوجل و كل بالسعر ملكاً يدبره بأمره ؛ و فى صحيحه الاخر انه ذكر عنده (عليه 
السلام) غلا السعر فقال: و ما على من غلائه ان غلا فهو عليه و ان رخص فهو عليه » و اما ما ورد فى عهد الامام امير المؤمنين 
(عليه السلام) الى مالكك الا-شتر مما جاء فيه: ١‏ فامنع من الاحتكار فان رسول الله (ص) منع منه و ليكن البيع بيعاً سمحاً بموازين 
عدل و اسعار لا يجحف بالفريقين من البايع و المتباع » فغايه ما يدل عليه انه يؤمر بالنزول و يمنع من الاجحاف و لا دلاله له على 
السع: 


ثم انه و ان كان ظاهراً فى المنع عن مطلق الاحتكار سواء كان عند الضروره ام لا بل قد يقال انه ظاهر فى المنع عن احتكار كل 
شىء سواء كان طعاماً ام غير طعام اقول: الا انه حيث استند فيه صلوات الله عليه بمنع رسول الله (ص) و قد تقدم فى 


1١: ص‎ 


صحيح الحناط ان منعه (ص) كان فى مورد الطعام و عند عدم وجدان من يبيعه غيره مضافاً للنصوص الاخرى الداله على عدم 
حرمه احتكار الطعام عند غير الضروره فلا بد من تقييده بموارد الطعام و عند الضروره هذا و قد جاء فى ذيله « فمن قارف حكره 
بعد نهيكك اياه فنكل به و عاقب من غير اسراف » و هذا التعزير من شؤونات الحاكم الشرعى كما لا يخفى. 


حصيله البحث: 


أجحف امر بالتزول, و يكره المنع عن قرض الخمير و الخبز. 

انه من الا-داب لا من الواجبات و ذلكك لاختصاص حرمه الربا بالمكيل و الموزون كما فى النصوص المستفيضه منها صحيح 
ززاردعن الاق أعله لساك ٠‏ لكر إنزنا الا قينا يكال او يورق شو لان الجبدواليشية وسلارشك فالا مرسفى 
المعدود و المشهور عدم الحرمه كما فى الخلا-ف و المبسوط و النهايه وهو قول ابن ابى عقيل والصدوقين وابن البراج وابن 


ادريس واحتج المفيد بعموم النهى عن الربا وهو فى اللغه الزياده وهى متحققه فى المعدود و لصحيح محمد بن مسلم الاتى 
وموثق سماعه الاتى والجواب ان الزياده المطلقه غير معتبره بل لابد من 


١506: ص‎ 


شرائط معهاً وقد.فسرت الروايات الصحبحه: تلكك الشرائط واما الروايتان فسبأى الجواب عنهما. 


واما كون المعدود مكروهاً فلدلاله صحيح محمد بن مسلم عن الثوبين الرديين بالثوب المرتفع و البعير بالبعيرين و الدابه 
بالدابتين فقال كره ذلكك على (عليه السلام) فنحن نكرهه الا ان يختلف الصنفان » و الكراهه و ان كانت تستعمل فى الاعم من 
الحرمه الا انه لا شاهد على كونها هنا للحرمه فان قلت قد ورد انه لم يكن على (عليه السلام) يكره الحلال كما فى صحيح سيف 
التمار قلت: من اين يعلم ان المراد بالحلال ما يشمل المكروه فلعل المراد لا يكره الحلال المتساوى الطرفين و اما المكروه فانه لا 
شكك بكراهته له هذا مضافاً لما تقدم من الاخبار من اختصاص حرمه الربا بالمكيل و الموزون . 


و اماما فى صحيح ابن مسكان من" انه لا يصلح معاوضه الفرس بالفرس مع الزياده» وموثق سماعه من؛ انه لا يجوز بيع الحيوان 
الواحد باثنين الا اذا سمى الثمن» فلا تقاوم الاخبار المتقدمه من عدم حصول الربا فى المكيل و الموزون مضافاً الى اجمال موثق 
بتماعه فم المراد مرخ قولة :اذا سميت التمن قلا بأس »افتعل المراد قسميه كوق'الحيوان الوانحد يعتوان أنه التمن 'او'الاثنان: ثمناً ؤ 
لمن الجراف مع النتت تعن التقد قاذ ظهور لها #عسميه التفد: 


هذا وقد يقال بموافقتها لعموم القران من حرمه الربا مطلقاً سواء كان معدوداً ام لم يكن لكن لا يخفى ان الايه و ان حرمت الربا 
مطلقاً الا انها لم تفسر موارد وجود الربا و اين يكون و النصوص هى التى فسرت لنا ان الربا لا يكون الَّا فى 


١72: ص‎ 


المكيل و الموزون فهذه الروايات فسرت القران على ان المعدود خارج عن الربا موضوعاً لا حكماً فلا يعلم كونهما موافقين 


(وكذا فى النسيئه مع اختلاف ا لجنس) 


انه مكروه عند المصنف و خالف فى ذلك ابن ابى عقيل و ابن الجنيد و المفيد و سلار و ابن البراج فقالوا بالتحريم للنصوص 
المستفيضه المصرحه بجواز البيع بالتفاضل يداً بيد و التى قد يفهم منها الحرمه اذا لم يكن يدا بيد منها صحيح زراره عن الباقر 
(عليه السلام) (البعير بالبعيرين و الدابه بالدابتين يداً بيد ليس به بأس(1)) و صحيح الحلبى (عن الزيت بالسمن اثنين بواحد قال 
يدا بيد لا بأس(1)) و صحيح محمد بن مسلم (اذا اختلفا الشيئان فلا بأس به مثلين يدا بيد()) لكن فى صحيح الحلبى الذى ورد 
بطريق عديده عن الصادق (عليه السلام) قال( ما كان من طعام مختلف او متاع او شىء من الاشياء يتفاضل فلا بأس ببيعه مثلين 
بمثل يداً بيد فأما نظره فلا يصلح)(؟) و هذا ظاهر فى فساد و حرمه المعامله و قد رواه اخرون(0) ايضاً و اعتمده الصدوق و 
الكلينى مضافاً الى ان الراوين له من اصحاب الاجماع و هم ابن ابى 


١1/: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ١17‏ من الربا ح/؟ 

١/ح من الربا‎ ١7 الوسائل باب‎ -١ 

“- الوسائل باب 1 من الربا ح/1 

؟- الوسائل باب 1 من الربا ح/؟ 

ه- الوسائل باب ١17‏ من الربا ح/؟١‏ و ح/4 


عمير و حماد بن عثمان و ابان بن عثمان و قد عرفت ان دلاله الطائفه الاولى من الروايات بالاشعار اذ لم يرد فيها شرط او ما يدل 
على المفهوم بشكل واضح و اما صحيح الحلبى(١)‏ فدلالته على الحرمه بقوله لا يصلح و مثله فى الدلاله صحيح محمد بن 
قيس (؟) الا انه يعارضه بالخصوص صحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) قال (سألته عن الحيوان بالحيوان بنسيه و زياده 
دراهم ينقد الدراهم و يؤخر الحيوان قال: اذا تراضيا فلا بأس)() وهو صريح فى جواز بيع النسيه بتفاضل و كذلكك تعارضهما 
النصوص المعتبره الداله على عدم تحقق الربا فى غير المكيل و الموزون و عليه تكون فهذه الاخبار بعد خروج موردها موضوعاً 
عن الربا مخالفه 


١18: ص‎ 


-١‏ و يدل على ذلكك خبر على بن ابراهيم عن رجاله عمن ذكره و هو حديث طويل و فيه (و تباع الفضه بالفضه و الذهب بالفضه 
كيف شئت يداً بيد ولا بأس بذلكك ولا تحل النسيئه ...)الوسائل باب 177 من ابواب الربا ح/17 و فيه انه ظاهر بجواز بيع الفضه 
بالفضه بالفاضل ذا بدو هو خلاق الفسروره الفقهيه ومكالق للقرآن و الشوص المسشيفه مضافاً الى نعفه بالارسال:و 
مضافاً الى انه لم يسنده للمعصوم بل قد يكون مجموعه استنباطات من كلام المعصوم و عليه فلا يعلم كونه روايه فلاحظ. 

”- الوسائل باب 17 من ابواب الربا ح/8 و فيه لاتبع راحله عاجللا بعشر ملاقيح من اولاد جمل فى قابل. 

*- الوسائل باب 17 من ابواب الربا ح/10 


للقران من حليه البيع فالصحيح حملها على الكراهه ان كان هناكك شاهد للحمل(١)‏ و الّا فيرد علمها الى اهلها. 


و اما الاستدلال للحرمه بما نقل العامه عن النبى صلى الله عليه واله «انما الربا فى النسيه)(7) الداله بالحصر على جواز الربا كيف ما 
كان يداً بيد فهى بذلكك مخالفه بالقران فلا يصار اليها بالمره . 


و اما الاستشهاد للجواز بما نقل عنه صلى الله عليه واله (اذا اختلف الجنسان فبيعوا كيف شئتم) فخبر عامى( لا يعول عليه. 
(الثالث والعشرون: ترك نسبه الربح و الوضيعه الى رأس المال) 


كما يشهد له صحيح ابان بن عثمان عن محمد عن الصادق (عليه السلام) «انه قال: انى لاكره بيع عشره بأحدى عشره و عشره 
ألتى عشر و نحو ذلك فى ابيع و لكن 


١693 ص:‎ 


-١‏ صحيح مسلم ج/3: > و سنن النسائى 78١‏ و سنن ابن ماجه 7:84 و شرح معانى الاثار ©: 6م 

"- و لم يمكن حملها على التقيه و حملها على التقيه ورد فى موثق سعيد بن يسار (الوسائل باب17 من ابواب الربا ح/8) بعد ان 
ورد جواز بيع البعير بالبعيرين يداً بيد و نسيه قال: لا-ن الناس (و المراد العامه) يقولون لا فانما فعل ذلكك للتقيه. و لابد من 
مراجعه فتاوى العامه ليتضح الامر اكثر. 

*- رواه مسلم و ابو داود و نقله عوالى اللثالى ولا يخفى ضعف كتاب العوالى و ضعف مؤلفه و اورده القرطبى فى تفسيره :٠١‏ 
68 وابن قدامه فى الشرح الكبير : ١188‏ و نقله الشيخ عن العامه فى الخلاف": ٠"‏ 


ابيعكك بكذا و كذا مساومه .) و غيره(؟) و ظهوره فى الكراهه واضح لكن يعارضه معتبر حنان بن سدير ففيه: «ما تقول فى 
العينه فى رجل يبايع رجلا فيقول: ابايعك بده دوازده و بده يازده فقال الصادق (عليه السلام): هذا فاسد و لكن يقول اربح 
عليكك فى جميع الدراهم كذا و كذا و يساومه على هذا فليس به بأس و قال: اساومه و ليس عندى متاع قال: لا بأس)(2) و ظاهره 
فساد المعامله و لعله اليه استند المفيد فى المقنعه و الشيخ فى النهايه حيث افتيا بعدم الجواز(؟) . 


وفيه: ان الروايه يمكن حملها على فساد هذا القول لا فساد المعامله بقرينه قوله و لكن يقول و عليه فلا دلاله على حرمه المعامله 
مضافا الى معارضتها لعموم القرآن الدال على حليه البيع بعد عدم كونه رباً وحينئذ فلا تعارض روايه الجواز هذا و الروايه دلت 
على كراهه المرابحه بالنسبه الى اصل المال و بالفهم العرفى نتعدى الى الوضيعه كما لا يخفى. 


(الرابع والعشرون: تركك بيع ما لم يقبض مما يكال اويوزن) 


و النصوص بجواز ببعه مستفيضه مثل صحيح عبدالرحمن بن ابى عبد الله «قال: سألته عن رجل عليه كر من طعام فاشترى كرا من 
رجل و قال للرّجل انطلق 


١6٠١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب احكام العقود ح/؟ ج8١‏ ص ”2 ط- ال البيت 
"- الوسائل باب ١1‏ من ابواب احكام العقود ح/" 

- الوسائل باب ١5‏ من ابواب احكام العقود ح/” 

؟- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج لا ص: ١8٠‏ 


فاستوف حمّكك قال لا بأس به؛ و صحيح الحلبى «قال: سألته عن الوّجل يشترى الثمره ثم يبيعها قبل أن يأخذها قال لا بأس به إن 
وجد بها ربحاً فليبع:(1) انا انه يظهر من اخبار اخر عدم جواز بيعه و به افتى ابن ابى عقيل(1) و بالكراهه افتى المفيد0 و الشيخ 
فى النهايه و ابن البراج فى الكامل و ذهب الشيخ فى المبسوطين الى عدم الجواز فى الطعام و به قال ابن البراج فى المهذب و ابن 
حمزه() لكن الاخبار الداله على المنع مختلفه ففى صحيح الحلبى الوارد فى من يبيعه قبل ان يكال قال لا يصلح له ذلك(2) و 
فى صحيح ابن جعفر التفصيل بين التوليه فالجواز و عدمها فالعدم(2) و مثله غيره(/) و فى صحيح محمد بن قيس تعميم عدم 
الجواز لمن احتكر طعاماً أو علفاً(4) و فى موثق سماعه التفصيل عند عدم القبض فلا يجوز ان لم معه شريكك و الجواز ببيعه على 
الشريكك بربح أو توليه(9). 


١0١ ص:‎ 


١9/ح الوسائل باب18١ من ابواب احكام العقود ح/7 و ح/58 و غيرهما مثل ح/” و‎ -١ 
777 و ص‎ ١15١ ؟- النجعه ج/ ص‎ 

"- النجعه ج/ا ص ١6١‏ 

ع- الوسائل باب18١‏ من العقود ح/ه 

ه- النجعه المتاجر ص 771 

#- الوسائل باب18 من العقود ح/8 

- الوسائل باب18١‏ من العقود ح/2١و‏ ح/18 وا ح/١‏ ١و‏ ح/16 واح/"١‏ 

8- الوسائل باب12١‏ من العقود ح/7١‏ 

4- الوسائل باب18١‏ من العقود ح/8١‏ 


و هذه الاخبار مع معارضتها لتلك الاخبار المتقدمه مخالفه لعموم القرآن و موافقه للعامه على ما حكى(١)‏ و نقلوه فى اخبارهم 
وقد رواه الوسائل عن مجالس ابن الشيخ عن العامه(”) و بذلكك يظهر الاشكال حتى على القول بالكراهه لعدم الوثوق بها و قد 
جع احص يووا ا لحمل علق الكراهة ورنها دعر اج رصي الظاهر فى الكراهه ففيه: «عن رجل اشترى طعاماً ثمّ باعه قبل أن 
يكيله قال لا يعجنى أن يبيع كيلا أو وزنا قبل أن يكيله أو يزنه إلا أن يُولِيه كما اشتراه إذا لم يربح فيه أو يضع و ما كان من 
شىء عنده ليس بكيل و لا وزن فلا بأس أن يبيعه قبل أن يقبضه)(؟) لكنه ضعيف. 


حصيله البحث: يكره الرّبا فى المعدود على الأقوى و يكره نسبه الرّبح و الوضيعه إلى رأس المال, قيل: و يكره بيع ما لم يقءه 
مما يكال أو يوزن وهو ممنوع . 

1١671١ ص:‎ 

-١‏ النجعه ص ١88‏ المتاجر 

-١‏ النجعه ص 185 المتاجر عن سنن النسائى باب بيع الطعام قبل ان يستوفى. 


"- الوسائل باب128١‏ من العقود ح/1١7‏ لا يخفى ان الصحيح فى سنده هو: عن حزام بن حكيم عن ابيه. 
*- الوسائل باب18 من العقود ح/2١‏ 


(الفصل الثالث فى بيع الحيوان) 


اشاره 


(و هو قسمان أناسى و غيره و الأناسى يملكك بالسبى مع الكفر الأصلى و يسرى الرقّ «فى أعقابهم؛ و ان أسلموا بعد الأسر» ما لم 


يعرض لهم سبب محرّر) 
و ستأتى أسباب التحرير و منها أن يكون أحد الوالدين حرًا أو يرثه أو يشتريه من ينعتق عليه. 
(و الملقوط فى دار الحرب رق إذا لم يكن فيها مسلم) 


لانصٌ فى لقيط دار الحرب و إِنّما ألحقه المصئّف بالأسر منهاء لكن كان عليه تقيبده بقصد التملكك لانه لا دليل على حصول 
الملك بلا قصد التملككء و عليه فلو التقطه ترما لا يصير رقًا له. و أمَا دار الإسلام فلا وجه لرقنته كما قال: 


ففى موثق زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «اللقيط لا يشترى و لا يباع»(1). 


م 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7710ح‎ -١ 
0 ح7١0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


و صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن محبّرد بن أحمدء عنه (عليه السلام) «سألته عن اللّقيطه؛ قال: لا تباع و لا 


تشترى و لكن استخدمها بما أنفقت عليها(1). و عن نسخه: «عن محمّد) أى محمّد بن مسلم . 


و اما قول المصنف: إذا لم يكن فيها مسلم فلا دليل عليه واما استدلال الشيخ فى المبسوط لذلكك بقوله (عليه السلام) «الإسلام 
يعلو و لا يعلى عليه؛ فشموله لدار الحرب غير واضح بل معارض بصحيح إسحاق بن عمّار المتقدم «قلت فإن كان فيها غير أهل 
الإسلام قال إذا كان الغالب عليها المسلمين فلا بأس» الدال بمفهومه على ان الغالب عليها لو كان اهل الكفر فهى محكومه 
بالكفر و عليه فالاقوى ان لقيطها محكوم بالكفر ابتداءً و عليه فيجوز استرقاقه. و بذلكك صرح المفيد فقال: إن الحكم فى الدار 
على الأغلب فيها و كل موضع غلب فيه الكفر فهو دار كفر و كل موضع غلب فيه الإيمان فهو دار إيمان و كل موضع غلب فيه 
الإسلام دون الإيمان فهو دار إسلام قال الله تعالى فى وصف الجنه (وَ لَنِعْمَ دارٌ الْمََّقِينَ! و إن كان فيها أطفال و مجانين و قال 
فى وصف النار سَأَريكُمْ دار الَْاسِقِين) و إن كان فيها ملائكه الله مطيعون فحكم على كلتا الدارين بحكم الأغلب فيهال؟). 


(الَا أن يبلغ و يقر على نفسه) 


١08: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 710ح؟ 
-١‏ أوائل المقالات فى المذاهب و المختارات» ص: 9 


كما هو مقتضى قاعده اقرار العقلاء على انفسهم جائز مضافا الى معتبره إسماعيل بن الفضلء عن الصّادق (عليه السلام) «سألته 
عن شراء مملوكى أهل الذَّمّه إذا أقرّوا لهم بذلككء فقال: إذا أقرّوا لهم بذلكك فاشتر و انكح)(1). 


و معتبره عبد الرّحمن البصرىء عنه (عليه السلام) «سألته عن رقيق أهل الذَّمّه أشترى منهم شيئاء فقال: اشتر إذا أقرّوا لهم 
بِالدّقّ)(؟). و غيرهما 


كما أنّه إذا أنكر وكان فى يد نخاس لم يسمع إنكاره إِلَا تنه كما فى صحيح ابن ابى عمير عن حمزه بن حمران. عن الصَادق 
(عليه السلام): أدخل الوق أريد أن أشترى جاريه فتقول لى: إِنَى حرّهء فقال: اشترها الا أن تكون لها بتنهد0). 


(و المسبى حال الغيبه يجوز تملكه) 
لانه قابل للتملكك فيملكك بالحيازه . 
(و لا خمس فيه رخصه) 


كما هو مقتضى روايات التحليل وهى كثيره منها التوقيع الشريف عن إسحاق بن يعقوب فى ما ورد عليه من توقيعاته بخطه يعنى 
الحجه (عليه السلام) «و أما المتلبسون 


١ 66: ص‎ 


77١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
٠١ ح7١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 
١١217١1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ 


بأموالناء فمن استحل منها شيئا فأكله فَإنّما يأكل الثِيرانء و أمَا الخمس فقد أبيح لشيعتنا و جعلوا منه فى جل إلى وقت ظهور أمرنا 
لتطيب ولادتهم و لا تخبث)(1). 


حصيله البحث: 


يملك الاناسى بالسَبى مع الكفر الأصليّ و يسرى الرّقَ و إن أسلموا بعد ما لم يعرض سببٌ محرّرٌء و الملقوط فى دار الحرب رق 
و ان كان فيها مسلم مع قصد التملكك, فلو التقطه ترححما لا يصير رقًا له بخلاف اللقيط فى دار الإسلام فلا يصح تملكه إِلَا أن يبلغ 


و يقر على نفسه بالوّقَء و المسبئ حال الغيبه يجوز تملكه و لا خمس فيه رخص . 
(و لا يستقرٌ للرجل ملكك الأصول و الفروع و الإناث المحرّمات نسبا و رضاعا ولا يستقر للمرأه ملكك العمودين) 


كل ما قاله لا خلاف فيه سوى عدم استقرار ملك المحرّمات الرّضاعيّه» فذهب العمانيّ و الإسكافى و المفيد و الدّيلميٌ إلى 


صبحه ملكهنْ و ذهب الشّيخ و القاضى و ابن حمزه إلى عدمها وهو ظاهر الكافى ايضا فروى صحيح محمّد بن 
ص ١08:‏ 


-١‏ الإكمال - فى 5 من أخبار 59 من أبوابه 


مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «إذا ملكك الرّجل و الديه أو أخته أو خالته أو عمّته عتقوا عليه» و يملكك ابن أخيه و عمّهء و يملكك 


أخاه و عمه و خاله من الدّضاعه)(١).‏ 


و موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «إذا ملكك الرّجل والديه أو أخته أو عمّته أو خالته عتقواء و يملكك ابن أخيه و 
عمّه و خاله» و يملكك أخاه و عمه و خاله من الرّضاعه)(1). و رواه التتهذيب آخذا له عن كتاب الحسين بن سعيد مع زياده فى 
صدره و اختلاف مع الكافى فى باقيه» ففيه: «و قال: إذا ملكك الرّجل والديه أو أخته أو عمّته أو خالته أو بنت أخيه - و ذكر هذه 
الآيه من النّساء - عتقواء و يملكك ابن أخيه و خاله و لا يملكك أمّه من الرّضاعه. و لا يملكك أخته و لا خالته إذا ملكهم أعتقوا'. 


و 
- 
حَاه .0 


و و و لا 
قلت: قوله «و ذكر هذه الآيه من النْساء إشاره إلى قوله تعالى فى سوره النّساء [حَرّمَتْ عَلَتِكُمْ اكيت لودو امك اللاتى 
فى مكدو ركع مسن نانك الأاتى دَخَلُمْ بِهنّ) و من المحتمل أنه سقط من الكافى و قلنا بسقوطه لأنٌ النّساء المحرّمات لا 
ينحصرن بالأمّ و الأخت و العمّه و الخاله» كما اقتصر عليهنَ خبر الكافى. 


ص :/ا6 ١‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /ا/ا1اح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج #2 ص: /ا/1اح؟‎ -١ 


وفى صحيحه أيضاء عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عمًا يملكك الرّجل من ذوى قرابته» قال: لا يملكك والده و لا والدته ولا 
أخته و لا-ابنه أخيه و لاابنه أخته و لا عمّته و لا خالته» و يملكك ما سوى ذلكك من الدّجال من ذوى قرابته» و لا يملكك امّه من 
الدرّضاعه)(١)‏ و غيرها . 


و فى صحيح الحلبيئ و ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه أرضعت ابن جاريتهاء قال: تعتقه)( ؟) . 


و فى صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «سألته عن امرأه ترضع غلاما لها من مملوكه حتّى تفطمه. يحل لها بيعه؟ قال: لا 
حرام عليها ثمنه» أ ليس قد قال النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم: «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النّسب!؟ أ ليس قد صار ابنها؟ 
فذهبت أكتبه» فقال (عليه السلام): و ليس مثل هذا يكتب200) و غيرها(). 


و أرضعت أمٌّ ولده ابنه خادمه» فصار الرّجل أبا بنت الخادم من الرّضاع يبيعها؟ قال: نعم إن شاء باعها فانتفع بثمنهاء 


١6/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 11ح 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /ا/ااح 0 
*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج 5 ص: 21/8 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص: /ا/ااحع 


قلت: فان كان قد وهبها لبعض أهله حين ولدت و ابنه اليوم غلام شاب فيبيعها و يأخذ ثمنها ولا يستأمر ابنه أو يبيعها ابنه؟ قال: 
يبيعها هو و يأخذ ثمنها ابنه» و مال ابنه له» قلت: فيبيع الخادم و قد أرضعت ابنا له؟ قال: نعم و ما أحبٌ له أن يبيعهاء قلت: فإن 
احتاج إلى ثمنها؟ قال: فيبيعها»(1). 


و وجهه الشيخ فى الإستبصار بتوجيه خلاف مقتضى سياقه لكنه يكشف عن عدم الوثوق به عنده . 


و صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى بيع الم من الرّضاعه قال: لا بأس بذلك إذا احتاج». و هو صحيح سندا على 
الأصحح فى الحسن بن فضّال من رجوعه عن الفطحيه. و لا بدّ أن هذه الاخبار مستنده العمّانيٌ و من قال بمقالته لكنها لا وثوق بها 
مع مخالفتها لقول انب صلّى الله عليه و آله: «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النّسب» الذى قيل بتواتره . 


و بذلكك يظهر ما فى حمل الشيخ لموثقه عبيد بن زراره بروايه التهذيب و الإستبصار التى زاد فى أوَّلها على ما فى الكافى «لا 
يملكك الرّجل أخاه من السب و يملكك ابن أخيه و يملكك أخاه من الرّضاعه)(1) و قال بعده: عدم ملكه للأخ الْنَسبىَ محمول 


على الاستحباب, و استدل بصحيح أبان» عن رجلء عن الصٌادق» «الرّجل 


١094:ص‎ 


/ح١/ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج ؛ ص:‎ -١ 
الاستبصار ج 0 ص: ماحم‎ 7 


يملكك أخاه إذا كان ممل وكا و لا يملكك أخته)(١)‏ و انه لا شاهد له وخلاف السنه القطعيه. 


و أما أنْ المرأه لا يستقرٌ لها ملكك العمودين فيشهد له خبر أبى حمزه؛ عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن المرأه» ما تملك من 
قراقياه قال؛ كل أحل الاخسه: أباهاو أنها اهيا و اندها و زوجنهاء اوسن ان كان ميف البنتد باسدايق ابن العلاه لكنه 
اعتمده الاصحاب . 


هذا و عدم ملكها لأبويها و ولديها حقيقى و أما بالتسبه إلى زوجها فمحمول على عدم ملكها له مع بقاء الزوجِيْه فيصير ملكها و 
ينفسخ زوجيته لهاء ففى قضايا أمير المؤمنين (عليه السلام) «أنّ رجلا مات فقال (عليه السلام) لرجل: لما مات هذا صارت 
زوجتكك عليكك حرام, فقال عمر له (عليه السلام): كل قضاياك عجيبه» كيف يموت رجل و يحرم زوجه آخر؟ فقال (عليه 
السلام): هذا الرّجل كان عبدا للميّت و قد كان زوّجه ابنته» فلمًا مات صار زوجها إرثها و لا يصحٌ تزوّج المرأه بعبدها فينفسخ 
نكاحها)00. 


١5::ص‎ 


-١‏ الإستبصار ج و3 ص: 6ح“ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 11ح" 
“- النجعه ج/ الفصل الثالث فى بيع الحيوان 


هذا و المفيد لم يذكر فى الإناث المحرّمات على الرّجل بنت الأخ و بنت الأخت و ذكر فى محرّمات المرأه أخاها و عمّها و 
خالها(١)‏ و لم يظهر له مستند. 


(و لا تمتنع الزوجيه من الشراء فتبطل الزوجته) 


كما فى صحيح سعيد بن يسار «قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه حرّه تكون تحت المملوك فتشتريه هل يبطل 
نكاحه؟ قال: نعم لأنّه عبد مملوك لا يقدر على شى ع(1). 


(و الحمل يدخل مع الشّرط) 
للاصل و به قال المفيد و الدّيلميَ و الحلبئ, و الشّيخ فى نهايته» و القاضى فى كامله؛ و ابن زهره و الحليّ. 


و المفهوم من الإسكافى كونه للمشترى إِلَا أن يستثنيه البائع. فقال: يجوز أن يستثنى الجنين فى بطن أمّه من آدميّ أو حيوان» و 


تبعه ابن حمزه. 
ص:١8١‏ 


-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 844؛ 8 با ابتباع الحيوان و أحكامه. 
: يد)؛ ص باب ابتياع الح 


'- الكافى باب المرأه الَتى تكون زوجه لعبد ثم ترثه أو تشتريه فيصير زوجها عبدهاء ١70‏ 


وقال المبسوط بعدم صححه شرط البائع له» و تبعه القاضى فى مهذبه و جواهره؛ و ذهب المبسوط إلى عدم استثناء البيض للبائع 
أيضاء و يردّه قولهم عليهم السّلام: المؤمنون عند شروطهم» فى الحمل و البيض. 


و أما خبر السّكونى عن جعفر. عن أبيه عليهما السّلام «فى رجل أعتق أمته و هى حبلى فاستثنى ما فى بطنهاء قال: الأمه حرّه؛ و ما 
فى بطنها حرّء لان ما فى بطنها منها»(١)‏ فمحمول على النَّقَيّهه وعن المبسوط أنّه مذهب الشافعيَ. 


هذا و أغرب المبسوط و تبعه المهذّب بأنّه لو باع جاريه حبلى بولد حرٌ لم يجز لأنّ الحمل يكون مستثنى و هذا يمنع صبتعه البيع. 


قيل: الظاهر أن الإسكافيّ استند إلى خبر الوشّاءء عن الرّضا (عليه السلام) «سألته عن رجل دبّر جاريته و هى حبلىء فقال: إن كان 
علم بحبلهاء فما فى بطنها بمنزلتهاء و إن كان لم يعلمه فما فى بطنها رقٌ)(5). قلت: الخبر حول المدبره ولا علاقه للخبر بمسألتنا . 


ثم انه لو لم يشترطه و احتمل وجوده عند العقد وعدمه فهو للمشترى لأصاله عدم تقدّمه. و لو اختلفا فى وقت العقد قدّم قول 
البائع مع اليمين و عدم اليينه لأنّ الحمل كالحامل فى يد المشترى فيكون محكوما بمملوكيته له شرعا لعدم 


١87:ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى 65 من عتقه) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 185 ح؟ 


معلوميه وجوده فى زمن ملك البائع لها فيكون البائع مدّعيا و المشترى منكرا فيقدّم قوله . 
(و لو شرط فسقط قبل القبض رجع من الثمن بنسبته بأن تقوم حاملا و مجهضا) 

كما هو مقتضى الأصول بل يمكن إدخاله فى عمومات أخبار ضمان البائع قبل قبض المبيع. 
(و يجوز ابتياع جزء مشاع من الحيوان لا معتين) 


قلت: بل اثفقوا على جواز استثناء جزء معن» لكن اختلفوا هل يكون مالكا لعين المستثتى أو يصير شريكا بنسبته؟ ذهب إلى 
الأول الإسكافيّ و المفيد و المرتضى و الحلبئان و الحليء و الى الثَانى الشّيخ و القاضى. قال الحليئ: إذا استثنى الرّأس و الجلد 
جاز لأنّه استثنى معلوما من معلوم؛ و هو مذهب المرتضى يناظر عليه المخالفين فى انتصاره. 


اقول: الذى تقتضيه القاعده ودل عليه النص هو انه لو شاركك شريكه بالنسبه فهو يستحقها لا غير كما فى خبر هارون بن حمزه 
الغنوى عن أبى عبد الله ع «فى رجلٍ شهد بعيراً مريضاً و هو يباع فاشتراه جل بعشره دراهم فجاء و أشرك فيه رجلا بدرهمين 
بالرّأس و الجلد فقضى أنّ البعير برأ فبلغ ثمنه دنانير قال فقال لصاحب الدّرهمين خذ خمس ما بلغ فأبى قال أريد الرّأس و الجلد 
فقال ليس له 


١67: ص‎ 


ذلكك هذا الضّرار و قد أعطى حمقّه إذا أعطى الخمس'(1١)‏ و مدلول الخبر واضح حيث ان البعير لما كان مريضا كان خمسه 
يسوى الرأس والجلد و هو قد شارك صاحبه بالخمس فاذا برء و زادت قيمته فهو شريكه فى الخمس لا غير , و اما لو شاركه فى 
الرأس و الجلد فهو شريكه فى ذلك لا فى النسبه كما دل على ذلكك معتبر السّدكوني عن أبى عبد الله ع «قال: اختصم إلى أمير 
المؤمنين ع رجلادن اشترى أحدهما من الآدخر بعيراً و استثنى البائع الرّأس و الجلد ثم بدا للمشترى أن يبيعه فقال للمشترى هو 
شريككك فى البعير على قدر الورّأس و الجلد)(1). و لا تعارض بين الخبرين . 


حصيله البحث: 


لا يستقرٌ للرّجل ملكك الأصول و الفروع و الإناث المحرّمات نسباً و رضاعاًء و لا للمرأه ملكك العمودينء و لا تمنع الرّوجِيه من 
الشَّراء فتبطل» و الحمل يدخل مع الشّرط و لو شرط فسقط قبل القبض رجع بنسبته بأن يقوّم حاملًا و مجهضاً, و يجوز ابتياع جزء 


مشاع من الحيوان او معتين. 
(و يجوز النظر الى وجه المملوكه إذا أراد شراءها و الى محاسنها) 


١65: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 197 ؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: "٠5‏ ح ١‏ 


كما هو مقتضى القاعده فمن عرض مملوكته للبيع فقد اباح النظر اليها مضافا الى معتبر أبى بصير «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرّجل يعترض الأنمه ليشتريهاء قال: لا بأس بأن ينظر إلى محاستها و يمسّدها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى له النَظر 
إليه)12١).‏ 

و هو ظاهر فى جواز النَظر إلى غير العوره و فى سند الخبر على بن أبى حمزه و هو ثقه على الاقوى . 

و خبر حبيب بن معلى الخثعمي «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى اعترضت جوارى بالمدينه فأمذيتء فقال: أمّا لمن يريد 
الشّراء فليس به بأسء و أمنا لمن لا يريد أن يشترى فَإِنّى أكرهه)(؟) و غيرهما0). 


و ماه تغيير اسم المملوكك عند شرائه» و الصدقه عنه و إطعامه شيئا حلواً و أن لا يدع ينظر المملوكك الى ثمنه) 


كما فى صحيح زراره «قال: كنت جالسا عند أبى عبد الله (عليه السلام) فدخل عليه رجل و معه ابن له فقال (عليه السلام) له: ما 
تجاره ابنكك؟ فقال: التنخسء فقال (عليه السلام): لا تشترينٌ 


١506: ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى 8” من أخبار ابتياع حيوانه 

؟- التهذيب (فى 58 من زيادات آخر تجاراته) 

*- التهذيب(فى ه من زيادات آخر تجاراته) و فى قرب الحميرئّ» عن الحسين بن علوان» عن جعفر, عن أبيه» عن علىٌ عليهم 
السّلام «أنّه كان إذا أراد أن يشترى الجاريه يكشف عن ساقيها فينظر إليهما). 


شينا و لا-عيباء و إذا اشتريت رأسا فلا ترينٌ ثمنه فى كقفّه الميزان» فما من رأس رأى ثمنه فى كقّه الميزان فأفلح, و إذا اشتريت 
رأسا فغّر اسمه و أطعمه شيئا حلوا إذا ملكته و تصدّق عنه بأربعه دراهم)(1). 


وفى خبر محمّد بن قيس [ميسر- خ ل]» عن أبيه. عنه (عليه السلام) «من نظر إلى ثمنه و هو يوزن لم يفلح1(0). 
(و يكره وطى المولوده من الزنا بالملكك أو بالعقد) 


آباء فقيل له: و أىّ شىء الممزار؟ فقال: الرّجل يكسب مالا من غير حله فيتزوّج به أو يتسرّى به فيولد له فذاكك الولد هو 
الممزار)(؟) وهو ضعيف بابى الجهم فلم يوثق الا على كبرى كامل الزيارات و لا نقول بها . 


١58: ص‎ 


١527١7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
١57١7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 770 ؟‎ -" 


وفى صحيح محمّرد بن مسلم., عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الخبيثه أتزوّجها؟ قال: لا و قال: إن كان له أمه وطأها و لا 
يتخذها م ولده)(2١).‏ 


و صحيح عبد الله بن سنان «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «ولد الزّنِى ينكح؟ قال: نعم و لا يطلب ولدها»(؟). 


و صحيح الحلبئّ عن الصّادق (عليه السلام): «سئل عن الرّجل يكون له الخادم ولد زنا عليه جناح أن يطأها؟ قال: لا» و إن تنرّه 
عن ذللكك فهو أحبٌ إل)(*). 


وفى صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى الرّجل يشترى الجاريه أو يتزوّجها لغير رشده و يتخذها لنفسه؟ 
فقال: إن لم يخف العيب على ولده فلا بأس6(0). 


و فى موثق زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «لا خير فى ولد الزّنى و لا فى بشره و لا فى شعره و لا فى لحمه و لا فى دمه ولا فى 
شىء منه» عجزت عنه السّفينه وقد حمل فيها الكلب و الخنزير)(2). 


1١ 817/: ص‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: "اح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: #م”اح‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ماح ه‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 7م*اح‎ -# 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه»» ج ف ص: ذش اح ه‎ 


(و العبد لا يملكك شيئا على الأقوى) 


عند المصنف الا انه محل خلاف فروى الكافى صحيحا عن عمر بن يزيد «قال: سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل أراد أن 
يعتق مملوكا له و قد كان مولاه يأخذ منه ضريبه فرضها عليه فى كل سنه و رضى بذلكك منه المولى» فأصاب المملوك فى 
تجارته مالا-.سوى ما كان يعطى مولاه من الضّريبه؟ فقال: إذا أدّى إلى سيّده ما كان فرض عليه فما اكتسب بعد الفريضه فهو 
للمملوكء ثم قال (عليه السلام): أ ليس قد فرض الله عرّ و جل على العباد فرائض فإذا أدّوها إليه لم يسألهم عا سواها؟ قلت له: 
فما ترى للمملوك أن يتصدّق مما اكتسب و يعتق بعد الفريضه التى كان يؤدّيها إلى سيّده؟ قال: نعم و أجر ذلك له قلت: فإن 
أعتق ممل وكا مما اكتسب سوى الفريضه لمن يكون ولاء المعتق؟ فقال: يذهب فيتوالى إلى من أحبّء فإذا ضمن جريرته و عقله 
كان مولاه و ورثه» قلت له: أ ليس قال النبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم: «الولاء لمن أعتق)؟ فقال: هذا سائبه لا يكون ولاؤه لعبد 
مثله؛ قلت: فإن ضمن العبد الذى أعتقه جريرته و حدثه أ يلزمه و يكون مولاه وويرثه؟ فقال: لا يجوز ذلكك و لا يرث عبد 
حرًا»(١).‏ و به افتى فى الفقيه70). 


١8/8: ص‎ 


-١‏ الكافى فى أوّل باب المملوكك يعتق و له مال» و هو ١"‏ من عتقه 
"- الفقيه فى 8 من أخبار باب مكاتبته 


و مونّقا عن زراره؛ عنه (عليه السلام) «إذا كاتب الرّجل مملوكه و أعتقه و هو يعلم أن له مالا و لم يكن استثنى السَتد المال حين 
أعتقه فهو للعبد)(١).‏ 


و حسنا عنه عن أحدهما عليهما السّلام فى رجل أعتق عبدا له و له مال لمن مال العبد؟ قال: إن كان علم أنَّ له مالا تبعه و إِنَا فهو 
للمعتق»)(؟5). 


و صحيحا عنه عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن رجل أعتق عبدا له و للعبد مال لمن المال؟ فقال: إن كان يعلم أن له مالا 
تبعة .و إلا فيو 0 


و فى خبر إسحاق بن عمّار «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل يهب لعبده ألف درهم أو أقلٌ أو أكثر فيقول: 
حللنى من ضربى إّاك و من كل ما كان منّى إليكك و مما أخفتكك و أرهبتك. فيحلله و يجعله فى حل رغبه فى ما أعطاه, ثم 
إن المولى بعد أصاب الدّراهم الّتتى كان أعطاها فى موضع قد وضعها فيه العبد فأخذها المولى» إحلال هى له؟ فقال: لا تحل له 
لأنّهِ افتدى بها نفسه من العبد مخافه العقوبه و القصاص يوم القيامه؛ فقلت له: فعلى العبد أن يزكيها إذا حال عليها الحول؟ قال: لا 
نا أن يعمل له بها و لا يعطى العبد من الزّكاه شيئا/(؟) و هو و 


١ ص:284‎ 


-١‏ الكافى فى ” باب المملوكك يعتق و له مال» و هو ١7‏ من عتقه 
"- الكافى فى ” باب المملوكك يعتق و له مال» و هو ١7‏ من عتقه 
”- الكافى فى 5 باب المملوكك يعتق و له مال» و هو ١١‏ من عتقه 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ل ص: 1770ح ١ع‏ 


ان كان ضعيفا بموسى بن عمر حيث لم يوثق لكنه مطابق فى الدلاله مع صحيح ابن يزيد المتقدم و قد دلًا على ملكه فاضل 
الضّريبه و أرش الجنايه» و بعباره اخرى دلا على نفوذ توافق السيد والعبد و بهما أفتى الشّيخْ و القاضى و كذا ابن حمزه و زادواء 
كارك ركوو ار حير لكان والضدي :وا اعت وعم كارن لسع كاج لال لكاو اا كرو يض و0 
لقوله تعالى (عَبِداً مَمْلوكاً ذا يَفْدِرُ عَللِا شَّْ). 


9 ل # 2 عو علا 3 2 لما لا 2 مه و 
اقول: كامل قوله تعالى هكذا: [ضَ رَبَ اللهُ مَتَا عدا مَمْلوكا لا يَقَدِرُ عَللِم شي ءٍ وَ مَنْ رَرَفنَاهُ نا رزقاً حس نا فَهُوَ يُنْفِقُ مِنْهُ ستَرًا وَ 


خَوْرا هل يقكؤون) :وضياة أن العجد فى الأعل لا قد على شم أن ينفق نا كس سؤ ا و جهرا كلت و لاتنافن ذلك 
كون مولاه ملكه شيثا فيفق منها كما دشاء. 


وقد تضمّن صحيح عمر بن يزيد المتقدّم أن عبدا جعل عليه ضريبه ينفق من الفاضل بالتصدّق و العتق كما يشاء. و أما لو أعتقه 
وعلم بماله و لم يستثنه فكون المال له كما قاله أولئكك فمستنده أخبار زراره المتقدّمه وصحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن 
الصَادق (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل أعتق عبدا له و للعبد مال و هو يعلم أنّ له مالا فتوفقى الذى أعتق العبد لمن يكون 
مال الفين؟ | يكن ال 


1١17١ ص:‎ 


أعتق العبد أو للعبد؟ قال: إذا أعتقه و هو يعلم أن له مالا فماله له» و إن لم يعلم فماله لولد سيئّده(1). 


و استدل المختلف بصحيح عبد الرّحمن المتقدّم لعدم تملكك العبد و هو كما ترىء فتوهّم أن قوله: «فماله له) معناه ماله لستده مع 
أن الترياق يأباه لأنّ ظاهره أنّه لو كان عند العبد مال و لو بدون أن يملكه أو أن يكون فاضل الضريبه أو أرش الجنايه فمع علم 
المولى بذلك المال لو سكت عن استثنائه عند عتقه له يفهم أنْ المولى خلاه للعبد فالمال له و أمَا إن لم يعلم فالمال للمولى. 


و أمّا ما فى معتبر أبى جرير «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل قال لمملوك: أنت حر و لى مالكك. قال: لا يبدأ بالحرّيّه 
قبل المال يقول له: «لى مالكك و أنت حرا برضى المملوك فان ذلكك أحبٌ إلي)(75) فالظاهر منه ان قوله « فان ذلكك أحبٌ إلىّ 
» متعلقه رضى المملوك يعنى يستحب له ان يرضى المملوك فى اخذ ماله بناءا على نسخه الكافى من زياده «فان ذلك أحبٌ 
إلى» الموافقه لاصاله عدم الزياده ويكفى احتمالها فى سقوط الاستدلال بنسخه التهذيب التى قد يتوهم منها عدم جواز اخذ ماله 
الا برضاه . 


١/١: ص‎ 


"1 تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)؛ ج ل ص: 77ح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)؛ ج لك ص: 77ح 4” و رواه الفقيه (فى أوّل نوادر عتقه) عن حريز و لا يبعد صيحه أبى‎ -١؟‎ 


جرير كما لا يخفى. 


(فإن اشتراه و معه مال فللبائع إِلَا بالشرط) 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام «سألته عن رجل باع مملوكا فوجد له مالاء فقال: المال للبائع إِنّما باع 
نفسه إِنَا أن يكون شرط عليه أن ما كان له من مال أو متاع فهو له)(١)‏ وغيره. 


لكن اطلاقه مقيد بما فى صحيح زراره «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل يشترى المملوكك و له مال لمن ماله؟ فقال: إن 
كان علم البائع أن له مالا فهو للمشترىء و إن لم يكن له علم فهو للبائع»(31). و به افتى الفقيه . 


ولا ينافيه اطلاق خبر يحبى بن أبى العلاء؛ عنهء عن أبيه (عليه السلام) «من باع عبدا و كان للعبد مال فالمال للبائع إلا أن يشترط 


المبتاع» أمر رسول الله صلَى الله عليه و آله بذلكك0(*) الدال على انه للبايع علم به ام لم يعلم وذلكك لان المطلق يحمل على 
الحق. 


( فتراعى فيه شروط المبيع) 
قال بذلكك الإسكافى و الشيخ فى مبسوطه و هو المفهوم من الدّيلميَ و ابن حمزه. 
ص ١1/7١:‏ 


-١‏ الكافى فى ؟ باب المملوكك يباع و له مال» و هو 45 من معيشته 
-١‏ الكافى فى أوّل باب المملوكك يباع و له مال» و هو 9 من معيشته 


'- م ن لاا يحضره الفقيه» ج و3 ص: “اح 11 


اقول: وهذا هو الذى تقتضيه القاعده ان لم يرد دليل خاص على خلافها لكن الفقيه قال: وروى عن زراره «قال قلت لأبى عبد الله 
ع الرّجل يشترى المملوك و ماله فقال لا بأس قلت فيكون مال المملوكك أكثر مما اشتراه به فقال لا بأس)(1١).‏ وهو من حيث 
الدلاله تام فيشمل مالو يلزم معه الربا فيكون معارضا لادله الربا لكن بالعموم والخصوص من وجه فيتساقطان فى خصوص بيع 
العبد و ماله و عليه فلا مانع من بيع العبد و ماله مطلقا . و به أفتى المفيد و الشيخ فى نهايته» و هو ظاهر الكافى والفقيه. 


واما سنداً فقد طعن المختلف فيه بوقوع علي بن حديد فى طريقه. 
وقد يقال: إِنّما هو بروايه الكافى و التَهذيب له. و أما الفقيه فرواه عن كتاب زراره و إسناده إليه صحيح(1). 


قلت: إِنّه لم يقل روى زراره بل قال: «روى عن زراره؛ فلعله اراد ما رواه ابن حديد و عليه فسنده ضعيف بناء على عدم ثوثيق 


على بن حديد. 
اقول فان حصا الوثوق .به باعتماد من عرفت :به فهو كما هو الظاهر وانا فلا. 


١/7: ص‎ 


1 م ن لا يحضره الفقيه» ج و3 ص: “اح‎ -١ 


"- م ن لاا يحضره الفقيه» ج وذ ص: “اح 1 


و قد يوجه ما فى الخبر بأنّ شرائط البيع موردها بيع مستقلٌ لمختصٌ أو مشتركك دون مثل مال العبد الذى هو بالتّبع و إِنّما البيع 
على العبد . قلت: لم يتضح لنا ذلك . 


(و لو جعل جعلا على شرائه لم يلزم) 


عند المصنف كما فى صحيح معاويه بن ميسره. عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يبيع عبده بنقصان من ثمنه ليعتق» 
فقال له العبد فى ما بينهما: «لكك علي كذا و كذا» أله أن يأخذه منه؟ قال: يأخذه منه عفوا و يسأله إرّاه فى عفو فإن أبى 
فليدعه)00). 


لكن يعارضه صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يبيع المملوكك و يشترط عليه أن يجعل له شيئا. قال: يجوز 
ذلكك».(١)‏ و به عمل الفقيه . 


والجمع العرفى بينهما كراهه الاخذ لو لم يكن عفوا و عليه فالصحيح لزومه اذا كان مع مولاه. 


_واما خبر الفضيل «قال غلام لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَى كنت قلت لمولاى: بعنى بسبعمائه درهم و أنا أعطيكك ثلاثمائه 


١1/6: ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى © من نوادر عتقه) 


"- التهذيب (فى ابتياع حيوانه 2 خيره الخامس) 


شرطت أن تعطيه» شى ء» فعليكك أن تعطيه و إن لم يكن لكك يومئذ شى ء فليس عليكك شى ع)(١)‏ الدال على التفصيل بين ما لو 
كان عنده مال وما لم يكن ومثله خبره الاخر بإسناد آخر عنه بلفظ: (غلام سندىٌ) و الظاهر انهما خبر واحد و قد اعتمدهما 
الكافى فلا يصلح للمعارضه مع صحيح الحلبى هذا مضافا لما تقدم من نفوذ توافقات العبد مع سيده . 

و أمّا قول الشّيخ فى النّهايه: «إذا قال مملوكك إنسان لغيره: اشترنى فإنّْكك إذا اشتريتنى كان لكك على شى ء معلوم, فاشتراه فان 
كان للملوك فى حال ما قال ذلك له مال لزمه أن يعطيه ما شرطء و إن لم يكن له مال فى تلكك الحال لم يكن له عليه شىء 
على حال». و تبعه القاضى , فلم يظهر له مستند و مورد ما تقدم ما اذا كان الجعل مع مالكه لا مع المشترى ومقتضى القاعده 
محجوريه العبد فى تصرفاته قبل ان يتحرر . 

حصيله البحث: 


و يجوز النَظر إلى وجه المملوكه إذا أراد شراءها و إلى محاسنهاء و يستحبٌ تغيير اسم المملوك عند شرائه و الصٌدقه عنه بأربعه 
دراهم و إطعامه حلواء و يكره وطء المولوده من الزّنى بالملكك أو بالعقد و العبد يملكك على الاقوى و لو اشتراه و معه 


١١/6: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 719ح‎ -١ 


مال فللبائع إلا بالشّرط او علم به البايع و لم يستثنه و لا يلزم فيه مراعاه عدم حصول الرباء و لو جعل جعلًا على شرائه لزم. 


لو يحب ابتشزاء الأمه) 


اما اصل وجوب الاستبراء على البايع فيدل عليه صحيح حفص بن البخترئ» عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر «و قال فى رجل 
يبيع الأمه من رجل؟ فقال: عليه أن سعرئ مق قبل أن يبيع)(1) و غيره. 


(قبل بيعها بحيضه أو مضى خمسه و أربعين يوما فى من لا تحيض و هى فى سن من تحيض) 


كما صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الجاريه فيعتقها ثم يتزوّجها هل يقع عليها قبل أن يستبرء 
رحمها؟ قال: يستبرء رحمها بحيضه. قلت: فإن وقع عليها؟ قال: لا بأس)(5). 


و صحيح الحسن بن محبوب عن الحسن بن صالح. عن الصٌادق (عليه السلام) «نادى منادى النَبىَ صلّى الله عليه و آله فى الْنّاس 
يوم أوطاس أن استبرؤوا سباياكم بحيضه)0). 


١17/2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ا/اعاح؟ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 110حع" 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 41170" 


استيراء؟ قال: نعم» و عن أدنى ما يجزى من الاستبراء للمشترى و البائع؟ قال: أهل المدينه يقولون: حيضه. و كان جعفر (عليه 
السلام) يقول: حيضتان»)10١).‏ 


فقد حمله الشيخ الحيضتين فيه على الاستحباب لكنّه كما ترى. فظاهر الخبر الإيجاب و الصحيح رده بال دوذ كيف و تضمن 
الاستبراء على البكر الَتى لم يدخل بها. 


ومثله فى الشذوذ ايضا صحيح محمد بن إسماعيل «سألت: أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه من رجل مسلم 
يزعم أنه قد استب رأها أ يجزى ذلكك أم لا بد من استبرائها؟ قال: استبرئها بحيضتين. قلت: هل للمشترى ملامستها؟ قال: نعم و لا 
يقرب فرجها»/(7) 


ويدل على مضى خمسه و أربعين يوما فى من لا تحيض و هى فى سن من تحيض موثق سماعه «سألته (عليه السلام) عن رجل 
اشترى جاريه و لم يكن لها زوج أ يستبرء رحمها؟ قال: نعم. قلت: فإن كانت لم تحض؟ فقال: أمرها شديد فإن هو 


ص ://ا١‏ 


18حا7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
7911 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص:‎ -" 


أتاها فلا ينزل الماء حتّى يستبين أ حبلى هى أم لا؟ قلت: و فى كم يستبين له؟ قال: فى خمسه و أربعين يوما»(1). 


وفى صحيح الحلبي عنه (عليه السلام) «فى رجل ابتاع جاريه و لم تطمث؟ قال: إن كانت صغيره لا يتخوّف عليها الحبل فليس 
له عليها عدّه و ليطأها إن شاء و إن كانت قد بلغت و لم تطمث فإِنْ عليها العدّه و سألته عن رجل اشترى جاريه و هى حائض قال 
إذا طهرت فليمسّها إن شاء )(5). 


و المراد من العده مده الاستبراء بقرينه ذيله كما و ان الظاهر أن المراد بها أنّهِ إذا اشترى جاريه لم تبلغ ليس عليها استبراء و إن 
كانوا وطأوها و يجوز له وطيها إذا صارت بالغه بعد شراءهاء فلا دلاله فيه على جواز وطى غير البالغه و لو كانت مملوكته كما 


يتراءى فى بادى النّظر. 


و فى موثق سماعه الاخر «سألته عن رجل اشترى جاريه و هى طامث أ يستبرء رحمها بحيضه أخرى أم تكفيه هذه الحيضه؟ قال: 
لا بل تكفيه هذه الحيضه. فإن استبر أها بأخرى فلا بأس. هى بمنزله فضل»)(0. 


١/8: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: الاعاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: "/اتاحع‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: "/اح/‎ -* 


و قد دل هذا الموثق و صحيح الحلبى المتقدم على أنّه لو كانت حيضتها باقيه وقت الشّراء تكفى و لا يجب عليه استيناف حيضه 
لها . 


كما و ان وجوب الاستبراء للوطى لا للاستمتاعات الاخرى كما فى موثق سماعه المتقدم اولاً و صحيح الحلبى المتقدم انفا و 
يؤيد ذلكك خبر حمران, عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى أمه هل يصيب منها دون الغشيان و لم يستبرئها؟ قال: 
نعم إذا استوجبها و صارت من ماله» فإن ماتت كانت من ماله)(1). 


ثم إِنْ المص قال: «أو مضي خمسه و أربعين يوما» كما فى موثق سماعه المتقدم و لكن الوارد فى صحيح الحلبيئ المتقدّم و 
سائر النصوص هو: «خمس و أربعين ليله) و الجمع بينهما يقتضى التخيير . 


هذاء و المقنعه قال: بدل «خمسه و أربعين يوما أو خمس و أربعين ليله) بثلائه أشهر. و لم يظهر له مستند و إِنّما ثلاثه أشهر بدل 


ثلاثه قروء فى الطلاق. 

(و يجب على المشترى أيضا استبراؤها) 

و أما وجوب الاستبراء على المشترى فيشهد له صحيح الحلبى وموثق سماعه المتقدمين وغيرهما . 
ص: ١١1/94‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: "/الاحع 


و أمَا صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «سألته (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه و لم تحض؟ قال: يعتزلها شهرا 
إن كانت قد مسشت. قال: أفرأيت إن ابتاعها و هى طاهر و زعم صاحبها أنه لم يطأها منذ طهرت؟ قال: إن كان عندكك أمينا 
فمسّدها. و قال: إن ذا الأمر شديد. فإن كنت لا بد فاعلا فتحفظ لا تنزل عليها»(1) الدال على كفايه اعتزال شهر عمّن لم تحض 
فقد حمله الشِيخ على أنّها تحيض أوّلا فى كل شهر حيضه. و هو كما ترى حمل تبرعى وخلاف الظاهر من قوله: «يشترى الجاريه 
ولم تحض» فان الظاهر منه عدم حيضها أصلا ولم يعمل به احد فلا وثوق به . 


(انا أنتتكفيء النقه بالاسشراء) 


كما فى صحيح حفص بن البخترئّء عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الأمه من رجل فيقول: إِنْى لم أطأها؟ فقال: إن وثق به 
فلا بأس بأن يأتيها»(0). 


واما صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «قلت له: أشترى الجاريه من الرّجل المأمون فخترنى أنّه لم يمش.ها منذ طمثت 


عنده و طهرت عنده؟ قال: ليس بجائز أن يأتيها حتّى يستبرئها بحيضه و لكن يجوز ما دون الفرج. إِنّ الذين يشترون 
ص:١٠18‏ 


٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: الاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ا/اعاح؟‎ -١ 


الإماء» ثم يأتوهنّ قبل أن يستبرئهنّ فأولئكك الزِّناه بأموالهم)(١)‏ الدال على عدم كفايه خبر الثقه فمعارض بصحيحه الاخر المتقدم 
و صحيح الحلبى , و على كفايه خبر الثقه عمل الاصحاب . 


(أو تكون لامرأه) 


كمافى صحيح رفاعه «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الأمه تكون لامرأه»» فتبيعها؟ فقال: لا بأس بأن يطأها من غير أن 
يستبرئها»(") و غيره20) . 


( أو تكون يائسً» أو صغيرةً أو حائضاً) كما هو معلوم. 
كما فى صحيح رفاعه؛ عن الكاظم (عليه السلام) «سألته فقلت: أشترى الجاريه فتمكث عندى الأشهر لا تطمث و ليس ذلكك من 
كبر فأريها النّساءء فيقلن: ليس بها حبل» أفلى أن أنكحها فى فرجها؟ فقال: إِنّ الطمث قد تحبسه الرّيح من غير حبل فلا 


١8١:ص‎ 


-١‏ الفقيه فى أَوّل استبراء إمائه لا" من نكاحه 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 17ح "١‏ 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 17ح 7 


بأس أن تمسّها فى الفرج. قلت: فإن كانت حبلى فمالى منها إن أردت؟ قال: لكك ما دون الفرج(1١).‏ 

و فى بعض نسخ الكافى زياده «إلى أن يبلغ فى حملها أربعه أشهر و عشره أَيَام فإذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أيّام فلا بأس 
بنكاحها فى الفرج. 

ونقل فى التهذيب الخبر ثم قال: «و قد روى أنّه إذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره يام جاز له وطيها فى الفرج1(0). 

و رواه كاملا مع تلكك الزياده و زاد «قلت: إِنّ المغيره و أصحابه يقولون: لا ينبغى لجل أن ينكح امرأته و هى حامل و قد 
استبان حملها حتّى تضع فتغذو ولده. قال: هذا من أفعال اليهود»(7). ومن المحتمل أنْ نسخه من الكافى نقلت الزّياده عن 
التهذيب و يشهد لذلكك أن الفقيه رواه مرسلا بدون تلكك الرٌياده و أن الوافى و الوسائل نقلاه بدونها و أن نسخه الكافى أيضا 
نقلتها فى الحاشيه بتوهّم سقوطها من المتن. والحاصل انه لا وثوق بتلكك الزياده بل يردها صحيح محمّد بن قيس» 


181١ ص:‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 0ح‎ -١ 
؟- التهذيب ح58 فى باب لحوق أولاده» ,من ابواب الطلاق‎ 
التهذيب ح88 من زيادات فقه النكاح‎ -* 


عن الباقر (عليه السلام) «فى الوليده يشتريها الرّجل و هى حبلىء قال: لا يقربها حتّى تضع ولدها»(1). 


هذا ولو قاربها فلا يبيع ذلكك الولد ولا يورثه و عليه ان يعتقه؛ فإنّه قد غدّاه بنطفته كما فى النصوص المستفيضه منها صحيح 
إسحاق بن عمّار» عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى جاريه حاملا و قد استبان حملها فوطأها؟ قال: بئس ما 
صنعء قلت: فما تقول فيه؟ قال: أعزل عنها أم لا؟ قلت: أجبنى فى الوجهين, قال: إن كان عزل عنها فلييّق الله ولا يعود. و إن كان 
لم يعزل عنها فلا يبيع ذلك الولد ولا يورثه و لكن يعتقه؛ و يجعل له شيئا من ماله يعيش به فإنّه قد غذّاهِ بنطفته)(1) وقد تضمن 


ايضا ان يجعل له شيئا من ماله يعيش به. 


وقد استفاضت النصوص بحرمه وطئ الحامل و به قال الكلينى و هو المفهوم من الضّ دوق حيث روى فى الفقيه(؟ صحيح 
إسحاق بن عمّار المتقدّم و قال فى هدايته: «يحرم من الإماء عشر) و نقل مضمون خبر مسعده الذى رواه التهذيب الدال على 
حرمه الوطى. 


ص 1١/7:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: اح" 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: /امعح‎ -١ 


”'- الفقيه فى 9 من نكاحه باب الرّجل يشترى الجاريه و هى حبلى 


ولم نقف على من قال بالتتحديد إلى أربعه أشهر و عشره أيّامِ سوى النّهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه. و ذهب فى الخلاف و 
تبعه الحلي الى عدم التحديد أصلا و لعلّهما استندا إلى إطلاق قوله تعالى [ أ ا ملكت أَبطائهُغ). 


و ذهب المفيد و الدّيلميّ و الحلبتئان الى الاكتفاء بأربعه أشهر و ليس لهم من دليل . 


و أمًا موثق عتمار. عن الصّادق «فى رجل اشترى من رجل جاريه بثمن مسمّى ثمٌ افترقاء قال: وجب البيع و ليس له أن يطأها و هى 
عندها صاحبها حتّى يقبضها و يعلم صاحبها- الخبر)(1) الدالٌ على اكتفاء المشترى بإعلاهم البائع بأنّه يريد وطيهاء فمن أخبار 
عار الشاده: 


(و يكره التفرقه بين الطفل و الأمّ قبل سبع سنين و التحريم أحوط) 
لكن الاقوى الحرمه قبل استغنائه كما سيتضح . 


و اما اخبار المساله ففى صحيح معاويه بن عمّار» عن الصادق (عليه السلام) «أتى النَبىَ صلى اللّه عليه و آله بسبى من اليمن فلما 
بلغوا الجحفه نفدت نفقاتهم» فباعوا جاريه من السَبى كانت أمّها معهم, فلمما قدموا على الَبِىَ صلى الله عليه و آله و 


1١/15: ص‎ 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج خص #/اعح‎ -١ 


سلّم سمع بكاءهاء فقال: ما هذه؟ فقالوا: احتجنا إلى نفقه فبعنا ابنتهاء فبعث بثمنها فأتى بهاء وقال: بيعوهما جميعا أو أمسكوهما 
جميعا)2). 


و موثق سماعه «سألته عن أخوين مملوكين هل يفرّق بينهما؟ و عن المرأه و ولدها؟ قال: لا هو حرام الَا أن يريدوا ذلكك)(5). 


و صحيح هشام بن الحكم, عن الصّادق (عليه السلام) «اشتريت له جاريه من الكوفه فذهبت لتقوم فى بعض الحاجه. فقالت: يا 
مام فقال: (عليه السلام) لها: أ لكك أم؟ قالت: نعم» فأمر بها فردّتء فقال: ما أمنت لو حبستها أن أرى فى ولدى ما أكره»(*). 


و صحيح عمرو بن أبى نصر «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الجاريه الصغيره يشتريها الرّجل؟ فقال: ان كانت قد استغنت عن 
أبويها فلا بأس)(6). 


و صحيح ابن سنان عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الغلام أو الجاريه و له أخ أو أخت أو أب أو أم بمصر من الأمصار؟ 
قال: لا يخرجه الى مصر آخر إن كان صغيرا و لا يشتره» فإن كانت له أمٌّ فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت2(0). 


ص :186 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 718ح‎ -١ 
7” ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -" 
"7١18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 
57١1/8 ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 
0 ح7١ ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ 


اقول: المفهوم من هذه الاخبار الحرمه وقد صرّح الإسكافي بالمنع من التتفريق بين الأختين» و قال بالتحريم فى الطفل ايضا و مثله 
المفيد و القاضى فى الطفلء و ذهب الحلىٌ إلى الكراهه و لعله استند الى صحيح هشام الظاهر فى الكراهه لكنه مجمل من حيث 
الحد و لعل مورده ما اذا استغنى الطفل عن ابويه و قد عتّن صحيح عمرو المتقدّم حدّ الجواز فى الطفل باستغنائه عن أبويه و عليه 
فقبل الاستغناء لا دليل على ارتفاع الحرمه. 


هذا و بين صحيح ابن سنان حدٌ مذموميته بما إذا لم يرضيا فاذا رضيا فلا ذمّ» و لو كان بين الم و ولدها. 
حصيله البحث: 


يجب استبراء الأسمه قبل بيعها بحيضهٍ أو مضىّ خمسه و أربعين يوماً فيمن لا تحيض و هى فى سنّ الحيض و لو كانت حيضتها 
باقيه وقت الشّراء تكفى ولا يجب عليه استيناف حيضه لهاء و يجب على المشترى أيضاً استبراؤها إِلّا أن يخبره الثّقه بالاستبراء أو 
تكون لا-مرأهٍ أو تكون يائسةً» أو صغيرة أو حائضاً و استبراء الحامل بوضع الحمل و لو قاربها فلا يبيع ذلكك الولد ولا يورثه و 
عليه ان يعتقه» فإنّه قد غذَّاه بنطفته ,و لا يحرم فى مدّه الاستبراء غير الوطءء و يحرم التفرقه بين الطفل و الأمٌ قبل استغنائه عن 
أبويه إذا لم يرضيا فاذا رضيا فلا مانع من بيعه. 


ص :1882 


(مسائل) 
(الأولى: لو حدث غيب فى الخيواث قبل القبض'فللمشترئ الرد أو الأرش و كذا فئ زفق الخبار و كذا فى غير الحيوان) 


أمّا لو كان حدوث العيب قبل القبض فكونه على البائع ككونه عليه إذا كان العيب قبل البيع» و فى العيب قبل البيع يكون 
للمشترى الرّدَ أو الأرش فلأنٌ البائع قبل القبض ضامن لأصله فكذا فى عيبه. 

و اما انه ضامن لاصله فيدل عليه صحيح بريد بن معاويه ١‏ فقال البايع قد بعتكك من هذا القصب عشره آلاف طن فقال المشترى 
قد قبلت - الى- و وكل المشترى من يقبضه فاصبحوا و قد وقع النار فى القصب فاحترق منه عشرون الف و بقى عشره الاف طن 
فقال: العشره الا طن التى بقيت هى للمشترى و العشرون التى احترقت من مال البايع» و خصوص خبر عقبه بن خالد12) و 


سياتى تفصيل الكلام فى خيار العيب . 


و أمَا بقاء الحيوان بعد القبض فى مدّه خياره ثلاثه و شرطه فى ضمان البائع مثل قبل القبض فلصحيح عبد الله بن سنان «سألت أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يشترى 


ص :/ا/١1‏ 


-١‏ الوسائل باب١٠‏ من الخيار ح/١‏ عن الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ١17ح171‏ و الحديث ضعيف سنداً الّا انه موثوق به. 


الدّابّه أو العبد و يشترط إلى يوم أو يومين» فيموت العبد أو الدّابّه أو يحدث فيه حدثء على من ضمان ذلك؟ فقال: على البائع 
حتّى ينقضى الشرط ثلاثه أيَام و يصير المبيع للمشترى)(1). 


و معتبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عنه (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى أمه بشرط من رجل يوما أو يومين» فماتت عنده 
و قد قطع الَنَمنء على من يكون الضمان؟ فقال: ليس على الذى اشترى ضمان حتّى يمضى شرطه)(1). 


و اماك يق المي العن بى زايد د لك ون السيية عق ابديعم كفتر ين مين قال :قال الث عل اللغليةن الدبو 
سلّم فى رجل اشترى عبدا بشرط ثلاثه أيَام فمات العبد فى الشّرطء قال: يستحلف باللّه ما رضيه ثم هو برىء من الضّ مان»(*) 
الدال على تقيد الضمان باستحلاف المشترى فمضافا لضعف سنده لم يقل به احد فلا وثوق به . 


ثم ان مراد المصئّف بقوله: «و كذا فى غير الحيوان» كون الخيار للمشترىء و أما لو كان للبائع فمن مال المشترى كما فى صحيح 
إسحاق بن عار «أخبرنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) قال: سأله رجل و أنا عنده فقال: رجل مسلم احتاج إلى بيع 


ص ١/8/8:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: ١107اح”‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ١/1اح94‏ 


*- التَهذيب (فى/اه من أخبار باب ابتياع حيوانه» * من تجاراته) 


داره فمشى إلى أخيه فقال له: أبيعكك دارى هذه و تكون لكك أحبّ إلى من أن تكون لغيركك على أن تشترط لى إن أنا جنتكك 
كطها إلى منه أن كرة غلم فقال؟ لا بأس حهذ| إن جاه كمنها الى سن ركهااعله قلك: فاليا كانك فيا غله كقره فأخل العله لمن 
كرن» ققال العله السمترع الاتري اله لو الحر قف لكافة من مالدال 1 وخبروالاك 


(الثانيه: لو حدث عيب من غير جهه المشترى فى زمن الخيار فله الرّد بأصل الخيار و الأ.قرب جواز الرد بالعيب أيضا و تظهر 
الفائده لو أسقط الخيار الأصلى أو المشترطء و قال الفاضل نجم الدين أبو القاسم فى الدرس: لا يرد انا بالخيار و هو ينافى 
حكمه فى الشّرائع بأن الحدث فى الثلاثه من البائع مع حكمه فيها بعدم الأرش فيه) 


نما حكم فى كتاب الشّرائع أن العيب الحادث غير مانع من الرّدٌ بأصل الخيار و ظاهره جواز الردٌ بأصل الخيار و بالعيب الحادث» 
ثم أجيب عن التنافى بين حكمه بكون الحدث فى الثلا-ثه من مال البائع و حكمه بعدم الأأرش فيه بأنَ ضمان البائع له بمعنى 
انفساخ العقد لو تلف لا أنه يغرم المثل أو القيمه. 


1١84:ص‎ 


٠١ حاا١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ -١ 


"- التهذيب (فى ا رهونه» 16 تجاراته) 


هذا و الأصل فى نفى الأرش المبسوط و الخلاف كما و نفى الشيخ فى الخلاف الخلاف فى نفى الارش . 


فمقتضى ضمان البايع له الانفساخ فى مقدار العيب او التلف لكنه لا يمنع من صحه البيع فى الباقى فللمشترى الارش او الرد هذا 
هو مقتضى القاعده فان كان هناكك نص او اجماع على خلافها فهو و الا كان العمل على ما تقتضيه القاعده . 


(الثالثه لو ظهرت الأمه مستحقه فأغرم الواطى العشر أو نصفه أو مهر المثل , و الأجره و قيمه الولد رجع بها على البائع مع جهله) 


اما رجوع الولد الى المالكك فهو على مقتضى القاعده ويدل عليه ايضا صحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) «قال: قضى 
أمير المؤمنين (عليه السلام) فى وليده باعها ابن سيّدها و أبوه غائب فاستولدها الذى اشتراها فولدت منه غلاماء ثم جاء سيّيدها 
الأوّل فخاصم سيّدها الآخرء فقال: وليدتى باعها ابنى بغير إذنى؟ فقال: الحكم أن يأخذ وليدته و ابنها فناشده الذى اشتراهاء فقال 
له: خذ ابنه الذى باعكك الوليده حتّى ينفذ لكك البيع»(1) و اعتمده الكلينى و الصدوق فى الفقيه و إليه استند الشّيخان 


١91١:ص‎ 


-١‏ الكافى فى باب شراء الرقيق ب 91 من المعيشه فى خبره ١7‏ والفقيه فى البيوع ح 2ه 


فى قولهما: «للمالكك انتزاع الأمه و ولدها إِلَا أن يرضيه الأب بشىء و يرجع المشترى على البائع بما قبضه فى ثمنها و غرمه عن 
ولدها). 


و فيه اشكالات كتضمنه أنْ للمشترى أن يأخذ البائع سيأتى الجواب عنها فى بيع الفضولى. 


و اما ان المشترى يأخذ ولده بقيمته فالنصوص به مستفيضه منها صحيح جميل بن درّاج» عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه 
السلام) «فى رجل اشترى جاريه فأولدها فوجدت مسروقه؟ قال: يأخذ الجاريه صاحبها و يأخذ الرّجل ولده بقيمته)(١).‏ 


و معتبر زراره «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): الرّجل يشترى الجاريه من الوق فيولدها ثمم يجى ء رجل فيقيم الببنه على أنّها 
جاريته لم تبع و لم توهبء فقال لى: يرد إليه جاريته و يعوّضه مما انتفع, قال: كأنّه معناه قيمه الولد)(5) قلت لا ينحصر عوض 
الانتفاع بقيمه الولد فما فهمه زراره صحيح فان الولد انتفاع عرفا لكن ظاهر الخبر لزوم دفع عوض كل ما انتفع كما هو مقتضى 
القاعده . 


و صحيح جميل ابن درّاج» عن الصَادقق (عليه السلام) «فى الوّجل يشترى الجاريه من الوق فيولدها ثم يجى ء مستحقٌ الجاريه 
فقال: يأخذ الجاريه المستحقّ و يدفع 


١9١:ص‎ 


٠١ ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
١77١18 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ 


إليه المبتاع قيمه الولد» و يرجع على من باعه بثمن الجاريه و قيمه الولد الَتى أخذت منه)(1). 


و خبر زراره «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل اشترى جاريه من سوق المسلمين فخرج إلى أرضه فولدت منه أولادا ثم 
إِنَ أباها يزعم أنّها له و أقام على ذلكك البّبنه؟ قال: يقبض ولده و يدفع إليه الجاريه و يعوّضه فى قيمه ما أصاب من لبنها و 
خدمتها)(") وفى سنده صفوان بن يحيى و هو من اصحاب الاجماع فلا اشكال فيه. 


و صحيح معاويه بن عار عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «قال: فإن اشترى رجل جاريه و جاء رجل فاستحقّها و قد ولدت 


و اما قول المصنف: فأغرم الواطى العشر أو نصفه , فيشهد للعشر و نصف العشر صحيح الحسن محبوبء عن جميل بن صالح. 
عن الفضيل بن يسارء قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): «جعلت فداكك إن بعض أصحابنا قد روى عنكك أنكك قلت: إذا أحل 
الرّجل لأخيه جاريته فهى له حلال؟ فقال: نعم يا فضيل؛ قلت له: فما تقول فى 


١97:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 7/ح/1 
"- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)»» ج ا ص: 7/ح 7١‏ 
* التتهذيب فى ١5‏ من باب لحوق الأولاد» /ا من طلاقه 


رجل عنده جاريه له نفيسه و هو بكر أحلّ لأخيه ما دون فرجها أله أن يفتضّ ها؟ قال: لا ليس له إِنَا ما أحلّ له منها و لو أحلّ له 
قبله منها لم يحل له ما سوى ذلككء قلت: أ رأيت إن أحلّ له ما دون الفرج فغلبته الشّهوه فافتضّ ها؟ قال: لا ينبغى له ذلكك, قلت: 
فإن فعل يكون زانيا؟ قال: لاو لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكرا و إن لم تكن بكرا فنصف عشر 
قيمتها)(١).‏ 

و صحيح العئاس بن الوليد بن صبيح» عن الصَّادق (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه حرّه فوجدها أمه قد دلّست نفسها له قال: 
إن كان الذى زوّجها إِيّاه من غير مواليها فالتكاح فاسد, قلت: فكيف يصنع بالمهر الذى أخذت منه؟ قال: إن وجد مما أعطاها 
شيئا فليأخذه و إن لم يجد شيئا فلا شى ء له عليهاء و إن كان زوّجها إِيّاه ولي لها ارتجع على وليِها بما أخذت منه. و لمواليها 
عليه عشر ثمنها إن كانت بكراء و إن كانت غير بكر فنصف عشر قيمتها بما استحلٌ من فرجها - إلى أن قال - قلت: فإن جاءت 
بولد؟ قال: أولادها منه أحرار إذا كان النكاح بغير إذن الموالى)(1). و غيرهما. 


ولا يخفى ان مورد صحيح العباس تدليس الأمه نفسها بحرّه الَا ان ما تقدم اعم ولا يختص بهذا المورد. 


1١97 ص:‎ 


. الكافى فى أوّل بات التجل يحل جاريته لأحية 117 من تكاحه‎ -١ 
اب الكافق (فى أول باب المدلسة قفن تكاحة..‎ 


قيل: ان قوله: «أولادها منه أحرار» لا يناسب قوله: «إذا كان النكاح بغير إذن الموالى» ولذا حمله الشّيخ على أنّ المراد كان الولد 
حرًا إذا كان شهد شاهدان عند المتزوّج أنّها حرّه أو مع وكالات شبن ال لذو اكد لله الأز ل عمو ال مفجاطة وقال كمي لقه 
(عليه السلام) عن مملوكه قوم أتت قبيله غير قبيلتها و أخبرتهم أَنّها حرّهء فتزوّجها رجل منهم فولدت له. قال: ولده مملوكون إِلَا 
أن يقيم البئنه أنّه شهد لها شاهد أنّها حرّه فلا تملكك ولده و يكونون أحرارا»(1). 


و خبر زراره «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): أمه أبقت من مواليها فأتت قبيله غير قبيلتها فادّعت أنّْها حرّه فوثب عليها رجل 
فتزوّجها فظفر بها مولاها بعد ذلك و قد ولدت أولادا؟ فقال: إن أقام الببنه الزوج على أنّه تزوّجها على أنّها حرّه أعتق ولدهاء و 
ذهب القوم بأمتهم فإن لم يقم الببنه أوجع ظهره و استرقٌ ولده(0. 


واستدل لحمله الثانى بخبر سماعه؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن مملوكه أتت قوما فزعمت أنّْها حرّه فتزوّجها رجل 
ولدهاء و على مولاها أن يدفع ولدها إلى أبيه بقيمته يوم تصير إليه قلت: فإن لم يكن لأبيه ما يأخذ ابنه به؟ قال: يسعى أبوه فى 


ثمنه حتى يؤدّيه ويأخذ ولده. 
ص ١95:‏ 


"ح٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 
"ح٠0 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 


قلت: فان أبى الأب أن يسعى فى ثمن ابنه؟ قال: فعلى الإمام أن يفتديه و لا يملكك ولد حرٌ)(1). 


وهو كما ترى لا يرفع التّنافى الذى قلنا و حمل صاحب الوسائل قوله: «أولادها منه أحرار» على الإنكار و هو أيضا كما ترى 
فالسائل لم يقل إِنْهم أحرار حتّى ينكر ذلكك عليه. 

اقول: الصحيح أنَّ الولد حرّ إذا كان أحد الأبوين حرًا و انما على الأب قيمته و على ما قلنا يستقيم اللفظ و المعنى فلا اشكال . 
كما هو صريح صحيح عاصم بن حميد, عنه (عليه السلام) «فى رجل ظَنّ أهله أنه قد مات أو قتل فنكحت امرأته و تزوّجت 


سريّته فولدت كل واحده منهما من زوجهاء ثم جاء الرّوج الأول و جاء مولى الّدريه فقضى فى ذلكك أن يأخذ الأول امرأته فهو 
أحق نياو باعل القد سر سو رولدها إلا أن باختاح نيان الفد لخي الرلد 1ك 


١916:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 94ح ٠ع‏ ولآ اشكال فى سنده آلا من جهه ابى ايوب والظاهر انه الحزان الثقه 
الااانى لم اتحققه . 


تيدب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 9ع”اح اع 


و صحيح محمد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج جاريه على أنّها حرّه. ثم جاء رجل فأقام اليئنه على أنّها 
جاريته» قال: يأخذها و يأخذ قيمه ولدها»(١).‏ 

و اما قول المصنف من «التخيير بين العشر ونصفه أو مهر المثل» فلم يذكر له مستند . 

و اما غرامه الأجره عما استوفاه من منافعها أو فاتت تحت يده؛ فقد تقدم ما يدل على ذلكك . 

واما مرسله الفقيه عن عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يشترى الجاريه فيقع عليها 


فيجدها حبلى! فقال: يردّها و يردّ معها شيئاا فمضافا لضعف سندها وعدم اعتماد الفقيه عليها اذ نسبها الى الروايه انها مجمله فلعل 
المراد من «يرد معها شيئا» هو العشر و نصف العشر . 


واما صحيح محمّد بن قيس»ء عن الباقر (عليه السلام) «قضى على (عليه السلام) فى امرأه أتت قوما فخبرتهم أنّها حرّه فتزوّجها 
أحدهم و أصدقها صداق الحرّه ثم جاء سبّدهاء فقال: تردٌ إليه و ولدها عبيد)752). و رواه أحمة الأشعرئ فى تادوم عن مشقد ين 
قيس» عن الباقر (عليه السلام) «قال: قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى المرأه إذا أتت إلى قوم و أخبرتهم أنّها منهم و هى 


كاذبه و ادّعت أنّها حوّه و تزوّجت. أنّها تردٌ إلى أربابها 


١98:ص‎ 


5١5 من لا يحضره الفقيه؛ ج 7 ص:‎ -١ 
02 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 694"اح‎ -" 


و يطلب زوجها ماله الذى أصدقها ولا حقّ لها فى عنقه» وما ولدت من ولده فهم عبيد» فحمل على علمهم بكذب ادعائها فانه 
لا-ريب أنه مع علمه و غاصبيته يكون ولده رقًا كما دل عليه صحيح جميل المتقدّم لكنه ليس بواضح بل قد يكون المراد ان 
الاصل هو رقيه الولد الا ان يثبت مخدوعيه المشترى ويشهد لهذا الحمل خبر زراره المتقدّم فى قوله: «أقام البننه على أنّه تزوّجها 
على أنّها حرّه- إلى- فإن لم يقم البينه أوجع ظهره و استرق ولده» فتامل. 


واماقول المصنف: و رجع بالغرامه - من العشر أو نصفه أو مهر المثل و الأجره و قيمه الولد - على البائع مع جهله. فلقاعده 
المغرور يرجع على من غره مضافا لبعض النصوص الخاصه كخبر إسماعيل بن جابر» عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل 
نظر إلى امرأه فأعجبته فسأل عنها فقيل: هى ابنه فلان» فأتى أباها فقال: زوّجنى ابنتك, فزوّجه غيرها فولدت منه فعلم بعد أنّها غير 
ابنته و أنّها أمه» يردّ الوليده على مولاها و الولد للورّجل و على الذى زوّجه قيمه ثمن الولد يعطيه موالى الوليده كما غرّ الرّجل و 
خدعه)2١).‏ 


(الرابعه لو اختلف مولى مأذون فى عبد أعتقه المأذون عن الغير و لا بينه حلف المولى و استرق العبدء و لا-فرق بين كونه أبا 


للمأذون أولاءو لا بين دعوى مولى الأب شراءه من ماله و لا بين استيجاره على حج و عدمه) 


١9317: ص‎ 


١708 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


هذه المساله ترتبط بصحيح الحسن بن محبوب عن صالح بن رزين عن ابن أشيم, عن أبى جعفر (عليه السلام) فى عبد لقوم 
مأذون له فى التّجاره دفع اليه رجل ألف درهم فقال له: اشتر منها نسمه و أعتقها عنّى و حجٌ عنّى بالباقى» ثم مات صاحب الألف 
الدّرهم فانطلق العبد فاشترى أباه فأعتقه عن الميّت و دفع إليه الباقى فى الحج عن المتّت» فحج عنه فبلغ ذلكك موالى أبيه و مواليه 
ورووثة الث فاخعصموا جميعا قن الألف درهم. فقال موالى المعتق: انما اشتريت أباكك بمالناء و قال الورثه: إِنْما اشتريت أباكك 
بمالناء و قال موالى العبد: انما اشتريت أباكك بمالناء فقال أبو جعفر (عليه السلام): أمَا الحيجه فقد مضت بما فيها لا تردّ» و أما 
المعتق فهو ردٌ فى الرقٌ لموالى أبيهء و أىٌ الفريقين أقام البئنه أنْ العبد اشترى أباه من أموالهم كان لهم رقًا(1) و عمل به الشّيخ 
و تبعه القاضى و أنكره الحلىّ و تبعه المصنّف فى ما أفتى. 


والمراد من قوله (عليه السلام): «أمَا الحيجه فقد مضت بما فيها لا تردًا هو أن الحيجه مع عيوبها لا يمكن ردّها كما يمكن ردٌ الأب 
الذى أعتقه غير المالكك و لم يعلم اذنه لغيره فى ذلكك الى الرقيه. 


و اشكل الشهيد الثانى على الخبر بقوله: «ظاهر الأمر حمّجه بنفسه و لم يفعل). 
ص:98١‏ 
-١‏ الكافى (فى ٠١‏ من نوادر وصاياه؛ /ا” من أبوابه) و تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 778 ح ”57 (و فى 178 من 


وَل عتقه, و فى 8" من زيادات آخر وصاياه) وروايه التهذيب مثل ما فى الكافى فى المواضع الثلاثه و لكن فى الثّانى أسقط 
قوله: «و قال الورثه إِنْما اشتريت أباكك بمالنا». 


قلت: الاشكال فى غير محله لانه لا معنى للاستناد الى ظاهر لفظ فى قضيه فى واقعه. فان من المعلوم أنَّ الشّاهد يرى مالا يرى 
الغائب فلا بدّ أن المأذون فهم ما فعلء و ما أمكن حمل قول على الضّْ حه لا يحمل على الباطل» و العبد انما كان مأذونا فى 
التتجاره لا فى الحج عن النّاس فلا بدٌ من حمله على أخذه النّائب. 


و أمَا ما يقال من ضعف سنده فصحيح لكن بناءاً على حجيه الخبر الموثوق به فحيث انه إلى الحسن بن محبوب صحيح و هو من 
أصحاب الإجماع فما صحٌ عنه صحيح على ما صرّح به الكشّى و أقره الشيخ من ان العصابه اجمعت... 

لكام قال فى امجح انك نغ لقعي ل كتملحه الأدثوستما بالف إلىكوة الآت العف إلى موالنه فإن اعد وإ" كال اماد وياقي 
التتجاره لكن لا يتضمّن الخبر أن موالى الأب أعطوا مالا بيده حتّى يدّعوا أنه اشترى أباه بمالهم. 

ثم المت و إن كان أعطاه مالا لكن لا معنى لقول ورثته اشتريت أباكك بمالنا بعد إقرار المأذون بكون أصل المال لمورّثهم و 
وضّاه بشراء عبد و إعتاقه عنه و كانت القاعده أن يقولوا: أقررت بأنْ مورّثنا أعطاك مالا لكن نحن نقول: أعطاكك للتّجاره لا 
للعمل بما تقول من الوصيّه. 


فإ قبل إن اللفظ إن كان فاضيرا إلا أن العراد أن العيق الماذون كا مده مال نمق سول تفسهة و مال مق مولي أنةة و مال مر 


مت ادّعى وصيته» قلت: و مع كون هذا الحمل خلاف طريقه المحاوره لا يدفع مخالفته للأصول فإِنّ العبد بعد 


١9194:ص‎ 


كونه مأذونا يكون كالحرٌ يقبل قوله فى ما اثتمن عليه و إقراره لم يكن إقرارا مستقلا ... و الظاهر أنّ الخبر وقع فيه تحريف و أن 
الأصل: «فى عبد لقوم مأذون له فى التّجاره ادّعى دفع رجل كان له عنده مال ألف درهم آخرء و قال له: اشتر منها نسمه- إلى 
آخره» ولا يقبل ادّعاؤه لأنّهِ إِنّما كان مأذونا فى التجاره فقط لا لأن يصير وصيًا للنّاس)(1). 


اقول: و عليه فلا وثوق بالخبر فاللازم فى هذه المساله العمل بما تقتضيه الاصول و القواعد . 
(الخامسه لو تنازع المأذونان بعد شراء كل منهما صاحبه فى الأسبق و لا بينه قيل: يقرع؛ و قيل: يمسح الطريق) 


الأصل فى هذه المسأله ما رواه الكافى عن أبى سلمه عن الصّادق (عليه السلام) «قال فى رجلين مملوكين مفوّض إليهما يشتريان 
و يبيعان بأموالهما و كان بينهما كلام» فخرج هذا يعدو إلى مولى هذا و هذا إلى مولى هذاء و هما فى القوّه سواء فاشترى هذا 
مة نوك هنذا العبد وتذهن هذا فاشتري مع .مرك هذا العيك الكعر واتكيرفا الى مكانيها وعنعت كل واحد نتيما بصلحةه و قال 
له: أنت عبدى قد اشتريتكك من سيّدكك. قال: يحكم بينهما من حيث افترقا يذرع الطريق فأيّهما كان أقرب فهو الذى سبق الذى 
هو أبعد و ان كانا سواء فهو ردٌ على مواليهما جاءا 


٠٠١:ص‎ 


-١‏ النجعه ج, الفصل الثالث فى بيع الحيوان المساله الرابعه 


سواء و افترقا سواء الّا أن يكون أحدهما سبق صاحبه فالسَابق هو له ان شاء باع وان شاء أمسككء و ليس له أن يضرّ به:(1) قال: 


وفى روايه أخرى (إذا كانت المسافه سواء يقرع بينهما فأيّهما وقعت القرعه به كان عبده)50). 


الفقيه حيث اقتصر على روايه الأول( بل أفتى به فى المقنع . 


و المفهوم من الاستبصار العكس حيث قال أخيرا: «و هذا عندى أحوط لما روى من أن كل مشكل يرد إلى القرعه) و به أفتى 
فى النّهايه و تبعه القاضى. 


اقول: الخبر الاول مضافا لضعف سنده لا وثوق به وعليه فلابد من الرجوع الى ما تقتضيه القاعده وهى هنا العمل بالقرعه بعد 
العلم الاجمالى بصحه احد البيعين بدليل عمومات القرعه . 


٠١١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص: 1ح" و رواه التهذيب (فى ابتياع حيوانه» فى خبيره عم والاستبصار (فى باب 
المسلوكين المأذونين لهها) عن الكاضق ,إلا آليما مذلا فولندومة أن حاسلتة بقولهماء رهم أ خديجة 0 التراف واحد قائر 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١18‏ ذيل ح ” 

"- الفقيه ح ٠"‏ من باب الحيل ١7‏ من قضاياه 


(و لو أجيز عقدهما فلا إشكالء و لو تقدّم العقد من أحدهما صيح خاضّة إِلَا مع إجازه الآخر) كما هو واضح. 


الأصل فيه خبر مسكين السمّمانء عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى جاريه سرقت من أرض الصّلحء قال: فليردّها 
على الذى اشتراها منه و لا يقربها إن قدر عليه أو كان موسراء قلت: جعلت فداكك فإنّه قد مات و مات عقبه؟ قال: فليستسعها»(١).‏ 
و أفتى به فى النهايه و تبعه القاضىء و أنكره الحلىئ و قال: بل تردّ إلى حاكم المسلمين. 


و أمَا قول المصنّف بردّها الظاهر فى ردّها على البائع مع توقفه فى استسعاء الأمه فعمل ببعض الخبر دون بعضه. 


اقول: الخبر ضعيف براويه و هو مسكين السمان حيث لم يوثق و عليه فالعمل على ما تقتضيه القاعده و هى: ان كانت هنالكك 
معاهده مع الكفار وجب العمل على طبقها فلا يجوز شراؤها و ردت الجاريه الى اصحابها و ان لم يعلم اصحابها كانت من 
الانفال كما هو حكم الغنيمه بغير اذن الامام كما تقدم ذلك فى صحيح معاويه 


”١7:ص‎ 


29/7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -١ 


بن وهب «و ان لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان كل ما غنموا للامام..(١)‏ فى كتاب الانفال. 
(السابعه: لا يجوز بيع عبد من عبدين و لا بيع عبيد) لانه غررى . 
( و يجوز شراؤه موصوفا سلما) لارتفاع الغرر . 


(و الأقرب جوازه حالا فلو باعه عبدا و دفع اليه عبدين للتخيير فأبق أحدهما بنى على ضمان المقبوض بالسوم؛ و المروى انحصار 
حقه فيهما وعدم ضمانه فينفسخ نصف المبيع و يرجع بنصف الثمن على البائع و يكون العبد الباقى بينهما بالنصف الا أن يجد 
الآبق يوما فيتخير) 


الأصل فى ما قال خبر الكافى عن محمّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى من رجل عبدا و كان عنده 
عَنَدَان فقال للمشترئ: اذه نيما فاع اتيماشنت ور ةالآخر وقد قيض المال: قذهب نهما المشترى اق أحدهماعن عنده؟ 
قال: ليردٌ الذى عنده منهما و يقبض نصف الثّمن ممما أعطى من البيع و يذهب فى طلب الغلام فإن وجد اختار أيّهما شاء و رد 
النصف الذى أخذ و إن لم يوجد كان العبد بينهماء نصفه للبائع و نصفه للمبتاع»(1). 


7١7: ص‎ 


١ الكافى جه ص ”5 ح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: “الح ١‏ ورواه التّهذيب (فى ١١‏ من ابتياع حيوانه) عن محمّد بن مسلم» عن الباقر (عليه 
السلام) مثله. ورواه (فى /- منه) عن الت كونيئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) مثله. وإسناد الكافى والتهذيب الأوّل: «علىٌ بن 
إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى حبيب» عن محمّد بن مسلم). و رواه الفقيه (فى ٠١‏ من إباقه» 8 من عتقه) عن كتاب ابن أبى عمير» 
عن أبى حبيب» عن محمّد بن مسلمء و فى إسناده إلى كتابه إبراهيم بن هاشم و غيره. 


اقول: ظاهر الخبر وقوع البيع على أحد العبدين لا بعينه مع كون حق التّعيبن بيد المشترى فلا غرر فى البين و يكفى احتمال هذا 
المعنى فى سقوط الخبر عن دلالته فيما يخالف القاعده و حينئذ فالحكم الوارد فى الخبر مطابق لما تقتضيه القاعده كما وانه وان 


كلوقا يد[ إلا اممرترق الكوة الزاوف الدناوع باق مين 
(و فى انسحابه فى الزياده على اثنين إن قلنا به تردد) 


من عدم الغرر فى هذا البيع بمعونه النص المتقدم , و من كونه خروجا عن المنصوص المخالف للأصل والاقوى هو الاول فلو 
كانوا ثلاثه فأبق واحد فات ثلث المبيع و ارتجع ثلث الثمن إلى آخر ما ذكر. 


(و كذا لو كان المبيع غير عبد كأمه) 


فدفع إليه أمتين أو إماء و قطع فى الدروس بثبوت الحكم هنا (بل) فى انسحاب الحكم (فى أى عين كانت) كثوب و كتاب إذا 


دفع إليه منه اثنين أو أكثر . 


”١5:ص‎ 


(الفصل الرابع فى بيع الثمار) 


اشاره 
(لا يجوز بيع الثمره قبل ظهورها عاماً و لا ازيد على الاصح للغرر) 


اقول: كونه غررياً محل منع و ذلكك لان العاده قاضيه بحصول الثمره و احتمال عدم حصولها منتضٍ بحكم بناء العقلاء و اذا كان 
غررياً فبيعه سئتين و اكثر لا يخرجه عن الغرر و عليه فتشمله عمومات وجوب الوفاء بالعقود مضافاً الى وورد النصوص المعتبره 
فى جوازه ففى صحيح بريد عن الباقر (عليه السلام) (خرج النبى صلى الله عليه واله فسمع ضوضاء فقال ما هذا؟ فقيل له: تبايع 
الناس بالنخل فقعد النخل العام فقال صلى الله عليه واله: اما اذا فعلوا فلا تشتروا النخل لعام حتى يطلع فيه شىء و لم يحرمه10)) و 
مثله صحيح الحلبى و فيه: «فلما رآهم لا يدعون الخصومه نهاهم عن ذلك البيع حتى تبلغ المثمره و لم يحرمه و لكن فعل ذلكك 
من اجل خصومتهم)(1) و فى صحيح يعقوب بن شعيب عن بيع النخل و الفاكهه ستتين أو ثلاث أو اربع ستين «قال: لا بأس انما 
يكره شراء سنه واحده قبل ان يطلع مخافه 


ص 7١6:‏ 
-١‏ الوسائل باب١‏ من بيع الثمار ح/1 رواه الكافى عن ثعلبه يعنى ابن ميمون عن بريد و رواه التهذيب و الاستبصار عن ثعلبه بن 


زيد و هو وهم لعدم وجوده فى الرجال بل الصحيح نسخه الكافى. 


الآفه حتى يستبين»(1) و غيرها(؟) و بذلكك افتى الشيخ فى التهذيب و الاستبصار و هو المفهوم من الصدوق و الكلينى لروايتهما 
و اعتمادهما روايات الجواز و اما ما رويا من اخبار المنع مثل خبر الوشاء (قال لا يجوز بيعه حتى يزهو - الى- يحمل و يصفر000)) 
فظاهر اعتمادهما هو الحمل على الكراهه بل روايات الجواز داله على المنع لكنه لا بدرجه الحرمه و بذلك يظهر الجواب عن 


نصوص المنع مثل خبر ابن ابى حمزه و خبر ابى الربيع الشامى و خبر عمار الساباطى و غيرها(؟). 
(و يجوز بعد بدو صلاحها) كما هو منطوق النصوص الصحيحه . 
(و فى جوازه قبله بعد الظهور خلاف اقربه الكراهه) 


كما قال المفيد وسلار وابن ادريس , و بعدم الجواز قال ابن الجنيد و ابو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه و ابن زهره و الشيخ 
فى النهايه و المبسوط و الخلاف و الصدوق فى المقنع و مستند الطرفين الاخبار المتقدمه. 


(و تزول) الكراهه (بالضميمه) كما فى موثق سماعه(2). 

( او شرط القطع او ببعها مع الاصول) 

كما نو مضي القاعده و.يشهد له ايشا غير معاوية بد مار 123 
ص 7١2:‏ 


-١‏ المصدر السابق ح// 

-١‏ المصدر السابق ح/؟ 

*- المصدر السابق ح/” 

*- المصدر السابق ح/ة وح/# وحا/لاو ح/ذو ح/١٠و‏ ح/١١‏ 

ه- الوسائل باب" من ابواب بيع الثمار ح/١‏ 

#- الوسائل باب" من ابواب بيع الثمار ح/”' فى سنده محمد بن زياد و لعله ابن ابى عمير و على هذا الاحتمال يكون السند 
صحيحا . 


(و بدو الصلاح احمرار التمر او اصفراره و انعقاد ثمره غيره و ان كان فى كمام) 


اما التمر فورد الاحمرار و الاصفرار فيه فى خبر الوشاء المتقدم و فى خبر ابن ابى حمزه المتقدم و فيه حتى يتلوّن و فى صحيح 
سليمان بن خالد حتى يطعم(1١)‏ و فى صحيح على بن جعفر حتى يبلغ(7) و انه اذا استبان البسر من الشيص حل بيعه(07. 


و اما غيره ففى خبر ابن ابى ربيع الشامى المتقدم حتى تبلغ ثمرته و فى موثق عمار اذا عقد(؟) و كذلك خبر ابن شريح(8) و فى 


خبر ابى بصير حتى تثمر و تأمن ثمرتها من الآفه(ع). 
هذا و الكمام جمعه اكمّه كما فى لسان العرب و اساس البلاغه وكمٌ كل نور وعاؤه. 


هذا ولا شك ان الثمار لو كانت مقطوعه فالمعامله عليها بيع لا اجاره و اما لو كانت على الاشجار فقد عرفت ان حقيقه البيع هى 
نقل الاعيان و ان حقيقه الاجاره نقل المنافع و التعبير الوارد فى النصوص و الفتاوى هو البيع لكن العرف 


7١17: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب١‏ من بيع الثمار ح/9 

"- المصدر السابق ح/77 

*- المصدر السابق ح/7١‏ 

*- الوسائل باب١‏ من بيع الثمار ح/8 و لا يخفى شذوذ اخبار عمار. 
ه- الوسائل باب١‏ من بيع الثمار ح/١١‏ 

#- الوسائل باب١‏ من بيع الثمار ح/7١‏ 


يعدون الثمار منافع الاشجار و يجعلون معاملتها اجاره و يشهد لهم صحيح محمد الحلبى و عبيد الله الحلبى عن الصادق (عليه 
السلام) «تقبّل الثمار اذا تبين لكك بعض حملها سنه و ان شئت اكثر و ان لم يتبين لكك ثمرها فلا تستأجرها»(١)‏ و مثله خبر نوادر 
احمد الاشعرى عن الصادق (عليه السلام) «و ان استبان لكك ثمره الارض سنه او اكثر صلح اجارتها و الا لم يصلح)(1) و لابد 
حينئذ من تشخيص ان المعامله على ثمر الاشجار بيع حتى يلحقه احكامه الخاصه به ام اجاره حتى يلحقها احكامها بعد العلم 
بكونها حقيقه واحده كما هو ظاهر جميع الاخبار فنقول: ان قامت قرينه على كون احدهما معيناً فهو( و الا فالاصل هو كونها 


بيع و ما ورد من التعبير بالاجاره انما هو 


7١/8: ص‎ 


-١‏ التهذيب ج/6” من باب4١‏ من اخبار المزارعه. 

88 باب‎ ١189 النوادر(للأشعرى) ص‎ -١ 

*- و ذلكك بان يقال بان العقود موضوعات عرفيه و العرف يعتبر الثمره منفعة للشجره و لا يلتفت الى كونها عيناً خارجيه و 
تمليكها تمليكاً للعين حتى يقال انه من مصاديق البيع كما يرى العرف ان الارضاع من مصاديق الاجاره و قد نطق به القرآن 
الكريم مع انه مشتمل على اللبن و هو عين اقول لكن الاشكال باق بحاله و ذلكك فان العرف ايضاً يسمى بيع الثمره بيعاً و يشهد 
لذلكك كثره استعمال الرواه و الا-ئمه عليهم السلام و العلماء لذلكك مع ان استعمال كلمه الاجاره فى بيع الثمره لم يرد الا فى 
خبرين على ما وقفت و لم يعلم ان استعمالهم لكلمه البيع بالعنايه بل هو استعمال عرفى و حقيقى و اما ان كون الارضاع اجاره لا 
ببعاً لللبن فلعله لاندكاكك اللبن فى عمليه الارضاع المشتمله على امور منها اللبن و الذى هو مع ماله من الاهميه امر تبعى لعمليه 
الارضاع بنظر العرف و كأن الرضاع يشبه الحلب بطريقه خاصه من دون التفات الى خصوص اللبن فلاحظ. 


للتسامح العرفى فبهذه العنايه العرفيه اطلق عليها اسم الاجاره و الا فحقيقه المعامله بيع لا غير و مجرد التسامح لا يقلب الشىء عن 
حقيقته كما ان مجرد التعبير غير كاف و لو كان كافياً لعارضه التعبير بالبيع ايضاً ولو كان التسامح بقوه بحيث يوازى المعنى 
الاولى ونشكك فى كونها بيعاً ام اجاره فنقول حينئذ بتعارض الاحتمالين و تساقطهما و تؤخذ بالقدر المشتركك من احكام البيع و 
الاجاره و لا تثبت احكامهما الخاصه بهما مثل خيار المجلس فى البيع و كيف كان فالفائده نادره . 


(و يجوز بيع الخضر بعد انعقادها لقطه و لقطات معينه) 

كما فى صحيح بريد و موثق سماعه و غيرهما0١).‏ 

(كما يجوز شراء الثمره الظاهره و ما يتجدّد فى تلكك السّنه و فى غيرها) 
كما تقدم فى صحيح الحلبى(1) و غيره و قد تقدم بعضها. 

(و يرجع فى اللقطه الى العرف) 

كما هو واضح بعد وقوع المعامله على المرتكزات العرفيه. 

(و لو امتزجت الثانيه تخير المشترى بين الفسخ و الشركه) 


اقول: لا وجه للفسخ مطلقاً سواء كان المشترى مفرطاً فى حصول الامتزاج ام البايع ام لم يكن واحد منهما مفرطاً و ذلكك لان 
الفسخ لابد له من دليل و هو مفقود و حصول الشركه امر قهرى و لو كان احدهما مقصراً فذلكك لا يوجب حق 


صن :55 


-١‏ الوسائل باب5 من ابواب بيع الثمار ح/١او‏ ح/"و ح/" 
"- الوسائل باب ١‏ من ابواب بيع الثمار ح/7 


الفسخ بل غايته ارتكب امراً محرماً لكونه ظلماً او ايذاءاً او غيرهما من العناوين المحرمه فلا خيار للمشترى و لا للبايع و بذلكك 
يظهر انه لا موقع لكلام المصنف: 


اذ ان الشركه امر قهرى لا ارتباط له بحق الفسخ حتى يقول: فيه (نظر اقربه ذلكك اذ لم يكن تأخر القطع بسببه) و يقول المصنف 
بناء على ما بناه (و حينئذ لو كان الاختلاط بتفريط المشترى مع تمكين البايع و قبض المشترى امكن عدم الخيار المشترى) ثم 
احتمل تفصيلا اخر فقال: (و لو قيل بان الاختلاط ان كان قبل القبض تخير المشترى) و لعله باعتبار عدم القدره على تسليمه حقه 


(ونآن كا عحنه كل خار هنا كا )) 


و يرد على هذا التفصيل انه نمنع عدم القدره على تسليمه اولاً بل غايته اختلاط حقه بحق الاخرين و هو لا يوجب عدم القدره 
على تسليمه ثم ان كان عدم القدره على تسليمه ان كان بسبب من نفس المشترى لا يوجب حق الفسخ له لانه هو السبب فى 
تضرره حبث ان عدم القدره ان اعتبرناه فانما هو بدليل نفى الضرر بان نقول ان لزوم المعامله موجباً للضرر و هو منفى بحديث لا 
ضرر اما لو هو اقدم على الضرر فلا يجرى هذا الحديث هذا مضافاً للاشكال فى اصل جريان حديث لا ضرر و ذلك لان قاعده 
لاضرر لا يجرى فيما كان للضرر حكم معين كما فيما نحن فيه من اشتراكهما و حل الشركه بالقسمه فلا ضرر من حكم الشارع 
باللزوم. 


حصيله البحث: 


5١١ ص:‎ 


قيل: لا يجوز بيع التُمره قبل ظهورها عاما او أزيد و الاقوى الجواز» و يجوز بعد بدوٌ صلاحهاء و يجوز قبله بعد الظهور على 
كراهيه» و تزول بالضّ .ميمه أو بشرط القطع أو بيعها مع الأصول, و يجوز بيع الخضر بعد انعقادها لقطهٌ و لقطاتٍ معيّنه كما يجوز 
شراء الدُّمره الظاهره و ما يتجدّد فى تلكك السّدنه و فى غيرهاء و يرجع فى اللقطه إلى العرف و لو امتزجت الثاني حصات الشَّركه 
بين البايع والمشترى قهرا. 

جواز بيع ما بخرط 

(و يجوز بيع ما يخرط ورقه كالحناء و التوت خرطه و خرطات و ما يجز كالرطبه - بفتح الراء- و القضب و البقل جزه و جزات) 
كما فى موثق سماعه و صحيح بريد و غيرهما(١).‏ 


(ولا تدخل الثمره فى بيع الاصول الا فى النخل بشرط عدم التأبير) 


اما عدم دخول الثمره فى بيع الا.صول فلمقتضى القاعده بعد تغاير الاصل مع الثمره و اما استثناء النخل بعد التأبير فللنتصوص 
الوارده(7) منها موثق غياث بن ابراهيم() , هذا هو المشهور و فصل ابن حمزه بين بدو الصلاح فللبايع و عدمه فللمشترى و لا 
دليل له. 


1١١:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب5 من ابواب بيع الثمار ح/7 وح/١‏ وح" 
-١‏ الوسائل باب 7”” من باب احكام العقود ح/ و ح/١و‏ ح/"” 


جواز استثناء ثمره شجره معينه 

(و يجوز استثناء ثمره شجره معينه او شجرات معينه) 

كما هو واضح مضافاً لصحيح حماد(١).‏ 

(و جزء مشاع و ارطال معلومه و فى هذين يسقط من الثنيا بحسابه لو خاست») 

اقول: هاهنا صورتان: 

الاولى: استثناء جزء مشاع و فى مثله يسقط التالف على المستثنى بالنسبه كما هو مقتضى القاعده كما قال. 


الثانيه: استثناء ارطالاً معينه مثا عشره ارطال و حينئذ هل يحمل هذا الاستثناء على الاشاعه كما هو ظاهر المصنف ام يحمل على 
الكلى فى المعين كما هو المفهوم عرفاً و عليه فلا يحسب التالف منه بل يكون ما تبقى ملكا للبايع؟ الظاهر هو الثانى كما تقدم 
الكلام فى نظيره فى بيع الصبره فراجع. 


( بخلاف المعين) 


#الاتجرني التسجراته إن المفحايها كنيع الناقى القارد ا قالانميتقطة نيوا لفت اينم تق الفبيع تي الااقتياق بطق قل وانحا تهنا 
عن صاحبه الا اذا كان التلف منها. 


حصيله البحث: يجوز بيع ما يخرط كالحناء و الَتّوت خرطةً و خرطاتء و ما يجرٌ كالرّطبه و البقل جره و جرّاتِ و لا تدخل الثّمره 


فى بيع الأصول إِلَا فى النخل بشرط عدم لبي و يجوز استثناء ثمره شجرهٍ معينهٍ أو شجراتٍ و لا يسقط منها 


7١١:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب١‏ من ابواب بيع الثمار ح/1 


شىء بتلف شىء من المبيع الا اذا كان التلف منها . و يجوز استثناء جزءٍ مشاع و عليه يسقط فى التّنِيا بحسابه لو خاست الثّمره , و 
لو السضق ارطالاً معينه حمل :هذا الانسناء على التكلى فى المفين لا الأناعه و عليه فللا بحسي ة التالق :مله بل ركوق ماعض ملكا 
للبايع . 


(مسائل) 

(الاولى: لا يجوز بيع الثمره بجنسها) 

من نفس الثمره لا مطلقاً عند الشيخ فى النهايه و ابى الصلاح و ابن البراج فى الكامل(1) و هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد 
على ما يدل على الجواز من غيرها فروى صحيح يعقوب بن شعيب و صحيح الحلبى و غيرهما(؟) و مطلقاً عند ابن حمزه و ابن 


زهره و الشيخ فى الخلاف و المبسوط وابن البراج فى المهذب و هو الظاهر من المفيد و سلار0) حيث اطلقا عدم الجواز و لم 
يفصلا لإطلاق بعض الاخبار الاتيه و سياتى البحث عنه هذا كله فى ثمر النخل . 


واماغير النخل فقال ابن زهره: «فاما ما عدا التمر من الثمار فلا نص لاصحابنا فى المنع من بيع رطبه بيابسه و يدل على جوازه 
ظاهر القران و دلاله الاصل و حمله على الرطب قياس و ذلك عندنا لا يجوز)(؟) . 


75١7١: ص‎ 


5١١ النجعه فى شرح اللمعه؛ ج لا ص:‎ -١ 

1- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب بيع الثمار ح/١‏ و ح/7 و ح/" 

- النجعه فى شرح اللمعه؛ ج لا ص: 51١‏ 

*- غنيه النزوع إلى علمى الأصول و الفروع؛ ص 2؟!؛ الفصل الثانى . 


فان قلت: انما تعديه ذلك للعله المنصوصه فى المنع عن بيع الرطب بالتمر و هى نقصانه عند الجفاف ان بيعت بيابس و لتطرق 
احتمال الزياده فى كل من العوضين الربويين. 

قلت: اما العله فموردها المكيل و الموزون - على القول بها- و الثمر غير مكيل و لا موزون واما مجرد احتمال تطرق الزياده و 
النقصان فلا يكون دليلاً على الحرمه حيث ان موضوع الربا هو التفاضل لا احتمال التفاضل و بذلكك يظهر لكك ضعف قول 
الحعك (نهة كان اوخيره , 


هذا (و يسمى فى النخل مزابنه) و يشهد له صحيح البصرى الدال على حرمه المزابنه و المحاقله كما قال المصنف عطفاً على قوله 


(و لا بيع السنبل بحب منه او غيره من جنسه و يسمّى محاقله) 


التى نهى عنه رسول الله صلى الله عليه واله وعن المزابنه كما فى صحيح البصرى و قد ورد فيه انهما «النخل بالتمر و بيع السنبل 
بالحنطه)(1) و فى صحيحه الا-خر «ان يشترى حمل النخل بالتمر و الزرع بالحنطه)(1) و ظاهرهما انه لا-فرق فى ذلكك بين ما لو 
كان بتمر منه و حب منه ام من غيرهما من التمر و الحبوب و بذلك افتى عده من الاصحاب ممن تقدم ذكرهم لكن يرد عليه 
معارضه هذا الاطلاق بما تقدم من صحيح الحلبى و غيره الدال على جواز بيع ثمر النخل بتمر من غيره ففيه: (رجل 


7١5؟:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب١‏ من ابواب بيع الثمار ح/5. 
"- الوسائل باب1 من ابواب بيع الثمار ح/١.‏ 


قال لاخر بعنى ثمره نخلكك هذا الذى فيها بقفيزين من تمر او اقل او اكثر يسمى ما شاء فباعه فقال: لا بأس به ...)(1) و حيث ان 
تعارضهما بالخصوص و العموم فنخصص صحيح البصرى الدال على حرمه المحاقله و المزابنه مطلقاً بهذه الاخبار الداله على 
جواز ذلك بتمر و بهذا التفصيل صرحت صحيحه الوشاء قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل اشترى من رجل أرضاً 
جرباناً معلومه بمائه كرّ على أن يعطيه من الأحرض فقال حرام فقلت جعلت فداك فإنى أشترى منه الأرض بكيل معلوم و حنطه 
من غيرها قال لا بأس بذلكك (؟) نعم الظاهر كراهته كما فى صحيح يعقوب بن شعيب ففيه: (عن الرجل يكون له على الاخر مأه 
كر تمر و له نخل فيأتيه فيقول: اعطنى نخلكك هذا بما عليك فكأنه كرهه)0). 


(الَا العريه بخرصها تمراً من غيرها) 


بل منها لما عرفت من ان بيع ثمر النخل بتمر اخر لا اشكال فيه و لا يحتاج الى الاستثناء اما بتمر منها فهو الذى يحتاج الى 
الاستثناء فقد ورد فى معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) «انه رخص رسول الله صلى الله عليه و اله فى العرايا بأن تشترى 
بخرصها تمراً قال: و العرايا جمع عريه و هى النخله تكون للرجل فى دار رجل آخر فيجوز له ان يبيعها بخرصها تمراً ولا يجوز 
ذلك فى غيره)(5) و قوله فيما بعد 


7١6:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب 8 ح/١‏ من ابواب بيع الثمار. 
؟- الوسائل باب ١١‏ ح/؟. 

*- الوسائل باب*2 ح/5. 

؟- الوسائل باب١‏ من الثمار ج/١.‏ 


«قال» ظاهر فى كون القائل هو الصادق (عليه السلام) بدلاله سياق الكلام و احتمال رجوعه الى السكونى ضعيف والروايه ظاهره 
فى استثناء العريه مطلقاً سواء كان بتمر منها ام من غيرها فلا وجه لتخصيص المصنف بكونها من غيرها حتى لو قلنا بعموم حرمه 
المزاينه كما هو قائل بذلكك و يؤيد ذلكك خبر المعانى عن ابى عبيد القاسم بن سلام ففيه (و العراء: ان يجعل له ثمره عامها)(١).‏ 


هذا و استثناء العريه ذكره الشيخ فى المبسوط و الخلا-ف و ابن البراج وابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس و لم يتعرض له 
المفيد و سلار و الحلبى و لا الشيخ فى النهايه(؟). 


حصيله البحث: لا يجوز بيع ثمره النخل بجنسها من نفس الثمره على أصولها و تسمى مزابنة و لا السّدرنيل بحب منه و تسمّى 
محافلة إلا العركه حخرضها مرا ابعها: 


(الثانيه: يجور بيع الزرع قائماً و حصيداً و قصيل) 


كما هو مقتضى القاعده و بذلك استفاضت الاخبار كما فى صحيح الحلبى و صحيح سليمان بن خالد و موثق بكير و موثق 
سماعه و صحيح زراره20 و لا يعارضها صحيح معاويه بن عمار ففيه: (لا تشتر الزرع ما لم يسنبل فاذا كنت 


7١2:ص‎ 


/٠١ الوسائل باب١ من الثمار ح/7 و معانى الاخبار ص‎ -١ 


الوسائل باب ١١‏ من ابواب بيع الثمار ح/١و‏ ح/#و ح/لاو ح/1. 


تشترى اصله فلا بأس)(1) و قريب منه خبر ابى بصير (قال سألته عن الحنطه و الشعير اشترى زرعه قبل ان يسنبل و هو حشيش؟ 
قال: لا الا ان يشتريه لقصيل يعلفه الدواب ثم يتركه ان شاء حتى يسنبل)(5) و بهذا التفصيل افتى الصدوق فى الفقيه(*) 
والمقنع(5) لا كما نسبه المختلف اليه من مطلق المخالفه(2) بل مخالفته فى الشراء لخصوص الحنطه و الشعير قبل ان يكون حنطه 
و شعيراً كما هو الظاهر من خبر ابى بصير و صحيح معاويه حيث فصل بين ما لو كان المراد منه اصله فيجوز و ما اذا كان المراد 
منه سنبله فلا يجوزء و الوجه فى عدم المعارضه ان الاخبار الاولى فى مقام بيان شراء الزرع كما هو فى الحال كما لوكان اخضر 
نعم يعارضها خبر المعلى بن خنيس حيث قيده بما اذا كان قدر شبر(2) لكنه مع ضعفه سنداً بالمعلى لم يروه غير الشيخ فى 
التهذيبين و لم يفت به احد(/). 


7١17: ص‎ 


-١‏ المصدر السابق ح/2. 

1- المصدر السابق ح/١٠‏ لا اشكال فى سنده الّا من جهه البطائنى . 

*- الفقيه ج/؟ ص "الا ح/8 

*- المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص 97". 

ه- مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ه» ص: 7١١‏ 

ع- الوسائل باب ١١‏ من الثمار ح/ع. 

- تهذيب الأحكام؛ ج /ا. ص 4158 باب ٠١‏ ؛ الاستبصار ؛ ج . ص 41١17‏ باب 78 


واما تفصيل الصدوق فلابد من كون المراد منه انه اشتراه حنطه و شعيراً بمعنى انه يشترى الزرع ليصير حنطه و شعيراً لا ان المراد 
ان يشتريه قصيلا و يشترط بقائه حتى يسنبل او يؤذن له بابقائه حتى سنبل فانه جائز و لا مانع منه كما هو منطوق موثق سماعه و 
به افتى الصدوق فى الفقيه و المقنع(١)‏ فان خبر ابى بصير و صحيح معاويه اما ان يكون منهما المراد ما ذكرنا فيكون من مصاديق 
الغرر لانه لا يعلم احد صيرورته سنبلاً و اما ان يكون المراد منهما شرط ابقائه فهما معارضان بموثق سماعه فيتعارضان و المرجع 
عمومات الكتاب و السنه من الجواز و النفوذ و بذلك يظهر ضعف حمل الشيخ لصحيح معاويه على الكراهه(؟) بعد عدم الشاهد 
له على ذلك الا ان يقال ان وجه الجمع ما دل من الاخبار على صحه البيع فيحمل النهى على الكراهه جمعاً . 


(فلو لم يقصله المشترى) بعد ان اشتراه قصيلا(فللبايع قصله و تفريغ أرضه) 


بعد استيذان الحاكم الشرعى بدليل حرمه التصرف فى مال الغير و لا شكك ان قصله تصرف و عليه فلابد من مراجعه الحاكم 
الشرعى باعتباره و لىّ الممتنع فيرجع اليه لاجراء الحق و حينئذ يحق له المطالبه باجره القصل ان كان له اجره نعم لو تعذر الرجوع 
الى حاكم الشرع جاز له المبادره بأخذ حقه بدليل ما تقدم من جواز اجراء احكام الشرع لكل احد بعد تعذر الحاكم الشرعى 
مكيانا إل ميك لقن لقيو فيان انيه نر التصررقك يمال القر كبرو علي و ينو من بق 


ص :718 


37- الاستبصار ج/” ص ١١7”‏ 


بذلك يظهر ضعف القول بانه لا يجوز له القصل بلا استيذان من الحاكم الشرعى كما عليه المصنف بدليل نفى الضرر حيث قد 
عرفت ان الطريق فى اخذ الحق انما هو الحاكم الشرعى فمع وجود الطريق من جهه الشرع لدفع الضرر لا تصل النوبه للاستناد الى 
نفى الضرر و اما الاستدلال له بانه لا حق لعرق ظالم(1١)‏ فلا علاقه له برفع حرمه التصرف فى مال الغير. 


(و) كيف كان فلو بقى فى ارضه (له المطالبه بأجره ارضه) 


باعتبار ان المشترى قد استوفى من البايع منافع ارضه هذا كله ان لم يكن له حق الفسخ و اما بناء على وجود الشرط الارتكازى 
من انه لو لم يفعل القصل فللبايع حق فسخ المعامله بناءاً على وجود هذا الشرط ارتكازاً و بدليل العرف و سيره العقلاء فله الحق 


حصيله البحث: يجوز بيع الزّرع قائماً و حصيداً و قصينّء فلو لم يقصله المشترى فللبائع قصله بعد استيذان الحاكم الشرعى و له 
المطالبه باجره القصل ان كان له اجره نعم لو تعذر الرجوع الى حاكم الشرع جاز له المبادره بأخذ حقه. 


(الثالئه: يجوز ان يتقبل احد الشريكين بحصه صاحبه بخرص) 


75١9:ص‎ 


الو ات ل 


كما افتى به الشيخ(1١)‏ و يشهد له صحيح يعقوب بن شعيب المتقدم و صحيح ابى الصباح و غيرهما(1؟) و انكره ابن ادريس (22 
حيث جعله قسماً من المزابنه و اجاب المصنف عن هذا التوهم بقوله: 


(ولا يكون بيعا) حتى يكون منهاء اقول: و على فرض كونه منها يخرج هذا القسم بالتخصيص بدلاله النصوص المتقدمه. 
وهل ان لزوم هذه القباله متوقف على السلامه كما عليه المصنف حيث قال: 
(و يلزم بشرط السلامه) أم لا؟ 


قيل بالعدم و ذلك لاطلاق ما دل على صحه هذه القباله بل قد جاء فيها التصريح بان الخرص قد يزيد و ينقص و قد حكم الامام 
(عليه السلام) بصحته(؟) لكن يرد عليه ان عدم سلامه الزرع كاشف عن عدم وجود شىء فى الخارج حتى تقع عليه القباله و 
بعباره اخرى كاشف عن بطلان القباله لعدم الموضوع و هذا غير زياده الخرص و نقصانه و مورد الاخبار المتقدمه هو بلوغ الثمره 
و الخرص فيها وقع على امر موجود بالفعل عدا صحيح يعقوب فقد جاء فيه (عن الرجلين يكون بينهما النخل فيقول احدهما 
لصاحبه: اختر اما ان تأخذ هذا النخل بكذا و كذا كيل مسمّى و 


77١ ص:‎ 


-١‏ النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص 8١6؟‏ باب بيع الثمار. 
"- الوسائل باب١٠‏ من ابواب الثمار ح/٠و‏ ح/ثاو ح/” 

“- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج 7 ص ١/ا"‏ 

*- الوسائل باب ٠١‏ من الثمار ح/١1‏ 


تعطينى نصف هذا الكيل اما زاد أو نقص و اما ان آخذه انا بذلكك؟ قال: نعم لا بأس به)(1) و لابد من تقييد اطلاقه بحصول 
الثمره و لو فيما بعد و الا لم يكن شىء حتى تقع عليه القباله» هذا اذا وقعت القباله قبل بلوغ الثمره و حصولها و لم تشترط فى 
صحه القباله حصولها أو بلوغها وقت القباله لاطلاق هذا الصحيح أو لعدم الغرر فيها بعد كفايه الخرص و قيامه مقام العلم كما 
دلت على كفايته النصوص المتقدمه فى هذا الباب. 


حصيله البحث: يجوز أن يتقّل أحد الشّريكين بحصّه صاحبه من الثّمره ولا يكون بيعاً و يلزم بشرط حصول الثمره و الا لم يكن 


(الرابعه: يجوز الاكل مما يمر به من ثمره النخل و الفواكه و الزرع) 


كما هو فتوى الصدوقين و الشيخ فى النهايه و ابن البراج و ابى الصلاح و ابن ادريس (1) ايضاً مدعياً عليه الاجماع و تواتر الاخبار 
وو خصه الشيخ فى مسائله الحائريه بالنخل على ما فى نكت النهايه(2 و لم يتعرض له المفيد و سلار و ابن حمزه و ابن زهره و 
لم ينقل عن ابن الجنيد و ابن ابى عقيل و كيف كان فالاخبار به مستفيضه جداً كما فى معتبر السكونى الوارد فى من سرق الثمار 
ولا شىء عليه 


171١: ص‎ 


. الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص 197 باب بيع العدد و المجازفه و الشىء المبهم‎ -١ 
و المختلف ص ذه ج/ه‎ 3١9 النجعه ص‎ -١ 
٠ باب بيع الثمار؛ الرسائ ل العشر (للشيخ الطوسى)؛ ص‎ 1١ نكت النهايه؛ ج ؟ ص:‎ -"* 


فيما اكل(1١)‏ و صحيح على بن جعفر عن اخيه قال (سألته عن رجل يمر على ثمره فيأكل منها؟ قال: نعم قد نهى رسول الله صلى 
الله عليه واله ان تستر الحيطان برفع بنائها)(7) و فى صحيح ابن ابى عمير الجواز بلا فرق بين الضروره و عدمها() و مثله صحيح 
يونس و فيه (لا- بأس ان يأكل و لا يحمله و لا يفسده(5)) و فى التوقبع المعتبر (فانه يحل له اكله و يحرم عليه حمله(2)) و فى 
صحيح ابن سنان انه يأكل و لا يفسد و انه نهى رسول الله صلى الله عليه واله ان تبنى الحيطان لمكان الماره قال: و كان اذا بلغ 
نخله امر بالحيطان فخربت لمكان الماره(2)) و قد رواه الكلينى و غيره فى باب نادر كما روى معتبره السكونى المتقدمه فى باب 
ما لا يقطع فيه السارق معتمداً عليها و ظاهره الفتوى بها . 


فان قلت: انه روى ذلكك فى شواذ الاخبار يعنى النوادر قلت لم يعلم ان المراد من الباب النادر الشاذ بل الظاهر هو الطريف و 
بدليل اعتماد على خبر السكونى و هو منها ولا يعارض ما تقدم عدا مرسل مروك و فيه (لو كان كل من يمر به يأخذ 


777١:ص‎ 


١/ح الوسائل باب 8 من ابواب الثمار‎ -١ 
المصدر السابق ح/7”‎ -" 

*- المصدر السابق ح/” مرسل 

5- المصدر السابق ح/0 مرسل 

- المصدر السابق ح/4 معتبر 

#- المصدر السابق ح/؟١١‏ 


سنبله كان لا يبقى شىء(1) و صحيح ابن يقطين و فيه ( قال: لا يحل له ان يأخذ منه شيئاً(؟)) و فى معتبر قرب الاسناد جواز 
الاكل عند الضروره فقط(). 


اقول: الّا انها و ان كانت موافقه للاصل من حرمه التصرف فى مال الاخرين الَّا انها لا تقاوم الاخبار المتقدمه لكثرتها و شهرتها و 
قد نقلها امثال يونس و ابن ابى عمير من رجال اصحاب الاجماع و قد تضمنت امر الرسول صلى الله عليه واله بذلك فهى حاكيه 
للسنه و من العجيب حملها على العلم باباحه المالكك بشاهد الحال و هى تأبى هذا الحمل . 


واما صحيح بن يقطين و مرسل مروك فهما مخالفان للسنه و عليه فيرد علمهما الى اهلهما و اما معتبر مسعده بن زياد الذى رواه 
قرب الاسناد حيث جاء فيه: (انه سئل عما يأكل الناس من الفاكهه و الرطب مما هو لهم حلال فقال: لا يأكل احد الا من ضروره 
...) فقد افترض السؤال فى الخبر ان تناول ذلك حلال فلا يمكن حمل الجواب على حرمه الاكل عند عدم الضروره و الا يحصل 
التناقض و اجمال الخبر اذا لابد من حمله على كراهه الاكل من دون ضروره و بدليل اطلاق و صراحه باقى الاخبار و الّا فهو لا 
يقاوم تلكك الاخبار. 


ص :7177 
-١‏ الوسائل باب 8 من الثمار ح/8 


؟- الوسائل باب 8 من الثمار ح/7 


“- الوسائل باب 8 من الشمارح/١٠‏ معتبر سنداً 


ثم ان خبر محمد بن مروان صريح فى جواز الاكل حتى بعد بيع الثمره ففيه: ( ان التجار اشتروها و نقدوا اموالهم قال: اشتروا ما 
ليس لهو(١))‏ و هو ضعيف منداً و خارج عن موضوع الاخبار المتقدمه و الاصل حرمه التصرف فى مال الغير. 


وقد عرفت من النصوص المعتبره المتقدمه ان جواز التصرف فيما اذا مر من هناكك يعنى: 

(بشرط عدم القصد) 

اليها لان موضوع الاخبار المتقدمه هو الماره . 

(و) بشرط ( عدم الافساد) 

ايضاً كما فى صحيح ابن سنان و غيره مما تقدم . 

(ولا بجوو ان يحمل معه شيئاً) 

كما فى صحيح يونس و التوقيع الشريف مما تقدم . 

(و تركه بالكليه اولى) لا وجه لهذه الاولويه الا شمول اخبار الاحتياط لها و قد عرفت فى مقدمه الكتاب الاشكال فيها. 
حصيله البحث: 

يجوز الأكل ممما يمرٌّ به من ثمره النّخل و الفواكه و الزّرعَ بشرط عدم القصد و عدم الإفساد. و لا يجوز أن يحمل . 


ص :7175 


-١‏ الوسائل باب 8 من الثمار ح/5 


(الفصل الخامس فى الصرف: و هو بيع الاثمان بمثلها و يشترط فيه التقابض فى المجلس) 


اشاره 


كما هو صريح النصوص المعتبره منها صحيح محمد بن مسلم و صحيح ابن الحجاج و صحيح محمد بن قيس و غيرهال!): و 
الحكم المذكور لم يثبت فى الروايات الا لبيع الذهب بالفضه أو بالعكس و لم يثبت لبيع الذهب بالذهب أو الفضه بالفضه 
فلاحظ صحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): لا يبتاع رجل فضه بذهب الَّا يدا 
بيد و لا يبتاع ذهبا بفضه الا يدا بيد»50)» و صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا اشتريت ذهبا بفضه أو 


فضه بذهب فلا تفارقه حتى تأخذ منه و ان نزا حائطا فائز معه)() و غيرهما. 


و عليه لا بد فى تعميم الحكم بلزوم التقابض فى حاله وحده الجنس من التمسكك بالفهم العرفى و عدم القول بالفصل. فان تم 
ذلكك كما هو الظاهر فهو و الَا فلابد من القول بعدم لزوم ذلكك فيها. 


ص :710 
-١‏ الوسائل باب ؟ من ابواب الصرف ح/8 و ح/١‏ وح" و سائر احاديث الباب 


" الباب ” من أبواب الصرف الحديث‎ 588 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
/ الباب 7 من أبواب الصرف الحديث‎ 884 :١7 وسائل الشيعه‎ - 


نعم يلزم عدم كون احدهما مؤجلا و الّا لزمت الزياده الحكميه . 
و اما التعميم لغير المسكوكك فللفهم العرفى من النصوص والغاء الخصوصيه. 


واما ان التقابض شرط فى الصحه فلما تقدم من النصوص. فان الامر فى باب المعاملات ظاهر فى الارشاد الى الشرطيه دون 


الحكم التكليفى. 
و عليه فاحتمال وجوب التقابض فى باب الصرف وجوبا تكليفيا بحيث يؤثم على عدمه ضعيف. 


ثم ان المنسوب للمحقق الأردبيلى عدم لزوم التقابض وضعاء بدعوى عدم صراحه الاخبار فى ذلكك. فان تعبير «يدا بيد كنايه 
عن كون العوضين نقدا لا مؤجلين و ليس كنايه عن التقابض(1١).‏ 


و فيه: ان التعبير المذكور ان لم يكن ظاهرا فى اعتبار التقابض فلا أقل من اجماله؛ و يكفينا آنذاكك دليلا على لزوم التقابض 
صحيحه منصور لصراحتها فى ذلكك. 


نعم يمكن ان يناقش بان الروايات السابقه و ان كانت داله على شرطيه التقابض الا انه ورد فى روايات ثلاث ما ظاهره عدم اعتبار 
التقايضن, احدها موكق حماز الساباطى عق ابن عيف الله (عليه السلام): «الرجل يبيع الدراهم بالدنانير نسيئه. قال: لا 


ص :7172 


7/4 :19 الحدائق الناضره‎ -١ 


بأس1(0), و قال الشيخ بعد نقلها هذه الاخبار الاصل فيها عمار فلا تعارض الاخبار الكثيره السابقه(5). 


اقول: و تقدم منا ان اخبار عمار شاذه لا يوثق بها لمخالفه متونها سائر الاخبار المعتبره كما فى ما نحن فيه و عليه فلا يمكن 
الالتفات اليها . 


و ثانيها خبر زراره(1) «انه لا بأس ان يبيع الرجل الدنانير نسيه بمأه أو اقل أو اكثر)(؟) فلم يروه الا الشيخ و لا يقاوم ما تقدم من 
الاخبار و ثالثها خبر محمد بن عمرو(2) و قد حمله الشيخ على انه حكايه حال و ليس فيه انه سأله عن جوازه فسوغه(2). 


هذا و خالف فى شرطيه التقابض فى المجلس ابن زهره مستدلاً باجماع الطائفه و محتجاً على العامه بما رووه عنه «فان اختلف 
الجنسان فبيعوا كيف شئتم)(/0) و فيه ان 


ص :7717 


١١ الباب 7 من أبواب الصرف الحديث‎ 828٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 

817 تهذيب الأحكام؛ ج لا؛ ص ١٠٠؟؛ باب 8؛ الاستبصار ؛ ج ؛ ص 48؛ 21 باب‎ -١ 
. فى سنده على بن حديد و هو ضعيف عند البعض‎ -" 

؟- الوسائل باب ١‏ من الصرف ح/"١‏ 

ه- الوسائل باب ١‏ من الصرف ح/5١‏ 

#- تهذيب الأحكام؛ ج ل/ا؛ ص ١٠٠؟؛‏ الاستبصار ؛ ج *: ص 48 


- المختلف ج/ث ص ١8‏ و ص 12 و النهايه ص "/٠١‏ 


الخبر عامى لا عبره به و الاأجماع لم يثبت نعم قال بعدم شرطيه التقابض الضف و1903 سهدلا بخ عمان الساباطى المتقدم و الذى 


قد عرفت شذوذه. 

هذا ولا يخفى ان عقد الصرف بلا تقابض باطل لكن ليس فيه حرمه ذاتيه كما لا يخفى. 

ثم انه مع الاتحاد فى الجنس يلزم التساوى فى الكم وذلك للتحفظ من محذور الربا. 

كما و ان هذا الحكم و هو اعتبار التقابض يختص بالبيع و ذلكك لاختصاص الروايات بذلك . 


ثم انه قيل: ولا يجرى حكم الصرف على الالوراق النقديه لأنها ليست ذهبا أو فضه و التعامل ليس عليهما بل عليها و انما هما 
سبب لاعتبارها. 


قلت: حكمها حكم المسكوكك من غير الذهب والفضه فاننا حينما تعدينا اليه باعتبار ان هذا الحكم حكم الصرف ايا كان جنسه 
و عليه فجميع احكام الصرف تشمل الاوراق النقديه . 


ثم انه ليس المدار على الافتراق عن المجلس بل على افتراقهما وذلك واضح من خلال صحيحه منصور المتقدمه. 


ص :771/8 


-١‏ السرائر ج/7 ص 20 ؟ 


هذا و يكفى فى التقابض ان يبقيا الى حصوله كما فى صحيح ابن الحجاج المتقدم كما قال: 
( أو اصطحابهما الى حين القبض) كما هو معلوم . 
(أو رضاه بما فى ذمته قبضاً بوكالته اياه فى القبض و ذلكك فى ما اذا اشترى من له فى ذمته نقد بما فى ذمته نقداً اخر) 


مثاله أن يكون لزيد فى ذمه عمرو دينار فيشترى زيد من عمرو بالدينار عشره دراهم فى ذمته و يوكله فى قبضها فى الذمه بمعنى 
رضاه بكونها فى ذمته فإن البيع و القبض صحيحان لأن ما فى الذمه بمنزله المقبوض بيد من هو فى ذمته فإذا جعله وكيلا فى 
القبض صار كأنه قابض لما فى ذمته فصدق التقابض قبل التفرق و به افتى ابن الجنيد و الشيخ(١)‏ و رده ابن ادريس مستدلاً بقول 
الشيخ فى المبسوط, و استدل العلامه لابن الجنيد و الشيخ بصحيح اسحاق بن عمار و فيه (يكون للرجل عندى الدراهم - الى- 
فيقول حولها الى دنانير بهذا السعر...(1)) و صحيح عبيد بن زراره و فيه (عن الرجل يكون لى عنده دراهم ...(02) و هما 
صريحان فى جواز تبديل الدراهم بالدنانير فى الذمه يعنى بلا تقابض فى المجلس لانه مع التقابض لا اشكال فيه كما دلت عليه 
الوه الفيدع الور اسن عن هذا الانقدلال باذ 


71١9:ص‎ 


7١8 النجعه ؛ المتاجر ص‎ -١ 

؟- التهذيب ج//ا ص ٠١١‏ و الوسائل باب ١‏ من الصرف ج/١‏ 
*- التهذيب ج// ص ٠١”‏ و الوسائل باب ؟ ح/؟ 

- الوسائل باب " من ابواب الصرف الحديث الاول و ما بعد 


الصحيحتين لا علاقه لهما ببيع الصرف و انما يرتبطان بمال الوديعه عند احدهما حيث لم يرد فيها «لى عليه دراهم» بل لى عنده 
دراهم و هو ظاهر فى كون المال وديعه عنده لا اقل من احتمال ذلك و ذيلهما ظاهر فى توكيل المالكك للاخر بتبديلها دنانير لا 
انه بيع درهم بدينار بلا تقابض فضلا عن بيع درهم فى الذمه بدينار فى الذمه الذى هو من مصاديق بيع الدين بالدين و 
الصحيحتان قاصرتان عن اثبات جوازه فانه باطل فى غير الصرف فضلل عن الصرف لما ورد من النهى عنه فى الصحيح عن طلحه 
بن زيد عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله: لا يباع الدين بالدين1(0) و لا مشكله فى سنده الَا 
من جهه طلحه حيث لم يوثق فى كتب الرجالء الَا ان الامر فيه سهل بعد قول الشيخ فى الفهرست: «طلحه بن زيد له كتاب و هو 
عامى المذهب الا ان كتابه معتمد)(؟). 


ثم انه ورد النهى عن ببع الدين بالدين بلسان آخرء ففى دعائم الإسلام عن رسول الله صلَى الله عليه و آله: «انه نهى عن الكالئ 
بالكالئ 20, (©). 


و بذلك تعرف ان الصحيح بطلان ما قاله المصنف و انه لابد من التقابض فى المجلس . 
ص: 77١‏ 


١8 من أبواب الدين الحديث‎ ١0 الباب‎ 14 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
72 الفهرست:‎ -" 

*- الكالئ بالكالئ: بيع الدين بالدين» كما فى لسان العرب ١17 :١‏ 
؟- مستدركك الوسائل :١7‏ 508 


(و لو قبض البعض خاصه صح فيه و بطل فى الباقى) 


حسب ما تقتضيه صحيحه الصفار الوارده فى بيع ما يملك و ما لا يملكك المتقدمه(1) و التى قد يفهم منها قاعده عامه بالصحه 
فيما يصح و البطلان فيما لا يصح بعد الغاء خصوصيه ورودها فى بيع ما يملك و مالا يملكك و الا فلا دليل على صحه هذا العقد 
بعد كون العقود تابعه للقصود و حيث ان المقصود لم يحصل لعدم حصول شرطه فالقاعده تقتضى عدم وقوع غيره مما كان 
مقصوداً ضمناً لا استقلالاًء و يرى البعض ان القاعده تقتضى الصحه فيما وقع عليه التقابض دون غيره لحصول مقتضى الصحه من 
العموم و غيره فيه و حصول مقتضى البطلا-ن من التفريق قبل التقابض فيما لم يقع فيه التقابض(1) و قد تقدم بطلانه من تبعيه 
العقود للقصود و ان قصد البعض ضمنتاً لا استقلالاً لا يوجب وقوع المعامله عليه لعدم شمول عموم وجوب الوفاء بالعقد له بعد 
كونه مغايراً لما وقعت عليه المعامله» وكيف كان فعلى القول بالصحه تخترا لو كان المستند ما تقدم من العموم لتخلف الكل 
عليهما و قد اقدما على الكل و لم يحصل لهما و بذلك يظهر اختصاصه بغير المفرط منهما لعدم تخلف شىء على المفرط منهما 
بعد تفريطه كما قال: 


( و تخيرا معاً اذا لم يكن من احدهما تفريط فى تأخير القبض) 
ص:١77‏ 


١/ح الوسائل باب ؟ من ابواب عقد البيع‎ -١ 
الجواهر ج/؟7 ص‎ -" 


و آم اذا قلا ان سسد الكان ما سشاة من محيحه البفار فدلالتها فى قوت الشار ليما غير :وافحه و ذلك لاق الخبان هتاكة 
كان ا شترى و فى الصرف لم يتضح كون احدهما مشترياً بل كل منهما يملكك ماله بأزاء تمليكك الاخر. 


(و لابد من قبض الوكيل فى مجلس العقد قبل تفريق المتعاقدين و لو كان وكيلا فى الصرف فالمعتبر مفارقته) 
يشهد لذلكك فى كلا الفرعين صحيح ابن الحجاج المتقدم . 
(والأيجر: الشاف] فى الحس الواكد.و إن كاق احدهيا مكيورا أور5ا) 


لحصول الربا كما دلت عليه النصوص المعتبره مثل صحيح ابن الحجاج(١)‏ و غيره(5) و يدل على عدم جواز التفاضل لو كان 
احدهما معيوباً صحيح الحلبى ففيه: (ان الصيرفى انما طلب فضل اليوسفيه على الغله؟ فقال لا بأس به0)) و فضل الدراهم 
البوسفيه اجوديتها لا اثقليتها و مغله غيره(6). 


(و تراب معدن احدهما يباع بالاخر أو بجنس غيرهما لا بجنسه و تراباهما يباعان بهما) 
ص 7177١:‏ 

-١‏ الوسائل باب © من الصرف ح/” 

7- الوسائل باب 8 من الصرف احاديث الباب 


*- الوسائل باب من الصرف ح/١‏ 
*- الوسائل باب ,من الصرف ح/" 


لخروج ذلكك عن موضوع الربا مضافاً للنصوص المعتبره(١)‏ و اما موثق مصدق من جواز بيع تراب الذهب بالذهب(7) فمخالف 
للنصوص المعتبره المتقدمه و لم يروه الشيخ فى التهذيب. 


(و لا عبره باليسير من الذهب فى النحاس واليسير من الفضه فى الرصاص فلا يمنع من صحه البيع بذلك الجنس») 


كما فى صحيح ابن الحجاج() و غيره(©) لكن دلالتهما على كفايه الغالبيه حيث قال (ان كان الغالب عليه الأسرب(0) فلا بأس 
به) و هو دال على ان الفضه لولم تكن يسيره بل الغالب عليه ماده الاسرب يجوز بيعه بالدراهم فالعبره باستهلاكها فيه لا بكونها 
يسيره كما فى المتن. 


(و قبل: يجوز اشتراط صياغه خاتم فى شراء درهم بدرهم للروايه و هى غير صريحه فى المطلوب مع مخالفتها للاصل) 
و هو عدم جواز شرط الزياده» و هى كما قال غير صريحه فى المطلوب من جواز شرط الزياده باشتراط صياغه خاتم مضافاً 
لضعف سندها بالصيرفى و الروايه هى ما رواه الكنانى عن الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يقول للصائغ صغ لى هذا الخاتم و 


ص :7777 


" من الصرف ح/1١ و ح/” و ح/ و ح/5 و كلها صحيحه عدا الثانى‎ "١ الوسائل باب‎ -١ 
5-2 الوسائل باب‎ -" 
1 الوسائل باب ا‎ 
ح/5‎ ١17 الوسائل باب‎ - 


فك الأسرب: الرضاضن اعجو لباق العرت المع 


ابدل لكك درهما طازجاً بدرهم غله قال لا بأس(1١))‏ فهى وارده فى ابدال درهم غله بدرهم طازج و حيث ان الغله فيها غعش فهى 
انقص من الطازج و عليه فتكون الصياغه فى مقابل النقصان الحاصل فى الدرهم المغشوش و عليه فلا مخالفه فيها للاصل ايضاً. 


(و الاوانى المصوغه من النقدين اذا بيعث بهما جاز) 


كما هو الاصل لخروجها موضوعاً عن الربا كما يدل عليه صحيح ابن الحجاج عن بيع السيوف المحلاه فيها الفضه (فقلت له: 
فيبيعهم بدراهم نقد؟ فقال كان ابى يقول: يكون معه عرض احب الىّ فقلت له: اذا كانت الدراهم التى تعطى اكثر من الفضه 
التى فيه؟ فقال و كيف لهم بالاحتياط فى ذلكك؟ قلت فانهم يزعمون انهم يعرفون ذلك فقال: ان كانوا يعرفون ذلكك فلا بأس و 
الا فانهم يجعلون معه العرض احب الىّ(5)) و قد اشتمل هذا الصحيح على ان النقد لابد و ان يكون اكثر من الفضه الموجوده 
فى السيف و انه ان لم يحصل لهم العلم بذلكك لابد و ان يكون 


ص :71778 


١/ح من الصرف‎ ١١ الوسائل باب‎ -١ 

"- الوسائل باب ١8‏ من الصرف ح/ , ولا يخفى ان فى صدرها تحريفاً وهو قوله تباع بالذهب محرف عن تباع بالفضه و 
ذلك للقرينه القطعيه بجواز بيع الفضه بالذهب نسيأه و نقداً بلا اشكال و ما ذكره الجواهر(ج/؟؟ ص 96©) من ظهوره بحرمه الربا 
ولو اختلف الجنس مع النسيئه غير ظاهر. 


بيعه بغير جنسه حتى لا-يلزم الربا هذا و استبعد الامام (عليه السلام) احاطتهم(١)‏ بالعلم بذلك الا انه (عليه السلام) قرر صحه 
المعامله مع ادعاء علمهم بزياده الدراهم لما فى السيوف من فضه و بذلكك يظهر عدم كفايه الظن بذلك حسب منطوق الصحيح 
فما قاله المصنف من كفايه غلبه الظن مخالف لهذا الصحيح حيث قال: 


(و ان بيعت باحدهما خاصه اشترطت زيادته على جنسه و تكفى غلبه الظن) 


عند المصنف و استدل له فى الجواهر بتعسر العلم اليقينى بالقدر غالباً و مشقه التخليص الموجب للعلم(؟) و كلاهما ممنوعان 
بأمكان بيعه بغير جنسه مضافاً لتصريف الصريح المتقدم بذلكك. 


هذا و يشهد لصحيح ابن الحجاج صحيح على بن جعفر عن اخيه (عليه السلام) (عن الفضه فى الخوان و القصعه و السيف و 
المنطقه و السرج و اللجام يباع بدراهم اقل من الفضه أو اكثر قال:يباع الفضه بدنانير و ما سوى ذلكك بدراهم0)) و فى صحيح 
ابى بصير (عن السيف المفضض يباع بالدراهم فقال: اذا كانت فضته اقل من النقد فلا بأس و ان كانت اكثر فلا يصلح(6)) و لا 
يعارضها خبر منصور الصيقل 


ص :770 


-١‏ حيث قال عليه السلام و كيف لهم بالاحتياط فى ذلكك فانه حسب الظهور السياقى بمعنى الاحاطه فاما ان يكون معناه هذا او 
يكون معناه التحفظ و التوقى من الوقوع فى الربا بان تكون الدراهم اكثر من الفضه التى فى السيوف حيث ان معنى الاحتياط لغةً 
هو التحفظ و التوقى. 

"- الجواهر ج/؟ ص 6٠‏ 

*- الوسائل باب ١8‏ ح/١١‏ 

- الوسائل باب ١5‏ ح// 


بعد نقله بعبارتين احدهما يوافقها(١)‏ و اخرى يعارضها(؟) و قد قال الشيخ فيه انه من و هم الراوى(”) و اما خبر ابن سنان(6) فلا 
ربط له بما نحن فيه فان الظاهر منه ان اداء الدين بالمكحله التى فيها الكحل يكون اقل من الدراهم التى فى ذمه المديون. 


و اما ما فى صحيح ابى بصير الوارد حول بيع السيوف المحلاه نسيه (اذا نقد مثل ما فى فضه فلا بأس به أو ليعطى الطعام(2)) و 
مثله صحيح ابن سنان(2) الدالين على كفايه البيع بمثل ما فى السيف من فضه و حينئذ تحصل الزياده فى السيف على ما فى النقد 
كلاباك عن سماو اخلى عع شو قال اذ امعلن قكيه التسفهو الأترة علديما الى أعليما يعد كرر3 كسمو تها ويويا قطنا لما 


تقدم. 


هذا و يبقى اولاً: خبرابراهيم بن هلال (عن جام فيه فضه و ذهب اشتريه بذهب أو فضه؟ فقال: ان كان يقدر على تخليصه فلا و 
ان لم يقدر على تخليصه فلا بأس(/0) و به افتى الشيخ فى النهايه(8) و ابن حمزه فى الوسيله(9) و هو مع ضعف سنده و عدم 


ص :772 


-١‏ الوسائل باب ١8‏ ح/” 

”- الوسائل باب ١8‏ ح/" 

“- الوسائل باب ١8‏ ح/8 

ع- الوسائل باب ١8‏ ح/7 

ه- الوسائل باب ١5‏ ح/4 

8- الاستيصار ج/:اص 98 ح/8 و مثله فى الضعف سنداً و دلالهٌ خبر اسحاق بن عمار ح/١٠‏ 
/- الوسائل باب ١5‏ ح/0 

4 النهايه ص "7" 

الوشيلة صر عع 


العمل به الّا من عرفت معارض لاطلاق صحيح ابن الحجاج و غيره مما تقدم الدال على صحه البيع مع العلم بالمقدار سواء قدر 
على تخليصه أم لم يقدر مضافاً الى كون النسبه بينهما بالعموم و الخصوص من وجه حيث ان ما يقدر على تخليصه اعم من كونه 
معلوم المقدار و مجهوله فعلى فرض تكافئهما يتساقطان و المرجع عموم حل البيع. 


وثانياً: فتوى الشيخ فى النهايه من انه (لا يجوز بيع الفضه اذا كان فيها شىء من المس أو الرصاص أو الذهب أو غير ذلك الا 
بالدنانير اذا كان الغالب الفضه(١)‏ ففيه: لا دليل على تعين البيع بالدنانير كما لا يخفى. 


(و لو باعه بنصف دينار فشق) 


أى نصف كامل مشاع لأن النصف حقيقه فى ذلكك (إِلَا أن يراد) نصف (صحيح عرفا) بأن يكون هناك نصف مضروب بحيث 


ينصرف الإطلاق إليه . 

(أو نطقا) بأن يصرح بإراده الصحيح (و كذا) القول (فى نصف درهم) و أجزائهما غير النصف 
حكم تراب الذهب و الفضه عند الصياغه 

(و حكم تراب المعدن الصدقه به مع جهل أربابه) 


ص :/771 


*/1* النهايه ص‎ -١ 


بكل وجه لما تقدم من وجوب التصدق بمجهول المالك, و لو علمهم فى محصورين وجب التخلص منهم و لو بالصلح مع جهل 


حق كل واحد بخصوصه . 

(و الأقرب الضمان لو ظهروا و لم يرضوا بها) 

أى بالصدقه لما تقدم فى المكاسب المحرمه . 

(و لو كان بعضهم معلوما وجب الخروج من حقه) 

و على هذا يجب التخلص من كل غريم يعلمه . 

حصيله البحث: 

يقترط فق الصدرةالتقابطن قن المكتليين أو اصتطدانهما إلى الفيقى والا نكن ارضاه مااكن ذه قرها بوكامة فى القنفن فيا 
إذا اشترى - بما فى ذمّه البايع - نقداً آخر فالثمن و المثمن كلاهما فى الذمه فلا يصح لانه من بيع الدين بالدين. و لو قبض 
البعض صِح فيه و لا خيار لهماء و لا بد من قبض الوكيل فى مجلس العقد قبل تفرّق المتعاقدين» و لو كان وكينًا فى الضّررف 
فالمعتبر مفارقته» و لا يجوز التّفاضل فى الجنس الواحد و إن كان أحدهما مكسوراً أو رديئاًء و تراب معدن أحدهما يباع بالآخر 


أو بجدس غيرهما و تراباهما يباعان بهما و لا عبره باليسير من الذّهب فى التّحاس و اليسير من الفضّه فى الرّصاص فلا يمنع من 
صححه البيع بذلكك الجنس, و لا يجوز اشتراط صياغه خاتم فى شراء درهم بدرهم , و 


2 


ص:/717 


الأموانى المصوغه من النّقدين إذا بيعت بهما جاز و إن بيعت بأحدهما اشترط زيادته على جنسه و لا تكفى غلبه الظَنّ» و حليه 
التريف و المركب يعتبر فيهما العلم إن أريد يبعهما بجنسهما فإن تعدّر فلا بد من زياده التَمن عليهاء و لو باعه بنصف دينار فشقٌ 
نا أن يراد صحيحٌ عرفاً أو نطقاً و كذا نصف درهمء و حكم تراب الذّهب و الفضّه عند الصّياغه حكم المعدن و تجب الصٌدقه به 
مع جهل أربابه» و الأقرب الشحان لورظهروا :و لم يرغي بهاء و لو كان بعضهم معلوماً وجب الخروج من حقّه. 


(خاتمه) 
(الدراهم و الدنانير يتعينان بالتعيين) 

فلا يجوز تبديلهما بعد وقوع المعامله على احدهما المعين الا برضا صاحبه لعموم وجوب الوفاء بالعقد و عليه: 
(فلو ظهر العيب فى المعين من غير جنسه بطل فيه فان كان بازاء مجانسه بطل من اصله كدراهم بدراهم) 


وذلك لادن العقود تابعه للقصود و حيث ان العيب من غير الجنس فيبطل لا-ن غير الجنس غير مقصود فما وقع لم يقصد وما 
(و لو كان بازائه مخالف صح فى السليم و ما قابله) 


ص :779 


لصحيح الصفار المتقدم و هو المفهوم من الاخبار خلافاً لمقتضى القاعده كما تقدم . 
( و يجوز لكل منها الفسخ مع الجهل بالعيب) 
بعد القول بصحه البيع لهما الخيار حسب الشرط الارتكازى العقلائى . 


(والو كان السب مع اللحتد و افا انه مانس قله الرى شن ازن) كدب اول يم كرك تغران العبي هنا سات" الا تاها له 


ينبت الارشش لاد يلزع ممه الريا: 
(والتخالق ان كان ضرفا فله الآركل :فى المجلس و الرد) 


أما ثبوت الأرش فللعيب و لا يضر هنا زياده عوضه للاختلاف و اعتبر كونه فى المجلس لان الصرف متوقف على التقابض فى 
المجلس و ما داما لم يتفرقا فهو ممكن التحصيل . 


(و بعد التفرق له الرد) و هو ظاهر لأنه مقتضى خيار العيب بشرطه. 
(ولا يجوز اخذ الارش من النقدين) 


خلافاً للشيخ فى المبسوط و هو اول من عنون هذه المسأله و لابن حمزه و المحقق(1) و استدل للعدم بان الابدال يقتضى عدم 
الرضا بالمقبوض قبل التفرق وان المبيع حقيقه انما هو البدل وقد حصل التفرق قبل قبضه فيكون الصرف باطلا و لا يخفى ان 
مض هذا الاستدلال على كون الارش جما م القمة.: 


75١ ص:‎ 


-١‏ الجواهر ج/؟ ص 7 و لم اراجع كلامهما و المنقول فى المختلف عنهما انما هو فى غير المعين لا فى ما نحن فيه. 


و رده فى الجواهر (بان التقابض تحقق فى العوضين قبل التفرق لان المقبوض و ان كان معيباً الا ان عيبه لم يخرجه عن حقيقه 
الجنسيه و لاجل ذلك ملكه المشترى و كان نماؤه من حين العقد الى حين الرد و الفسخ بالرد طارء على الملكك بسبب ظهور 
العيب فيكون البيع صحيحاً و له طلب البدل بعد التفريق اذ ما فى الذمه وان كان امراً كلياً الا انه اذا عين فى شىء و قبضه 
المستحق تعين و ثبت ملكه له فاذا ظهر فيه عيب كان له فسخ ملكيته تداركاً لفائت حقه فاذا فسخ رجع الحق الى الذمه فتعين 
حينئذ عوضاً صحيحاً و بهذا ظهر ان الاول كان عوضاً فى المعاوضه و قد قبضه قبل التفرق فتحقق شرط الصحه فلا يلزم بطلانها 
بالفسخ الطارى على العوض المقتضى لعوده الى الذمه و كون البدل عوضاً لا يقتضى نفى عوضيه غيره(1) . 


و اما ما عن الايضاح(؟) من ان ابداله يستلزم رفع كون المبيع هو المقبوض فلا يكون قد قبض قبل التفرق فيبطل الصرف ففيه: ان 
ابداله لا يستلزم رفعه من حين العقد بل من حين الفسخ فانه وان كان حلا للعقد السابق و جعله كأن لم يكن الا انه لا 


؟؟١:ص‎ 


-١‏ الجواهر ج/؟7 ص *؟ 
؟- الجواهر ج/7 ص *؟ 


ترتفع به الملكيه السابقه على الفسخ لان العبره بزمان حدوث الفسخ لا بزمان متعلقه(١)‏ 
هذا و نقل الجواهر قولاً ثالثاً عن ابى على انه يجوز الابدال ما لم يتجاوز يومين فيدخل فى بيع النسيثه(1). 


اقول: الموجود فى المختلف انه نقل عن ابن الجنيد (انه لو استوفى ثمن سلعته من الصيرفى فرأى فيه ما لا يجوز فقال له الصيرفى 
انتقد ورد نفايتها() جاز ذلك ما لم يتجاوز اليومين فيدخل فى حد بيع النسيئه20)) . 


قلت: وكلام ابن الجنيد هو مضمون صحيح اسحاق بن عمار ففيه: (فلا يكون بينى و بينه عمل الا ان فى ورقه نفايه و زيوفا و ما 
لا يجوز فيقول: انتقدها ورد نفايتها فقال: ليس به بأس و لكن لا يؤخر ذلكك اكثر من يوم أو يومين فانما هو الصرف20)) و 
ظاهره ان التقابض حصل فى المجلس بين المتبايعين الا ان البايع يوكل المشترى فى قبض حقه و اخراج ما فى الدراهم من زيف 
ليردها للبايع و 


ص :777 


-١‏ فان الانشاءات مجرده عن الزمان فمعنى بعت ليس الا مجرد النقل لا النقل من حين الانشاء و كذلكك الفسخ فان مقتضاه حل 
العقد لا حله من زمان وجوده فلا يقتضى اكثر من حله من زمان الفسخ. 

"- الجواهر ج/7 ص 78 

*- نقدت الدراهم و انتقدتها: اذا اخرجت منها الزيف الصحاح 265:1 و النفايه: ما نفيته من الشىء لرداءته. الصحاح 701:2 
؟- المختلف ج/ث ص ١5١‏ 

ه- الوسائل باب ه من الصرف ح/5 


قد قيد ذلك الامام (عليه السلام) بان لا يؤخر ذلكك اكثر من يوم أو يومين فلا ربط له بما نحن فيه لان رؤيه المشترى لزيف 
الدراهم انما كان فى مجلس العقد لا فى ما بعد و عليه فلابد من النظر فى كون عدم التأخير واجباً كما عن ابن الجنيد أم لا ؟ 


كما هو مقتضى اطلاقات كفايه التقابض و هو الذى يبدو من الاخرين لعدم تعرضهم لذلكك. 
هذا و قل العف قر كرزيما نبي اك العلخميز الثقال» 
(و لو اخذ اللارش من غيرهما) اى من غير النقدين (قيل جاز) 


و كأن الوجه فيه بعد اختياره البدل من غيرهما و خروج المقبوض عن كونه مبيعاً هو خروج البيع عن كونه صرفاً بل هو معاوضه 
اخرى و ذلكك لتعين المبيع من غير النقدين فلا يحتاج الى تقابض فى المجلس . 


قلت: جواز اخذ البدل من غير النقدين موقوف على القول بان من له حق الارش مختار فى تعيين حقه و لو من غير النقدين . و 
فيه: انه لابد من كون الأسرش فى جنس ما وقعت عليه المعاوضه و ذلكك لأن الأرش جزء من الثمن حسب المختار و لا يخفى ان 
ثبوت الأرش انما هو بالعيب و عليه فيلزم بطلان البيع فيما قابله بالتفرق قبل قبضه مطلقا نعم للمشترى ان ينصرف عن حقه فله ان 
لا يطالب بالارش. 


(و لو كان العيب فى غير صرف فلا شكك فى جواز الرد و الارش) كما سيأتى . 
(و لو كانا غير معينين فله الابدال ما داما فى المجلس فى الصرف) 


ص :717 


"4١ الروضه البهيه ج */ ص‎ -١ 


بلا اشكال و ان تشخص الكلى فى المقبوض اذ الفرض انه فرد له كما هو مقتضى اطلاقات جواز رد المعيب الشامله للمقام 
بيبانا الى ان المتلين» 


هذا إذا كان العيب من الجنسء أما غيره فالمقبوض ليس ما وقع عليه العقد مطلقا فيبطل بالتفرق» لعدم التقابض فى المجلس. 


و يبقى الكلام فى بيع الصرف بعد التفرق فهل له الرد و الفسخ كما قاله الشيخ و ابن حمزه(١)‏ أو الارش كما اختاره العلامه فى 
المختلف راداً على القول بالفسخ بان المعقود عليه غير معين فلا يتعين المعيب بالقبض فلا يتحقق الفسخ(؟). 


اقول: و فيه ما لا يخفى اذ لو قلنا بعدم تعينه بالمقبوض فقد بطل البيع لإعتبار التقابض فيه قبل التفريق و بذلك اشكل المصنف 
على |لتاكيه الى اروس بإبانونا رقا قر :ليقن 31و يداك يعون فسني بطلا العيركه لاد اطق شرطه ورا وق 
لم يقصد وما قصد لم يقع و عليه فلا تصل النوبه الى الارش بعد بطلانه و اما العلامه فبعد قوله بعدم جواز الفسخ قال بجواز 
الارش مع اختلاف الجنس مستدلاً بان الربا يثبت فى المبيع دون المأخوذ عوضاً عن الجزء الفائت يعنى الارش . 


ص :75 


؟- المختلف ج/ه ص ١594‏ 
"- الجواهر ج/؟ ص75 و قد رده فى الجواهر بما لا محصل له. 


قلت: و مع اختلا.ف الجنس فى النقدين ينتفى موضوع الربا لا-نه فيما اذا كان الجنس فيه متحداً فلا يستدل لجوازه بما قال بل 


بانتفاء الموضوع. 


(و فى غيره) اى غير الصرف جاز اخذ البدل ايضا (و ان تفرقا) بدليل الاطلاقات بعد إنتفاء المانع منه مع وجود المقتضى له و هو 
العيب فى عين لم تتعين عوضا. 

حصيله البحث: 

الدراهم و الدّنانير يتعئنان بِالتَعيين فى الصِّ رف و غيره؛ فلو ظهر عيبٌ فى المعيّن من غير جنسه بطل فيه» فإن كان بإزائه مجانسه 
بطل البيع من أصله كدراهم بدراهم؛ و إن كان مخالفاً صب فى الشّدلميم و ما قابله. و يجوز الفسخ مع الجهلء و لو كان العيب من 
الجلبن عو كان بازانه حاتت قد الاك بغي أرقي زف المقالق إن كان هرا قله الاركى فى المظدن و الدة يع اللقدق له 
الزقمو لك يجوز أحد الأرشن يعد التفدق و لو كان غير صرق فللاشكه فى حجواق الز5 و الأرن مطلقاء وا ل كانا غير مين افلة 
الإبدال ما داما فى المجلس فى الصضّرفء و كذلكك يجوز الابدال فى غير الصرف و إن تفدّقا. 

(الفصل السادس فى السلف) 


اشاره 


ص :750 


وهو السلم ولا خلاف فى صحه بيع السلم و تدل على ذلك الروايات الخاصه الداله على شرطيه بعض الشروط فيه كصحيحه 
زراره عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس بالسلم فى الحيوان و المتاع إذا وصفت الطول و العرض. و فى الحيوان إذا وصفت 
اسنانها»(1)» و موثقه غياث بن ابراهيم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قال امير المؤمنين (عليه السلام): لا بأس بالسلم كيلا 
معلوما إلى أجل معلوم و لا تسلمه إلى دياس و لا إلى حصاد)(؟) و غيرهما . بل يصح الاستدلال عليه بالادله العامه من قبيل قوله 
تعالى: أل الله ابيع 0101 و نحوه. 


نعم لا يصح بيع السلف إذا كان العوضان من الذهب و الفضه مع اتحاد الجنس وذلكك لمحذور الربا اللازم حتى مع التساوى فى 
المقدار بناء على تعميم المنع للزياده الحكميه كما تقدم انه هو الصحيح؛ مضافا إلى كون ذلك من الصرف الذى يلزم فيه 
التقابض. 

كما وانه لا يصح بيع السلف إذا كانا من الذهب و الفضه مع اختلاءف الجنس وذلك لكون ذلكك من الصرف المعتبر فيه 


التقابض. 
ص :752 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 28 الباب ١‏ من أبواب السلف الحديث ٠١‏ 


1"- وسائل الشيعه :١7‏ 88 الباب " من أبواب السلف الحديث ه 
*- البقره: 71/8 


كما وانه يجب ان لا يكونا من المكيل أو الموزون عند اتحاد الجنس لكى لا يازم محذور الربا. 
كما وانه يصح ما سوى ذلكك سواء كانا معا من العروض أم كان احدهما كذلك و ذلكك للمطلقات الخاصه و العامه المتقدمه. 
(و ينعقد بقوله: اسلمت اليك أو اسلفتكك كذا فى كذا و الى كذا و يقبل المخاطب) 


اقول: تقدم الكلاسم مفصلاً عن الايجاب و القبول فى اول البيع و انهما كما يحصلان بالاقوال كذلك يحصلان بكل ما يدل 
عليهما من الافعال و السلف هو احد انواع البيع فانه عباره عن تمليكك الثمن نقداً بالمثمن و عداً عكس النسيئه . 

حصيله البحث: 

لا يصح بيع السلف إذا كان العوضان من الذهب و الفضه مع اتحاد الجنس وذلكك لمحذور الربا اللازم حتى مع التساوى فى 
المقدار للزياده الحكميه , و لا يصح بيع السلف إذا كانا من الذهب و الفضه مع اختلاف الجنس وذلكك لكون ذلك من الصرف 
المعتبر فيه التقابض, و يجب ان لا يكونا من المكيل أو الموزون عند اتحاد الجنس لكى لا يلزم محذور الربا. و يصح ما سوى 


ذلكك سواء كانا معا من العروض أم كان احدهما كذلكك , و ينعقد بقوله: أسلمت إليك أو أسلفتكك كذا فى 


ص :/731 


كذا إلى كذا وبكل لفظ مفهم و يحصل ايضا بكل ما يدل عليه من الافعال» و كذلكك قبول المخاطب. 
شرائط السلف 
(و يشترط فيه شروط البيع) لانه احد انواعه (و) عليه فلابد من (ذكر الجنس) اى حقيقه النوعيه (و الوصف الرافع للجهاله) 


المائز بين افراد ذلكك النوع و لا يخفى ان هذا ليس من مختصات السلم بل هو شرط جار فى تمام العقود و ذلكك للغرر 
واستحيحه ؤرازة النارقهو غرهاه فاه اعبار ذ كر الطوق و الفرهن بو الأنضان يدل عرفا على كد الا قله خضوصيه للأوضاق 
المذ كووة: 


هذا مضافا إلى اعتبار معلوميه العوضين فى مطلق البيع كما تقدم. 
(بل) لابد من ذكر الوصف (الذى يختلف لاجله الثمن اختلافاً ظاهراً) 
لئلا بحصل الغرر مضافاً للنصوص الخاصه(١)‏ (لا تبلغ فيه) اى فى الوصف (الغايه) 


فانه ايضاً غررى لاجل ان كثره الاوصاف توجب عزه الوجود بحيث يمتنع حصوله و يدل عليه بالخصوص صححيح ابن الحجاج 
الوارد فى بيع ما ليس عنده و السلم ففيه (لا بأس ببيع كل متاع كنت تجده فى الوقت الذى بعته فيه)(). 


ص :75/8 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب السلف 
"- الوسائل باب 7 من احكام العقود ح/” 


كما و يعتبر فيه ضبط الاجل و ذلكك لموثقه غياث السابقه و غيرها. 


هذا و يعتبر امكان الدفع فى الوقت أو المكان المقررين كما فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه انفا: «قلت لأبى عبد 
الله (عليه السلام): الرجل يجيئنى يطلب المتاع فاقاوله على الربح ثم اشتريه فابيعه منه» فقال: أ ليس ان شاء أخذ و ان شاء تركك؟ 
قلت: بلى» قال: فلا بأس به. قلت: فان من عندنا يفسده. قال: و لم؟ قلت: قد باع ما ليس عنده؟ قال: فما يقول فى السلم قد باع 
صاحبه ما ليس عنده؛ قلت: بلى» قال: فانما صلح من اجل انهم يسمونه سلماء ان ابى كان يقول: لا بأس ببيع كل متاع كنت تجده 
فى الوقت الذى بعته فيه)(1١).‏ 


(و اشتراط الجيد و الردى جائز و الآأجود و الاردى ممتنع) 


اذا ها ازكن عن اللفظ عذ ققد قاقد ما من يد الاو هناك احور عند و ذلك الردى الا انه لاسمكق ازديراة مي اللفظ هذا المعتى 
بل المراد ما تعارف عليه الناس و حينئذ لا ريب فى جوازه لكن ذكر العلامه فى المختلف ان الشيخ لم يبطله من حيث تعذر 
التسليم بل من حيث الجهاله(؟) و فيه ما لا يخفى بعد انصرافه الى المتعارف. 


(وكل مالا ينضبط وصفه يمتنع السلم فيه) 


ص :759 


" وسائل الشيعه ؟١: 1/6" الباب 7 من أبواب احكام العقود الحديث‎ -١ 
18١ المختلف ج/ة ص‎ -١ 


كما تقدم دليله الا ان الاشكال فى مصاديق ذلكك (كاللحم) و لا شاهد له فان المانع منه اما عدم الانضباط العرفى و هو بعيد أو 
وجود النص فى المنع منه كما فى خبر جابر ففيه (لا تقربنه فانه يعطيكك مره السمين و مره التاوى و مره المهزول اشتره معاينه يدا 
بيد)(1) وهو مع ضعف سنده لا دلاله فيه فان الظاهر منه ان القصابين لا يلترمون بامر معين لا انه لا ينضبط وصفه كما هو المراد 
وعليه فاذا كان من يسلفه ثقه يصف له اللحم من اغنام كذا فلا اشكال فى جوازه. 


رامق ( اعون لان السعرضاد | لوارض و العر اهدرو لفان الكنا 


فاقها ان فعذو: قحيطيا كنا عله الضحت» حت قال التعدى قيطي و تشاوظ الود شيا لأصرة انلف فنيا ولا لد امكم شيطيا 
وصفاً فلا مانع من ببعها و فى الجلود بالخصوص ورد النص بجواز السلم بها كما فى خبر السراج(1) و خبر حديد بن حكيم() و 
بهما افتى الشيخ فى الخلاسف و النهايه و مثله ابن البراج فى الكامل و هو المفهوم من الكافى و الفقيه و منع منه الشيخ فى 
المبسوط و ابن البراج فى المهذب على نقل المختلف و ابن ادريس(6) كما و يفهم الجواز فى الخبز ايضاً 


16٠١ ص:‎ 


١/ح الوسائل باب ؟ من السلف‎ -١ 
الوسائل باب 0 من السلف ح/؟‎ -١ 
الوسائل باب ” من السلف ح/7‎ -* 
"١7١ و المبسوط ج/؟ ص 184 و السرائر ج/7 ص‎ 75٠١ المختلف ج/ه ص 177 النهايه: 41" و الخلاف ح/” ص‎ -* 


ففى موثق غياث (لا بأس باستقراض الخبز)(١)‏ فانه اذا جاز الاستقراض و يضمن المستقرض المثل و هو كلى فى الذمه كذلكك 


(ويجوز السلم فى الحبوب و الفواكه و الخضر و الشحم و الطيب و الحيوان كله حتى فى شاه لبون و يلزم تسليم شاه يمكن أن 
تحلب فى مقارب زمان التَسليم ولا يشترط أن يكون اللبن حاصنًا بالفعل حينئذِ» فلو احتلبها و تسلّمها اجتزأت) 

كما عتدقيه القاعده مضافا للنصوصى المسره فى بها 

(اما الجاريه الحامل أو ذات الولد أو الشاه كذلكك فالاقرب المنع) 

ذهب الى المنع فى الحامل من الحيوانات ابن الجنيد و فى الجاريه الحلبى الشيخ() للجهاله و كذلك فى جعل الحيوان أو 


الجاريه ثمناً عند ابن الجنيد لاحتمال حصول الفسخ بسبب تعذر المسلم فيه( و يرد ذلكك: المنع من الجهاله كما و لا يمنع من 
صحه البيع احتمال فساده فى المستقبل. 


حصيله البحث: 
ص:١10‏ 


١7/ح من السلف‎ ١ الوسائل باب‎ -١ 
ا الوساكل نات امن السلفه:‎ 

*- المختلف ج/ث ص 1١‏ 

؟- المختلف ج/ث ص 177 


و يشترط فيه: ذكر الجنس و الوصف الرّافع للجهاله الذى يختلف لأجله التَمن اختلافاً ظاهراً و لا يبلغ فى الوصف الغايه لثلا يلزم 
عزه الوجود. و اشتراط الجبّد و الرّدى ء جائرٌ و كذلكك الأجود و الأردئ . و كلّ ما لا يضبط وصفه يمتنع السلم فيه كالجواهر و 
اللآلى ء الكبار لتعزّر ضبطها و تفاوت النّمن فيهاء و يجوز فى الحبوب و الفواكه و الخضر و الشّحم و الطيب و الحيوان حتّى فى 
شاو لبون. و يلزم تسليم شاءٍ يمكن أن تحلب فى مقارب زمان السليم و لا يشترط أن يكون اللْبن حاصكًا بالفعل حينئفٍء فلو 
جديا و شملميا اح اشر 


اشتراط قبض الثمن قبل التفرق 
(و لابد من قبض الثمن قبل التفرق) 


كما ذهب اليه الشيخ فى المبسوط و الخلاف و ابن ابى عقيل و ابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس(١)‏ خلافاً للابن الجنيد حيث 
جوز تأخيره الى ثلاثه ايام(7) و يشهد لشرطيه القبض قبل التفرق انه مع التفرق بلا قبض يصبح الثمن دينا فى ذمه المشترى 
كالمثمن ديناً فى ذمه البايع و عليه فيكون من مصاديق بيع الدين بالدين 


ص: 107 


7/4 المختلف ج/2 ص/177 و المبسوط ج/7:170 و الخلاف ج/0٠7:" و السرائر ج/؟' ص7”07 و الجواهر ج/7؟ ص‎ -١ 
177 المختلف ج/ذ ص‎ -" 


و يكفى فى القبض كون الثمن ديناً فى ذمه البايع عند المصنف حيث قال: 


لانه بحكم المقبوض خلافاً للشيخ فى المبسوط والخلاف و ابن ادريس(؟) و العلامه فى المختلف(*) مستدلاً لبطلانه من انه بيع 
دين بدين و هو الصحيح فان المبيع نسيئه دين و الثمن باعتبار كونه فى ذمه البايع و لم يقبض الى المشترى دين ايضاً فيشمله 
عموم ما تقدم من بطلان بيع الدين بالدين مضافاً لصحيح منصور بن حازم (عن الرجل يكون له على الرجل طعام أو بقر أو غنم 
أو غير ذلك فاتى المطلوب الطالب ليبتاع منه شيئاً قال: لا يبيعه نسياً فاما نقداً فليبعه بما شاء()) و قد نقله الجواهر عن بعض 
النسخ (فاتى الطالب المطلوب(8)) بدل فاتى المطلوب الطالب . 


ص :707 


708 الدروس الشرعيه فئ فقه الإماميه؛ ج و3 ص‎ -١ 

-١‏ المبسوط ج/189:؟ و الخلاف ج/71:" 

© النيخلت قاض 1و فاتقل الفول بالكراهه ايضاً كما هو قول المحقق و غيره (الجواهر ج/7 ص 19) 
ع- الوسائل باب © من ابواب احكام العقود ح// 

ه- الجواهر ج/؟ ص 797 


اقول: معنى الروايه واضح و متعين سواء اخحذنا بالادول أم الثانى فان السياق يشهد على ان الطالب هو الذى اتى الى المطلوب 
يشترى منه ما يقابل دينه و تقدم كلمه المطلوب لا يدل على كونه فاعللا فى الجمله بل مفعولاً و كلمه الطالب هى الفاعل و لو 
جاء متأخراً و الا لا معنى لذكر كونه يكون له على الرجل .. الخ ولا يعارض ذلك شىء فان خبر اسماعيل بن عمر الذى قد 
يتوهم منه جواز ذلكك مضطرب الذيل اولاً و لم يعلم المراد من المسؤول عنه فيه ثانياً مضافاً لضعف سنده ثالثاً و انفراد الشيخ 
بنقله رابعاً و مثله فى الضعف خبر قرب الاسناد (عن السلم فى الدين قال اذا قال اشتريت منكك كذا و كذا بكذا فلا بأس)(1) 
فمجمل فقد يكون المراد منه مبيع كلى ثم يحاسبه بعد ذلكك على ما فى ذمته فهو قابل للانطباق على هذا المعنى و عليه فلا 
يوثق به للخروج عن بطلان بيع الدين بالدين و اما لو قبض بعض الثمن من دون شرط فى تأجيل البعض الاخر فقد قيل بصحه 
العقد فى المقبوض و بطلانه فى غيره(1) اما بطلانه فى غير المقبوض فهو واضح لعدم شرط الصحه و اما صحته فى المقبوض 
فلوجود المقتضى من العقد و القبض و فيه تأمل من جهه ان العقود تابعه للقصود و البعض لم يكن مقصوداً حتى يصح ولم 
يكن هناكك اقتضاء يقتضى البيع استقلالاً حتى يقال بوجود المقتضى و اما اقتضاؤه ضمناً فهو بالتبع لا بالاصاله نعم لو دل الدليل 
الخاص على صحته فى المقبوض فهو . 


ص :705 


-١‏ الوسائل باب 8 من ابواب السلف ح/" 
؟- الوسائل باب 8 من السلف ح/١‏ و ح/7 و ح/" 


(و تقديره بالكيل و الوزن المعلومين) دفعاً للغرر و به نطقت الصحاح(١)‏ . 
(و العدد مع قله التفاوت) 


كما افتى به ابن الجنيد(؟) خلافاً للشيخ فى الخلاءف فقال: (لا يجوز السلف فى الجوز و البيض الما وزناً)() و الصحيح هو 
الكفايه لاندفاع الغرر عرفاً بالعد فانه عند العرف ميزان . 


(و تعيين الاجل) 
دفعاً للغرر مضافاً للنصوص المعتبره كصحيح ابن سنان(6) و غيره(8) . 
(و الاقرب جوازه حالاً مع عموم الوجود عند العقد) 


كما هو صريح صحيح ابن الحجاج المتقدم و به افتى المفيد و سلار و ابو الصلاح خلافاً للشيخ فى النهايه و الخلاف حيث قال: 
(السلم لا يكون الا مؤجلا ولا يصح ان يكون حالاً)(2) وهو قول ابن ابى عقيل و ابن ادريس(/0. 


١00: ص‎ 


١74 المختلف ج/ذ ص‎ -١ 

"- الخلاف ج77 7١9‏ 

- الوسائل باب # من السلف ح/” 

؟- الوسائل باب # من السلف ح/” 

ه- شرايع الاسلام للمحقق الحلى راجع الجواهر ج/١‏ ص 79١‏ 
#- النهايه ص 88” و الخلاف ج/7 ص ١98‏ 

- المختلف ج/ة ص ”12 و السرائر ج/؟ ص 7١7‏ 


اقول: ان حمل النزاع على حقيقته معناه ان من لم يجوز بيعه فى الحال قائل بحرمه بيع ما ليس عنده اذا كان المبيع كلياً(١)‏ كما 
فى صحيح ابن الحجاج عن الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يشترى الطعام من الرجل ليس عنده فيشترى منه حالاً؟ قال: ليس 
ناهد الى اقلت تفي للتعدونه عتلالا يواض كبر يه رقزاوة فى الطلد ااقزكه لايرو ةج دبالا .قل رض ها إلى أجل اذا كان إلى نخد 
اجل و ليس عند صاحبه فلا يصلح فقال اذا لم يكن اجل كان اجود ثم قال: لا بأس بان يشترى الطعام و ليس هو عند صاحبه الى 
اجل فقال (وحالاً)(1) لا يسمى له اجللاً الاان يكون بيعاً لا يوجد مثل العنب و البطيخ و شبهه فى غير زمانه فلا ينبغى شراء ذلكك 
حال0)) وهو صريح فى جواز بيع ما ليس عنده حالاً و مؤجلا اذا كان المبيع موجوداً والاافلا يجوز وان جعلنا التزاع لفظيا(؟) 
فبيعه فى الحال لا يسمّى سلماً عرفاً لكنه لا يضر فى صحه العقد كما عرفت ورود النص الصحح فيه نعم تظهر الثمره فى انه لو 
كان من افراد بيع السلم فلابد من قبض الثمن فيه قبل التفرق حتى يصح و لو لم يكن منه فيصح بلا هذا الشرط و المفهوم من 
عباره المصنف هو الاول و لا يخلو من 


ص :707 


-١‏ و اما بيع العين الشخصيه فخارجه عن محل البحث و قد تقدم الكلام فيها 
5- حسب روابه الصدوق بدل «فقالاراجع الفقيه ج/" ص 45١‏ و هو الصحيح فلا معنى لما فى نسخه التهذيب. 
“- الوسائل باب من ابواب العقود ح/١‏ 


؟- لكنه بعيد عن ظاهر كلامهم. 


منع كما عرفت.هذا و قد انكر العامه بيع ما ليس عنده كما نقلت ذلكك الصحيحه المتقدمه. 

(و لابد من كونه عام الوجود عند الرأس الاجل اذا اشترط الاجل) 

حتى لا يلزم الغرر فيبطل البيع للغرر مضافاً لصحيح ابن الحجاج المتقدم الدال على ان صحه البيع منوطه بما هو موجود . 
(و الشهور) هى (الهلاليه) 


عتك الاطلاق و عدم قزينه من عرف أو لفظ على خلافه فان المراد من الشهر هو مصداقه و هو يحصل بالهلالى الَّا ان يقال ان 
ترذقم بع الترص و السنش قرو الفلككين نوما برضيو كاله و عله قلايك فى تصديلة فى العللن.. 


(و لو شرط تأجيل بعض الثمن بطل فى الجميع) 


وذلكك لاق هذا الشرظ مق القروط المشالقه البعه فيو شرط حاط .و على فى ان الشرط الفاتسد منسه يكو كيدا للحقك وذ انا 
لو لم نقل ان الشرط الفاسد مفسد فحيث ان البيع هنا فيما لم يقبض من مصاديق بيع الدين بالدين فهو باطل و اما المقبوض 
فبطلاءنه من حيث انه غير مقصود استقلالاً و العقود تابعه للقصود و اما اقتضاؤه ضمناً فهو بالتبع لا بالاصاله انَا اذا دل الدليل 
الخاص على الصحه فهو كما يفهم ذلكك من صحيحه الصفار المتقدمه. 


(و لو شرط موضع التسليم لزم) فالمؤمنون عند شروطهم (و الآ اقتضى الاطلاق موضع العقد) 


ص :701 


اك القيرق قل منص هن للا نيرما الهس ب لا بويا 


حسب المرتكز العقلائى الا انه وقع الخلاف فى عدم اشتراط ذكر موضع التسليم فاختار عدم الاشتراط ابن ابى عقيل و المفيد و 
الشيخ فى النهايه و سلار وابن ادريس خلافاً لابن الجنيد و الشيخ فى الخلاف و ابن زهره فاشترطوا ذكره مطلقاً و فصل فى 
المبسوط بين ما اذا كان فى حمله مؤونه و بين غيره و مثله ابن حمزه(١).‏ 


اقول: و حيث ان الملاءك فى البطلا-ن هو الغرر و لا غرر فى عدم تعيين موضع التسليم وذلكك لاقتضاء الاطلاق الانصراف إلى 
البلد الذى تمٌ العقد فيه . 


( و يجوز اشتراط السائغ فى العقد) 
(ويجوز بيعه بعد حلوله على الغريم و غيره على كراهه) 


كأن المصنف جمع بين الروايات التى يتوهم منها المنع و الروايات الظاهره فى الجواز بالحمل على الكراهه , والاقوال فى المسأله 
كالتالى: 


-١‏ الجواز مطلقاً بزياده عن الشمن أو نقصان و بجنس الثمن أم لاءذهب اليه المفيد فى بعض رسائله(؟) و سلار و ابن ادريس000. 


ص:/70 


-١‏ المخ: لمختلف ج/ة ص/17١‏ و الخلااف ج/” ص”7١7‏ وا لمبسوط ج/7 ص ١1/7”‏ و الوسيله: "6١‏ والنهايه ص 96" و السرائر ج/7 
ص١7١7‏ 

"'- قاله المفيد فى جواب مسائل الرملى لا فى المقنعه راجع النجعه /المتاجر ص 707 

'- المراسم: ع/ا١‏ و السرائر ج/3: لذن 


-١‏ و المنع من بيعه بعد الاجل بجنس الثمن مع الزياده ذهب اليه ابن الجنيد و ابن ابى عقيل و ابن البراج و ابن حمزه. 
؟- و اما الحلبى فقال بمثل ذلكك مع جواز بيعه على غير المستسلم بالاكثر من جنسه و غيره(١).‏ 


اقول: و التحقيق التفصيل بين تعذر المبيع و غيره فانه مع التعذر ينفسخ البيع لان تعذره كاشف عن بطلانه من الاول هذا على ما 
تقضيه القاعده(1؟) و اما النصوص فليس فيها ما يخالف القاعده بل هى باجمعها موافقه لها عدا روايه واحده و هى صحيحه ابن 
جعفر ففيها ( سألته عن رجل له على اخر تمر أو شعير أو حنطه أيأخذ بقيمته دراهم؟ قال اذا قومه دراهم فسد لان الاصل الذى 
يشترى (اشترى) به دراهم فلا يصلح دراهم بدراهم220)) فهو باطلاقه الشامل لموارد التعذر و غيره يدل على مقاله المانعين . 


ص:709 


١88 المختلف ج/ه ص‎ -١ 

1- الا انه ورد فى الصحيح عن ابن بكير عن الصادق (عليه السلام) جواز انتظار المشترى و عدم انفساخ البيع بل هو مخير بين 
اخخذ رأس ماله او اهمال البايع حتى يؤدى ما عليه (الوسائل باب ١١‏ من السلف ح/158) ففيها (عن رجل اسلف فى شىء سلف 
الناس فيه من الثمار فذهب زمانها (ثمارها) و لم يستوف سلفه قال: فليأخذ رأس ماله او لينظره) و هى غير ظاهره فى تعذر ذلكك 
على البايع و عليه فهى من مصاديق تعذر التسليم الذى يكون فيه الخيار للمشترى بين الفسخ و عدمه لا من مصاديق انتفاء 
الموضوع الكاشف عن بطلان البيع فلا تنافى القاعده فلاحظ. 

*- الوسائل باب ١١‏ من السلف ح/5١‏ 


قلت: لكن حينئذ تعارضها روايات عديده مضافا الى ان علتها عليله من كون اصله دراهم فلا يصلح مع ان المدعى بيع المبيع من 
تمر أو شعير لا شراء دراهم بثمن المبيع فالمعامله لم تقع على المثمن بل على الثمن فلا ينطبق عليها الربا لعدم وحده الجنس 
بينهما مع ان اطلاقه يمنع من بيع الدراهم و لو بمثلها و هو باطل بلا خلاف , و الروايات المعارضه هى: صحيحه ابان بن عثمان 
عن بعض اصحابنا عن الصادق (عليه السلام) و فيها « ولكن انظر ما قيمته فخذ منى ثمنه قال لا بأس بذلكك)(1) و ارسالها مجبور 
بكونها من روايات ابن ابى عمير الذى هو من اصحاب الاجماع كما وان ابان من اصحاب الاجماع ايضاً و مثلها حبر ابن 
فضال(؟) و خبر على بن محمد( فلو لم نقل بترجيحها عليها يتساقطان و المرجع عمومات الحل مضافاً الى ان النسبه بينهما 
بالعموم و الخصوص المطلق فصحيحه ابن جعفر اعم مطلقاً و هذه الاخبار اخص مطلقاً و القاعده تقتضى تخصيصها . 


وقد يتوهم استفاضه الاخبار المانعه مثل صحيح الحلبى و صحيح ابن سنان و خبر سليمان بن خالد و صحيح الحلبى الآخر و 
صحيح محمد بن قيس و موثق ابن بكير و صحيح محمد بن قيس الاخر و صحيح ابن شعيب(2) و الجواب انها وردت فيما لو 
تعذر المسلم فيه و لم يكن اداؤه مقدورا للبايع و بعباره اخرى موضوعها 


72١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من السلف ح/ة 

"- الوسائل باب ١‏ من السلف ح// 

الوسائل باب ١‏ من السلف ح/١١‏ و سنده صحيح الى على وعلى بن محمد مشتركك. 
- الوسائل باب ١‏ من السلف ح/1١‏ و ح/” و ح”وح/لاوح/ةأوح/15 وح/ذا وح/2١‏ 


التعذر فهى داله على ان الحكم هو اخذ رأس المال فقط بلا زياده عليه و قد قلنا ان هذا ما تقتضيه القاعده لانفساخ العقد بالتعذر 
وقت حلول الاجل لانه كاشف عن ان البيع انعقد على امر غير مقدور تسليمه و احد شرائط صحه البيع هى القدره هى التسليم و 
المفروض انها منتفيه فيبطل البيع و ما ذكرناه من التفصيل هو المفهوم من المفيد فى المقنعه حيث انه بعد ان جوز الاخذ مطلقاً 
قال: «و اذا اسلف الانسان غيره مالا فى متاع فجاء الاجل و لم يجد الَا بعض ما اسلف فيه كان له اخذه بحساب السلف و اخذ 
الباقى من رأس ماله بغير زياده فيه'(4)1 هذا و فى فرض عدم التعذر لو اراد الاخذ عروضاً جاز ايضاً كما فى صحيح العيص بن 
القاسم عن أبى عبد الع قَالَ: َأ عَنْ وجل أن لَفَ رَجنا درَاهِم بِحِنْطَهِ حَتَّى ذا حَضَرَ الْأَجَلُ لَمْ يكن عِنْدَهُ طَعَامٌ و وَجَدَ عِنْدَهُ 
وات قاكاعا وازقيقا بحل ل أن >3 وخ غروضي يلك بطعايه قال ته متش كذاو كذا بكذا و كذا شاعااه هذه الرواية 
فى فرض عدم التعذر بدليل عدم انفساخ البيع و انه ياخذ عروضا فى مقابل طعامه نعم الطعام غير موجود عند البايع لكنه قابل 


وبقى حكم بيع السلف فى المكيل و الموزون فى صوره عدم التعذر فهل يجوز البيع قبل القبض مرابحه حتى بعد حلول الاجل 
؟ فقيل بعدم جواز بيع المكيل و الموزون قبل قبضه مرابحه ويجوز اذا كان توليه و هذا المعنى مضمون روايات 


"2١:ص‎ 


048 المقنعه ص‎ -١ 
من السلف ح/8‎ ١١ الوسائل باب‎ -" 


معتبره مثل صحيحتى منصور بن حازم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «إذا اشتريت متاعا فيه كيل أو وزن فلا تبعه حتى تقبضه الَا 
ان توليه فإذا لم يكن فيه كيل و لا وزن فبعه(١)‏ و غيرهما. 


اقول: المسأله على خلاف القاعده و من صغريات مسأله بيع المبيع قبل قبضه و النصوص بجواز ببعه مستفيضه مثل صحيح 
عبدالرحمن بن ابى عبدالله «قال: سَأَلهُ عَنْ رَجُلٍ عَليِِ كي مِنْ طَعام فَاشْتَرَى كرا مِنْ رَجلٍ وَ قَالَ لِوجُلٍ الْطلِقْ فَاسِتَوْفٍ حَفّك قَالَ 
تاواش ينوو ضعي السلنى قال ساق عَن الول تطترى الثمرة ثم بيغا قن أن ادها َالَ لَا َس به إِنْ وَحِدَ يهَا رئحا 
َليبع؛(1) الا- انه يظهر من اخبار اخر عدم جواز بيعه و به افتى ابن ابى عقيل0) و بالكراهه افتى المفيد() و الشيخ فى النهايه و 
ابن البراج فى الكامل و ذهب الشيخ فى المبسوطين الى عدم الجواز فى الطعام و به قال ابن البراج فى المهذب وو ابن حمزه(0) 
الا ان اخبار الداله على المنع مختلفه ففى صحيح الحلبى الوارد فى من يبيعه قبل ان يكال قال لا يصلح له ذلك(2) و فى صحيح 
ابن جعفر التفصيل بين التوليه فالجواز و عدمها فالعدم(/0 و مثله 


ص :7737 


١حو‎ ١؟ من أبواب احكام العقود الحديث‎ ١8 الباب‎ ”40 :١7 ال وسائل ج‎ -١ 

؟- الوسائل باب8١‏ من ابواب احكام العقود ح/7 و ح/58 و غيرهما مثل ح/” و ح/9١‏ 
النجعه؛ ج /ا. ص 777 

ع- الحدائق الناضره ١2/ :١9‏ 

ه- الوسائل باب18١‏ من العقود ح/ه 

ع- النجعه المتاجر ص71 

- الوسائل باب8١‏ من العقود ح/8 


غيره(1) و فى صحيح محمد بن قيس تعميم عدم الجواز لمن احتكر طعاماً أو علفاً(؟) و فى موثق سماعه التفصيل عند عدم 
القبض فلا يجوز ان لم معه شريكك و الجواز ببيعه على الشريكك بربح أو توليه70. 


و هذه الاخبار مع معارضتها لتلك الاخبار المتقدمه مخالفه لعموم القرآن و موافقه للعامه على ما حكى(5) و نقلوه فى اخبارهم 
كما روى النسائى عن ضرار بن حكيم بن حزام من قوله فاردت بيعه فسألت النبى صلى الله عليه واله فقال لا تبعه حتى تقبضه(0) 
و قد رواه الوسائل عن مجالس ابن الشيخ عن العامه(2) و بذلكك يظهر الاشكال حتى على القول بالكراهه لعدم الوثوق بها و قد 
جمع البعض بينهما بالحمل على الكراهه و بشهاده خبر ابى بصير الظاهر فى الكراهه لان الامام (عليه السلام) عبر بانه لا 
يعجبنى (/) لكنه ضعيف السند و عليه فلا يمكن ان يكون شاهدا للكراهه. 


ص :7017 


١١/حاو‎ 1؟/حاوا١١/ح الوسائل باب18١ من العقود ح/5١او ح/18 و‎ -١ 

؟- الوسائل باب128١‏ من العقود ح/7١‏ 

*- الوسائل باب128١‏ من العقود ح/0١‏ 

ع- النجعه ص ١88‏ المتاجر 

ه- النجعه ص ١68‏ المتاجر عن سنن النسائى باب بيع الطعام قبل ان يستوفى. 

*- الوسائل باب18١‏ من العقود ح/1١7‏ لا يخفى ان الصحيح فى سنده هو: عن حزام بن حكيم عن ابيه. 
/ا- وسائل الشيعه 17: "4٠0‏ الباب ١18‏ من أبواب احكام العقود ح8١‏ 


و بقى انه هل يجوز بيعه قبل حلول اجله؟ فقد ادعى فى الجواهر ان الدليل على المنع منه هو الاجماع المحكى فى التنقيح و 
ظاهر الغنيه و جامع المقاصد و غيرها(1١)‏ و نقل عن ابن حمزه الجواز ثم رده بالاجماع المحكى اقول: لا يخفى ضعف هذه 
الاجماعات المحكيه فى الخروج عن عمومات الحل و وجوب الوفاء بالعقود نعم لو ثبتت شهره القول به بين المتقدمين بحيث 
تكون كاشفه عن ثبوت الحكم فى عصر الاثمه عليهم السلام فهو و الا فلا هذا لو لم يحتمل ان مستندهم فى ذلك هو ما دل 
المنع بعد حلول الآاجل كما هو المفهوم من عباره المبسوط حيث قال فى ضمن كلامه: لان بيع المسلم فيه لا يجوز قبل القبض 
سواء باعه من المسلم اليه أو من الاجنبى اجماعاً و مثله استدل ابن البراج فى المهذب(؟) و قد تقدم الاشكال انفا فى ما دل على 
عدم جواز بيع ما لم يقبض فاذا كان المستند هو كونه مما لم يقبض فمن المحتمل ان اجماعهم مستند الى هذه العله فهو محتمل 
المدركيه و لا يصح الاستناد اليه حينئذ مضافا الى ان اطلاق صحيح الحلبى المتقدم دال على الجواز . 


(و اذا دفع فوق الصفه وجب القبول و دونها لا يجب قبوله) 


ص :775 


77١ الجواهر ج/؟؟ ص‎ -١ 
7817 ؟- النجعه: المتاجر:‎ 


اما ما كان من دون الصفه فواضح واما كان فوقها فقد ذهب ابن الجنيد الى عدم وجوب القبول لان ذلكك ليس له(١)‏ و بعباره 
اخرى ان العقد لم يقع عليها و عليه فله عدم القبول و اجابه فى المختلف بانه زاده خيرا . 

اقول: الا انه لا دليل على وجوب قبول هذه الزياده فالذى تقتضيه القاعده هو عدم وجوب القبول و يشهد له ايضاً ظاهر صحيح 
الحلبى ففيه: (ثم يعطى دون شرطه أو فوقه فقال اذا كان عن طيبه نفس منكك و منه فلا بأس(1)) و مثله غيره0) و لعل ابن الجنيد 
اليهما استند . 


(و لو رضى به) اى الادون (لزم) 
كما يشهد له صحيح الحلبى المتقدم و غيره . 
(و لو انقطع عند الحلول تخير بين الفسخ و بين الصبر الى ان يحصل) 


الذى تقتضيه القاعده عند تعذر التسليم هو ثبوت الخيار بالفسخ او الامضاء و اما عند التعذر بانتفاء الموضوع فالقاعده فيه هى 
البطلان و انفساخ العقد لأنه كاشف عن عدم تواجده لشرط الصحه وعلى تعذر التسليم يحمل ما فى الصحيح عن ابى بكير 
المتقدم ففيه: (فذهب زمانها «ثمارها» و لم يستوف سلفه قال: فليأخذ رأس ماله أو لينظره)(6) الظاهر فى عدم انتفاء الموضوع بل 


اله كاق مرحودا ولك 


ص :720 


1/١ مختلف الشيعه ج/ه ص‎ -١ 

١/ح الوسائل باب 4 من السلف‎ -١ 
الوسائل باب 4 من السلف ح/”‎ -* 
١6/ح من السلف‎ ١١ ؟- الوسائل باب‎ 


المشترى لم يستوف حقه حتى ذهب زمانها او ثمارها فهو ظاهر فى تعذر التسليم و قد اجاب الامام (عليه السلام) بالتخيير بين 
الفسخ و بين الصبر و عدم الفسخ خلافاً للشيخ فى الخلاف و ابن ادريس حيث قالا بوجوب الصبر عليه لا غير(١)‏ و هل يجوز له 
اخذ البدل بالزام لمشترى ببدله قيمهٌقيل بذلكك(). و يرده ان تعذر التسليم يوجب له الخيار لا الزام البايع بقيمه المتعذر فان 
الاخذ بالقيمه معامله جديده تستدعى رضا الطرفين و هى هنا مفقوده مضافاً لصحيح ابن بكير المتقدم الدال على التخيير بين 
الفسخ و الصبر الى ان يحصل المبيع لا- غير فسكوته عن اخخذ البدل و هو فى مقام البيان و الجواب عن السؤال ظاهر فى نفى 


وجوب البدليه. 


ولا يجوز الفسخ بزياده على الثمن أو نقصان و ذلك لانه مقتضى الفسخ الموجب لرجوع العوضين إلى حالتهما الاولى مضافا 
المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أعطى رجلا ورقا فى وصيف إلى أجل مسمّى فقال له صاحبه: لا نجد لكك وصيفاء خذ منى 
قيمه وصيفكك اليوم ورقاء قال: فقال: لا يأخذ الا وصيفه أو ورقه الذى أعطاه اول مره لا يزداد عليه شيئا»0. 


ص :788 


708 المختلف ج/ه ص النجعه المتاجر ص‎ -١ 


"- الروضه البهيه ج/١‏ باب السلم 
*- وسائل الشيعه ١ :١‏ الباب ١١‏ من أبواب السلف الحديث 9 


هذا ويجوز التراضى على شىء آخر كما هو مقتضى القاعده لرجوع ذلكك إلى معامله جديده اتفقا عليها , مضافا الى ان موثقه 
يعقوب بن شعيب: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن رجل باع طعاما بدراهم فلما بلغ ذلك الاجل تقاضاه فقال: ليس عندى 
دراهم خذ منى طعاماء قال: لا بأس انما له دراهمه يأخذ بها ما شاء»(1) و غيرها قد دلت على ذلكك أيضا . 


حصيله البحث: 


لا بد من قبض النّمن قبل التفرّق فى بيع السلف و لا تجوز المحاسبه من دين عليه سواء اشترط ذلكك فى العقد ام لم يشترط لأنّه 
بيع دين بدين و لابد من تقديره بالكيل أو بالوزن المعلومين أو بالعدد 00 التتفاوت و تعيّن الأجل المحروس من التتفاوت» و 
الأتري جواذ دالا مرحدر المحرد عن الفقد و للرلا برو كويه عام الرعدر و ستير أبن الأتجل و3 تر لجل الشهور دمل 
على المتعارف فى ذلكك البلد» و لو شرط تأجيل بعض الثّمن صح فى المقبوض فقطء و لو شرط موضع التسليم لزم و إلا اقتضى 
موضع العقد. و يجوز اشتراط السّائغ فى العقد و يجوز ببعه بعد حلوله على الغريم و غيره اذا لم يكن المبيع متعذرا و الا كان البيع 
باطلا من اصله. و إذا دفع فوق الضّ نه وجب القبول و دونها لا تجب. و لو رضى به لزم» ولو تعذر تسليمه عند الحلول تخير 
المشترى بين الفسخ و الصَبر هذا اذا لم 


ص :/ا 7 


٠١ من أبواب السلف الحديث‎ ١١ الباب‎ 7١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


يكن المبيع متعذرا و الَّا كان البيع باطلا من اصله. ولا يجوز الفسخ بزياده على الثمن أو نقصان, نعم يجوز التراضى على شى ء 
آخر لانه معامله جديده . 


(الفصل السابع فى اقسام البيع بالنسبه الى الاخبار بالثمن و عدمه) 

وهى (اربعه: احدها المساومه و هى البيع بما يتفقان عليه و هى افضل الاقسام) 
كما ورد ذلكك فى صحيح الحلبى(١)‏ و غيره10). 

زو #اقنييا العرايفة) 

واقل طقف التصضرض: 1ه عر اها مضافا العموماض: 

(و يشترط فيها العلم بقدر الثمن و الربح و المؤن) دفعاً للضرر. 

(و يجب على البايع الصدق فى الثمن و المؤن) 


بعد بناء المشترى فى تعيين القيمه على اساس الربح بالنسبه للثمن و المؤن سابقاً فلم يعط المشترى الثمن مطلقاً بل يعطيه مبنياً 
على اساس ثمنه السابق كذا وكذا فلابد من صدق البايع . 


ص :/77 
-١‏ الوسائل باب ١5‏ من ابواب احكام العقود ح/١‏ 


؟- المصدر السابق احاديث الباب 
"- الوسائل باب ١7‏ و ١1‏ من احكام العقود 


(فان لم يحدث فيه زياده قال اشتريته او هو على او تقوم على بكذا وان زاد بفعل اخبر بالواقع و ان زاد باستيجاره يقول تقوم 
على بكذ] لآ إشفريت بد« الااى بول و العاجرف كن 


كل ذلك مما تقتضيه القواعد . 
لاقع وعيه رفي 1 كرو ان اذا اونا أبفطي 


(اذا كانت المرابحه فأخبره بذلك و ان كانت مساومه فلا بأس)(1) و هو واضح الدلاله فى لزوم ذكر كل ما له دخل بالثمن من 
وضيعه او غيرها كالعيب و الأرش . 


(ولا يقوم ابعاض الجمله) 


من دون اخبار كما فى صحيح محمد بن مسلم ففيه انه (عليه السلام) قال: (لا حتى يبين له أنه انما قومه)(1) و مثله غيره(90) و 
دلالته واضحه بأنه لا يجوز الاخبار بالشراء و انما يخبر بالتقويم و بذلكك افتى الشيخ فى النهايه و مثله ابن ادريس جاعال ذلكك 
خروجاً عن بيع المرابحه() خلافاً لابن الجنيد و ابن البراج حيث جوزا المرابحه مع 


ص :7898 


١/ح الوسائل باب75 من ابواب احكام العقود‎ -١ 

؟- الوسائل باب؟7 من ابواب احكام العقود ح/١‏ 

"- الوسائل باب75 من ابواب احكام العقود ح/”'و ح/” 

*- المختلف ج/ة ص187 و النهايه ص 591" و السرائر ج/7 ص 197. 


(و لو ظهر كذبه او غلطه تخير المشترى) 


كما هو قول الشيخ فى الخلاف(؟) معتبراً ذلكك من مصاديق العيب باعتبار نقصان الثمن عما قال و عليه فله الخيار و نسبه الى 
القيل فى المبسوط و قد قال فيه بعدم الخيار و انه ينقص الثمن لا غير ثم نقل قولاً بالخيار على فرض انه ليس بعيب بدليل خيانته 
فلا يؤمن بالقول الذى رجع اليه خائناً0). 


اقولدى التنى تتنفبيه الفاعدوهر الفبيحه امعان 1ق التعاملة وقد را داهن كنيد الحققق و اتمااحصل اللخطاً قن النطييق و 
بعباره اخرى وقع البيع على رأس المال و زياده و هو مقتضى المؤمنون عند شروطهم و يؤيد ذلكك انه لو ظهر كذبه او غلطه فى 
النقد و النسيئه بأن كان البايع قد اشتراه بدينار نسيثه ثم باع بدينار و زياده مرابحه نقداً فقد قال ابن الجنيد و ابن البراج و ابن 
حمزه و الشيخ فى النهايه بأن للمشترى مثل الأجل الذى كان للبايع(5) و به افتى الصدوق و الكلينى و يشهد لذلك صحيح هشام 
بن الحكم ففيه (و ان باعه مرابحه و لم يخبره كان للذى 


717٠١ صسص:‎ 


.198 المختلف ج/ة ص 187و ص‎ -١ 

"- الخلاف ج/؟ ص/7١١‏ 

*- المبسوط ج/١‏ ص .١157‏ 

ع- المختلف ج/ه ص 188 و النهايه ص 84" و الوسيله ص77 


اشتراه من الأجل مثل ذلكك(1)) و غيره(5 الا ان الشيخ فى المبسوط و الخلاءف قال: كان بالخيار بين ان يقبضه بالثمن حالاً و 
رده الغيب لأثه قدليين بو يفاقال ارى ادوس او لا يخي فده خصوصاأً و اله قد :وه النس عيضف وان المشري من الاجل 
كما للبايع . 


(و الآ يرز الأخبان بها اشتراء من غلذنه اوولده اوهيرهمااسيل لأنه عديعة) 


عرفاً مضافاً الى انصراف الشراء الى غير ذلكك حيث ان الشرط بينهما شراؤه الطبيعى و لا تدليس و عليه فالمؤمنون عند شروطهم 
فلا يجوز له ذلك. (نعم لو اشتراه من غير سابقه بيع جاز) 


لخروجه عن الفرض السابق . 
(و لا يجوز) الاخبار (بما قوم عليه التاجر) على أن يكون له الزايد - على ما قوّم التاجر للدلال بان يقول التاجر بعه بألف درهم 


كاةاو لو يضه اريدم #الزادد على الال لك تمن غير أن ينقد معه اليم الأله كاذب فى إخياره 3 مسرد التشري الا بريجية قل 


17/١١: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب18 من احكام العقود ح/7 

"- الوسائل باب18؟ من احكام العقود ح/١‏ و ح/” 

”- المبسوط ج/7 ص ١17١‏ و الخلاف ج/” ص ١7١0‏ و السرائر ج/7 ص ١١19‏ 
- الوسائل باب ٠١‏ من احكام العقود ح/” 


(و الثمن) على تقدير بيعه كذلكك (له) أى للتاجر (و للدلال الأ-جره) عند المصنف لأ-نه عمل عملا له أجره عاده فإذا فات 
المشترط رجع إلى الأ-جره لاحترام عمل المسلم و لا فرق فى ذلكك بين ابتداء التاجر له به قال فى الجواهر: (للاصل أذ ليس هو 
الا وعداً و لا يجب الوفاء به ضروره فساد كونه اجاره و جعاله للجهاله و عدم ملكك الزياده حال القول و لانها ببيع الدلال انتقات 
الى التاجر باعتبار كونها عوض ملكه ولا مقتضى للانتقال عنه الا القول الاول الذى لم يثبت كونه ناقلا لمثلها كما انه لم يثبت 
كونه مقتضياً لانتقالها الى الدلال من اول الامر بل الثابت من قاعده تبعيه ملكك الثمن للثمن خلافه)(1) . 


اقولة متتضنى الفاضده عر كرنه سمال #قييلدت مواقا مجيرلة و الشره الفشلاية لا درس فى كلك خط را ولا فتررا فاق الجهاله 
المانعه من صحه العقود هى ما ترجع الى الغرر الذى هو بمعنى الخطر لا مطلق الجهاله مضافاً الى النصوص الصحيحه الوارده فى 
امضاء هذه المعامله كما فى صحيح زراره و صحيح(؟) محمد بن مسلو() و غيرهما(؟) و لا يعارضها شىء عدا ما قد يتوهم من 
انه صلى الله عليه و اله نهى عن ربح ما لم يضمن(2) و هو غير واضح فلم يعلم ان المراد منه جهاله الربح و بذلكك 


717/7١: ص‎ 


77 الجواهر ج/7' ص‎ -١ 

-١‏ الوسائل باب ٠١‏ من احكام العقود ح/" 

*- الوسائل باب ٠١‏ من احكام العقود ح/١‏ 

- الوسائل باب ٠١‏ من احكام العقود ح/”او ح/؟ 

ه- الوسائل باب ٠١‏ من احكام العقود ح/ هو ح/تو ح// 


افتى الشيخان و ابن البراج(1) و الصدوق و الكلينى , و انما رده ابن ادريس(7) مستدلاً بما استدل به الجواهر و قد عرفت ضعفه 
و انها معامله عقلائيه وقد امضاها الاسلام هذا و قد جاء التفصيل فى كلام المفيد و الشيخ بين ما تقدم من توافق التاجر و الدلال 
على قيمه و الزياده للدلال و بين ما لو قال الدلال للتاجر اخبرنى بثمنه و اربح عليه فيه شيئاً لأبيعه فقالا فى الصوره الثانيه يكون 
الربح جميعه للتاجر و استدل لهما العلامه فى المختلف من عدم كونها جعاله و كأنه حمل قولهما على عدم توافقهما على ذلكك 
وانما هو مجرد طلب كان من الدلال . 


اقول: و لا يأباه كلامهما و ذكر الشيخ ان للدلال اجره المثل و لم يقل المفيد شيئاً و هو الصحيح فانه اذا لم تكن هنالكك معامله و 
جعاله بين الدلال و التاجر فلا شىء للدلال الا اذا كان هنالكك عرف و شرط ارتكازى يقتضى ان للدلال ذلكك العمل و تلكك 
الأحره فهو 

(و ثالثها: المواضعه و هى كالمرابحه فى الاحكام الا انها بنقيصه معلومه) هذا هو مقتضى القاعده هو فرق بينها و بين المرابحه من 
حيث الاحكام و يشهد لاصلها خبر على بن جعفر("0. 

ثم ان الشيخ فى الخلاف قال: «اذا قال بعتكك - بمائه - بمواضعه العشره درهم اختلف الناس فيها فقال ابو حنيفه و الشافعى الثمن 
تسعون و عشرون اجزاء من 

ص :7/7 

"94 و المقنعه ص 8:8 و النهايه: ص‎ 15١ المختلف ج/ ص‎ -١ 


"- السرائر ج/١؟‏ ص ”797 
"- الوسائل باب128١‏ من احكام العقود ح/؟77 


احد عشر جزءاً من درهم و قال ابوثور: الثمن تسعون(1) و قد قال فى المبسوط يكون الثمن تسعين(1) و هو الصحيح حيث ان 
العرف لا يفهم اكثر من ذلكك فلا معنى لان يقال كانت المواضعه من خارج المائه فكذا أو من داخلها فكذا فكذا نعم لو كان 
كلام المتتابعين مبنى على التدقيقات الادبيه و الحسابيه صح توجيه هذه الفروع . 


(ورابعها: التوليه و هى الاعطاء برأس المال) 

و هى كسابقيها لا اشكال فيها و احكامها كاحكامها. 

(و التشريكك جائز بان يقول: شركتكك بنصفه و هو فى الحقيقه بيع الجزء المشاع برأس المال) 
و حيث لا يشترط فى العقود لفظ خاص فتنعقد بكل لفظ مفهم كما تقدم تحقيقه. 

حصيلة الببحث: 


المساومه و هى البيع بما يتفقان عليه و هى افضل الاقسام. و المرابحه و يشترط فيها العلم بقدر التَمن و الرّبح» و يجب على البائع 
الضِّ دق فإن لم يحدث فيه زيادهٌ قال: اشتريته أو هو علىٌ أو تقوّم» و إن زاد بفعله أخبر و باستئجاره ضمّه فيقول: تقوم على لا 
اشتريتء إِلَا أن يقول: أو استأجرت بكذا. و إن طرأ عيبٌ وجب ذكره. و إن أخذ أرشاً أسقطه. و لا يقوّم أبعاض الجمله و لو ظهر 
كذبه أو غلطه 


ص :71/5 


١98 المختلف ج/ث ص‎ -١ 
١98 المختلف ج/ث ص‎ -" 


تخير المشترىء و لا يجوز الإخبار بما اشتراه من غلامه أو ولده حيلهً لأنه خديعةٌ نعم لو اشتراه ابتداءً من غير سابقه بيع عليهما 
جاز. و لا الإخبار بما قوّم عليه الاجر على أن يكون له الزايد على ما قوّم التاجر للدلال بان يقول التاجر بعه بألف اوهو تاذ ولو 
بعته بأزيد منه فالزائد على الاللف لكك, و الثّمن بما قوم على الدلال على تقدير بيعه كذلك للتاجر والباقى للدلال حسب 
توافقهما. و المواضعه و هى كالمرابحه فى الأحكام إلا أنّها بنقيصهٍ معلومه. و التوليه و هى الإعطاء برأس المالء و التتشريكك جائرٌ 
وهو أن يقول: شرّكتكك بنصفه بنسبه ما اشتريت» مع علمهما و هى فى الحقيقه بيع الجزء المشاع برأس المال. 


(الفصل الثامن فى الربا) 
اشاره 


3 5 ص 0 لا 
اقول: حرمه الربا من ضروريات الدين و قد دلّ عليها الكتاب الكريم فى أكثر من موضع كقوله تعالى: لالِّينَ ينون لز ل 
و مرك و 2 الو 2 لا و 0 ع تن اس © 0-6 2 لر 1 صو 0 
يقُومُونَ إلَا كلا يَقُومُ الى يَتَحَبِطَهُ الشَِّطانٌ مِنَ الْمَسٌ ... وَ أل اللَهُ البيع وَ عرّءَ اليليإ )10( أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا انَهُوا الله 


ص :71/0 


7180 البقره:‎ -١ 


وَ ذَرُوا ما بَتَى مِنَ البيا إنْ كنم مُؤْمِنِينَ* فَِنْ لَمْ تَفْعَلُوا قَأَدنُوا بوب مِنَ اللَِّ وَ وَسُولِهِ1(1). 
(ومورده المتجانسان اذا قدرا بالكيل أو الوزن وزاد احدهما و الدرهم منه اعظم من سبعين زينه بذات محرم) 


و الاخبار فى التنديد بالربا مستفيضه ففى موثق عبد الله بن بكير: «بلغ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل انه كان يأكل الربا و 
يسمّيه اللبأ0*) فقال: لئن أمكننى الله منه لأضرين عنقه)(©) . 


و الربا على قسمين: ربا المعامله و ربا القرض . 
ص :717/82 
-١‏ البقره: 71/8- 1/4؟ 


١ من أبواب الربا الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 17: 877 الباب‎ -"١ 


*- اللبأ بكسر اللام و فتح الباء و الهمزه بعدها: أَوّل لبن الام. و المقصود المبالغه فى حليته بالتشبيه بأوّل لبن الام . 
ع- وسائل الشيعه :١7‏ 85794 الباب ” من أبواب الريا الحديث ١‏ 


و البحث هنا فى ربا المعامله و ذلكك فيما إذا بيع أحد المتّحدين جنسا بالآخر مع زياده أحدهما و افتراض كونهما من المكيل أو 
الموزون» فشروط تحمّقه فى البيع على هذا ثلاثه , واما الدليل عليها فكالتالى: 


-١‏ اما شرط الزياده فى احد الطرفين فواضح لتقوّم مفهوم الربا بذلكك لغه إذ هو عباره عن الزياده. 


و اما الشرطان الآخران فقد دلّت عليهما روايات كثيره كما فى صحيح زراره(١)‏ و غيره(7) فى اعتبار الكيل و الوزن و يدل عليه 
ايضاً مفهوم صحيح محمد بن مسلم (اذا اختلف الشيئان فلا بأس مثلين بمثل يداً بيد(5)) و كما ان مورد النصوص المعتبره هو ما 
كان من جنس واحد مضافاً لصحيح هشام بن سالم الدال على المنع من بيع الحنطه بالشعير لان اصل الشعير من الحنطه(6). 


وقد جمعت الشروط الثلاثه موثقه منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن البيضه بالبيضتين» قال: لا بأس به 
و الثوب بالثوبين» قال: لا بأس به» و الفرس 


ص ://ا 7 


-١‏ الوسائل باب 8 من الربا ح/1 
"- الوسائل باب 8 من الربا ح/١1‏ 
*- الوسائل باب 8 من الربا ح/١‏ 
- الوسائل باب 4 من الربا ح/١1‏ 


بالفرسين» فقال: لا بأس به. ثم قال: كل شى ء يكال أو يوزن فلا يصلح مثلين بمثل إذا كان من جنس واحدء فإذا كان لا يكال و 


لا يوزن فلا بأس به اثنين بواحد)(1) . 


ثم ان المراد من الزياده ما يعم الزياده العينيه والحكميه - كبيع أحد المتماثلين مع اشتراط كنس المسجد أو كون احدهما نقدا و 
الآخر نسيئه - ام تختص الزياده بالعينيه دون الحكميه؟ 


وقد اسكد لك للاول بالوجوه التاليه: 
-١‏ التمسكك بالإجماع المدعى فى المسأله. 


واجيب بان الاجماع لو ثبت و غض النظر عن نسبه الخلااف إلى ابن ادريس فهو محتمل المدرك,ء و معه لا يمكن الجزم 
بكاشفيته عن رأى الامام (عليه السلام) . 


"- التمسكك بما دل على اعتبار المماثله و عدم الزياده» كصحيحه محمد بن مسلم و زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): «الحنطه 
بالدقيق مثلا بمثل» و السويق بالسويق مثلا بمثل» و الشعير بالحنطه مثلا بمثل لا بأس به100) . 
و صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «الفضه بالفضه مثلا بمثل» و الذهب بالذهب مثلا بمثل ليس فيه زياده و لا 


نقصان الزائد و المستزيد فى النار)20). 
ص :717 
-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 588 الباب ١8‏ من أبواب الربا الحديث ‏ 


1"- وسائل الشيعه 58٠ :١7‏ الباب 4 من أبواب الربا الحديث ”7 
- وسائل الشيعه ؟7١:‏ 888 الباب ١‏ من أبواب الصرف الحديث ١‏ 


و صحيحه الوليد بن صبيح: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام): الذهب بالذهبء و الفضه بالفضه الفضل بينهما هو الربا المنكر هو 
الربا المنكر»(1١)‏ . 


و تقريب الدلاله: انه مع الزياده و لو حكميه يصدق الفضل بينهما ولا يصدق البيع مثلا بمثل. 
واجيب بان ظاهر المثليه هو المماثله فى القدر لا من جميع الجهات. و هكذا ظاهر الفضل هو الفضل من حيث القدر. 


“- التمسكك بروايه خالد بن الحجاج: «سألته عن الرجل كان لى عليه مائه درهم عددا قضانيها مائه وزناء قال: لا بأس ما لم 
تشترطء قال: و قال: جاء الربا من قبل الشروط انما يفسده الشروط)(5) فانها تدل بالاطلاق على ان الشرط ولو كان بنحو الزياده 
الحكميه موجب لها. 


ضبن الاو عن قد و ننه النجاشى - و دلالهٌ لاختصاص 


واجيب بان روايه خالد ضعيفه سندا به- لعدم توثيقه وان كان اخوه 


موردها بالقرض. 


ص :71/94 


” من أبواب الصرف الحديث‎ ١ الباب‎ 51 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ من أبواب الصرف الحديث‎ ١7 الباب‎ 5/8 :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


هذا كله مضافا إلى كون الروايه مضمره؛ و على المسلكك القائل بعدم حجيه المضمرات الا إذا كان المضمر من اجلاء الاصحاب 
الذين لا تليق بهم الروايه عن غير المعصوم (عليه السلام) يشكل العمل بها لان خالدا ليس كذلك. 


اقول: ما قاله من اختصاص موردها بالقرض فصحيح من حيث مورد الروايه لكنه ليس بصحيح من عدم شموله للبيع وذلك لان 
الروايه دلت على عدم جواز الشرط لا من جهه كون المورد قرضا بل من جهه تحقق الربا يعنى الزياده اذن الروايه صريحه فى 
تحقق الربا من جهه الزياده الحكميه هذا من حيث الدلاله واما من حيث السند فنتمسكك فى حرمه الزياده الشرطيه بصحيح 


الحلبىٌ عَنْ في عَقِدِ الله ع قال: إذا أَقَوَضِتٌ الدَّرَاهمَ ثمّ أناك بِخَير مِنْهَا فلا بَأسَ إِذَا لَمْ يِكنْ بَينَكمَا شَوْط)(!) فالصحيح عدم 
الفرق بين الزياده العينيه والحكميه . 

(و ضابط الجنس هنا ما دخل تحت اللفظ الخاص فالتمر جنس و الزبيب جنس و الحنطه و الشعير جنس واحد فى المشهور) 
ذهب الى اتحادهما الشيخان و سلار وابن زهره و ابو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه(7) و الصدوق0) و الكلينى و الروايات 


به مستفيضه كما فى صحيح هشام بن سالم المتقدم و صحيح عبدالرحمن و صحيح ابى بصير و صحيحى الحلبى و 
ص: 71/٠١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 5/8 الباب ١7‏ من أبواب الصرف الحديث " 


"- المختلف ج/ث ص ١١9‏ 
*- الفقيه ج/"ااص 17/8 ح/07./ 


موثق سماعه و صحيح محمد بن قيس و غيرها(١)‏ خلافاً لابن الجنيد و ابن ابى عقيل و ابن ادريس(1) كما و ان الشيخ تردد فيه 
فى المبسوط() وادعى ابن ادريس الاجماع و انه لم يخالف فى ذلك الا الشيخان و من قلدهما و انهما مختلفان حساً و نطقاً و 
انه لا خلاف بين اهل اللغه و اللسان العربى فى ذلكك و ان الاخبار الوارده فى اتحادهما من الاحاد و هى ليست بحجه . 


اقول: و كل ما استدل به كما ترى فلم يوافقه الا القديمان و الكل قالوا باتحادهما فاين الاجماع؟ و الاخبار مستفيضه جداً وليست 
من الاحاد التى لا توجب العلم و اللغه لا .يصار اليها مع وجود الدليل و اما الخبر الذى استند اليه (اذا اختلف الجنسان فبيعوا 


(و اللحوم تابعه للحيوان) 


ذلك لدخول الاولين تحت عنوان الغنم و ما بعدهما تحت عنوان البقر و الاخيرين تحت عنوان الابل. 
حصيله البحث: 


1/8١:ص‎ 


-١‏ الوسائل باب 8 من الربا و الاحاديث بالترتيب ح/" وح انو ح او ح اذو ح /ذو ح الاو ح// 
؟- المختلف ج/ة ص ١١9‏ و السرائر ج/١‏ ص "١00‏ و ص 705 
“- النجعه ص 729 المتاجر. 


؟- اورده الشيخ فى الخلاف ١:07‏ فى ذيل مسأله١؟1‏ و القربطى فى تفسيره :٠١‏ 88 و ابن قدامه فى الشرح الكبير ع: .١8‏ 


ربا المعامله: مورده المتجانسان إذا قدّرا بالكيل أو الوزن و زاد أحدههما و المراد من الزياده ما يعم الزياده العينيه والحكميه كبيع 
أحد المتماثلين مع اشتراط كنس المسجد أو كون احدهما نقدا و الآخر نسيئه. و ضابط الجنس ما دخل تحت اللّفظ الخاصٌء 
فالدّمر جنسٌ و الرّيت جنسٌ و الحنطه و الشّعِير جنسٌء و اللُحوم تابعةٌ للحيوان و الضأن و المعز جنس واحد كالبقر و الجاموس و 
كالابل البخاتى و العربى. 


لاربافى المعدود ولا بين الوالد و ولده... 
(ولا ربا فى المعدود) كما تقدم الكلام فيه مفصللا فى آداب البيع . 
(و لا بين الوالد و ولده) 


قال فى المختلف: ذهب اليه علماؤنا غير ان ابن الجنيد فصل فقال: لا ربا بين الوالد و ولده اذا اخخذ الوالد الفضل الا ان يكون له 
وارث أو عليه دين00), و نقل عن المرتضى تأويله لنفى الربا بين الوالد و الولد ثم عدوله بعد ذلك عنه و من جمله ما قال: (ثم 
لما تأمات ذلك رجعت عن هذا المذهب لانى وجدت اصحابنا مجمعين على نفى الربا بين من ذكرناه - يعنى الوالد و الولد و 
الزوج و زوجته- و غير مختلفي" فيه فى وقت من الاوقات واجماع هذه الطائفه قد ثبت انه حجه و يخص بمثله ظواهر القرآن)70) 


و يشهد للعدم ما رواه الثلاثه عن عمرو بن جميع 


ص :71/7 


٠١١ المختلف ج/ذ ص‎ -١ 
.١١١ ؟- المختلف ج/8 ص‎ 


(ليس بين الرجل و ولده ربا و ليس بين السيد و عبده ربا)(1١)‏ و خبر زراره و محمد بن مسلو(؟) و بعد هذا فلا اشكال فى الحكم 
و اما تفصيل ابن الجنيد فمع اجماله لا شاهد له. 


(و لا بين الزوج و زوجته) 
للاجماع المتقدم مضافاً لمرفوع الصدوق0) و خبر زراره(6) و لم يخالف هنا احد الا المرتضى فى كلامه السابق و قد رجع عنه. 
(ولابين المسلم و الحريى اذا اذ المسلم الفضل) 


و به افتى الصدوق و ابن ادريس و ابن البراج و يشهد له خبر عمرو بن جميع(2) الا ان خبر زراره المتقدم دال على العدم و حمله 
الشيخ فى احد محامله على ان المراد لا يجوز ان يأخذوا منا الفضل . 


اقول: ان خبر زراره دال على ثبوت الربا مع المشركين بالاطلاق و خبر ابن جميع اخص فتعارضهما بالاطلاق و التقييد و الجمع 
الوق ينما بخمل المظلق وى التقيه. 


ص :7/7 


الوسائل :با بلامن الربا ح/1 
ا الرسائل باتالامن الزباح اناو جاع وقد وعنقهما التواهر انهما يدان سيدا ااانه فيه يس الغيرير وهو لو يوق 
* الوسائل بابالامن الربا ح/8 


هذا و كان على المصنف استثناء العبد وسيده كما ورد استثناؤه فى خبر ابن جميع و خبر زراره و صحيح ابن جعفر(١)‏ كما هو 
مقتضى القاعده , هذا فى العبد المختص دون المشتركك فانه يثبت معه الربا كما قاله ابن الجنيد(؟) لعدم شمول الدليل له الا انه 
عمم الحكم للمأذون و ان كان مختصاً اذا كان قد ادّان مالا و لا شاهد له. 


(و يثبت بينه و بين الذمى) 


اختاره الشيخ و ابن ادريس و ابن البراج و ابن حمزه و فصل ابن الجنيد بانه لا يجوز اخذ الربا منهم فى دار الاسلام لا دار الكفر 
وعن المفيد و المرتضى و الصدوقين انه لا يثبت الربا و اطلقوا الحكم و يشهد لهم المرفوع المتقدم(؟) مضافاً لدعوى المرتضى 
عليه الاجماع لكن يعارضه خبر زراره المتقدم كما وان الاجماع لم يثبت فالاقوى عدم الجواز. 


(وله) كك انرا (قى القسدة) 


لانها معامله مستقله فى تقسيم و افراز الحقين أو الحقوق و ليست بيعاً و على فرض الشكك فى كونها بيعاً فالاصل العدم فلا 
يشملها احكام البيع و منها حصول الربا نعم من جعلها بيعا مطلقا أو مع اشتمالها على الرد يثبت فيها الربا. 


ص :7/5 
-١‏ المصدر السابق ح/8 


؟- المختلف ج/ة ص .١١5‏ 


*- الوسائل باب/ من الربا ح/3. 


(و لا يضر عقد التبن و الزوان) 

فى الحنطه مثلا كما قاله الشيخ فى الخلاف و المبسوط(١)‏ لعد العرف لهما مثلين و ان اشتمل احدهما أو كلاهما على ذلكك . 
احكام خاصه بالربا 

(و يتخلص منه) اى الربا (بالضميمه الى الناقص أو اليهما) 

كما فى صحيح ابن الحجاج(١)‏ و غيره(). 

(و يجوز بيع مد عجوه و درهم بمدين أو درهمين بمدين و درهمين وامداد ودراهم و يصرف كل الى مخالفه) 


و الحاصل انه يتخلص من الربا بضم غير الجنس إلى الطرف الناقص- كبيع كيلوين من الارز بكيلو من الارز و كيلو من العدس- 
او بضم غير الجنس إلى كل من الطرفين و لو مع التفاضل فيهماء كبيع كيلوين من الارز مع كيلوين من 


ص :17/6 
-١‏ النجعه - المتاجر ص 7378 و ما نقله المبسوط عن قوم انه لا يجوز لعله يريد بذلكك بعض العامه. 


.١/ح الوسائل باب8 من الصرف‎ -١ 
من الربا ح/او ح/؟.‎ 7١ الوسائل باب‎ -" 


العدس بكيلو من الارز و كيلو من العدسء لوقوع الزياده مقابل الضميمه فى الصوره الاولى» و وقوع كل جنس فى مقابل مخالفه 
تعبدا و ان لم يقصد المتعاقدان ذلكك فى الصوره الثانيه , كل ذلكك مع افتراض العوضين حالين. 


-١‏ اما التخلص من الربا بما ذكر المصنف فهو على طبق القاعده لو كان ايقاع كل جنس مقابل ما يخالفه مقصودا للمتعاقدين 


كما هو واضح. 


و اما إذا لم يكن مقصودا فالانصراف إلى المخالف يحتاج إلى دليل. و قد دلّت عدّه روايات على ذلكك كصحيحه عبد الرحمن 
بن الحجاج: «... اشترى الف درهم و دينارا بالفى درهم» فقال: لا بأس بذلك ان ابى كان اجرأ على أهل المدينه منى فكان 
يقول هذاء فيقولون: انما هذا الفرار» لو جاء رجل بدينار لم يعط الف درهم و لو جاء بألف درهم لم يعط ألف دينار. و كان 
يقول لهم: نعم الشى ء الفرار من الحرام إلى الحلال1(0) . 


و اضمارها لا يضر بعد كون ابن الحجاج من اجلاء الاصحاب الذين لا تليق بهم الروايه عن غير الامام (عليه السلام) أو للبيان 
العام المتقدم أكثر من مره. 


الله انا لنعلم انكك لو اخذت دينارا و الصرف بثمانيه 


ص :7/78 


١ الباب © من أبواب الصرف الحديث‎ 888 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


عكر غداك المدكد على أن فجن دن مظ كه عقر رن ما وج د تسو فائهذ| الااقرار فكان الى قرول عدقة و اللداو لكهه غرار هد 
باطل إلى حق)1(0١).‏ 


و صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا بأس بألف درهم و درهم بألف درهم و دينارين إذا دخل فيها ديناران أو 
أقل أو أكثر فلا بأمن به)(5). 


و هناكك رأى لبعض المتأخرين يخضّ ص جواز التخلص بالضميمه بما إذا كان الارز الزائد مثلا فى هذا الجانب مع الارز الناقص 


ويستدل له بانصراف نصوص الضميمه إلى خصوص الحاله المذكوره. 


اقول: و هو بعيد لعدم صحه هذا الانصراف كما هو صريح صحيح الحلبى المتقدم فاى مساواه فى الماليه بين «ألف درهم و 
درهم بألف درهم و دينارين » بل النصوص مطلقه ولا موجب لتقييدها . 


أخرو افا اداو كون الفركنية ضاله واكقصاض ووو لتستوعن المفنة وه لكك 


ص :/7/1 


” الباب © من أبواب الصرف الحديث‎ 51/ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
5 الباب © من أبواب الصرف الحديث‎ 828 :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


(و يتخلص ايضاً بان يبيعه بالمماثل و يهبه الزائد من غير شرط) لعموم ما دل على صحه الهبه (أو بأن يقرض كل منهما صاحبه و 
يتبارءا) 


وهوايضاً صحيح لصحه المبارأه. 


'- و يلزم عند بيع الذهب المصوغ بغيره و الفضه المصوغه بغيرها تساويهماء و معه لا يجوز بيع مثقال من الذهب المصوغ بمثقال 
من الذهب غير المصوغ منضما إلى اجره الصياغه. 


اما لزوم التساوى بين المصوغ و غيره؛ و من ثم عدم جواز اشتراط اجره الصياغه فلان المصوغ و غيره جنس واحد و يشملهما 
النص المتقدم: «الذهب بالذهب. و الفضه بالفضه. الفضل بينهما هو الربا المنكر)» و معه يكون اشتراط الاجره فضلا موجبا للربا. 


و بكلمه اخرى: المصوغ و غيره هما كالجيد و الردىء و الوسخ و النظيفء و المكسور و غيره» فكما ان كل واحد من هذه يعد 
مع مقابله واحدا و يلزم تساويهما فكذلك فى المصوغ و غيره , و قد ادعى صاحب الجواهر عدم الخلاف فى المسأله(١)‏ . 


ص :1/8/8 


١ جواهر الكلام *؟:‎ -١ 


*- ولا يجوز ان يقول شخص لآخر: ابيعكك هذا المثقال من الفضه الجيده بمثقال من الفضه الرديئه بشرط ان تخيط لى ثوبا 
مثلاء و يجوز العكس بان يقول: خط لى ثوبا على ان ابيعكك المثقال الجيد بالمثقال الردىء. 


اما عدم جواز بيع احد المثقالين بالآخر بشرط خياطه ثوب مثلا فواضح للزوم محذور الربا- بناء على تعميم الزياده اللازم منها 
الربا للزياده الحكميه كما هو الصحيح- فان الجيد و الردى ء جنس واحد لا يجوز التفاضل فيه. 


واما جواز العكس - الذى هو من الوسائل التى يتخلص بها من الربا - فلصحيح ابى الصباح الكنانى: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرجل يقول للصائغ: صغ لى هذا الخاتم و ابدل لكك درهما طازجا بدرهم غله(لي قال: لا بأس)(1). 


بل قد يقال باقتضاء القاعده لذلكك لان ابدال الجيد بالردى ء وفع اجرا للخياطه من دون وقوع الخياطه شرطا فى البيع لتلزم الزياده 


ه- و العمله النقديه إذا كانت مصنوعه من الفضه و نحوها من المعادن الموزونه لا يجوز تبديلها إل ابعاضها مع فرض التفاضل 
بين الاصل و الابعاض و فرض كونها خالصه. 


ص :7/4 


. الطازج هو الخالص. و الغله- بكسر الغين- المغشوش‎ -١ 
١ من أبواب الصرف الحديث‎ ١ الباب‎ 88٠١ :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


اما جواز بيع العمله مع اختلافها فلعدم تحقق محذور الربا بعد اختلاف جنس العوضين و عدم كونهما من المكيل و الموزون. 
و إذا قلت: ان الرصيد الذى تعبر عنه الأوراق النقديه قد يكون واحدا كالذهب الذى هو من الموزون. 
قلنا: ان المعاوضه لم تجر على الرصيد بل على الاوراق ذات الاعتبار بسبب الرصيد. 


8- و يجوز بيع الاوراق النقديه بعضها بالآخر مع اختلاف العمله نقدا و نسيئه حتى مع فرض التفاضل فى الماليه» بل يجوز مع 


اتحادها أيضا إذا افترض كون العوضين شخصيين. 


اما انه مع اتحاد العمله تجوز المعامله حتى مع التفاضل فى فرض كون العوضين شخصيين فلما تقدم من ان الاوراق النقديه 
ليست من قبيل المكيل و الموزون. 


مبرز البيع لان شرط البيع تحقق المغايره بين الثمن و المثمن» و فى المورد لا مغايره» فان الثمن ينطبق على المثمن مع زياده. 


51١ ص:‎ 


و إذا نوقش ما ذكر بان المغايره المعتبره فى الببع يكفى فى تحققها كون المثمن عينا خارجيه و الثمن أمرا كليا فى الذمه أمكن 
ذكر تتريت أخرة وهن ان التعامله الند كؤوه حش الارتكاز العرفن قرفن لأنه عبار عق تبقابل الخال المجلى الكار ع عله 


ف الذمه. و هو صادق 5-6 المقام. 
-١‏ قيل: ويجوز بيع الصكوك على ثالث بأقل إذا كانت تعبر واقعا عن دين بدليل انه بيع حقيقه فى غير المكيل و الموزون. 


وان لم تعبر عن دين واقعا فلا يجوز و ذلك لان شرط صدق البيع وجود عوضينء و هو مفقود فى الفرض إذ لا يوجد حق فى 
الذمه ليقع عوضاء فالمعامله المذ كوره فى حقيقتها اقراض بفائده يبرز مبرز البيع. 


اقول: لا- فرق بين الصورتين من حيث الحرمه , اما الصوره الثانيه فكما قال واما الاولى فهى بحقيقتها ترجع الى بيع الدين الذى 
على زيد مثلا بتفاضل فهو يبيع دينارا الذى فى ذمه زيد بنصف دينار نقدا وهذا من مصاديق الربا . 


8- ولا يجوز تبديل العمله المعدنيه مع التفاضل وذلكك لأنها من الموزونات فيلزم مع التفاضل ميجدون ارا 


نعم مع خروجها عن كونها من الموزونات و صيرورتها من المعدودات- كما فى المصنوعه من النحاس عاده- يزول المانع من 
التفاضل. 


51١:ص‎ 


و اما الجواز مع فرض كونها مخلوطه بمعدن آخر- كما هو الغالب - فلحصول الضميمه المانعه من تحقق محذور الربا حسبما 
تقدم. نعم يشترط فى الضميمه ان لا تكون مستهلكه و فاقده للماليه. 


9- والربا كما يحرم اخذه يحرم دفعه و كتابته و الشهاده عليه. 


اما تعميم حرمه الربا للدفع و الشهاده عليه و كتابته فلصحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين 
(عليه السلام): كل الربا و موكله و كاتبه و شاهداه فيه سواء»(١)‏ و غيرها. 


-٠١‏ و من تعامل بالربا و هو جاهل بالحكم أو بالموضوع ثم التفت و تاب فلا يلزمه ارجاعه. 


5 لأاء 
اما عدم لزوم رد الربا على الآخذ مع الجهل و التوبه بعد الالتفات فهو ما عليه جماعه من الفقهاء. و يدل عليه قوله تعالى [ذلِكك 
َه لاه م اه 0 
أنه قانُوا إِنّما ليغ مل اليليا و 


ص:1917 


)*( .« الباب 8 من أبواب الربا الحديث‎ 59 :١7 وسائل الشيعه‎ .١ الباب 6 من أبواب الربا الحديث‎ 5٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب ه من أبواب الربا الحديث‎ 57٠ :١7 البقره: ه/11. (6) وسائل الشيعه‎ 


أل اللَهُ ابيع و حرّم البلا فَمَنْ لاءَهُ مَوْعِطَهٌ مِنْ رَبّهِ فاته فلَهُ ا سَِكَفَ ](1)» فان تخصيصه بنفى العقوبه أو بما وقع من ربا زمن 
الجاهليه لآ وجدالة. 


و مع التنزل تكفينا الروايات الكثيره. كصحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يأكل الربا و هو 
يرى انه له حلال؛ قال: لا يضره حتى يصيبه متعمداء فاذا اصابه فهو بالمنزل الذى قال الله عز و جل)(؟). 


و صحيحه ابى المعزا: «قال ابو عبد الله (عليه السلام): كلّ ربا اكله الناس بجهاله ثم تابوا فانه يقبل منهم اذا عرف منهم التوبه 
وغيرهما. 


وكاو 0 و 2 2 لد ره 0 لاك وهء 
و اذا قيل: ان قوله تعالى: (ِوَ إِنْ تَيُمْ فكع رُؤْسٌ أَمْلالِكم ١[‏ تَظْلِمُونَ وَ 1 تُظْلمُونَ)(2) يدل على لزوم ردّ الزياده» و بذلك 
يعارض ما تقدم. 
قلنا: ما سبق ناظر إلى حاله الجهل و الالتفات و التوبه بعد ذلكك فى حين ان هذه ظاهره فى حاله التعمد, و لا أقل من امكان 
حملها على ذلكك. 


ثم ان المراد من الجاهل الجاهل بالحكم و الموضوع وذلك لإطلاق ما تقدم. 
ص :79117 

71/8 البقره:‎ -١ 

"- وسائل الشيعه 57٠ :١7‏ الباب ه من أبواب الريا الحديث ١‏ 


"- وسائل الشيعه 17: 83١‏ الباب ه من أبواب الربا الحديث ”7 


© البقره: 1/9 


-١‏ و من ورث مالا فيه اموال ربويه فمع عدم تميزها فلا شىء عليه و الا لزم ردها على مالكها مع معرفته» و مع عدمها يتعامل 
معها معامله مجهول المالكك. 


اما ارث ما فيه الربا فيدل على حكمه صحيحه ابى المعزا المتقدمه حيث ورد فيها: «... لو ان رجلا ورث من أبيه مالا وقد عرف 
ان فى ذلكك المال ربا و لكن قد اختلط فى التجاره بغير حلال كان حلالا طيبا فليأكله. وان عرف منه شيئا انه ربا فليأخذ رأس 
ماله و ليرد الريا ...)2102 


و غيرها. .و ابو المعزا هو نيد بن المثتى الكوفى الضيرفى ثنه ثقه على .ها ذكر التجاشى [10. 
المناقشه فى الحيل الشرعيه 


هذا ولا يناقش فى هذه الحيل بعدم قصد هذه الامور اول و بالذات بعد كون العقود تابعه للقصود لاندفاع ذلكك بالمنع من عدم 
القصد بل قصد التخلص من الربا المتوقف على قصد الصحيح من البيع و القرض و الهبه و غيرها من العقود كاف فى حصول ما 
يحتاج اليه البيع من القصد اذ الملا-ءكك قصد ما اوقعا عليه العقد دون ما يترتب عليه من الغايات و يشهد لذلكك صحيحى 


عبدالرحمن بن الحجاج 


ص :7595 


” الباب ه من أبواب الربا الحديث‎ 83١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


#درجال التكاقي 42 مشورات مكنيه الداوزئ هذاو جد كه فاندافى اب البعوا و هى ابو المغراء. 


ففى احدهما: (فقلت له: اشترى الف درهم و ديناراً بألفى درهم فقال: لا بأس بذلك ان ابى كان أجرأ على اهل المدينه منى 
فكان يقول هذا فيقولون انما هذا الفرار لو جاء رجل بدينار لم يعط الف درهم و لو جاء بألف درهم لم يعط الف دينار و كان 
يقول لهم: نعم الشىء الفرار من الحرام الى الحلال(01)) و قريب منه الاخر(”) و فى صحيح ابن عتبه (ايستسقيم ان ازيده مالا و 
ابيعه لؤلؤه تساوى مائه درهم بألف درهم - الى- قال لا بأس0)) و فى مرسل الديلمى عن الكاظم (عليه السلام) ( انى اعامل 
قوماً اببعهم الدقيق اربح عليهم فى القفيز درهمين الى اجل معلوم و انهم يسألونى ان اعطيهم عن نصف الدقيق دراهم فهل لى 
من حيله لا ادخل فى الحرام؟ فكتب اليه: اقرضهم الدراهم قرضاً و ازدد عليهم فى نصف القفيز بقدر ما كنت تربح عليهم20)) و 
غيرها . 


انه لا يسوى الا انه يعلم انه سيرجع فيه فيشتريه منه فقال يا يونس ان النبى صلى الله عليه و اله قال لجابر بن عبدالله (كيف انت اذا 
ظهر الجور و اورئتم الذل - الى- قال اذا ظهر الرباء يا يونس و هذا الربا و 


ص :7910 


١/ح الوسائل باب8 من الصرف‎ -١ 
الوسائل باب2 من الصرف ح/”‎ -" 
١١ ح٠١ التهذيب باب البيع بالنقد و النسيه ح/58. الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ - 


ع- التهذيب باب بيع المضمون ح/7 او 37 (تحقيق الخرسان)» ج لل ص: وخر 


ان لم تشتره منه رده عليكك؟ قال قلت نعم فقال لا تقربنه فلا تقربنه)(1) فلا يقاوم ما تقدم من الاخبار مضافاً الى انه لم يروه غير 
الشيخ فى التهذيب و بقى خبر النهج من ان قوماً يستحلون الربا بالبيع(") فدلالته فيما نحن فيه غير واضحه. 


حصيله البحث: 


لاربا فى المعدود ولا بين الوالد و ولده و لا بين الزُوجٍ و زوجته ولا بين العبد وسيده ولا بين المسلم و الحربيّ إذا أخذ المسلم 
الفضل و يثبت بينه و بين الذَّمَيَ و لا فى القسمه؛ ولا يضرٌ عقد التبِن و الزّوان اليسير و يتخلص منه بال ميمه؛ و يجوز بيع مدّ 
عجوهٍ و درهم بمدّين أو درهمين و بمدّين و درهمين و أمدادٍ و دراهم؛ و يصرف كل إلى ما بخلافه بشرط كون العوضين 
الو ري تيه المماال وجرهنة | اند مرو كين لتريل أو تزه كز نينا ساسة و ارد وى لو عد بخ اكلنهي الصو 
بغيره و الفضه المصوغه بغيرها تساويهماء فلا يجوز بيع مثقال من الذهب المصوغ بمثقال من الذهب غير المصوغ منضما إلى 
اجره الصياغه , و لا يجوز ان يقول شخص لآخر: ابيعكك هذا المثقال من الفضه الجيده بمثقال من الفضه الرديئه بشرط ان تخيط 
لى ثوبا مثلاء و يجوز العكس بان يقول: خط لى ثوبا على ان ابيعكك المثقال الجيد بالمثقال الردى ء , و العمله النقديه إذا 


ص :192 


. التهذيب ج/١87 باب اخبار فضل التجاره و راويه يونس و هو لم يكن من اصحاب الصادق عليه السلام‎ -١ 


"- الوسائل باب 7٠١‏ ح/6 من ابواب الربا. 


كانت مصنوعه من الفضه و نحوها من المعادن الموزونه لا يجوز تبديلها إلى ابعاضها مع فرض التفاضل بين الاصل و الابعاض و 
فرض كونها خالصه, و يجوز بيع الا-وراق النقديه بعضها بالآدخر مع اختلاف العمله نقدا و نسيئه حتى مع فرض التفاضل فى 
اناا تعر ود مادقا نار ا رمن كور اسردي ‏ استي و ذا درر امه كاسن قل ارقن كرد لخر ل لبد قن 
الذمه. 


قبل: و يجوز بيع الصكوك على ثالث بأقل إذا كانت تعبر واقعا عن دين , و ان لم تعبر عن دين واقعا فلا يجوز اقول: لا فرق بين 
الصورتين من حيث الحرمه حتى الصوره الاولى فهى بحقيقتها ترجع الى بيع الدين الذى على زيد مثلا بتفاضل فهو يبيع دينارا 
الذى فى ذمه زيد بنصف دينار نقدا و هذا من مصاديق الربا . ولا يجوز تبديل العمله المعدنيه مع التفاضل اذا كانت من 
الموزونات واما مع خروجها عن كونها من الموزونات و صيرورتها من المعدودات فلا مانع من التفاضل. و يجوز بيعها مع 
التفاضل مع فرض كونها مخلوطه بمعدن آخر كما هو الغالب و ذلك لحصول الضميمه المانعه من تحقق محذور الربا لكن 
يشترط فى الضميمه ان لا تكون مستهلكه و فاقده للماليه. و الربا كما يحرم اخذه يحرم دفعه و كتابته و الشهاده عليه. و من تعامل 
بالربا و هو جاهل بالحكم أو بالموضوع ثم التفت و تاب فلا يلزمه ارجاعه. و المراد من الجاهل الجاهل بالحكم و الموضوع . و 
من ورث مالا فيه اموال ربويه فمع عدم تميزها فلا شىء عليه و الا لزم ردها على مالكها مع معرفته. و مع عدمها يتعامل معها 
معامله مجهول المالك. 


ص :791 


(و لا يجوز بيع الرطب بالتمر) 


قال به الشيخ فى النهايه و الخلاف و المبسوط و قال بالاستبصار بالكراهه و بالحرمه قال ابن الجنيد و ابن ابى عقيل و ابن البراج 
وابن حمزه وابن ادريس و تعدى ابن حمزه الى العنب بالزبيب و تعدى الى كل رطب بيايس ابن ابى عقيل و ابن الجنيد و به 
قال المصنف . 


(و كذا كل ما ينقص مع الجفاف) 


و ذكر الشيخ انه لا نص لاصحابنا فى ذلكك و الاصل الجواز و رد ابن ادريس التعدى بكونه قياساً و يشهد لعدم الجواز فى 
الرطب بالتمر صحيح الحلبى ففيه: (لا يصلح التمر اليابس بالرطب من اجل ان اليابس يابس و الرطب رطب فاذا يبس نقص(0)) 
وقريب منه صحيح محمد بن قيس و فيه ( ان امير المؤمنين (عليه السلام) كره ...(70)) و قريب منهما غيرهما0). 


هذا و لم يتعرض المفيد و سلار لذلكك و لعله لقصور هذه الاخبار عن الحرمه فقوله (عليه السلام) لا يصلح أو كره اعم من 
الحرام كما لا يخفى و يكفى فى عدم الحرمه احتمال عدمها فتسقط عن الظهور مضافاً لوجود المعارض ففى موثق سماعه و 
بتوسط الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن الصادق (عليه السلام) «عن العنب بالزبيب قال لا يصلح الا مثلا بمثل 
قال و التمر و الرطب بالرطب مثلا 


ص :191/8 
-١‏ الوسائل باب ١*‏ ح/١‏ من ابواب الريا. 


"- الوسائل باب ١5‏ ح/؟ من ابواب الريا. 
الوسائل باب ح/ #وح/ى. 


بمثل)(1) و هى داله على الجواز و قد جمع بينها و بين الطائفه الاولى الكلينى و هو يدل على اختياره الجواز بحمل الاولى على 
الكراهه و مثله فى الدلاله على الجواز ايضاً خبر ابن ابى الربيع(7) و عليه فالصحيح هو الجواز مع الكراهه. 


(ومع اختلاف الجنس يجوز التفاضل نقداً اجماعاً و نسيئه على الاقوى) كما هو الصحيح و قد تقدم الكلام فيه مفصلاً فى الاداب 
فراجع . 
(و لا عبره بالاجزاء المائيه فى الخبز و الخل و الدقيق ) 


حيث يجهل مقداره فى كل من العوضين الموجب لجهاله مقدارهما و كذا لو كانت مفقوده من أحدهما كالخبز اليابس و اللين 
لإطلاق الحقيقه عليهما و بالجواز صرح الشيخ فى الخلاف و المبسوط(2) الَا انه نقل فى المبسوط عن قوم بعدم الجوازء و مراده 


(إنا أن يظهر ذلكك للحس ظهورا بينا) 

بحيث يظهر التفاوت بينهما فيمنع للجهاله الموجبه لجهاله العوضين. 

رولا يباع اللحم بالحيوان مع التماثل) 

ص:151919 

-١‏ الوسائل باب5١‏ من الربا ح/”” و فى نسخه الكافى تفاوت لا يضر بالمقصود. 


"- المصدر السابق ح/6. 


اقول: قال بالحرمه مطلقاً مع التماثل و عدمه المفيد و سلار و ابن البراج(1) و عن الشيخ فى الخلاءف و المبسوط و ابن حمزه و 
ابن الجنيد(1) الحرمه مع التماثل لانه لابد من تحقق المساواه , و انكر ابن ادريس الحرمه مطلقاً() نظراً الى ان الحيوان ليس من 
المكيل و الموزون فيجوز بيعه عملا بعموم الحل و لا دليل للقائلين بالحرمه عدا موثقه غياث عن الصادق (عليه السلام) (ان علياً 
(عليه السلام) كره بيع اللحم بالحيوان)() و الظاهر انهم استندوا اليه و لا دلاله فيه لان قوله (عليه السلام) كره اعم من الحرمه و 
اما ما ورد صحيحاً مما تقدم من ان علياً (عليه السلام) لم يكن يكره الحلال فقد تقدم الجواب عنه فراجع. 


(و يجوز بيعه به مع الاختلاف) وهو واضح لعدم الجنس الواحد لكن اطلاق الموثقه دال على الكراهه. 


"١ ص:‎ 


١7١7 المختلف ج/ذ ص‎ -١ 
١7١7 المختلف ج/ ص‎ -١ 
١77” المختلف ج/ث ص‎ -* 


ع- الوسائل باب ١١‏ من الربا ح/1. 


حكم الربا فى غير البيع 


و فى عموم تحريم الربا لغير البيع- كالصلح- خلاف بالرغم من اطلاءق الاخبار المتقدمه الداله على اعتبار المماثله و ذلكك 
لاحتمال انصرافها إلى خصوص البيع؛ و معه يتمسكك بالبراءه عن التحريم فى غير البيع . 


اقول: و الصحيح هو التعميم لوهن دعوى الانصراف. 


قيل: لا يبعد التخصيص بما إذا كان الصلح بين العينين- كما لو قبل: صالحتكك على هذا المثقال من الذهب بهذين المثقالين- 
دون ما إذا كان بين غيرهما- كما لو قيل: صالحتكك على ان اهب لكك هذا المثقال من الذهب مقابل ان تهب لى مثقالين من 
الذهب- لصدق عنوان الفضه بالفضه مثلا فى الاول دونه فى الثانى. 


تحت عنوان الصلح كما فى المثال المذكور فلا يكون صلحا بل هو بيع فان تمليل العين بالعوض بيع تحت اى عنوان كان وعليه 
فيثبت الربا فيما قال صاحب القيل . 


حصيله البحث: 


7"١١:ص‎ 


يكره بيع الطب بالتّمر و كذا كل ما ينقص مع الجفافء و لا مانع من التتفاضل مع اختلاف الجنس نقداً و نسيئهٌ» ولا عبره 
بالأسجزاء المائيه فى الخبز و الخلّ و الدّقيق إلا أن يظهر ذلك للحسّ ظهوراً بتناء ويكره بيع اللّحم بالحيوان مع التماثل و 
الاختلاف. ولا يختص تحريم الربا بالبيع بل يعم غيره كالصلح. 


(الفصل التاسع فى الخبار) 
اشاره 


و هو لغه اسم مصدر من الاختيار و مصدره الاختيار و بهذا المعنى استعمل فى النصوص فمعنى البيعان بالخيار هو ان لكل منهما 
ان يأخذ ما يختاره و هذا المعنى يتضمن السلطنه على اقرار العقد و ازالته و لذا عرف الخيار فى الاصطلاح بانه ملكك فسخ العقد 


لواهتق ارافقة عض اقيم ) هذا الحصر لبن بعقيةا بإ معي ماغتويه البصفت: هنا . 
( الاول: خيار المجلس) 


و المراد مجلس العقد و اضافته الى المجلس من جهه الغلبه لثبوت الخيار للمتعاقدين الى ان يتفرقا و لو كانا فى حال القيام أو 
الحكن . 


لعدم الدليل فى غيره الا ان الشيخ قال فى المبسوط: «و اما الوكاله و الوديعه و العاريه و القراض و الجعاله فلا يمنع من دخول 


الخيارين فيها مانع» و مراده من 


اسن 


الخيارين الشرط و المجلس و منع من خيار المجلس فى الخلاف دون خيار الشرط(1). 


و فيه: انه لا يوجد فيها مقتضى للخيار بعد كونها جائزه فى نفسها حكماً و الخيار حق لا حكم فلا معنى لدخول الخيار فيها واما 
البيع فالاخبار به مستفيضه(1) منها صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) قال النبى صلى الله عليه و اله (البيعان بالخيار حتى 
يفترقا...)(7) و صحيح محمد بن مسلم و صحيح الحلبى و صحيح فضيل(5) و اما موثق غياث عن على (عليه السلام) «اذا صفق 
الرجل على البيع فقد وجب و ان لم يفترقا(8) قيل ان الصفق كنايه عن الالتزام بالعقد كما فسره اهل اللغه و عليه فلا اشكال فى 
الروايه فانها داله على لزوم البيع على الشخص بعد اسقاط خياره و كيف كان فلا يقاوم الاخبار المستفيضه الى حد السنه القطعيه 


مع ضعفه فان راويه بترياً و مدلوله موافق لفتوى ابى حنيفه و قد تفرد الشيخ بنقله وان اجاب عنه ببعض المحامل البعيده. 
(و لا يزول بالحايل و لا بمفارقه المجلس مصطحبين و ان طال الزمان) 


ص :”77 


١ :* و الخلاف‎ ٠١6 المبسوط ج/١ ص "هو المختلف ج/0 ص‎ -١ 
من الخيارات.‎ ١ الوسائل باب‎ -1 

“- الوسائل باب ١‏ من الخيارات ح/؟. 

؟- الوسائل باب ١‏ من الخيارات ح/١و‏ ح/”و ح/؟ 

ه- المصدر السابق ح/. 


كل ذلك لإطلاق قوله صلى الله عليه واله حتى يفترقا و لم يحصل. 


ثم لا يخفى عدم ثبوته للوكيل فى اجراء الصيغه فقط و ذلك لانصراف عنوان «البئِع) عنه» بل لا يحتمل ثبوته له بعد ما كان 
الغرض من الخيار هو التروى و الارفاق اللذين لا معنى لهما فى حقّه. 


وقد يضاف إلى ذلكك: ان الوكيل المذكور وكيل فى اجراء الصيغه فقط و ليس فى الفسخ عن المالك, لكنّه قابل للتأمّل» فان 
عدم ثبوت حق الفسخ له من المالكك لا ينافى ثبوته له بما هو عاقد من قبل الشرع تعتدا. 


و من خلال ما ذكرناه ينضح الحال فى الوكيل فى تمام شؤون المعامله وان الصحيح ثبوت الخيار له لعدم انصراف عنوان «البتع) 


عنه. 
موارد سقوط الخيار 


ثم ان الغايه افتراقهما دون الافتراق عن المجلس وذلكك لتعبير الصحيحه ب «حتى يفترقا» الظاهر فى الافتراق بينهما دون افتراقهما 
عن المجلس. 


لو تونظطل باشتور احك يقر له فى السك و لباه ماده 


كما هو مقتضى قاعده المؤمنون عند شروطهم حيث ان الخيار من الحقوق القابله للاسقاط بدليل صحيح على بن رئاب حيث 
حاء كت( كان الحردك المقدوض فنها 


7١ ص:*‎ 


اشترى حدثاً قبل الثلاثه الايام فذلكك رضا منه فلا شرط(1)) فدلت الصحيحه على ان الرضا بالعقد يوجب سقوط الخيار فحينئذ 
هو من الحقوق التى يملكها الانسان و له اسقاطها بنحو شرط النتيجه كأن يشترط سقوطه فى العقد أو بنحو شرط الفعل باسقاطه 
بعد العقل و ليس فى واحد منها مخالفه للكتاب و السنه نعم قد يستشكل فى شرط النتيجه هنا بانه خلاف السنه لقوله صلى الله 
عليه و اله البيعان بالخيار و الجواب ان البيع يقتضى حق الخيار فى نفسه لولا الشرط فلا ينافى سقوطه بالشرط فان قاعده الشروط 
شامله لكل شرط له مشروعيه و ان الانسان يستطيع ان يسقط حقوقه فى الان أو فى ضمن عقد أو بعد العقد و يمكن الاستدلال 
له ايضاً بصحيحه مالكك بن عطيه الظاهره فى صحه اشتراط عدم الخيار(؟) مع انه كان ثابتاً للامه بعد صيرورتها حره فيعلم من 
ذلكة أن هذا الشرط لمن مخالفاً للسنه و ءالا لما طبق قاعده الشروط على .هذا المووده وقد مسششكل كاره اعترع فى كوت اسقاطاً 
لما لم يجب و اجيب بانه لا دليل على عدم جواز اسقاط ما لم يجب فانه بلا دليل فاى مانع ان يسقط الانسان ما لم يجب عليه 
بعد(). اقول: و قد تقدم ان الحق نوع سلطنه للانسان على امر لا اكثر و اما سقوطه و اسقاطه بحيث لا يحق للانسان 


7١6: ص‎ 


.١/ح الوسائل باب من الخيار‎ -١ 

1- الوسائل ج/*١‏ ص48 باب١١‏ و تشكيك المحقق الخوثى فى دلالتها ص ١7١‏ ج/2 من مصباح الفقاهه بلا محصل فان 
ظهورها فى شرط النتيجه واضح لا غبار عليه و لا يخفى ان شرط السقوط وقع فى ضمن عقد الاعانه و الهبه. 

'- مصباح الفقاهه ج/2 ص "177. 


المطالبه به فيما بعد فلابد من دليل خاص خصوصاً فيما يتعلق بتحقق سببه فى المستقبل و قد دلت صحيحه ابن رئاب على صحه 
الاسقاط كما و دلت صحيحه ابن عطيه على صحه السقوط فيتم المطلوب. 


موقط ايغرار يكنا دنه دهي فحنا 


كما هو منطوق النص الصحيح المتقدم و غيره و الافتراق امر عرفى فيكفى فيه كل ما يحقق مصداقه و من البعيد عرفاً حصوله 
بالخطوه و يؤيده بل يشهد له صحيح محمد بن مسلم من انه (عليه السلام) قال: ( بايعت رجلا فلما بايعته قمت فمشيت خطاً ثم 
رجعت الى مجلسى ليجب البيع حين افترقنا(١))‏ هذا ولا يعتبر قصد الاسقاط بالافتراق كما و لا فرق فى حصوله من الجاهل و 
الناسى و غيرهما للاطلاق. 


(و) عليه ( لو التزم به احدهما سقط اختياره خاصه) اما ( لو فسخ احدهما و اجاز الاخر قدم الفاسخ و كذا فى كل خيار مشتركك) 


كما تقتضيه القاعده فانه مع فسخ احدهما لا يبقى محل الاجازه الاآخر اذا تعدم الفسخ على الاجازه و لو تقدمت الاجازه على 
الفسخ فانها لا تؤثر فى سقوط خيار الاخر. 


(و لو ختيره فسكت فخيارهما باق) 
ص :7:02 


-١‏ الوسائل باب ١‏ من الخيار ج/. 


كما قاله الشيخ فى الخلاف و المبسوط(١)‏ لاصاله عدم السقوط و للاطلاق و نقل المحقق (ره) قولاً بالسقوط(؟) استناداً الى ما 
رواه العامه عن النبى صلى الله عليه واله (البيعان بالخيار ما لم يفترقا أو يقول احدهما لصاحبه اختر)( و لا-نه جعل لصاحبه ما 
ملكه من الخيار فسقط خياره . 


و الجواب: مضافا الى ضعف الروايه نمنع كونه ملّكك صاحبه خياره . 


هذا كله لو سكت المخاطب و اما لو اختار الامضاء قال الجواهر: انه صرح الشيخ و ابن زهره و العلامه و الشهيد و غيرهم انه بطل 
الخياران20). 


و فيه: ان مجرد التخيير لا يفهم منه اسقاط أو تمليكك الخيار للمخاطب و عليه فلا فرق بينه و بين سابقه فى عدم سقوط خيار 
المتكلم. 

ثم ان الملكك هل يحصل بالعقد أم بانتهاء الخيار؟ 

ذهب الشيخ فى الخلا-ف الى الثانى و جعل فى المبسوط لزوم العقد بعد مضى مده الخيار و استدل لما فى الخلاف بانه عقد 
قاصر فلا ينقل الملكك كالهبه قبل القبض . 

و فيه: ان حقيقه البيع هى التمليك و قد حصل بالعقد و ان لم يلزم و عليه فلا قصور فيه عن افاده الملكك . 


ص :717 


-١‏ المختلف ج/0 ص96 و الخلاف ج/7”:11 و المبسوط ج/7:17 

"- الجواهر ج/7 ص .١128‏ 

8- صحيح البخارى ج/85:" و سنن البيهقى 8: 184 و مسند احمد:7:/7. 
؟- الجواهر ج/5:12. 


ويمكن الاستدلال لمقاله الشيخ بصحيح ابن سنان الدال على ضمان البايع لو تلف المبيع فى زمان الخيار ففيه: (فقال على البايع 
حتى ينقضى الشرط ثلائه ايام و يصير المبيع للمشترى)(1) على نقل الكلينى و يصير البيع له على نقل الصدوق ففيه ظهور انه قبل 
انقضاء الخيار لم يكن المبيع للمشترى و بعباره اخرى لم يملكه المشترى و لعل الشيخ الى مثل هذا استند و عليه فضمان البايع 
لتلف المبيع فى زمان الخيار يكون موافقاً للقاعده لانه ملكه و يشهد لقول الشيخ الاول ايضاً معتبر السكونى عن الصادق (عليه 
السلام) (ان امير المؤمنين (عليه السلام) قضى فى رجل اشترى ثوباً بشرط الى نصف النهار فعرض له ربح فاراد بيعه قال: ليشهد 
انه قد رضيه فاستوجبه ثم ليبعه فان اقامه فى السوق و لم يبع فقد وجب عليه)(1) و فى صحيح الحلبى قال: «ان رغب فى الربح 
فليوجب الثوب على نفسه و لا يجعل فى نفسه ان يرد الثوب على صاحبه ان رد عليه)(*) و هذان الحديثان و امثالهما يدلان على 
ان البيع قبل ان يوجب المشترى المبيع على نفسه غير جائز فهما بضميمه لا بيع الا فى ملكك ينتجان ان المشترى لم يملكه قبل 
انقضاء الخيار أو ايجاب المشترى للبيع بالالتزام بالعقد و جاء فى صحيح الحلبى انه ان كان فى تلكك الثلاثه الايام يشرب لبنها رد 
معها ثلاثه امداد و الا فلا(؟) و هو دال على ان اللبن فى الثلاثه كان ملكاً للبايع لا 


ص :708 


-١‏ الوسائل باب2 من الخيار ح/7 و باب ح/١‏ صحيح ابن سنان. 
"- الوسائل باب ١7‏ من الخيار ح/1. 

'- المصدر السابق ح/7 

؟- الوسائل باب1 من الخيار ح/1. 


للمشترى هذه مجموعه من الاخبار الداله على قول الشيخ و لعله يوجد غيرهما كما و لا اظن احداً وافق الشيخ فى ذلكك و لا دليل 
للقول بالتملكك بالعقد الا اطلاق وجوب الوفاء بالعقود و هو قابل للتقبيد بظهور النصوص المتقدمه و يظهر منها ان البيع و ان كان 
لازماً من احدهما الَا انه لم يتم و بالتزام الثانى يتم و يلزم فان قلت تحمل الروايات على تحقق الملكك دون اللزوم قلت لا مانع من 
هذا الحمل لو قام الدليل عليه الما انه خلا.ف ظهورها و لا قرينه للحمل على تحقق الملكك دون اللزوم و لعل صحيح ابان بن 
عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن ابى الجارود عن الباقر (عليه السلام) (ان بعت رجلا على شرط فان اتاكك بما لكك و الَا 
فالبيع لك)(1) صريح فى انه لا بيع قبل الشرط اذا ما شرط المشترى على البايع. 


ولا ينافى ذلكك كون نماء المبيع للمشترى و نماء الثمن للبايع فى بيع الخيار الذى استدل به على تملكك البايع و المشترى للثمن 
و المثمن بمجرد العقد فانه يمكن خروجه بالتخصيص و ذلك فى ما اذا شرط البايع على المشترى . و الحاصل هو حصول 
الملكك للمشترى بمجرد العقد اذا كان الشرط من البايع على المشترى بخلاف شرط المشترى على البايع فلا ملك له قبل الالتزام 
به هذا ما يستفاد من الاخبار فتامل . 


حصيله البحث: 
ص: 7:9 


-١‏ الوسائل باب من الخيار ح/؟. 


خيار المجلس مختصٌ بالبيع و لا يزول بالحائل و لا بمفارقه المجلس مصطحبين. ويثبت للوكيل فى تمام شؤون المعامله دون 
الوكيل فى اجراء الصيغه فقط , و يسقط باشتراط سقوطه فى العقد و بإسقاطه بعده و بمفارقه أحدهما صاحبه. و لو التزم به 
أحدهما سقط خياره خاصّة و لو فسخ أحدهما و أجاز الآخر قدّم الفاسخ و كذا فى كلّ خيار مشتركء و لو خره فسكت 
فخيارهما باق. 


و المراد منه مطلق الحيوان فيشمل الزنبور و الجراد و السمكك و غيرها كما و انه لا يختص بالبيع الشخصى بل يعم الكلى ايضاً 
بمقتضى الاطلاق و لا انصراف فى البين لعدم منشأ له حتى يدعى اختصاصه بالشخصى و الحاصل ان الادله شامله لكل حيوان 
بلافرق بين الكلى و الشخصى و الكلى فى المعين أو الكلى فى الذمه . 


(و هو ثابت للمشترى خاصه) 


كما عليه المشهور خلافاً للمرتضى حيث عمه للبايع(1) و يدل على مقاله المشهور النصوص المعتبره المستفيضه منها صحيح 
الحلبى(؟) و صحيح فضيل(2 و لا دليل للمرتضى عدا صحيح محمد بن مسلم (المتبايعان بالخيار ثلاثه ايام فى الحيوان 


7"٠١:ص‎ 


.7١ المختلف ج/ة ص8 ؟ و الانتصار ص7‎ -١ 
.١/ح الوسائل باب'١ من الخيار‎ -" 
الوسائل باب'١ من الخيار ح/ة‎ 


.) وقد تفرد الشيخ بنقله مع اعراض الكل عنه و هو دليل على ضعفه مضافاً لقوه معارضه و اعتضاده بالشهره و اما ما فى 
صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) (البيعان بالخيار حتى يتفرقا و صاحب الحيوان ثلاث(5)) فلا دلاله فيه على كون الخيار 
للبايع أو له مع المشترى و ذلكك لانه يكون معطوفا على البيعين و لا معنى له حينئذ لانه يصير المعنى هكذا: البيعان و صاحب 
الحيوان بالخيار ثلاثه ايام» و الحال ان جمله و صاحب الحيوان معطوفه على جمله البيعان بالخيار» و صاحب الحيوان هو من اخذ 
متاعاً - يعنى الحيوان - و هو المشترى غالباً و قد يكون بايعاً كمن باع طعامه بحيوان و قد يكون هما معاً كمن باع حيواناً بحيوان 
و ظاهر الصحيح شموله لكل هذه الموارد الا ان يدعيى انصرافه للمشترى بحكم الغلبه فى الخارج و هو ممنوع فلا عبره بمثل هذا 
الانصراف مما كان منشاؤه غلبه الالفراد الخارجيه و بذلكك يظهر قوه الخيار للبايع و المشترى اذا كان كل من الثمن و المثمن 
حيواناًء ثم ان صحيح محمد بن مسلم المتقدم نقل عن الكافى(*) مثل صحيح زراره و ليس فى الوسائل . 


(و يسقط باشتراط سقوطه) كما تقدم فى خيار المجلس ( أو اسقاطه) 


كما تقدم ايضاً و يدل عليه ايضاً معتبر السكونى عن الصادق (عليه السلام) «ان امير المؤمنين (عليه السلام) قضى فى رجل اشترى 


ثوبا بشرط الى نصف النهار فعرض له ربح 
1 


-١‏ الوسائل باب” من الخيار ح/” 
"- الوسائل باب” من الخيار ح/6. 
"- الكافى باب ٠١‏ من المعيشه ح/ه 


مورده خيار الشرط الا ان المناط واحد كما لا يخفى وفيه دلاله على ان الاسقاط لا يلزم ان يكون مع البايع بل يكفى الالتزام و لو 
كان من دونه . 
( أو تصرفه ) 
اى المشترى لصحيح على بن رئاب ففيه: ( فان احدث المشترى فيما اشترى حدثا قبل الثلاثه الايام فذلكك رضا منه فلا شرط)(7) 


وغيره(00. 


ثم انه وقع الكلا-م فى التصرف المسقط للخيار ماهو؟ و تحقيقه يتوقف على تحقيق معنى ما ورد من النصوص فى ذلكك و هى 
عباره عن ثلاث روايات: 


عليه عليه قبل الشراء). 
الثانيه: صحيحه الصفار قال: (كتبت الى ابى محمد (عليه السلام) فى الرجل اشترى من رجل دابه فاحدث فيها حدثاً من اخذ 
الحافر أو نعَلها أو ركب ظهرها فراسخ, أله ان يردها فى الثلاثه الايام التى له فيها الخيار بعد الحدث الذى يحدث فيها أو 


7”١١:ص‎ 


1١/ح الوسائل باب؟١ من الخيار‎ -١ 
.١/ح ؟- الوسائل باب من الخيار‎ 


"- الوسائل باب6 من الخيار ح/او ح/". 


الركوب الذى يركبها فراسخ؟ فوقع (عليه السلام) اذا احدث فيها حدثاً فقد وجب الشراء انشاء الله10)) . 


الثالثه: ذيل صحيحه ابن رئاب المتقدمه ( قلت له رأيت ان قبلها المشترى أو لامس قال: فقال: اذا قبل أو لامس أو نظر منها الى 
ما يحرم على غيره فقد انقضى الشرط و لزمته) و الظاهر من هذه النصوص ان مطلق التصرف موجب لانتفاء الخيار و انه لو اراد 
بقاء الخيار فاللازم عليه ان لا يتصرف فلاحظ قوله (عليه السلام) ( فذلكك رضا منه فلا شرط) و قوله (عليه السلام) ( اذا قبل أو 
لامس .. فقد انقضى الشرط و لزمته) و توضيحه انه لا يخفى ان جواب الشرط فى الثانيه فقد وجب الشراء و اما جواب الشرط فى 
الاولى ففيه احتمالان: 


احدهما: فذلكك رضا منه يعنى فقد حصل الرضا و الالتزام بالعقد و حينئذ يترتب على مجموع الشرط و الجزاء انه لا خيار له و هو 
قوله (عليه السلام) فلا شرط و هذا الاحتمال هو الظاهر لتقدمه على قوله فلا شرط . 

ثانيهما: فلا شرط و يكون قوله (عليه السلام) فذلكك رضا منه بيان لعله الجواب و يكون المعنى انه اذا احدث حدثاً فلا شرط له 
لانه قد حصل منه الرضا و الالتزام بالعقد و على كل الاحتمالين فالمعنى المتحصل واحد و هو ان التصرف من مصاديق الالتزام 
بالعقد و الا-لتزام بالعقد موجب لسقوط الخيارء و اما احتمال كون قوله (عليه السلام) فذلك رضا منه حكمه للحكم بسقوط 


الخيار فخلاف الظهور و يحتاج الى قرينه و هى مفقوده . 


71١7: ص‎ 


-١‏ الوسائل باب6 من الخيار ح/؟. 


ص 


و هنالكك احتمال اخر وهو: ان التصرف عله كاشفه عن الالتزام كشفاً نوعياً أو شخصياً فانه وان كان الظاهر لغ هو ثبوت الجزاء 
الشرطاعلى قرفن امال كرنه جوانه رط الاق الظاهر من ستاق اللعمله أن الغله قد هن الركا وآما كرون التصرف كاشفا 
نوعياً أو شخصياً فلم تتعرض الجمله الشرطيه لذلكك لكن العرف هو الحكم فى المقام فانه يرى التصرف نوع التزام بالعقد و 
الالتزام يوجب سقوط الخيار و هذا هو الظاهر هذا كله على فرض كون العقد سبباً للملكك اما لو قلنا بمقاله الشيخ بانه لا يملكك 
الَا بعد انتفاء الخيار فالامر اوضح. 


ثم ان مبدأ الثلاثه هو العقد دون التفرّق خلافا لجماعه وذلكك لان الظاهر من صحيحه ابن مسلم «المتبايعان بالخيار ثلاثه أَيَام فى 
الحيوان» و فيما سوى ذلكك من بيع حتى يفترقا:(1) ان الخيار الذى ينتهى بالتفرّق يستمر فى الحيوان إلى ثلالثه أثّرام» و من 
الواضح ان خيار المجلس الذى ينتهى بالتفرّق يبتدئ من حين العقد فيلزم أن يكون الأمر كذلكك فى خيار الحيوان. 


و بهذا ينضح التأمّل فيما استدل به على كون البدايه هى التفرّق من استصحاب عدم حدوث الخيار قبل انقضاء المجلس» أو 
استصحاب عدم ارتفاعه بانقضاء ثلاثه من حين العقدء أو بانّه يلزم اجتماع سببين على مسبب واحد. 


"١7: ص‎ 


" الباب " من أبواب الخيار الحديث‎ "59 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


و وجه التأمّل: اما بالنسبه إلى الاستصحابين فلأن النوبه لا تصل إلى الدليل الفقاهتى مع وجود الدليل الاجتهادى. 


على ان الاستصحاب الأوّل مثبت بناءا على عدم حجيه الاصل المثبت لأنّ المطلوب اثبات عدم ارتفاعه بانقضاء ثلاثه من حين 


و اما بالنسبه إلى الأخير فلأن قياس الامور الاعتباريه على الامور التكوينيه قياس مع الفارق. 


هذا وتدخل الليلتين المتوسطتين بين الثلاثه ايام وذلكك لأن اليوم و ان كان ظاهرا فى خصوص بياض النهار إِلَّا ان المستفاد من 
الووانات استمزار الكان الواجد ولارمة دعول اللباتة. 


كما و انه يكفى التلفيق لأن ذلك هو المفهوم عرفا من التحديد بثلاثه أيَام و نحوه فهو يفهم ان العقد لو وقع بدايه بياض النهار 
استمر ثلاثه من دون تكسيره و لو وقع أثناء بياض النهار استمر إلى أثناء بياض اليوم الرابع. 


و هذا البيان نفسه يأتى فى عشره الاقامه و ثلاثه الحيض و عشرته. 
و من ذلكك يعلم دخول الليله الثالثه حاله التلفيق بنفس دليل دخول الليلتين. 


7"١6:ص‎ 


حصيله البحث: 


المراد من الحيوان فى خيار الحيوان مطلق الحيوان فيشمل الزنبور و الجراد و السمكك و غيرها كما و انه لا يختص بالبيع 
الشخصى بل يعم الكلى فى المعين و الكلى فى الذمه . 


وهو ثابتٌ للمشترى خاصّةً ثلاثه أَيَام مبدؤها من حين العقد و تدخل الليلتين المتوسطتين بين الثلاثه ايام و يكفى التلفيق ايضاء و 
يسقط باشتراط سقوطه أو إسقاطه بعد العقد أو تصرّفه و هو عله كاشفه عن الالتزام بالعقد كشفاً نوعياً. 


( الثالث: خيار الشرط) 
اما ان الخيار بشت باشتراطه فلعدّه وجوه منها: 


-١‏ التمئ كك بقاعده «المسلمون عند شروطهم» المستفاده من صحيحه عبد اللمه بن سنان عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 
«المسلمون عند شروطهم الا كل شرط خالف كتاب اللّه عزّ و جل فلا يجوز(1). 


و نوقش ذلكك بأن شرط الخيار مخالف للكتاب الكريم [أَوْقُوا بالْعُقُود) الدال على لزوم كل عقدء و للسنّه الشريفه- فإذا افترقا 
فلا خيار- الدالّه على لزوم البيع بعد الافتراق. 


7"١2:ص‎ 


” وسائل الشيعه ؟7١: 7ه” الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ -١ 


و يمكن الجواب بان اللزوم و وجوب الوفاء ليسا بمعنى وجوب ابقاء العقد بعد الافتراق تعبّدا بل هما بمعنى حرمه التخلف عمّا 


تمت عليه المعاقده» و هو لا يتنافى مع اشتراط الخيار فى بدايه المعاقده. 
ا 
-١‏ التمشّكك بإطلاق قوله تعالى: أخل الله البتِع1(1) الشامل للبيع المشتمل على الخيار. 


*- التمشكك بصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «فى الحيوان كله شرط ثلاثه أيَام للمشترى. و هو بالخيار فيها ان 
شرط أو لم يشترط)(5)» فانّها تدل على ان ثبوت الخيار فى غير الحيوان يمككن أن يتم من خلال الشرط. 


- صحيح ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) () و غيره(2) و لا يخفى انها وارده فى مورد لزوم العقد فتكون مخصصه لما دل 
على اللزوم لا منافيه له نعم يشترط فى الشرط الا يخالف الكتاب و السنه ففى موثق اسحاق بن عمار (من شرط لامرأته شرطاً 
فليف لها به فان المسلمين عند شروطهم الا شرطاً حرم حلالاً أو احل حراماً)(8) و 


71١١17: ص‎ 


71/8 البقره:‎ -١ 

١ الباب ” من أبواب الخيار الحديث‎ ”58 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
الوسائل باب من ابواب الخيار ح/٠و ح//او ح/7.‎ -* 
#بالمصدر السابق امار الباب.‎ 

- المصدر السابق ح/6. 


مثله اشتراط ما ينافى مقتضى العقد كمن يبيع بشرط عدم تملكك المشترى لا ما ينافى اطلاق العقد . 
(و كينت القضط: اذا كات الاج مضيوعا) 


لا جهاله فيه و يستدل له بما ورد عن النبى (ص) انه نهى عن الغرر و الشرط غررى و انه يستلزم جعل البيع غررياً فيكون من 
مصاديق البيع الغررى فيبطل و اجيب بضعف الخبر سنداً و دلالهٌ وفيه ان الخبر قوى كما سياتى . 


و اما الدلاله فلاجل ان غرريه الشرط تسرى الى البيع , و اجيب بانه ان كان المراد من الغرر هو الجهاله فلا جهاله فى المبيع 
المعلوم من جميع الجهات الراجعه الى الثمن و المثمن لا-ن الجهاله الراجعه اليهما مبطله لا كل جهاله مما ترجع الى جهات 
خارجيه كالشرط وان كان المراد من الغرر هو الخطر كما هو لغدٌ فلا خطر فى مجهوليه الشرط و الحاصل ان الشرط الغررى لا 
يسرى الى البيع فلا يكون بيعاً غرريا فتشمله عموم الادله الداله على لزوم الشروط و يكون حاله كحال العقود الجائزه كالهبه و 
الوكاله و نحوهما فهل يتوهم احد انها عقود غرريه(!) . 


وقه: ان العف يرق الشرط جرءا من احد العوضين وعليه فجهالته موجه للجهاله فى اخدهما وهوغرر موجب للفساد: 


7"1١8:ص‎ 


.5١9ص مصباح الفقاهه ج/8‎ -١ 


ثم انه ذهب الى اشتراط ضبط الاجل المرتضى فى بعض كتبه و الشيخ فى مبسوطه(1١)‏ حيث قالا: فان شرطا خياراً و اطلقا بطل 
العقد و ذهب المفيد و المرتضى فى الانتصار و الشيخ فى الخلاف و ابى الصلاح و ابن زهره و ابن البراج(5) الى عدم اشتراطه و 
ارجاعه مع الاطلاق الى الثلاثه و ادعى فى الانتصار كونه اجماع الفرقه و زاد الخلاف اخبارهم عليه ايضاً() و رد القول الثانى 
بعدم وجوب خبر بذلكك و ان هذه الفتاوى لعلها مستنده الى استنباطات حدسيه لا يمكن الاعتماد عليها فلا تكون كاشفه عن 
وجود خبر تام الدلاله و اما خبر (الخيار الثلاثه) وخبر( قال: لاخلابه و لكك الخيار ثلاثاً)(6) فمن اخبار العامه و لا عبره بهما. 


اقول: الّا ان فتاوى هؤلاء الاعلام لا يمكن حملها على نوع من الاستنباط مضافاً الى ان الكل متفقون عليها و المخالف هو السيد و 
الشيخ و هما من القائلين بها فى موضع اخر و نقل القول بالعدم عن ابن حمزه ايضاً (ه)و هو لا يهدم شهره القول و عليه فبحكم 
السيره العقلائيه كاشفيه هذه الشهره عن وجود دليل معتبر و هو المطلوب. 


7"١9:ص‎ 


1١١ المختلف ج/ة ص 98و المبسوط ج/١ ص‎ -١ 

؟- المصدر السابق. 

”- الانتصار:ص ١١٠و‏ ص ١١‏ "و الخلاف ج77 ص .7١‏ 
؟- عن سنن البيهقى ج/ه ص 7و الجواهر ج/7اص "7 
ه- النجعه ص 7١4١‏ المتاجر. 


الشرط الفاسد مفسد ام لا؟ 


ثم على فرض بطلان الشرط فهل يبطل العقد؟ خلاف بين الاصحاب فاختار صحه العقد ابن الجنيد و الشيخ و ابن البراج و ابن 
ادريس خلافاً للمصنف و العلامه و من بعدهما(١)‏ و يشهد للثانى تبعيه العقود للقصود و يشهد للاول صحيح الحلبى الذى رواه 
المشايخ الثلاثه عن الصادق (عليه السلام) (ان بريره كانت عند زوج لها و هى مملوكه فاشترتها عايشه فاعتقتها فخيرها رسول الله 
(ص) و قال ان شاءت تقر عند زوجها و انشاءت فارقته و كان موليها الذين باعوها شرطوا على عايشه ان لهم ولاء ها فقال رسول 
الله (ص) (الولاء لمن اعتق)(7) و ذكر غيره ايضاً(. 


بيع الخيار 


و من افراد خيار الشرط ما يضاف البيع اليه و يقال له بيع الخيار و لا خلاف فى جوازه عندنا و لكن العامه بنوا على خلافه0؟) و 
يشهد لصحته مادل على صحه خيار الشرط حيث انه من مصاديقه , والنصوص المستفيضه الخاصّه(2) من قبيل موثقه 


77١ ص:‎ 


."0١ و المختلف ج/0 ص‎ 7١١ الجواهر ج/77 ص‎ -١ 

-١‏ الوسائل باب/57 من ابواب العتق ح/5. 

“- الوسائل باب57 ح/1 و باب او 94 من ابواب المهور ح/1/6. 
- و بنوا على معامله الرهون . مصباح الفقاهه ج/8 ص 29؟5. 

ه- الوسائل باب من الخيار و باب./ 


إسحاق بن عمّار: «حدّثنى من سمع أبا عبد اللّه (عليه السلام) و سأله رجل و أنا عنده فقال: رجل مسلم احتاج إلى بيع داره فجاء 
إلى أخيه فقال: ابيعكك دارى هذه و تكون لكك أحبّ إليَ من ان تكون لغيرك على ان تشترط لى ان انا جئتكك بثمنها إلى سنه 
ان تردٌ علىٌء فقال: لا بأس بهذا ...1(0) . 


و دلاله الموثقه وان كانت واضحه إِلَّا ان سندها قابل للتأمّل» فإن الشيخ الطوسى نقلها كما ذكر(؟) فى حين ان الشيخ الصدوق 
نقلها عن إسحاق هكذا: «سأله رجل و أنا عنده فقال: ...000 و الشيخ الكلينى نقلها عن إسحاق هكذا: «أخبرنى من سمع أبا عبد 
الله (عليه السلام) قال: سأله رجل و أنا عنده فقال له ...(6). 


و هى بالنقلين الأموّلين لا إشكال فيها إلا انها بالنقل الثالث محل اشكال سندا لأن السامع من الامام (عليه السلام) الذى ينقل 
إشبتاق الروابهعنه مجهول» والعله غير قدو و مه خضل التعاركن فى القل» إة عن البعيد تعد النقا الحاضل هن اسيحاق يل 
هو اما قال: سمعت مممن سمع الامام (عليه السلام) أو قال: سمعت الامام (عليه السلام) و قد سأله رجل و أنا عنده» و حيث لا 
مربجح للثانى فتسقط الروايه عن الاعتبار. 


772١ ص:‎ 


١ الباب 8 من أبواب الخيار الحديث‎ "88 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
اك العيد يت بذ 8ه‎ 
١78 :* الفقيه‎ -* 
١1/١ :2 ع- الكافى‎ 


ولكن لئن لم يمكنّا تصحيح سند الموثقه المذكوره فبالامكان التعويض عنها بروايات اخرى» كموثقه معاويه بن ميسره(١)‏ . 


هذا و يلزم ردٌ الثمن نفسه على تقدير وجوده و بدله على تقدير عدمه حسب الشرط فان المؤمنين عند شروطهم و لأن ذلك من 
لوازم الفسخ المقتضى لرجوع كل واحد من العوضين إلى صاحبه عند وجوده و بدله على تقدير عدمه حسب الشرط. 

ثم ان هذا الخيار لا يختص بالبايع بل يعم المشترى أيضا فان الروايات الخاصّه و ان لم تشمل ذلكك الَا ان اقتضاء القاعده كاف 
فى الشمول بالبيان المتقدّم. 


(و يجوز اشتراطه لاحدهما و لكل منهما و لاجنبى عنهما أو عن احدهما) 


و لهما أو لكل منهما مع الاجنبى ايضاً و ذلك لعموم المسلمون عند شروطهم ثم ان اتحد ذو الخيار فالامر اليه و الا قدم الفاسخ 
و لو كان اجنبياً بمقتضى العموم المتقدم و بذلكك يظهر ضعف ما ذكره المصنف فى الدروس من انه لو خولف الاجنبى امكن 
اعتبار فعله و الا لم يكن لذكره فائده(؟) فان العبره بالدليل و هو هنا عموم المسلمون عند شروطهم و اما اشتراطهما أو احدهما 
شرطاً لا فائده من ورائه فلا يصير مجوزاً للخروج عن قاعده الشروط و بذلكك يظهر ضعف كلام ابن حمزه 


777١:ص‎ 


" الباب 8 من أبواب الخيار الحديث‎ "80 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الجواهر ج/7 ص 6". 


من انه لو فسخ الا-جنبى كان المشترى مخيراً بين الامضاء و الفسخ(1), ثم ان الا-جنبى له تمام الاختيار و لا يشترط فى فعله 
المصلحه و لا عدم المفسده باعتبار كونه اميناً أو وكيلا و ذلك باعتبار اهميه جعل الخيار له. 


(و) كذا يجوز ( اشتراط المؤامره) بمعنى الالتزام بامر من جعل له الامر (فان قال المستأمّر فسخت أو اجزت فذاك وان سكت 
فالاقرب اللزوم) 


خلافاً لظاهر المبسوط و الخلاف و بعض المتأخرين(1) و لم يظهر لهم وجه فى ماقالوا حتى نخرج به عن عموم قاعده الشروط و 
يؤيد ذلكك ايضاً خبر الدعائم0). 


(و لا يلزم المستأمّر الاختيار) لاصاله البراءه (و كذا كل من جعل له الخيار) للاصل ايضا. 
(و يجب اشتراط مده المؤامره) بوجه منضبط حذرا من الغرر, خلافا للشيخ حيث جوز الإطلاق (6). 
حصيله البحث: 


ص :777 


-١‏ المصدر السابق. 
؟- المصدر السابق ص 60". 
النجعه المتاجر ص 1597. 


- الروضه البهيه ج ١ص‏ 7" 


خيار الشّرط: هو بحسب الشّرط إذا كان الأجل مضبوطاً , و مجرد بطلان الشرط لا يبطل العقد ان لم تكن هنالكك عله اخرى 
للبطلا-ن كالغرر و من افراد خيار الشرط ما يضاف البيع اليه و يقال له بيع الخيار و يلزم رد الثمن نفسه فيه على تقدير وجوده و 
الدع شد عدم و ووز ارال القن كيدها :20 سما ته كنيد ارهن جما التراطة المة عرض قا 
قال المستأمر: فسخت أو أجزت» فذاكء و إن سكت فالأقوى اللزوم و لا يلزم على المستامر الاختيار و كذا من جعل له الخيار و 


يجب اشتراط مده المؤامره. 
(الرابع: خيار التأخير عن ثلاثه ايام فى من باع و لا قبض الثمن و لا قبض المبيع و لا شرط التأخير) 
و تدل عليه عدّه روايات» كصحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): «الرجل يشترى من الرجل المتاع ثم يدعه عنده فيقول 


حتى آتيكك بثمنه. قال: ان جاء فيما بينه و بين ثلاثه أيَام و الا فلا بيع له)(١)‏ و غيرها(). 


يفت به احد الا الصدوق(6) وحمله 


صص :7778 


١ الباب 4 من أبواب الخيار الحديث‎ “88# :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 

؟- الوسائل باب4 من ابواب الخيار ح/. 

"- الوسائل باب4 ح/9. 

؟- الفقيه ج/١‏ ص/2 و لم يفعل كونه خبر ابن رباط بل من القريب انه كلام الصدوق ذكره متصللا بالخبر كما هو دأبه و بذلكك 
يظهر ضعف جعله مستقلاً كما فى الوافى و الوسائل. 


الشيخ فى الاستبصار على الاستحباب تاره و انه مخصوص بالجوارى اخرى(١)‏ و حيث ان المشهور قد اعرض عنه فلا نقول به . 


ثم ان ظاهر النصوص هو انفساخ البيع حيث ظهورها فى نفى الحقيقه لا نفى اللزوم مضافاً لعدم تعرض النصوص تتوقف الانفساخ 
على فسخ البايع و بذلكك عبر الصدوق وابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط(2) و الحمل على نفى اللزوم من المشترى ينافيه 
صحيح ابن يقطين الدال على انتفاء البيع بينهما() و عمده الدليل فى الحمل على نفى اللزوم هو تضرر البايع بنقصان القيمه فى 
هذه المده و انصراف الاطلانق اليه و لو بقرينه المقابله فى الشرطيه حيث ان الثابت قبل انقضاء الثلاثه هو اللزوم ايضاً و ظهور 
التقيبد بالظرف فى ثبوت البيع للبايع مضافاً الى اصاله الصحه و عدم المبطل . 


اقول: و الكل مخدوش اما الاخير فلا يصار اليه مع وجود الدليل و ما قبله فيرده صحيح ابن يقطين المتقدم و يكون قرينه معينه 
للمراد من ظهور سائر النصوص(5) و بذلكك يظهر ضعف الانصراف و صرف المقابله لا يكفى فى دعوى الانصراف بعد ظهور 
جواب الشرط فى نفى البيعيه لا اللزوم و اما التمسكك بعموم نفى الضرر 


ص :770 


٠7 الاستبصار ج/” ص‎ -١ 

؟- الجواهر ج/77 ص 27. 

*- الوسائل باب4 من التجاره ح/". 

؟- و النكته فى التعبير فى سائر النصوص انه لا بيع له باعتبار الغالب من حاجه المشترى للمبيع و مطالبته له. 


فلا يصار اليه بعد وجود الدليل الخاص و النص كما يدل على ان المشترى لا يستطيع الزام البايع بالبيع كذلك يدل على ان 
البايع لا يستطيع الزام المشترى بالبيع بعد الثلاثه و هذا المعنى يساوق الانفساخ . 


و بعد هذا الدليل الاجتهادى لا تصل النوبه إلى الاصل العملى كما صار اليه الشيخ الأعظم بقوله: «و كيف كان فلا أقل من 
الشكك فيرجع إلى استصحاب الآثار المترتبه على البيع , و توهم كون الصيحه سابقا فى ضمن اللزوم فترتفع بارتفاعه, مندفع بان 
اللزوم ليس من قبيل الفصل للصححه و انما هو حكم مقارن له فى خصوص البيع الخالى من الخيار»(1) . 


ثم ان شرائطه عدم قبض الثمن و عدم اقباض المبيع كما هو منطوق النصوص و اطلاقها شامل لعدم اقباض البعض ايضاً بل هو 
صريح خبر ابن الحجاج(5) كما قال: 


(و قبض البعض كلا قبض) . 


كما يدل عليه صحيح بريد بن معاويه المتقدم و خصوص خبر عقبه بن خالد() و بذلك افتى الشيخ و ابن البراج و ابن ادريس 
خلافاً للمفيد فقال: التلف فى الثلاثه 


ص :772 
-١‏ كتاب المكاسب ”: 5994, انتشارات إسماعيليان 


"- الوسائل باب4 من ابواب الخيار ح/؟ ضعيف سنداً بابن عياش لكنه موثوق به و الوسائل باب14 من ابواب عققد البيع ح/١.‏ 


*- الوسائل باب١٠‏ من الخيار ح/١‏ ضعيف سند الا انه موثوق به. 


ف لمشترى و بعدها من البائع» و تبعه الدّيلميَ و الحلبى(1١)‏ لانه ملكه و لا تقصير من البائع إذ لا طريق له الى الفسخ و به افترق 
عن التلف بعدها و لان النماء له فالضمان عليه كما يستفاد من صحيح اسحاق و غيره(؟). 


هذا ولا يخفى انه متى ما تمت المعامله يلزم تسليم العوضين بعدها فاذا امتنع احدهما كان لالآخر الفسخ, و لا يختص هذا بالبيع 
بخلاف ما سبق. 


اما انه يلزم تسليم العوضين بعد تماميه المعامله فلآن كل طرف يملكك بالمعامله ما انتقل إليه فالتأخير من دون رضاه غير جائز الا 
مع الانصراف اليه؛ و هو غير ثابت بل الثابت عكسه. 


و اما انه يحق للآخر الفسخ على تقدير امتناع أحدهما فذلك للاشتراط الضمنى على احتفاظ كل منهما بالخيار لنفسه على تقدير 
امتناع الآخر من التسليم. 


ص :7717 


.0/ الجواهر ج/77 ص‎ -١ 
الوسائل باب من الخيار ح/١و ح/".‎ -" 


و اما اختصاص خيار التأخير بالبيع فلاختصاص صحيحه زراره السابقه و غيرها بهء و هذا بخلاف جواز الفسخ على تقدير امتناع 
أحدهما من التسليم فان نكتته عامه لغير البيع أيضا. 


حصيله البحث: 


خيار التأخير عن ثلاثه أَيَامِ فيمن باع و لا قبض و لا قنض و لا شرط التأخير و الظاهر انفساخ البيع بذلكك التاخير و قبض البعض 
كلا قبض و تلفه من البائع مطلقاً و متى ما تمت المعامله يلزم تسليم العوضين بعدها فاذا امتنع احدهما كان لللآخر الفسخ, و لا 
يختص هذا بالبيع بخلااف خيار التأخير فانه مختص بالبيع. 


لقابو عبان انرايد لوا 
حسب تعبير مرسل محمد بن ابى حمزه أو غيره(1١)‏ و الدليل منحصر بهذا المرسل و قد افتى به الصدوق(). 
(و هو ثابت بعد دخول الليل) 


كما جاء فى النص الدال عليه ففيه: (ان جاء فى ما بينه و بين الليل بالثمن و الَّا فلا ببع له) و هو ظاهر فيما قال المصنف و بعضهم 
عل الخار 13 دفول الل ولأ ساعدةه الشبر و الخير وان كان مرسلة الا السجون حمل الاميسات وى لا دشن 


ص :77 


.١/ح الوسائل باب١١ من الخيار‎ -١ 


-١‏ الفقيه ج/؟ ص و الظاهر انه عين الخبر السابق افتى به فى ذيل ابن رباط و ليس خبراً مستقلا. 


حمله على حاله تحقق الفساد بالمبيث» اما إذا كان يتحمّق فى وسط النهار مثلا فالخيار لا بد و ان يكون ثابتا قبيل ذلكك بنحو 
يمكن بيعه لو فسخ , بدليل قاعده لا ضرر الداله على ارتفاع الحكم الضررى وهنا هو الالزام , قيل: و بدليل الاشتراط الضمنى 
الارتكازى إذ العاقل لا يقدم على اتلاف ماله بلا مقابل . قلت: لكن لم يتضح لنا ذلكك من جهه العرف . 


حصيله البحث: خيار ما يفسد ليومه: و هو ثابتٌ بعد دخول الليل و إذا كان يتحمّق فى وسط النهار مثلا فالخيار لا بدّ و ان يكون 
ابتا قبيل ذلكك بنحو يمكن بيعه لو فسخ. 
(السادس: خيار الرؤيه و هو ثابت لمن لم ير اذا باع أو اشترى اذا زاد فى طرف البايع أو نقص فى طرف المشترى) 


و استدل له بصحيح جميل بن دراج: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اشترى ضيعه و قد كان يدخلها و يخرج منهاء 
فلما ان نقد المال صار الى الضيعه فقلبها ثم رجع فاستقال صاحبه فلم يقله» فقال أبو عبد الله (عليه السلام): انه لو قلب منها و نظر 
إلى تسعه و تسعين قطعه ثم بقى منها قطعه و لم يرها لكان له فى ذلكك خيار الرؤيه)(1) و دلالته على المطلوب واضحه كما 
ويمكن التمشدكك بفكره الا-شتراط الضمنىء فان من يشترى اعتمادا على الرؤيه أو الوصف يرى العرف له حق الخيار ضمنا و 
اركازا عق قدي الدلف» 


ص :7729 


.١/ح من الخيار‎ ١8 الوسائل باب‎ -١ 


و السيره العقلائيه المنعقده على استحقاق المشترى للفسخ عند التخلف واضحه فى ذلكك. 


حتى تعلم تخرج السهم فان اشترى شيئاً فهو بالخيار اذا خرج)(١).‏ فلا علاقه له بخيار الرؤيه و ذلكك بقرينه صدره الدال على 
النهى عن شراء السهم قبل ان يخرج و يتعين و ظاهره الارشاد الى فساد المعامله و عدم حصول البيع و هذا معنى انه بالخيار اذا 


هذا و ليس له المطالبه بالارش و لا يسقط الخيار ببذله و لا بالابدال بعين اخرى و ذلكك لأن ثبوت الارش يحتاج إلى دليل» و هو 
خاص بالعيب» و مقتضى الاشتراط الضمنى ثبوت الحق فى الفسخ دون الارش أو الابدال. 


كما و ان الخيار يثبت للبائع أيضا إذا كان قد رأى المبيع أو اعتمد على وصف ثم انكشف الخلاف لعدم خصوصيه للمشترى و 
لعموم نكته الاشتراط الضمنى. 


كما وان الخيار المذكور ليس ثابتا بنحو الفوريه وذلكك لعدم اقتضاء الاشتراط الضمنى لذلك. 
حصيله البحث: 
ص 77١:‏ 


-١‏ الوسائل باب ١0‏ من الخيار ح/5. 


خيار الرؤيه ثابتٌ لمن لم ير إذا زاد فى طرف البائع أو نقص فى طرف المشترىء و لا بد فيه من ذكر الجنس و الوصف و 
الإشاره إلى معتّن و لو رأى البعض و وصف الباقى تخبر فى الجميع مع عدم المطابقه و ليس له المطالبه بالاارش و لا يسقط 
الخياز يلولا بالأبدال بعين اخرف: 


وهو بسكون الباء الخديعه فى البيع و بتحريكها الخديعه فى الرأى كما فى الصحاح(١)‏ . 


(و هو ثابت) عند المصنف و هو المشهور بعد الشيخ (لكل من البايع و المشترى مع الجهاله) و بدون الجهاله يخرج عن حقيقه 
الغ (اذا كان العين هما لآ تابه باغانا) 


لجريان السيره على التسامح فى الغبن اليسير و عدم مطابقتهم بالخيار و اما ما لا يتغابن به فاستدل له بالاجماع و الحال ان 
المتقدمين لم يتعرضوا له(؟) مع تعرض العامه له بل المستفاد من كلام ابن الجنيد انكاره كما استظهره المصنف فى الدروس عنه 
من قوله ان البيع مبنى على المكايسه و المغالبه0), و نقل عن المحقق انكاره ايضاً فى حلقه درسه و عليه فكيف يدعى الاجماع 
وامعدل لدايضا بالنين 


ص:١”77‏ 
-١‏ الدروس ج/” ص 778 و ما ذكره ابن الجنيد متين و عليه جرت سيره العقلاء لكنه لا يعارض الدليل الخاص اذا ما ثبت. 


ادو ذكر لكك البضتت ابفياً راجع الدروس ج/” ص 7/8". 


و فى ثالث «لا يغبن المسترسل فان غبنه لا يحل)(9) و ما ورد من النهى عن تلق الركبان و انهم مخيرون اذا غبنوا مضافاً لقاعده 
نلى الشيون , 


اقول: و الكل كما ترى اما الاسول فلحصول التراضى و الما كانت المعامله باطله لا ان فيها الخيار فان قلت ان المغبون لو علم لم 
يرض قلت: الملاك و المعتبر فى المعاملات هو الرضا الفعلى فانه هو الذى عليه المدار و ان كان الداعى له الجهل. 


واما الثانى فانه دال على حرمه خدع المسترسل و هو الذى يطمئن الى الانسان و يثق به ففى مجمع البحرين «الاسترسال: 
الاستيناس و الطمأنينه الى الانسان و الثقه فيما يحدثه و اصله السكون و الثبات ...(5) فهى داله على حرمه اخذ الزياده و انها 
سحت و ربا(ه) و لا تحل حسب التعابير الوارده فى تلكك الروايات و قد تقدم الكلام فيها من المسأله الخامسه من احكام البيع و 
ليس المراد من الحرمه هو البطلان فالروايه اجنبيه عن ثبوت الخيار للمغبون كما و انها لا تنبت ذلك مطلقاً بل 


ص :7777 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص "18 و فى سنده احمد البرفى عن محمد بن على بن عن ابى جميله و به افتى الكلينى و 
الفقيه باب غين المسترسل 77 من المعايش. 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج هش ص ”10 باب آداب التجاره باب ١7‏ من الخيار ح/” 

*"- وسائل الشيعهء ج ١7‏ ص: 788 باب ١‏ من الاداب ح//و الخبر مرسل . 

*- مجمع البحرين؛ ج هه ص 787 / رسل . 

ه- الوسائل باب24 من ابواب التجاره. 


للمسترسل فقط و بذلكك يظهر الجواب عن الروايه الثالثه و اما الروايه الثانيه فلم يعلم ان المراد من الغبن فيها بالسكون و لعله 
بالتحريكك و هو الخديعه فى الرأى فلا ظهور لها نحن فيه مضافاً لدلالتها على الحرمه لا الخيار. 


و اما تلقى الركبان فقد مر الجواب عنه فى آداب الببع(1) و ان الروايه المذكوره عاميه(1) و يبقى حديث نفى الضرر و الضرار و 
الذى وقعت فى فهمه مبان متعدده و المختار هو انه لنفى الحكم بلسان نفى الموضوع و انه نزل الضرر منزله العدم لنفى الاثار و 
الاحكام المترتبه عليه هذا فى الفقره الاولى و عليه فكل حكم ضررى منفى فى الاسلام و عليه فلابد من اثبات الضدرر أولا وان 
منشأه حكم الشرع و كلاهما محل منع اما الثانى فانه هو الذى اقدم على المعامله و الضرر انما نشأ من اقدامه و رضاه الفعلى بها و 
عليه فلا مبرر للخروج عن عموم وجوب الوفاء بالعقود و اما الاول فاخص من المدعى فليس كل غبن يعد ضرراً هذا مضافاً لما 
اورده الشيخ الانصارى من انه لا يثبت الخيار بالشكل الذى افتى به المشهور بل يدور مدار ثلاثه احتمالات(2). و الحاصل عدم 
ثبوت شىء من ادله ثبوت خيار الغبن عدا المسترسل و انه دال على حرمه اخذ الزياده لا غير و بذلكك تعرف النظر فيما فرع عليه 
المصنف بقوله: 


ص :”777 


-١‏ رقم عشرين. 

؟- المستدركك ج/7 ص 588 و كنز العمال ج/7 ص 7١8‏ ج/7377 نقلا عن الجواهر ص 53. 

'- احدها المعنى المدعى و ثانيها: تخير المغبون بين الرد و اخذ الزياده و ثالثها: الزام المغبون الغابن فى ان يتخير احد الامرين 
المذكورين. 


(ولا يسقط بالتصرف الَا ان يكون المغبون المشترى و قد اخرجه عن ملكه فيسقط و فيه نظر للضرر به مع الجهل بالغبن فيمكن 
الفسخ و الزامه بالقيمه أو المثل و كذا لو تلفت العين أو استولد الامه) . 


هذا و صحح بعض المتأخرين القول بخيار الغبن باعتباره شرطاً ضمنياً ارتكازياً عند العرف . 


اقول: لا مانع من القول به لو ثبت الا اننا لا نفهم ذلك عرفا و عليه فلو ثبت فحكمه حكم الشرط الضمنى و الا فلا و اما خبر 
الدعائم الدال على ثبوت خيار الغبن(1) صريحاً فلا عبره به و لا يقاوم ما جرت عليها سيره العقلاء فى المعاملات من بنائها على 
المغابنه و ما ورد فى بعض الاخبار مما تضمن عدم الخيار للمغبون باطلاقها اللفظى أو المقامى ففى خبر الحسين بن يزيد المتقدم 
( مالله من الرضا ان اغبن فى مالى)(5) و فى مرفوع الفقيه (ماكس المشترى فانه اطيب للنفس و ان اعطى الجزيل فان المغبون 
فى بيعه و شرائه غير محمود و لا مأجور)() و خبر العيون ( المغبون لا محمود و لا مأجور)(). 


ثم انه على القول به فهل يثبت من حين العقد او من عند ظهور الغبن؟ الصحيح هو الاول لان العله فى الخيار على القول به هو 
الغبن الواقعى اذا كان دليله الادله 


ص :777 


-١‏ النجعه المتاجر ص/1917. 
؟- النجعه المتاجر ص/71941. 
#ت التجعة المتاجر ض/1؟. 
ع- النجعه المتاجر ص /1941. 


الاجتهاديه واما اذا كان دليله الشرط الضمنى لأن المشترّط ضمنا هو ثبوت الخيار عند ثيوت الغبن واقعا و ان لم يظهرء و عليه إذا 
فسخ المغبون قبل ظهور غبنه وقع صحيحا. 


واما فوريه خيار الغبن فمحل خلاف , و استدل لها بان الخيار على خلاف الأصل فيقتصر فيه على المتيقن. و أوضح المحقّق 
الثانى الأصل بان «العموم فى أفراد العقود يستتبع عموم الأزمنه و الا لم ينتفع به»(1). ورد بان الامر ليس كذلكك كما حقق فى 


و استدل للتراخى بالاستصحاب. و هو يتم بناء على تماميه أمرين: 

أ- جريان الاستصحاب فى موارد الشكك فى المقتضى و عدم اختصاصه بموارد الشكك فى الرافع كما هو المختار خلافا للشيخ 
الأعظم . 

ب- جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه و عدم معارضه أصاله بقاء المجعول بأصاله عدم الجعل الزائد كما هو المختار 
ايضا خلافا للمحقق الخوثى . 


اقول: وعلى القول بجريان الاستصحاب فيثبت الخيار ولو بعد زمان الفور , الا-انه ليس بصحيح على اطلاقه وذلكك لان خيار 
الغبن على القول به تابع لدليله فان كان دليله الشرط الضمنى فبمقدار الشرط يثبت ومع الشكك فالاصل عدم الشرط ولا 


ص :770 


-١‏ كتاب المكاسب ”: 597, انتشارات إسماعيليان 


تصل النوبه لاستصحاب الخيار نعم لو كان دليل الخيار الادله الاجتهاديه صح الاستناد الى الااستصحاب . 
حصيله البحث: 


المشهور بين المتاخرين ثبوت خيار الغبن مع الجهاله إذا كان بما لا يتغابن به غالبا . و الاقوى عدم ثبوته نعم يحرم غبن 
المسترسل تكليفا و المعامله باطله فالمأخوذ منه سحت . 


(الثامن: خيار العيب و هو كل ما زاد عن الحلقه الاصليه أو النتقص) 


قو لهذا التعر يع عدن ا جاء فى عبن البنارء كرولا يق 'انه انس تفريقا جديك| كاوها عن ما العرقى بو الذف هدوو داز 


(عيناً كان كالاصبع) كما هو واضح عرفاً (أو صفه كحمى ولو يوما) 
أقول: عن ذلكك من العبري لا ساعد عليه العرق قلا بعد ختد العرك ثقض] ول يو نقضاة المالبة فى الشىء.. 
(فللمشترى الخيار مع الجهل بين الرد و الآرش) 


اقول؟ آنا حواقيرة التعين«فقتن ولت عليه عه رواباك وو الكتيا حاظه يموروها نن قبل سيدية مسر عق أن عبت الله زغليه 


السلام): «رجل اشترى زق زيت فوجد فيه 


ص :77"2 


-١‏ الوسائل باب١‏ من احكام العيوب ح/١‏ ضعيف. 


درديا(١)‏ قال: فقال: ان كان يعلم ان ذلكك يكون فى الزيت لم يردّه؛ وان لم يكن يعلم ان ذلكك يكون فى الزيت ردّه على 
صاحبه)( ؟١)‏ . 


الا ان الحكم يمكن اثباته على طبق القاعده بلا حاجه إلى روايه» و ذلكك بالتمشكك بفكره الشرط الضمنىء فان كل من يقدم 


هذا ولا يختص الخيار باحدهما بل يعم البائع و المشترى و ذلكك لعدم اختصاص فكره الشرط الضمنى بالمشترى. 


وأهذا التكويو يبن الرك و الزدن انق قال سيعت و خهان لد الشيري فاكوو ا ناكل ضلية انما الرار دقوت الأرق عفد 
حصول بعض التصرّفات المانعه من الرد. و من المحتمل ان يكون ذلك من باب تعتّن الرد حاله عدم التصرفء و الارش حاله 
التصرّف و ليس من باب تعين أحد طرفى التخبير بتعدّر الآخر , لكنه مما اطبق عليه العلماء فلم نجد مخالفاً فيه و قد ورد ذلكك 
فى كلمات على بن بابويه() و الذى تعد فتاواه بمنزله النصوص كما ونقله العلامه عن المفيد والشيخ ولم ينقل 


ص :/77 
-١‏ الدردى فى الزيت و نحوه: ما يبقى فى اسفله 


؟- وسائل الشيعه 8١9 :١7‏ الباب ٠‏ من أبواب أحكام العيوب الحديث ١‏ 
"- المختلف ج/ة ص1917. 


فيه خلافا2١)‏ مع ان موضوع كتاب المختلف هو نقل اختلافات المتقدمين ويؤيده ورود ذلك فى الفقه الرضوى: «فان خرج فى 
السلعه عيب و علم المشترى فالخيار إليه ان شاء ردّه و ان شاء أخذه أو ردّ عليه بالقيمه ارش العيب1(0). 


لكن الكتاب المذكور ساقط عن الاعتبار لعدم ثبوت نسبته إلى الامام الرضا (عليه السلام) و ان أصرٌ على ذلكك بعض متاخرى 
المتاخرين كصاحب الحدائق0) , و عليه فالصحيح هو التخيير لثبوته بين المتقدمين وان لم ترد به روايه نعم من لا يعتمد على 
مشهور المتقدمين فلابد من ان يقول باختصاص الارش بحاله عدم امكان الردٌ بسبب التصرّف لخبر زراره عن أبى جعفر (عليه 
السلام): «أيما رجل اشترى شيئا و به عيب و عوار لم يتبرأ إليه و لم يتين له فأحدث فيه بعد ما قبضه شيئا ثم علم بذلكك العوار و 
بذلك الداء انه يمضى عليه البيع و يرد عليه بقدر ما نقص من ذلك الداء و العيب من ثمن ذلكك لو لم يكن به5(0) . 


و السند يشتمل على موسى بن بكر الواسطىء و هو لم يوثق فى كتب الرجال الا بناء على كبرى وثاقه كل من ورد فى أسانيد 
تفسير القمى ولا نقول بها . 


ص :/777 


-١‏ المختلف جه الفصل الحادى عشر فى العيوب 

-١‏ مستدرك الوسائل الباب ١7‏ من أبواب الخيار الحديث ”و الظاهر زياده الالف فى (أو) و الفقه المنسوب للرضا عليه السلام 
ص 707 

"'- الحدائق الناضره :١‏ 710 , و للشيخ النورى فى مستدركه 89 77-776" بحث مفصّل عن الكتاب المذكور. 

'- وسائل الشيعه :١7‏ 87" الباب ١18‏ من أبواب الخيار الحديث ” 


وهنالك محاولات لتوثيقه فورد فى الحديث ان أبا الحسن (عليه السلام) أرسل خلفه و قال له: «مالى أراكك مصفرًا ألم آمركك 
بأكل اللحم؟ فأجاب ما أكلت غيره منذ أمرتنى» فقال (عليه السلام): كيف تأكله؟ فقال: طبيخاء قال: كله كبابا. و بعد جمعه 
أرسل خلفه الامام (عليه السلام) فإذا الدم قد عاد فى وجهه و أرسله إلى الشام فى بعض حوائجه)(1) . 


حوائجه لا يلازم الوثاقه. 


وقد يستدل على قبول رواياته بما رواه الشيخ الكلينى بطريق معتبر عن الحسن بن محمد بن سماعه: «دفع إلى صفوان كتابا 
لموسى بن بكر فقال لى: هذا سماعى من موسى بن بكر و قرأته عليه فإذا فيه: موسى بن بكر عن على بن سعيد عن زراره. قال 
صفوان: هذا مما ليس فيه اختلاف عند أصحابنا»(1) وهو ايضا ليس بواضح التوثيق فلعل مراد صفوان تلكك الروايه ليس فيها 
اختلاف , وعليه فلا دليل على صحه الخبر سندا نعم هو موثوق به لاعتماد الاصحاب عليه . 


و اما انه لا فوريه فى الخيار المذكور فذلكك واضح بالنسبه إلى الرد لان الاشتراط الضمنى لم تؤخذ فيه الفوريه فى اعمال الخيار. 


ص :779 


١19 :2 الكافى‎ -١ 
91 :/ الكافى‎ -١ 


و اما بالنسبه الى الارش فعدم فوريته مقتضى اطلاق خبر زراره المتقدم, و مع التنزّل و التسليم بدعوى انها فى مقام بيان أصل 
الخيار دون خصوصياته فلا أقلّ من اطلاقها المقامى. 


و اماان الرد بالعيب يعمٌم جميع المعاملاءت فلعدم اختصاص الشرط الضمنى بالبيع بل تعم غيره. نعم يختص الاحرش بالبيع 
لاختصاص خبر زراره الذى هو دليله به. 


كيفيه الارش 
ثم ان الارش ( مثل نسبه التفاوت بين القيمتين) 


و قد يتوهم من كلام المفيد و ابن بابويه انه يرجع على البايع بقدر ما بين القيمتين(1) و ذكر العلامه فى المختلف انه ليس المراد 
مما ذكرا ذلك و ان كان هو الظاهر من كلامهما لكن مثل هذا لا يخفى على هؤلاء المشايخ2)50 و الحاصل اتفاق كلمه العلماء 
فى طريقه اخذ الارش بما ذكر المصنف من نسبه التفاوت بين القيمتين و هو منصرف النصوص بل ظاهرها ففى صحيح جميل و 
هو من اصحاب الاجماع عن بعض اصحابنا انه ( يرجع بنقصان العيب)(/2 و فى حسن زراره ( و يرد عليه 


ص: :7 


.098 المختلف ج/ه ص 141 المقنعه ص‎ -١ 
١98 المختلف ج/ ص‎ -" 


*- الوسائل باب128١‏ من الخيار ج/”7 مرسل الا انه موثوق به 


بقدر ما نقص من ذلك الداء و العيب من ثمن دلكك لو لم يكن به)(1) و فى صحيح ابن سنان (و يوضع عنه من ثمنها بقدر 
عيب ان كان فيها)(75). 


(و لو تعددت القيم اخذت قيمه واحده متساويه النسبه فمن القيمتين نصفهما و من الخمس خمسها) 


عمللا بجميع البينات بعد انتفاء الترجيح. هذا و نقل الشهيد الثانى عن المصنف طريقاً اخر للجمع بين القيم و قد ذكر ايضاح النافع 
انه الحق(7) و هو ان ينتسب معيب كل قيمه الى صحيحها و يجمع قدر النسبه و يؤخذ من المجتمع بنسبه القيم كنصفه ان كانتا 
اثنتين و ثلا-ثه لو كانت ثلادثه و هكذا, و وجه اقوائيته ان البينات قامت على النسبه فيما بين المعيب و الصحيح و لذا فهذا هو 
الاقرب للحق ان كان اللازم العمل بكل من البينات. 


(و يسقط الرد بالتصرف فى المبيع) 


حسب النصوص المستفيضه كما فى حسن زراره المتقدم ايضاً ففيه ( و ان كان الثوب قد قطع اوخيط اوصبغ يرجع بنقصان 
العيب) و هو وان كان مرسلا الا ان راويه جميل و هو من اصحاب الاجماع فلا شكك فى موثوقيته و فى صحيح ابن سنان 
المتقدم (لا ترد التى ليست بحبلى اذ اوطأها صاحبها ) و قريب منه صحيح ابن حازم و صحيح ابن مسلم و غيرهما ثم ان كان 
العيب حبلاً و قد وطأ المشترى 


ص: 768١‏ 
-١‏ الوسائل باب5١‏ من الخيار ج/7 


؟- الوسائل باب18١‏ من العيوب ج/1 
*- الجواهر ج/" ص 91؟. 


الجاريه ردها مع نصف عشر ثمنها حسب المشهور فقد قال به الشيخ فى النهايه و المفيد و سلار و ابن الجنيد و قيده ابن حمزه 
ان لم يكن الحمل مملوكاً و فصل ابن ادريس بالعشر ان كان ثيباً و نصفه ان كان بكراً و قال الحلبى يرد معها عشر القيمه(1) و 
يشهد للمشهور عده من الاخبار منها صحيح ابن سنان المتقدم و يشهد لقول ابن ادريس مرسله الكلينى (7)هذا و قد ورد انه يرد 
معها شيئاً وفى اخر يردها ويكسوها و حملهما الشيخ على كسوه و شى يساوى ثمنها و هوكما ترى و كيف كان فالعمل على 
المشهور و ما عداه لايوثق به. 


(او حدوث عيب) و لولم يوجب ارشاً (بعد القبض) 


فانه مضمون على المشترى فهو مانع من الرد كما تشهد له صحيحه جميل المتقدمه الداله على سقوص الرد عند عدم قيام العين 
الشامل عرفاً لتغير الاوصاف و النقص الحاصل و لولم يوجب ارشأء واما توهم شمولها للزياده كالسمن و تعلم الصنعه فيرده ان 
الظاهر من قيام العين بقاؤها بمعنى ان لا تنقص ماليتها لا بمعنى ان لا تزيد ولا تنقص و خالف فى ذلك المفيد(”) فجوزالرد و 
لعله لاطلاق مادل على جوازالرد و فيه قيام الدليل الخاص الدال على سقوط الرد . 


(و يبقى اللارش) 
ص :787 
-١‏ المختلف ج/ة ص ٠١0‏ و ص8١5.‏ 


-١‏ الوسائل باب8 من العيوب ح/5. 
*- المختلف ج/ه ص 7١١‏ المقنعه ص /91. 


(و يسقطان) اى الرد و الراش ( بالعلم به قبل العقد) 
لان الخيار انما ثبت مع الجهل . 
(و) يسقطان ايضا (بالرضا به بعده) 


و المراد من الرضا هو الالتزام بالعقد و اسقاط الخيار رداً و ارشاً فيسقطان لانهما من الحقوق و هى قابله للاسقاط فيما نحن فيه 
بلا اشكال لما تقدم من صحيحه ابن رئاب من سقوط الخيار بالتزامه و الارش ايضاً حق مالى قابل للابراء سواء قلنا بان الابراء 
تمليك أم اسقاط لما فى الذمه . 


(و) يسقطان ايضاً (بالبراءه من العيوب و لو اجمالاً) 


كما يدل على ذلكك حسن زراره(1١)‏ و صحيح جعفر بن عيسى قال «كتبت الى ابى الحسن (عليه السلام) جعلت فداكك المتاع 
يباع فيمن يزيد فينادى عليه المنادى فاذا نادى عليه برىء من كل عيب فيه فاذا اشتراه المشترى و رضيه و لم يبق الّا نقد الثمن 
فربما زهد فاذا زهد فيه ادعى فيه عيوباً و انه يعلم بها فيقول المنادى قد برئت منها فيقول المشترى لم اسمع البراءه منها ايصدق 


(و الاباق و عدم الحيض عيب) 
ص :العام 
-١‏ الوسائل باب18١‏ من الخيار ح/١‏ فى سنده موسى بن بكر و هو مهمل الا ان الكشى روى فى حقه مدحاً يدل على حسن حاله 


و ربما يظهر ذلكك من وصف ابن ادريس له هذا و وصف الشيخ الانصارى الروايه هنا بالصحيحه. 


"- الوسائل باب من العيوب ح/1 الظاهر من محمد بن عيسى هو ابن عبيد فراجع. 


كما هو واضح مضافاً لما فى صحيح ابى همام فى الاباق(1) و صحيح ابن فرقد فى عدم الحيض(1) و انكر ابن ادريس كون 
عدم الحيض موجباً للرد() و لا وجه له بعد صحه الخبر و تصريح الشيخ و غيره بالعمل به( . 


هذا و موضوع الخبر هو مضى سته اشهر عليها و لم تحض و اما لو كان اقل من ذلك و لم تحض فهل يثبت به العيب؟ فذهب 
الشهيد الثانى الى الثبوت نظراً الى ان المناط مضى مده تحيض فيها اسنانها و قد يجاب بورود الصحيح فى تأخر حيضها اشهر و 
لم يحكم الامام (عليه السلام) بكونه عيبا ففى صحيح رفاعه النخاس (اشترى الجاريه فتمكث عندى الاشهر لا تطمث و ليس 
ذلكك من كبر و أريها النساء فيقلن لى ليس بها حبل فلى ان انكحها فى فرجها فقال: ان الطمث ققد تحبسه الريح من غير حبل فلا 
بأس ان تمسها فى الفرج)(0) الا انه (عليه السلام) اثبت انه عيب فى صحيح داود بن فرقد فى مورد ذكر السائل فيه انها لم تحض 
الا بعد سته اشهر و فيه: ان كان مثلها تحيض و لم يكن ذلكك من كبر فهذا عيب ترد منه(ع) و اما 


ريق 


-١‏ الوسائل باب ؟ من العيوب ح/7. 

؟- الوسائل باب ؟ من العيوب ح/١.‏ 

السرائر ج/7 ص 6 :". 

*- المختلف ج/ه ص 7٠١7‏ و نقل عن ابن البراج و ابن حمزه ذلكك ايضاً. 
ه- الكافى ج/ ص ٠١8‏ باب المرأه يرتفع طمثها ح/١.‏ 


ان الامام (عليه السلام) لم يحكم بكونه حيضاً فى صحيح النخاس فانه لم يكن فى مقام بيان هذا الامر بل كان مورد السؤال 
حول الوطى لا غير. 


(و الثفل) و هو ما استقر تحت المائع من كدره الزيت و شبهه (غير المعتاد) 


كما فى صحيح ميسر ففيه: (ان كان يعلم ان ذلكك يكون فى الزيت لم يرده وان لم يكن يعلم ان ذلك يكون فى الزيت رده 
على صاحبه(1١))‏ و معتبره السكونى (ان عليا (عليه السلام) قضى فى رجل اشترى من رجل عكه فيها سمن احتكرها حكره فوجد 
فيها ربا فخاصمه الى على (عليه السلام) فقال (عليه السلام) لكك بكيل الرب سمناً فقال له الرجل انما بعته حكره(؟) فقال له على 


(عليه السلام) انما اشترى منكك سمناً و لم يشتر منكك ربا)(8. 


اقول: و الروايه لا ظهور لها فى كون المبيع شخصياً حتى يكون البيع باطلا بظهور بعضه رباً بدليل ان ما قصد لم يقع و ما وقع لم 
يفصيديى ولك لآن عام ماف اكب اله :اشترى مهد سما بنقذان تلك الفكه ل انه اللخرى مس هده الحكه بالخصوض. 


حصيله البحث: 


العيب هو كل ما زاد عن الخلقه الأصلتِه أو نقصء عيناً كان كالإصبع أو صفهٌ و المشترى مخير بين الرَدٌ و الأعرش مع الجهل 
بالعيب و لا فوريه فى الخيار و لا 


ص :0؟"7 


-١‏ الوسائل باب/ من العيوب ح/ و فيه ( فوجد فيه دردياً) و الدردى من الزيت و غيره ما يبقى فى اسفله راجع مجمع البحرين 
ماده (درد). 
'- يعنى جمله. 


الوسائل باب و ح/3 من العيوب. 


الا-رش , و الرد بالعيب يعم جميع المعاملات نعم يختص الارش بالبيع. و الارش مثل نسبه التفاوت بين القيمتين من الثُمن» و لو 
تعدّدت القيم فالاقوى ان ينسب معيب كل قيمه الى صحيحها و يجمع قدر النسبه و يؤخذ من المجتمع بنسبه القيم كنصفه ان 
كانتا اثنتين و ثلاثه لو كانت ثلاثه و هكذار» و يسقط الرّدَ بالتصرّف أو حدوث عيب بعد القبض و يبقى الأرش و يسقطان بالعلم 
يسان الستددور زوه ديعي وبال رسي الجر و وو رالهمالهءو الادا د وعدم الس عل تن كذ امل امن ال دك قير المعتاد: 


و هو اظهار ما لا واقع له و حينئذ فتخلف تلكك الصفات يكون من قبيل تخلف الوصف المشترط لأن المشترى انما أقدم على هذا 
المبيع بهذه الأوصاف ففى الحقيقه يرجع خيار التدليس الى خيار تخلف الوصف و لو كان تخلف ذلكك الوصف عيباً لكان فيه 
خيار العيب من الرد و الارش هذا مضافاً لحديث نفى الضرر كما تقدم توضيحه. 


(فلو شرط صفه كمال كالبكاره او توهمها كتحمير الوجه و وصل الشعر فظهر الخلاف تخيّر ولا ارش) 


حيث ان الا-رش لابد له من دليل خاص و قد ثبت فى العيب لا غير , لكن تخلف شرط البكاره ليس من التدليس بل هو عيب 
كما لا يخفى انا ان الاصحاب اختلفوا فى ثبوت الخيار بتخلفها فذهب الشيخ فى النهايه و الاستبصار الى عدم الرد و الارش و 
مثله قال ابن البراج فى كامله و ذهب الشيخ فى المبسوط الى 


ص :762 


ثبوت الاسرش دون الرد و به قال ابن البراج فى مهذبه وابن ادريس فى سرائره لكن ابن ادريس قوى بعد ذلكك تخير المشترى 


الا.ولى: معتبر يونس (فيمن اشترى جاريه على انها عذراء فلم يجدها عذراء قال: يرد عليه فضل القيمه اذا علم انه صادق)(1) و 


هى داله على ثبوت الارش و قد يفهم من سكوتها عن الرد عدم الرد نعم هو مقتضى الشرط. 


و الاخرى: موثق سماعه و فيه (لا ترد عليه ولا يجب عليه شىء انه يكون يذهب فى حال مرض او أمر يصيبها)() و هى ظاهره 
فى عدم الرد و الارش الا ان تعليلها محل اشكال فهو يقول ان زوال بكارتها لعله حدث من جهه غير الوطىء كالمرض و غيره و 
لا يخفى انه مع ذلكك خلاءف الشرط و تخلفه لاآى سبب كان تخلفا للشرط و موجبا للخيار الا ان يكون المقصود من شرط 
البكاره عدم وطيها من احد و لعل هذا هو المنصرف عرفاً فيصح التعليل لكن مع ذلك انه اخص من ادعى و هو عدم الخيار 
مطلقاً بل لابد من القول بالخيار اذا علم ثيبوبتها قبل البيع و كذا اذا شكك فى ذلكك فيكفى الشكك فى ذلكك ويتحقق الخيار لان 
الشرط بكارتها و 


ص :/7"81 


.5١0١ المختلف ج/0 ص‎ -١ 

”- الكافى ج/ة ص 7١26‏ ح/15 و التهذيب ج/7:26 /778 لا اشكال فى سنده الا من جهه اسماعيل بن مرار انا ان ظاهر الكلام 
ابن الوليد فى الفهرست ص 181 انه ثقه كما و يظهر من الفهرست تعدد الراوى عن يونس و تعدد السند فراجع ص ١8١‏ 
الفهرست. 

9- التهذيب ج/1/:20: 31/8. 


لم يحصل ظاهراً و اما خبر يونس فلم يعلم انه روايه لانه لم يسنده الى الامام (عليه السلام) نعم يونس من اصحاب الاجماع و 
كلا-مه يوجب الوثوق بكلا-م المعصوم (عليه السلام) كما و انه لا ظهور لكلامه فى عدم الرد(١).‏ و الحاصل ان معتبر يونس لا 
يخالف مقتضى القاعده و الاصل و كذلك موثق سماعه ظاهر فى حصولها بلا-وطى و كان اطلاعه على ذلكك بعد وطيها 
الموجب لسقوط ردها و الا فهو يعارض معتبر يونس و حينئذ فالمرجع هو ما دل على ثبوت الخيار بتخلف الشرط نعم لو لم يعلم 
تقدم الثيبوبه على البيع فالاصل عدم حدوثها قبل العقد فلا موجب للخيار. 


(و كذا التصريه للشاه و البقره و الناقه بعد اختبارها ثلاثه ايام) 


اقول: التصريه من صريت الشاه تصريه اذا لم تحلبها اياماً حتى يجتمع اللبن فى ضرعها و الشاه مصراه كما فى الصحاح(1) ولا 
شكك فى كونها تدليساً يوجب الخيار فقط دون الارش لانها ليست عيباً هذا هو مقتضى القاعده و هل التصريه مختصه بالشاه أم 
انها شامله للبقره و الناقه أم للاعم من الثلاثه كالامه و الاتان؟() فقد ذهب ابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط و الخلاف و ابن 
البراج و ابن ادريس الى حصولها فى الناقه و البقره و اما المفيد فلم يتعرض لغير الشاه(؟) و ذكر الشيخ فى 


ص :77/8 


-١‏ لعله اكتفى بذكر الارش باعتبار ان الاطلاع على عدم البكاره غالباً اما يكون بالوطى و هو تصرف موجب لسقوط الرد. 
؟- الصحاح ج/0٠8:15.‏ 

الاتان: الحماره: الصحاح جاه فاه 

؟- المختلف ج/ه ص .٠١5‏ 


المبسوط و الخلاف عدم ثبوتها فى الامه و الاتان و مثله قال ابن ادريس و ابن البراج فى المهذب خلافاً لابن الجنيد حيث اثبتها 
لكل حيوان آدمى و غيره(1) اقول: و الامر تابع للواقع عرفاً و حقيقه فلابد من الرجوع اليه فى تشخيص ذلك و بذلكك يظهر ان 
مده اختبارها هل يكون ثلاثه ايام ام اقل اكثر فى الكل أو البعض فانه ايضاً تشخيصه بيد العرف و ما هو الواقع . 


(و يرد معها اللبن حتى المتجدد و مثله لو تلف) 


كما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المفيد و ابن البراج فى الكامل و ابن ادريس و عين فى الخلاف عوضه بصاع من تمر أو بر 
قائلاً على ما نص النبى (ص) و به قال ابن الجنيد و تردد فى المبسوط فى اجبار البايع على امحذ اللبن الموجود أم لا بل يستحق 
الصاع من التمر و البر كما جزم بالثانى منهما ابن البراج فى المهذب(2). 


اقول: اما وجوب رد اللبن الموجود بعد الفسخ فامره واضح فانه ملكك للبايع و اما التالف قبل الفسخ فالمشهور عندهم هو انه 
ملك للمشترى فكيف يجب رده و رد بدله عند تلفه؟ نعم ورد ذلكك فى نصوص العامه و اخبارهم(*2) كما اشار اليه الشيخ فى 
الخلاف و لا عبره بها كما لا يخفى نعم لو قلنا ان المشترى لا يملكك اللبن 


عق 


.7١8 المختلف ج/ة ص‎ -١ 

"- المختلف ج/ة ص 7١و‏ ص .7١5‏ 

ال صحيح البخارى اج ص "ذاو ص17 و صحيح مسلم ': ١١6/8‏ و سنن اب داود”: ”"لاا و سنن ابن ماجه:ج/7 ص ”67/ا و سنن 
البيهقى: جاه ص ”١9‏ و نقل المعانى عنهم ذلك ايفيا راجع الوسائل باب ١١‏ من الخيار ح/؟و ح/” و اما الحديث الاول فلا 
علاقه له بالباب. 


باعتبار عدم ملكه للمبيع الّا بعد انقضاء الخيار و قلنا بخياره من زمان العقد لا من حين انكشاف التدليس فحينئذ يصح ما قالوه و 
الظاهر انه بالخبان من حين العقد. و ذلك لأن الخبار عنا خبار تخلق: الشرط وهو حاضل واقعاً مق وهات العقد :و على احتمال 
عدم التملكك الا بعد انقضاء الخيار يصح كلامهم بعد اسقاط قدر ما انفق عليها الى ان عرف حالها كما قاله المفيد(١)‏ حسب 
قاعده المغرور يرجع على من غره. 


حصيله البحث: 


الردليس هو اظهار ما لا واقع له و فيه الخيار و يرجع خيار التدليس الى خيار تخلف الوصف , فلو شرط صفه كمالٍ أو توهّمها 
كتحمير الوجه و وصل الشّعر فظهر الخلاف تخير و لا أرشء, و كذا النتصريه للشاه و البقره و النّاقه بعد اختبارها و تشخيصه بيد 
العرف و ما هو الواقع, و يردٌ معها الآبن حتّى المتجدّد أو مثله لو تلف, واما لو شرط البكاره فظهر عدمها فالاقوى انه مخير بين 


الرد و الاارش . 


(العاشر: خيار الاشتراط) 
ص: ل هارا 


.298 المقنعه ص‎ -١ 


كما تقدم من صحه جميع الشروط لعموم المؤمنين عند شروطهم الَّا ما خرج بالدليل كما قال المصنف: 
(و يصح اشتراط سائغ فى العقد) 

شرائط صحه الشروط 

و اما الشرط غير السائغ فلا عبره به و شرائط صحه الشروط كالتالى: 


-١‏ ان يكون الشرط الذى يجب الوفاء به مذكورا فى العقد او بحيث يعول عليه عرفا وذلكك لانه عباره عن الالتزام ضمن الالتزام» 
فإذا لم يكن ضمن العقد يكون التزاما ابتدائيًا و ليس شرطا ليشمله عموم «المسلمون عند شروطهم). 


-١‏ ان لا يكون مخالفا للشرع و ذلكك لوجهين: 

أ- عدم احتمال الزام الشارع بالوفاء لما كان مخالفا له. 

ب- تقييد وجوب الوفاء فى صحيحه ابن سنان(1) و غيرها(؟) بذلكك. 

ان لا يكون مخالفا لمقتضى العقد- كالبيع بلا ثمن- و ذلكك لوجهين: 


"0١:ص‎ 


أت الومائل بات عمق الخبار 2 
؟- الوسائل باب # من الخيار ح/١‏ باقى اخبار الباب. 


أ- ان الوفاء بالعقد حيث يتنافى مع مضمون الشرط فيلزم أحد أمرين: اما عدم وجوب الوفاء بالعقد و من ثم بطلانه» أو عدم 
وجوب الوفاء بالشرط و من ثمْ بطلانه» و على كلا التقديرين يلزم بطلان الشرط و عدم وجوب الوفاء به. 


ب-ان الشرط إذا كان مخالفا لمقتضى العقد فهو مخالف للكتاب الكريم الدال على ترتّب مقتضى العقد عليه. 
*- ان لا يكون الشرط موجبا للجهاله فى البيع وذلك لعموم نفى الغرر . 
وقد ذكر المصنف هذه الشروط بقوله: 


(اذا لم يؤد الى جهاله فى احد العوضينء أو يمنع منه الكتاب و السنه) ومثّل للجهاله (كما لو اشترط تأخير المبيع او الثمن ما 
شاء كل واحد منهما) و مثّل لمخالفه الكتاب والسنه بقوله: ( أو عدم وطى الامه أو شرط وطى البايع اياها) 


ولا يخفى ما فى هذين المثالين من اشكال و ذلكك فان الشروط تاره تنافى مقتضى العقد كما فى البيع بشرط عدم تملكك 
المشترى فانه مناف لحقيقه عقد البيع التى هى التمليكك و تاره تنافى اطلاق العقد كما فى المقام فان المشترى بتملكه للمبيع له 
السلطنه التامه فى المبيع بان يبيعه و يهبه و يحلل لمن يريد الوطئ اذا كان المبيع امه أو يمتنع عن وطأها فان ذلكك كله من 
اختياراته المشروعه و لا تنافى مقتضى العقد من التمليكك بل تنافى اطلاقه و القاعده تقتضى صحه جميع هذه الشروط مضافاً 
ولا توهب فقال: 


ص: 7607 


يجوز ذلكك غير الميراث فانها تورث و كل شرط خالف كتاب الله عزوجل فهو رد)(1) و مثله صحيح ابن سنان ففيه: «فهو 
باطل)(7) و غيره(”) نعم لو مثل بعدم التوريث كان من المخالف للكتاب كما فى النص المتقدم. و بذلكك يظهر ضعف كلام 
المصنف و غيره من جعل ذلكك مما خالف الكتاب. 


(و كذا يبطل الشرط باشتراط غير المقدور كاشتراط حمل الدابه فى ما بعد أو أن الزرع يبلغ السنبل) 


اقول: اشتراط غير المقدور امر لغو عند العقلا-ء و باطل لعدم القدره على الوفاء به حتى يشمله عموم الوفاء بالشروط لكنه غير 
مفسد للعقد كما تقدم فى خيار الشرط نعم لو رجع الشرط الى نوع من تعليق الانشاء على شىء يبطل البيع لاجل التعليق فى 
الانشاء. 


(و لو شرط تبعيه الزرع الى او ان السنبل جاز) 
لانه شرط مقدور و سائغ فلا اشكال فيه . 
(و لو شرط غير السائغ بطل الشرط و ابطل العقد) 


عند المصنف و قبله العلامه خلافاً لابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط و ابن البراج و ابن زهره و ابن ادريس و حيث قالوا ببطلان 
الشرط خاصه و هو الظاهر من الكلينى و الصدوق و يشهد لهم ما تقدم من صحيح عيص بن القاسم عن الصادق 


ص :707 
-١‏ الوسائل باب ١6‏ من ابواب بيع الحيوان ح/١.‏ 


"- الوسائل باب ١6‏ من ابواب بيع الحيوان ح/١او‏ ذيله. 
الوسائل باب ١6‏ من ابواب بيع الحيوان ح/". 


(عليه السلام) ( قالت عائشه للنبى (ص) ان اهل بريده اشترطوا ولاءها فقال(ص):لولاء لمن اعتق)(١)‏ و صحيح الحلبى2) و رد 
العلامه هذا الخبر بالشكل الذى رواه العامه و طعن فى دلالته و سنده(”2 و لم يتفطن وروده فى اخبارنا بسند صحيح و دلاله 


واضحه. 
(و لو شرط عتق المملوكك جاز) كما تقدم دليله (فان اعتقه و الا تخير البايع) لتخلف الشرط . 
(وكذا كل شرط فانه يفيد تخيره) 


اما ثبوت الخيار عند تخلف الشرط فلأن مرجع الاشتراط عرفا إلى تعليق الالتزام بالعقد على تحقّق الشرط خارجاء فعند عدم 
تحقّقه لا التزام بالعقد الذى هو عباره اخرى عن جعل الشارط الخيار لنفسه عند تخلف الشرط. 


و وججه الشيخ الأعظم ثبوت الخيار بقوله: «إذا امتنع المشروط عليه عنه فقد نقض العقد فيجوز للمشروط له أيضا نقضه)(2) . 
(و) هل يجب الوفاء بالشرط قولان: 

ص :7605 

.١/ح الوسائل باب7” من العتق‎ -١ 

”- الوسائل باب7" من العتق ح/5. 


*- المختلف ج/ه ص 77". 
ع- كتاب المكاسب ": #", انتشارات إسماعيليان 


لزومه عند الاتيان به) 
-١‏ قوله (عليه السلام): «المسلمون عند شروطهم)(1)» فانه يدل على ان الوفاء بالشرط لا ينفك عن الإسلام؛ و عدمه لا ينفكك 


كموق سان لا ١‏ جا لقي اقتنا دنا القتود الالقاه اما قر مياق متتسو سن الفتود هو التهولت كما روط لكل عيية: الله 
بن سنان عن الامام الصادق (عليه السلام) (0» و العهد صادق على الشرط- أو بتقريب ان العقد إذا وجب الوفاء به فيلزم الوفاء 
بالشرط أيضا لأنه جزء ممما تم التعاقد عليه. 


“- والروايات الخاصّهء من قبيل موثقه إسحاق بن عمّار عن جعفر عن أبيه (عليه السلام) ان على بن أبى طالب (عليه السلام) 
كان يقول: «من شرط لامرأته شرطا فليف لها به 


ص :7600 
-١‏ وسائل الشيعه ؟١:‏ ه” الباب © من أبواب الخيار الحديث ” 


؟"-المائده: ١‏ 
1 وسائل الشيعه 1 الباب 36> من كتاب النذر و العهد الحديث و١‏ 


فان المسلمين عند شروطهم الا شرطا حرّم حلالا أو أحل حراما»(1)» فانها واضحه فى وجوب الوفاء. 
و موردها وان كان عقد النكاح الَا انه يتعدّى إلى غيره اما لعدم القول بالفصل أو لأن التعليل يتقى احتمال الخصوصية: 
حصيله البحث: 


يصمح اشتراط امر سائغ فى العقد إذا لم يؤدٌ إلى جهاله فى أحد العوضين كما لو شرط تأخير المبيع أو الثَمن ما شاء أو يمنع منه 
الكنات وال كه ورلرء اند ركوة القترط مل كوراقن النقه ل بيت يعول لي عرفا و كذ بطل باشب طلاخي المقدون كاشتراط 
حمل الدَابّه فيما بعد أو أنّ الزّرع يبلغ الس نبل» و لو شرط تبقيه الزّرع إلى أوان السّدنبل جازء و لو شرط غير الشائغ بطل الشرط 
لكنه ليس بمبطل للعقد. و لو شرط عتق المملوكك جازء فإن أعتقه و إِلّا تختر البائع» و كذا كل شرطٍ لم يسلم لمشترطه فَإنّه يفيد 
تختره و يجب على المشترط عليه فعله. 


(الحادى عش ر خبار الشر كه نواد قاولك العقد كما لو اشتري قينا فظلير: يبحظية محف 


و يدل على الخيار فى ما ذكر من المثال و امثاله صحيح الصفار المتقدم فى رجل باع قريه ولم تكن القريه كلها له فوقع (عليه 


ص :7608 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 85" الباب © من أبواب الخيار الحديث ه 


الشراء على البايع على ما يملك)(١)‏ فهو دال على صحه العقد و لزومه من جهه البايع فيما يملكك دون المشترى . 
( أو تأخرت) الشركه ( بعده الى قبل القبض كما لو امتزج المبيع بغيره بحيث لا يتميز» و قد يسمى هذا عيباً مجازاً) 
باعتبار ان حقيقه العيب هو النقص و حصول الشركه و ان لم يكن نقصاناً الا انه مرغوب عنه عقلائياً لقله راغبه فهو نقص عرفا لا 
حقيقه و المشترى له الخيار باعتبار الشرط الارتكازى بتحويل المبيع مستقلا عن ملكك الغير أو فقل بتخلف صفه من صفات 
المبيع المشروطه ضمن العقد و هى صفه الاستقلاليه فالبيع صحيح لتحقق موجبه و هو العقد الا ان اللازم على البايع تحويله 
بالاستقلال و لم يحصل بلا فرق بين امتزاجه بالمساوى و امكن تخليصه ام لا كل ذلكك بناء على القول بالخيار هنا من باب 


الشرط الارتكازى اما لو لم نقل بهذا الشرط و كان المبنى فى الخيار حديث نفى الضرر فلابد من القول بالخيار مادام الضرر 
فوجوداً والافاك 


وقد يستدل للخيار فى كلا الموردين بموثق عمر بن حنظله عن الصادق (عليه السلام) فى رجل باع ارضاً على ان فيها عشره 
اجربه فاشترى المشترى منه بحدوده - الى- فلما مسح الارض فاذا هى خمسه اجربه قال (عليه السلام) ( ان شاء استرجع فضل 
ماله و اخذ الارض و ان شاء رد البيع و اخذ ماله كله الا ان يكون الى جنب تلك الاارض 


ص :/701 


.١/ح الوسائل باب؟ من ابواب العقود‎ -١ 


له ايضاً ارضون فليوفه و يكون البيع لازماً عليه ...) (1)و قد افتى بمضمونه الصدوق و الشيخ فى النهايه وابن ادريس و لم يعمل 
به فى المبسوط بل قال انه مخير بين الفسخ و الامضاء بكل الثمن و مثل قال ابن البراج(؟) اقول: و تطبيق الروايه على القواعد 
مشكل مضافاً الى ان عمر بن حنظله لم يوثق نعم يمكن ادعاء ظهورها بأن البيع وقع على الارض من دون ملاحظه خصوصيتها 
فكأن البيع واقع عرفاً على امر كلى و قد سلم البايع قسماً منه و بقى قسم اخر اما ان يعوض بمثله الذى لا يختلف عنه فى 
الخصوصيات او يرد عوضه باعتبار عدم تسليم معوضه و هذا الادعاء يساعد عليه العرف بالنسبه الى شراء الاراضى الواسعه و 
حينشذ ان امكن ذلكك لم تكن الروايه مخالفه للقواعد و الَا فتأسيس الروايه تعبداً لامر خلاف القاعده مرهون بموثوقيتها و قد 
عرفت عمل البعض بهاء و الحاصل انه لو تم الخبر هنا لكان نافعاً فيما سيأتى من الخيارات. 


(الثانى عشر: خيار تعذر التسليم فلو اشترى شيئاً ظاناً امكان تسليمه ثم عجز بعده تخير المشترى) 
حسب الشرط الارتكازى العقلائى او بدليل نفى الضرر كما تقدم توضيحه . 


(الثالث عشر: خيار تبعض الصفقه كما لو اشترى ساعتين فيستحق احدهما) فان الصفقه قد تبعضت على المشترى و لم تسلم له 
كاملاً والفرق بين هذا المثال و مثال الشركه المتقدم ان المبيع هناكك كان واحداً فحصلت الشركه فى المبيع 


ص:/760 


.188 المختلف ج/ة ص‎ -١ 
التهذيب ج/”187:// 2/0 و الفقيه باب من البيوع.‎ -١ 


الواحد بخلافه هنا حيث ان المبيع امران متغايران حقيقهً الا ان يبيعها فى بيع واحد جعلهما شيئاً واحداً اعتباراً و استحقاق احدهما 


(الرابع عشر: خيار التفليس: اذا وجد غريم المفلس متاعه فانه مخير بين اذه مقدما على الغرماء و بين الضرب بالثمن معهم و 
سيأتى تفصيله فى كتاب الدين) 


و ذلك لصحيح عمر بن يزيد (عن الرجل يركبه الدين فيوجد متاع رجل عنده بعينه قال: لا يحاصه الغرماء)(1١)‏ و بذلك افتى ابن 
الجنيد و الشيخ فى الخلاف و ابن البراج و ابن ادريس خلافاً للشيخ فى النهايه و الاستبصار و المبسوط(؟) و لا دليل له. 


(و مثله غريم الميت مع وفاء التركه بالدين و قيل مطلقاً) 


وفت التركه بالدين ام لا و القائل ابن الجنيد و هو المفهوم من الكلينى و الصدوق بدليل صحيح جميل عن بعض اصحابنا عن 
الصادق (عليه السلام): «فى رجل باع متاعا من رجل فقبض المشترى المتاع و لم يدفع الثمن ثم مات المشترى و المتاع قائم 


ص:7609 


-١‏ الوسائل باب من احكام الحجر ح/" 
؟- المختلف ج/ه ص 627. 


بعينه» قال: إذا كان المتاع قائماً بعينه ردّ إلى صاحب المتاع و قال: ليس للغرماء ان يحاصوه (يخاصموه به) 1(0). 


و يشهد للمصنف و قبله الشيخ و ابن ادريس صحيح أبى ولّاد عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل باع من رجل متاعا إلى 
سنه فمات المشترى قبل أن يحل ماله و أصاب البائع متاعه بعينه أله أن يأخذه إذا حقّق له؟ فقال: إن كان عليه دين و تركك نحوا 
مما عليه» فليأخذ إن حقّق له. فَإِنّ ذلك حلال له. و لو لم يتركك نحوا من دينه إن صاحب المتاع كواحد ممّن له عليه شىء 
يأخذ بحص ته و لا سبيل له على المتاع(؟) و قريب منه صحيح ابى بصير «عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن رجل كانت عنده 
مضاربه و وديعه و أموال أيتام و بضائع و عليه سلف لقوم فهلكك و تركك ألف درهم أو أكثر من ذلككء و الذى للنّاس عليه أكثر 
مما تركك؟ فقال: يقسم لهؤلاء الذى ذكرت كلهم على قدر حصصهم أموالهم)0. 


و الظاهر أنْ ابن الجنيد استند إلى صحيح جميل المتقدّم . 


قيل: و ظاهره عدم الوفاء لقوله (عليه السلام) فيها «ليس للغرماء أن يخاصموه أو يحاصّوه» لا إلى إطلاق صحيح عمر بن يزيد 
المتقدّم كما قاله المختلفء و حيث إن 


صن 1 


١/ح الوسائل باب من احكام الحجر‎ -١ 
الوسائل باب من احكام الحجر ح/”‎ -"١ 
الوسائل باب من احكام الحجر ح/؟‎ -" 


صحيح جميل له ظهور فى مختار ابن الجنيد يمكن نسبته إلى الكافى و الفقيه أيضا حيث اقتصرا على روايته و لم يرويا صحيح 


أن ولد 
و عليه فيقع التعارض بين صحيح جميل الذى افتى به ابن الجنيد و الكلينى و الصدوق و بين الصحيحين الاخيرين. 


اقول: ما قيل من ان ظاهر صحيح جميل عدم وفاء التركه بالدين لقوله فيها «ليس للغرماء أن يخاصموه أو يحاصّوه) ليس بظاهر 
نعم هو دال بالاطلاق والاطلاق لا يصار اليه مع وجود المقيد وهما صحيحى ابى ولاد و ابى بصير اللذين دلا على التفصيل الذى 
قال به المصنف و هو الصحيح . 

ثم ان عد الخيارات اربعه عشر من مختصات كتاب اللمعه و مع ذلك يمكن عد غيرها مثل ما ذكره ابن حمزه من خيار بروز 
منافع المبيع مستحقه لغيره كما اذا اشترى داراً فظهر انها مستأجره و قد ذكر ذلكك المصنف ايضاً فى الاجاره و لا يخفى دليله فان 
الشرط الارتكازى يحكم بتحويل الدار خليه من الموانع و لم يحصل او فقل انصراف البيع الى تحويل الدار بلا مزاحم و لم يفعل 
البايع. 


حصيله البحث: 


مق الكيارات عاو الك كدتهواة قارتت العقلد كها لو اشترئ شيا فظو عفنه سنا أو تارك ححده إلا قبل الفبض كيالو 


امتزج بغيره بحيث لا يتميز , و خيار تعذر التُسليم: فلو اشترى شيئا ظنًا إمكان تسليمه ثم عجز بعد تخير المشترى 


"2١ ص:‎ 


و خبار تبغض الصّ فقه: كما لو اشترى ساعتين فتستحقٌ إحداهما, و خيار التفليس و سيأتى تفصيله و مثله غريم المتّت مع وفاء 
ركم 


كيفته استحقاق كل من الورثه للخيار 


ثم انه لو مات ذو الخيار فلا-ريب فى انتقال الخيار الى وارثه لا-نه من الحقوق لعموم قوله تعالى إواولوا الارحام بعضهم اولى 
ببعض فى كتاب الله] كما ورد النص الصحيح فى معناها وهى شامله للمال والحق. 


و اما كيفِه استحقاق كل من الورثه للخبار مع أنّه شى . واحدٌ غير قابل للتجزيه و التقسيم ففيه وجوة: 


الأوّل: ما اختاره بعض :)١(‏ من استحقاق كل منهم خياراً مستقلا كمورّثه» بحيث يكون له الفسخ فى الكلّ و إن أجاز الباقون نظير 
حلٌ القذف الذى لا يسقط بعفو بعض المستحقين» و كذلكك حق الشفعه على المشهور. 


وناقش الشيخ الاعظم فى ما استدل لهذا الوجه بقوله: إِنّه لا ريب فى فساد مستند الوجه الأوّل المذكور له؛ لمنع ظهور النبوى(1) 
وغيره فى ثبوت ما ترك لكل واحدٍ 


ص : 727 


-١‏ كما اختاره الشهيد الثانى فى المسالكك ": 5١‏ و السيّد العاملى فى مفتاح الكرامه 6: 84١‏ و غيرهما 


"- وهو ما تركك الميت من حق فلوارثه. 


هن الوركه» لأن المراك بالوارث فى البورئ و غير متا أقرد فد لفقل «الوارث» جسن الواورت المحلق فى فين الو لخدو الكثير وو 
قيام الخيار بالجنس يتأنَى على الوجوه الأربعه (المذكوره). 


و أمّرا ما ورد فيه لفظ «الورثه)(1) بصيغه الجمع, فش يكقى أن الدرافية أكها ما جنس الجمع» أو جنس الفردء أو اللاستغراق 
القابل للحمل على المجموعى و الأفرادى. و الأظهر هو الثانى» كما فى نظائره. 


واقيدة اله الستفنه ل مدقيك نيما كر م التو الفعيت بقدا بل السندد ع اهعد قوفن اورف الخبار بع عد مول أؤانات 


الاارث لا تختص بارث المال كقوله تعالى [واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله7(1) هو ثبوت الحقٌّ لكل واويكة 
لتعمّل تعدّد من له الخيار فلا مانع من هذه الجهه والمفروض ان الخيار امر وحدانى ولا علاقه له بارث المال فهو كما لو كان 


لاجنبى وعليه فيثبت لكل وارث على سبيل الاستقلال . 
ص :10 


:194 الباب 8 من كتاب السكنى و الحبسء الحديث 27 و‎ ,”*37 :١* ورد اللفظ فى موارد متعدّده؛ منها: ما ورد فى الوسائل‎ -١ 
و #7 و الأبواب المناسبه الأخرى.‎ ١ لا الباب 78 من أبواب دياث الأعضاءء الحديث‎ 


"- الانفال ايه ٠/8‏ راجع تفسير جوامع الجامع -الطبرسى ج ١ص 6١‏ 


و اما قوله: «هذا كله مع قيام القرينه العقليه و اللفظيه على عدم إراده لوه لك واحواس هلوقن الكل 


أمّا الاولى: فلأنٌ المفروض أن ما كان للميّت و تركه للوارك حى واد شخصةء :و'قبامه بالأشخاض المتعدّدين أوضح استحالةً 
و أظهر بطلاناً من تجرّيه و انقسامه على الورثه» فكيف يدّعى ظهور أدلّه الإرث فيه؟ 


وأا القانه: فلات مقاد تلك الأدله بالسنةه إلى المال العروكة و الحق التروكة تق واحدوى لا سسكا ففجي الح إلى المال 
الاشتراكك و بالنسبه إلى الحقّ التعدّد. إِلَا مع استعمال الكلام فى معنيين». 


فيرد عليه: اما ما قاله فى القرينه الاولى من كونه «حقاً واحداً شخصياً» ففيه: انه حقٌّ واحدٌّ قائم بشخص واحد ومن المعقول قيامه 
باسحاضن تعدد ين اها القز يه الفائه م كو قاد تلكف الأدله السسسه إلى المال البشرو كف .و الندى الندرو كفا شينا وانجد قفيد: 
ان ادله الارث الداله على الارث بشكل عام ليس لها هذا المفاد وما دل على ارث المال بتفاصيله يختص بالمال و لا دليل على 
تسريته للحق . 


ولا يرد عليه ما قال: «مع أنَّ مقتضى ثبوت ما كان للميّت لكل من الورثه أن يكونوا كالوكلاء المستقلين» فيمضى السابق من 
إجازه أحدهم أوافتبتكة ولا يوك اللاتدى فللا وه لتقدّم الفسخ على الإجازه» وذلك لان القدر المتيقن هو كونهم ورّاثا لهم 
الحى لان ادله الارث فى مقام بيان التوريث لا ان الوراث وكلاء 


ص : 7216 


او اولياء حتى يتسنى لهم اسقاط الحق . و بعد اثبات صحه الوجه الاول يظهر الجواب عن الوجوه الثلاثه الاتيه. 


الثانى: استحقاق كل منهم خياراً مستقلا فى نصيبه» فله الفسخ فيه دون باقى الحصصء غايه الأمر مع اختلاف الورثه فى الفسخ و 
الإمضاء تعض الصفقه على من عليه الخيار فيثبت له الخيار. و وجه ذلكك: أن الخيار لما لم يكن قابلًا للتجزيه؛ و كان مقتضى 
أدلّه الإبرث كما سيجى ء اشتراكك الورثه فيما تركك مورّثهمء تعن تبقضه بحسب متعلقه» فيكون نظير المشتريين لصففقهٍ واحدهٍ 


إذا قلنا بثبوت الخيار لكل منهما. 


الثالث: استحقاق مجموع الورثه لمجموع الخيار» فيشتركون فيه من دون ارتكاب تعدّده بالنسبه إلى جميع المالء و لا بالنسبه إلى 
حقة 2[ اليو الأ تفي ا دللاريت فى التعترق العين القاباء للتجزيه و الأموال القابله لها أمرٌ واحدّء و هو ثبوت مجموع ما 
تركك لمجموع الورثه» إلا أن التقسيم فى الأموال لما كان أمراً ممكناً كان مرجع اشتراكك المجموع فى المجموع إلى اختصاص 
كل نى احضو سناع يفاح الحقزق قائيا تف على حالها من اشتراك مجموة الووثةاقهاة فلا يجرو لأسوق الاستقادن 


بالفسخ لا فى الكل و لا فى حضته. 


ما لم جز الآخر؛ لتحمّق الطبيعه فى 


ص :20 


الواحد» و ليس له الإجازه بعد ذلكك. كما أنه لو أجاز الآخر لم يجز الفسخ بعده؛ لأنّ الخيار الواحد إذا قام نماهية الوارث: واحداً 
كان أو متعدّداًء كان إمضاء الواحد كفسخه ماضياًء فلا عبره بما يقع متأتحراً عن الآخر؛ لأنّْ الأول قد استوفاه. و لو اتُحدا زماناً 
كان ذلكك كالإمضاء و الفسخ من ذى الخيار بتصرّف واحدء لا أن الفاسخ متقدّم(1) . 


مناقشات هذه الوجوه 
وناقش الشيخ الاعظم فى هذه الوجوه الثلاثه بقوله: 


١‏ أمّا الوجه الشانى: فهو و إن لم يكن منافياً لظاهر أدلّه الإرث: من ثبوت مجموع المتروك لمجموع الوارث. إلا أن تجزئه الخيار 
بحسب متعلّقه كما تقدّم ممّا لم تدل عليه أدلّه الإرث. أمَا ما كان منها كالنبوى غير متعرّض للقسمه فواضحٌ» و أمَا ما تعض فيه 
اده كا بات قبمة اللأراظ. ين الوروك ققايه :جا يسان يدها فى النتقام رمك بلاطل لام اتقزيام تقنين لتر كك ولا 'قورك الي 
فيما يحصل بإعمال هذا الحقّ أو إسقاطه. فيقسم بينهم العين المستردّه بالفسخ, أو ثمنها الباقى فى ملكهم بعد الإجازه على طريق 


الإرث). 


ص :728 


١١8 كتاب المكاسب (للشيخ الأنصارى» طّ - الحديثه)» ج © ص:‎ -١ 


ثم قال: «و أما ثبوت الخيار لكل منهم مستقلا فى حصّته؛ فلا يستفاد من تلكك الأدله: فالمتيقّن من مفادها هو ثبوت الخبار الواحد 
الشخصى للمجموع. فإن اتّفق المجموع على الفسخ انفسخ فى المجموع. و إِلَا فلا دليل على الانفساخ فى شى ءٍ منه». قلت: ما 
قاله من انه هو المتيقن لا يمنع ظهور الدليل فى ما ذكرنا من ان الخيار امر وحدانى ولا علاقه له بارث المال فهو كما لو كان 
دن وله قفة لكل واركتعن سيل الاسفاول : 


ثم قال: «و من ذلكك يظهر: أن المعنى الثانى للوجه الثالث و هو قيام الخيار بالطبيعه المتحمّقه فى ضمن المجموع أيضاً لا دليل 
عليه» فلا يؤثّر فسخ أحدهم و إن لم يجز الآخر مع أن هذا المعنى أيضاً مخالفٌ لأدله الإرث؛ لما عرفت من أنّ مفادها بالنسبه 
إلى المال و الحقّ واحدٌّء و من المعلوم أن المالك للمال ليس هو الجنس المتحقّق فى ضمن المجموع. 

ثم إِنّ ما ذكرنا جار فى كلّ حقٌّ ثبت لمتعدّدٍ لم يُعلم من الخارج كونه على خصوص واحدٍ من الوجوه المذكوره. نعم لو علم 
ذلك من دليل خارج اتّبع» كما فى حدّ القذف؛ فإِن النصّ قد دل على أنه لا يسقط بعفو أحد الشريكين10)» و كحقّ القصاص» 
اللا باط بنش احد الفريكين» لكن مع دق الكغر قدا ررحضه الناقن من اللديه إلى أولياة المقتطل به عا بين الحقين»: 


ص :ا" 


” و‎ ١ من أبواب حدٌّ القذف, الحديث‎ 7١ راجع الوسائل 18: 2588 الباب‎ -١ 


حصيله البحث: 


واما كيفتِه استحقاق كل من الورثه للخيار مع أنه شى . واحدٌ غير قابل للتجزيه و التقسيم هو استحقاق كل منهم خياراً مستقلا 
كمورّثه» بحيث يكون له الفسخ فى الكل و إن أجاز الباقون نظير حدّ القذف الذى لا يسقط بعفو بعض المستحقّين» و كذلكك 
حقٌ الشفعه على المشهور. 


(الفصل العاشر) 

اشاره 

(فى الاحكام و هى خمسه: 

الاول: النقد و النسيئه: اطلاق البيع يقتضى كون القمن خالا وان شرط تعجيله أكذة) 


و ذلكك للانصراف عرفاً و يؤيده موثق عمار الساباطى ففيه: «و الثمن اذا لم يكونا شرطا فهو نقد)(1) و قلنا انه مؤيد لسقوط اخبار 
عمار مع كثره شذوذها عن الاعتبار و الموثوقيه» وحيث ان الانصراف بمثابه الشرط بل هو شرط ضمنى و ارتكازى فاشتراطه 
صريحاً يفيد التأكيد و ناقش فى ذلكك صاحب الجواهر(؟) بان الاطلاق يفيد استحقاق المطالبه لا وجوب التقابض و الشرط 
يوجب الدفع و التقابض و لو لم يطالب ثم رده بان مجرد العقد يوجب الدفع بلا مطالبه . 


ص :/72 


-١‏ الوسائل باب١‏ من احكام العقود ح/1. 
؟- الجواهر ج/77 ص /4. 


اقول: لا فرق بين التصريح بالشرط و عدمه فى وجوب التقابض او عدمه فلو وجب ففى كليهما وان لم يجب ففى كل الموردين. 


و ذكر ان الخيار الحاصل عند الاطلاق لابد من تقييده بعد امكان الاجبار على الوفاء بخلاف ما لو شرط ثم احتمل عدم التقييد 
قلت: بعد كون الانصراف الى التعجيل بمثابه الشرط و انه شرط ضمنى و ارتكازى لا فرق بينه و بين الشرط الصريح فى الاحكام 
فالصحيح انه شرط تأكيدى لا غير. 


(فان وقعت التعجيل تخير لو لم يحصل فى الوقت) 
لتخلف الشرط كما تقدم . 


(وان شرط التأجيل اعتبر ضبطه بالاجل فلا يناط بما قد يحتمل الزياده و النقصان كمقدم الحاج و لا بالمشتركك كنفرهم و شهر 


لانه يؤدى الى الجهاله فى الثمن فيكون غررياً فيبطل المبيع . 
(و قيل: يصح و يحمل على الآول) 


فى الجميع, قال فى الجواهر: لم نظفر بقائله10) واستدل له بانه علقه على اسم معين و هو يتحقق بالاسول اقول: لو كان هناكك 
انصراف خرج عن كونه مشتركاً و الا فلا ينفع الاسم و تحققه لانهما لم يقصدا الاسم والمسمى ولو قصدا فلابد من عباره 
واضحه لا مجمله و الحاصل انه لا وجه لهذا القيل. 


( و لو جعل للحال ثمناً و لمؤجل ازيد منه ) 


ص :24 


.٠١١ الجواهر ج/؟7؟ ص‎ -١ 


بطل عند المصنف كما هو مقتضى القاعده حسب النظر الابتدائى و ذلك لعدم حصول الانشاء على واحد منهما فلم ينعقد البيع 
فيبطل و بالبطلان قال الشيخ فى المبسوط و سلار و الحلبى و ابن حمزه و ابن ادريس و استدل لهم مضافاً لمقتضى القاعده بخبر 
المناهى و نهى عن بيعين فى بيع و مثله خبر سليمان بن صالح(١)‏ و موثق عمار فى خبر (و أمره ان ينهاهم عن شرطين فى بيع)(7) 
وساعو ارج الح هرس عه (ض.) اتدقال لامح صقان قن واد وفبذرويان تقول: ان كان الشد مكنذا وان كان 
بالنسيئه فبكذا و كذا(). 


اقول: و هذه الاخبار مع غض النظر عن معارضها على فرض دلالتها ضعيفه سنداً و دلاله فالنهى عن بيعين فى بيع واحد لم يعلم 
أن المراد منه ما نحن فيه من كون المبيع واحداً يعرض للبيع بقيمتين فانه ليس من الببعين بل هو بيع واحد و بذلكك يظهر ضعف 
تفسير ابن الجنيد لما أرسل مضافاً الى انى لم اقف على من افتى بحرمه أو فساد بيعين فى واحد أو بيع و سلف حسب ما جاء فى 
خبر سليمان أو صفقتين فى واحده و لابد من التتبع و عليه فاعراض الأصحاب عن الفتوى بمضمونها يوجب سقوطها عن الحجيه 


ص: 73/١‏ 
-١‏ الوسائل باب" من احكام العقود ح/و ح/ه 


؟- الوسائل باب١‏ من احكام العقود ح/". 
'- المختلف ج/ة ص .١18١‏ 


و هنالك قول من متاخرى المتأخرين(1) يرى صحه هذا العقد لعدم لزوم الغرر و الجهاله و الاختيار يكون بيد المشترى بعد 
ايجاب البايع لكل من الأمرين فلا مانع من التخيير عقالا و شرعاً و عليه فلا يكون مقتضى القاعده هو البطلان و قد ذكرنا فى باب 


الاجاره صحه ذلكك فراجع. 


هذا كله الا أن المروى هنا شىء اخر ففى صحيح - على الأصح فى ابن هاشو(؟)- محمد بن قيس الثقه بقرينه عاصم بن حميد 
عن الباقر (عليه السلام) قال قال اميرالمؤمنين (عليه السلام) (من باع سلعته فقال ان ثمنها كذا و كذا يداً بيد و ثمنها كذا و كذا 
نظره فخذها باى ثمن شئت و جعل صفقتها واحده فليس له الا اقلهما وان كانت نظره) و زاد فى الكافى (قال و قال (عليه 
السلام) (من ساوم بثمنين احدهما عاجل و الآخر نظره فليسم احدهما قبل الصفقه)() و مثلها معتبره السكونى(؟) و بهما عمل 
المفيد و المرتضى و الشيخ فى النهايه و ابن البراج و ابن زهره (2)و الصدوق و الكلينى و حملهما ابن الجنيد على صوره التلف 
حيث قال (فان فعل و استهلكت السلعه لم يكن للبايع الَا اقل الثمنين لاجازته البيع به وكان للمشترى الخيار فى تأخير الثمن 


7/١: ص‎ 


.٠١8ص وهو الاردبيلى راجع الجواهر ج/77‎ -١ 

؟- اقول الروايه منقوله عن كتاب قضايا امير المؤمنين عليه السلام و لهذا الكتاب سند اخر للشيخ لا يمر بابن هاشم راجع 
الفهرست ص .17١‏ 

- الوسائل باب؟ من احكام العقود ح/١.‏ 

*- الوسائل باب؟ من احكام العقود ح/1. 

ه- المختلف ج/ة ص .١18١‏ 


الاقل الى المده التى ذكرها البايع بالثمن الاوفى من غير زياده على الثمن الاول)(1) بعد ان منع عن مثل هذا البيع انا انه لا شاهد 
للحمل على التلف و العاملون بهما اختلفوا فالذى يظهر من عباره المفيد انه حرام لكنه لو فعل صحت المعامله فى اقل الثمنين 
على ابعد الا-جلين و المرتضى جعله من المكروه و قال ابن البراج بانه باطل لكنهما لو امضيا ذلك كان فى اقل الثمنين لا بعد 
الاسجلين و قريب منه قال ابن حمزه؛ و الحاصل من اقوال هؤلا-ء الاعلا-م عدا المرتضى و الشيخ فى النهايه هو التعبد بهذين 
الخبرين وان فهّم قائلون ببطلان ذلك لولاهما . 


ثم ان الخبرين خلاف مقتضى القاعده سواء قلنا ان مقتضاها الصحه ام البطلان و حيث ان الاصحاب لم يردوهما بل لم يحصل 
الخلاف فيهما الا من الشيخ فى المبسوط و من جاء بعده فلابد من قبولهما تعبداً ولا يتعدى عنهما الى غير موردهما و لذا لو باع 
كذلكك الى وقتين متأخرين كان باطلا كما قال المصنف: 


( أو فاوت بين الأجلين فى الثمن بطل) . 
(و لو اجل بعض المعين) من الثمن او المثمن كالنصف و الربع (صح) بخلاف غير المعين للزوم الغرر . 
(و لو اشتراه البايع صح قبل الاجل و بعده بجنس الثمن و غيره بزياده و نقصان الَا ان يشترط فى الاول ذلكك فيبطل) 


اما مع عدم الا-شتراط فاستدل له باطلاق الادله و عمومها و لصحيح بشار سألت الصادق (عليه السلام) (عن الرجل يبيع المتاع 
نسيئاً فيشتريه من صاحبه الذى يبيعه منه؟ 


71/١: ص‎ 


.١18١ المختلف ج/ة ص‎ -١ 


قال: نعم لا بأس به فقلت له: اشترى متاعى؟ فقال: ليس هو متاعكك و لا بقرك و لا غنمكك)(1) و غيره.(7) 


واما صحيح منصور سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يكون له على الرجل طعام او بقر او غنم او غير ذلكك فاتى المطلوب 
الطالب ليبتاع منه شيئا؟ فقال: لا يبعه نسيئا و اما نقدا فليبعه بما شاء)(2) فقد يتوهم دلالته على النهى عن بيعه قبل الاجل و بعده 
الا انها اجنبيه عن المقام و ذلكك لانها ظاهره فى النهى عن بيع الدين بالدين لا اقل من احتمال ذلكك فيبطل الاستدلال بها للمقام 
نعم يدل على الحرمه صريحاً خبر يونس الشيبانى و فيه (الرجل يبيع البيع و البايع يعلم انه لا يسوى و المشترى يعلم انه لا يسوى 
الا انه يعلم انه يرجع فيه فيشتريه منه - الى- قال: اذا ظهر الربا يا يونس و هذا الربا فان لم تشتره رده عليكك قال قلت نعم قال فلا 
تقربنه فلا تقربنه)() لكنها ضعيفه السند اولاً و قد تفرد بنقلها الشيخ فى التهذيب فلا وثوق بها مضافاً لاعراض الاصحاب عنها و 
معارضه بغيرها من الاخبار المعتبره المتقدمه الداله على جواز ذلك و لعل المراد منها القرض الربوى بصوره البيع بحيث يكون 
البيع لا حقيقه فيه و مثله فى الضعف خبر ابى ايوب فى النهى عن بيع المضطرين(8) فانه 


ص :"7/7 


-١‏ الوسائل بابه من احكام العقود ح/". 

"- الوسائل باب من احكام العقود ح/؟و ح/6. 

- الوسائل باب2 من احكام العقود ح/. 

*- الوسائل باب8 من احكام العقود ح/5. 

ه- الوسائل باب 5٠‏ من آداب التجاره ح/او ح/” و ح/5. 


اولاً معارض بصحيح عمر بن يزيد(1) الدال على جواز بيع المضطرين و مخالف لعمومات القرآن الكريم من حليه البيع و قد 
جاء هذا الاستدلال فى نفس الصحيح المذكور و عليه فلا يمكن حمل الروايه على الفساد و الحرمه لمخالفتها للقرآن الكريم و 
لابد من حملها على الكراهه باعتبار تعدد اسانيدها(؟) أو رد علمها الى اهلها . 


و اماعدم الجواز مع الشرط فلصحيح على بن جعفر (عليه السلام) ففيه (عن رجل باع ثوباً بعشره دراهم الى اجل ثم اشتراه 
بخمسه دراهم نقداً أيحل؟ قال اذا لم يشترط و رضيا فلا بأس)(*) و صحيح حفص بن سوقه عن الحسين بن منذر و فيه: (يجىء 
الرجل فيطلب العينه فاشترى له المتاع مرابحه ثم ابيعه اياه ثم اشتريه منه مكانى؟ فقال اذا كان بالخيار ان شاء باع و ان شاء لم يبع 
و كنت انت بالخيار ان شئت اشتريت و ان شئت لم تشتر؟ فلا بأس ...)260 و العينه لغه و عرفاً شراء العين نسيئه كما عن المصنف 
فى الدروس(2) و هو المفهوم منها هنا فان ظاهر الروايه ان 


ص :1/5" 


.١/ح من آداب التجاره‎ 5٠ الوسائل باب‎ -١ 

-١‏ سند الكافى و هو ح/١‏ صحيح الى معاويه و قد اسنده الى الامام بلا توسط ابى ايوب بخلاف سند الشيخ فينتهى الى معاويه 
عن ابى ايوب و رواه الصدوق بسند اخر الى الامام الرضا (عليه السلام) و هو ح/” و رواه الرضى مرسلا ح/5. 

"- الوسائل باب من ابواب احكام العقود ح/6. 

؟- الوسائل بابش من ابواب احكام العقود ح/5 و الحسين و ان لم يوثق الاق ان ضعين رواة عه + 

ه- الجواهر ج/7؟ ص .٠١9‏ 


المشترى يريد من البايع ان يشترى منه نسيئه فيبيعه البايع «بعد ان يشتريها و لو من اجله) مرابحه و نسيئه ثم يبيعها المشترى الى 
البايع نقداً و لابد ان يكون ذلك باقل من القيمه الاولى فقال (عليه السلام) ان لم يكن بينهما شرط فلا بأس به فالخبران نهيا عن 
المعامله هكذا مع الشرط, ثم ان صاحب الجواهر ناقش فى اطلاقه حيث ان موضوع صحيح ابن جعفر انما هو البيع مع النقيصه 
ثائياً وذكر ان خبر الحسيق لعل المراد هله ذلكك اضاذكة. 


اقول: بل جزماً بالنقيصه لا غير و الَا لا معنى للمعامله ثانياً و عليه فشمول الشرط للمساوى و الزائد يحتاج الى دليل كما قال فى 
الجواهر الَا ان يفهم من النص ان هذا نوع من بيع الدراهم بالدراهم بزياده فيحرم كما تقدم لكن فهمه مشكل. 
الحجاج و فيه ( لا تشتره منه فانه لا خير فيه)(؟) و بخبر عبد الصمد و فيه «ابيع الطعام الرجل الى اجل فاجئ و قد تغير الطعام من 
سعره فيقول ليس لكك عندى دراهم قال: خذ منه بسعر يومه قال: افهم اصلحك الله انه طعامى الذى اشتراه منى قال لا تأخرمنه 
حتى يبيعه و يعطيكك قال: ارغم الله انفى رخص لى فرددت عليه فشدد على»)() و صحيح الحلبى ( عن رجل 


ص :1/0" 
-١‏ الجواهر ج/77 ص .١١‏ 


1- الوسائل باب ١7‏ من السلف ح/". 
*- الوسائل باب ١١‏ من السلف ح/ش وما ذكره البعض من ان سند الصدوق حسن أو صحيح فليس بصحيح. 


اشترى ثوباً ثم رده على صاحبه فابى ان يقبله الَّا بوضيعه قال لا يصاح له ان يأخذه فان جهل فأخذه فباعه باكثر من ثمنه رد على 
صاحبه الاول مازاد)(١).‏ 


اقول: و الخبران الاولا.ن مع ضعف سندهما لم يفت بهما احد غير الشيخ مضافاً الى عدم دلاله الاول على الفساد و الحرمه , و 
لعل الثانى له ظهور فى تقاضى الطلب فكانه يريد اخحذ طلبه طعاماً اما بقيمته السابقه لا اللاحقه و بعباره اخرى ليس هنالكك بيع 
ثان بل ايفاء للدين مع التفاوت فيريد عشره بدل تسعه باعتبار ان العشره هى القيمه الفعليه و التسعه قيمته السابقه و كيف كان 
فهما خلاف عموم القرآن من حل البيع و اما الثالث فيرتبط بالاقاله و ان الاقاله تفسد مع الوضيعه و لا ربط له بالمقام. 


ثم ان الاستدلال للفساد مع الشرط بالدور أو عدم حصول البيع باطل لعدمهما. 
(ويجب قبض الثمن لو دفعه الى البايع فى الآأجل) 


واستدل له بحديث نفى الضرار ضروره تحقق الضرار على المشترى ببقائه مشغول الذمه ان لم نقل بوجوب قبض البايع بناء على 
ان فقره لاضرار تفيد حرمه الاضرار بالاسخرين كما هو المختار و اما الاستدلال بفقره لا ضرر فغير واضح. و مثله الاستدلال 
بوجوب الوفاء بالعقود» و قد يناقش تحققه بالدفع الى الحاكم مع 


ص :77/2 


-١‏ الوسائل باب17 من احككام العقود ح/1 هذا و ردّ الزياده الى المشترى الاول لاجل بطلادن الاقاله و وقوع بيع البايع عن 
المشترى الاول لانه هو المالكك و هذا البيع الثانى و ان كان فضولياً الا انه صحيح لوجود القرينه على رضا و مالكه كما لا يخفى. 


الامتنان - على القول به - أو بتشخص المدفوع بحيث لا يكون ضمان على المشترى لو لم يقبض البايع كما لو كان الثمن عيئاً 


<< سحخصيه. 


قلت: ابقاء ذمه الاخرين مشغوله له من دون رضاهم اضرارٌ عرفاً(1) سواء امكن الدفع الى الحاكم شرعاً ام لا و كذلكك ابقاء عين 
ماله فى يد الاخرين بغير رضاهم و لا شكك فى كونه ايذاءاً فيحرم للنص . 


( لا قبله) لعدم الدليل على وجوب القبول قبل حلول الاجل . 

(فلو امتنع قبضه الحاكم) 

عنه لولايه الحاكم على الممتنع و قد تقدم اثباتها بالتوقيع الشريف فراجع و بذلكك افتى الشيخ فى المبسوط و ابن ادريس(1) انا 
أ المشهور نم يد كرو تداك [2ه 

ثم هل يجب على الحاكم القبض بمجرد الامتناع أو مع تعذر جبره على الواجب و سؤال البايع القبض؟ 


اقول: حيث ان الحاكم ينفذ الاحكام الالهيه و يتحمل المسؤوليه عند عدم غيره فالصحيح هو الثانى مضافاً لاصاله عدم الوجوب 


ص :/ا/"؟ 


-١‏ بناءاً على ان المراد من الضرر و الضرار ما يعم سوء الحال هذا و كونه اضراراً تابع للتشخيص العرفى و قد يتأمل فيه لكن 
يكن الاتتعدلال لدايحرمه الأرذاء ايشا لرعوة النصع محرمفة, 

.187 المختلف ج/ه ص 88١و ص‎ -١ 

*- فلم يذكر ابن الجنيد و المفيد و سلار و الحلبى و ابن البراج و ابن حمزه و الشيخ فى النهايه راجع المختلف ج/ه ص 182. 


(فان تعذر فهو امانه فى يد المشترى لا يضمنه لو تلف بغير تفريطه و كذا كل من امتنع من قبض حقه) 


اقول: لو قلنا بانعزال الحق بعزل المديون له و من دون قبض صاحب الحق بعد امتناعه عن قبضه صح ما قاله المصنف اما لو لم 
نقل بذلكك فمقتضى القاعده انه يبقى مشغول الذمه حتى يفرغها بالدفع اما اليه أو الى وكيله أو الى وليه الشرعى كالحاكم و من 
يقوم مقامه على القول بذلك. و لابد من التماس دليل من ما ورد فى عزل الزكاه أو من السيره العقلائيه أو غيرهما فى كون 
العزل من المالكك يوجب تعين الحق و الا فالاصل عدم حصول الحق بالعزل بل يبقى على ملكك مالكه الاول. 


(ولا حجر فى زياده الثمن و نقصانه اذا عرف المشترى القيمه ) للاصل <(الَّا ان يؤدى الى السفه) 
فيثبت عليه الحجر بعد تحقق احد اسبابه و هو السفه كما هو واضح. 
(و لا يجوز تأجيل الحال بزياده فيه) 


لا-نه من الربا لكن اذا جعل التأجيل شرطاً لعقد اخر فلا اشكال فيه كما يدل عليه صحيح عبد الملكك بن عتبه قال (سألته عن 
الرجل اريد ان اعينه المال و يكون لى عليه قبل ذلكك فيطلب منى مالاً ازيده على مالى الذى لى عليه ايستقيم ان ازيده مالا و 
اببعه لؤلؤه تساوى مائه درهم فأقول ابيعكك هذه اللؤلؤه بألف درهم على ان 


ص :771/1 


أوكر كف كطها وجمال علكة كذااو كذ شير قال لأاس .يه لكلو قد كلانه اشا على نجراز شرك تخي الدى م فى البيع . 

من المرابحه و المواضعه و التوليه (فيتخير المشترى بدونه للتدليس) و قد مر الكلام فيه اوائل الفصل السابع. 

حصيله البحث: 

لفق البيع يتفي كوة الأنن هاناء واإن سترط تسيل 1د فإن توق قمعل مغر لو لم يخضل قن الرقهه ونإن شترط 
اك ا ل ا ا ا ا ا 
ولج ل ل الل ع ل و ا 
قبض التّمن لو دفعه إلى البائع فى الأجل لا قبله فلو امتنع قبضه الحاكم, فإن تعذّر فهو أمانةٌ فى يد المشترى لا يضمنه و لو تلف 


ص :71/4 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 8١7؟‏ باب العينه؛ تهذيب الأحكام؛ ج لا ص: 87؛ باب البيع بالنقد و النسيئه ؛ ج لا ص: 


/ا5 . 


تفريطه. و كذا كل من امتنع من قبض حقّهء و لا حجر فى زياده الدَمن و نقصانه إذا عرف المشترى القيمه إلا أن يؤدّى إلى 
العقده ولا جوؤ تأجيل التحال يزياده فيحن ذ كز الأجل فى غين النساومه فشر المشترى ردوته للدليس: 


(الفان قن القتضن + اطلاق العقك) و تجريده عن اشفراط النأعي (يشتفبى ) عرقاً وحنب المرط الأرككاقى (قشن الحرضية) و 
كذلكك شرعاً فلا يجوز امتناع كلا منهما تسليم الاخر مع المطالبه بمقتضى آيه وجوب الوفاء فلا يجوز لاحدهما التأخير الا برضا 
الاخر ضروره انه بتمام العقد يتم ملكك كل منهما للعوض فابقاؤه فى اليد محتاج الى الاذن. 


ثم ان الاصل حيث ان العقد عقد معاوضه ان يتقابضا معاً بمعنى انه لا يجب على احدهما الابتداء اول 
(فعقابضاة معا لو سائعاً سوك كا الثمن غيناً أو .دنا ) 


و بذلكك افتى ابن الجنيد فقال: ليس يستحق البايع الثمن الا بتسليم السلعه و لا يستحق المشترى اياها الا بتسليم الثمن فان تشاحا 
اخرج كل واحد منهما ما يملكه الى مرضى بينهما.(1١)‏ خلافاً للشيخ فى الخلاف و المبسوط(1) و المحكى عن ابن زهره وابن 
البراج و ابن ادريس 0 بانه يجبر البايع اول اذا تمانعا و علل بان الثمن 


57/٠١:ص‎ 


."17 المختلف ج/0 ص‎ -١ 
."١١ ؟- الجواهر ج/ ص‎ 
.158 الجواهر ج/71 ص‎ -* 


تابع للمبيع و لانه بتسليمه يستقر البيع و يتم اذ لو تلف قبل القبض كان من مال البايع و ينفسخ العقد. 


اقول: ولا يخفى ضعفه فلا دليل على هذه التبعيه اولاً ولا علاقه لاستقرار البيع بالتسليم ثانياً نعم لو لم يسلم احدهما الاخر حق 
للثانى عدم التسليم بمقتضى الشرط الارتكازى لا ان الاخر لا يستحق المال و لم يستقر البيع فالبيع لازم مع قطع النظر عن الخيار 
وكل منهما يستحق ما عند الآخر الآ ان وجوب التسليم تابع لتحقق الشرط الضمنى بينهما و هو تسليم الآخر و لا ربط له باستقرار 
البيع كما ان تلفه يكون من البايع انما هو لاجل الدليل الخاص حسب المشهور . 


فان قلت: لعل ذلك مبنى على مقاله الشيخ بعدم الملكك قبل انقضاء الخيار. قلت: مفروض الكلام مع غض النظر عن النظر عن 
الخيار» ثم ان للعامه اقوالا متعدده اعرضنا عنها. 


(والقبض فى المنقول نقله و فى غيره التخليه) 


اقول: القبض امر عرفى و هو فى غير المنقول يحصل بالتخليه بلا خلاف و اما المنقول فلم يرد فيه دليل بالخصوص فالمرجع فيه 
الى العرف الما ان الشيخ فى المبسوط ذهب الى التفصيل بين ما اشتراه مكايله فبالكيل و ما اشتراه جزافاً فبالنقل من مكانه و فى 
مثل الدراهم و الدنانير فبالقبض باليد و فى مثل الحيوان فبالمشى به الى مكان اخر و فى العبد بأن يقيمه الى مكان اخر و به قال 
ابن البراج و ابن حمزه(1) و ذهب المحقق الى حصوله بالتخليه مطلقاً(؟) و لا يبعد انه كذلكك 


781١:ص‎ 


.":0١ المختلف ج/0 ص‎ -١ 
.19 الشرايع ج/؟ ص‎ -" 


عرفاً كما سيأتى و استدل للقبض بانه النقل بخبر عقبه بن خالد حيث انه (عليه السلام) قال فى ما لو تلف المبيع (من مال صاحب 
المتاع الذى هو فى بيته حتى يقبض المتاع و يخرجه من بيته)(1١)‏ و تقريب الاستدلال انه (عليه السلام) جعل النقل هو القبض و 
فيه انه لا يتعين به بل هو احد مصاديقه فلو لم يخرجه من بيته و قبضه باليد فى داخل البيت لحصل القبض اذن المراد من 
اخراجه كنايه عن رفع اليد عن المال و تمكين المشترى منه فهذه هى حقيقه القبض عرفاً و تحصل باشكال مختلفه و مثله فى 
الضعف الاستدلال للقبض للمكيل بكيله بصحيح معاويه (عن الرجل يبيع البيع قبل ان يقبضه فقال ما لم يكن كيل أو وزن فلا 
يبيعه حتى يكيله أو يزنه ...)50) باعتبار انه (عليه السلام) جعل الكيل و الوزن هو القبض و فيه انه (عليه السلام) ليس فى مقام 
بيان كيفيه تحقق القبض بل فى مقام بيان ان لا يبيعه قبل ان يأخذه فالكيل و الوزن كانا مقدمه لحصول الاخذ و القبض كما 


(و به) اى بالقبض ( ينتقل الضمان الى المشترى اذا لم يكن له خبار فلو تلف قبله فمن البايع مع ان النماء للمشترى) 
ص: 7/7 
-١‏ الوسائل باب١٠‏ من الخيار ج/1 و الكافى ج/ذ ص ١1١‏ ح/17. 


.١١/ح الوسائل باب128١ من احكام العقود‎ -١ 
.١1/ح الوسائل باب128١ من احكام العقود‎ - 


و يشهد لذلك خبر عقبه بن خالد المتقدم و قد عمل به الكل(1) حيث لا خلاف فى ضمان البايع قبل اقباضه للمشترى و حينئذ 
فبعد اقباضه المبيع فتلفه يكون على المشترى الا اذا كان للمشترى الخيار لما تقدم من النصوص . 


واما كون النماء للمشترى لا للبايع فقد تقدم فى خيار الشرط - بيع الخيار- ذلكك و اما التعدى عنه الى غيره من الموارد فهو الذى 
تقتضيه القاعده من مالكيه المشترى للمبيع اذا لم يكن هنالكك خيار و اما اذا كان هنالكك خيار فالمشهور ايضاً كذلكك لكن 
الشيخ خالف فى ذلكك و قد تقدم الكلام عنه. 


ثم انه قد يناقش فى كون التلف من البايع بانحصار ذلك بما اذا كان التلف بآفه سماويه لا بفعل البايع او الاجنبى أو المشترى 
نفسه الما انه خلا.ف اطلاءق الخبر المتقدم نعم اتلا.ف المشترى يكون بمنزله القبض و ذلك اما لا انصراف الخبر عن شموله و 
حينئذ فالقاعده تقتضى ضمان المشترى لا البايع و اما لان الغرض من القبض هو تسلم المشترى للمبيع و هو حاصل بعد استقرار 
تلفه فى ذمته أو حاصل بنفس اتلالفه له فانه نوع تسلط على المال و الحاصل ان اتلاف المشترى لا يوجب انفساخ العقد حتى 
يضمن المشترى قيمته الحقيقيه للبايع بل العرف يراه نوع قبض للمبيع و قد سبق ان الملاكك فى القبض هو العرف . 


ص :”7/7 


-١‏ هذا و للحلبى تفصيل فى المسأله انفرد به حيث قال ان رضى المشترى بتركه عند البايع فهلاكه من ماله و كذلكك قال: فان 
شفع الى البايع فى انظاره بالتمن وفنا معي فاجاءه فهو من هال المشتر راجع المختلف ج/ذ ص5١"‏ و لا دليل له ظاهراً. 


(وان تلف بعضه أو تعيب تخير المشترى فى الامساكك مع الا-رش و الفسخ) اما مع تعيبه فكما قال و قد تقدم الكلام فى خيار 
الغيب. 


و اما مع تلف بعضه فحيث ان تلفه من مال البايع و هو لم يسلم المبيع للمشترى بكامله فللمشترى خيار الفسخ حسب الشرط 
الارتكازى دون الارش لانه حكم خاص بخيار العيب. 


(ولو غصب من يد البايع و اسرع عوده أو امكن البايع نزعه فلا خيار للمشترى) لعدم الموجب للخيار . 
(و الا تخير المشترى) لما تقدم من تخلف الشرط الارتكازى . 


(و لا اجره على البايع فى تلك المده) لعدم الموجب لها وان كان ضامناً لاصل المال (الَّا ان يكون المنع منه) للتسبيب الموجب 
للضمان . 


(و ليكن المبيع مفرغاً) 

لان عدم تفريغه تصرف فى اموال الناس و لا يحل مال امرئ مسلم الاعن طيب نفسه . 

( ويكره بيع المكيل و الموزون قبل قبضه) و قد تقدم الكلام فيه فى الرابع و العشرين من آداب التجاره فراجع. 
حصيله البحث: 


افلافق القن سطس قسن العوطي قتا شان مها لى كمانها توك 316 القن هنا أو ساق يعون لقاع ا د قاض ا 
1 يفتصى فبص صين كيه بعورظ عا او دنعا. اق لجو رن السير حخير ا عباحن المت 


مذَّهٌ معتنةٌ و الانتفاع به منفعةً معتنةٌ» و 


ص :7/5 


القبض فى المنقول المرجع فيه الى العرف فقد يحصل بالقبض باليد او بالنقل او غيرهما و فى غيره التَخليه و بالقبض ينتقل 
ال مان إلى المشترى إذا لم يكن له خيانٌ فلو تلف قبله فمن البائع مع أنْ الّماء للمشترى» و إن تلف بعضه فحيث ان تلفه من 
مال البايع و هو لم يسلم المبيع للمشترى بكامله فللمشترى خيار الفسخ حسب الشرط الارتكازى دون الارش , و لو تعيب تخثر 
المشترى فى الإمساك مع الأعرش و الفسخ., و لو غصب من يد البائع و أسرع عوده أو أمكن نزعه بسرعهٍ فلا خيار و إلا تخير 
المشترىء و لا أجره على البائع فى تلكك المدّه إلا أن يكون المنع منه و ليكن المبيع مفرّغاً. 


اختلاف البايع والمشترى 
(و لو ادعى المشترى نقصان المبيع بعد قبضه حلف ان لم يكن حضر الاعتبار و الّا حلف البايع) 


لان الاصل مع المشترى ان لم بحضر الاعتبار و هو اصاله عدم وصول حقه اليه اما لو حضر الاعتبار فادعاؤه خلاف الظاهر و لذا 
يكون القول قول البايع و ذهب الشيخ فى المبسوط الى ان القول قول المشترى مطلقاً لانه الذى ينتزع الثمن منه و لا يجب انتزاعه 
الاببيتة أو اقرار 441 


اقول: و مرجعه الى ان البايع لا يستحق على المشترى الثمن الا بعد تسليم المبيع و الاصل عدم وصوله للمشترى فالبايع يدعى ان 
حق المشترى بهذا الموجود و 


ص:7/6 


."١9 المختلف ج/0 ص‎ -١ 


المشترى ينكر ذلكك و حيث اننا لا نعلم حقه و لا اصل يعين الموضوع فالاصل عدم وصول الحق للمشترى الا انه يتعارض مع 
ظهور وصول حقه اليه لو حضر اعتباره و الظاهر هنا يتقدم على الاصل و ذلكك لبناء العقلاء عليه فهو دليل وارد على الاصل . 

و ذهب العلا.مه فى المختلف الى ان القول قول البايع مطلقاً(١)‏ لان الاصل عدم النقصان بعد اعتراف المشترى بالشراء فهو اقرار 
بانتزاع الثمن منه . 

و فيه: ان المشترى معترف باصل المعامله لا باستحقاق تسليم الثمن فانه تابع لتسليم المبيع وهو كاعتراف البايع باصل المعامله و 
ان المبيع ملك للمشترى لكنه يدعى ان المبيع هو هذا الموجود و المشترى لم يعترف بتملكك البايع للثمن فى مقابل الموجود 
فاذن كل منهما مدع من هذه الجهه و اما ان الاصل عدم النقصان فليس باصيل لانه ليس له حاله سابقه حتى يقال ذلك لان 
النقص معناه العدم و حاصله اصاله عدم العدم وهو كما ترى فما ذهب اليه المصنف هو الذى تقتضيه القاعده الَا انه لدينا دليل 
خاص سيأتى فى الرابع من الاحكام و حاصله انه مادام المتاع باقياً فالقول قول البايع و للمشترى الخيار نعم لو تلف صح ما قاله 


المصنف . 


(ولو حول المشترى الدعوى الى عدم اقباض الجميع حلف) 


ص :72 


."١9 المختلف ج/0 ص‎ -١ 


لان الاصل عدم الاقباض فالبايع هو المدعى ( ما لم يكن سبق بالدعوى الاولى) لانه انكار بعد الاقرار فان اقرار العقلاء على 
انفسهم حجه و لازم و لا يرفعه الانكار بعده. 


حصيله البحث: 


لو ادّعى المشترى نقصان المبيع فمادام المتاع باقياً فالقول قول البايع و للمشترى الخيار نعم لو تلف حلف المشترى إن لم يكن 
حضر الاعتبار و إِلَا حلف البائع» و لو حوّل المشترى الدّعوى إلى عدم إقباض الجميع حلف ما لم يكن سبق بالدّعوى الأولى. 


ما يدخل فى المييع 


(الثالث: فى ما يدخل فى المبيع) فانه (يراعى فيه اللغه و العرف ففى البستان يدخل الارض و الشجر و البناء) ايضاً لانه جزء منه 
عرفاً ولغةٌ (و يدخل فى دار الارض و البناء أعلاه و اسفله الا ان ينفرد الاعلى عاده) 


ففى مكاتبه الصفار الى العسكرى (عليه السلام) «فى رجل اشترى من رجل بيتاً فى داره بجميع حقوقه و فوقه بيت اخر هل يدخل 
البيت الاعلى فى حقوق البيت الاسفل أم لا؟ فوقع عليه و آله السلام ليس له الا ما اشتراه باسمه و موضعه انشاءالله(1١)و‏ فى 


ص :/7/1 


-١‏ الوسائل باب 7١‏ من احكام العقود ح/١‏ صحيحه السند 


صحيحه الاخر حول من اشترى حجره أو مسكنا بحقوقه (فوقع عليه و آله السلام: ليس له من ذلكك الا الحق الذى اشتراه ان شاء 
الله)10). 


(والابواب و الاغلاق المنصوبه و الاخشاب المثبته و السلم المثبت) لكونها عرفاً من اجزاء الدار ( ولا يدخل الشجر انا مع الشرط 
( 


اقول: لو باعه داراً بالاوصاف صح ما قال لعدم ذكره للشجر فى وصف الدار اما لو اشترى الدار بالمشاهده و كانت الدار مشتمله 
على الشجر فالعرف يفهم ان شجرها جزءاً من الدار فيدخل الَّا ان يستثنيها و بذلكك يظهر ضعف ما فى المبسوطين من التفصيل 
بين ما قال بحقوقها فتدخل و ان لم يقل لا تدخل(5). 

ففيه؛ أن كلنه يحقوقها لا تدخل غير حثمن الذا رف الدار لآ لغة ولاغرفا ولوردلت هذه الكلمه على الامون الخفيه فى الدانو 
الارض كالرحى المثبته و الخوابى المدفونه التى لم يحصل التوافق عليها بالخصوص لما وقع النزاع بين البايع و المشترى . 


(و يدخل فى النخل الطلع اذا لم يؤبر) لا-نه جزء من النخل (و لو أبره) أى لقحه ببذر طلع الفحل من النخل فى طلع الاناث بعد 
تشقيقه (فالثمره للبايع) كما فى موثق غياث بن ابراهيم عن الصادق (عليه السلام) (قال اميرالمؤمنين عليه و آله السلام من 


ص :7/1 


-١‏ النجعه المتاجر ص /الا" 


باع نخلا قد أبره فثمره للبايع الا ان يشترط المبتاع ثم قال قضى به رسول الله صلى الله عليه واله وسلم)(1) و غيره (5). 
(وطلع الفحل للبايع و كذا باقى الثمار مع الظهور) 

هذا اذا باعه بالمشاهده لا بالاوصاف و الا فيدخل فيه كل ما اشتمل عليه الاسم عرفاً و لغةً. 

(و يجوز لكل منهما السقى) 


هذا هو المفهوم من الادله عرفاً لان الدليل اذا قال ان البايع يملك الثمره فالعرف يفهم منه انه يملكها بمالها من الحقوق كالسقى 
الا لبية فى انض ان له القمره بتلديا لك غير و الحال:اث النضى حطلق و كد كه من باقن البقدى الخضول قانيا ملكةو 
مقلتكيناه اقلة الملطعه العامه عليه 


(اثااآن منتفير ايا 


فدليل حرمه الاضرار بالاخرين - و الذى يفهم من فقره لا ضرار على المختار- مانع من ذلك الحق فلا حق لاحدهما مع سقوطه 
بتضرر الاخر و عليه فلابد من تراضيهما هذا ما تقتضيه القاعده و لا موجب للفسخ الا ان ابن البراج قال فسخ العقد بينهما و ان 
الممتنع من ذلكك يجبر عليه و لا دليل له ظاهراً و مثله فى الضعف قول العلامه فى المختلف بتقدم مصلحه المشترى لان البايع 


هو الذى 
ص:7/94 
-١‏ الوسائل باب7””7 من احكام العقود ح/” 


؟- الوسائل باب 7 ح/او ح/١‏ 
*- المختلف ج/ث ص 779 


ادخل على نفسه الضرر و سلط المشترى عليه(١)‏ ففيه: انه يعارض باقدام المشترى على ما فيه الضرر عليه مضافاً الى ان دليل 
الاقدام يصح الاستدلال به مع العلم لا مع الجهل فيصح ان نقول ان كل عالم بالضرر لو اقدم فلا حق بدليل اقدامه سواء كان بايعاً 


(و يدخل فى القريه البناء و المرافق لا الاشجار و المزارع الا مع الشرط و العرف) قد يقال بدخولهما عرفاً بل لغه فلاحظ (و فى 
العبد ثيابه الساتره للعوره) هذا اذا اشترى بالوصف لكن الصحيح فيما يتعارف من اللباس للشرط الارتكازى و اما لو اشترى مع 
المشاهده فثياية التى عليه: 


حصيله البحث: 


يراعى ما يدخل فى المبيع اللّغه و العرف. ففى البستان الأرض و الشَّجر و البناء و الطريق و الشَّرب. و فى الدّار الأرض و البناء 
أعلاه و أسفله إِنَا أن يتفرّد الأعلى عادهً و الأبواب و الأغلاق المنصوبه و الأخشاب المثبته و السدلّم المثبت و المفتاح» ولا يدخل 
الشّجِر بها لو باعه داراً بالاوصاف و اما لو اشترى الدار بالمشاهده و كانت الدار مشتمله على الشجر فالعرف يفهم ان شجرها 
جزءاً من الدار فيدخل الشجر الا ان يستثنيها , و فى النَخل الطلع إذا لم يؤبّر و لو أبّر فالدَمره للبائع و تجب تبقيتها إلى أوان أخذها 
عرفاًء و طلع الفحل للبائع و كذا باقى التّمار مع الظهور هذا اذا باعه بالمشاهده لا بالاوصاف و الا فيدخل فيه كل ما اشتمل 


59١ ص:‎ 


779 المختلف ج/0 ص‎ -١ 


عليه الاسم عرفا و لغهه و يجوز لكلّ منهما الشقى إلا أن يستضرّاء و لو تقابلا فى الضّرر فلابد من تراضيهما هذا ما تقتضيه القاعده 
ولا موجب للفسخ نعم العالم بالضرر لو اقدم فلا حق بدليل اقدامه سواء كان بايعاً ام مشترياً , و يدخل فى القريه البناء و المرافق. 
و فى العبد ثيابه الساتره للعوره اذا اشترى بالوصف و اما لو اشترى مع المشاهده فثيابه التى عليه. 


(الرابع فى اختلافهما) 
(ففى قدر الثمن يحلف البايع مع قيام العين و المشترى مع تلفها) 


اقول: الاصل فى هذا القول قول النبى صلى الله عليه واله وسلم ففى صحيح عمر بن يزيد «فان اختلفا فالقول قول رب السلعه او 
يتتاركا»(١)‏ فانه صريح انه مع قيام العين القول قول البايع و اصرح منه صحيح البزنطى عن بعض اصحابه على نقل الكلينى و عن 
رجل على نقل الصدوق فى الفقيه و لا يضر ذلك بعد كونه من اصحاب الاجماع عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يبيع 
الشىء فيقول المشترى هو بكذا و كذا بأقل مما قال البايع فقال (عليه السلام) القول قول البايع مع يمينه اذا كان الشىء قائماً 
بعينه)50) و بذلكك افتى الكلينى220 و الفقيه و الشيخ و ابن البراج . 


ص : 1م 


-١‏ الوسائل باب ١١‏ من احكام العقود ح/1. 
"- الوسائل باب١١‏ من احكام العقود ح/1١.‏ 
"- المختلف ج/ة ص 7١8‏ . 


و ذهب ابن الجنيد الى انه ان كانت السلعه بيد البايع فالقول قوله و المشترى بالخيار و ان كانت بيد المشترى او احدث فيها حدثاً 


فالقول قوله و قواه ابن ادريس(١).‏ 


وفيه: انه لا اثر لكون السلعه بيد البايع او المشترى فان كان المناط طرح الخبر و لابد من العمل باصاله عدم الزياده على الثمن 
فالقول قول المشترى مطلقاً كما هو الحال فى مورد التلف ان لم نقل بدلاله النص على حكم التلف بالمفهوم . 


و ذهب الحلى الى ان ذلكك من موارد التداعى(7). وفيه: انه لا اختلاف بينهما فى القدر المتيقن من الثمن و انما الاختلاف فى 
الزياده عليه و البايع مدعيه و المشترى منكره فلا تداعى . 


فان قلت: مافى صحيح عمر يدل على ان القول البايع بلا يمينه و للمشترى الخيار فهو ينافى صحيح البزنطى لانه يجعل الحق 
للبايع مع يمينه بلا خيار للمشترى . 


قلت: لا دلا-له لصحيح عمر على ذلك و انما يدل على ان القول قول البايع و المراد مع يمينه لا اقل من سكوته عن ذلكك كما 
وان المراد من ان يتتاركا ليس هو الخيار للمشترى بل ان يتراضيا بالاقاله و الفسخ لان صيغه التتاركك تكون من طرفين لا من 


(و فى تعجيله و قدر الاجل و شرط رهن أو ضمين على البايع يحلف البايع) لاصاله عدم ذلكك كله. 


ص:97"؟ 


.7"١6 المختلف ج/ة ص‎ -١ 
. 7١6 المختلف ج/0 ص‎ -" 


(و كذا لو اختلفا فى قدر المبيع) 


فالاصل عدم زيادته مضافاً لصحيح عمر بن يزيد و صحيح البزنطى فانه دال على كون البايع منكراً مادام المتاع باقياً و به استدل 
المبسوط فى ما لو اختلقا فى قدر المبيع(1). 


(وفى تعيين المبيع يتحالفان) لان كلا منهما مدع و منكر . 

قال الشهيد الثانى: «جمله «و قال الشيخ الخ) فى بعض نسخ الاصل و لكن ضرب عليه فى بعض النسخ المقروءه على 
المصنف)(1) و هو كذلكك حيث ان الشيخ و ابن البراج صرحا بالتحالف(") نعم قد يقال بشمول النص المتقدم للمقام و هو 
الله عليه واله وسلم فان اختلفا فالقول قول رب السلعه شامل لكلا الدعويين يعنى شامل لادعاء المشترى ان ذاكك المبيع هو الذى 


اشتراه و البايع ينكره و شامل لدعوى البايع ان ذاكك المبيع هو الذى باعه و فى كلا الموردين يصدق قوله عليه و آله السلام انهما 


(و يبطل العقد من حينه لا من اصله) 
ص :797 


.7"١8ص المختلف ج/0‎ -١ 


؟- الروضه البهيه ص ج/1١.‏ 
النجعه المتاجر ص .7”7”١‏ 


حيث ان حكم القاضى انما هو بالظاهر لا بالواقع كما هو صريح قوله صلى الله عليه و اله و سلم انما اقضى بينكم بالبينات و 
الايمان . 


والواقع يبقى على ما هو عليه نعم حكم القاضى الذى هو حكم ظاهرى حجه لكل احد الا للعالم بالواقع الذى يعلم كذبه و اما من 
يتولد لديه علم تفصيلى بالمخالفه القطعيه كمن يشترى كلا المتاعين مثلاً فمقتضى القاعده تنجز العلم الاجمالى عليه فتحرم عليه 
المخالفه القطعيه انا اذا كان هناكك دليل خاص فى المقام . 

(و) اما اختلافهما ( فى شرط مفسد) كأن يدعى احدهما شرطً منافياً لمقتضى العقد يكون مفسداً للعقد و ينكر الاخر (يقدم 
مدعى الصحه) استناداً الى اصاله الصحه التى جرت عليها سيره العقلاء مضافاً لاصاله عدم شرط زائد على العقد . 


حصيله البحث: 

ففى قدر التّمن يحلف البائع مع قيام العين و المشترى مع تلفهاء و فى تعجيله و قدر الأجل و شرط رهن أو ضمين عن البائع 
يحلف, و كذا فى قدر المبيع؛ و فى تعيين المبيع يتحالفان» و يبطل العقد من حينه لا من أصله لانه حكم ظاهرى الا للعالم بالواقع 
الذى يعلم كذبه و كذلكك من يتولد لديه علم تفصيلى بالمخالفه القطعيه كمن يشترى كلا المتاعين مثا فمقتضى القاعده تنجز 
العلم الاجمالى عليه فتحرم عليه المخالفه القطعيه, و لو اختلفا فى شرطٍ مفسدٍ يقدّم مدّعى الصّديحهء و لو اختلف الورثه نزّل كل 


وارث منزله مورّثه. 


ص :عون 


الاطلاق ينصرف الى المعتاد 
(الخامس: اطلاق الكيل و الوزن و النقد ينصرف الى المعتاد) 


لانه هو المتفاهم عرفا فهو كالمصرح به مضافاً لصحيح الحسن بن راشد (قلت جعلت فداكك رجل اشترى متاعاً بألف درهم أو 
نحو ذلكك و لم يسم الدراهم وضعاً و لاغير ذلكك فقال: ان شرط عليك فله شرطه و الا دراهم الناس التى تجوز بينهم قال و 
انما اردت بذلك معرفه ما يجب على فى المهر لانهم قالوا لا نأخذ الا وضحاً و انما تزوجت على دراهم مسماه و لم نقل وضحاً و 
لاغير ذلك)!(1١)‏ و هذه الصحيحه داله على انصراف النقد و غيره الى المعتاد . 


(فان تعدد فالاغلب) 

ان كان هناكك انصراف عرفى اليه و الّا فالرجوع اليه محل اشكال لعدم تعينه. 
(فان تساوت وجب التعيين و لو لم يعين بطل البيع) 

لجهاله الثمن فيكون ببعاً غررياً . 

(و اجره اعتبار المبيع على البايع و اعتبار الثمن على المشترى) 


حيث ان اللا-زم على كل منها تسليم الاخر ماله و هو يتوقف على اعتبار كل من الثمن و المثمن و العرف بمرتكزاته يرى ان كل 
ما يرتبط بالمبيع فهو من مسؤوليه البايع و كذلكك بالنسبه الى الثمن من مسؤوليته المشترى. 


ص :596 


-١‏ الوسائل باب 82 من احكام العقود ح/1 فى سئده ابى على بن راشد و هو الحسن بن راشد الثقه من اضحاب الامام اللجواد و 
الامام الهادى عليهما السلام. 


(و اجره الدلال على الآمر) 


باعتبار ان سو آله و امره نوع ايجاب عرفاً لاجاره أو جعاله و الدلال بقبوله - لفظاً أو عمالا- يستحق الاجره هذا مضافاً للنصوص 
الوارده كما فى صحيح ابى ولاد وفيه (لا بأس بأجر السمسار- الى- انما هو مثل الاجير)(1) و فى صحيح ابن سنان (ربما امرنا 
الرجل يشترى لنا الارض أو الدواب أو الغلا-م أو الخادم و نجعل له جعلاً فقال (عليه السلام) لا بأس به)(؟) و الموجر فى 
الروايتين هو المشترى و كذلكك لوكان الموجر هو البايع كما فى صحيح الحسين بن بشار (أو يسار و هو موثق على كل حال) و 
فيه (فى الرجل يدل على الدور و الضياع و يأخذ عليه الاجر قال: هذه اجره لا بأس بها)00. 


و اما مرسل ابن ابى عمير و فيه: (قال اشتريت لابى عبدالله (عليه السلام) جاريه فناولنى اربعه دنانير فأبيت فقال لتأخذون فأخذتها 
وقال لا تأخذ من البايع)(؟) و فى روايته الاخرى (لتأخذن من البايع)(2) و سواء كانتا روايه واحده كما هو الظاهر أم روايتين 
فيتعارضان و يتساقطان. 


ص :إن 


.١/ح من العقود‎ 7٠١ الوسائل باب‎ -١ 
من العقود ح/9.‎ ٠١ ؟- الوسائل باب‎ 
من العقود ح/.‎ 7١ الوسائل باب‎ -" 
. ع- الوسائل باب18 من العقود ح/١ صحيحه الا انها مرسله‎ 
ه- الوسائل باب18 من العقود ح/١ صحيحه الا انها مرسله.‎ 


ثم انه يجوز جعل اجره الدلال سهماً من ربحه كما فى صحيح ابى بصير ففيه: (ابتع لى متاعاً و الربح بينى و بينكك قال: لا بأس 
به)2١).‏ 


(ولو أمره بتولى الطرفين فعليهما) 


و معناه واضح بان امر الدلال رجل ببيع متاع له و أمره آخر باشتراء متاع له فأخذ المتاع من ذاكك و اعطاه هذا يكون له اجره 
على كل منهما لا-نه عملان و لو كان عمللا واحداً و بذلكك قال الشيخ فى النهايه(1), و بما أوضحناه يظهر ما فى تفسير ابن 
اقونطى بمو عله اقل عقلدوف بو كاقن سعواتب العللافه الدمق :آنا حرق أن ركون الشتشصن الراشن ير كرلة اليكناقلي كلاق 


(ولا يضمن الَا بتفريط) 
كما هو مفاد قاعده الامين لا يضمن الا مع التعدى أو التفريط كما و انهما لو اختلفا فى التفريط فالاصل عدمه (فيحلف) الدلال 
(على عدمه) 


و يشهد لذلكك ايضاً معتبره القاسانى(؟) فى «رجل أمر رجلاً ان يشترى له متاعاً أو غير ذلكك المتاع من مال الامر أو من مال 
المأمور؟ فكتب من مال الامر)(2). 


ص :/91؟ 


-١‏ الفقيه ج/؟ البيع ح/77 و التهذيب باب8 من التجاره ح/5 

1- المختلف ج/ث ص ع" 

9- المختلف ج/ث ص ع" 

؟- على بن محمد القاسانى مهمل الَا ان عدم استثناء ابن الوليد من رجال محمد بن احمد بن يحيى دليل على وثاقته. 
ه- الوسائل باب49١‏ من احكام العقود ح/1١.‏ 


واماموثق يعقوب بن شعيب (عن الرجل يبيع للقوم بالا-جر عليه ضمان لهم؟ قال اذا طابت نفسه بذلك ... )(01) المتضمن 
للسؤال عن ضمان الدلال و الاجير و قد اجابه الامام (عليه السلام) بالاثبات فقد رواه الشيخ فى موضع اخر مع واو العطف بصوره 
الاخبار ففيه: (و عليه ضمان ما لهم فقال: اذا طابت نفسه بذلكك انما اكره من اجل انى اخشى ان يغرموه اكثر مما يصيب عليهم) 
و هذه النسخه اصح من تلكك بقرينه الجواب و مقتضاها انه اذا شرط الضمان صح شرط الضمان صح شرطه لكنه قد يخسر اكثر 
من الذى يرجوه من الاجر. 

(فإن ثبت) التفريط (حلف على القيمه لو خالفه البائع) لاصاله عدم الزياده . 

حصيله البحث: 

إطلاسق الكيل و الوزن ينصرف إلى المعتاد فإن تعدّد فالأغلب مع الانصراف اليه عرفا و الَا او تساوت و لم يعن بطل البيع» و 
أجره اعتبار المبيع على البائع و اعتبار الَمن على المشترىء و أجره الدّلَال على الآمرء و لو أمراه فتولّى الطرفين فعليهماء و يجوز 


جد انحره الندلآل ستهما من بويهه رولا رشعم |لااشريظ قيدلف على عنانسه قزق فخ الشر بعل علق المشدرى عل الثبمد لر 
خالفه البائع. 


(خاتمه) 
(الاقاله: فسخ لا بيع فى حقّ المتعاقدين و الشّفيع) 


ص :79/8 


-١‏ الوسائل باب9١‏ من احكام العقود ح/1. 


سواء كان المبيع عقاراً أو غيره قبل القبض أو بعده بلفظ الاقاله أو الفسخ خلافاً للعامه حيث قالوا ببعض التفصيلات(1) و لا 
يخفى حصولها من قبل المتعاقدين و كذلك من قبل الشفيع باعتبار ما يملكه من حق الشفعه فينفسخ البيع. 


لان حق الشفعه للشفيع فيما اذا حصل بيع لا فسخ. 


ثم انه لا يخفى مطلوبيه الاقاله عقالا فى البيع و غيره و يشهد لمطلوبيتها اطلاق حسن سماعه عن الصادق عليه و آله السلام (قال: 
اربعه ينظر الله عزوجل اليهم يوم القيامه: من اقال نادماً أو اغاث لهفانا أو اعتق نسمه أو زوج عزباً)(1) و غيره0؟) . 


و اما فى خصوص البيع فلخبر هارون عن الصادق (عليه السلام) ( ايما عبد أقال مسلماً فى بيع اقاله الله عثرته يوم القيامه)(؟). 
(ولا تسقط أجره الدلال بها) 

لانه استحقها بالعمل و لا وجه لسقوطها. 

(و لا تصح) الاقاله (بزياده فى الثمن و لا بنقيصه و يرجع كل عوض الى مالكه) 

ين 

."07 الجواهر ج/7 ص‎ -١ 

-١‏ الوسائل باب” من آداب التجاره ح/ه و سنده حسن لاجل حمزه العلوى و اما ابن هاشم فالاصح وثاقته. 


كما هو مقتضاها و يدل على بطلانها مع الوضيعه صحيح الحلبى ففيه: (ثم رده على صاحبه فابى ان يقيله (يقبله خ ل ) انا 
بوضيعه قال (عليه السلام): لا يصلح له ان يأخذ بوضيعه فان جهل فأخذ فباعه بأكثر من ثمنه رد على صاحبه الاول مازاد)10) و 
دلالته حسب نسخه ان يقيله واضحه بان الاقاله موضوعاً لا تصح بالوضيعه نعم على نسخه ان يقبله يقع الاشكال فى وقوع البيع 
مع الوضيعه ففيها ظهور بعدم جواز البيع بالزياده و النقيصه و الحال انه جائز بلا اشكال بعد شمول عمومات الحل و الوفاء بالعقود 
لهما و لكن حيث ان هذه النسخه تتعارض مع تلكك النسخه فيتساقطان و تسقط عن الاستدلال فالقدر المتيقن من الصحيح هو 
عدم صحه الاقاله مع الوضيعه كما هو مقتضاها فان الاقاله هى رد كل عوض الى مالكه و الزياده و النقيصه فيها مناف لمقتضاها 
اذا ترضيا عليها لا على بيع جديد نعم لو وقعت الزياده أو النقيصه على بيع جديد فلا علاقه لذلكك بالاقاله فيصح و الظاهر صحه 
نسخه ان يقبله و ذلك بقرينه جواب الامام بعدم صحه الوضيعه فيها و كيف كان فهذا هو القدر المتيقن10). 


566١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب7١‏ من احكام العقود ح/1 و قد نقل النجعه المتاجر ص78" عن الفقيه و التهذيب انهما نقلا الخبر قال لا يصلح 
له الااان يأخذه بوضيعه بدل ما فى الكافى مما نقلناه و لا يضر فى المقصود فان الا تكون زائده للتأكيد. 

-١‏ و الغريب من صاحب النجعه (ص8"” المتاجر) فسر الحديث على خلااف ظهوره فارجع الفاعل فى ابى ان يقبله الى 
المشترى الذى رد المتاع و ابى ان يقبله من البايع الَا بوضيعه و هو مع كونه مخالف لنسخه ان يقيله مخالف للسياق ايضاً. 


وامامافى ذيل الصحيح - من رد ما زاد من الثمن الى صاحبه الاول بعد ان باعه البايع الذى قبله بوضيعه من المشترى و قد 
حكم الامام (عليه السلام) ببطلان هذه الاقاله - فانما هو باعتبار رضا مالكه بهذا البيع بقرينه انه قبل رده بالوضيعه و لا شكك فى 


رضاه بما هو اكثر و قد تقدم صحه هذا النوع من الفضولى بل خروجه عن الفضولى بدليل السيره فراجع. 
حصيله البحث: 


الإقاله فسحٌ لا بيعٌ فى حقّ المتعاقدين و الس يع فلا تثبت بها شفعةٌ ولا تسقط أجره الدّلّال بها ولا تصح بزيادهٍ فى التَمن و لا 
نقيصيء و يرجع كل عوض إلى مالكه فإن كان تالفاً فمثله أو قيمته. 


(كتاب الدين) 

اشاره 

(وهو قسمان الاول: القرض) 

بالفتح لكن قال فى الصحاح بالكسر لغه حكاها الكسائى . 

وحقيقه القرض انه عقد يتضمن تمليكك شخص ماله لآخر مع ضمانه فى ذمته بمثله ان كان مثليا. 
قيل: و بقيمته ان كان قيميا و يؤكده فهم العرف منه ذلكك. 


6*0 ١:ص‎ 


ويرده ان الظاهر عرفا من القرض انه الضمان بالمثل لا غير و انه لا معنى لقرض شى ء بقيمته فإن حقيقه ذلك بيع لان القرض رد 
مثل ما أقرضت و لو عرفدًا. ويكفى فى عدم صحته قرضا الشكك بمفهومه عرفا وعلى فرض صحته يكون الفرق بينه يعنى 
استقراض القيمى وبين البيع انه لا يشترط فيه شرايط البيع. 


والقرض اخص من الدين و ذلك لان الدين كل مال كلى ثابت فى ذمّه شخص لآخر بسبب من الاسباب» كالضمان و بيع السلم 
و النسيئه و الاجاره مع كون الاجر كليا فى الذمه و النكاح مع كون المهر كليا و الجنايه بالنسبه إلى ارشها و الزوجيه بالنسبه إلى 
النفقه» إلى غير ذلكك من الأسباب التى احدها القرض. 


و على هذا الأساس فكل قرض دين بخلاف العكس. 
و يطلق على من اشتغلت ذمته بالمدين أو المديون, و على الآخر بالدائن» و عليهما بالغريم. 
و بهذا يتضح ان المقصود من كلمه «الدين» فى قول الفقهاء: «لا يجوز بيع الدين بالدين» هذا المعنى دون خصوص القرض. 


ص:507 


و الدرهم منه بثمانيه عشر درهما 
(و الدرهم منه بثمانيه عشر درهما مع أن درهم الصدقه بعشره) 


ثم ان الاقراض مسنون بنحو السنّه المؤكده وذلكك للأحاديث الكثيره مثل صحيح ابن أبى عمير» عن هيثم الصيرفيٌ و غيره» عن 
الصّادق (عليه السلام): «القرض الواحد بثمانيه عشر و إن مات احتسب بها من الزكاه)(١).‏ 


وخبر عبد الله بن سنانء عنه (عليه السلام): «قال النَبىَ صلّى الله عليه و آله: ألف درهم أقرضها مرّتين أحبٌ إلى من أن أتصدّق 
بها مرّه)(1). 


وخبر محمّد بن حباب القمّاط عن شيخ كان عندنا قال سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «لأن أقرض قرضا أحبّ إلى من 
أن أصل بمثله؛ قال: و كان يقول: من أقرض قرضا فضرب له أجلا فلم يؤت به عند ذلكك الأجل فإنْ له من الثواب فى كل يوم 
يتأَخَر عن ذلكك الأجل مثل صدقه دينار واحد فى كل يوم)0). 


وما روى عنه صلَى الله عليه و آله: «من اقرض أخاه المسلم كان له بكل درهم أقرضه وزن جبل أحد من جبال رضوى و طور 


سيناء حسنات» و ان رفق به فى 
:507 


١8 ثواب الأغمال و عقات الأعمال ض:‎ -١ 
١ /ا- ثواب الأعمال و عقاب الأعمال ض:‎ 
١1 + #دكزاب الأعمال وعقات الأعفال صن‎ 


طلبه جاز به على الصراط كالبرق الخاطف اللامع بغير حساب و لا عذاب. و من شكا إليه اخوه المسلم فلم يقرضه حرّم الله عز و 
جل عليه الجنه يوم يجزى المحسنين100). 


و المسنون بنحو مؤكد- كما هو واضح- الاقراض الذى هو فعل المقرض واما الاقتراض مع عدم التمكن من الأداء فانه مذموم 
كما يشهد لذلك صحيح معاويه بن وهب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) ذكر لنا أن رجلا من الأنصار مات و عليه ديناران 
دينا فلم يصل عليه النَبىَ صلَى الله عليه و آله و قال: صلُوا على صاحبكم حتّى ضمنهما بعض قرابته فقال (عليه السلام): ذلكك 
الحقّء ثم قال: إن النبىَ صلَى الله عليه و آله إِنّما فعل ذلكك ليتَعظوا و ليرد بعضهم على بعض و ئلا يستخَفُوا بالدّين وقد مات 
النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و عليه دين» و مات الحسن (عليه السلام) و عليه دين» و قتل الحسين (عليه السلام) و عليه دين(5). 


واما الاقتراض الذى هو فعل المقترض فانه ليس بمستحب بل قد تستفاد مبغوضيته من النصوصء ففى الحديث: (إيّاكم و الدين 
فانه شين النيخ 0ه و غنه صلى الله 


5١ ص:58‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 88 الباب © من أبواب الدين الحديث ه 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 97ح" 
"- وسائل الشيعه :١‏ // الباب ١‏ من أبواب الدين الحديث ” 


عليه و آله: ((م* اراد القاء و لا بقاء فلسا الغداى» جود الحذاى و لنيخفف | داع و 7 مجامعه النساء. 0 5 ما فد 
2 من : ١‏ 5 و 2 ع يل. و 
الرداء؟ قال: قله الدين)(1١).‏ 


قيل: «و إطلاق كون درهم القرض بثمانيه عشر إِمَا مشروط بقصد القربه أو تفضّل من اللّها. 


قلت: الوارد فى خبر حفص بن غياث عن ابى عبد الله (عليه السلام) انه مشروط بالقربه ففيه: «الرَبا رباءان أحدهما ربا حلال و 
الآآخر حرام فأمّا الحلال فهو أن يقرض الرّجل قرضا طمعا أن يزيده و يعوّضه بأكثر مما أخذه بلا شرط بينهماء فإن أعطاه أكثر 
مما أخذه بلا شرط بينهما فهو مباح له و ليس له عند اللّه ثواب فى ما أقرضه و هو قوله عرّ و جل «قلا يَوْبُوا عِنْدَ اللّو- إلخ00) . 


اعتبار الايجاب و القبول فى تحقق القرض 

(و الصيغه أقرضتكك أو أنتفع به أو تصرف فيه و عليكك عوضه فيقول المقترض قبلت و شبهه) 

لا شكك فى اعتبار الايجاب و القبول فى تحقّق القرض و ذلك لأن ذلكك مفتضى افتراض كونه عقدا. 
ص 5١06:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 7/ الباب ١‏ من أبواب الدين الحديث ه 


ته تعسير القمي ؛ج 3 ص: ١604‏ 


لا انه يكتفى بكل ما يدل عليهما و ذلكك لما تقدم فى نظائره من إطلاق دليل مشروعيه القرض بعد افتراض صدقه و من ذلكك 
ينضح وجه الاكتفاء بالمعاطاه كما استقربه المصنف فى الدروس نعم لابد من دالَ عرفا على أن هذه العطته عنوانها القرض لا 
الهبه أو شى ء آخرء و يؤيده خبر عتّراس بن عيسىء قال: «ضاق علىٌ بن الحسين عليهما الشّ.لام ضيقه فأتى مولى له فقال له: 
أقرضنى عشره آلاف درهم إلى ميسره. فقال: لا لأنه ليس عندى و لكن أريد وثيقه» قال: فشقٌ له من ردائه هدبه. فقال له هذه 
الوثيقه. قال: فكأنّ مولا-ه كره ذلكك فغضب عليه السلام»» و قال: أنا أولى بالوفاء أم حاجب بن زراره فقال: أنت أولى بذلك 
منه. فقال: فكيف صار حاجب يرهن قوسا و إِنّما هى خشبه على مائه حماله» و هو كافر فيفىء, و أنا لا أفى بهدبه ردائى» قال: 
فأخذها الرّجل منه و أعطاه الدّراهم و جعل الهدبه فى حقّ فسهّل الله عرّ و جل له المال فحمله إلى الرّجلء ثم قال له: قد 
حضرت مالكك فهات وثيقتى» فقال له: جعلت فداكك ضبيّعتهاء فقال: إذن لا تأخذ مالك منّى ليس مثلى من يستخفٌ بذمّته قال: 
فأخرج الرّجل الحقّ فإذا فيه الهدبه فأعطاه على بن الحسين عليهما السّ.لام الدّراهم و أخذ الهدبه فرمى بها و انصرف:/(1) فَإنّهِ لم 
يتضمّن أكثر من أنه (عليه السلام) قال له أقرضنى فطلب منه وثيقه فلمًا أخذ وثيقته أعطاه الدّراهم و لم يتضمّن أنّه (عليه السلام) 
قال له: قبلت بل كان قول قبلت بعد معلوميته ركيكا. 


ص :5602 


-١‏ الكافى (فى © من باب قضاء الدّين» 9٠‏ من معيشته) 


عدم جواز اشتراط النفع 
(و لا يجوز اشتراط النفع) 


لاريب فى عدم جواز اشتراط النفع كما هو مقتضى النصوص المعتبره كما فى صحيحه يعقوب بن شعيب عن ابى عبد اللّه (عليه 
السلام): «سألته عن الرجل يسلم فى بيع أو تمر عشرين دينارا و يقرض صاحب السلم عشره دنانير أو عشرين ديناراء قال: لا يصلح 
إذا كان قرضا يجرٌ شيئا فلا يصلح .)١(0...‏ 


وحسنه الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا أقرضت الدّراهمء ثم أتاكك بخير منها فلا بأس إذا لم يكن بينكما شرط)(7). 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحبّاج» عنه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يستقرض من الرّجل الدّراهم فيردّ عليه المثقال أو 
يستقرض المثقال فيردّ عليه الدّراهم؛ فقال: إذا لم يكن شرط فلا بأس و ذلكك هو الفضل إِنَّ أبى- رحمه اللّه- كان يستقرض 
الذراهم الفسوله فيدخل عليه الدّراهم الجلال فقال: يا بنيَ ردّها على الذى 


ص :/17 50 


9 من أبواب الدين الحديث‎ ١9 الباب‎ ٠١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يقرض الدّراهم و يأخذ أجود منهاء 114 من معيشته) 


استقرضتها منه. فأقول: يا أبه إِنْ دراهمه كانت فسوله و هذه خير منهاء فيقول يا بنيَ إن هذا هو الفضل فأعطه إياها/(١).‏ 


و صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّرلام: «و سألته عن رجل أعطى رجلا مائه درهم على أن يعطيه 
خمسه دراهم أو أقل أو أكثر قال: هذا الربا المحض)(7) و غيرها. 


والمجحوو ان 5 شيقف البدن يط يق قدب الانهاه يغلك الدع الحبيالناانيا متحيحة فى طريقيا الناقى اردص ذهاق. 


كتاب على بن جعفر الذى يرويه صاحب الوسائل عن الشيخ» و هو عن على بن جعفر بطريق صحيح. 


ثم انه توجد بعض الروايات ققد يستشف منها جواز الربا فى القرضء ففى أكثر من روايه ورد: «خير القرض ما جر منفعه)() الا 
انه لا بدّ من حملها على صوره عدم الاشتراط وذلكك لما دل على التفصيل بين ما إذا كان جرٌ المنفعه فى القرض بسبب الاشتراط 
فلا يجوز و بين ما إذا لم يكن بسببه فيجوزء كما فى موثقه إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام): «سألته عن الرجل 
يكون له مع رجل مال قرضا فيعطيه 


ص :5:08 
-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يقرض الدّراهم و يأخذ أجود منهاء ١١9‏ من معيشته) 


١8 من أبواب الدين الحديث‎ ١19 الباب‎ ٠١8:17 وسائل الشيعه‎ -١ 
١2 من أبواب الدين الحديث ه ة لى‎ ١14 الباب‎ ٠١5 :١ وسائل الشيعه‎ - 


الشى ء من ربحه مخافه ان يقطع ذلكك عنه فيأخذ ماله من غير ان يكون شرط عليه قال: لا بأس بذلكك ما لم يكن شرطا(١).‏ 


و يظهر من خلا-ل بعض النصوص ان تلكك الروايات جاءت ردًا على غيرنا القائل بعدم جواز جرٌ القرض للمنفعه و لو بدون 
اشتراط» ففى صحيحه محمد بن مسلم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يستقرض من الرجل قرضا و يعطيه الرهن إما 
خادما و إما آنيه و إما ثيابا فيحتاج إلى شىء من منفعته فيستأذن فيه فيأذن له قال: إذا طابت نفسه فلا بأس. قلت: ان من عندنا 


يروون ان كل قرض يجر منفعه فهو فاسدء فقال: أو ليس خير القرض ما جرٌ منفعه)(؟). 


و بذلكك يظهر ان المقوله المعروفه من ان كل قرض حر نفعا فهو ربا صحيحه مع الشرط لا بدونه و ذلكك لاستفاضه الأخبار بأنّ 
خير القرض ما جرٌ نفعا كما فى صحيحه محمّرد بن مسلم المتقدمه وغيرها خلافا للحلّى حيث ردّ على النهايه فى قوله بجواز 
إقراض الدّراهم المكسره بالصيحاح استنادا الى قول النْبِىَ صلَى الله عليه و آله «شرٌ القرض ما جر نفعا» قلت: و لا بدّ أن الخبر خبر 


عامى. 
وعليه فيجوز قبول الزياده من دون اشتراط كما فى موثقه اسحاق بن عمار المتقدمه و غيرها. 
ص:58:94 


" من أبواب الدين الحديث‎ ١9 الباب‎ ٠١ :١7 وسائل الشيعه‎ - ١ 
* من أبواب الدين الحديث‎ ١4 الباب‎ ٠١5 :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


كما ويستحب دفع الزياده إذا لم يكن مع الا-شتراط و ذلكك لأنها نوع من مقابله الاحسان بالاحسانء بل ذلك هو الفضل 
الدراهم الفسوله فيدخل عليها الدراهم الجياد الجلال فيقول: يا بنى ردها على الذى استقرضتها منه فأقول: يا أبه ان دراهمه كانت 
فسوله و هذه أجود منها فيقول: يا بنى ان هذا هو الفضل فاعطه إيّاها/(١).‏ 


هذا ويجوز اشتراط المقترض دفع الاقل و ذلكك لعدم ما يدل على المنع من ذلكك فيتمسكك بأصل البراءه. 
ثم انه لا فرق بين رجوع الزياده إلى المقرض أو غيره وذلك لإطلاق صحيحه يعقوب المتقدمه. 
(حتى الصحاح عوض المكسره خلافا لأبى الصلاح) 


و الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه. و أنكره الحليى و استدلٌ له بصحيح يعقوب بن شعيب قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن الرّجل يقرض الرّجل الدّراهم الغله فيأخذ منه الدّراهم الطازجته طيبت بها نفسه. فقال: لا بأس و ذكر ذلك عن علىٌ 


5٠١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 5/8 الباب ١7‏ من أبواب الصرف الحديث ". و الفسوله من الفسل وهو الردى ء من كل شىء. و قوله 
(عليه السلام): «ان هذا هو الفضل» يحتمل كونه اشاره الى قوله تعالى: وَ لا تَنْسَوًا لْمَصْلَ بَتنَكم البقره 3 


(عليه السلام) "(1) و هو أعمم من الشرط فيحمل على أخبار أخرى من الباب تضمّنت صححته إذا لم يكن شرط كما مرّت فى 
العنوان السابق. 


والحاصل انه لا-فرق بين كون الزياده فى الصفه أو القدر و ذللكك لإطلاق قوله (عليه السلام) فى صحيحه يعقوب بن شعيب 
الاولى: «لا يصلح إذا كان قرضا يجر شيثا فلا يصلح). 


المتقدّمه: «لا يصلح إذا كان قرضا يجر شيئا فلا يصلح). 


نعم يجوز الايجار أو البيع بالأقل بشرط القرض لانه ليس مصداقا للقرض الذى جرٌ شيئا و انما هما مصداق للبيع أو الاجاره التى 
جرت نفعاء و ذلكك لم يرد النهى عنه» بل هما قد شرّعا لذلك. هكذا يمكن توجيه القول المذكورء الا انه قد يقال فى المقابل: 
ان المستفاد من صحيحه يعقوب بن شعيب المتقدمه عدم الجواز فى كلتا الحالتين فراجع. 


هذا و يجوز بيع الدين بمال موجود و ان كان أقل منه ما دام لا يلزم منه الربا و ذلكك لإطلاق ادله صحه البيع و مشروعيته. 


عونا 


-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يقرض الدّراهم و يأخذ أجود منهاء ١١9‏ من معيشته) 


ثم انه لا يجوز تأجيل الدين الحال بزياده لكونه ربا و جعل زياده عن المقدار المستحق لأجل الاجل. 
بخلاف تعجيل المؤجل باسقاط بعض الدين فانه جائز لانه ليس فيه جعل للزياده ليلزم محذور الربا. 


على ان كلا الحكمين يمكن استفادته من صحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «الرجل يكون عليه دين إلى 
احل سي د لحري راداي بزو اولي كاري تار كي [كترر اق اوحار التداى وبا واد اكتاتبي لجل 
فيما بقى فقال: لا أرى به بأسا ما لم يزد على علق رامن هال نينا يول الله عرو عه : فلكم رُؤْسُ نالك ١١‏ تَطْلِدِونَ ولا 
لفون اذك 


حصيله البحث: 


حقيقه القرض انه عقد يتضمن تمليكك شخص ماله لآخر مع ضمانه فى ذمته بمثله سواء كان مثليا او قيميا. و الدّرهم منه بثمانيه 
عشر درهماً مع أنّ درهم الصّدقه بعشره. و اما الاقتراض الذى هو فعل المقترض فانه ليس بمستحب بل قد تستفاد مبغوضيته من 
النصوصء و الضّ يغه: كل لفظ او فعل دال عليه عرفا مثل أقرضتكك أو انتفع به أو تصرّف فيه و عليكك عوضهه فيقول المقترض: 
قبلت و شبهه. و لا يجوز 


51١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 1 ١١‏ الباب "” من ابواب الدين الحديث ١‏ والباب / من أبواب الصلح الحديث ١‏ والآبه 4 من سوره 
البقره. 


اشتراط التّفع بلا فرق بين رجوع الزياده إلى المقرض أو غيره فلا يفيد الملكك حتّى الصّحاح عوض المكشره و لا يجوز الاقراض 
بشرط ايجار الدار أو بيعها بالأقل مثلا نعم يجوز الايجار أو البيع بالأقل بشرط القرض , و يجوز بيع الدين بمال موجود و ان كان 
أقل منه , و لا يجوز تأجيل الدين الحال بزياده لكونه ربا و بخلاف تعجيل المؤجل باسقاط بعض الدين فانه جائز و يجوز قبول 
الزياده من دون اشتراط, كما و يستحب دفع الزياده من المقترض إذا لم يكن شرط المقرض و يجوز اشتراط المقترض دفع 
الاقل. 


شروط المقرض و المقترض 
(و انما يصح إقراض الكامل) 


بالبلوغ و العقل و القصد و الاختيار فى المقرض و المقترض و ذلكك لأنها من الشرائط العامه فى كل عقد حسب باقى المعاملات 
الّتى يشترط فيها الكمال بالبلوغ و غيره. 


كما و يعتبر عدم السفه ايضا و ذلك لان السفيه ممنوع من كل تصرف مالى. 
كما و يعتبر عدم الفلس فى المقرض دون المقترض و ذلك لان المفلس ممنوع من التصرف فى أمواله. 


ص :517 


و اما عدم اعتبار ذلكك فى المقترض فلان السفيه ممنوع من التصرف فى امواله دون التصرف فى ذمته باشغالها. 
و كلما تتساوى أجزاؤه يثبت فى الذمه مثله 

(و كلما تتساوى أجزاؤه يثبت فى الذمه مثله) 

كما تقدم من ان حقيقه القرض تمليك مع الضمان فى الذمه بالمثل. 


هذا والمتّبع فى تشخيص المثليه هو العرف فما يستصححون قرضه بالمثل يصح و لو لم يكن بمتساوى الأجزاء كما يشهد له ايضا 
مضافا لما عليه عرف العقلا-ء موثق أبى مريم؛ عن الصَادق (عليه السلام): «أنّ الى صِلَى الله عليه و آله كان يكون عليه الثنيئ 
فيعطى الرّباع10). 


و خبر الصباح بن سيابه: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّ عبد الله بن أبى يعفور أمرنى أن أسألك. قال: إِنْا نستقرض الخبز 
من الجيران فنردٌ أصغر منه أو أكبرء فقال (عليه السلام): نحن نستقرض الجوز السّدتّين و السّربعين عددا فيكون فيه الصغيره و 
الكبيرة قلا بأمن )3 


51١8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 10ح ه 


51 من لا يحضره الفقيه» ج 4 ضن: ماح‎ -١ 


و خبر إسحاق بن عمّار» قلت: «لأبى عبد الله (عليه السلام): أستقرض الرّغيف من الجيران فتأخذ كبيرا و نعطى صغيرا أو نأخذ 
صغيرا و نعطى كبيرا؟ قال: لا بأس)(1١).‏ 


و صرّح بجواز قرض الحيوان المبسوط و ابن زهره و الحلى و إِنّما قال فى المبسوط بعدم جواز إقراض ما لا يضبط بالوصف 
كالجواهر . 


قلت: فلا يمكن ضمانه بالمثل لتعذر المثل بعد عدم انضباطه ولذا لا يصح قرضه لما سيأتى . 
(و مالا تتساوى اجزاؤه تثبت قيمته يوم القبضص) 


بناءاً على كون ماهيه القرض تمليكا مع الضمان فى الذمه بمثله ان كان مثليا و بالقيمه ان كان قيميا , لكن تقدم عدم صحه ذلكك 
وان الظاهر عرفا من القرض انه الضمان بالمثل لا غير و انه لا معنى لقرض شىء بقيمته فإن حقيقه ذلك بيع لان القرض رد مثل 


ما أقرضت و لو عرفيًا. و يكفى فى عدم صحته قرضا الشكك بمفهومه عرفا. 


5١ ص:6‎ 


76187 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -١ 


و بالقبض يملك فله رذ مثله 
(و به) اى بالقبض (يملكك) 


اما ان القبض شرط فى صحه القرض بحيث لا يحصل الملكك قبله فلا وجه له سوى الاجماع و الا فالقاعده تقتضى تحقق الملكك 


قال فى الجواهر: «لولا الاجماع لا-تجه القول بحصوله بتمامه من دون قبض على حسب غيره من العقود التى لا ريب فى ظهور 
الادله فى اقتضائها التمليكك ضروره صدق مسماها بها)(١).‏ 


اقول: ولا يبعد دعوى ان حقيقه القرض متقومه عرفا بالقبض فلا يقال اقرضه بمجرد التعاقد على ذلكك. 
وبعد القبض (فله ردٌ مثله وان كره المقرض) 


لأنه بالقيقى. ضار القرفن ملك الستترض و إلبا عله رة مله ل رة غينه كما هو مقتضى :ماه القرضن ويشنهد له ايضا ما فى 
معتبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل مات و تركك عليه دينا و تركك عبدا له مال فى التجاره و ولدا و فى يد 


5١2: ص‎ 


71 جواهر الكلام 0؟:‎ -١ 


العف #الدو ساح وعليم ديع الستتداله لد فى حناة نطفاة لن كاز هبو إل الروقة و طوناء لخت المتصمر اش انق ربد الوك من 
المال و المتاع وفى رقبه العبدء فقال: أرى أن ليس للورثه سبيل على رقبه العبد و لا على ما فى يده من المتاع و المال إِلّا أن 
يضمنوا دين الغرماء جميعا فيكون العبد و ما فى يده من المال للورثه- الخبر)(١)‏ فان قوله (عليه السلام) «إِلّا أن يضمنوا دين 
الكرفاتب هال على 31 الو اضيووة يكل لاض 


و هل يلزم اشتراط الأجل فيه؟ 
(ولا يلزم اشتراط الأجل فيه) 


عند المصنف لكنى لم أقف على من ذكر عدم لزوم الأجل من القدماء و إِنّْما ذكره المحمّق و تبعه من تأخَر عنه و لم يأتوا عليه 


بدليل سوى كونه عقدا جائزا. 


ن لا 
اقول: وكونه عقدا جائزا ليبس بصحيح على اطلاقه و ذلك لانه لازم إذا كان مؤجلا كما يدل عليه قوله تعالى ( إذا نايع بدَيْن 
لل أجل مُسَمّى فَاكتبُوة] و دلالته على اللزوم فيما اذا كان مؤجلا واضحه و الا فلا معنى لقوله تعالى [ قَاكتبوة]. 


ص :5117 


” حا*٠" الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص:‎ -١ 


و يشهد له ايضا صحيح عبد الله ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «المسلمون عند شروطهم فى ما وافق كتاب الله عزّ 
وجلة 


و به قال الشيخ: «كلّ من عليه دين وجب عليه قضاؤه حسب ما يجب عليه؛ فإن كان حانًا وجب عليه عند المطالبه فى الحالٌ» و 
إن كان مؤْجَلا وجب عليه قضاؤه عند حلول الأجل')(1١)‏ و هو يشمل القرض قطعاء فإنّ كلّ ما ذكره فى ذاكك الباب أحكام عامّه. 


و قال ابن زهره «و لا يجوز لصاحب الدّين المؤجل أن يمنع من هو عليه من السفر ولا أن يطالبه بكفيل- إلخ700). 
نعم قال المفيد: المؤجل إذا حل فسأله تأخيره إلى أجل آخر فأجابه. لا يجب عليه الوفاء فى الأجل الثانى. 


قلت: و وجهه أنّه لم يكن جزء العقدء و صرّح الحلىّ بأنَ الدّين الحالٌ و لو كان قرضا لو أجله لم يلزم الوفاء به و لم يتعرّض 
الصدوق و الدّيلميَ و الحلبي لعدم لزوم الأجل فى القرضء فادّعاء الجواهر الشهره العظيمه عليه تاره و الإجماع و الاتّفاق أخرى. 
ف غير سحل قإن المحق مرو اقنهرةه لما بهؤ :يقد النيحتق الجلن . 


ص:51/8 


اد غقه التوون إلى غلم الأعيول و الارويةةضى :16 لعل :فى ادر 


وجوب نيه القضاء 


(و يجب نيه القضاء) 


كما فى النصوص المستفيضه مثل صحيح زراره: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرّجل يكون عليه الدّين لا يقدر على صاحبه 


وخبر عبد الغفار الجازىّ» عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل مات و عليه دين قال: إن كان أتى على يديه من غير فساد 
لم يؤاخذه الله عزّ وجل إذا علم تيته» إلا من كان لا يريد أن يؤدّى عن أمانته فهو بمنزله الّدارق و كذلك الزكاه أيضاء و 


ومرسل ابن فضال عنه (عليه السلام): «من استدان دينا فلم ينو قضاءه كان بمنزله السشارق00) وغيرها. 
(و عزله عند وفاته) اما صحه العزل فللسيره العقلائيه . 


5؟١94:ص‎ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 18ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 19ح‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 49ح"‎ -* 


ونان( الاسام يه لو كا فحباحه غ ان ) 


فيدل عليه حكم العقل بذلكك و ما يفهم من صحيح إسحاق بن عمّار» عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل يكون عليه دين 
فحضره الموت فيقول: وليه على دينككء قال: يبرؤه ذلكك و إن لم يوفه وليه من بعده و قال: أرجو أن لا يأثم و إِنّما إثمه على 


الذى يحبسه)(1١)‏ فانه لو لم يوص به يكون من مصاديق حبس الدين. 

(و لو جهله) اى جهل صاحب الدين (و يأس منه) اى من معرفته فتعذر عليه اداء حقه اليه (تصدّق به عنه) 

كما هو مدلول صحيح معاويه بن وهب «سثئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل كان له على رجل حقٌ ففقد ولا يدرى أ حىّ 
هو أم مت ولا يعرف له وارث ولا نسب ولا بلد, قال اطلبه قال: إِنْ ذلكك قد طال فَأَصَدّق به؟ قال: أطلبه)(7) الدال على لزوم 
ايصاله الى صاحبه مع عدم اليأس عنه بضميمه صحيح يونس (عمن بقى متاعه فى رحل الاخرين و لا يعرفونه و لا بلده ففيها انه 
(عليه السلام) قال: اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه قال له: على من جعلت فداكك؟ قال: على اهل الولايه)() الدال على 


57١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 18ح ؟” 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 188ح١”‏ 
"- الوسائل ج/١‏ ص87" باب 7 ح/3 من كتاب اللقطه . ورواه عن الكلينى. 


التصدق به مع اليأس وهو وان موضوعه مال الغير لكنه لا خصوصيه له عرفا فيشمل الدين . 
هذا ولا يضر فى سنده العبيدى فانه ثقه على المختار و انما اشكال ابن الوليد فى ما تفرد به عن يونس وهنا لم ينفرد فيما نقل 


مضافا لاعتماد الكافى عليه. 


مائتا درهم و أربعه دراهم و أنا صاحب فندق و مات صاحبها و لم أعرف له ورثه فرأيكك فى إعلامى حالها و ما أصنع بها فقد 
ضقت بها ذرعاء فكتب: اعمل فيها و أخرجها صدقه قليلا قليلا حتّى تخرج)(1). 


و اما ما فى صحيحه عن هشام بن سالم: «سأل خطاب الأعور أبا إبراهيم (عليه السلام) و أنا جالس فقال: إن كان عند أبى أجير 
يعمل عنده بالأجر ففقدناه و بقى له من أجره شىء و لا نعرف له وارثاء قال: فاطلبوه» قال: قد طلبناه فلم نجده؟ قال: فقال: 
مساكين «و حرّكك يديه) قال: فأعاد عليه قال: أطلب و اجتهد فإن قدرت عليه و إِلَّا فهو كسبيل مالكك حَتّى يجى ء له طالب» فإن 


حدث بكك حدث فأوص به إن 
ص:١57‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: اح او رواه التتهذيبان باب ميراث المفقود عن فيض بن حبيب صاحب الخان. 


جاء له طالب أن يدفع إليه)(1) فلا ينافى وجوب التصدق بالدين الذى فى ذمه المديون بعد الايصاء به بعد الموت غايته انه مخير 
بالايصاء به او التصدق به فبل الموت جمعا بينهما , واما قوله «مساكين» كما فى نسخه الكافى و«رابك المساكين» كما فى 
نسخه الفقيه(؟) فمجمل ولا يمكن التعويل عليها نعم فى نسخه التهذيب قال (عليه السلام) تدفع الى المساكين() لكن مع 
اختلاف نسخ الروايه وصحتها جميعا لا يمكن التعويل على واحد منها. 


واما صحيح يونس الاخر عن الهيثم أبى روح صاحب الخان قال: «كتبت إلى عبد صالح (عليه السلام): إِنّى أتقبل الفنادق فينزل 
عندى الرّجل فيموت فجأه لا أعرفه و لا أعرف بلاده و لا ورثته فيبقى المال عندى كيف أصعع به و لمن ذلكك المال؟ فكتب 
(عليه السلام) أتركه على حاله6(0) فلا ينافى ما دل على التصدق به الا بالاطلاق فيكون ما تقدم من التصدق به قرينه على تقييده. 


ثم ان ما لا يعلم وارثه بعد الفحص يصير كمن لا وارث له حقيقه فيكون وارثه الإمام (عليه السلام) . و يدل عليه صحيح محمّد 
بن القاسم بن الفضيل بن يسار عن أبى 


571١ ص:‎ 


. و الفقيه فى " من ميراث المفقود و التهذيب (فى أواخر رهونه)‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 17ح‎ -١ 
باب ميراث المفقود‎ 7١0 ؟- من لا يحضره الفقيه» ج * ص:‎ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: /117اح1/" 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 27 اح ؟ 


الحسن (عليه السلام) «فى رجل كان فى يده مال لرجل مت لا يعرف له وارثا كيف يصنع بالمال؛ قال: ما أعرفكك لمن هو يعنى 
نفسه)(١).‏ 


حصيله البحث: 


يشترط فى المقرض و المقترض البلوغ و العقل و القصد و الاختيار و عدم السفه و يشترط عدم الفلس فى المقرض دون 
المقترضء و كل ما يتساوى أجزاؤه يثبت فى الذَّمّه مثله» و بالقبض يملكه المقترض فله رد مثله و إن كره المقرض و يلزم 
اشراط الأجل قدو مص مه التضاء وعرلة عنكوفاته والأرصافيه لى كان عناص ةغانا و ثر يله و نس من تصدق وعةو 
ما لا يعلم وارثه بعد الفحص يصير كمن لا وارث له حقيقه فيكون وارثه الإمام (عليه السلام) . 


ولايصح قسمه الدين بل الحاصل لهما 


بدليل النصوص المستفيضه مثل صحيح سليمان بن خالد» عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن رجلين كان لهما مال بأيديهما و 
منه متفرّق عنهماء فاقتسما بالسويّه ما كان فى أيديهما و ما كان غائبا عنهماء فهلكك نصيب أحدهما ما كان عليه غائبا» و 


ص :577 


٠١ "اح‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص:‎ -١ 


استوفى الآخر فعليه أن يرد على صاحبه؛ قال: نعم ما يذهب بماله)(1١)‏ فدل على ان ما استوفاه الاخر ملكك لهما معا. 


و موثق محيّرد بن مسلمء عن أحدهما عليهما الب لام: «سألته عن رجلين بينهما مال بعضه بأيديهما و بعضه غائب عنهما فاقتسما 
الذ بأبديهما و جنال كل وانحد مهما ستطيعه من الغائت فافتقين أحدهما و لم يقتض الآخر. فقال: ما اقتضى أحدهما فهو 
بينهماء ما يذهب بماله)(7). 

و موثق معاويه بن عار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجلين بينهما مال» بعضه بأيديهما و بعضه غائب عنهما فاقتسما 
الذائ بأخد يهماءو فال كل واتهد مهيا بعش ددن الثائن كاقتضي أحدهما و لم يقتض الآخرء فقال: ما اقتضى أحدهما فهو 


بينهماء ما يذهب بماله)() و غيرها. 

و يصح بيعه بحال لا بمؤجل و بزياده و نقيصه 

(و يصح بيعه) اى الدين (بحال لا بمؤجل) لانه يكون من مصاديق بيع الدين بالدين كما سياتى الكلام عنه . 
ص :578 

/ح7١1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8. ص:‎ -١ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: 18ح 0 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: امع 


(و بزياده و نقيصه) كما هو مقتضى القاعده . 
(انَ أن يكون ربويا فتعتبر) فيه رعايه عدم حصول الربا . 


(و) حيث لا يجوز بيع الدين بالدين ف(لا يلزم المديون أن يدفع الى المشترى إِلَا ما دفع المشترى على روايه محمّد بن الفضيل 
عن أبن الحسن الرضا (عليه السلام) 


اقول: الأصل فى ما قاله ما رواه الكافى فى الصحيح و بتوسط ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن طلحه بن زيد عن أبى 
عبد الله (عليه السلام): «قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: لا يباع الدين بالدين)(1) ولا مشكله فى سنده الا من جهه طلحه 
حيث لم يوثق فى كتب الرجالء و الامر فيه سهل بعد قول الشيخ فى الفهرست: «طلحه بن زيد له كتاب و هو عامى المذهب الا 
ان كتابه معتمد)( ؟). 


ثم روى خبر أبى حمزه: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل كان له على رجل دين فجاءه رجل فاشتراه منه بعرض ثم انطلق 
إلى الذى عليه الدّين فقال له: أعطنى ما لفلان عليكك؟ فإِنْى قد اشتريته منه كيف يكون القضاء فى ذلكك؟ فقال أبو جعفر 


ص :570 


١حا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هة ص: كلد‎ -١ 
78 ؟- الفهرست:‎ 


(عليه السلام): يردٌ عليه الرّجل الذى عليه الدّين ماله الذى اشتراه به من الرّجل الذى له الدّين)(١).‏ 


له: ادفع إلى ما لفلان عليكك فقد اشتريته منه» قال: يدفع إليه قيمه ما دفع إلى صاحب الدّين و برء الذى عليه المال من جميع ما 
بقى عليه)10) وبهذه النصوص عمل الكافى والمراد من بيع زيد مثلا دينه من عمرو بمتاع نقد يعنى ان صاحب الدّين صير غيره 
صاحب الذَّين و حينئذ فمعنى الْنْهى عدم انعقاد بيعه بأن يطلب من المديون كل المال كما هو صريح الخبر الاخير . 


ثم المراد من الخبر الا-خير - فى إطلااقه الا-شتراء- ابتياع الدّين بعرض قيمته أقل من الدّين كما صرّح به فى الخبر و إِلَّا لكان 
باطلا لصيرورته ربويا . 


ما هو المراد من بيع الدين بالدين؟ 


ثم انه ما المراد من بيع الدين بالدين؟ فقال الشيخ فى النهايه: «لا بأس أن يبيع ماله على غيره من الدّيون نقدا و يكره أن يبيع 


الإنسان ذلكك نسيئه و لا يجوز بيعه بدين 


ص :572 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ه ص: ٠١‏ اح؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: ١٠٠ح”‏ 


آخر مثله؛ فإن وفى الذى عليه الدّين المشترى و إِلَا رجع على من اشتراه منه بالدركك و من باع الدّين بأقل مما له على المدين لم 
يلزم المدين أكثر مما وزن من ثمن المشترى من المال0(١)‏ فالظاهر أنه فهم من الخبر خبر النّهى عن بيع دين بمثله تبادل الدّين 
بأن يكون لرجل دين على زيد و لآخر على عمرو فيبيع هذا دينه على زيد ذاكك بدينه على عمرو كما هو المترائى من تعبير بيع 
الدّين بالدّين و لم يفهم الحلى مراده من اختصاص ببع الدين بالدين بتبادل الدين فاعترض عليه فى قوله بكراهه بيع دينه نسيئه 
بأنه ضدّ قوله «و لا يجوز ببع الدّين بدين آخر لأنّ البيع بالنسيئه أيضا بيع دين بدين» كما وأنّ المختلف أيضا لم يفهم مراد 
السيع ايقنافقل عن اللعك عدم عتراز بيع الكيق الموخل الى ,غير اللننيوفه» واقال الأممل رازه ف قالةيز :إن كان انا لم عدر 
بيعه بدين آخر مثله و هل يجور ببعه نسيئه؟ قال فى النهايه: «يكره) مع انه منع من بيعه بدين آخر مثله(1). 


ويفهم من كلاءم المختلف أنه حمل النَهى عن «بيع دين بدين» (بيع فيخ حال دين حال» فقظ .و الحاضل ان ظاهر النهابيههؤ 
تبادل الدين كما مرّ توضيحه. و ظاهر المختلف بيع دين حال بدين حال وظاهر النص الاول هو كل ما يصدق عليه بيع الدين 


بالدين ولا موجب لتقييده بمصداق معين. 


ص :/5717 


-١‏ النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ص: ١١#؛‏ باب بيع الديون و الأرزاق. 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج هه ص: ١/ا”‏ 


أو غنم أو غير ذلكك فاتى المطلوب الطالب ليبتاع منه شيئاً قال: لا يبيعه نسياً فاما نقداً فليبعه بما شاء»(١)‏ و قد نقله الجواهر عن 


بعض النسخ «فاتى الطالب المطلوب»(؟) بدل فاتى المطلوب الطالب . 


اقول: معنى الروايه واضح و متعين سواء اخذنا بالامول أم الثانى فان السياق يشهد على ان الطالب هو الذى اتى الى المطلوب 
يشترى منه ما يقابل دينه و تقدم كلمه المطلوب لا يدل على كونه فاعلا فى الجمله بل مفعولاً و كلمه الطالب هى الفاعل و لو 
جاء متأخراً و الا لا معنى لذكر كونه يكون له على الرجل .. الخ و لا يعارض ذلك شىء فان خبر اسماعيل بن عمر الذى قد 
يتوهم منه جواز ذلكك مضطرب الذيل اولاً و لم يعلم المراد من المسؤول عنه فيه ثانياً مضافاً لضعف سنده ثالثاً و انفراد الشيخ 
بنقله رابعاً و مثله فى الضعض خبر قرب الاسناد (عن السلم فى الدين قال اذا قال اشتريت منكك كذا و كذا بكذا فلا بأس)0) فهو 
مع ضعفه سندا مجمل فقد يكون المراد منه مبيع كلى ثم يحاسبه بعد ذلك على ما فى ذمته فهو قابل للانطباق على هذا المعنى 
و عليه فلا يوثق به للخروج عن بطلان بيع الدين بالدين. 


ص :57 
-١‏ الوسائل باب 8 من ابواب احكام العقود ح// 


797 الجواهر ج/؟ ص‎ -١ 
الوسائل باب 8 من ابواب السلف ح/"‎ -* 


ثم انه ورد النهى عن بيع الدين بالدين بلسان آخرء ففى دعائم الإسلام عن رسول الله ضَلى الله عليه و آلذ: ذانه تهى عن الكاليع 
بالكالع»(1١)‏ والكالئ بالكالئ بيع الدين بالدين» كما قن لسان العرب(5). 


(و منع ابن إدريس من بيع الدين الى غير المديون) 


و يرده ما تقدم من اطلاق صحيح منصور الداله على بطلان بيع المبيع نسيهً بالدين بلا فرق بين كون البيع على المديون او على 
غيره مضافا الى اطلاق موثق طلحه و بذلكك يظهر ضعف ما قاله المصنف: 


(و المشهور الصحه) 


كما و ان ما ذكره من أن المشهور الصبحه غير معلوم بعد ظهور عمل الاصحاب بما تقدم من الاخبار المانعه عن بيع الدين بالدين 


و لو باع الذمى مالا يملكه المسلم 
(و لو باع الذمى مالا يملكه المسلم» ثم قضى منه دين المسلم صح قبضه و لو شاهده) 


ص:51794 


١831# مستدركك الوسائل‎ -1 
١*7 :١ لسان العرب‎ -١ 


اقول: ما لا يملكه المسلم ان كان خمرا وخنزيرا صح ما قاله المصنف ويشهد له صحيح محمّد بن مسلم, عن الصَادق (عليه 
السلام) «سألته عن صدقات أهل الجزيه و ما يؤخذ منهم من ثمن خمورهم و لحم خنازيرهم و ميتتهم؟ قال: عليهم الجزيه فى 
أموالهم يؤخذ منهم من ثمن لحم الخنزير أو خمر فكل ما أخذوا منهم من ذلك فوزر ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلالى 
يأخذونه فى جزيتهم)(1١)‏ ودلالته بالفحوى. 


أنا حاضر فيحل لى أخذها؟ فقال: إِنْما لكك عليه دراهم فقضاك دراهمكك)(1). 


و اما التعدى عنهما لكل ما لا يملكه المسلم كالميته فمشكل و ذلك لان ظاهر غير ما تقدم من الروايات جواز الاقتضاء من بيع 
الخمر و الخنزير و لو من مسلم فلا اختصاص لهما بالذمى كما فى صحيح محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) (فى رجل 
كان له على رجل دراهم فباع خمراً أو خنزيراً وهو ينظر فقضاه فقال: لا بأس به اما للمقتضى فحلال و اما للبايع فحرام)() و مثله 


صحيح زراره عن الصَادقق 
ص: رضن 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: /8هح 0ه 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح ٠١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١7ح‏ 9 


(عليه السلام) فى الرّجل يكون لى عليه الدّراهم فيبيع بها خمرا و خنزيراء ثم يقضى عنها؟ قال: لا بأس أو قال: خذها(١)‏ وبهما 
عمل الكافى. 


و معتبر داود بن سرحانء عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له على رجل دراهم فباع خنازير أو خمرا و هو ينظر 
فقضاه؟ قال: لا بأس أمًا للمقضى فحلال و أمًا للبائع فحرام»(1) و غيرها(). 


والحاصل انه لايمكن التعدى عنهما لكل ما لا يملكه المسلم و عليه فلا يجوز الاقتضاء من غيرهما كما هو الاصل . 
و لاتحل الديون المؤجله بحجر المفلس 

(و لا تحل الديون المؤجله بحجر المفلس خلافا لابن الجنيد) 

لان الاصل عدم الحلول الا ما خرج بالدليل وقياس ذلكك على موت المديون باطل عندنا . 

(و تحل إذا مات المديون و لا تحل بموت المالكك) 

1ن 

١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح‎ -١ 


05 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع. ص: 190اح‎ -١ 
8 نهذ يب الأحكام؛ ج لا ص/177. حلالا. باب‎ -* 


أمَا حلول الدّين بموت المديون فيشهد له صحيح الحسين بن سعيد قال: «سألته عن رجل أقرض رجلا دراهم إلى أجل مسمى ثم 
ماك السطرفن ١‏ يحل ال القاركن عند مورت المسعترض عقف أو للر وتم الأجا جا اسع شوقن غراف ققال: إذاهات 
فقد حل مال القارض)١١).‏ 


و معتبر إسماعيل بن مسلم, عن الضّ ادق» عن أبيه عليهما السّدلام أنه كان يقول: «إذا كان على الرّجل دين ثم فاك حل 
الدّين)(7). 


هذا واستدل المرتضى له فى ناصريّاته: « بقوله تعالى 2 فقال علق القسمه بقضاء الدين فلو تأخرت القسمه فهو إضرار 
بالورثه و بأنّه لولم تحل الديون لزم أن ينتقل إلى ذمّه الورثه ولا وجه له). 

و أمَا عدم حلوله بموت المالكك فلأنّه لا وجه لحلوله فانه حق للمديون ومن يقوم مقامه , كما هو مقتضى القاعده ايضا الَا اذا قام 
لايل الغاض على النداول بالموت وقد قرز شاه وفوعي أن كير قال ابو عيك الله (عليه السلام): (إذا مات التجل حل ماله 


و ماعليه)0؟) وبه افتى الكلينى والفقيه فرواه مرفوعا بلفظ «قال الصَادق 
ص :577 
-١‏ تهذيب الأحكام؛ ج ع؛ ص 4140 8١‏ باب الديون و أحكامها. 


-١‏ الفقيه (فى "١‏ من أخبار دينه و قروضه) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 49ح ١‏ 


(عليه السلام): إذا مات الميّت حل ماله و ما عليه)(1) و الشيخ فى النهايه و تبعه الحلبئ و القاضىء و بالعدم أفتى فى مبسوطيه و 


تبعه ابن حمزه و ابن زهره و ابن ادريس الحلى. 


اقول: و الخبر ضعيف سندا فان تم الوثوق بعمل من عرفت فهو و الَا فلا حجيه فيه , والظاهر عدم الوثوق به لاختلاف قول الشيخ 
فيه و عدم اعتماد اصحاب الاجماع عليه و ارسال الخبر و ضعفه باسماعيل بن ابى قره و خلف بن حماد. 


حكم تركه الميت 


ثم أن تركه الميت هل تنتقل بأجمعها إلى الورثه» فالمال كله مملوكك للوارثء غايته أنه متعلق لحق الغريمء أى له استنقاذه منه ما 
لم يؤده من غيره. 

اوان المقدار المقابل للدين باق على ملكك الميتء و أنه لا ينتفل إلى الوارث إِنَا ما زاد عليه؟ الاقوى هو الثانى لظاهر قوله تعالى 
[ون تقد وضع توفدن 10 5 كفن الالقا و قد صمت يعض التضوصض ديو ابضارك التجهين ولاك التدديو كم الررصيه ثم 


الميراث200) و حينئذ تحصل الشركه بين الميت و الوارث فى التركه بنسبه الدين 
ص :877 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص: 5/٠١6‏ 


الما 17 
#- الوسائل :١9‏ 878/ كتاب الوصايا ب 78 


طن الضبكت أو النلت و تعرسسسانج الد بلاق عيرق الرازك أوخترنقق الابسد اشع ولى امكو شرصيه إن كانه ونا 
فالحاكم الشرعى. 


و للمالك انتزاع السلعه فى الفلس 
(و للمالكك انتزاع السلعه فى الفلس) 


و ذلك لصحيح عمر بن يزيد (عن الرجل يركبه الدين فيوجد متاع رجل عنده بعينه قال: لا يحاصه الغرماء)(1١)‏ و بذلك افتى ابن 


هذا (إذا لم تزد زياده متصله فيمتنع وقيل: يجوز وان زادت) 


أمّرا حكم الزّياده المتصله فلم يختلف فى أصل الالنتزاع كما قال المصنف بالامتناع و إِنْما اختلف فى أنه هل يرد على الغرماء 
فضل القيمه أم لاء فذهب إلى الرّدْ الإسكافى كما هو مقتضى القاعده و إلى عدمه المبسوط و تبعه القاضى. 


(و لو كانت الزّياده منفصلهٌ لم يمنع) 


ص :6 


-١‏ الوسائل باب من احكام الحجر ح/1. 
؟- المختلف ج/ن ص 627. 


من انتزاع المالكك عينه , كما و لا خلاف فى خروجها لانها على ملكك المفلس. 
(و غرماء الميت سواء فى تركته مع القصور و مع الوفاء لصاحب العين أخذها فى المشهور) 


و يشهد لذلك صحيح أبى ولّادء عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل باع من رجل متاعا إلى سنه فمات المشترى قبل أن 
يحل ماله و أصاب البائع متاعه بعينه أله أن يأخذه إذا حّق له؟ فقال: إن كان عليه دين و ترك نحوا ممما عليه فليأخذ إن حمق 
له» فإنّ ذلكك حلال له؛ و لو لم يترك نحوا من دينه فإنّ صاحب المتاع كواحد ممّن له عليه شىء يأخذ بحص ته و لا سبيل له 
على المتاع(1) و قريب منه صحيح ابى بصير «عن الصَّادق (عليه السلام): سئل عن رجل كانت عنده مضاربه و وديعه و أموال 
أيتام و بضائع و عليه سلف لقوم فهلكك و تركك ألف درهم أو أكثر من ذلككء و الذى للنّاس عليه أكثر ممما تركك؟ فقال: يقسم 
لهؤلاء الذى ذكرت كلهم على قدر حصصهم أموالهم)(؟). 


(و قال ابن الجنيد يختص بها و ان لم يكن وفاء) 


كما فى صحيح جميل عن بعض اصحابنا عن الصادق (عليه السلام): «فى رجل باع متاعا من رجل فقبض المشترى المتاع و لم 
يدفع الثمن ثم مات المشترى و المتاع قائم 


ص :570 


-١‏ الوسائل باب من احكام الحجر ح/” 
"- الوسائل باب من احكام الحجر ح/؟ 


بعينه» قال: إذا كان المتاع قائماً بعينه رد إلى صاحب المتاع و قال: ليس للغرماء ان يحاصوه (يخاصموه به)(1). 
و الظاهر أن ابن الجنيد استند إلى هذا الصحيح لا إلى إطلاق صحيح عمر بن يزيد المتقدّم كما قاله المختلف . 


قبل: و ظاهره عدم الوفاء لقوله (عليه السلام) فيها «ليس للغرماء أن يخاصموه أو يحاصّوه» و حيث إِنْ صحيح جميل له ظهور فى 
مختار ابن الجنيد يمكن نسبته إلى الكافى و الفقيه أيضا حيث اقتصرا على روايته و لم يرويا صحيح أبى ولّاد. 


و عليه فيقع التعارض بين صحيح جميل الذى افتى به ابن الجنيد و الكلينى و الصدوق و بين الصحيحين الاخيرين. 


اقول: ما قيل من ان ظاهر صحيح جميل عدم وفاء التركه بالدين لقوله فيها «ليس للغرماء أن يخاصموه أو يحاصوه) ليس بظاهر 
نعم هو دال بالاطلاق والاطلاق لا يصار اليه مع وجود المقيد وهما صحيحا ابى ولاد وابى بصير اللذين دلا على التفصيل الذى 
قال به المصنف و هو الصحيح . 


ص :672 


.١1/ح الوسائل باب من احكام الحجر‎ -١ 


و لو وجدت العين ناقصه بفعل المفلس 

(و لو وجدت العين ناقصه بفعل المفلس أخذها و ضرب بالنقص مع الغرماء مع نسبته الى الثمن) 

ذهب إلى ما قال: الأسكافن مطلقا دون التقيبك بقعل المفلسنء و أما السبسوط ففضل .بين ما كان النقص من أجنين بأن يكون 
أخذ أرشا فيتخير بين أخذه مع الضرب بالنقص و بين الضرب بالدّين كله و أمَا لو كان النقص من الله أو من المفلس فيتخر بين 
أخذ العين بدون زياده و بين الضرب مع الدَّيّان. 

اقول: لا يخفى ان رجوع الغريم الى المديون خلاف الاصل وقد صرنا اليه لوجود الدليل وهو صحيح جميل المتقدم «فى رجل 
باع متاعا من رجل فقبض المشترى المتاع و لم يدفع الثمن ثم مات المشترى و المتاع قائم بعينه» قال: إذا كان المتاع قائماً بعينه 
رد إلى صاحب المتاع و قال: ليس للغرماء ان يحاصوه (يخاصموه به)1(0) و عليه فهو القول الفصل فى المسأله فإذا كان المتاع 
قائماً بعينه ردّ إلى صاحب المتاع و النقص الحاصل فيه سواء كان بفعله او لم يكن بفعله لابد من جبرانه اذ هو فى ذمه المديون و 


لا دليل لسقوطه فالصحيح انه يضرب بالنقص مع الغرماء مع نسبته الى الثمن مطلقا . 


ص :/67 


.١1/ح الوسائل باب من احكام الحجر‎ -١ 


و لا يقبل إقراره فى حال التفليس 

(ولا يقبل إقراره فى حال التفليس بعين) 

و دليله كما قال المضتق (لتعلق حق الغرماء به). 

(و يصح) الاقرار (بدين و) لكن (يتعلق) المال المقر به (بذمته و لا يشاركك الغرماء المقر له) 
هذا ما تقتضيه القاعده من صحه الاقرار وعدم نفوذه من المال لتعلق حق الغرماء به . 

(و) لكن (قوّى الشيخ) فى المبسوط (المشاركه للخبر) 


و رده فى المختلف بقوله: «و فيه: نظر لتعلق حقٌّ الغرماء بالعين كتعلق المرتهن بالرّهن فكما لا ينفذ إقرار الرّاهن بالعين المرهونه 
ولا يشارك المقرٌ له بالدّين ولا يصمح تصرّف الرّاهن إِلَا بإذن المرتهن فكذا المفلس هنا حكمه حكم الرّاهن). 


واما الخبر الذى استند اليه الشيخ فهو موثق عمّار. عن الصّادق (عليه السلام) «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يحبس الرّجل إذا 


التوى على غرمائه» ثم يأمر فيقسم ما له بينهم 


ص :57 


بالحصص. فإن أب باعه فيقسمه بينهم يعنى ماله)(1١)‏ ولا اطلاق له فى ما نحن فيه لانه فى مقام بيان اصل الحكم بالافلاس ولا 
علاقه له بما نحن فيه من اقرار المحكوم بالافلاس وهو متهم فى اقراره . 


(و يمنع المفلس من التصرف فى أعيان أمواله) بعد الحجر عليها كما سياتى فى بابه . 
(ولا يدخر للمؤجله) التى لم تحل حاله القسمه (شىء) 


تعدم تاحول الاليل لها تع لو رحدل يد اقتسية الإحقى اركف فى الناض كنوب بتعميم الغال يقتري باقن القرماء ينقيه د يرتم 
كما هو مقتضى القاعده بعد اطلاق الدليل . 


(و يحضر كل متاع فى سوقه) وجوبا مع رجاء زياده القيمه لتوقف امتثال هذا الحكم من التقسيم عليه فيجب مقدمه . 
حصيله البحث: 


لا-تصح قسمه الدّين بل الحاصل لهما و الثاوى منهماء و يصح بيعه بحال لا بمؤجل و بزياده و نقيصه إلا أن يكون ربوتّاء و لا 
يلزم المديون أن يدفع إلى المشترى إلا ما دفع, و لا يجوز بيع الدّين بالدين سواء كان على المديون او غيره. 


ص :64 


"/ح191١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص:‎ -١ 


ولو باع الذّمَىَ بل المسلم خمرا او خنزيرا ثم قضى منه دين المسلم صحح قبضه و لو شاهده و اما غيرهما مما لا يملكه المسلم فلا 
بكو الاقظدام مه .و لامها 'الديوة المقاله جحي المنلسى رقع إذااكاتك المدا رو وواللا فج موف البالكنوو القدان 
المقابل للدي داق على جلككف الميك» و أنه الا تمن إلين الوارل: إلا ما واه لوطه ده الشتر كه نين المبيت:ؤ الوارية فين 
التركه بنسبه الدين من النصف أو الثلث و نحوهما. و لا بد فى تصرف الوارث أو غيره من الاستئذان من ولى الميت و هو وصيه 
إن كانء و إِلَّا فالحاكم الشرعى. 


و للمالكك انتزاع السّلعه فى الفلس و لو زادت زيادء متّصلهً انتزعها و ردّ على الغرماء فضل القيمه» و غرماء الميّت سواءٌ فى تركته 
مع القصور و مع الوفاء لصاحب العين أخذها على الاقوى. و لو وجدت العين ناقصهً اخذها و ضرب بالنّقص مع الغرماء مع نسبته 
إلى لثمن و لا يقبل إقراره فى حال التفليس بعين لتعلق حقٌ الغرماء بأعيان ماله قبله و يصحٌ بدين و يتعآّق بذمّته فلا يشارك 
اران لمشو له رمدم افلس يط تكرت فى اخيان الزالك تيعد الحجرضليها و انرو لقني لل الدرمال و لا وحار امول 
شى ءٌ و لو حل بعد قسمه البعض شارك فى الباقى و ضرب بجميع المال و ضرب باقى الغرماء ببقيه ديونهم و يحضر كل متاع 


فى سوقه وجوبا مع رجاء زياده قيمته . 


ص: :58 


و يحبس لو ادعى الإعسار حتى يثبته 

(و يحبس لو ادعى الإعسار حتّى يثبته فاذا ثبت خلى سبيله) 

يشهد لذلك ما فى معتبر غياث؛ عنه؛ عن أبيه عليهما السّلام «أنْ عليَا (عليه السلام) كان يحبس فى الدَّين فإذا تبيّن له إفلاس و 
جاه خلى سبيله ست يسقفيد مالا/33) ويه افتى الققيه403 . 

(و عن على (عليه السلام) دفعه الى الغرماء فيقول اصنعوا به ما شئتم ان شئتم آجروه و ان شئتم استعملوه) 


و هو معتبر السّدكوني عن جعفرء عن أبيه عليهما السّدلام «أنَ علدا (عليه السلام) كان يحبس فى الدّين ثم ينظر فإن كان له مال 
أعطى الغرماء و إن لم يكن له مال دفعه إلى الغرماء فيقول لهم: اصنعوا به ما شئتم» إن شئتم آجروه و إن شئتم استعملوه - و ذكر 
الحديث)(”) لكنه خلاف قوله تعالى [وَإن كان ذو عُسَرَهِ قنَظِرَةٌ إلى ميرو و أن تَصَدَُّوا حير لَكعْ إِنْ كع تَعلمُون) و عليه فيرد 
علمه الى اهله. 


ص :61 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع. ص: 198ح/0 
3 من لا يحضره الفقيه؛ ج و3 ص /7؛ باب الحجر و الإفلاس. 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)) ج ع ص: ٠0لاح‏ 60 


قال المصنف: (و هو) اى معتبر السكونى (يدل على وجوب التكسب و اختاره ابن حمزه. و العلامه و منعه الشيخ و ابن إدريس و 
الأول أقرب) اقول: لم يقل ابن حمزه بكسبه مطلقا بل إن كان من أهل الكسب , كما وان معتبر السكونى لا دلاله له على 
وجوب تكسب المديون ابتداءا لاجماله بل القدر المتيقن منه اذا رأى الحاكم ذلك و الاقوى رده كما تقدم انفا. 


وانما يحجر على المديون إذا قصرت أمواله عن ديونه 
(و انما يحجر على المديون) والمراد الحجر على امواله لا شخصه (إذا قصرت أمواله عن ديونه و طلب الغرماء الحجر) 


كما فى معتبر غياث بن إبراهيم» عن جعفره عن أبيه عليهما السّدلام: «أنْ علدا (عليه السلام) كان يفلس الرّجل إذا التوى على 
غرمائه؛ ثم يأمر فيقسم ماله بينهم بالحصص. فإن أبى باعه فيقسم بينهم1(0) و مثله موثق اسحاق بن عمار(5). 


ص :5587 


5١799 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 2 ص:‎ -١ 
57 تهذيب الآحكام (تحقيق الخرسان)» ج 2 ص: 799ح‎ -" 


ولاتباع داره و لا خادمه و لا ثياب تجمله 


(و لا تباع داره و لا خادمه و لا ثياب تجمله. وظاهر ابن الجنيد بيعها فى الدين و استحب للغريم تركه. و الروايات متضافره 
بالأول) 


اما الدّار و الخادم فيشهد لهما صحيح الحلبىئّء عن الصّادق (عليه السلام) «لا تباع الدّار ولا الجاريه فى الدّينء و ذلكك لأنّه لا بد 
للّجل من ظلّ يسكنه و خادم يخدمه0(١)‏ و غيره . 


هذا و فى الفقيه قال: «و روى إبراهيم بن هاشم أنْ محّرد بن أبى عمير كان رجلا بزّاا فذهب ماله و افتقر و كان له على رجل 
عشره آلاف درهم فباع دارا له كان يسكنها بعشره آلاف درهم و حمل المال إلى بابه فخرج إليه محمّرد بن أبى عمير فقال: ما 
هذا قال: هذا مالك الذى لكك عليّء قال: ورّثته؟ قال: لاء قال: وهب لكك؟ قال: لاء قال: فهو ثمن ضيعه بعتها؟ قال: لاء قال: فما 
هو؟ قال: بعت دارى الّتى أسكنها لأقضى دينى» فقال: محترد بن أبى عمير حدّئنى ذريح المحاربئ» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) انّه قال: لا يخرج الرّجل عن مسقط رأسه بالدّين» ارفعها فلا حاجه لى فيهاء و الله إِنّى محتاج فى وقتى هذا إلى درهم و 
ما يدخل ملكى منها درهم)(1) ثم قال الصدوق: و كان شيخنا محمّد بن الحسن يروى أنّها إن كانت الدَّار واسعه 


ين 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 98ح" 


؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟ل ص 0١19؛‏ باب الدين و القرض. 


يكتفى صاحبها ببعضها فعليه أن يسكن منها ما يحتاج إليه و يقضى ببقيتها دينه» و كذلكك إن كفته دار بدون ثمنها باعها و 
اشترى بثمنها دارا يسكنها و يقضى بباقى الثمن دينه؛ قلت: و لعلّه أشار إلى خبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام) «و سئل عن 
رجل عليه دين وله نصيب فى دار و هى تغلّ غلّه فربما بلغت غَلّتها قوته و ربما لم تبلغ حتّى يستدين فإن هو باع الدّار و قضى 
دينه بقى لا دار له» فقال: إن كان فى داره ما يقضى به دينه و يفضل منها ما يكفيه و عياله فليبع الدّار و إِلّا فلا(1) و الظاهر أن 
مورده من كان له قسمه من دار لا يسكنها و إِنّما يعيش من غلتها و كرايتها وهو مطابق للقاعده. 


و أمًا خبر سلمه بن كهيل: «سمعت علا (عليه السلام) يقول لشريح: انظر إلى أهل المعكك و المطل و دفع حقوق النّاس من أهل 
المقدره و لسار كلاق يدل رامول المسلميق إلى السكاء فخد الناين بحقوقهم منهم, و بع فيها العقار و الدّيار فإِنّى سمعت اللَبِىَ 
صلَى الله عليه و آله و سلم يقول: مطل المسلم الموسر ظلم للمسلمء و من لم يكن له عقار و لا دار و لا مال فلا سبيل عليه»(؟) 
فمورده من كان ذا ثروه و لا يريد دفع حقّ الناس إليهم ففى مثله يباع داره أيضا. 


و ورد عدم بيع ما يكون من معيشته أيضاء كما فى صحيح عبد الله بن المغيره» عن بريد العجلى قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
إن علي دينا و أظنّه قال: لأيتام و أخاف إن 


ص :616 


80 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: /19ح‎ -١ 
الكافى (فى باب أدب الحكمء 4 من كتاب قضاياه)‎ -١ 


بعت ضيعتى بقيت و ما لى شى ء» فقال: لا تبع ضيعتكك و لكن أعطه بعضاء و أمسكك بعضاا(١)‏ و به عمل الفقيه(). 


و أمَا ثياب التجممل فلم يرد به خبر و لا منه أثر فى كلام المتقدّمين» بل و لا ذكره المحمّق و إِنّما قال فى المختلف: «المشهور أنه 
لا يجوز بيع دار المفلس الذى يسكنها. ولا خادمه الذى يخدمه. و لا ثوب تجمّله. و قال ابن الجنيد: و يستحبٌ للغريم إذا علم 
عسر من عليه الدّين أن لا يحوجه إلى بيع مسكنه و خادمه الذى لا يجد غنى عنهما و لا ثوبه الذى يتجمّل به؛ ولعل كلام 
الإسكافى من إبقاءه مستحبا كالدّار و الجاريه توهم كون الثوب مثل الدار و الخادم . 


حصيله البحث: 


وح الششايوت لد قالغنا نط ا رخافت حل كلديو لما متعرسكن الجقورة اذا تيرك انو الدع قورت 
طلب الغرماء الحجر بشرط حلول الدّيونء و لا تباع داره و لا خادمه و لا بيع ما يكون من معيشته. 


ص :51680 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 48ح ؟ 


(القسم الثانى دين العبد) 

لا يجوز له التصرف فيه و لا فى ما بيده إلا بإذن السيد 
(لا يجوز له التصرف فيه و لا فيما بيده إلا بإذن السيد) 
بمقتضى كونه مملوكا . 

(فلو استدان باذنه فعلى المولى و ان أعتقه) 


كما فى صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: رجل يأذن لمملوكه فى التجاره فيصير عليه دين» قال: إن كان 
أذن له أن يستدين فالدّين على مولاه و إن لم يكن أذن له أن يستدين فلا شى ء على المولى و يستسعى العبد فى الدّين)(1). 
وأا خبر ظريف الأكفاني قال: «كان أذن لغلام له فى الشّراء و البيع فأفلس و لزمه دين فأخذ بذلك الدّين الذى عليه فليس 
يساوى ثمنه ما عليه من الدّينء فسأل أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: إن بعته لزمكك الدّين و إن أعتقته لم يلزمكك الدّين فأعتقه 
فلم يلزمه شى ع100). 


ص :5582 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: .لاح" 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 0ح ١‏ 


و مثله خبر ظريف بتاع الأكفان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن غلام لى كنت أذنت له فى الشراء و البيع فوقع عليه مال 
اناس و قد أعطيت به مالا كثيرا فقال أبو عبد الله (عليه السلام): إن بعته لزمكك ما عليه و إن أعتقته فالمال على الغلام و هو 
مولاك)(1) ولا يبعد أن يكون الأصل فيهما واحدا. فهما مع ضعف سندهما محمولان على مجرّد الإذن فى البيع و الشّراء كما 
هو الظاهر منهما دون الاستدانه» و منه يظهر ضعف استناد الشيخ فى النهايه و الحلبيّ و القاضى إليهما من كون الدّين على العبد 
إن أعتق و لو مع إذن المولى له. 


و يقتصر المملوى فى التجاره على محل الاذن 

(و يقتصر المملوكك فى التجاره على محل الاذن) 

وجهه واضح فإنّه لا اختيار له إِلَا ما أجازه المولى. 

و ليس له الاستدانه بالإذن فى التجاره 

(و ليس له الاستدانه بالإذن فى التجاره فيلزم ذمته بعد عتقه على الأقوى) 


ص :/6181 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع. ص: 198ح02 





كما هو مقتضى القاعده و يؤيد لزوم ذمّته مع مجرّد الإذن فى التجاره دون الاستدانه خبرا ظريف المتقدّمان؛ و به قال الشيخ فى 
استبصاره و المبسوطين و تبعه ابن حمزه و الحلى . 


(و قيل يسعى فيه ) 
قاله الشيخ فى النهايه وقال فى المبسوطين يلزم العبد به بعد عتقه و تبعه الحلى . 


اقول: الصواب ما ذهب إليه ابن حمزه و هو إن علم الدائن عدم الإذن و أعطاه يتبع به العبد بعد عتقه بدليل انه هو اقدم على 
ذلك و إن لم يعلم فيستسعى بدليل صحيح ابى بصير عن الضّ ادق (عليه السلام): «قلت له: رجل يأذن لمملوكه فى التجاره 
فيصير عليه دين» قال: إن كان أذن له أن يستدين فالدّين على مولاه و إن لم يكن أذن له أن يستدين فلا شىء على المولى و 


يستسعى العبد فى الدّين)(1) و هو منصرف عن صوره علم الدائن عدم الاذن و مع ذلكك يعطيه. 


و صحيح وهيب بن حفص عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قال: «و سألته عن مملوكك يشترى و يبيع قد علم بذلكك مولاه حتّى 
صار عليه مثل ثمنه؟ قال: يستسعى فى ما عليه)(1) ولا يخفى انه محمول على عدم اذن المولى و ان علم بذلك. 


ص :55 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: *0*؛ باب المملوكك يتجر فيقع عليه الدين. 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع ص: ١٠7ح ٠١‏ 


واما خبر روح بن عبد الرّحيم؛ عن الصّادق (عليه السلام) «عن رجل مملوك استتجره مولاه فاستهلكك مالا كثيرا؟ قال: ليس على 
مولا-ه شىء و لكنّه على العبد» و ليس لهم أن يبيعوه و لكنّه يستسعىء و إن حجر عليه مولاه فليس على مولاه شىء و لا على 
العبد(1) الدال على ان المولى له ان يمنع العبد من الاستسعاء فحيث انه ضعيف سندا لا يمكن الفتوى به فلا يعارض صحيح ابى 
بصير المتقدم . 


حكم ما لو أخذ المولى ما اقترضه المملوى 
(و لو أخذ المولى ما اقترضه المملوكك تختر المقرض ببن رجوعه على المولى و بين اتباع العبد بعد العتق و اليسار) 


قيل: لأنّه كالغاصب أيضا , قلت: بل لأنّْ المولى ان اثبت يده على المال المقترض صار هو المقترض وخرج ذلكك عن ذمه العبد 
و عليه فلا وجه لرجوع المقرض على العبد . 


هذا و لو رجع على المولى قبل أن يعتق المملوك, لم يرجع المولى عليه لأنّه لا يثبت له فى ذمّه عبده مال . 
و أمّا ما قيل: من انه ان كان قد غرّه بِأنْ المال له انَّجه رجوعه عليه لمكان الغرور . 
ص :69 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 1779ح ٠١‏ و معنى او إن حجر...) أن المولى منع العبد من التجاره و البيع و 
الشراء و مع ذلكك باعه رجل شيئا ليس على أحد منهما. 


ففيه: انه لا يعقل ان يملكك المولى فى ذمه مملوكه حتى يرجع عليه لكن لو غر العبد مولاه ان المال له واتلف المولى المال فلا 
دليل على تحمل المولى ذلكك المال بل يكون فى ذمه العبد كما لو استدان بدون اذن المولى ولم يأخذه المولى . 


حصيله البحث: 


لا يجوز للعبد التصرّف فى فى الدين و لا-فيما بيده إِلَا بإذن السَرِيَد فلو استدان بإذنه فعلى المولى و إن أعتقه» و يقتصر فى 
التتجاره على محل الإذن و ليس له الاستدانه بالإذن فى التجاره فيلزم ذمته و لو تلف يتبع به بعد عتقه إن علم الدائن عدم الإذن» و 
إن لم يعلم يستسعى. و لو أخذ المولى ما اقترضه المملوك صار هو المقترض وخرج ذلكك عن ذمه العبد فلا وجه لرجوع 
المقرض على العبد . 


كتاب الاجاره 

اشاره 

(و هى) تمليك منفعه او عمل بالعوض بناءا على كون الاجاره فعل المؤجرء كتعريف البيع بانه تمليكك عين بعوض. 
واما بناء على كونها فعل الطرفين فهى عقد يتضمن المعاوضه على المنفعه وقد عرفها المصنف بالثانى فقال: 


56٠١: ص‎ 


(العقد على تملك المنفعه المعلومه بعوض معلوم) 


اقول: قد تقدم فى باب البيع انه ليس للبيع حقيقه شرعيه و انما هو أمر عرفى و أنه عباره عن تمليك الأعيان و كذلكك نقول فى 
الاجاره فانها عباره عن تمليكك المنافع وتعريف المصنف هنا بأنها العقد اما راجع الى كونها فعل الطرفين او الى السبب. 


و فيه فصول: 
الفصل الأول فى الايجاب و القبول 


و حيث أن العقود امور عقلائيه و عرفيه قد أمضاها الشرع المقدس فهى تقع و تصح بكل لفظ دال على المعنى المذكور و يشهد 
لصحه الاجاره بأى لفظ مفهم الروايات المتعدده(١).‏ 


و تجرى فيها المعاطاه كسائر العقود و يجوز أن يكون الايجاب بالقول و القبول بالفعل ويشهد لصحه المعاطاه هنا كل ما دل على 
صحتها فى البيع اذ لا خصوصيه فيه بل هو سار فى كافه المعاملاءت من العقود و الايقاعات بمناط واحد , كما ان ذلكك هو 
مقتضى القاعده. فانه بعد صدق العقد بالمعاطاه و عدم انحصار تحفقه 


58١ ص:‎ 


-١‏ النجعه ص/١١‏ كتاب الاجاره. 


باللفظ يشمله اطلاق قوله تعالى [أَوْقُوا بِالْعَُقَود](1) و يكون الخروج عن ذلكك و الحكم باعتبار اللفظ فقط هو المحتاج إلى 
الدليل. و قد قام الدليل فى بعض الموارد- كالطلاق و النذر و اليمين- و يبقى غيرها مشمولا لمقتضى القاعده. 

هذا و قد فص لى بعض محشى العروه الوثقى بين الاجاره فى الاعيان فتصح فيها المعاطاه و الاجاره فى الاعمال فلا تصح فيهاء 
بتقريب ان التعاطى يمكن تحققه خارجا فى اجاره الاعيان و لا يمكن تحققه فى اجاره الاعمال» فان أحد الطرفين إذا دفع اجره 


الخياطه فلا يتحقق من الآخر تسليم العمل حين دفع الاجره بل يتحقق بعد ذلكك من باب كونه وفاء بالعقد و ليس من باب كونه 
محققا و إنشاء له(7). 


وفيه: انه بدفع الاجره يمكن تحقق الايجاب و القبول الفعليين» فبالدفع من احد الطرفين يتحقق الايجاب و بأخذ الطرف الثانى 
يتحقق القبول و لا يتوقف تحقق العقد الفعلى على صدور دفع من الثانى عند دفع الاول. 


بل يمكن تحقق العقد الفعلى بلا دفع الاجره أيضاء كما إذا دفع المستأجر قطعه القماش إلى الخياط و تسلمها الخياط منه بقصد 


(و لو نوى بالبيع الاجاره فان اورده على العين بطل) 


ص : 5807 


١ المائده:‎ -١ 
من كتاب الاجاره‎ ١ تعليقه الشيخ النائينى على العروه الوثقى» الفصل‎ -"١ 


لعدم دلالته على الاجاره لانه غير مفهم فيبطل . 

(و أن قال بعتكك سكتاها سنه مثلا ففى الصحه وجهان) 

والاقوى الصحه بعد ما عرفت و لا اشكال فيه لانه واضح المعنى عرفا . 
الفصل الثانى و هى لازمه من الطرفين 

اشاره 


بلا خلا-ف فيه و تقتضيه العمومات و النصوص الخاصه كصحيحه على بن يقطين الاتيه و عليه فلا تنفسخ الَّا بالتقايل أو شرط 
الخيار لأحدهما أو كليهما أو لثالث فان اللزوم فيها وان كان حكمياً لا حقياً(1) الما أنه بنحو اللااقتضاء يعنى أنها لازمه لولا 
التقايل و لولا الشرط. 


و لاشكك فى صحه التقايل عرفا وعقلاثيا و شمول العمومات له . 
كما و ان جواز الفسخ بالخيار الثابت لأحدهما او كليهما واضح لأنه مقتضى قوله (عليه السلام): «المسلمون عند شروطهم)(1). 


ص :587 


. كون اللزوم فى العقود حكماً لا حقاً هو المعروف بين العلماء كالجواز فيها الذى هو حكم وليس حقا فلاحظ‎ -١ 
” 7ه" الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


كما يجوز الفسخ عند تخلف الشرط و ذلكك لان مرجع الاشتراط عرفا الى تعليق الالتزام بالعقد على تحقق الشرط خارجاء فعند 
عدم تحققه لا التزام بالعقد الذى هو عباره اخرى عن جعل الشارط لنفسه الخيار عند تخلف الشرط . 


حكم الاجاره المعاطاتيه 


هذا ولا يختلف الحال فى لزوم الاجاره بين كونها بالعقد أم بالمعاطاه كما تقدم فى البيع كما يقتضيه عموم [أوفوا بالعقود(١)‏ 
اذ الوفاء(؟) هو الانهاء و الاتمام و البقاء على الالتزام و عدم رفع اليد عنه بالفسخ وعدم جواز نقضه من دون رضا الطرف الآخر 
وهو معنى اللزوم و من استصحاب بقاء الملكك الثابت قبل فسخ احدهماء و من الوجوه الاخرى لإثبات اللزوم التى تقدمت فى 
كتاب البيع. 

وبذلكة فرق فعك ساتضار الل حشهور اليتأخريى ين ان الاتهاره النجاطاتيه حاتده الاعتل التصيرك بدعوى الإجماع على عدم 
لزوم المعاطاه بشكل عام الا عند التصرف فمن المعلوم أن العقد بمفهومه العرفى يعم القولى و الفعلى كما وان ذلكك هو مقتضى 


الأغيل فى كل اند على اهو الستاء عن قولة تعالن [ أزدوا 
ص :5815 
١-المائده: ١‏ 


بالود 1(1) و اما الاجماع المدعى فغير ثابت بل هو بين المتاخرين ولا عبره به خصوصا مع مدركيته المحتمله . 


مضافا الى الروايات الوارده فى خصوص المقام» كصحيحه على بن يقطين: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يتكارى 
من الرجل البيت او السفينه سنه او اكثر من ذلكك او أقل» قال: الكراء لازم له إلى الوقت الذى تكارى إليه. و الخيار فى أخذ 
الكراء إلى ربها ان شاء أخذ و ان شاء تركث)(1) و غيرها بلحاظ ان العاده الجاريه بين الناس ايقاع العقود بالمعاطاه لا بالصيغه. 


(و) عليه (لو تعقبها البيع لم تبطل سواء كان المشترى هو المستأجر أو غيره) فلا تمنع الاجاره عن صحه البيع كما لا يستوجب 
البيع انفساخ الاجاره حتى لو كان المشترى هو المستأجر لعدم موجب للانفساخ فتنتقل العين مسلوبه المنفعه مده الاجاره هذا 
مضافاً الى جمله من النصوص قد دلت على ذلك صريحاًءنعم للمشترى مع جهله بالاجاره خيار فسخ البيع و ذلك - مضافاً 
للضرر- أنه مقتضى الشرط الارتكازى بين العقلاء القاضى بتحويل العين مرسله و مطلقه بحيث يتمكن المشترى من التصرف فيها 
كيف ما شاء و اى وقت شاء من دون اى مانع و رادع و بتخلف هذا الشرط الضمنى يثبت خيار تخلف الشرط و هذا بخلاف ما 


ص :5060 


١-المائده: ١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 759 الباب /ا من احكام الاجاره الحديث ١‏ 


لو علم المشترى أنها مستأجره و مع ذلكك أقدم على الشراء فليس له الفسخ و ذلكك بمقتضى اقدامه. 
حصيله البحث: 


تصح بكل لفظ دال على المعنى المذكور و إيجابها يحصل بمثل: آجرتكك أو أكريتك أو ملّكتك منفعتها سنهً و تجرى فيها 
المعاطاه كسائر العقود. و لو نوى بالبيع الإجاره فإن أورده على العين بطل لعدم كونه مفهماء و إن قال: بعتكك سكناها سنة مثلا 
صحٌ؛ و هى لا-زمةٌ من الطرفين سواء كانت بالعقد أم بالمعاطاه. نعم يصح فيها التقايل و لو يعقبها البيع لم تبطل سواءٌ كان 
المشترى هو المستأجر أو غيره . 


أحكام عامه فى باب الاجاره 
الأول: لو أعتقن كوق مده الاحاره كذ مقذارا فبان أنها أزيد فله الخيار بعين المناط المتقدم. 


الشانى: أنه لو فسخ المشترى الاجاره رجعت المنفعه فى بقيه المده الى البايع لا الى المشترى و ذلك لأن مقتضى الفسخ هو 
رجوع كل من العوض و المعوض الى صاحبه مضافاً الى أن البايع قد باع عينه مسلوبه عن هذه المنفعه. 


الثالث: لو اعتقد البايع وا لمشترى بقاء مده الاجاره و أن العين مسلوبه المنفعه الى زمان كذا و تبين أن المده منقضيه فهل منفعه 
تلك المده للبايع حيث أنه كأنه شرط كونها مسلوبه المنفعه الى زمان كذا أو للمشترى لأنها تابعه للعين ما لم تفرز 


ص :5068 


بالنقل الى الغير أو بالاستثناء؟ وجهان و الصحيح هو الاول لأنها و ان كانت تابعه للعين بحسب طبعها لكن حيث حصل التفكيكك 
بينهما فلابد لها من انشاء مستقل و الا فهى باقيه على ملك البايع و يكفى فى بقائها على ملكه استصحاب ملكك البايع لها مع 
الشكك فى انتقالها الى المشترى و عدم وضوح تبعيتها للعين فى مثل هذا المورد. 


الرابع: لو وقع البيع والاجاره فى زمان واحد كما لو باع العين مالكها على شخص و آجرها وكيله على آخر و اتفق وقوعهما فى 
زمان واحد فهل يصحان معاً و يملكها المشترى مسلوبه المنفعه أو يبطلان معاً للتزاحم فى ملكيه المنفعه أو يبطلان معاً بالنسبه 
الى تمليكك المنفعه فيصح البيع على أنها مسلوبه المنفعه تلكك المده فتبقى المنفعه على ملكك البايع؟ وجوه و استدل للاول أن 
تمليكك المنفعه فى البيع و تمليكك المنفعه فى الاجاره و ان كانا فى عرض واحد الما أن منفعه العين فى البيع حيث أنها متأخره 
رتبه بناءاً على تبعيه المنافع للأعيان و حيث أن المنافع قد انتقلت الى المستأجر فى مرتبه سابقه فلا يبقى بعد هذا مجال للانتقال 
الى المشترى لانتفاء الموضوع و انعدامه. 


دار لا أن عد ش افقل النقسراة و الك عد ونه ال اقتكف و الما 136/6 د و نمف د كر لا ف ون ا ا ل امن 
و فيه: اولا ‏ أن من شر م والتاخرو و يه مثلا و مجرد كونهما فى عرض و يستوجب 
اشتراكهما فى التقدم على ثالث. 


ا أن التأخر الرتبى ينفع فى عالم الحقائق و الامور العقليه لا عالم الاعتبار و الأحكام الشرعيه التى هى موقوفه على وجود 


موضوعاتها خارجا و المفروض وقوع البيع و الاجاره فى آن واحد. 


ص :/8؟ 


و أما الوجه الثانى فيرده عدم التزاحم بين الاجاره و البيع فى خصوص العين و انما تزاحمهما فى خصوص المنفعه فيتساقطان فيها 
و يصح الوجه الثالث كما هو واضح و للمشترى الخيار حينئذ. 


حصيله البحث: 


لو أعتقد كون مده الاجاره كذا مقداراً فبان أنها أزيد فله الخيار و لو فسخ المشترى الاجاره رجعت المنفعه فى بقيه المده الى 
البايع لا الى المشترى و لو اعتقد البايع و المشترى بقاء مده الاجاره و أن العين مسلوبه المنفعه الى زمان كذا و تبين أن المده 
منقضيه فمنفعه تلك المده تكون للبايع و لو وقع البيع والاجاره فى زمان واحد كما لو باع العين مالكها على شخص و آجرها 
وكيله على آخر و اتفق وقوعهما فى زمان واحد يبطلان معاً بالنسبه الى تمليكك المنفعه و يصح البيع على أنها مسلوبه المنفعه 
تلك المده فتبقى المنفعه على ملك البايع و للمشترى الخيار حينئذ . 


الخامس: (و عذر المستأجر لا يبطلها كما لو استأجر حانوتاً فسرق متاعه) لعدم موجب للبطلان بعد انعقاد الاجاره صحيحه 
بشرائطها . 


( أما لو عم العذر كالثلج المانع من قطع الطريق الذى استأجر الدابه لسلوكه فالاقرب جواز الفسخ لكل منهما) 


ص :/560 


فالعذر العام لا يوجب الانفساخ بل يوجب الخيار فهو من قبيل تعذر التسليم الذى يوجب الخيار بعد انعقاد المعامله صحيحةهً و لا 
انتفاء للموضوع حتى يقال بالبطلان و ما ذهب اليه المصنف هو الاقوى قضيهً للاستصحاب و قد يستدل للبطلان بصحيحه محمد 
بن مسلم الوارده فيمن اعيت دابته فلم تبلغ الموضع الذى تعاقدا عليه حيث حكم (عليه السلام) ببطلان الاجاره فيما بقى و صحتها 
فيما قطع ت(١)‏ لكنها اجنبيه عما نحن فيه و ذلك لان اعياء الدابه و قصورها عن فعل متعلق الاجاره من مصاديق انتفاء الموضوع 
و كاشف عن بطلا-ن الآأجاره من الاول بالنسبه لما لا تقدر عليه بخلا.ف ما نحن فيه فالقصور فيه من ناحيه امر خارج عن 
اختيارهما فهو من مصاديق عدم القدره على الاستيفاء ولا موجب فيه للبطلان و انما قلنا بالخيار فيه للضرر . 


لا ينعقد على امر معدوم و لو انكشف انعدامه فيما بعد . 


السادس: (و لا تبطل بالموت الا ان تكون العين موقوفه على الموجر و من بعده) 


اما عدم بطلانها بموت الموجر و المستأجر ان لم تكن موقوفه فهو الذى تقتضيه القاعده حيث ملكك كل منهما لما انتقل اليه ازاء 
ما انتقل عنه ملكيه مطلقه غير مقيده بحياته وبه قال ابن الجنيد و ابن ادريس و ابو الصلاح و المرتضى . 


ص :5094 


7017 الوسائل كتاب الاجاره باب؟١1 ح/١ ص‎ -١ 


وافي الشيقان وماق :ل الو معديه رازه رشن الى اللو مظلنا : 


و هنالكك رأى ثالث نسبه المبسوط الى الاظهر عند اصحابنا و القاضى الى الاكثر واختاره ابن ادريس فى موضع من كتابه(١)‏ و 
هو التفصيل بين موت المستأجر فالبطلان و الموجر فالعدم. 


اقول: و لم يظهر لهذين القولين وجه عدا ما يتوهم للاول منهما من صحيح إبراهيم بن محمّد الهمدانى (على الصحيح من وثاقه 
الهمدانى) وهو مجمل دلالهٌ بل و مضطرب متناً و هو «قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) و سألته عن امرأه جرت ضيعتها 
على ستو هف أن نط لجار 0 جره 2 13 فى لمعيل نقد قاد ل القع لها نقتي دمن لجان (ااخرفية لاله 
يمض الوقتء فماتت قبل ثلاث سنين أو بعدهاء هل يجب على ورثتها إنفاذ الإجاره إلى الوقت»ء أم تكون الإجاره منقضيه بموت 
المرأه؟ فكتب: «إن كان لها وقت مسمّى لم يبلغ فماتت فلورثتها تلكك الإجاره؛ فإن لم تبلغ ذلكك الوقت و بلغت ثلثه أو نصفه أو 
شيئاً منه فتعطى ورثتها بقدر ما بلغت من ذلكك الوقت إن شاء الله(5). 


واما الدلاله فلا يعلم المراد من قوله: «فلورثتها تلكك الإجاره؛ و أن الظاهر من هذه العباره هل هو الانفساخ من حين الموت و أن 


زمام أمر الإجاره بعدئذٍ بيد الورثه فلهم أن يؤاجروا أو لا يؤاجروا؟ 
ص: الكنا 


١١7 النجعه الاجاره ص‎ -١ 
١/ح ؟- الوسائل باب 78 من احكام الاجاره‎ 


أو أن المراد انتقال الأمر من المرأه إلى ورثتها و قيامهم مقامها فى استحقاق الأجره المسمّاه و تسلّمها من المستأجر فتدل حينئذٍ 
على صبحه الإجاره و عدم بطلانها بموت المؤجر كما ادّعاه جماعه؟. 


و اما البطلان اذا كانت موقوفه عليه و على غيره فلانه لم يكن مالا له الا مده عمره و مثله ما لو كانت المنفعه موصى بها للموجر 
مادام حياً حيث انه يكشف بالموت عن عدم كونه مالكاً للمنفعه فلا شكك فى بطلان الاجاره بقاءاً هذا كله فيما اذا لم يكن 


الموجر هو المتولى. 


وذاها لو كات الموجو هر السولى و الخر ليعتلحه النطوة :انق مح اتنا لاتكيظ] ساو قه طلا آلى اش و لكف وق كانت معدوةة 
ونان انه لادان كدق عله ل أنه عر مقعد وداق غاص كاذ نهب للطاذة نن بعك ما كان تعب فياه و اقلا دسي 
الفرض. 

حصيله البحث: عذر المستأجر لا يبطلها كما لو استأجر حانوتاً فيسرق متاعه. أمَا لو عم العذر كالتلج المانع من قطع الطريق 
بالكون جر لسع لكل سوم ولخحيطل البو ١‏ أن تكون العين موقوفةً فتبطل اذا لم يكن الموجر هو المتولى و اما لو 
كان "المونجر هو المتولى :و اجر لمضلحه البطوق الى مده فائها لا تبطل يموثة, 


62١: ص‎ 


السابع: لا شك فى بطلان الاجاره اذا آجر نفسه للعمل بنفسه من خدمه أو غيرها فمات حيث انه لا يبقى محل للاجاره هذا اذا 
لم تمض مده يمكن فيها ايقاع العمل المستأجر عليه و اما لو جعل العمل فى ذمته فلا تبطل الاجاره بموته بل يستوفى من تركته 
حسب ما تقتضيه القاعده و كذا اذا مضت مده يمكن فيها ايقاع العمل المستأجر عليه فى الفرض الاول فانه لا مقتتضى للبطلان 
لعدم كشف هذا النوع من العجز عن اى خطلل فى اركان الاجاره لدى انعقادها نعم بما ان عدم التسليم من موجبات الخيار 
فللمستأجر فسخ العقد و استرجاع الاجره المسماه و بذلكك يظهر حكم المستأجر اذا لم يكن محلا للعمل بل كان مالكاً له على 
الموجر كما اذا آجره للخدمه من غير تقييد بكونها بالمباشره منه فانه اذا مات تنتقل الى وارثه فهم يملكون عليه ذلكك العمل. 


الثامن: اذا آجر الدار و اشترط على المستأجر سكناه بنفسه لا تبطل بموته بل يكون للموجر خيار تخلف الشرط بلا فرق بين كون 
الشرط مقدوراً أم غير مقدور فانه لا دليل على بطلان الشرط غير المقدور نعم اشتراطه لغو من حيث نفسه لا من جهه المشروط 
بل يفيد الاشتراط و يشهد لصحه مطلق الشروط عموم المؤمنون عند شروطهم الَا شرطاً خالف الكتاب و السنه أو ما خالف 
مقتضى العقد دون ما عداها من الشروط. 


و امااذا اعتبر سكناها على وجه القيديه تبطل بالموت و ذلكك لا-ن الفرض ان الاجاره انشأت فى خصوص المقيد لا غير و 
المفروض عدم تحققها فى الخارج. 


ص : 21 


التاسع: و اذا آجر الولى أو الوصى الصبى المولى عليه مده تزيد على زمان بلوغه و رشده بطلت فى المتيقن بلوغه , و ذلكك لعدم 
الولايه لهما فى تلكك المده على الصبى حتى لو اقتضت المصلحه الملزمه البالغه لحد الوجوب اجاره الصبى بعد بلوغه فلا تصح 
اجارتهما لعدم ولايتهما بعد البلوغ حتى فى ماله كاجاره امواله بعد البلوغ لا مثل البيع فانه يصح بلا اشكال بحكم قوله تعالى 
[فادفعوا اليهم اموالهم] و يكون العقد باطلاً بالنسبه الى ما زاد على البلوغ نعم لو قلنا بولايه الحاكم لما بعد البلوغ على البالغ 
الرشيد صح ما زاد على البلوغ و الظاهر ثبوت الولايه له بدلاله التوفيع الشريف. 


و اما المده التى يحتمل بلوغه فيها فصحه الاجاره فيها متوقفه على القول بالاستصحاب الاستقبالى ولعل العقلاء بناؤهم على ذلكك 
, أو كون الظن بعدم البلوغ يقوم مقام العلم . 


و فيه: ان الظاهر من بنائهم هو العمل بالاطمئنان كما و لا دليل على قيام الظن مقام العلم و عليه فلا تصح الاجاره على امر بعضه 
مقطوع العدم أو مشكوكه بل تبطل فى الكل لادائها الى الغرر لا انها تصح فيما قبل البلوغ و تكون مراعاه فى بعد البلوغ باجازه 
الصبى بعد بلوغه كما قيل و ذلكك لعدم الدليل على صحه الاجاره الفضوليه . 


العاشر: اذا آجرت امرأه نفسها للخدمه مده معينه فتزوجت قبل انقضائها لم تبطل الاجاره لسبقها على حق الزوج بل قيل بصحه 
الاجاره وان كانت منافيه لحق 


ص :607 


الزوج لانها كانت مختاره بالنسبه الى نفسها فالاجاره وقعت من اهلها و فى محلها و الزواج وقع على المرأه التى تكون مسلوبه 
المنفعه. 


اانا يقال ان قيمومه الرجل على المرأه بحكم قوله تعالى 1 الرجال قوامون على النساء] و ان كان ذلكك بسبب اقدامها على 
الزواج انَا انه حكم شرعى لا علاقه له باقدامها حيث ان المفروض صحه زواجها بل لا تنافى بين زواجها و الاجاره و انما التنافى 
جاء من حكم الشرع فهى قد صيرت نفسها مسلوبه الاختيار بعد ما كانت مختاره و مسلطه على نفسها و عليه فيحق لزوجها فسخ 
اجارتها الاقوى بطلانها لفوات محل الاجاره بالتزوج. 


نعم لو قلنا بعدم قيمومه الرجل على المرأه صح ما تقدم بلا فرق بين كون الاجاره منافيه لحق الزوج ام لم تكن منافيه له . 


وتوضيح دلاله قوله تعالى [ الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض و بما انفقوا من اموالهم1(١)‏ ففى صحاح 
اللغه: قوام الأمر نظامه و عماده يقال فلان قوام اهل بيته و قيام اهل بيته و هو الذى يقيم شأنهم وفى اساس اللغه: و قام الامير على 
الرعيه وليها. و فى نهايه ابن الا-ثير فى ماده قيم «قيوم و هى من أبنيه المبالغه و هى من صفات الله تعالى و معناها القائم بامور 
الخلق و مدبر العالم فى جميع احواله) وفى تاج العروس «و القوام: المتكفل بالامر) و فى لسان العرب عن ابن برى: وقد يجىء 
القيام بمعنى المحافظه و الاصلاح و منه قوله تعالى [الرجال 


ص :621 


؟ع/ءاسنلا-١‎ 


قوامون على النساء هذه مجموعه من كلمات اللغويين و أما المفسرون ففى تفسير التبيان للشيخ الطوسى (أن سبب نزول هذه 
الا.به ما قاله الحسن و قتاده وابن جريح و السرى أن رجلاً لطم امرأته فجاءت الى النبى (ص) تلتمس القصاص فنزلت الايه: 
الرجال قوامون على النساء بالتأديب و التدبير لما فضل الله الرجال على النساء فى العقل و الرأى - الى- و يقال رجل قيم و قوام و 
قيام و معناه انهم يقومون بامر المرأه بالطاعه لهم وقوله فالصالحات قانتات قال قتاده و سفيان معنى قانتات مطيعات لله ولأزواجهن 
و اصل القنوت دوام الطاعه...)وقريب منه نقل مجمع البيان للطبرسى و ذكر(و المعنى اى قيمون على النساء مسلطون عليهن 
بالتدبير و التأديب و الرياضه و التعليم إبما فضل الله بعضهم على بعض] هذا بيان سبب توليه الرجال عليهن اى انما ولاهم الله 
امرهن لما لهم من زياده الفضل عليهن بالعلم و العقل و حسن الرأى و العزم)(1) و مثلهما باقى التفاسير و لا يخفى ان القوام على 
وزن فتّرال صيغه مبالغه من قوم يقوم قائم و قوّام و الحاصل وضوح دلاله الايه المباركه على ان الرجل قائم و يقوم بامر المرأه و 
لا-زمه ان المرأه ليس لها امر فى قبال امر الرجل و الايه و ان كانت مطلقه لكل الرجال الا ان القدر المعلوم منها قيمومه الازواج 
على نسائهم بل ذيل الايه شاهد على ذلكك حيث قال تعالى [واللاتى تخافون نشوزهن! و قد ذكر فيها انها قرينه لقوله تعالى 
قبلها ( فالصالحات قانتات...! باختصاصها بما بين الرجل و زوجته و انه فرع من فروع /الرجال قوامون ...) فالقدر المعلوم هو 
الازواج و عليه فكل تصرفات الزوجه 


ص :520 


.57" مجله الثااث طبع صيدا ص‎ ١ مجمع البيان‎ -١ 


تتوقف على اجازه الزوج لقيمومته هذا ما تقتضيه الايه الّا ما خرج بالدليل , و قد قام الدليل على منعها من التصرف فى موارد 
ففى صحيح عبد الله بن سنان «عن الصّادق (عليه السلام): ليس للمرأه أمر مع زوجها فى عتق ولا صدقه ولا تدبير ولا هبه ولا 
نذر فى مالها إِلَا بإذن زوجها إِنَا فى زكاه أو بر والديها أو صله قرابتها»(1) و به افتى والصدوق(؟) والكلينى0) و غيرهما من 
الاصحاب و لم يعمموا منعها من جميع التصرفات و على جواز تصرفها فى غير مورد الصحيح المتقدم جرت السيره القطعيه فعليه 
تصح تصرفاتها فى غير مورد الصحيح وضع و للزوج ولايه عليها بان تطيعه فى ما امرها تكليفا لكن يصح تصرفها فى غير مورد 


الحادى عشر: اذا آجر عبده أو امته للخدمه ثم اعتقه تبطل الاجاره لكشفها عن عدم حق للمولى فى زمان ما بعد العتق فهو من 
قبيل من اهدى متاعه لاحد أو اباحه ثم باعه لآخر و بذلكك يظهر ضعف القول الاخر فلا نطيل. 


حصيله البحث: 
ص :622 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: ولا ا 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 578 باب حق الزوج على المرأه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 2١15‏ باب ما يجب من طاعه الزوج على المرأه 


اذا آجر نفسه للعمل بنفسه من خدمه أو غيرها فمات بطلت الاجاره حيث انه لا يبقى محل للاجاره هذا اذا لم تمض مده يمكن 
فيها ايقاع العمل المستأجر عليه و اما لو جعل العمل فى ذمته فلا تبطل الاجاره بموته بل يستوفى من تركته و كذا اذا مضت مده 
يمكن فيها ايقاع العمل المستأجر عليه فى الفرض الاول فلا بطلان نعم بما ان عدم التسليم من موجبات الخيار فللمستأجر فسخ 
العقد و استرجاع الاجره المسماه , و بذلكك يظهر حكم المستأجر اذا لم يكن محلا للعمل بل كان مالكاً له على الموجر كما اذا 
آجره للخدمه من غير تقييد بكونها بالمباشره منه فانه اذا مات تنتقل الى وارثه فهم يملكون عليه ذلكك العمل, و اذا آجر الدار و 
اشترط على المستأجر سكناه بنفسه لا تبطل بموته بل يكون للموجر خيار تخلف الشرط بلا فرق بين كون الشرط مقدوراً أم غير 
مقدور نعم اذا اعتبر سكناها على وجه القيديه تبطل بالموت , و اذا آجر الولى أو الوصى الصبى المولى عليه مده تزيد على زمان 
بلوغه و رشده بطلت فى المتيقن بلوغه نعم لو آجر الحاكم لما بعد البلوغ على البالغ الرشيد صح ما زاد على البلوغ , و اذا آجرت 
امرأه نفسها للخدمه مده معينه فتزوجت قبل انقضائها , قيل: لم تبطل الاجاره لسبقها على حق الزوج بل قيل بصحه الاجاره و ان 
كانت منافيه لحق الزوج , و الاقوى بطلانها لفوات محل الاجاره بالتزوج, و اذا آجر عبده أو امته للخدمه ثم اعتقه تبطل الاجاره. 


الفصل الثالث وكل ما يصح الانتفاع به مع بقاء عينه تصح اعارته و اجارته 


ص :/ا2؟ 


و اناقل رقال لدعاريد وال إنجارة لماغر قمعيو ان شققه الاساره لكك السافم بالدرفين كما ونان حققه الماره+ انا 
عرفت من أن حقر . فع بالعوض : يه تمل 


(ولة يفيك السعاجر العين الا بالتعدي فبها أو التفريظ) 
اما ضمانه معهما فلدلاله النصوص عليه كما فى صحيح الحلبى و صحيحه ابى ولاد و صحيح على بن جعفر2١)‏ و غيرها(؟). 


واماعدم الضمان مع عدمهما فتدل عليه النصوص السابقه بالمفهوم و تدل عليه ايضاً الروايات الكثيره الناطقه بعدم ضمان 
الا.مين الوارده فى الحمال و الجمال و القصار و صاحب السفينه و نحوها مثل صحيحه الحلبى عنه (عليه السلام) (قال صاحب 
الوديعه و البضاعه مؤتمنان و قال ليس على مستعير عاريه ضمان و صاحب العاريه و الوديعه مؤتمن)20) حيث دلت على ان من 
اثتمن شخصاً فاعطاه ماله يبقى عنده مده ثم يسترده منه- الشامل لمورد الاجاره- فهو مؤتمن لا ضمان عليه لو تلف من غير تعد 
ولا تفريط. 


هذا و الاستدلال بهاتين الطائفتين و ان كان صحيحاً الّا انه فيما اذا قلنا بوجود المقتضى للضمان عند عدم التعدى أو التفريط لكن 
الموجب للضمان مفقود و ذلك لعدم ثبوت الضمان على كل يد عدا الخبر العامى على اليد ما اخذت حتى 


ص :/52 
-١‏ الوسائل كتاب الاجاره باب/17١‏ من احكام الاجاره ح/١و‏ ح/”'و ح/8. 


الوسائل ص /؟ 2 كناب العاريه باب١.‏ 


تؤدى(1١)‏ و هو ضعيف للغايه و انما المستند للضمان بناء العقلاء و هو دليل لبى لا يشمل يد المؤتمن حتى نحتاج الى التمسكك 
بما مر. 


(و لو شرط ضمانها فسد العقد) 
و نسب الى المرتضى المخالفه و انه حكم بصحه الشرط(١).‏ 


اقول: لا كلاسم فى صحه الشروط الا شرطاً احل حراماً أو حرم حلالا و انما الكلام ان شرط الضمان من اى النوعين فلو كان 
مخالفاً للكتاب و السنه فسد و الَّا صمح وخلاصه الكلام ان الشروط على قسمين فقسم يرجع الى شرط الفعل و آخر يرجع الى 
شرط النتيجه و لاشكك ان شرط الفعل اذا كان على خلاف ما اوجبه الله جل و علا أو حرمه فهو باطل واذا لم يكن كذلكك فهو 
صحيح و ما يترآى من بعض الاخبار عدم اشتراط بعض المباحات فمعارض بما دل على الجواز و ظاهر فى شرط النتيجه نعم 
لابد من مورد لتحريم الحلال و الا تكون هذه الفقره لغوا لكن يكفى مصداقاً لها وجود ما يندرج تحتها و لو بشرط النتيجه و هو 
حاصل. 


واناشوطل اله فالسراطل: مكيو لع عاله سين يالا ألكه اللميثك كاة يشترظ ان كور واو الاح أ "أن تنعرطل الروجهه ولا فيا 


على الزوج أو حرمانه من التسرى و التزوج و الهجران و ما الى ذلكك من شرائط فهو شرط باطل بعد اعتبار المولى لتلكك 
المسببات اسباباً خاصه و اما اذا لم يكن من هذا القبيل كالتمليكك 


ص :624 
-١‏ وذعوى اتجباره بعمل الاصحاب او شهرته مرذوده بانه لم يذكر الا فى المبسوط والغنيه وغيرهما فى مقام الرد على العامه لا 


الاستدلال . 
1- التنقيح كتاب الاجاره ص 770 


والتوكيل اللذين لايحتاجان الى سبب خاص بل ان الانسان مختار فيهما فلا ضير فى اشتراطه. 


وشرط الضمان هل هو من قبيل القسم الا-ول باعتبار ان الضمان شرعاً له اسباب خاصه و حينئذ فيفسد شرطه ام انه باختيار 
المكلف و ان للانسان ان يضمن غيره و لغيره متى ما اراد؟ الظاهر هو الثانى بدليل ان للانسان التبرع بالضمان كما فى عقد 
الضمان الثابته مشروعيته ويكفى فى انشائه عقده أو شرطه و عليه فورود جوازه فى العاريه انما هو طبق القاعده و ليس مخصصاً 
لها تعبداً و يشهد لذلك معتبره موسى بن بكر عن ابى الحسن (عليه السلام) و فيها واشتراط عليه ان نقص الطعام فعليه؟ قال 
جايز(١)‏ الشامله لشرط الفعل و النتيجه و الامام (عليه السلام) اجاز ذلك و لم يفصل بينهما بعد شمول السؤال عرفاً لكليتهما. 

و اما لو اشترط عليه اداء مقدار مخصوص من ماله على تقدير التلف أو التعيب فلا اشكال فيه لرجوعه الى شرط الفعل و هو عمل 
سائغ فى نفسه و له التصدى له تبرعاً فلا مانع من شمول عموم المؤمنون له و لا فرق فى ذلكك بين ان يكون المشروط دفع ما 
يشاوق قسمه العيق, المتنتاجرة أواقل أو اكثن: 


(و كز اكد ال الشار ليما أو لأعدهنا) 
617/١:‏ 


-١‏ الوسائل باب "١‏ من احكام الاجاره ح/. 


(نعم ليس للوكيل و الوصى فعل ذلكك الا مع الاذن أو ظهور الغبطه) فالوكيل على حسب الوكاله يتصرف و أما الوصى فبناء على 
اشتراط تصرفاته بالغبطه فكما قال و الظاهر عدم اشتراط تصرفاته بالغبطه كما تقدم. 


حصيله البحث: 


كل ما صِحٌ الانتفاع به مع بقاء عينه تصحح إعارته و إجارته منفرداً كان أو مشاعاء و لا يضمن المستأجر العين إِلَا بالتعدَّى أو 
التفريط» و لو شرط ضمانها صحء و يجوز اشتراط الخيار لهما و لأحدهماء نعم ليس للوكيل فعل ذلك إِلَا مع الإذن . 


الفصل الرابع فى شروط المتعاقدين 
(و لابد من كمال المتعاقدين و جواز تصرفاتهما) 


كسائر العقود و قد تقدم ذلكك مفصلا فى البيع و أنه يشترط فى المتعاقدين البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس و سفه 


أو رقيه فلا نعيد. 


5/١ : ص‎ 


الفصل الخامس فى شرائط العوضين 
اشاره 
-١‏ اما اعتبار معلوميه العوضين كما قال المصنف: (و كون المنفعه المقصوده من العين و الاجره معلومتين) 


وهى فى كل شىء بحسبه بحيث لا يكون هناكك جهاله و قد استدل لهذا الشرط تاره بما ورد من نهى النبى (ص) عن بيع الغرر 
واخرى بالنبوى الذى رواه الصدوق من انه صِلَى الله عليه و آله: «نهى عن المنابذه و الملامسه و بيع الحصاه ... هذه بيوع كان 
اهل الجاهليه يتبايعونها فنهى رسول الله صلَى الله عليه و آله عنها لأنها غرر كلها(1)» ورد بان التعليل المذكور هو من الشيخ 
العيدوق قد مه :دوق الى غلى اللدغليةبو اليبانا إلى او اليئة فى بده معافيل. 

اقول: اما الاولى و هى و ان كانت ضعيفه سند الّا انها موثوق بها كما تقدم فى كتاب البيع و حينئذ يتعدى من البيع الى الاجاره 
بالفهم العرفى و ذلك للقطع بعدم الفرق. 

واما الثانيه: فسواء كانت من كلام النبى (ص) او من استنباط الصدوق فهى شاهده على ان النهى الوارد فى الحديث الاول لا ربط 


له بالبيع وانما ملاكك النهى هو الغرر . 


ص : 51/7 


1١ الباب ؟١ من أبواب عقد البيع و شروطه الحديث‎ ١88 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


ويشهد لشرطيه عدم الغرر ايضا بناء العقلاء فأن المعاملات الغرريه خارجه عن حدود المعاملات الدارجه بين العقلاء و ان ما هذا 
اندلا كرون متتيولا لدليل وجروب الزقاء بالمقو دل 


الولةاو يكن المسباطةه فو الأ لجار كد نزو الا وتوا النسقتياا نالك )وله رأف اللاى يسابل بالترو نمكم عليه بالبفاهددو 
يحجر عن التصرف بأمواله فقد يقال بدلاله الايه المباركه على بطلان المعاملات الغرريه باعتبار ان فاعلها يحكم عليه بأنه سفيه و 
من ثم يحجر عليه و يشهد لذلكك أن محجوريه السفيه تعليليه و ليست تقيبديه فالسفيه لفعله محجور عليه لا بما هو هو و يدل 
على ذلك افا معييره اتى الجاروف مق أن الرسول (ع) تبى عن فتبناة المال متشهدا بالآطلة وهذا التبى كلش لحري 
افساد المال فالمعامله الغرريه لأنها موجبه لفساد المال حرام تكليفى و عليه فلا يشملها عموم الوفاء بالعقد فالايه بدلالتها الالتزاميه 
داله على حرمه فساد المال و حيث أن هذا النهى يتعلق بذات الفعل فيدل على الفساد فتأمل. 


و اما أن يقال أن النهى عن الغرر الوارد فى الخبر مما قام عليه الشاهد من الكتاب المانع عن معامله السفيه. 


و فى خصوص الاجاره يمكن الاستدلال لشرطيه المعلوميه بصحيح الحسن بن محبوب عن خالد بن جرير عن ابى الربيع الشامى 
و فيها ( قال: يتقبل الارض من 


ص :5/7 


77” الاجاره مستنلد العروه الوثقى ص‎ -١ 


١؟"-اصول‏ كافى ج/١‏ ص 5 ح /. 


اربابها بشىء معلوم الى سنين مسماه ...)(1) و لا اشكال فى سندها الَّا من جهه ابى الربيع حيث انه لم يوثق لكن الخبر موثوق به 
من جهه اعتماد ابن محبوب عليه و فتوى الصدوق به فى الفقيه» و الظاهر عدم الخصوصيه للاجاره عرفاً فيثبت شرط المعلوميه 
لكل عقد فلاحظ . 


هذا وقد يقالان صحيحه داود بن سرحان داله على جواز الاجاره مع الجهاله ففيها: «فى الرجل تكون له الارض عليها خراج 
معلوم و ربما زاد و ربما نقص فيدفعها الى رجل على ان يكفيه خراجها و يعطيه مأتى درهم فى السنه قال: لا بأس)(1)و هى كما 
ترى لا دلاله فيها على ما ذكر بوجه لوضوح ان جعل الخراج على المستأجر انما هو من باب الشرط و الصحيحه داله على عدم 
الفروافى ناد هذا الفرطظ و تقيضعه إنحاتا فلةعاذقه الجيالهالاجره المعلوهة, 


(و الاقرب انه لا تكفى المشاهده فى الاجره عن اعتبارها) 


ان كانت مما تحتاج الى الاعتبار فى تشخيص معلوميتها للغرر المنفى خلافاً للمبسوط حيث اختار كفايه المشاهده و لعله لارتفاع 
الغرر بها. 


(و تملك بالعقد) لانه مقتضاه ( ويجب تسليمها بتسليم العين) 


بمقتضى الشرط الارتكازى و لا ينحصر الامر بالاجاره بل هو جار فى كل العقود وقد يقال ان مفهوم المعاوضه متقوم بالتسليم و 


التسلم الخارجيين فلا يكفى فيها 


ص :51/6 


-١‏ الوسائل باب18 المزارعه ح/8 و رواه الصدوق فى الفقيه ج/؟ ص 75 و سنده صحيح الى ابى الربيع. 
”- الوسائل باب17 المزارعه ح/1. 


مجرد التمليكك و التملكك العاريين عن القبض و الاقباض. و فيه ما لا يخفى من الضعف فان حقيقه المعاوضه ذات التمليكك و 
التملك و انما التسليم والتسلم من توابعهما و احكامهما كما هو واضح. 


(وان كانت على عمل فبعده) 
حصيله البحث: 


لا بد من كمال المتعاقدين و جواز تصدّفهماء و من كون المنفعه و الأجره معلومتين و الأقرب أنه لا تكفى المشاهده فى الأجره 
عن اعتبارها فى ما يلزم فيه الاعتبار لرفع الغرر , و تملكك بالعقد و يجب تسليمها بتسليم العين» و إن كانت على عمل فبعده. 


حكم العيب لو ظهر فى العين المستأجره 
(و لو ظهر فيها) أى فى الأجره (عيب فللاجير الفسخ او الارش مع التعيين) 


للأجره فى متن العقد لاقتضاء الإطلاق السليم و تعيينه مانع من البدل و هذا القول من المصنف (ره) مبنى على استفاده حكم 
العيب لكل العيوب الحاصله فى كل المعاوضات و العقود و ان لم تكن بيعاً فهو مرهون بالغاء خصوصيه البيع فى تلكك الروايات 
الوارده فى خصوص البيع أو ثبوت سيره العقلاء على ذلكك . 


ص :51/0 


ا-التجعه من 18# كتات الأجارية. 


و اما اذالم نفهم ذلك كما هو الظاهر فمقتضى القاعده ثبوت الرد دون الارش و ذلكك للشرط الضمنى الارتكازى و يمكن 
الاستدلال له ايضاً بحديث نفى الضرر حيث ان لزوم العقد بعد الزام المولى ضرر على من كان نصيبه المعيوب فانه لم يقدم على 
ما فيه الضرر و انما اقدم على امر لم يسلم له فحكم المولى باللزوم موجب للضرر فينتفى اللزوم و يحكم بجواز الفسخ له هذا فيما 


اذا كانت الاجره معينه . 
( و مع عدمه) أى عدم التعيين (يطالب بالبدل) 
لعدم تعيين المعيب أجره فإن أجيب إليه و إِلّا جاز له الفسخ . 
(و قيل له الفسخ) فى المطلقه مطلقا (و هو قريب إن تعذر الإبدال) كما ذكرناه لا مع بدله لعدم انحصار حقه فى المعيب . 


(ولو جعل اجرتين على تقديرين كنقل المتاع فى يوم بعينه باجره و فى آخر باخرى أو فى الخياطه الروميه و هى التى بدرزين و 


و به صرح فى الخلا.ف (1)و ذهب الحلى(5) الى بطلالنه للغرر فانه عقد على امر مجهول و الصحيح هو الاول لامكان جعل 


ص :51/2 


-١‏ الخلاف؛ ج "ا ص 805 مسأله وم 


3 السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى؛ ج 3 ص /ا/اء باب الإجارات. 


لا-جهالهفى النيخ كماو سكن تصحبحه :من .بات التجغاله و لا جهاله فيه ايضَأ لاتحلاله الى جعالتين 'مختلفية و اما ضحنه مخ 
الاجر ذا اإوالة كنا لمت [الاناسه بعر صن انا 


(و لو شرط عدم الاجره على التقدير الاخر لم يصح فى مسأله النقل و يثبت اجره المثل على المشهور) 


اقول: اختلف العلماء فى هذه المسأله فذهب الشيخ فى النهايه الى انه لو شرط ان لم يوصله فى الوقت المعين نقص من اجرته 
كان جائزاً ان لم بحط بجميع الا-جره و ان احاط يرجع الى اجره المثل و ظاهره البطلان مع شرط عدم الاجره و مثله افتى ابن 
البراج انا انه لم يذكر حكم الرجوع الى اجره المثل و ان كان ظاهر كلامه البطلان مع شرط عدم الاجره؛ و ذهب ابن الجنيد الى 
انه ان شرط النقص صح فان احاط كان الحكم الصلح و كذا الحكم فى شرط عدم الاجره. 


وذهب ابن ادريس الى صحه العقد و بطلان الشرط كما هو فتوى القاضى العامى على ما فى موثق الحلبى و تنظر المصنف فى 
بطلان العقد وجعل شرط عدم الاجره على التقدير الاخر من اشتراط ما يقتضيه العقد فان العقد يقتضى عدم غيره و عليه فلو اخل 
بما يقتضيه العقد فقد اخل بالشرط فقال: (و فى ذلكك نظر لان قضيه كل اجاره المنع من نقيضها فيكون قد شرط العقد فلم تبطل 
ف مسأل القل وافى غيزهاء غانه ماف البامط انه اذا الخل بالتفروط يكوق الظلاة مشويا الى الاجير :ولا ريكون حاصلا مق هه 
العقد) 


ص : //ا5 


وقد بنى المصنف على ذلكك عدم لزوم اجره المثل اذا لم يف بالشرط فان مثله يثبت الخيار للمشترط و باختياره للفسخ ينفسخ 
العقد فلا يستحق اجره و لا اجره المثل لعدم الموجب لها و ذلكك لان الاجير اقدم على عمل يعلم عدم استحقاقه لاجرته بعد 


فسخ المستأجر و ان لم يفسخ فلا يثبت له شىء بمقتضى الشرط . 


اقول: اناا ان مغل هذا الشرط مناف لمقكى العقد فآن العقد بلا اجره. فاسد و عليه فيفسد الشرط و يفسد العقد حت لو قلنا ان 
الشرط الفاسد غير مفسد و ذلكك للمنافاه بين الشرط و مقتضى العقد حيث يلزم التهافت و التناقض فى الانشاء هذا هو مقتضى 
القاعده و يدل على ذلكك ايضاً موثق(1١)‏ الحلبى ففيه: «شرطه هذا جائز ما لم يحط بجميع الكراء»(؟) هذا كله اذا جعل عدم 


الأحره على التقدير الاخر قرط . 
وهل تثبت اجره المثل مع فساد العقد سيأتى الكلام فيه. 


واما اذالم نجعل عدم الاجره شرطاً بل ان متعلق الاجاره هو التقدير الاول لا غير و اتيان العمل على التقدير الثانى خارج عن 
متعلق الاجاره فهل ان الاجير لا يستحق شيئاً لعدم الاتيان بمتعلق الاجاره ام ماذا؟ فقد يتوهم ان صحه العقد متوقفه على الوفاء 
الخارجى فان لم يف فعقده باطل لكن لا يخفى ضعفه وان العقد صحيح عمل بمقتضاه أم لم يعمل و عليه فيصح العقد و يستحق 
الاجير المسمى وفى المقابل يستحق المستأجر عوض الفائت و هى هنا اجره المثل و اما على 


ص :517 


. قلنا بموثقيته لمنصور بن يونس حيث قال عنه الشيخ و الكشى انه واقفى‎ -١ 
الوسائل باب١1 الاجاره ح/7.‎ -"١ 


فرض كون عدم الاجره شرطاً فقد عرفت بطلان العقد بمثل هذا الشرط لكن هل تثبت له اجره المثل ام لا؟ فقد عرفت ان ابن 
الجنيد ذهب الى القول بالتصالح و كانه استند فى ذلكك الى صحيحه ابن مسلو(١)‏ فانها توهم ذلكك على روايه الكافى الَا ان 
الفقيه(؟) نقلها بتفصيل لم يذكره الكافى يوجب اختصاصها بماذا عجز الاجير عن اتيان متعلق الاجاره و لا علاقه لها بشرطيه عدم 
الاجره و بذلكك يظهر لكك بطلان قول ابن الجنيد و اما قول الشيخ بثبوت اجره المثل فمثله فى الضعف و ذلكك لان المشروط 
عليه قد اقدم على عدم احترام عمله سواء اعتقد ان معاملته صحيحه أم فاسده و بذلكك يظهر ان الصحيح عدم ثبوت اجره المثل. 
حصيله البحث: 

لو ظهر فى الاجره عيبٌ فللأجير الفسخ مع تعيين الأجره و مع عدم التعيين يطالب بالبدل فإن أجيب إليه و إِلَّا جاز له الفسخ؛ و لو 
جعل أجرتين على تقديرين كنقل المتاع فى يوم بعينه بأجرهٍ و فى آخر بأخرى أو فى الخياطه الرَومبْه وهى الى بدرزين و 
الفارسيّه و هى الّتى بواحدٍ فالأقرب الصِّيحه. و لو شرط عدم الأجره على التّقدير الآخر لم يصيح مثل هذا الشرط فيفسد الشرط و 


يفسد العقد هذا اذا جعل عدم الاجره على التقدير الاخر شرطاً , ولا تثبت اجره المثل مع فساد العقد , و اما اذا لم نجعل عدم 
الاجره شرطاً بل ان متعلق الاجاره هو التقدير الاول لا 


ص :51/4 


790 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص:‎ -١ 
؟- الفقيه الاجاره ح/5.‎ 


غير و اتيان العمل على التقدير الثانى خارج عن متعلق الاجاره فالعقد صحيح عمل بمقتضاه أم لم يعمل و يستحق الاجير المسمى 
وفى المقابل يستحق المستأجر عوض الفائت و هى هنا اجره المثل . 


؟- ومن شرائط العوضين اعتبار الملكيه فان تحقق النقل من دون رضا المالكك خلاف قاعده السلطنه الثابته له و قاعده لا يحل 


مال امرئ مسلم الا بطيبه نفس منه. 

هذا كله مضافا إلى ان الخطاب بالوفاء بالعقود منصرف الى الماك الذين هم أصحاب العقد حقيقه دون غيرهم. 
ولو قا البصفت: 

(و لابد من كون المنفعه مملوكه له بالاصاله أو بالتبعيه) 


و ذلك لعدم المقتضى للصحه اولاً ضروره ان كل واحد مخاطب بوجوب الوفاء بالعقد الواقع على مال نفسه أو بمال نفسه و اما 
مال الغير فلا امر به فلا نفوذ له لا من ناحيه العقلاء ولا الشرع ولوجود المانع ثانياً لما دل على حرمه التصرف فى مال الغير و اما 
صحه العقد الفضولى على القول به فانما هى معلقه على اجازه المالكك و بدونها باطله. 


(و للمستأجر ان يوجر الَّا مع شرط استيفاء المنفعه بنفسه) 


5/٠١ ص:‎ 


فان المنفعه بلا-.شرط المباشره مملوكه للمستأجر فيجوز له نقلها للغير و بذلكك نطقت النصوص(١!)‏ ايضاً واما مع الشرط 
فالمؤمنون عند شروطهم. 

(ولو آجر الفضولى فالاقرب الوقوف على الاجازه) 

عند المصنف فلا يقع النقل من غير المالكك باطلا رأسا بل موقوفا على الاجازه» كما هو شأن كل عقد فضولى. 

قلت: قد تقدم فى باب البيع بطلا-ن بيع الفضولى و هما من واد واحد. فان حقيقه الاجاره هى تمليك المنفعه للغير و هو وان 
امكن انشاؤه من غير المالكك الا انه لا يترتب عليه اثر فهو لغو ما لم يمض من الشارع و المدعى يدعى شمول الاطلاقات له بعد 
اجازه المالك وبذلكك يحصل امضاؤه لكن الاشكال فى كونه عقدا قبل اجازه المالكك وذلكك لان طرفيه الفضولى لا اثر لها 
وكالعدم فهو مجرد ايجاب بلا قبول او قبول بلا ايجاب فان قلنا بان ما قام به الاصيل من ايجاب او قبول باقيا حقيقه او عرفا بحيث 
يعول عليه عند العقلاء فى معاملا-تهم الى ان اجاز المالك تم العقد وصح بشمول الاطلاقات له والَا يعنى لو لم يكن ذلكك 
الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام المعامله فلا دليل على شمول الاطلاقات - لعقد انشائى لا 
اثر له - بانضمام اجازه المالكك بعد غياب الاصيل بمجرد انشائه السابق الذى لم يكن له اثر زمانَ انشائه . 


5/١: ص‎ 


و عليه فنحن نقول بصحته فى ما اذا كان ذلكك الايجاب او القبول السابق باقيا حقيقه او مما يعول عليه عرفا فى مقام المعامله والَا 


دقر ل بسح جار العضول. 
*- و من شرائط العوضين المعلوميه كما قال: (و لابد من كونها معلومه اما بالزمان كالسكنى و اما به أو بالمسافه كالركوب) 


و الضابط رفع الغرر فيصح كل ما يكون رافعاً للغرر و اما مرفوعه الدعائم من ان الاجاره لو كانت الى اقليم تنصرف الى اشهر 
كانه كاذ بكر عليه خعيوضاً بعلا ةو رسنال 


وامالو آجره كل شهر بدرهم فقال المفيد يصح فى الشهر الاول فقط و عليه اجره المثل بعده و به قال الشيخ فى النهايه و تردد 


اقول: المدار فى صحه هذه الاجاره عدم الغرر و الجهاله فان قلنا بمانعيه احدهما بناءً على تعددهما فالصحيح بطلانها فيما عدا 
الشهر الاول للزوم الجهاله و الغرر و ذلكك لانا لو قلنا بلزوم هذه الاجاره فالى متى؟ فان علقناه على رضاهما كشف عن عدم 
وجود عقد بينهما وان لم نعلقه فما هو حتى نلزمهما به؟ واما الشهر الاول فلا شكك فى توافقهما عليه سواء بطلت اجارتهما فى ما 
عداه أم صحت . 


لا يقال: الانشاء الواحد لا يتبعض فاما ان يصح فى الكل او يبطل فى الكل . 


ص :5/1 


فانه يقال: حيث ان المنشأ واحد مثلما باع شيئين فى بيع واحد كالشاه و الخنزير- فقالوا بصحته فى احدهما دون الاخر و بذلكك 
يظهر صحه الاجاره فى الشهر الآول بلا فرق فى صيغ ابرازها . 


هذا كله اذا كان المقصود من ذلك التعبير الاجاره مطلقاً و اما لو كان قصد الاجاره فى الشهر الاول خاصه و فيما زاد على نحو 
الاشتراط فلا اشكال فى صحنه بعد اشتماله على ما هو المعتير فى الشروظ حس اما تقنضيه القاعده مضافاً لصحيحه الثمالى ففيها 
«فان جاوزته فلكك كذا و كذا زياده ويسمى ذلك قال لا بأس به كله)(١).‏ 


(و اما) ان يكون معلوما (به) اى بالزمان (او بالعمل كالخياطه و لو جمع بين المده و العمل فالاقرب البطلان ان قصد التطبيق) 
بين العمل و المده فبابتداء المده يبدأ بالعمل و بانتهائها ينتهى وهو امر غير مقدور عرفا و عليه فيلزم الغرر و يبطل. 
(و لا يعمل الاجير الخاص لغير المستأجر) 


211010 ف جالههز يلكا للع وله عقن لجار له ايضاً صحيح اسحاق بن عمار ففيه (فقال: اذا اذن له الذى 
استأجره فليس به بأس)(1) و لا يخفى ان الاذن هنا قبل الدخول فى العمل . 


ص :5/7 


-١‏ الوسائل باب من الاجاره ح/1. 


"- الكافى باب الاجاره الاجير ١8‏ من ابواب المعيشه ح/١‏ وسائل باب4 من الاجاره 


(و يجوز للمطلق) 


و هو الذى يستأجر لعمل مجرد عن المباشره مع تعيين المده كتحصيل الخياطه يوما أو عن المده مع تعبين المباشره كأن يخيط له 


ثوبا بنفسه من غير تعرض إلى وقت أو مجرد عنهما كخياطه ثوب مجرد عن تعيين الزمان فيجوز له العمل حسب ما اتفقا عليه . 
حصيله البحث: 


لا بد من كون المنفعه مملوكة له أو لمولّاه سواءٌ كانت مملوكة له بالأصاله أو بِالتبِعِتِ فللمستأجر أن يوجر إِنَا مع شرط استيفاء 
المنفعه بنفسه و لو آجر الفضولي فالأقرب البطلا-ن نعم لو كان ما قام به الاصيل من ايجاب او قبول باقيا حقيقه او عرفا بحيث 
يعول عليه عند العقلاء فى معاملاتهم الى ان اجاز المالكك تم العقد و لو آجره كل شهر بدرهم صح فى الشهر الاول فقط نعم لو 
شرط عليه مبلغا لو بقى فى المحل زياده على مده الاجاره بكذا صح ايضاء و لا بد من كونها معلومةٌ إِمَا بالزّمان كال كنى و إمّا 
به أو بالمسافه كالرٌكوب و إِمنا به أو بالعمل كالخياطه؛ و لو جمع بين المدّه و العمل فالأقرب البطلان إن قصد التطبيق بين العمل 
و المده فبابتداء المده يبدأ بالعمل و بانتهائها ينتهى» و لا يعمل الأجير الخاصٌ لغير المستأجر و يجوز للمطلق. 


ص :5/5 


متى تستقر الاجره؟ 
(و اذا تسلم المستأجر العين و مضت مده يمكن فيها الانتفاع استقرت الاجره) 


اذ الموجر قد ادى ما كان عليه من التسليم و المستأجر هو الذى فوت على نفسه المنفعه و معه لاشكك فى استقرار الاجره عليه و 
لكف ورد القع اقااقك 


- ومن شرائط العوضين اعتبار اباحه المنفعه كما قال: 


و الدليل على ذلك ان العقد لو وقع على محرم لا يشمله عموم وجوب الوفاء لانه يستلزم اجتماع ارادتين متنافيتين من المولى 
بالوفاء و التحريم و عليه فلا دليل على صحه العقد الواقع على محرم مضافاً لمعتبره جابر عن الصادق (عليه السلام) (عن الرجل 
يواجر بيته يباع فيه الخمر قال: حرام اجره)(7) على نقل الكافى و الاستبصار و اما على بعض النسخ التهذيب صابر بدل جابر و فيه 
فيباع بدل يباع و بذلكك تسقط الروايه سنداً و دلاله حيث ان البيع امر اتفاقى و قد صرحت صحيحه ابن اذينه 


ص :5/6 


-١‏ النجعه ص 15١‏ الاجاره 
؟- الوسائل باب9" من التكسب ح/١.‏ 


بعدم البأس به ففيها «كتبت إلى ابى عبد الله (عليه السلام) اسأله عن الرجل يؤاجر سفينته و دابته ممن يحمل فيها او عليها الخمر 
و الخنازير» قال: لا بأس)١1١).‏ 


لكن حيث ان الكافى اضبط و نسخته معتضده بنقل الشيخ فى الاستبصار فبحصل الاطمئنان بذلك و كفى به حجه و يمكن 
القول بتساقط نقل الشيخ فى التهذيب و الاستبصار فيبقى نقل الكافى بلا معارض و هو المطلوب. 


استدلاللات اخر: 


أ- ما أفاده بعض المحشين على العروه من ان المنفعه المحرمه ليست مملوكه ليمكن تمليكها. فقال: «ان اشتراط ممل وكيه المنفعه 
يغنى عن هذا الشرطء فان المنفعه المحرمه غير مملوكه)(؟7). 


ب- ان المنفعه إذا كانت محرمه فلا يمكن تسليمها شرعاء و الممتنع شرعا كالممتنع عقلاء و قد تقدم ان القدره على التسليم 
شرط فى صحه الاجاره. 


د- ان المنفعه ما دامت محرمه فتسليمها و الوفاء بالعقد يكون محرماء و إذا لم يجب الوفاء بالعقد لم يمكن اثبات صحته. فان 
صحه العقد تستكشف من وجوب الوفاء» فاذا فرض عدمه فلا يمكن استكشافها. 


ص :52 


7 الباب 4" من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ١718 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


"- تعليقه الشيخ النائينى على العروه الوثقى» كتاب الاجاره» الشرط ه من شرائط العوضين. 


ه- ومن شرائط العوضين اعتبار القدره على التسليم كما قال: (و مقدوراً على تسليمها فلا تصح اجاره الابق) 


و الدليل على شرطيه القدره على التسليم فى العقود هو ما تقدم من حديث نفى الغرر و عليه فكل ما فيه الغرر فهو باطل والّا فلا و 
لذا قال المصنف: 


( وان ضم اليه شيئاً امكن الجواز) 

فانه و ان لم يكن مورداً للنص حيث ان النص قد ورد فى البيع الّا انه لو انتفى الغرر بالضميمه فلا اشكال فى صحه العقد. 
(و لو طرء المنع من الانتفاع فان كان قبل القبض فله الفسخ) 

كما تقدم فى العذر العام من انه لا يوجب بطلان الاجاره لعدم فوات محلها. 

(وان كان غلاة'فاث كان كلنا بطلة) 

لفوات محل الاجاره الكاشف عن بطلانها . 

(وان كان غصباً لم تبطل و رجع على الغاصب) 

لانه مالكك للمنفعه و قد استوفاه الغاصب فيرجع عليه و لا تبطل الاجاره بالغصب لعدم فوات محلها. 
(و لو ظهر فى المنفعه عيب فله الفسخ و فى الارش نظر) 

و الاقوى عدمه كما تقدم فى عيب الاجاره فراجع . 

(و لو طرء العيب بعد العقد فكذلكك) 


ص ://5 


لعدم استيفائه المنفعه كاملاً فحصول العيب حيث لا يكون مضموناً على المستأجر لكونه اميناً و يكون من مال الموجر فلم 
يحصل تسليم العين المستأجره حسب العقد و عليه فيحق للمستأجر فسخ المعامله مضافاً لقاعده لا ضرر فان لزوم المعامله على 
المستأجر ضرر منفى بحكم القاعده. 


(ويستحب ان يقاطع من يستعمله على الاجره اولاً) 

للنصوص الوارده فى ذلك مثل ما فى الصحيح عن الجعفرى(١).‏ 

(وان يوفيه اجرته عقيب فراغه) كما فى صحيح هشام بن الحكم و غيره(5). 

8- ومن شرائط العوضين اعتبار امكان الانتفاع بالعين مع بقائها و ذلك لتقوّم حقيقه الاجاره بذلك. فان تمليك منفعه العين 
دونها يستبطن ذلك. 

- ومن شرائط العوضين اعتبار قابليه العين لاستيفاء المنفعه منها و ذلكك باعتبار ان المنفعه إذا لم تكن قابله للاستيفاء فهى ليست 


ملكا لصاحب العين ليمكنه تمليكها. 


8- ومن شرائط العوضين اعتبار تمكن المستأجر من الانتفاع بالعين و قد يستدل له «بان اجاره الحائض لكنس المسجد قد خرج 
باشتراط مملو كه المتقعه و ابانحدها 20 


ص ://5 
-١‏ كل باب ” ح/١1‏ من الاجاره. 


. كل باب8 من الاجاره ح/١ و ح/7و ح/” و فى صحيح هشام فى سند ابن هشام‎ -"١ 
تعليقه الشيخ النائينى على العروه كتاب الاجاره» الشرط 7 من شرائط العوضين.‎ -* 


الحائض فى المسجد الموقوف عليه الكنسء و حرمه هذا لا تستلزم حرمه مقارناته و الا فهل يحتمل استلزام حرمه المكث لحرمه 
تحريكك اليد؟ 


و الصحيح ان يستدل لاعتبار الشرط المذكور بان استيفاء المنفعه ما دام مستلزما لارتكاب محرم شرعى فلا يجب الوفاء بالاجاره, 
و من ثم لا يمكن استكشاف الصحه لأنها لازم لوجوب الوفاء فاذا لم يثبت وجوب الوفاء لم يمكن استكشاف لازمه. 


(و يكره أن يضمّن إِلَا مع التهمه) حملا للروايات على الكراهه و سياتى البحث عن صحه هذا الحمل وعدمه فى المسائل الاتيه . 
حصيله البحث: 


إذا تسلّم العين و مضت مدَهٌ يمكن فيها الانتفاع استقرّت الأجره و لا بد من كونها مباحةٌ» فلو استأجر لتعليم كفر أو غناءٍ أو حمل 
مسكر بطلء و أن يكون مقدوراً على تسليمها فلا تصي إجاره الآبق فإن ضمْ إليه ضميمه جاز لارتفاع الغرر و لو طرأ المنع فإن 
كان قبل القبض فله الفسخ؛ و إن كان بعده فإن كان تلفاً بطلت» و إن كان غصباً لم تبطل و يرجع المستأجر على الغاصبء و لو 
ظهر فى المنفعه 


ص:5/4 


عيبٌ فله الفسخ. و لو طرأ بعد العقد فكذلكك كانهدام المسكن» و يستحبٌ أن يقاطع من يستعمله على الأجره أُوَلا و أن يوفيه 


عقيب فراغه . 
(مسائل) 
(الاولى: من تقبل عمللا فله تقبيله غيره باقل على الاقرب) 


عند المصنف خلافاً للشيخ و ابن البراج و الصدوق و الكلينى من القول بالحرمه و تدل عليه النصوص المستفيضه كما فى صحيح 
محمد بن مسلم و غيره ولا شاهد للجواز الا خبر الحكم الخياط وفيه (لابأس فى ما تقبلته من عمل استفضلت فيه) و ظاهره الجواز 
مطلقاً الا انه يعارض النصوص المفصله بين ما لو عمل فيه فيجوز و ما لم يعمل فلا يجوز و القاعده فيهما حمل المطلق على 
المقيد و قد يستدل للجواز بخبر ذكره المصنف فى الذكرى والعلامه فى التذكره و فيه لا بأس بدل لا و حيث ان المجامع الروائيه 
نقلته بالثانى فلا وثوق بما نقله العلا-مه و المصنف ولا اقل من التعارض و التساقط ان لم نقل بترجيح المجامع الروائيه لانها 
الآصل و ما نقلاه فرع منه. 


(الثانيه: لو استأجر عيناً فله اجارتها بأكثر مما استأجرها به و قيل بالمنع) 


594١ ص:‎ 


اقول: لم يقل بالجواز مطلقاً الا ابن ادريس و ذهب الاكثر الى المنع قال به الشيخ و الصدوق و المرتضى وابن الجنيد و ابن حمزه 
وابن زهره و ابو الصلاح و كذلك ابن البراج و فصل المفيد و الديلمى بين الارض و غيرها فذهب الى الجواز فى الاول دون 


الثانى. 
اقول: و الصحيح هو القول بالمنع مطلقاً لدلاله الاخبار المستفيضه كما فى صحيحى الحلبى و صحيح اسحاق بن عمار(!) . 


واما ما دل على الجواز فى الارض كما فى خبر ابى الربيع الشامى و خبر ابن ميمون و خبر ابى المغرا(؟) فهى لا تقاوم اخبار 
المنع حيث ان المشهور عمل باخبار المنع و قد عرفت انه لم يقل بالجواز مطلقاً الاابن ادريس و اما المفيد و الديلمى فانهم 
عملوا باخبار المنع الا انهم حملوها على الكراهه جمعاً بين الاخبار لكن هذا الجمع حيث لا شاهد له فلا جرم تقع المعارضه بين 
الطائفتين ولاشكك بترجيح اخبار المنع بل لا وثوق بما يعارضها لما عرفت و لا يمكن ان تكون صحيحه الحلبى شاهد جمع لها 
حيث دلت على جواز ذلكك فى الا-رض اذا كانت مزارعه و انه لا يجوز بالا-كثر اذا كانت المعامله على الارض اجارهً و مثلها 
موثق اسحاق بن عمار و قد جاء التعليل فيهما بان هذا مضمون و المراد الاجاره فلا يجوز و ذلكك غير مضمون والمراد المزارعه 
فيجوز وكما هو واضح ان لسان هذا الخبر لا يمكن جمعه مع تلكك الاخبار المرخصه فالصحيح هو القول بالمنع مطلقاً. 


عن 4+ 


-١‏ وسائل باب 3١‏ من الاجاره ح/١و‏ ح/5. 


"- وسائل باب ٠١‏ من الاجاره ح/و ح/"او ح/5. 


(النلخ كرس حدس الكبر 

فلا اشكال فى اجارتها بالاكثر لعدم صدق الزياده حينئذ و يكفى الشكك فى ذلكك 
(او يحدث فيها صفه كمال) 

كمازى اله أو اتعندك بعدثا تختطوق الروااق امتح السقدمه هه ناز اشكال:: 


و بقيت روايتان قد يدعى ظهورهما فى الكراهه و هما موثقه ابى بصير و صحيحه سليمان بن خالد و فيهما ( انى لاكره ان استأجر 
الرحى وحدها ثم أو اجرها باكثر مما استأجرتها الا ان احدث فيها حدثاً أو اعزم فيها عزماً)(1) و هما قابلان للحمل على الكراهه 
باعتبار ان الامام (عليه السلام) قال انى لاكره و هذا التعبير ظاهر أما فى الكراهه او مشتركك بينها و بين الحرمه و على كل تقدير 
فلا دلاله لها على الحرمه الا بقرينه. 


اقول: لكن الاخبار المستفيضه الداله على الحرمه شاهده على ان المراد من اكره هى الحرمه لا الكراهه و بقى موثق سماعه الدال 
على عدم جواز بيع المرعى باكثر من قيمه ما اشتراه . 


اقول: و هو لا علاقه له بالبيع و المراد منه الاجاره كما هو واضح. 
(الثالثه: اذا فرط فى العين ضمن قيمتها يوم التفريط) 


ص: 58917 


كما فى موضع من المبسوط(1١),‏ و يشهد له ظاهر صحيحه ابى ولاد ففيها: «فقلت للصادق (عليه السلام) أرأيت لو عطب البغل و 
نفق أ ليس كان يلزمنى قال: نعم قيمه بغل يوم خالفته...10) يعنى قيمه مثل البغل الذى مات و ان تلكك القيمه للبغل هى قيمه يوم 
الغصب و حيث ان المفهوم عرفاً من قوله نعم جمله تامه يعنى يلزمكك و ما بعدها يكون كالشارح لها حيث ان السوآل لم يكن 
يتطلب اكثر من نعم اولا-و قد اجاب الامام (عليه السلام) بنعم و عقبه بجمله اخرى متممه للجمله الاولى و مفسره لها و هى ان 
هذه القيمه هى قيمه بغل يوم المخالفه اذا لا يمكن ارجاع يوم المخالفه الى يلزمكك حسب المتفاهم العرفى فيسقط حينئذ هذا 
الاحتمال . 


اقول: بالتأمل فى الصحيحه يرتفع هذا الاحتمال و ذلكك لان قوله (عليه السلام) يوم خالفته متعلق بقوله (عليه السلام) يلزمك و 
ذلك بقرينه ما ورد فيها فى تشخيص العيب و انه ضامن له من يوم المخالفه الى يوم الرد ففيها: «فقال: عليك قيمه ما بين الصِكحه 
و العيب يوم تردّه عليه)00, و بقرينه انه من المعلوم انه لو كانت قيمته يوم التلف اكثر من قيمته يوم الغصب فانه ضامن للاكثر و 
لاوجه لسقوطه اصلا . 


ص :91 
-١‏ المبسوط ج/" ص 8٠‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص "9١‏ 
*- الكافى (ط - دارالحديث)» ج ٠١‏ ص: 5284 


توضيح ذلكك: انه يتردّد الأمر بين أن يكون «يوم المخالفه» قيدا للقيمه و أن يكون قيدا ليازمك المستفاد من قوله عليه السّلام: 
«نعم) فتكون الروايه ساكته عن وقت القيمه. 


فالنتيجه: أنّ الصحيحه لا تكون ظاهره فى اعتبار قيمه يوم الغصبء كما ادّعى و ذلكك لتطرّق احتمال قيديّه يوم المخالفه لكل من 
القيمه و اللزوم, فعلى الأوّل يكون المدار على قيمه يوم الغصب و على الثانى يكون المعنى: يلزمكك يوم المخالفه قيمه البغلء 
فتلخص: أن الصحيحه إمَا ظاهره فى اعتبار ضمان القيمه» أو مجمله و لا ظهور لها فى اعتبار يوم الغصب. 


و بذلكك يظهر ان يوم الغصب يعنى يوم المخالفه, يبدأ فيه الضمان الا ان الانتقال الى القيمه لا يكون الا بتلف العين حيث انه مع 
وجوه العيق يكوق اميا لقن العيى قاذ لفت انتقل الضمان الى القيمّة.. 


(و الاقرب ضمان قيمتها يوم التلف) 


و اما اقربيه ضمان العين يوم التلف عند المصنف فباعتبار ان يوم التلف هو يوم الانتقال من دفع العين الى دفع القيمه حسب ما 
تقتضيه القاعده و لعل النص عنده مجمل و قد اجاب عنه المحقق الخوئى بان ذلكك يصاح دليلاً للحكم التكليفى لا الوضعى و 
انما القاعده تقتضى العبره بيوم الاداء الذى هو يوم افراغ الذمه. 


قلت: مضافا الى دلاله الصحيحه على يوم الاداء بفقرتها الثانيه ايوم ترده) . 


ص :98 


و اما احتمال اخذ الغاصب باشق الاحوال فقد تقدم عدم ثبوت ذلكك. 
(ولو اختلفا فى القيمه حلف الغارم) لاصاله عدم اشتغال ذمته بالاكثر. 
(الرابعه: مؤونه العبد أو الدابه على المالكك) 


و ذلكك لان الاجاره لا تقتضى اكثر من تمليكك المستأجر المنافع و لا علاقه لها بغير ما وقعت عليه الا بالشرط صريحاً أو : ع 


كعاده متبعه . 


(و لو انفق عليه المستأجر بنيه الرجوع صح مع تعذر اذن المالكك أو الحاكم) اما الانفاق بدون نيه الرجوع فهو تبرع لا رجوع فيه و 
اما مع نيه الرجوع فان كان الانفاق واجباً شرعاً و لو مع الرجوع به فلا يحتاج الى اذن الحاكم حيث انه ليس للحاكم المنع من 
الانفاق. و كذلكك لو قلنا ان الاثفاق غير واجب شرعاً و ذلكك لان الاجاره تقتضى ذلكك و ان الاذن فى الشىء اذ فى لوازمه . 


ولو شككنا فى اقتضاء الاجاره لذلك و لم نقل بوجوب الانفاق فحيث ان الحاكم ولى الغائب فلابد من استجازته و بذلك 
مظلقا افق إن الجدت و الوط 


(و لو استأجر أجيرا لينفذه فى حوائجه فنفقته على المستأجر فى المشهور) 


للنص الوارد فى ذلك الواضح الدلاله و هو ما فى الصحيح عن عباس بن موسى عن يونس عن سليمان بن سالم(1) و به عمل 
الكليج (لااغتلانا للنها بو النبرائ شيك حكما بكرق التفقه حل الالجير . 


ص :590 


.١/ح من الاجاره‎ ٠١ الوسائل باب‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج دص 788 باب إجاره الأجير و ما يجب عليه‎ 


قلت: و الخبر ضعيف سندا ولا جابر له من مشهور المتقدمين فلم يعرف عمل الاصحاب به(١)‏ و عليه فمقتضى القاعده العدم 
ضروره عدم اقتضاء عقد الإجاره من حيث هو كذلكك إلا وجوب العوضين . 


(الخامسه: لا يجور اسقاط المنفعه المعينه) بمعنى ابراء الذمه عنها (و يجور اسقاط المطلقه و الاجره) 


فقال الشيخ فى المبسوط «و متى عقد الاجاره ثم اسقط الموجر مال الاجاره و ابرء صاحبه منها سقط بلا خلاف وان اسقط 
المستأجر المنافع المعقود عليها لم يسقط بلا خلاف» و به قال ابن البراج و ابن حمزه و ابن ادريس و لم يتعرض لذلك غيرهم . 


وغلل الفرق ينينا باق الاجر مان فى اللمة قارله لاير ان والاارحقاط يكلف المنقمه قاتها اسه ف النامه با عى: ماكله فى العرن 
الخارسه كاز قف باللار اد والالمشاطل هذا ]ذا كادف معدن (ماالر كافك سطلقه افيا فى الدمه سقط بالانقافل و عليه فاتقاا 
المعينه يحتاج الى تمليك و قبول لانها هبه و لابد من فيها من تحقق شرائط الهبه كالقبض. 


ص :98 


"7/١ الجواهر ج / ص‎ -١ 


اذلم يحصل ما يوجب الضمان لكن قد يقال فى اجاره الصبى بلا اذن وليه و العبد بلا اذن مولاه بان نفس استأجارهما تعد 
نورمدي الماك 
و فيه تأمل باعتبار ان عقد الاجاره و ان كان باطلا الَا ان الاقدام عليه ليس من موجبات الضمان الا اذا عد سببا للتلف بحيث يسند 


اليه عرفا و فيه منع. 

(السادسه: كل ما يتوقف عليه توفيه المنفعه فعلى الموجر كالقتب و الزمام و الخرام و المداد فى النسخ و المفتاح فى الدار) 
حسب ما يقتضيه العرف و قد يختلف العرف فى بعضها فلا على الموجر شىء. 

(السابعه: لو اختلفا فى عقد الاجاره حلف المنكر لها) 


بمقتضى اصاله عدمها هذا اذا كان اختلافهما قبل السكنى و اما لو كان بعدها و ادعى المالكك اجارتها و انكر الاخر وادعى 
سكناها من قبل المالكك بلا كراء فالاصل و ان كان عدم الأحاية اننا انه معارض باصاله عدم الهبه فيتساقطان و تبقى ذمه 
المستوفى للسكنى مشغوله بالكراء باعتبار عدم ما يوجب عدم احترام مال المالكك فتأمل صحه ذلكك أم لا و يؤيد ذلك خبر 
الدعائم ففيه «القول قول رب الدار مع يمينه و له قيمه الكراءا. 


هذا ولا يخفى ان المدعى هو من يدعى خلاف الاصل أو الظاهر و المنكر بخلافه و اما ما قيل من ان المدعى و المنكر يحملان 
على معناهما اللغوى و ليس لهما حقيقه شرعيه أو متشرعيه حتى يفسران بما فسرهما المشهور و عليه فالمدعى من يدعى على 
غيره حقاً ام مالآو كلاً من يدعى الاثبات دون المنكر المدعى للنفى ثم ان القائل بعد ما اختار هذا المعنى تردد بين كون 


الملاك فى تشخيص 


ص :/591 


المدعى هل هو مصب الدعوى من الالفاظ التى تحكى عن الدعوى ام الملاكك هو لب الدعوى . 


اقول: ان الحق مع المشهور و ذلك فان المدعى هو من يدعى خلاف الحجه الشرعيه و المنكر من يحكم له الشرع و لا يحتاج 
فى اناك "ندعاء الق ذليل ومذلكم جرف يميه العلتارى الققناء الى روشا هذا قاذ الى اتطباق الزوابات المعرفيه لتشحيضن 
المصاديق مع مبنى المشهور مضافاً الى توافقه مع اللغه و العرف و عليه فلا موجب للعدول عن المشهور. 


(وفى قدر الشىء المستأجر حلف النافى) بمقتضى اصاله عدم الزياده . 
(وفى هلاكك المتاع المستأجر عليه حلف الاجير) 


المرتضى الى الضمان و به افتى يونس بن عبدالرحمن احد اصحاب الاجماع كما جاء فى ذيل الخبر انه كان يعمل به ويأخذ 
وهو ظاهر الكلينى و الصدوق فى الفقيه و الروايات على طوائف. 


احدها: ما فى صحيح الحلبى «من ان كل اجير يعطى الاجره على ان يصلح فيفسد فهو ضامن0100)و مثله غيره(71) و هذه الضابطه 
لا علاقه لها بالموضوع لانها ناظره الى ان الافساد وقع بيده فهو ضامن لانه مباشر للتلف. 


ص :59/8 


.١1/ح الوسائل باب9؟ الاجاره‎ -١ 
الوسائل باب54 الاجاره ح/8 و فيه غرمه بما جنت يده و انكك دفعته اليه ليصلحه لا ليفسده.‎ -١ 


الثانيه: ما فى صحيح الحلبى و غيره عن الصادق (عليه السلام) ( من ان الامير (عليه السلام) كان يضمن القصار والصايغ احتياطاً 
للدامن و كاق انى ينظو ل عليه1ذا كان امامو اللو قد قبن الحديع بشكلب»: 


الاول: ان فعل امير المؤمنين (عليه السلام) كان من باب اعمال ولايته بعنوان انه حاكم فالحديث لا نظر له للحكم الواقعى الاولى. 


الثانى: ان الحكم بالضمان حكم اولى و ليست حكماً حكومتياً كما عرفت من افتى بذلكك ولا يتوهم معارضته لذيل الحديث 
من انه كان ابى يتطول عليه حيث ان المراد من ذلكك انه مدان شرعاً الّا ان الامام الباقر (عليه السلام) يتطول عليه بشخصه فى ماله 
و يتحمل الامام الخساره عنه فهى ظاهره بانه ضامن ومثله صحيحه ابى بصير التى تضمنت الضمان مطلقا وان ابا جعفر (عليه 
السلام) كان يتفضل عليه اذا كان مأمونا . 


و هذه الطائفه من الروايات غير قابله للحمل على الحكم السلطانى. 
1 
واما صحيحه ابى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الجمّال يكسر الذى يحمل أو يهريقه قال «ان كان مأمونا فليس عليه 


شىء وان كان غير مأمون فهو ضامن)(1) الداله على التفصيل بين المأمون وغيره ففيها: ان السؤال وقع فيها عن ان الجمال كسر 
او اهرق المتاع وحكمه معلوم بلا خلاف وهو انه ضامن لان كل من اتلف مال الغير فهو له ضامن ولا ربط لها بكونه امينا او غير 
امين فلا وجه للتفصيل بين المأمون و غيره و بذلكك يظهر بطلان هذا التفصيل الذى ذهب اليه بعض 


ص :994 


-١‏ الوسائل باب9؟ الاجاره ح/؟ 
"- الوسائل باب ٠‏ ح//. 


المعاصرين بدعوى ان هنالك روايات داله على هذا التفصيل وهى صحيحه ابى بصير المتقدمه وقد عرفت الجواب عنها وصحيح 
جعفر بن عثمان «انه قال حمل ابى متاعاً الى الشام مع جمال فذكر ان حملا منه ضاع فقال (عليه السلام) اتتهمه قلت لا قال: فلا 
تضمنه)(1) ومثلها غيرها الا انه لا يخفى عدم تماميه دلالتها وذلكك لان قوله (عليه السلام) اتتهمه قلت لا قال: فلا تضمنه) وان 
ان الامام الباقر كان يتفضل عليه باسقاط الضمان و اللذين هما صريحان باستحباب التفضل عليه بعدم تضمينه - يعلم ان الامر 


واما مكاتبه الصفار المتضمنه للتفصيل و قد نسبها الصدوق الى الروايه حيث قال و روى عن محمد بن على بن محبوب ونقل 
عين الروايه فلا يمكن الاعتماد عليها وذلك لعدم الوثوق بها حيث اعرض عن العمل بها الاصحاب و قد انفرد بروايتها الشيخ و 
نسبها الصدوق الى الروايه مع انه له سند صحيح الى كل كتب الصفار عدا بصائر الدرجات, ومثلها فى عدم الموثوقيه ما انفرد 
بنقلها الشيخ فى التهذيب اعرضنا عن ذكرها . 


هذا و تبقى طائفه اخرى قد يتوهم منها المعارضه و عدم الضمان حسب ما تقتضيه القاعده من كونه اميناً والأمين لا يضمن الا مع 
التعدى أو التفريط و يشهد له صحيح معاويه بن عمار «سألته عن الصباغ و القصار فقال ليس يضمنان) و خبر 


6٠٠١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل باب ١‏ ح/ع. 


غياث ان امير المؤمنين (عليه السلام) (اتى بصاحب حمام وضعت انه عنده الثياب فضاعت فلم يضمنه و قال: انه امين) و خبر 
اسحاق بن عمار (ان علياً كان يقول لا ضمان على صاحب الحمام ما ذهب من الثياب لانه انما اذ الجعل على الحمام و لم 
يأخذ على الثياب ). 


والجواب: ان هذه الصحيحه ناظره الى مقام الثبوت لا الاثبات كما هو الصحيح و هو كون الآمين لا يضمن فى الواقع الا مع 
التعدى او التفريط . 


هذا وحمله الشيخ على ما اذا كانا مأمونين وفيه ما تقدم من ان كونه مأمونا لا يرفع عنه الضمان . 


و اما الخبران فدلالتهما واضحه على انه لم يستأجر على الثياب و انما استأجر على امر اخر و ان الثياب عنده عاريه و لا ضمان فيها 
بمقتضى هاتين الروايتين , و عليه فالصحيح هو الضمان مطلقا. 


و اما ما فى معتبر السكونى «ان امير المؤمنين (عليه السلام) كان يضمن الصباغ و القصار و الصائغ و لا يضمن من الغرق و الحرق 
و الشىء الغالب» الدال على الضمان الا من الغرق والحرق و.. وصحيح ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن قصّار 
دفعت اليه ثوبا فزعم انه سرق من بين متاعه» قال: فعليه ان يقيم البينه انه سرق من بين متاعه و ليس عليه شى ء» فان سرق متاعه 
كله فليس عليه شى 1(0) الدال على الضمان لمن ادعى سرقته من بين امواله و عدم الضمان لمن ادعى مسروقيه جميع 


6١٠١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 1: 777 الباب 74 من أحكام الاجاره الحديث ه 


امواله فالظاهر منهما انه يسقط الضمان اذا كانت دعوى التلف مقرونه بالدليل الواضح من الغرق وسرقه جميع الاموال و... 


و بقى خبره الادخر المروى فى الفقيه و قد جمع بين البينه و الاستحلاف و لا يخفى انه لم يقل احد من العلماء بالجمع على 
المدعى المتهم بذلكك مضافاً لمخالفته للسنه حيث صح عن الرسول (ص» البينه على من ادعى و اليمين على من انكر و قد حمله 
البعض على غير موارد الدعوى. 


و اما استدل به الشهيد الثانى من انه لو لم يقبل قوله لزم تخليده الحبس فكلام باطل و لا تلازم فى البين فلو لم يقبل قوله يغرم 
لاغير. 


و به افتى المبسوط و السرائر و يشهد له اصاله عدم الاذن بهذه الكيفيه لكن الخلاف تردد فى تقدم قوله أو قول الخياط و لا وجه 
له نعم روى الدعائم عن الصادق (عليه السلام) تقدم قول الخياط و لا عبره به. 


(و فى قدر الاجره حلف المستأجر) 


لاصاله عدم الزياده و بذلك افتى ابن ادريس لكن ذهب الشيخ فى المبسوط الى القرعه فيه و لا يخفى ضعف القول بالقرعه بعد 
تعين الحكم بكون البينه على من ادعى و اليمين على من انكر و ذهب ابن الجنيد الى التفصيل بين انقضاء المده فيقدم قول 
المستأجر و قبل العمل فالتحالف و الفسخ و يشهد له مرسل الدعائم عن الصادق (عليه السلام) «فى المتكاريين يختلفان فى 
الكراء قبل السكنى أو بعدها قال: القول قول رب الدار و يتحالفان و يتفاسخان» و لا يخفى وقوع تحريف فيه حيث 


6٠7:ص‎ 


لا يمكن الجمع بين التحالف و القول قول رب الدار فلابد من كون اصله من انه يتحالفان قبل انقضاء المده و القول قول رب 
الدار بعدها و كيف كان فحيث ان الخبر ضعيف و لا شاهد لكلام ابن الجنيد فالصحيح ما فى المتن. 


الثامنه: ثم انه يجوز ان يستعمل الا-جير مع عدم تعيين الاسجره و عدم اجراء صيغه الاجاره فيرجع الى اجره المثل هذا اذا كان 
هنالك عرف فيما بين الناس فى مقدار اجره العمل فتكون اجاره معاطانيه و ان لم يحصل عطاء فى ابتداء العمل فان المعاطاه 
متقومه برضا الطرفين من العمل و الاجره و لا يلزم فيها الاخذ و العطاء ابتداءً و حتى فى البيع فان اللازم هو ما يكشف عن رضا 
الطرفين بمبادله العين بالثمن . 


و كذلكك للعامل اجره المثل لو كان جاهلا بفساد المعامله و ذلكك لاحترام مال المسلم الشامله لمنافعه فان منافع المسلم و اعماله 
مضمونه على المستأجر و ذلك للتسبيب و للسيره المستمره و للدليل الخاص و هو صحيح اسحاق بن عمار الوارد فى اختلاف 
شخصين فى مال احدهما يقول اقرضته و الثانى يقول انه وديعه و قد تلف و قد حكم الامام (عليه السلام) فيه بالضمان(١)‏ و منه 
يفهم ان الاصل فى اموال الناس و منها المنافع هو الضمان الا ما اباحه المالكك و هذا الصحيح هو عباره اخرى عن خبر سمره بن 
جندب الذى رواه العامه من انه على اليد ما اخخذت حتى تؤدى و اما ان كان عالماً بفساد المعامله و مع ذلكك اقدم على العمل 
فالذى تقتضيه القاعده عدم ضمان المستأجر عمله والقول بالضمان يحتاج الى دليل و هو مفقود. 


6١7: ص‎ 


.١/ح الوسائل الوديعه باب7‎ -١ 


التاسعه: لا يثبت فى الاجاره خيار المجلس و لا خيار الحيوان و لا خيار التأخير ثلاثه أيام و تجرى فيها بقيه الخيارات» كخيار 
العيب و الغبن و تخلف الشرط و نحوها. وذلك لاختصاص مدرك ثبوتها بالبيع» كصحيحه محمد بن مسلم: «المتبايعان بالخيار 
ثلا-ثه أيام فى الحيوان» و فيما سوى ذلكك من بيع حتى يفترقا»(1)» و صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «الرجل يشترى 
من الرجل المتاع ثم يدعه عنده فيقول حتى آتيكك بثمنه؛ قال: ان جاء فيما بينه و بين ثلاثه أيام و الا فلا بيع له)(1). 


واما ثبوت بقيه الخبارات فلان مدركك ثبوتها يعم غير البيع أيضاء فخيار العيب و الغبن ثابتان من خلال فكره الاشتراط الخ 0 
و هى لا تختص بالبيع. و هكذا الخيار الثابت باشتراطه أو بتخلف الشرطء فانه لا يختص بالبيع. 


و بالجمله: مدرك الخيارات الثلالثه السابقه حيث انه التعبد فيقتصر على موردهء بخلاف بقيه الخيارات فان مدركها ليس هو 
التعبد بل مقتضى القاعده الذى لا اختصاص له بالبيع. 


العاشره: اذا تحقق عقد الاجاره ملكك كل طرف بالعقد نفسه ما استحقه على الآخرء فالاجير يملكك الاجره و لو لم يقم بالعمل و 
المستأجر يملك العمل و لو لم يدفع 


6٠١5: ص‎ 


" الباب " من أبواب الخيار الحديث‎ "59 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب 4 من أبواب الخيار الحديث‎ “88 :١7 وسائل الشيعه‎ -"1 


الاشره وذلكك باصبار كوته سيا فاه للك يقتضن قوله تفال [ أؤفوا بالققره الك 
و يجب على كل واحد منهما تسليم ما عليه الّا اذا كان الآخر ممتنعا و ذلكك لان ذلكك لازم ملكيه الآخر لما فى بده. 


اما عدم لزوم التسليم عند امتناع الآخر فلان ذلك مقتضى الشرط الضمنى الارتكازى على ثبوت الحق لكل منهما فى الامتناع 
عند امتناع الآخر. 


حصيله البحث: 


من تقتّل عملا فله تقبيله لغيره بأقلّ على الأقرب لو عمل فيه ولو لم يعمل فيه شيئا فلا يجوز. و لو استأجر عيئاً فلا يجوز إجارتها 
بأكثر مما استأجرها به إلا أن يكون بغير جنس الأجره أو يحدث فيها صفه كمالٍ. و إذا فرّط فى العين ضمن قيمتها يوم الاداء» و 
لو اختلفا فى القيمه حلف الغارم. و مؤونه الدَّابّه أو العبد على المالككء و لو أنفق عليه المستأجر بتئِه الرّجوع صحُ , و لو استأجر 
أجيرا لينفذه فى حوائجه فنفقته على نفسه لا على المستأجر. و يتوقف إسقاط المنفعه المعيّنه على هبتها بشرائط الهبه. بخللاف 
المطلقه و الأجره فانه يكفى فيها ابراء الذمه» و إذا تسلّم أجيرا فتلف لم يضمن حتى فى اجاره الصبى و العبد بدون اذن المالكك 
والولى آلا اذا عد سيا للتلق بحيث يسند اليه غرفا .و كل ما يتوق عليه توقيه 


6١0: ص‎ 


١ :هدئاملا-١‎ 


المنفعه» فعلى المؤجر كالقتب و الزّمام و الحزام و المداد فى النسخ و كذا يجب المفتاح فى الدّار. و لو اختلفا فى عقد الإجاره 
حلف المنكر اذا كان اختلافهما قبل السكنى و اما لو كان بعدها و ادعى المالكك اجارتها و انكر الاخر و ادعبى سكناها من قبل 
المالكك بلا كراء فالاصل بقاء ذمه المستوفى للسكنى مشغوله بالكراء» و لو اختلفا فى قدر الشّى ء المستأجر حلف النَافىء وفى 
رد العين حلف المالكء و فى هلااكك المتاع المستأجر عليه حلف الموجرء و فى كيفيّه الإذن كالقباء و القميص حلف المالك, و 
فى قدر الأ-جره حلف المستأجر و يجوز ان يستعمل الاجير مع عدم تعيين الاجره و عدم اجراء صيغه الاجاره فيرجع الى اجره 
المثل و للعامل اجره المثل ايضا لو كان جاهلا بفساد المعامله, و اما ان كان عالماً بفساد المعامله و مع ذلكك اقدم على العمل 
فالاقوى عدم ضمان المستأجر لاجره عمله . و لا يثبت فى الاجاره خيار المجلس و لا خيار الحيوان و لا خيار التأخير ثلاثه أيام و 
تجرى فيها بقيه الخيارات» كخيار العيب و الغبن و تخلف الشرط و نحوها . و اذا تحقق عقد الاجاره ملكك كل طرف بالعقد نفسه 
ما استحقه على الآخر. و يجب على كل واحد منهما تسليم ما عليه الا اذا كان الآخر ممتنعا . 


حق السرقفليه 


الحادى عشر: من استأجر محلا تجاريا أو غيره إلى فتره محدده فعليه بعد انتهائها تخليته وذلك لان المسوغ للتصرف قد انتهى 
فاذا انتهى يعود المالك مسلطا على ملكه و لا يجوز التصرف فيه من دون طيب نفسه . 


6١٠2: ص‎ 


ولا يحق للمستاجر ايجاره على شخص آخر من دون اذن الَا إذا تم الاتفاق - لبناء عرفى خاص أو عام - على ذلكك مسبقا و لو 
مقابل مبلغ معين و يعبر عنه فى بعض الاعراف بحق السرقفليه» فيجوز آنذاكك للمستأجر عدم التخليه و تجديد عقد الايجار بل 
يجوز له أيضا رفع اليد عن حقه فى البقاء و التنازل بالمحل لثالث ازاء مبلغ معين من النقود و يعبر عنه بحق السرقفليه أيضا و 
ذلك لان لكل ذى حتق التنازل عن حقه مقابل ما يشاء و عليه فللمستأجر ذلكك أيضا لان ذلك له مقابل تنازله عن حقه فى البقاء 
و عدم التخليه المتولد له بسبب الاتفاق مع المالكك , و اما كفايه التبانى العام فلانه محقق للاشتراط الضمنى. 


حصيله البحث: 


ادا جر معتل نهارن اواظيه لج لا مض ةده قعل تدكا لها تباعخرع لاا شق السسبعاسر امغاره على تصن ارهن دون 
اذن الَا إذا تم الاتفاق - لبناء عرفى خاص أو عام - على ذلكك مسبقا و لو مقابل مبلغ معين» فيجوز آنذاك للمستأجر عدم التخليه 
و تجديد عقد الايجار بل يجوز له أيضا رفع اليد عن حقه فى البقاء و التنازل بالمحل لثالث ازاء مبلغ معين من النقود . 


الثانى عشر: فى مسائل الضمان . 


متاح العيق امد علهالا يضتوى علفها او كينها الا ]ذا عدف أوقاطرز ذلكف لقصون التقتهبئ فاق الفبهاة لو كاف ثانا 
فليس له دليل سوى قاعده على اليد» و 


6٠17: ص‎ 


هى لا تشمل مثل يد المستأجرء لان مستند القاعده المذكوره ليس الا السيره العقلائيه الممضاه بعدم الردع» و هى لا تشمل مثل 
بد المستأجرء و لا أقلّ من الشكك فيقتصر على القدر المتيقن. 


و مع التنزل و فرض تماميه المقتضى يكفينا للحكم بعدم الضمان وجود المانع؛ و هو الروايات الوارده فى عدم ضمان الامين. 


؟- و اما الضمان مع التعدى أو التفريط فلقاعده على اليد و لصحيحه مسعده بن زياد عن جعفر بن محمد عن ابيه عليهما السلام: 
«ان رسول الله صِلى الله عليه و آله قال: ليس لكك ان تتهم من قد ائتمنته و لا تأتمن الخائن و قد جرّبته)(1) . 


و صحيحه الحلبى #سألت انا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تكارى دابه إلى مكان معلوم فنفقت الدابه» فقال: ان كان جاز 
الشرط فهو ضامن. و ان كان دخل واديا لم يوثقها فهو ضامن. و ان وقعت فى بثر فهو ضامن لأنه لم يستوثق منها»(1) . 


*- و اذا باشر الطبيب من خلال عمليه جراحيه علا-ج المريض و تضرر بذلكك كان ضامنا انَا اذا اخذ البراءه مسبقا و لم يكن 


مقصرا فى اغفاك اجتهاده. 
ص 6٠0/8:‏ 


٠١ الباب 5 من أحكام الوديعه الحديث‎ 719 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
” الباب ”7 من الاجاره الحديث‎ 78١ :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


اما ضمان الطبيب عند مباشرته للعلاج و تضرر المريض فلقاعده من اتلشء و معتبره السكونى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): 
«قال امير المؤمنين (عليه السلام): من تطنب أو تبيطر فليأخذ البراءه من وليه و الا فهو له ضامن)(1) . 


بل يستدل أيضا بصحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الرجل يعطى الثوب ليصبغه فيفسده, فقال: كل عامل أعطيته 
أجرا على ان يصلح فأفسد فهو ضامن1(0). 


و إذا قيل: مع اذن المريض للطبيب فى مباشره علاجه لا يبقى موجب للضمان. 

قلنا: ان الاذن كان فى العلاج دون الافساد. 

©- و اما استثناء حاله أخذ البراءه فلموثقه السكونى المتقدمه. 

و إذا قيل: لا تصح البراءه لأنها من قبيل اسقاط ما لم يجب. 

قلنا: ان دليل «اسقاط ما لم يجب» محل اشكالء مضافا الى وجود النص فلا مجال لمثل هذا الاشكال . 


ه- و إذا وصف الدواء من دون ان يباشر العلاج و تضرر المريض بذلكك فلا ضمان أيضا وذلك لان القول بالضمان عند وصف 


الدواء من دون مباشره العلاج 
ص:04١6‏ 


١ الباب 75 من أبواب موجبات الضمان الحديث‎ ١48 :14 وسائل الشيعه‎ -١ 
١9 الباب 14 من أحكام الاجاره الحديث‎ 71/0 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


اما ان يكون مستنده معتبره السكونى المتقدمه أو قاعده الاتلاف أو قاعده الغرور . و الكل لا يمكن التمسكك به. 
اما اللاول فلان ظاهر كلمه «تطبب» مباشره الطبابه و العلاج خارجا. 


و اما الثانى فلان الاتلاف لا ينتسب إلى شخص الا اذا كان مباشرا له او كان سببا أقوى من المباشر بحيث يسند الفعل إليه عرفاء 
كما لو كان المريض فاقدا للإراده لصغر و نحوه. اما مع فرض الاختيار التام للمريض فلا ينسب الاتلاف الى الطبيب. 


و اما الثالث فلعدم صدق الغرور مع جهل الغار و لا أقل من الشكك. 


2- و إذا أفسد الختاط أو البنّاء أو النّجار أو الختّان أو أى عامل آخر كان ضامنا كالطبيب المباشر ما دام قد تجاوز الحدٌ المأذون 
فيه . وذلكك لقاعده من اتلف و صحيحه الحلبى المتقدمه . هذا إذا تجاوز الحدّ المأذون فيه. 

و اما مع عدم تجاوزه كما لو قال صاحب القماش للخياط: فصّله بهذا الشكل فامتثل ثم اتضح الخلل و سقوط القماش بذلك عن 
صلاحيه الانتفاع أو طلب من الختّان الختن ثم اتضح ان اصل الختان مضر و مات المختون بذلكك , فينبغى التفصيل بين ما شاكل 
مثال القماش فلا ضمان- للإذن الرافعه للضمانء و الاتلاف ان صدق فهو ما دام باذن المالكك فلا يوجب الضمان- و بين مثال 
الختن فيحكم بشثبوت الضمان لان الختّان بالتالى هو الذى يستند اليه القتل» غايته انه معذور فى 


6٠١ ص:‎ 


ذلك لان قتله لا عن عمد فاما ان يكون شبه عمد او خطئى والظاهر انه شبه عمد فتكون الديه على القاتل لا العاقله» ولا يصل 
الا-مر الى دليل «لا يبطل دم امرء مسلم» كما فى صحيحه عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير جميعا عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل وجد مقتولا-لا يدرى من قتله. قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته 
اعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل دم امرئ مسلم )١1(0...‏ فان ما نحن فيه قاتله معلوم والصحيحه ترتبط بمن «لا يدرى 
من قتله) . 


وقد يقال: ان الطبيب لا يضمن بدليل قاعده الاحسان [ماغلى الميحستين من سييل ] . قلت: كونه محسنا اول الكلام والا كان 


كل اجير محسنا وهو كما ترى . 
نعم مع اخذ الختّان البراءه مسبقا فلا ضمان لمعتبره السكونى المتقدمه الوارده فى الطبابه بناء على عدم فهم الخصوصيه للتطبب. 
حصيله البحث: 


مستأجر العين امين عليها لا يضمن تلفها او تعيبها الَا إذا تعدّى أو فرّط, و اذا باشر الطبيب من خلال عمليه جراحيه علاج المريض 
و تضرر بذلكك كان ضامنا الَا اذا اخذ البراءه مسبقا و لم يكن مقصرا فى اعمال اجتهاده , و إذا وصف الدواء من دون ان يباشر 
العلاج و تضرر المريض بذلكك فلا ضمان أيضا , و إذا أفسد الخياط 


6١١:ص‎ 


١ الباب © من أبواب دعوى القتل الحديث‎ ٠١9 :19 وسائل الشيعه‎ - ١ 


أو البَناء أو التتجار أو الختّان أو أى عامل آخر كان ضامنا كالطبيب المباشر ما دام قد تجاوز الحدّ المأذون فيه . و اما مع عدم 
تجاوزه كما لو قال صاحب القماش للخياط: فضّلمه بهذا الشكل فامتثل ثم اتضح الخلل و سقوط القماش بذلكك عن صلاحيه 
الاتتفاع أو طلب من الختّان الختن ثم اتضح ان اصل الختان مضر و مات المختون بذلكك , فينبغى التفصيل بين ما شاكل مثال 
القماش فلا ضمان للإذن الرافع للضمانء و الاتلاف ان صدق فهو ما دام باذن المالك فلا يوجب الضمان, و بين مثال الختن 
فيحكم بثبوت الضمان لان الختّان بالتالى هو الذى يستند اليه القتل» غايته انه معذور فى ذلكك لان قتله لا عن عمد فاما ان يكون 
شبه عمد او خطئى والظاهر انه شبه عمد فتكون الديه على القاتل لا العاقله , نعم مع اخذ الختّان البراءه مسبقا . 


الى هنا تم الجزء العاشر من كتاب الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه و يليه الجزء الحادى عشر و اوله كتاب الرهن و الحمد 
لله رب العالمين . 


6١١:ص‎ 


الفهرس 

(الفصل الثانى) ٠"‏ 

حكم المعاطاه 9 

حكم اختلاف المتعاقدين اجتهاداً او تقليداً 0؟ 
قاعده ما يضمن بصحيحه. /71 

هل يجب رد المقبوض بالعقد الفاسد؟ 6 
قاعده الخراج بالضمان. "٠‏ 

كيفيه الضمان. ١‏ 

هل الضمان بقيمه يوم المخالفه ام التلف ام الاداء؟ 0" 
هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ م" 

فى شرائط المتعاقدين. /ا" 

وحنل اكرام ان 

حكم عقد الفضولى. 0 

حكم بيع الفضولى لنفسه 86 

حكم ما لو باع غير المملوك مع ملكه. ٠"‏ 
كيفيه التقسيط. ع٠‏ 

اولياء العقد ٠2‏ 

شرائط العوضين 4/ 

(و هنا مسائل) 4/ 


عدم جواز بيع ام الولد ٠١‏ 
موارد استثناء بيع ام الولد ٠١‏ 
معلوميه العوضين ٠١8‏ 
(القول فى الاداب) ١78‏ 

(و هى اربعه و عشرون) ١7186‏ 
(الفصل الثالث) ١5‏ 


61١7١: ص‎ 


١88 (مسائل)‎ 

(الفصل الرابع) 5١2‏ 

(فى بيع الثمار) 7١8‏ 

جواز بيع ما يخرط. 7١7‏ 

جواز استثناء ثمره شجره معينه. “717 

5١ (مسائل)‎ 

(الفصل الخامس) 772 

(فى الصرف: و هو بيع الاثمان بمثلها و يشترط فيه التقابض فى المجلس) 7١8‏ 
حكم تراب الذهب و الفضه عند الصياغه /77 

(خاتمه) ٠6”؟‏ 

(الفضنا السادين )ع8 

شرائط السلف. ٠9‏ 

اشتراط قبض الثمن قبل التفرق. ١07‏ 

(الفصل السابع) 529 

(فى اقسام البيع بالنسبه الى الاخبار بالثمن و عدمه) 589 
(الفصل الثامن) 7172 

احكام خاصه بالربا 1/8 

المناقشه فى الحيل الشرعيه. ١90‏ 

حكم الربا فى غير البيع. "٠"‏ 


( الفصل التاسع) 7:" 


موارد سقوط الخيار "١0‏ 

الشرط الفاسد مفسد ام لا؟ "7١‏ 

بيع الخيار "7١‏ 

كيفيه الارش.. ١ع‏ 

شرائط صحه الشروط. 07" 

كيفته استحقاق كل من الورثه للخيار #عم 
مناقشات هذه الوجوه /اعم 


6١5: ص‎ 


(الفصل العاشر) 9ع" 
اختلاف البايع والمشترى. 7/78 

ما يدخل فى المبيع. إن 

(الرابع فى اختلافهما) 97 

الاطلاق ينصرف الى المعتاد عوم 

( كتاب الدين ) 6٠7‏ 

و الدرهم منه بثمانيه عشر درهما 0 

اعتبار الايجاب و القبول فى تحقّق القرض 6017 
عدم جواز اشتراط النفع. 608 

شروط المقرض و المقترض.. 6١‏ 

و كلما تتساوى أجزاؤه يثبت فى الذمه مثله. 18 
و بالقبض يملكك فله ردٌ مثله. ١1/‏ 

و هل يلزم اشتراط الأجل فيه؟ 6١8‏ 

وجوب نيه القضاء. 5٠١‏ 

ولا يصح قسمه الدين بل الحاصل لهما 10 
وعم ييه سال١‏ سرخل و رويادةوالقيصه 717 
ما هو المراد من بيع الدين بالدين؟ 617 

ولا تحل الديون المؤجله بحجر المفلس.. 678 
حكم تركه الميت. 570 


و للمالكك انتزاع السلعه فى الفلس.. 670 


ولو وجدت العين ناقصه بفعل المفلس.. /7؟ 
ولا يقبل إقراره فى حال التفليس.. 679 

و يحبس لو ادعى الإعسار حتّى يثبته. 681 

ولا تباع داره و لا خادمه و لا ثياب تجمله. 85© 
(القسم الثانى دين العبد) /ا 58 

و يقتصر المملوك فى التجاره على محل الاذن. 55/8 
وليس له الاستدانه بالإذن فى التجاره 6*9 


6١6:ص‎ 


حكم ما لو أخذ المولى ما اقترضه المملوكك. 50٠‏ 
كتاب الاجاره 587 

الفصل الأول. 507 

فى الايجاب و القبول. 587 

الفصل الثانى. 58 

حكم الاجاره المعاطاتيه. 620 

الفصل الرابع. 517 

فى شروط المتعاقدين. ٠/7‏ 

الفصل الخامس.. 1/7 

فى شرائط العوضين 5/7 

حكم العيب لو ظهر فى العين المستأجره 51/1 
متى تستقر الاجره؟ 588 

59١ (مسائل)‎ 

0١ الفهرس..‎ 


6١2: ص‎ 


١١ المجلد‎ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 

فى شرح 

اليس العف 
عاال المعقود 

ال د 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين ثم الصلاه والسلام على البشير النذير محمد المصطفى وعلى اله الطيبين الطاهرين واللعن على اعدائهم 


اجمعين 

(كتاب الرهن) 

اشاره 

(و هو) الرهن (وثيقه فى الدين) 


ص :” 


و عقده يتضمن جعل مال وثيقه للتأمين على دين أو عين مضمونه كالعين المغصوبه إذا طالب صاحبها الغاصب أو غيره ضمن 
عقد لازم بالرهن عليها و صحه جعل الرهن على العين المضمونه فلأجل إطلاق دليل مشروعيه الرهن من قوله تعالى: إوَ إِنْ 
مم لل عر وَكَم َجدُوا كايا لان + مَقبُوضَةٌ 1(1) والروايات الكثيره» كصحيحه محمد بن مسلم عن احدهم عليهما السلام: 
«سألته عن السلم فى الحيوان و فى الطعام و يؤخذ الرهن» فقال: نعم استوثق من مالكك ما استطعت. قال: و سألته عن الرهن و 
الكفيل فى بيع النسيه فقال: لا بأس71(0) و غيرها. 


ل للا ا 0 
الكاتب فيه و هو كذكره فى قوله تعالى: (وَ إِنْ كنت مَوض] أو عَللِ سَفَرِ ...فلم تَجدُوا ]2 فَتَمَمُوا) (5. على انه يكفينا اطلاق 
السنه الشريفه. 


هذا و لابد ان يكون ما يرهن عليه دينا ثابتا فى الذمه لفعليه سببه من اقتراض أو اسلاف مال أو شراء نسيه فلا يصح الرهن على ما 
سيقترض أو على ثمن ما 

ص :؟ 

7/7 البقره:‎ -١ 

7- وسائل الشيعه 17: 17١‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الرهن الحديث ه 


#- النساء: ع 
ع- جواهر الكلام إمفاك 


سيشترى و نحو ذلكك وذلكك لامن الرهن وثيقه على مال المرتهن الذى هو ثابت فى ذمه الغير» فقبل ثبوت الدين فى الذمه لا 
يصدق الرهن و الاستيثاق. و لا أقلّ من الشكك فى اعتبار ذلكك؛ و هو كاف لجريان استصحاب عدم ترتب الاثر بعد عدم جواز 
التمسكك باطلاق دليل المشروعيه لكون المورد شبهه مصداقيه. 


و الإيجاب رهنتى أو وثقتى 

(و الإيجاب رهنتكك أو وثقتكك أو هذا رهن عندكك أو على مالكك و شبهه) 

اما اعتبار الايجاب و القبول فى تحمّق الرهن فهو مقتضى كونه عقدا. 

و أمًا الاكتفاء بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه فلانه بعد صدق عنوان الرهن يصح التمسكك باطلاق دليل مشروعيته. 
و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها 

(و تكقى الاشار فى الأخرين أو الكتابه معهاء فقول المركين قبلثه و شبية) 

كفايه إشاره الأخرس و إن لم تذكر هنا بالخصوص لكن ذكرت فى غيره حيث إِنّها قائمه مقام لفظه . 

فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه 

(فان ذكر أجلا اشترط ضبطه) 


ص :6 


و يستدل لذلكك بما ورد من نهى النبى (ص) عن بيع الغرر بضميمه النبوى الذى رواه الصدوق من انه صَلَّى الله عليه و آله: «نهى 
عن المنابذه و الملامسه و بيع الحصاه ... و هذه بيوع كان اهل الجاهليه يتبايعونها فنهى رسول الله صلَى الله عليه و آله عنها لأنها 
غرر كلها»(1)» ورد بان التعليل المذكور هو من الشيخ الصدوق قدّس سرّه دون النبى صلى الله عليه و آله مضافا الى ان السند 
ضعيف بعده مجاهيل. 


أقول: اما الاولى و هى و ان كانت ضعيفه سنداً الَا انها موثوق بها كما تقدم فى كتاب البيع و حينئذ يتعدى من البيع الى الرهن 
بالفهم العرفى و ذلك للقطع بعدم الفرق. 


و اما الثانيه: فسواء كانت من كلام النبى (ص) او من استنباط الصدوق فهى شاهده على ان النهى الوارد فى الحديث الاول لا 
علاقه له بالبيع وانما ملاكك النهى هو الغرر. 


ويشهد لشرطيه عدم الغرر ايضا بناء العقلاء فأن المعاملات الغرريه خارجه عن حدود المعاملات الدارجه بين العقلاء و ان ما 
هذا شانه لآ ركرة معو ل لدليل ووب الوقالء شرن قل 


أقول: و يمكن استنباط ذلكك من الآ-يه المباركه إو لا تؤتوا السفهاء اموالكم) و ذلكك بأن الذى يتعامل بالغرر يحكم عليه 
بالسفاهه و يحجر عن التصرف بأمواله 


ص :9 


1١ الباب ؟١ من أبواب عقد البيع و شروطه الحديث‎ ١88 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الاجاره مستئدل العروه الوثقى ص ”77 


فقد يقال بدلاله الآيه المباركه على بطلان المعاملات الغرريه باعتبار ان فاعلها يحكم عليه بأنه سفيه و من ثم يحجر عليه و يشهد 
لذلك أن محجوريه السفيه تعليليه و ليست تقييديه فالسفيه لفعله محجور عليه لا بما هو هو و يدل على ذلكك أيضاً معتبره ابى 
الجارود مق أن الرسول (ضان اش عليه و آله تهن عن فساة العال شهدا بالآبدلكةو هذا النبى كلقن لخرمة اناه الال 
فالمعامله الغرريه لأنها موجبه لفساد المال حرام تكليفاً و عليه فلا يشملها عموم الوفاء بالعقد فالآيه بدلالتها الالتزاميه داله على 
حرمه فساد المال و حيث أن هذا النهى يتعلق بذات الفعل فيدل على الفساد فتأمل. و عليه فإن ذكر أجلا غير مضبوط كوقت 
الحصاد بطل الرهن . 


نعم تجوز إجازه الراهن للمرتهن فى التصرّف بدون ذكر أجلء كما فى صحيح إسحاق بن عثّمار: «سألت أبا إبراهيم (عليه 
السلام) عن الرّجل يرهن العبد أو الثوب أو الحليّ أو متاعا من متاع البيت» فيقول صاحب المتاع للمرتهن: أنت فى حل من لبس 
هذا الثوبء فالبس الثوب و انتفع بالمتاع و استخدم الخادم, قال: هو لداحلال إذا أحلت .ونا أحت أن يفعل» كلت: فارفهن دارا لها 
غله لبن الغلة؟ قال لساحب الذارة قلت قارتين أرقا يفاء فقال صاحب الأرفن*» ازوعها لشكه: فقال: ليس 


ص :/ا 


-١‏ اصول الكافى ج/١‏ ص58 ح/ه 


هذا مثل هذا يزرعها لنفسه فهو له حلال كما أحلّه له إِلَا أنه يزرع بماله و يعمرها»10). 

و يجوز اشتراط الوكاله للمرتهن و غيره 

(و يجوز اشتراط الوكاله للمرتهن و غيره و الوصيه له و لوارثه) 

كما هو مقتضى عمومات المسلمون عند شروطهم. 

(و إِنّما يتم الرهن بالقبض على الأقوى فلو جن أو مات أو أغمى عليه أو رجع قبل إقباضه بطل) 

أقول: اعتبار القبض فى صحه الرهن محل خلاف و مقتضى القاعده عدم اعتباره تمسكا باطلاق دليل شرعيته. 
و دعوى انَّ عنوانه لا يصدق إِلَا بالقبض غير مقبوله. 


و الأأقوى اعتباره لا لأجل التقييد به فى الآبه الكريمه فإن ذكره فيها هو من جهه انها بصدد بيان طريقه للاستيثئاق على الدين؛ و 
ذلك لا يتحقق بمجرد الإرتهان من دون قبض و ليست بصدد بيان شرطيه ذلكك لتحمّق الإرتهان شرعاء على ان السياق 


ص:/ 


١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 77ح‎ -١ 


رهن إلا مقبوضا120١).‏ 


هذا وق أقى بالاشتراط الكل إلا العيت فن غر الخلا وموضع من المسوط أفتى بالغدع أيضا و ثعه الحله, 
ةد ا فى عير موصع من الم فبى بالعددم 1 : 


و أمَا ما قيل من الآآيه و الرّوايه لا تدلّان على أكثر من وجوب قبض. وان الّهن كالبيع يتم بالإيجاب و القبول و يجب على الراهن 


إقباضه. 


ففيه: ما دلاله الآديه فقد تقدم الكلام عنها و أمَا صحيحه قيس فلا دلاله لها على وجوب الاقباض و أنّْما تدل على نفى تحقق 
الماهيه فظاهرها هو الاشتراط. 


و لا يشترط دوام القبض 
(و لا يشترط دوام القبض فلو أعاده إلى الراهن فلا بأس) 


و ذلك لانه لا يظهر من صحيحه محمد بن قيس اعتبار ذلكء؛ و هى مجمله من هذه الجهه فيرجع لنفى احتمال اعتبار الاستدامه 
إلى اطلاق ادله شرعيه الرهن لقاعده ان العام إذا خصص بمجمل مفهوما فيقتصر فى تخصيصه على القدر المتيقن لبقاء الظهور 
فى العموم على الحجيه فيما زاد عليه بلا معارض. 


ص :ة 


١ الباب ” من أحكام الرهن الحديث‎ 177:١ وسائل الشيعه‎ -١ 


هذا و لو أعاد المرتهن الرهن لانتفاع الرّاهن به فى مدّه يكون الرّهن باقيا و إعادته موقتا نوع عاريه كما هو مقتضى القاعده و 
يؤيد ذلكك خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل استقرض من رجل مائه دينار و رهنه حليًا بمائه دينار» ثمّ إِنّهِ أتاه 
الّجل فقال له: أعرنى الذهب الذى رهنتكك عاريه فأعاره فهلكك الرّهن عنده أ عليه شىء لصاحب القرض فى ذلككء قال: هو 
على صاحب الدّهن الذى رهنه و هو الذى أهلكه و ليس لمال هذا توى)(1١).‏ 


و هل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ 
(و يقبل إقرار الراهن بالإقباض إلا أن يعلم كذبه) 


أقول: لا وجه لقبول إقرار الراهن باقباض الرهن للمرتهن و ذلكك لأنّه مدع, و قاعده «البئنه على من ادّعى و اليمين على من أنكرا 
تقتضى ان يدلى بالبينه. نعم يقبل اقراره لاجل اثبات صحه وقوع الرهن لعموم اقرار العقلاء . 


(فلو ادعى المواطاه) فى اقراره (فله إحلاف المرتهن) 
عند المصنف لكنه لا وجه له بعد كونه مدعيا . 

و لو كان بيد المرتهن فهو قبض 

(و لو كان بيد المرتهن فهو قبض) 

٠١:ص‎ 


١71772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


لصدق كونه زهئا مقبوضًا ولا دليل على ان يكون القبضن مبتدأ . 
(و لا يفتقر إلى إذن جديد فى القبض و لا الى مضىّ زمان) 


لعدم الدليل فان رهن المالكك ما بيد غيره يد إباحه كانت أو غيرها معناه إجازته فى تصرّفه. و إجازته فى تصرّفه مزيله للضمان و 
اعتبار الإذن الجديد ومضى زمان تحصيل للحاصل. 


و لو كان الرهن مشاعاً 

(و لو كان الرهن مشاعا فلا بد من اذن الشريكك فى القبض أو رضاه بعده) 
لأنْ المشاع ماله و مال غيره و لا يجوز رهن مال الغير. 

حصيله البحث: 


وعقده يتضمن جعل مال وثيقه للتأمين على دين أو عين مضمونه كالعين المغصوبه إذا طالب صاحبها الغاصب و الإيجاب: 
رهنتكك أو ونُقتكك أو هذا رهن عندكك أو على مالككء. و شبهه. و يكفى الاشاره فى الأخرس أو الكتابه معها فيقول المرتهن: 
قبلت» و شبهه, و يكتفى بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه و يشترط دوام الرّهن فإن ذكر أجنًا اشترط ضبطه. و يجوز اشتراط 
الوكاله للمرتهن و غيره و الوصيه له و لوارثه و إِنّما يتم بالقبض على الأقوى, فلو جنٌ أو مات أو أغمى عليه أو رجع قبل إقباضه 


بطل. 


١١:ص‎ 


ولا يشترط دوام القبض فلو أعاده إلى الرّاهن فلا بأسء و يقبل إقرار الرّاهن بالإقباض إِلَا أن يعلم كذبه فلو ادّعى المواطأه فعليه 
البينه» و لو كان بيد المرتهن فهو قبض و لا يفتقر إلى إِذنٍ فى القبض و لا إلى مضي زمانء و لو كان مشاعاً فلا بد من إذن 
الشّريكك فى القبض أو رضاه بعده. 


(و الكلام إِمَا فى الشروط أو اللواحق) 

شرائط صخه الرهن 

أن يكون عيناً مملوكه 

(شرط الرهن أن يكون عينا مملوكه يمكن قبضها و يصح بيعهاء فلا يصيح رهن المنفعه و لا الدين) 

اما اعتبار كون المرهون عينا فلان الدين لا يمكن تحقق القبض فيه. و هو شرط فى صحه الرهن كما تقدم. 

بل لا يصح تعلق الرهن بالدين حتى بناء على انكار شرطيه القبض باعتبار ان الغرض من الرهن الاستيثاق وهو لا يتحقق بالدين. 


واماعدم صحه تعلقه بالمنفعه فلا-نه لو تصورنا فيها تحقق القبض فيمكن ان يقال: هى من الموجودات المتصرمه تدريجا و 
ليست موجودا قارًا ليمكن ان تكون وثيقه على الدين. 


١١:ص‎ 


الاستيثاق. 


و منه يتضح الوجه فى اعتبار كون العين المرهونه أمرا صالحا للبيع و الشراء و لا يكفى أن تكون مثل الطير فى الهواء أو الوقف. 
رهن المدبّر إبطال لتدبيره 
(رهن المدبّر إبطال لتدبيره) 


ذهب إلى إبطاله المفيد و الشيخ فى النهايه لكن تردّد فى المبسوطين و مثله الحليّء و التحقيق أَنّه يكون مراعى فإن فكك رهنه 
يكون باقيا على تدبيره» و إن لم يفكه و أدّى إلى بيعه يصير التدبير باطلا. 


ولارهن الخمر و الخنزير 


لان المسلم لا يملكهما فلا يصح بيعه لهما فلا يصح رهنهما لكن قال فى المبسوطين: «إذا استقرض ذمّىَ من مسلم مالا و رهن 
عنده بذلك خمرا يكون على يد ذمّى آخر يبيعها عند محل الح و أتى بثمنها جاز له أخذه. و لا يجبره عليه و له أن يطالب بما 


لا يكون بثمن محرّم). 


١١: ص‎ 


و اعترض عليه المختلف بأنّ الذّمَى نائب عن المسلم و كما لا يصيح للمسلم مباشره الارتهان فكذا الاستنابه. 
نعم تقدم صحه إعطاء الذمّى مثله خمرا أو خنزيرا ليبيعه و يؤدّى دين المسلم الَّا انه لا علاقه له بالمقام . 

لو رهن ما لا يملكه الراهن 

(و لو رهن ما لا يملكه الراهن وقف على الإجازه) 


اما رهن ما لا يملك فبطلانه معلوم و يؤيده خبر علي بن سعيد قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اكترى حمارا ثم 
أقبل به إلى أصحاب الثياب فابتاع منهم ثوبا أو ثوبين و تركك الحمارء قال:يردٌ الحمار على صاحبه و يتبع الذى ذهب بالثوبين و 
ليس عليه قطع إِنّما هى خيانه)(١)‏ 


و أمَا صبحته مع الاجازه فلانّه ليس فوق البيع و بيع مال غيره يصيح بإجازته فكذا رهنه بشرط ان يكون الايجاب الى زمان الاجازه 
باقيا. 


(و لو استعار للرهن صحٌ) 
أمَا الاستعاره للرّهن فيرجع إلى رهن مال الغير بإذنه. 
ص:7١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1771ح” 


و أمًا رهن العاريه بدون إذنه فهو رهن مال الغير بغير إذنه فهو باطل و يدل عليه صحيح أبان بن عثمان عن حذيفه بروايه الشيخ 
وعن حريز بروايه الصدوق وعن من حدّثه بروايه الكافى(1١)‏ عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل استعار ثوبا ثم عمد إليه فرهنه 
فجاء أهل المتاع إلى متاعهم قال: يأخذون متاعهم)(5). 


و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو قلف 

(و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف أو بيع) 

أمَا لزومها فلأنّه مقتضى إذنه فى رهنهاء و أمَا ضمان الرّاهن فلأنَ المعير لم يهبها للراهن. 
صحه رهن الأرض الخراجيه 


(و يصح رهن الأرض الخراجيه تبعا للأبنيه و الشجره؛ لا رهن الطير إِلَّا إذا اعتيد عوده و لا السمكك فى الماء الا إذا كان محصورا 
مشاهدا) 


كلّ ذلك لأنّ حكم الرّهن حكم البيع فإنّهِ و إن لم يكن ببيع فعلا إلا أن الغرض منه البيع لو لم يفكك الرهن. 
ص:6١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79حع 
-١‏ التتهذيب فى١١‏ من أخبار عاريته ١1/‏ من تجاراته والفقيه فى ” من أخبار عاريته 


ولارهن المصحف عند الكافر 

(و لاا رهن المصحف عند الكافر) 

اذا استلزم تعريضه للنجاسه و للاهانه فانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام . 

(أو العبد المسلم) لا يجوز رهنه بدليل ايه نفى السبيل كما تقدم فى باب البيع . 
(انَا ان يوضعا على يد مسلم) 


فينتفى المانع فيهما, و الأصل فى هذا الفرع المبسوط وقد تقدم فى المكاسب المحرمه الكراهه و قلنا ان الحكم بالكراهه هو 
الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار كما يشهد لذلك صحيح ابى بصير قال (سالت اباعبد الله عليه السلام عن بيع المصاحف و 
شرائها- الى- قال: عليه السلام اشتريه احب الى من ان ابيعه))(1) و هو واضح فى دلا لته على الكراهه هذا و لو سلمنا دلالله 
الاخبار المانعه على الحرمه فهى ظاهره فى الحرمه التكليفيه و لا دلاله فيها على الحرمه الوضعيه بمعنى فساد البيع و عدم نفوذه 
لعدم الملازمه بينهما, نعم تعريضه للنجاسه و للاهانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام . 

و قال الإسكافيئ: «لا أختار أن يرهن الكافر مسلما ولا ما يجب على المسلم تعظيمه و لا صغيرا من الأطفال» و ظاهره عدم 
الحرمه . 


١8:ص‎ 


٠١07/ح التهذيب ج/2 صع8"‎ -١ 


إِنّ من شرائط الوقف أن لا يباع» و الرّهن إن لم يفك يباع. 
حصيله البحث: 


يشترط فى الرّهن أن يكون عيناً مملوكة يمكن قبضها و يصمح بيعها, فلا يصمح رهن المنفعه و لا الدّين ولا الوقف و لو كان 
خاصاً. و رهن المدبّر يكون مراعى فإن فكك رهنه يكون افيا على تدابيرءة و إن لم يفكه و أكئ إلى ببعه يضير العديير باللا :وله 
يصح رهن الخمر و الخنزير إذا كان الرّاهن مسلماً أو المرتهنء و لا رهن الحرٌ مطلقاء و لو رهن ما لا يملكك وقف على الإجازه 
بشرط ان يكون الايجاب الى زمان الاجازه باقياء و لو استعار للزهن صحٌ؛ و يلزم بعقد الراهن» و يضمن الرّاهن لو تلف أو بيع» و 
يصيّح رهن الأرض الخراجته تبعاً للأبنيه و الشّجرء و لا رهن الطير فى الهواء إلا إذا اعتيد عوده. و لا الشمكك فى الماء إلا إذا كان 
محصوراً مشاهداً» و لا-رهن المصحف عند الكافر اذا استلزم تعريضه للنجاسه و للاهانه فانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام و 
كذلك العبد المسلم لا يجوز رهنه إِلَا أن يوضعا على يد مسلمء و لا رهن الوقف. 


2 


١17: ص‎ 


صحه الرهن فى زمن الخيار 
(و يصح الرهن فى زمن الخيار و ان كان) الخيار (للبائع لانتقال المبيع بالعقد على الأقوى) 
لكن لو كان الخيار للمشترى فالظاهر سقوط خياره بتصرفه هذا كما تقدم . 


ولو كان الخيار للبائع و لم يفك المشترى الرهن و فسخ البائع يبطل الرهن , هذا كله اذا قلنا بجواز تصرف من ليس له الخيار 


و اما حيجه القول بالمنع فاستدل الشيخ الاعظم له بقوله: «أنَّ الخيار حقٌ يتعلق بالعقد المتعلّق بالعوضين من حيث إرجاعهما بحل 
العقد إلى مالكهما السابق» فالحقٌ بالأخره متعلقٌ بالعين التى انتقلت منه إلى صاحبه, فلا يجوز لصاحبه أن يتصرّف فيها بما يبطل 
ذلكك الحقٌ بإتلافها أو نقلها إلى شخص آخر. 


و منه يظهر أنْ جواز الفسخ مع التلف بالرجوع إلى البدل لاد يوجب جواز الإتلادف؛ لأدنٌ الحق متعلُقٌ بخصوص العين» فإثلافها 
إتلاافٌ لهذا الحيّ و إن انتقل إلى بدله لو تلف بنفسه؛ كما أن تعلّق حقّ الرهن ببدل العين المرهونه بعد تلفها لا يوجب جواز 
إتلافها على ذى الحقّ. و إلى ما ذكر يرجع ما فى الإيضاح: من توجيه بطلان العتق فى زمن الخيار بوجوب صيانه حقٌ البائع فى 
العين المعّنه عن الابطال . 


ص:18 


و يترد ما ذكرنا: أنّهم حكموا من غير خلافٍ يظهر منهم بأنْ التصرّف الناقل إذا وقع بإذن ذى الخيار سقط خياره» فلو لم يكن 
حمسا متعلقاً بالعين لم يكن وقوع ذلك موجباً لسقوط الخيار, فإنّ تلف العين لا ينافى بقاء الخيار؛ لعدم منافاه التصرّف لعدم 
الالتزام بالعقد و إراده الفسخ بأخذ القيمه. 


ثم اجاب عنه بقوله: إن الثابت من خيار الفسخ بعد ملاحظه جواز التفاسخ فى حال تلف العينين هى سلطنه ذى الخيار على فسخ 
العقد المتمكن فى حالتى وجود العين و فقدهاء فلا دلاله فى مجرّد ثبوت الخيار على حكم التلف جوازاً و منعاء فالمرجع فيه أدلّه 
سلطنه الناس على أموالهم, ألا ترى أنْ حقٌّ الشفيع لا يمنع المشترى من نقل العين؟ و مجرّد الفرق بينهما: بأنْ الشفعه سلطنةٌ على 
نقل جديدٍ فالملك مستقرٌ قبل الأخذ بها غايه الأمر تملك الشفيع نقله إلى نفسه بخلاف الخيار فإنّها سلطنةٌ على رفع العقد و 
إرجاع الملك إلى الحاله السابقه. لا يؤثّر فى الحكم المذكور مع أن الملكك فى الشفعه أولى بالتزلزل» لإبطالها تصرّفات 
المشترى اتفاقاً. 


و أمَا حقّ الرهن» فهو من حيث كون الرهن وثيقه يدل على وجوب إبقائه و عدم السلطنه على إتلافه» مضافاً إلى النصّ و الإجماع 
على حرمه التصرّف فى الرهن مطلقاً و لو لم يكن متلفاً و لا ناقلا. 


وأمًّا سقوط الخيار بالتصرف الذى أذن فيه ذو الخيار» فلدلاله العرفء لا للمنافاه. 


١9:ص‎ 


و الحاصل: أن عموم «الناس مساطون على أموالهم) لم يعلم تقيبده بحقّ يحدث لذى الخيار يزاحم به سلطنه المالككء فالجواز لا 
يخلو عن قَوّهِ فى الخيارات الأصلئه. 


و أمّا الخيار المجعول بشرطه فالظاهر من اشتراطه إراده إبقاء الملكك ليستردّه عند الفسخ, بل الحكمه فى أصل الخيار هو إبقاء 
السلطنه على استرداد العين» إِلَا أنّها فى الخيار المجعول علَّةٌ للجعل؛ و لا ينافى ذلكك بقاء الخيار مع التلف. كما لا يخفى. 


و عليه فيتعيّن الانتقال إلى البدل عند الفسخ مع الإتلاف. و أمّا مع فعل ما لا يسوّغ انتقاله عن المتصرّف كالاستيلاد» ففى تقديم 
حقّ الخيار لسبقه» أو الاستيلاد لعدم اقتضاء الفسخ لردٌ العين مع وجود المانع الشرعى كالعقلى» وجهان. أقواهما الثانى. 


و منه يعلم حكم نقله عن ملكه و أنّه ينتقل إلى البدل؛ لأنّه إذا جاز التصرّف فلا داعى إلى إهمال ما يقتضيه التصرّف من اللزوم 
و تسلّط العاقد الثانى على ماله. عدا ما يتختل: من أن تملك العاقد الثانى مبنىٌ على العقد الأوّلء فإذا ارتفع بالفسخ و صار كأن 
لم يكن و لو بالنسبه إلى ما بعد الفسخ كان من لوازم ذلكك ارتفاع ما بُنى عليه من التصرّفات و العقود. و الحاصل: أن العاقد 
الثانى يتلقّى الملكك من المشترى الأوّلء فإذا فرض الا-شتراء كأن لم يكن و ملكك البائع الأوّل العين بالملكك السابق قبل البيع 
ارتفع بذلك ما استند إليه من العقد الثانى. 


”7١:ص‎ 


و يمكن دفعه: بن تملكك العاقد الثانى مستندٌ إلى تملك المشترى له آنا ما؛ لأنّ مقتضى ساطنته فى ذلك الآن صيحه جميع ما 
يترّب عليه من التصرّفات» و اقتضاء الفسخ لكون العقد كأن لم يكن بالنسبه إلى ما بعد الفسخ لأنّه رفم للعقد الثابت. 


وقد ذه المشهوو إلى أنه لو تلف أحد العوضين قبل قبضه و بعد بيع العوض الآخر المقبوض انفسخ البيع الأول دون الثانى» و 
استحقٌ بدل العوض المبيع ثانياً على من باعه(1). 


حصيله البحث: 


يصِحٌ الرّهن فى زمان الخيار و إن كان للبائع لانتقال المبيع بالعقد على الأقوى: و لو كان الخيار للبائع و لم يفكك المشترى الرهن 
و فسخ البائع يبطل الرهن اذا قلنا بجواز تصرف من ليس له الخيار فى زمان الخيار كما هو المختار فى الخيارات الاصليه و اما 
الخيار المجعول كخيار الشرط فلا يجوز التصرف لغير ذى الخيار فلا يصح الرهن و يتعيّن الانتقال إلى البدل عند الفسخ مع 
الإتلاف . و لو كان الخيار للمشترى فالظاهر سقوط خياره برهنه . 


7١:ص‎ 


١6١ كتاب المكاسب (للشيخ الأنصارى» طّ - الحديثه)» ج © ص:‎ -١ 


هل يصح رهن العبد المرتد؟ 
(و رهن العبد المرتد و لو عن فطره) 


كما ذهب الإسكافى إلى عدم صححه رهن العبد المرتدٌ و أطلق, و ذهب المبسوط إلى صححته و أطلق و فصل المختلف بين 
المرتد عن فطره و غيره. 


أقول: لا يخفى ان الرهن استيثاق لدين المرتهن فان حصل الاستيثاق فى هذا العبد المرتد المحكوم بالاعدام والذى لا تقبل توبته 
وهو المرتد عن فطره فالرهن صحيح و كذلك غيره فالملاك هو حصول الاستيثاق و الا فلا . 


(و) مثل العبد المرتد العبد (الجانى) 
كما ذهب الشيخ فى المبسوطين إلى عدم صبحه رهنه مطلقا عمدا أو خطأ. 


قيل: و الصواب صيحته مع كونه مراعى بفكك المولى له من جنايته. قلت: مرجع ذلكك تعليق صحه الرهن على الفكك وعدم تنجزه 
وهولا دليل على صحته. 


(فإن عجز المولى عن فكه قدّمت الجنايه) 
لبطلان الرهن وتعلق حق المجنى عليه بالعبد. 


ص:77 


و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل 

(و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل) 

فلا قابليه له للرهن و عليه (فليشترط بيعه و رهن ثمنه) حتى يصح . 

(و لو أطلق حمل عليه) لكن لا دليل على هذا الحمل و لعله لاجل ذلكك ذهب الشيخ فى المبسوطين إلى البطلان مع الإطلاق. 
خضيلة البحث: 


واما رهن العبد المرتدٌ و لوعن فطره و الجانى مطلقاً فالملاكك فيه هو حصول الاستيثاق فان حصل فهو و الا فلا وعلى فرض 
حصول الاستيثاق فإن عجز المولى عن فكه قدّمت الجنايه و بطل الرهن , و لو رهن ما يتسارع إليه الفساد قبل الأجل فليشترط 
بيعه و رهن ثمنه و لو أطلق بطل. 


شرائط المتعاقدين 
(و أما المتعاقدان فيشرط فيهما الكمال بالبلوغ و العقل) 


والقصد و الاختيار فى الراهن و المرتهن و ذلكك لان ذلكك من الشرائط العامه فى كل عقدء و جوّز ابن حمزه رهن عبد مأذون 
له فى التجاره و اعترض عليه المختلف بأنّ الإذن فى التجاره أعمٌ من الإذن فى الرّهن . 


ص :77 


(و جواز التصرف) 

اى عدم الحجر على الراهن لسفه أو فلس و ذلكك لان السفيه و المفلس لا يصح منهما التصرّف فى أموالهما. 
ولايشترط اعتبار ذلك فى المرتهن لانه بالرهن لا يتصرف فى ماله. 

و يصح رهن مال الطفل للمصلحه 


(و يصح رهن مال الطفل للمصلحه و أخذ الرهن له كما إذا أسلف ماله مع ظهور الغبطه) على خلاف فى شرطيه ظهور الغبطه 


(أو خيف على ما له من غرق أو نهب) 


كما يصحح بيع ما له نقدا مع المصلحه او مع عدم المفسده او مطلقا على الخلاف و نسيئه مع أخذ الرّهن له أيضا وقد تقدم ذلكك 
فى كتاب البيع . 


و لو تعذر الرّهن هنا 

(ولو تعذر التخن هنا) 

اى فى ما لو خيف على مال الصبى من غرق أو نهب . 
(أقرض من ثقه عدل غالبا) 


ص :7 


أقول: أما جمعه بين الثقه و العدل فكما ترئ و لو كان قال بدله: «عدل ملىء) أو «ثقه ملى ء» كان أولى. 


و أمّا قوله «غالبا» فلم يظهر وجهه وما قيل «من كونه للتنبيه على أن العداله لا تعتبر فى نفس الأمر و لا فى الدّوام لأنّ عروض 
الذنت ليبس بقادح) فكما ترق 


حصيله البحث: 


يشترط فيهما الكمال و القصد و الاختيار فى الراهن و المرتهن و عدم الحجر على الراهن لسفه أو فلس. و يصي رهن مال الطفل 
و أعد الغ اله كما إذا سلف ماله 


اشتراط ثبوت الحق فى الذمه كالقرض 


(و أمّا الحقّ فيشترط ثبوته فى الذمه كالقرض و ثمن المبيع و الديه بعد استقرار الجنايه و فى الخطأ المحض عند الحلول على 
قسطه و مال الكتابة.و ان كانت مشروطه على الأقرن) 


أمَا القرض فواضح واما ثمن المبيع كثمن ما باعه نسيئه أو مثمن ما اشتراه سلماء فيدل على الاول منهما صحيح أبى حمزه» عن 
أبى جعفر (عليه السلام): «سألته عن الرّهن و الكفيل فى بيع النسيئه» فقال: لا بأس به)(1) 


ص:70 


و صحيح يعقوب بن شعيب: «سألته عن رجل ببيع بالنسيئه و يرتهنء قال: لا بأس0(١)‏ وغيرهما. 


يرتهن الرّجل بماله رهناء قال: نعم استوثق من مالكك)(1). 


و موثق سماعه «سأله عن الرّهن يرهنه الرّجل فى سلم إذا أسلم فى طعام أو متاع أو حيوان» فقال: لا بأس بأن تستوثق من 
مالكك)("). 


و أمَا الجنايه فلأنّ الحقٌّ غير معلوم قبل استقرارهاء و أمَا الخطأ المحض فكذلك الحقٌّ غير معلوم على أىّ أفراد العاقله حتّى يحل. 


و أمَا مال الكتابه فمنع المبسوط منه فى المشروط و تبعه القاضى و الحليّ» و جوّزه المختلف لكون المكاتبه عقدا لازما . قلت: و 
عليه تشمله العمومات فلا مانع منه . 


(وبهال الجداله يعد الزةة 


قال الشهيد الثانى: «و إن شرع فيه لأنّه لا يستحقّ شيئا منه إلا بتمامه» و قيل: يجوز بعد الشروع لأنّه يؤول إلى اللزوم كالثمن فى 


مدّه الخيار و هو ضعيفء و الفرق 
ص :72 


-١‏ الكافى (ح "من باب الرهن» ٠١9‏ من معيشته) 
"- الفقيه» ج و3 ص: 4 رواه عن صفوان عن ابن سنان والتهذيب رواه بسند صحيح ايضا . 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ضرف 


واضح لأنْ البيع يكفى فى لزومه إبقاؤه على حاله فينقضى المدّه. و الأصل عدم الفسخ عكس الجعاله) و اجيب بانه يمكن تقويه 
القيل «بأنّ الرّهن عرفا وثيقه فى مقام يقتضيهاء و عليه عمل العرفء و لم نفتقر فى مشروعتته إلى الدّليل عليه» بل يكفينا عدم 
الردع عنهء مع أن عموم قوله (عليه السلام) المسلمون عند شروطهم يعمّه» و ما ذكره من الفرق و إن كان حاصلا إِلَا أنه لا طائل 


تحته). 


قلت: و هو الصحيح و يشهد له قوله تعالى (ولمن جاء به حمل بعير وانا به زعيم) من سوره يوسف حيث ان ظاهر قوله «وَ أَنَا به 
زَعِيمُ) «اى كفيل به و ضمين له)(١)‏ صحه الكفاله على الجعاله واذا صحت الكفاله صح الرهن لعدم الفرق بينهما عرفا و عقلائيا 
والايه المباركه داله على صحته قبل الرد ايضا و بذلكك يظهر ضعف ما قاله المصنف: (لا قبله) . 


و لابد من إمكان استيفاء الحق من الرهن 
زوللا يشمن إمكاه نكاد انحن من الرين) 
حتى تحصل الفائده المطلوبه من التوثق بالرهن و عليه (فلا يصح الرهن على منفعه المؤجر عينه مده معينه) 


ص :717 


ا١ا/ا التبيان 2 تفسير القرآن» ج 2و3 ص:‎ -١ 


عحه البضعت ورغلل الشهيت الناي :5 لكف بكولنه لآن تلكه المقعه القاية لأ سكع امققاؤها الاسى الجن السخصوضة بف لى 
تعذر الاستيفاء منها بموت و نحوه بطلت الإجاره(١)‏ . 


قلت: و بقى فى ما ذكر شق اخر و هو ما لو منعه الموجر من استيفاء حقه ظلما فلا تبطل الاجاره فى هذا الفرض و له استيفاء حقه 


من الرهن . 

(فلو آجره فى الذمه جاز) 

كما لو استأجره على تحصيل خياطه ثوب بنفسه أو بغيره لإمكان استيفائها حينئذ من الرهن. 
صحه زياده الدّين على الرهن 

(و تصح زياده الدّين على الرهن) 

فإذا استوفى الرهن بقى الباقى منه متعلقا بذمه الراهن. 


واستشهد له بخبر العئاس بن عيسى قال: «ضاق على بن الحسين عليهما السّلام ضيقه فأتى مولى له فقال له:أقرضنى عشره آلااف 
درهم إلى ميسره» فقال: لا لأنّه ليس عندى و لكن أريد وثيقه قال: فشقٌّ له من ردائه هدبه فقال له: هذه الوثيقه» 


ص:7/8 


7/ الروضه البهيه ط كلانتر ج؟ ص‎ -١ 


قال: فكأنْ مولاه كبره ذلكك؛ فغضب و قال: أنا أولى بالوفاء أم حاجب بن زراره» فقال: أنت أولى بذلكك منهء فقال: فيكف صار 
حاجب يرهن قوسا و أنّما هى خشبه على مائه حماله و هو كافر فيفى و أنا لا أفى بهدبه ردائى» قال: فأخذها الرّجل منه- إلى- ثم 
قال (عليه السلام): قد أحضرت مالك فهات وثيقتى» فقال له: جعلت فداكك ضبّعتهاء فقال: إذن لا تأخذ مالك منّى ليس مثلى 
من يستخفٌ بذمته- إلى- و أخذ (عليه السلام) الهدبه فرمى بها و انصرف'(1) لكنّه ليس بصحيح لأنْه (عليه السلام) رهن ما لا 
يساوى شيئا من حيث هو. 


صحه زياده الرهن على الدين 
(و زياده الرهن على الدين) 


و فائدته سعه الوثيقه» و منع الراهن من التصرف فى المجموع فيكون باعثا على الوفاء» و لإمكان تلف بعضه فيبقى الباقى حافظا 
للدين. 


و يدل على جواز زياده الرهن على الدين وزياده الدين على الرهن موثق ابن بكير: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الوّهن 
فقال: «إن كان أكثر من مال المرتهن فهلكك إفعليه ظ ]أن يؤدّى الفضل إلى صاحب الّهنء إن كان أقلّ من ماله فهلكك الرّهن 
أدّى إليه صاحبه فضل ماله و إن كان الرّهن سواء فليس عليه شى ع5(0). 


ص:59؟ 


-١‏ الكافى (فى © من باب قضاء الدّين» ٠‏ من معيشته) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: امع 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): «سألت عن الرّجل يكون عنده الرّهن فلا يدرى لمن هو من النّاس فقال: لا 
أحبٌ أن يبيعه حتّى يجى ء صاحبه. قلت: لا يدرى لمن هو من النّاسء فقال: فيه فضل أو نقصان- الخبر»(١).‏ 


حصيله البحث: 


و أمًا الحقّ: فيشترط ثبوته فى الذَّمَه كالقرضء و ثمن المبيع و الدّيه بعد استقرار الجنايه» و فى الخط عند الحلول على قسطه. و 
مال الكتابه و إن كانت مشروطة على الأقرب. و مال الجعاله بعد الرّدّ و قبله. و لا بد من إمكان استيفاء الحقّ من الرّهن» و يصحح 


زياده الذّين على الرّهن و زياده الرّهن على الدّذين 

(و أمَا اللواحق فمسائل) 

إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملك عزله 

(الأولى: إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملكك عزله) 

لوجوب الوفاء بالشرط اولا ولأنّ الشرط فى العقد اللازم لازم فالرّهن لما كان لازما من جهه الرّاهن فالشرط مثله فى اللزوم ثانيا. 
ص: 7١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 77ح ؟ 


(و يضعف) عند المصنف (بان المشروط فى اللازم يؤثر جواز الفسخ لو أخل بالشرط لا وجوب الشرط كما تقدم فحينئذ لو 
فسخ الوكاله فسخ المرتهن البيع المشروط بالرهن و الوكاله ان كان) 


و بعباره اخرى لا يرى المصنف «المسلمون عند شروطهم» دالا على وجوب الوفاء بالشرط بل غايه ما يدل انه يؤثر جواز الفسخ 
لو أخل بالشرط . 


و بذلكك افتى الصدوق فى المقنع فقال: «إذا رهن رجل عندكك رهنا على أن يخرجه إلى أجل فلم يخرجه فليس لكك أن تبيعه 
فإنَّ الرّهن رهن إلى يوم القيامه فإن اشترط أنّهِ إن لم يحمل له فى يوم كذا و كذا فبعه؛ فلا بأس أن تبيعه إذا جاء الأجل و لم 
يحمل)(1) و ظاهره لزوم الشرط و هو المفهوم من الشيخ فى النهايه حيث قال: و إن كان شرط المرتهن على الرّاهن أنه إذا حل 
أجل ماله كان وكيلا فى بيع الرّهن كان ذلكك جائزا» . 


ولاوجه لاستشكال ابن ادريس فيه من حيث تعليق الوكاله. ففيه اولا: انه لا دليل على عدم صِحّه التعليق فيه بعد كونه عقلائيا 
كما الس ف علق انا قائدر كله ند غدل البعلول: 


7”١:ص‎ 


. المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص 87؛ باب الرهن‎ -١ 


يجوز للمرتهن ابتياعه 
(الثانيه: يجوز للمرتهن ابتياعه) 
قال الشهيد الثانى: «من نفسه إذا كان وكيلا فى البيع و يتولّى طرفى العقد . 


المفهوم من الكلينى و قد تقدم انه مكروه(1) هذا إذا لم يصرّح الموكل به و مع تصريحه أو فرض جوازه لا يحتاج إلى إجراء 
عقد بل يكفيه قصد ذلكك لنفسه لتحقق الايجاب والقبول به . 


مرا تقدمه مع حياته فانه وان لم يرد فيه نص بالخصوص بنفى أو إثبات الَّا ان ظاهر الاصحاب عدم الخلاف فيه و هو الذى 


يقتضيه عموم الرهن. 


و اما تقدّمه ولو مع موت الرّاهن و إفلاسه فذهب اليه على ما نقل الشيخان و الدّيلميَ و الحلبيّ و الحلىّ و القاضى و يقتضيه 


عموم الرهن ايضا . 


لكن ذهب الفقيه الى عدمه استناداً الى خبر عبد اللّه بن الحكم: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل أفلس و عليه دين 


لقوم و عند بعضهم رهون و ليس عند بعضهم 


ص:77 


١-الدرر‏ الفقهيه ج ١‏ ١ص‏ ثلا 


فمات و لا يحيط ماله بما عليه من الدّين؟ قال: يقسّم جميع ما خلف من الرّهون و غيرها على أرباب الدّين بالحصص0١(1).‏ 


و معتبر سليمان بن حفص المروزىٌ قال: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل مات و عليه دين و لم يخلف شيئا نا 
رهنا فى يد بعضهم ولا يبلغ ثمنه أكثر من مال المرتهن أ يأخذه بماله أو هو و سائر الدَّيَانَ فيه شركاء؟ فكتب (عليه السلام) 
جميع الدّيّان فى ذلكك سواء يوزّعون بينهم بالحصص١١؟)‏ و هو ظاهر التَهذيب حيث رواهما و لم يأوّلهما0) و لم يروهما 
الكلينى كما و لم يفت بهما من تقدم ذكره و عليه فلا وثوق فيهما حتى يمكن بهما تخصيص عموم الوفاء بالرهن . 


(و لو أعوز الرهن ضرب بالباقى مع الغرماء) 


كما هو مقتضى القاعده . هذا و المنصوص أن المرتهن مع نقص الرهن يرجع على الرّاهن فى حياته من دون تعرّض لحكم 
الإفلااس و الموت كما فى موثق ابن بكير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّهن فقال: إن كان أكثر من مال المرتهن 
فهلكك [فعليه (ظ)] أن يؤدّى الفضل إلى صاحب الرّهنء و إن كان أقل من ماله فهلكك الرّهن أدّى إليه صاحبه فضل ماله و إن 
كان الّهن سواء فليس عليه شى ع500). 


ص :"77 


/ ح١7 من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ' ص: حا 
*- التتهذيب فى 5٠‏ و 8١‏ من أخبار رهونه 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: امع 


و صحيح أبى حمزه. عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قول على (عليه السلام) فى الرّهن «يترادّان الفضل» فقال: كان علىٌ (عليه 
السلام) يقول ذلكك. قلت: كيف يترادّان؟ فقال:إنَ كان الرّهن أفضل مما رهن به ثم عطب ردّ المرتهن الفضل على صاحبه. و إن 
كان لا يسوى رد الرّاهن ما نقص من حقّ المرتهن» قال: و كذلكك كان قول على (عليه السلام) فى الحيوان و غير ذلكك)(1) و 
غيرهما(؟). 

لا يجوز لأحدهما التصرف فيه 

(الثالثه: لا يجوز لأحدهما التصرف فيه) 

اما عدم جواز تصرف الراهن فقيل: الوجه فيه هو لزوم عقد الرهن من ناحيته و التصرّف ينافى ذلك؛ سواء كان ناقلا للعين 
كالبيع؛ أو المنفعه كالإجاره أو مجرّد الانتفاع بها كالعاريه» كل ذلكك لأجل منافاته لللزوم من قبله و إن لم يكن التصرّف موجبا 
للاضران بالرعن: كال ر كوت و السكتى و تحوهمار هذا كلدافى التصدق غير الاتلاف: 

و أمًا التصرّف بالاتلاف فهو و إن لم يكن إتلافا مشمولا لقاعده الإتلاف الجاريه فى إتلاف مال الغير, إِنَا أنّه حيث يكون موجبا 
لانتفاء موضوع الرهن مع لزوم الرهن من قبل الراهن يكون ذلكك موجبا للإثم و اللازم أداء قيمته لأن تكون رهتنا. 


ص :"7 


71775 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
/ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77ح‎ 


قلت: أمَا التصرّف بالاتلاف فكما افاد, و اما التصرف بغيره فلا ينافى لزوم عقد الرهن كما هو واضح نعم لو قام دليل بالخصوص 
على عدم الجواز فهو كما قد يستدل بظاهر صحيحه محمد بن قيس: «لا رهن الَّا مقبوضا:(1١)‏ الداله على اشتراط القبض فيه و هو 
ينافى التصرف فيه. 


و فيه: انه اعم اولأو ان الاصل هو جواز تصرف مالكك العين المرهونه فيها بما لا يتنافى و الاستيثاق لانه مالكك؛ و لا موجب 
لمنعه بعد عدم كون تصرفه منافيا للاستيثاق. 


و يشهد للجواز أيضاً صحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «رجل رهن جاريته قوما أ يحل له أن يطأها؟ فقال: ان 
الذين ارتهنوها يحولون بينه و بينهاء قلت: أ رأيت ان قدر عليها خاليا؟ قال: نعم لا أرى به بأسا»(). 


ولقاها يزوف عن الى فيسل اللدغليةةو لدم اننال اغو و المرقين ستوعان وى النصرق :فى الرشي لضفت السدةافان 
ابم أن حبور الالسناقى قل روا فى دوو الللالى عن الفى على الل هله و اللادرسلة 


ص :760 


١ الباب ” من أحكام الرهن الحديث‎ 177:١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١ من أحكام الرهن الحديث‎ ١١ ؟- وسائل الشيعه 17:17 الباب‎ 
578 :1 مستدركك الوسائل‎ -* 


و بهذا يتضح ضعف ما قاله صاحب الجواهر من عدم جواز تصرّف الراهن بشتى أشكاله استنادا إلى الحديث المتقدم و الى 
التنافى بين الاستيثاق المأخوذ فى مفهوم الرهن و بين جواز التصرّف(1). 


و اما عدم جواز تصرّف المرتهن فى الرهن بشى ء من التصرّفات» فلأنه لا يكون مالكا له بل إِنّما هو وثيقه للدّين . 
(و لو كان له نفع أوجر) 


قيل: يؤجر باتّفاقهما لما تقدم من عدم جواز تصرفهما فيه و إِنَا آجره الحاكم . قلت: لا دليل على إيجار الحاكم مستقلا من دون 


ثم انه وقع الخلاف فى كون الأجره رهنا كالأصل كما فى النماء المتجدّد أم لا؟ 


فذهب إلى كونها رهنا أبو الصلاح ففى كافيه «و إذا كان للرّهن غله يصمح بقاؤها كالحنطه و الشعيرء فهى رهن مع الأصل و إن 
كانت مثا لا يصحٌ بقاؤها كالخيار و الأترج فعلى المرتهن بيعه و قبض ثمنه و الاحتساب به عن إذن الرّاهن إن أمكن و إلا فهو 
رهن مع الأصل . و هو المفهوم من الشيخ فى النهايه «إن كان الرّهن مما له غله مثل أن يكون دارا أو أرضا كانت الغلّه و الأجره 
لصاحب الأرض و على المرتهن أن يقاصّه بذلكك من ماله عليه». 


ص :72 


١9480 :10 جواهر الكلام‎ -١ 


وهو المفهوم من الصدوق فى الفقيه حيث افتى بمضمون صحيح محمّد بن قيس الذى رواه الكافى عنه عن الباقر (عليه السلام): 
«إِنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال فى الأسرض البور يرتهنها الرّجل ليس فيها ثمره فزرعها و أنفق عليها ماله: إن يحتسب له 
نفقته و عمله خالصاء ثم ينظر نصيب الأرض فيحسبه من ماله الذى ارتهن به الأرض حتّى يستوفى ماله. فإذا استوفى ماله فليدفع 
الأرض إلى صاحبهاء(١).‏ 


و به افتى الكلينى حيث رواه و روى صحيح ابن سنانء عن الضِّ ادق (عليه السلام): قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى كل 
رهن له غلّه أنّ غلته تحسب لصاحب الرّهن ممما عليه)(1) و هو الصحيح و يشهد له روايات اخر ايضا(). 


ولا ينافيهما صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) - فى خبر- قلت: فارتهن دارا لها غلّه لمن الغله؟ قال: لصاحب 
الدَّار)(5» الدل على كون الغله للمالكك الراهن و ذلكك صحيح لكن بمقتضى صحيحى ابن قيس وابن سنان تصرفان فى الرهن و 
بذلك يظهر لك ضعف من ذهب إلى العدم كالمفيد فى المقنعه «فإن كان الرّهن 


ص :/"7 


١51770 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
١7770 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 
منها عن‎ ٠١ من أخبار رهونه) عن أبى العتّاس والفقيه (فى * من أخبار رهنه) عن إبراهيم الكرخى وفى‎ ٠١ التتهذيب (فى‎ -“ 
١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 77ح‎ -* 


دارا مسكونه فأجرتها للراهن و إن كانت غير مسكونه لم يكن لأحدهما سكناها و لا إسكانها إلا أن يصطلحا على ذلكك). 


و مثله الشيخ فى المبسوط «و أما المنفعه فإنْ الرّهن إن كان دارا كان للراهن استيفاء السكنى بغيره بأن يعيرها أو يكريها ليس له 
أن يسكنهاء و قيل: إن له أن يسكنها و الأوّل أصيّء و الأقوى أن نقول: ليس له أن يكريها غيره مدّه الرّهن و لا أكثر منه و لا 
أقل» ولا أن يسكنها غيره؛ غير أنه إن فعل كانت الأجره له و لا يدخل فى الْرّهن). 


هذا و اغرب الصدوق فى المقنع فقال: «و إن رهن رجل عند رجل دارا لها غله فالغله لصاحب الدّار فإن سكنها المرتهن لم يكن 
عليه عَلكها لصناضها إلا أن يكوة اتا جيها نفان جره افعليه أن صقب كرأهامة أب مالة: 


(و لو احتاج الى مؤونه فعلى الراهن) لانه ملكه . 
(و لو انتفع المرتهن به لزمه الأجره و تقاصًا) 
و رجع ذو الفضل بفضله كما هو مقتضى القاعده . 


و قيل: تكون النفقه فى مقابله الزكوب و اللبن مطلقا استنادا إلى صحيح أبى ولّاد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل 
يأخذ الذّابه و البعير رهنا بماله أله أن يركبه؟ فقال: إن كان يعلفه فله أن يركبه و إن كان الذى رهنه عنده يعلفه فليس له أن 


ص:/7 


يركبه)(1) و مثله خبر السكونيئ عن جعفرء عن أبيهء عن آبائه» عن علي عليهم الشّد.لام: قال الَنَبِىَ صلَّى اللّه عليه و آله: الظهر 
يركب إذا كان مرهونا و على الذى يركبه نفقته» و الدَّرٌ يشرب إذا كان مرهونا و على الذى يشرب الذَّرٌ نفقته(5), و بهما افتى 
الشيخ و الحلبى كما هو المفهوم من الصدوق و الكليني الا انه قيل انهما يحملان على الإذن فى التصرّف و الإنفاق مع تساوى 
الحقّين. 

أقول: الصحيح و الخبر آبيان عن الحمل المذكور لا سيّما الأول ففيه «أله أن يركبه» فلو كان مأذونا فى الركوب لم يكن محتاجا 
إلى السؤال عن جوازه و الخبر الثانى بل الاسول ايضا ظاهر فى أنه مصالحه قهريّه لو لم يكن بينهما مشارطه و هو الاقوى فلا 
يثافيات ماقاله المضتفه. 


و بذلكك يظهر ضعف ما فى كلام الحليّ بعد نقل مضمون الخبر الأوّل «و الأقوى عندى أنه لا يجوز له التصرّف فى الرّهن على 
حالء للإجماع على أنْ الرّاهن و المرتهن ممنوعان من التصرّف» فانه اجتهاد قبال النص . 


وا ما استدلال ابن زهره من عدم اشتراط استدامه القبضء ففيه: إِنْ الاستدامه من طرف الرّاهن لازمه. 
ص :79 


١2772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج أ ص ١8‏ باب الرهن. 


متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ 
(الرابعه: يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء لو خاف جحود الوارث إذ القول قول الوارث مع يمينه فى عدم الدين و عدم الرهن) 


و يدل على الحكمين صحيح سليمان بن حفص المروزيٌ: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) - إلى- فى رجل مات و له ورثه 
فجاء رجل و ادّعى عليه مالا و أن عنده رهنا فكتب (عليه السلام): إن كان له على الميّت مال و لا بتِنه له عليه فليأخذ ماله ممما فى 
يده و ليرد الباقى على ورثته و متى أقرٌ بما عنده أخذ به و طولب بالبينه على دعواه و أوفى حمّه بعد اليمين و متى لم يقم اليئنه و 
الورثه منكرون فله عليهم يمين علمء يحلفون بالله ما يعلمون أنّ له على متّتهم حقّا»(1) و سليمان و ان لم يوثق الما ان اعتماد 
الصدوق على كتابه يكشف اما عن وثاقته او موثوقيه كتابه. 


وهل يجوز للمرتهن بيع الرهن عند افتراض عدم الوكاله و الاذن ام لا؟ فقد يقال بالاول و ذلك من جهه ان التعاقد على الرهن 
يستبطن التعاقد على ان يكون للمرتهن الحق فى البيع لاستيفاء حقه مع عدم تصدى الراهن نفسه للبيع و لا اذنه فيه فهو شرط 
ضمنى عرفا. 


أقول: ان ثبت ذلك عرفا فهو والّا كان للحاكم الشرعى او من يقوم مقامه التصدى لذلك فانه صاحب الولايه على الممتنع. 


ص::*5 


-١‏ الفقيه ح ١7‏ من أخبار رهنه والتهذيب فى 5١‏ من أخبار رهونه 


حصيله البحث: 
إذا شرط الوكاله فى الرّهن لم يملكك عزله . 


و يجوز للمرتهن ابتياع الرّهن و هو مقدّمٌ به على الغرماء و لو أعوز ضرب بالباقى. و لا يجوز لأحدهما التَصرّف فيه نعم يجوز 
للراهن التصرف بما لا يتنافى مع الاستيثاق و لو كان نف أوجر و تصرف الاجره فى دين المرتهن حتى يحصل فكك الرهن و لو 
احتاج إلى مؤونهِ فعلى الرّاهن و لو انتفع المرتهن به بإذنه لزمه الأ-جره و تقاصًا. و يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء لو خاف 
جحود الوارثء إذ القول قول الوارث مع يمينه فى عدم الدّين و عدم الرّهن, و هل يجوز للمرتهن بيع الرهن عند افتراض عدم 
الوكاله و الا-ذن ام لا؟ نعم له ذلكك ان استبطن التعاقد عرفا ذلك على ان يكون للمرتهن الحق فى البيع لاستيفاء حقه مع عدم 
تصدى الراهن نفسه للبيع و الا كان ذلكك للحاكم الشرعى . 


لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر 
(الخامسه: لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر) 
أمَا عدم صبحه بيع الرّاهن فلأنٌ من المعلوم عدم حقّ له فى البيع حتّى يفكك الرّهن. 


5١ ص:‎ 


و أمَا المرتهن فلأنّه ليس بمالكء كما يشهد لذلكك موثقه ابن بكير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل رهن رهناء ثم 
انطلق فلا يقدر عليه أ يباع الزّهن؟قال: لا حتّى يجى ء صاحبه)(1١).‏ 


و موثق عبيد بن زراره» عن الصَّادق (عليه السلام) «فى رجل رهن رهنا إلى غير وقت, ثم غاب هل له وقت يباع فيه رهنه؟ قال: لا 


حتى يجى عا(1). 

( و كذا عتق الراهن) 

يتوقف على إجازه المرتهن فيبطل برده , و قيل: يقع العتق باطلا بدون الإذن السابق» نظرا إلى كونه لا يقع موقوفا و هو الاقوى . 
و أمًا العتق بعد الاجازه فصبحته من الرّاهن إذا أجاز المرتهن فلانه مالكك. 

(لا) إذا أعتق (المرتهن) 

فإن العتق يقع باطلاقطعا متى لم يسبق الإذنء إذ لا-عتق إلا فى ملكك لكن ذلكك لو قلنا بكون العتق كالطلاق فى عدم كفايه 
الاجازه فيه و إلا فإجازه الرراهن فى معنى 

ص: 57 

0 ح١59 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص:‎ -١ 


؟١-‏ الكافى (ط - الإسلاميه»» ج د ص: ”77و الفقيه فى ١‏ من أخبار رهنه و فيه «إلى وقت» و رواه التهذيب فى © من أخبار 
رهونه مثل الكافى. 


إجرائه الصيغه و إِنّما المسلم من عدم صيحه عتق غير المالكك من عتق ما يملكه فيما بعد كما أجازه العامّه. 
(و لو وطثها الرافن صارت مستولده مع الاحبال وقد سبق جواز بيعها) 

أقول: وطؤه لها اما ان يكون بإذن المرتهن أو بدونه فهاهنا صورتان: 

أمَا مع الإذن فلا شكك فى حليته. 


و أمّا حرمته مع عدم الإذن فذهب إليه الشّيخان و الحلبيئان و القاضى و الحلىئء بل ادّعى فى المبسوط الإجماع عليه لكن ظاهر 
الكليني و الصدوق جوازه فرويا صحيح محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل رهن جاريته قوما أ يحل له أن يطأها 
فقال: إن الذين ارتهنوها يحولون بينه و بينهاء قلت: إن قدر عليها خالياء قال: نعم لا أرى به بأسا(1). 


و يدل عليه ايضا صحيح الحلبىّ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل رهن جاريته عند قوم أ يحل له أن يطأها؟ قال:إِنّ 
لين ارتهنوها يحولون بينه و بين ذلكك, قلت: أ رأيت إن قدر عليها خالياء قال: نعم لا أرى هذا عليه حراما»(؟). 


ص :57 


-١‏ الكافى (فى 7 من أخبار رهنه) ورواه الفقيه» ج و3 ص: 317 مع اختللاف لفظىئّ وزبياده جمله (و لم يعلم الكروق ارتهنوها» 
بعد «(خاليا ). 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 77ح ١5‏ 


بل جوازه ظاهر التتهذيب أيضا حيث رواهما فى رهونه(1) بدون تأويل؛ ولا مانع من العمل بهما حيث إِنَّ المسلّم من منع تصرّف 
الّاهن تصرّفا يخرجه عن يد المرتهنء و أما لو رأى جاريته المرهونه خارجه من بيت المرتهن و قبّلها أو وطأها فليسا من تصرّف 
مخرج. 

و أمَا ما تقدم من جواز ببعها فى ثمن رقبتها مع اعسار مولاها سواء كان حياً ام ميتاً فذهب إليه الشيخ فى الخلاف , و قد تقدم ان 


ما دل عليه صحيح عمر بن يزيد خاص بما بعد موت مولاها(1). 


لكن الوطى بغير الإ-ذن و ان قلنا بجوازه لا يوجب عدم جواز بيعها و ذلك لاسبقيه حق المرتهن فان المولى ممنوع من تفويت 
حق المرتهن و عليه فاستيلادها غير مشروع فلا اثر له , و أمّرا مع الإ-ذن فلا يجوز بيعها مطلقا لان المرتهن هو الذى فوت حقه 
باجازته و اما ما نقل عن الإسكافى من قوله بجواز رهن أمٌ الولد فلا يخفى ضعفه. 

واما خبر الدّعائم مرفوعا «عن الباقر (عليه السلام): إذا ارتهن الرّجل الجاريه و أراد أن يطأها بغير إذن المرتهن عنده لم يكن له 
ذلك و إن وصل إليها فوطأها فلا-شى ء عليه و إن علقت منه قضى الدّين من ماله و ردّت إليه و كانت أمّ ولد إذا ولدت"» 


فضعيق لآ يعول غليه كما له يخفى. 
ص :58 


-١‏ التهذيب روى الأوّل فى ٠١‏ من رهونه و الثانى فى 4 من أخبارها 
"- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج ‏ ص 197 باب أمهات الأولاد 


(و لو وطئها المرتهن فهو زان) لعدم المحلل (فإن أكرهها فعليه العشر ان كانت بكراء و الا فنصفه, و قيل مهر المثل) 


وهو الصحيح لأنّه مقتضى الأصولء و لا وجه لتقيبده بالإكراه و إِنّما الفرق فى الإكراه و عدمه بالنسبه إلى الجاريه فى الإثم و 
عدمه. و القول بالعشر و نصف العشر إِنْما ورد فى التحليل لا فى الرّهن ففى صحيح الفضيل بن يسار؛ عن الصادق (عليه السلام) 
فى خب فلك لتقم تقول قل حا عملم عار بداتفشه و عن زكر أخل لآخيهما ذوق فيا أله أن يفكرييا؟ قال لا لبس له إن 
ما أحل له منها و لو أحلّ له قبله منها لم يحل له ما سوى ذلككء قلت: أ رأيت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوه فافتضّ ها 
قال: لا ينبغى له ذلك, قلت: فإن فعل أ يكون زانيا؟قال: لاء و لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكرا و إن 
لم تكن بكرا فنصف عشر قيمتها/(1) و رواه الحسن بن محبوب عن رفاعه عنه (عليه السلام) ايضاء و أكثر القدماء لم يتعرّضوا له 
رأساء و إِنّما الشيخ فى مبسوطه و القاضى فى مهدّبه و الحلي ذكروا فيه المهر مطلقا بدون ذكر إكراه فما قيل من وجود الروايه 
فيه و الشهره غريب. 


حصيله البحث: 
ص :580 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 88ح‎ -١ 


لو باع أحدهما توقف على إجازه الآخر. ولا يصح عتق الرّاهن قبل الاجازه و لا المرتهن مطلقاء و لو وطئها الرّاهن باذن المرتهن 
صارت مستولدةٌ مع الإحبال فلا يجوز بيعهاء حينئذٍ , و اما الوطى بغير الإذن فلا يوجب عدم جواز بيعها وان قلنا بجوازه كما هو 
الاقوى , و لو وطئها المرتهن فهو زان و عليه مهر المثل و إن طاوعته نعم مع الاكراه لا اثم عليها . و لو أحل شخص لاخر جاريه 
له فى ما دون فرجها فليس له أن يطأها فلو وطأها يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكرا و إن لم تكن بكرا 


الرّهن لازم من جهه الراهن حنّى يخرج عن الحق 
(السادسه: الرّهن لازم من جهه الراهن حتّى يخرج عن الحقٌّ فيبقى أمانه) 


واما إذا لم يعلم صاحب الرهن فهو كماله ففى صحيح صفوان عن محمد بن رياح القلاء» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته 
عن رجل هلكك أخوه و تركك صندوقا فيه رهون بعضها عليه اسم صاحبه و بكم هو رهنء و بعضها لا يدرى لمن هو ولا بكم هو 
رهنء فما ترى فى هذا الذى لا يعرف صاحبه؟ فقال: هو كماله)(١)‏ و به عمل الكلينى و الفقيه70). 


ص :52 


١9ح772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: ١7‏ وفيه ابن رباح بدل ابن رياح . 


أقول: و ما قد يقال من كونه امانه حتى يعلم صاحبه فخلاف ظاهر الصحيح من انه مع اليأس يكون كماله يتصرّف فيه ما يشاء 
نعم الاشكال فى وثاقه ابن رباح او ابن رياح حيث انه لم يوثق انا ان الخبر موثوق به لان راويه صفوان و هو من اصحاب الاجماع 
مضافا الى عمل الاصحاب به . 


ثم ان كون الرهن المجهول صاحبه للمرتهن مما تقتضيه القاعده بعد كون ما يقابله بيد الراهن فيأخذه مقاصه. 
(و لو شرط كوته مبيعا) وهو الذى يعبر عنه بشرط النثيجه (عند الأجل بطلة) 


يعنى الرّهن و البيع , قيل: و الوجه فى بطلانهما أن الرّهن لا يوقّت و الا خرج عن كونه وثيقه , و البيع لا يعلق. قلت: و قد تقدم 
بطلان شرط النتيجه نعم لو شرط بيعه صح لان المؤمنين عند شروطهم و بذلكك تعرف ضعف الاقوال الاتيه. 


و ظاهر الإسكافى صححه الرّهن و البيع معا حيث قال: (إذا أراد المرتهن شرط ملكك الدّاهن إن أخر بدينه كان الأحوط عندى أن 
يقول للرّاهن «بعنى هذا بكذا و أنت بالخيار إلى وقت كذا و أبرأنى من ضمانه إلى ذلكك الوقت» فإذا فعل ذلكك فجاء الوقت و 
لم يؤدّ ما عليه استحقّه المرتهن و كان ما فعله فيه ماضيا) . 


أقول: ولا يخفى ان قوله «و أبرأنى من ضمانه إلى ذلكك الوقت» غير صحيح لأنّ ما قاله بيع بشرط خيار مدّهء و فيه يكون الضمان 
على المشترى لأنّه المالكك . 


ص :/517 


و ظاهر المفيد صحّحه الرّهن و بطلان البيع حيث قال: «و إذا اقترن إلى البيع اشتراط فى الرّهن أفسده فإن تقدّم أحدهما صاحبه 
كان الحكم له دون المتأخَر» بأن يكون معنى كلالمه أنه لو اشترط أن يكون المبيع رهنا بثمنه أو الرّهن مبيعا عند عدم الإتيان 
بالثمن فى أجله لم يصيحا معاء بل يكون الحكم بالصيحه مختضًا بمتقدّمهما و هو البيع فى الأول و الرّهن فى الثانى» و فسّره الشيخ 
فى مسائله الحائريّه أنّه إذا باعه إلى مدّه بمثل الرّهن كان البيع فاسداء و إن باعه مطلقا ثم شرط أن يرد عليه إلى مدّه إن رد عليه 
الثمن كان ذلكك صحيحا يلزمه الوفاء به لقولهم عليهم السّ.لام «المؤمنون عند شروطهم) و فسشره فى موضع آخر على نقل الحلى 
له و ارتضائه له: «أنّهِ إذا شرط البائع أن يسلّم المبيع إلى المشترىء ثم يردّه إلى يده رهنا بالثمن فإنّ الرّهن و البيع فاسدان». 


(و لو قبضه ضمنه بعد الأجل لا قبله) 


استنادا الى قاعده ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده بالنسبه الى البيع لان صحيح البيع مضمون ففاسده كذلك حيث انه بعد 


الآأجل بيع فاسدء و استنادا الى ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده حيث ان صحيح الرهن غير مضمون ففاسده كذلك . 


قلت: قد تقدم فى باب البيع عدم صحه القاعده و انه لا دليل على أصلها , لكن حيث ان بيعه و رهنه فاسدان فلا تكون يده يدا 
شرعيه فيكون ضامنا بعد الأجل قبله . 


ص :5/8 


والنماء المتجذد يدخل فى الرهن 
(السابعه: يدخل النماء المتجدّد فى الرهن على الأقرب) 


قال فى المختلق: (إِنْ النماء الموجود حال الارتهان إذا كان منفصلا كالولد و اللبن» أو منصلا يقبل الانفصال كالصوف و الشعر 
خارج عن الرّهن» ذهب إليه الأكثر و قال الإسكافيئّ: جميعه يدخل. 


و قبل: الصحيح اتّباع العرف فى ذلك و العرف يجعل مثل الولد و اللبن خارجا و مثل الصوف والشّعر داخلاء وكذلك المتجدّد 
بعد الرّهن متّصلا و منفصلا. وفى المختلف ذهب الإسكافى و المفيد و الحلبى و القاضى و ابن حمزه و الحلى و الشيخ فى نهايته 


بدخوله؛ و ذهب فى مبسوطيه إلى عدم دخوله . 


و استدلٌ المختلف للأخير بخبر الت كوني «عن الصّادق» عن آبائه عليهم السَّلام؛ عن الَبِىَ صلى اللّه عليه و آله: الظهر يركب إذا 
كان مرهونا و على الذى يركبه النفقه» و الدّرٌ يشرب إذا كان مرهونا و على الذى يشرب نفقته. قال: ما ثبت للرّاهن الحلب و 
الور كوب أنه المالكك)(1١).‏ 

و بصحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) «قلت: فإن أرهن دارا لها غلّه لمن الغله؟ قال: لصاحب الدّار). 


ص :5894 


-١‏ الفقيه فى الثانى من أخبار رهنه. و التَهذيب فى 7” من أخبار رهونه 


أقول: و استدلاله كما ترى أمّا الأوّل فقوله «و على الذى يركبه) عام للرّاهن و المرتهن كما صرّح به فى صحيح أبى ولّاد: «سألت 
أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يأخذ الدَابَهِ و البعير رهنا بماله أله أن يركبه؟ فقال: إن كان يعلفه فله أن يركبه و إن كان 
الذى رهنه عنده يعلفه فليس له أن يركبه)(١).‏ 


و أمَا الثانى فغايه ما يدلّ عليه أن غلّه الرّهن ملك الرّاهن لا المرتهن و أما إِنّها تصير جزء الرّهن أم لا؟ فلا دلاله فيه . 


و عليه فلا دليل على دخول النماء فى الرهن و الاصل عدمه نعم قد دلّت أخبار أخرى على أنَّ الغله للرّاهن و تكون عند المرتهن 
يحسبها من طلبه من الرّاهن كما فى صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى كل رهن 
لدغله أن عله مسب لضالحب اناهن نا غليه1ة 


و صحيح محمّد بن قبسء عن الباقر (عليه السلام) «أَنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: فى الأرض البور يرتهنها الرّجل ليس فيها 
ثمره فزرعها و أنفق عليها ماله أنه يحتسب له نفقته و عمله خالصاء ثم ينظر نصيب الأرض فيحسبه من ماله الذى ارتهن به الأرض 
حتى يستوفى ماله فإذا استوفى ماله فليدفع الأرض إلى صاحبها»() و غيرهما(؟). 


6٠ ص:‎ 


١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 77ح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 70خ ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 770اخ؟1 والبور: الارض التى لم تزرع . 
ع- الفقيه (فى © و١٠‏ من أخبار رهنه) و التّهذيب (فى ”“٠‏ من أخبار رهونه) 


وعن هذه الأغبار يكظهر أن الغله لذ عتى سا كأصلهاعند المرتهن بل تسداق فها ساب ديه 
ينتقل حق الرّهانه بالموت لا الوكاله 
(الثامنه: ينتقل حق الرّهانه بالموت) 


يعنى ينتقل الى وارث المرتهن بموته (لا الوكاله و الوصيه) لعدم الدليل و لأنهما إذن فى التصرف يقتصر بهما على من أذن له 
فإذا مات بطل الاذن . 


(إلَا مع الشرط) فان المؤمنين عند شروطهم . 


(و للراهن الامتناع من استيمان الوارث) عند المصنف (و بالعكس فليتفقا على أمين و الا فالحاكم) يعن له عدلا يقبضه لهما عند 
المصنف . 


قلت: لا يخفى ان ما ذكره المصنّف لم يرد به نص و لم يرد فى كلادم القدماء سوى الشّيخْ فى مبسوطه و تلميذه القاضى فى 
مهدّبه , و قوله: و للراهن الامتناع من استيمان الوارث ليس بصحيح لان أصاله لزوم الرّهن من طرف الرّاهن ينفيه» و أيضا أن 
استيمان المرتهن استيمان وارثه و إذا لم يكن للراهن نفسه الامتناع من استيمانه بعد أن استأمنه أوّلا- لم يكن لوارثه ذلك 
بالأولويّه كما لا يخفى. 


نعم للمرتهن الامتناع من استيمان وارث الراهن بمقتضى عقد الرهن فقول المصنف «و بالعكس» كما ترى . 


6١ ص:‎ 


حصيله البحث: 


الرّهن لازم من جهه الرّاهن حتَّى يخرج عن الحقٌّ فيبقى أمانة فى يد المرتهن. و اما إذا لم يعلم صاحب الرهن فهو كماله , و لو 
شرط كونه مبيعاً عند الأجل بطلاو ضمنه بعد الأجل و قبله. ولا يدخل النّماء المتجدّد فى الرّهن على الأقرب إِلَّا مع شرط 
الدّخول فالغله للرّاهن لكن يجوز للمرتهن ان يأخذها و يحسبها من طلبه من الرّاهن. و ينتقل حقٌّ الرّهانه بالموت لا الوكاله و 
الوصيبه إِلّا مع الشّرطء و ليس للرّاهن الامتناع من استئمان الوارث» نعم للمرتهن الامتناع من استيمان وارث الراهن . 


لا يضمن المرتهن إِنَا بتعد أو تفريط 
(التاشعة ل نخسي الفرقين نانس اوعفر كل 


و بذلك استفاضت النصوص منها صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يرهن الرّهن بمائه 
درهم وهو يساوى ثلاثمائه درهم فيهلكك أعلى الرّجل أن يرد على صاحبه مائتى درهم؟ قال: نعم لأنْه أخذ رهنا فيه فضل و 
ضيعه؛ قلت:فهلك نصف الرّهن؟ قال: على حساب ذلك قلت: فيترادّان الفضل؟ قال: نعم)(١).‏ 


ص : 67 


-١‏ الكافى باب الرهن ٠١9(‏ من معيشته) 


قال الكلينى: ذو بهذا الإسناد قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الرّجل يرهن الغلام و الدّار فتصيبه الآفه على من يكون؟ قال: على 
مولاه ثم قال: أ رأيت لو قتل قتيلا على من يكون؟ قلت: هو فى عنق العبد, قال: ألا ترى فلم يذهب مال هذاء ثم قال: أ رأيت لو 
كان ثمنه مائه دينار فزاد و بلغ مأتى دينار لمن كان يكون؟قلت: لمولاه» قال: كذلكك يكون عليه ما يكون له). 


و روى الفقيه ذيله صحيحا هكذا «عنه» عن أبى إبراهيم (عليه السلام) قلت له: الرّجل يرتهن العبد فيصيبه عور أو ينقص من 
جسده شىء على من يكون نقصان ذلكك؟ قال: على مولاه» قلت: إِنْ النّاس يقولون: إذا رهنت العبد فمرض أو انفقأت عينه 
فأصابه نقصان فى جسده تنقص من مال من الرّجل بقدر ما ينقص من العبد قال: أ رأيت لو أن العبد قتل على من يكون جنايته؟ 
قال: جنايته فى عنقه)0١).‏ 


و صحيح الحلبئ «فى الرّجل يرهن عند الرّجل رهنا فيصيبه تو أو ضاع قال: يرجع المرتهن بماله عليه)(1) وغيرها من النصوص. 


و اما ما رواه الكافى عن سليمان بن خالد, عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا رهنت عبدا أو دابّه فمات فلا شىء عليك. و إن 
هلكت الدّابه أو أبق الغلام فأنت ضامن)920) 


ص :07 


702 من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: لضن 

*- الكافى و رواه التَهذيب فى "7 من أخبار رهونه و الاستبصار فى ١١‏ من باب الدّهن يهلكك نقلا له عن الكافى «إذا ارتهنت 
عبدا أو دابّه فماتا» و ما فيهما الصحيح لكن الغريب اتّفاق نسخ الكافى على ما مرّء و يمكن تصحيح ما فى النسخ بكون «رهنت"» 
بلفظ المجهول و كون «فمات) لأنْهِ راجع إلى أحدهما. 


الشيخ الضمان فى الهلاكك و الإباق فيه على التفريط. 


(فليلزمه قيمته يوم تلفه على الأصح) 


كما حررنا ذلكك فى كتاب الاجاره عند قول المصنف: «الثالثه: اذا فرط فى العين ضمن قيمتها يوم التفريط هذا قول الاكثر و 
الاقرب ضمان قيمتها يوم التلف0(١)‏ وقلنا انه يشهد لقول الاكثر صحيحه ابى ولاد(1) ففيها « فقلت للصادق عليه السلام أرأيت لو 
عطب البغل و نفق اليس كان يلزمنى قال: نعم قيمه بغل يوم خالفته ...» يعنى قيمه مثل البغل الذى مات و ان تلكك القيمه للبغل 
هى قيمه يوم الغصب و بعباره اخرى ان الظرف متعلق بالقيمه المضافه الى البغل هذا هو الظاهر عرفاً من الروايه و حيث ان 
المفهوم عرفاً من قوله نعم جمله تامه و ما بعده يكون كالشارح لها حيث ان السوآل لم يكن يتطلب اكثر من نعم اولا و قد اجاب 
الامام عليه السلام بنعم و عقبه بجمله اخرى متممه للجمله الاولى و مفسره لها و هى ان هذه القيمه هى قيمه بغل يوم المخالفه اذا 
لا يمكن ارجاع يوم المخالفه الى نعم حسب المتفاهم العرفى فيسقط حينئذ هذا الاحتمال و لا يقال ان البغل بعد تنكيره يكون 


ص :65 


51١7ص٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 
1١ / وسائل الشيعه؛ ج 9 ص ١73١؛ باب‎ -" 


كلياً فيكفى اعطاء اى فرد منه فانه يقال ان المرتكز عقلائياً هو ضمان الغاصب للبغل الذى وقع الغصب عليه كما قرر ذلكك نفس 
السائل فى سوآله و الجواب و ان كان كلياً الا-انه بقرينه السؤال من لزوم نفس التالف يتعين ان المراد من قيمه بغل يعنى قيمه 
مثل البغل التالف و كليته باعتبار ان شخصه قد تلف فلابد من تقديره بتقدير بغل مثله و لا يخفى امكان تعلق الظرف بالقيمه 
النخصه بالبغل فلا يرد علية ان الأختضاض نمكت حرفا لا يقبل التقبد :لان الذى فبك هو ذات الفيمه لا اختضاضها بايغل كما 
مثل بنظائره المحقق الخوئى فيقال زياره الحسين عليه السلام كذا وكذا واما احتمال كون البغل اضيف الى الظرف حتى يكون 
المعنى ان للبغل حالاءت و اللامزم هو قيمه بغل يوم المخالفه فهو خلاف الظاهر على انه يثبت القيمه يوم الغصب لا يوم التلف و 
اما اقربيه ضمان العين يوم التلف عند المصنف فباعتبار ان يوم التلف هو يوم الانتقال من دفع العين الى دفع القيمه حسب ما 
تقتضيه القاعده و لعل النص عنده مجمل و قد اجاب عنه المحقق الخوئى بان ذلكك يصاح دليلاً للحكم التكليفى لا الوضعى و 
انما القاعده تقتضى العبره بيوم الاداء الذى هو يوم افراغ الذمه. 


أقول: و ليس من اصل عقلى او عقلائى هنا يعن لنا المصير الى يوم الاداء أويوم التلف فان لكل واحد منهما اعتباراً و قد يقال 
باعلى القيمتين منهما حيث ان الغاصب فوّت على المالك ذلك , و حيث لا معين لاحد هذه الاحتمالات فالمرجع عدم اشتغال 
الذمه بالاكثر, هذا اذا قلنا بعدم دلاله الصحيحه على يوم 


ص :660 


المخالفه و قد عرفت دلالتها و اما احتمال اخذ الغاصب باشق الاحوال فقد تقدم عدم ثبوت ذلكك. 
(و لو اختلفا فى القيمه حلف المرتهن) 
كما ذهب إليه ابن ادريس لكونه منكرا و ذلكك لاصاله عدم اشتغال ذمته بالاكثر. 


هذا و تردّد الإاسكافي فيه فقال: «فإن اختلفا فى القيمه كانت خيانه المرتهن مسقطه عدالته و أمانته و كان الأولى عندى أن يؤخذ 
بقول الرّاهن مع يمينه إذا كانت الدّعوى مما لا ينكر مثلها فى القيمه و لا غرر بدعوى زور و لا ظلم» ولا تعدّى فى ذلك الرّهن 
فى وقت رهنه)» و ذهب الشيخان و الدّيلميّ و الحلبئان و ابن حمزه و القاضى إلى حلف الرّاهن و لا نص هنا و إِنْما النضّ فى ما 
اختلفا فى ما على الرّهن كما يأتى. 


حصيله البحث: 

لا يضمن المرتهن الرهن إِلَا بتعد أو تفريط فيلزم قيمته يوم تلفه على الأصحٌء و لو اختلفا فى القيمه حلف المرتهن . 
لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن 

(العاشره: لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن على الأقرب) 


كما هو مقتضى اصاله عدم الزياده مضافا الى صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل يرهن عند صاحبه رهنا 
لا بيْنه بينهما فيه» فادٌعى الذى عنده الزّهن 


ص :68 


أنه بألف» فقال صاحب الرّهن إِنّما هو بمائه؛ قال: البينه على الذى عنده الرّهن أنّه بألف و إن لم يكن له ببنه فعلى الرّاهن 
اليمين)(١)‏ وصحيح أبان بطريق الفقيه» عن ابن أبى يعفور, عن الصّادق (عليه السلام) «إذا اختلفا فى الرّهن فقال: أحدهما رهنته 
بألف درهم و قال الآدخر بمائه درهم فقال: يسئل صاحب الألف البتينه فإن لم يكن له بتينه حلف صاحب المائه- الخبر)(5) و 
غير هما( 


لكن يعارضها خبر الشكونيئ» عن جعفر, عن أبيه عن على عليهم السّلام «فى رهن اختلف فيه الرّاهن و المرتهن فقال الرّاهن: هو 
بكذا و كذاء و قال المرتهن: هو بأكثرء قال علي (عليه السلام): يصدّق المرتهن حتّى يحيط بالثمن لأنّه أمينه)(). 


و عمل بالأخبار الأوّله الشيخ و الحلبيٌّ و القاضى و ابن حمزه و الحلىئء و به قال الصدوق فى مقنعه؛ و هو ظاهر الكافى حيث 
اقتصر على الخبرين الأوّلين و عمل بالأخير الإسكافى ولا وجه له بعد معارضته بما هو اقوى منه. 


(و لو اختلفا فى الرهن و الوديعه حلف المالكك) 
ص : /اة 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: /ااح‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١3707‏ و رواه التتهذيب فى 78 من أخبار رهونه مثله. و رواه فى من لا يحضره الفقيه. 
اج ص: 0:08 عن أبان» عنه (عليه السلام) بدون توسّط ابن أَبى يعفور . 

*- التَهذيب (فى 77 من أخبار رهونه) 


ع- التهذيب (فى الامن أخبار رهونه) و من لا يحضره الفقيه» ج "1 ص: 708 . 


الحليٌ , قلت: وسيأتى ما فيه . 


و خالف الصدوق فى المقنع فقال: «على صاحب الوديعه البّئنه فإن لم تكن له حلف صاحب الرّهن) و به قال الشيخ فى 
الاستبصار» و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد صحيح ابن أبى يعفور المتقدم» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: و إن كان 
الزّهن أقلّ مما رهن أو أكثر(١)‏ و اختلفا فقال أحدهما: هو رهنء و قال الآخر: هو عندكك وديعه» فقال: سئل صاحب الوديعه 
البتنه فإن لم يكن له يتنه حلف صاحب الرّهن)(1). 


ص :/6 


-١‏ الظاهر أن الخبر محرّف و أن قوله «و إن كان الرّهن أقلّ ممما رهن أو أكثر» مربوط بسابقه الذى مر فى العنوان السابق, و إِنَّ 
قوله «أو اختلفا» محرّف «و إذا اختلفا» مع سقوط «قال» قبله» و لو لا ما قلنا يكون قوله «و إن كان الرّهن- إلخ» بلا ربط مع ما بعده 
و كان قوله: «فقال» أخيرا زائدا أيضا. 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١707‏ و رواه الَتَهذيب فى 78 من أخبار رهونه مثله» و رواه فى من لا يحضره الفقيه. 


ج “ا ص: 08 عن أبان» عنه (عليه السلام) بدون توسّط ابن أبى يعفور . 


و صحيح عبّاد بن صهيبء عنه (عليه السلام)» «سألته عن متاع فى يد رجلين أحدهما يقول: استودعتكه: و الآخر يقول: هو رهن» 
قال: فقال: القول قول الذى يقول: إِنّه رهن عندى إِلَا أن يأتى الذى ادّعى أنّه أودعه بشهود)(١).‏ 


و هو الصحيح فان الاصل وان كان ما ذكرنا الا انه لا يصار اليه مع وجود الدليل. 


ويشهد له ايضا صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: «و قال فى رجل رهن عند صاحبه رهنا فقال: الذى عنده 
الّهن: ارتهنته عندى بكذا و كذاء و قال الآخر: إِنْما هو عندكك وديعهء فقال: اليبنه على الذى عنده الّهن أنه يكون بكذا و كذاء 
فإن لم يكن له بتبنه فعلى الذى له الرّهن اليمين100). 

واما حمل الاستبصار للصحيح على أنّه نما قال «عليه البتتنهه فى مقدار ما على الرّهن لا على كونه رهنا فكما ترى» فلو كان 
المراد ما قال لم يقل الآخر «إِنّما هو عندك وديعه) و أيضا الاختلاف فى المقدار ذكر فى صدر الخبر كما نقله التَهذيب جمله و 
على ما قاله يكون الكلام كله لغوا . 


والى ما فى هذه النصوص يرجع كلام الإسكافى و ابن حمزه والحلبى ففصل الإسكافى «بين ما إذا اذعى من بيده الشى ء كونه 
من أوّل قبضه رهنا فالقول قوله» و ما إذا ادّعى كون قبضه أوَّلا غير رهن ثم صار رهناء فالقول قول المالكك» و قال 


صص :694 


77 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
7211/8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 


الإسكافيّ أيضا «فى العاريه لو كان فى يد رجل سلعه و ادّعى أنّها رهن و قال صاحبها هى وديعه كانت البينه على المدّعى أنّها 
وديعه لأنّ خصمه يقرٌ بأن يده لم تكن غاصبه ولا تجوز إزاله يد عمّا ليس غاصبه إلا بيتبنهه و حينئذ فيمكن أن يقال: إِنّه قائل 
بحلف من فى يده مطلقاء وقال ابن حمزه: ١إن‏ اعترف المالكك بالدّين فالقول قول خصمه و إلا فالقول قوله» و قال الحلبئ: 
«يحلف من بيده المتاع فإن نكل فهو رهن' . 


(و لو اختلفا فى عين الرهن حلف الراهن خاصه و بطلا) 


إلى حلف المرتهن لأنّ له حقّ الفسخ و إنكاره يرجع إليه فى ما لم يكن بمشروط و فى المشروط ليس له حقّ الفسخ» فيكون 
عليه أيضا يمين كما قال المصنف: 


(و لو كان الرهن مشترطا فى عقد لازم تحالفا) . 


9١: ص‎ 


لو أدى دينا و عين به رهنا 

(الحادى عشره: لو أدى دينا وعين به رهنا فذاكك) 

لأن المؤدى و هو الراهن اعرف بقصده . 

(و ان أطلق فتخالفا فى القصد حلف الدافع) على ما ادعى قصده . 


و هذا و إن لم يرد به نصّ لكنّه مقتضى الأصول لأن الاعتبار بقصده و هو أعلم به و إنما احتيج إلى اليمين مع أن مرجع النزاع 
إلى قصد الدافع» لإمكان اطلاعه عليه بإقرار القاصد 


(و كذا لو كان عليه دين خال) عن الرهنء و آخر به رهن (فادعى الدفع عن المرهون به) 


ليفك الرهنء و ادعى الغريم الدفع عن الخالى ليبقى الرهن فالقول قول الدافع مع يمينه» لأن الاختلاف يرجع إلى قصده الذى لا 
يعلم إلا من قبله . 


ما١:ص‎ 


لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب 


(الثانيه عشره: لو اختلفا فى ما يباع به الرهن) 


فان تراضيا على امر فلا كلام لان كلا منهما له حق فيه , و الا (بيع بالنقد الغالب) لان بناء العقلاء على ذلكك فيكون كالشرط 
الضمنى . 


(فان غلب نقدان بيع بمشابه الحق) عند المصنف لاقربيته له . 
وفيه: انه لا دليل عليه . 

(فإن باينهما عين الحاكم) 

لانه المرجع عند الاختلاف . 

حضلة البحث: 


لو اختلفا فى الحقٌّ المرهون به حلف الرّاهن على الأأقربء و لو اختلفا فى الرّهن و الوديعه حلف مدعى الرهنء و لو اختلفا فى 

عين الرّهن حلف الرَاهن و بطلاء و لو كان مشروطاً فى عقَدٍ لازم تحالفا. ولو أدّى ديئاً وعتين به رهناً فذاكك, و إن أطلق فتخالفا 
فى القصد حلف الدافع؛ و كذا لو كان عليه دينّ حال فادّعى الدّفع عن المرهون به. ولو اختلفا فيما يباع به الرّهن بيع بالنقد 
الغالب» فإن غلب نقدان ولم يتفقا على احدهما عيّن الحاكم احدهما . 
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(كتاب الحجر) 

و أسبابه سته 

(و أسبابه سته: الصغر و الجنون و الرق و الفلس و السفه و المرض) 
امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد 

(و يمتدٌ حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد و ان كان فاسقا) 


0 7 د 
قال تعالى واوا لامي عتى إلا بَهُوا النكاع كَإنْ اننم ينه رهد شُداً فَاذقَعُوا لهم أَمباالَهُم ). 


كما فى صحيح هشام, عن الصّادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشدّهء و إن احتلم و لم يونس منه رشد و 
كان سفيها أو ضعيفا فليمسكك عنه وليه ماله)(1١).‏ 


و أمَا قول الشّهيد الثانى: «و أمَا صرف البالغ ماله فى وجوه الخير من الصدقات و المساجد و إقراء لل أنه غير قادح 

واي ات ري ل قر فى السرف» ' فخلاف الآيات و الرّوايات قال تعالى :و الذِينَ إذا نْقَقُوا لَمْ يُسْرِفُوا 
لا 

وَ لم بَقمَر تؤوا و كات ين ذلك تلماه وقال جل و علا أيضا وو آثوا مه بع خللادو ول تفقوا نه ل بحت الْشفرفينٌ؛ كيف و قد 


نهى اللّه تعالى نبب صلّى اللّه عليه 
ص : 1م 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا؛ ص: /#ح” 


و آله عن الإفراط فيه بقوله «وَ لا تَجعَلُ يَدَك مَغْلولَُ إلا عتْقك و ل تَبِمَطَها كل البشط فَتفْعْدَ ملُوماً متخشوراً. 


وفى صحيح الوليد بن صبيح: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) فجاءه سائل فأعطاه ثم جاءه آخر فأعطاه ثم جاءه آخرء فقال: 
يسع الله عليكك. ثم قال: إن رجلا لو كان له مال يبلغ ثلاثين أو أربعين ألف درهم. ثم شاء أن لا يبقى منها إِلَا وضعها فى حقّ 
لفعل فيبقى لا مال له فيكون من الثلاثه اين يردٌ دعاؤهم, قلت: من هم, قال أحدهم رجل كان له مال فأنفقه فى غير وجهه. ثم 
قال: يا ربٌ ارزقنى» فيقال له: أ لم أجعل لكك سبيلا إلى طلب الرّزق)(1). 


و فى خبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام) فى خبر طويل «جاء عن النَبِىَ صَلَى الله عليه و آله: أن أصنافا من أمّتى لا يستجاب 
لهم دعائهم- إلى- و رجل رزقه الله عزّ و جل مالا كثيرا فأنفقه» ثم أقبل يدعو يا ربٌ ارزقنى فيقول الله عزّ و جل: أ لم أرزقكك 
رزقا واسعا فهلا اقتصدت فيه كما أمرتكك و لم تسرف و قد نهيتكك عن الإسراف»00). 


ص : 56 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: معح‎ -" 


قيل: حسب قاعده الشهاده فى اختصاص قبول شهاده النساء منفردات بكون ما يعرف من قبلهنّ أكثر. 


قلت: لا-اصل لهذا القيل وقد تقدم فى كتاب الشهادات انه لا تقبل شهاده النساء الَا فى ما لا يستطيع الرّجال أن كظوها اليفو 
ليس معهنٌ رجل(1) كما فى صحيح محمّرد بن فضيلء عن الوّضا (عليه السلام): «قلت له: تجوز شهاده النساء فى النكاح أو 
الطلاق أو فى رجم, قال: تجوز شهاده النّساء فى ما لا يستطيع الرّجال أن ينظروا إليه و ليس معهنٌ رجل- الخبر)(1). 


و صحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: ... تجوز شهاده النساء و حدهن بلا رجال فى كل ما لا 
يجوز للرجال النظر اليه وعليه فالرشد ليس منها قطعا فلا تصح فيه شهاده النساء . 


8 5 5 5 8 و 4م 5 5 7 د 2 لا 51 
نعم تصح شهاده النساء مع الرجال فى الديون كما يدل عليه قوله تعالى (وَ اسْعَشْهِدُوا سَهِيدَيْن من رلجالكة كَإن لم يكونا جين 
2 51 0 لا وو 2 1 1 1 1 ١‏ 1 
فْرَجّلى وَامْرَات أن] الوارد فى الدّيون بقرينه ما قبله [إذا ابت دين وتدخل أمثالها كالاموال والجنايه الموجبه للديه لان 


العرف لايفهم خصوصيه للديون وقد تقدم انه يلحق بالدّيون ما 
ص :50 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 91ح‎ -١ 
٠١ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث‎ 78٠ :18 وسائل الشيعه‎ -' 


يكون من -حقوق الثاسن [3) ومتها الرشد كما يشهد :لذلكك أخبار ثبوت النكاح بشهاده النساء مع الرّجل كما ذهب اليه الإسكافيٌ 
هل تقبل شهاده النساء فى النكاح» فقال: تجوز إذا كان معهنٌ رجل- الخبر)(1) كما تقدم. 


(و بشهاده الرجال) لعموم حجيه البينه . 
عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال 

ع لا ومو 1 3 0 3 - 1 ُُ 2 
وحيث لا يصحٌ تصرّفه لا يصحٌ إقراره لأنّه منه» و قد قال تعالى (وَ لا يووا الشَمَهاء أمطالّكم الى جَعَلَ اللَهُ لكم فاماً]. 
و فى خبر الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين (عليه السلام) أنه قضى أن يحجر على الغلام المفسد حتّى يعقل00). 
(و يجوز أن يتوكل لغيره فى سائر العقود) 


ص :88 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ٠4ح‏ ” 


'- من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟ ص /7؛ باب الحجر و الإفلاس . 


مقصوده وكالته فى إجراء صيغ العقود دون التصدّى للمعاملات فإنّ من لا يصحح بيعه لنفسه لا يصحح بيعه لغيره. 
(و يمتدٌ حجر المجنون حتّى يفيق) 

كما تقدم فى كتاب البيع وسياتى فى العناوين القريبه الاتيه . 

(و الولايه فى مالهما للأب و الجد له) 


اما ولايه الاب فلا خلاف و لا شبهه فيها للنصوص الوارده فيها كما تقدمت فى كتاب البيع «ففى صحيح الفضل بن عبد الملكك: 
«سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال لا بأس- الخبر»(1). 


و اما ولايه الجد للاب فقد تقدم البحث عنها فى كتاب البيع و سياتى البحث عنها فى كتاب النكاح. 


(ثم) الولايه تكون ل_(الوصى)»والمراد من الوصى هو الوصى القيم لا مطلق الوصى و لا شكك فى نفوذ تصرفانه و لذا جعل فى 
صحيح ابن رئاب وصحيح محمد بن اسماعيل الاتيين فى العنوان الاتى ذلكك مفروغاً عنه وقد اقرّهما الامام على ذلكك وسياتى 
البحث عنه مفصلا فى كتاب النكاح. 

(ثم الحاكم) 


ص :ا 


١ ح٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


واستدل له بمقبوله عمر بن حنظله والظاهر اختصاصها بالقاضى نعم قد يستفاد منها بالاولويه القطعيه ولايه الحاكم بتقريب ان 
الاسلام لم يهمل مشكله الترافع و التخاصم فكيف يهمل ما هواهم منه كاداره البلاد و اجراء الحدود و التصدى لكل امر لا 
متصدى له بالخصوص مما هو موكول الى الامام (عليه السلام) و استدل له أيضاً بالتوفيع الشريف و هو ما صح عن الكلينى عن 
اسحاق بن يعقوب و فيه « فاما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم وانا حجه الله ) و سنده لا 
اشكال فيه حتى من جهه اسحاق حيث جاء فى نهايه التوقيع ٠‏ و السلام عليكك يا اسحاق » الظاهر فى جلالته و وثاقته و لا يضره 
انه هو الراوى لهذه الفقره بعد اعتماد الكلينى عليه. 


واما دلا-لته فبتقريب ان المراد من الحوادث هى الوقائع و الا-مور العمليه و الرجوع فيها ليس المراد منه الرجوع فى حكمها بل 
الرجوع فى شخصها و بقرينه ان الامام (عليه السلام) جعل رواه احاديثهم حجه على العباد من قبل شخصه (عليه السلام) وهذا 
لايناسب الرجوع فى حكمهاء بل ذيلها ظاهر فى ال: لنصب و انهم منصوبون مطلقاً من قبله (عليه السلام) لعدم تقيبده (عليه السلام) 


حجيتهم بامر خاص هذا ولا يخفى ان المراد من الرواه هم الفقهاء كما هو واضح. 


ويشهد لجواز التصدى عند عدم تمكن من له الامر قوله تعالى [ شرع لكم من الدين ...-الى- ان اقيموا الدين1 الدال على لزوم 
اقامه الدين بكل ابعاده و ان هذا التكليف لا يسقط بسبب فقدان من له الامر بل ان قوله تعالى [والمؤمنون والمؤمنات بعضهم 


اولياء بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكرأ دال على عموم الولايه 


ص :8 


للمؤمنين وبقرينه يأمرون ..ولا- تنافى وجوب اطاعه ولى الامر عندما يكون مبسوط اليد بل يكون دليل وجوب اطاعه ولى الامر 


ويشهد لذلكك ورود الروايات بجواز تصدى الثقه والعدل وان تصرفهم نافذ كما فى صحيح ابن رئاب المتقدم عن الكاظم (عليه 
السلام) « سألته عن رجل بينى و بينه قرابه مات و تركك اولاداً صغاراً و تركك مماليكك غلماناً و جوارى و لم يوص فما ترى فيمن 
يشترى منهم الجاريه يتخذها ام ولد و ما ترى فى بيعهم ؟ فقال ان كان لهم ولى يقوم بامرهم باع عليهم و نظر لهم و كان مأجوراً 
فيهم قلت: فما ترى فيمن يشترى منهم الجاريه فيتخذها ام ولد ؟ قال لا بأس بذلكك اذا باع عليهم القيم لهم الناظر فيما يصلحهم 
)١(١‏ و الظاهر ان المراد بالقيم فيه الارحام الموثوق بهم كما يشهد له موثق سماعه و فيه « ان قام رجل ثقه قاسمهم ذلكك كله 
فلا بأس )(5). 


ويشهد لذلك أيضاً صحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى و فيه ١‏ فقال: اذا كان الاكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به اذا رضى 
الورثه و قام عدل فى ذلكك )(”) وصحيح محمد بن اسماعيل و فيه فقال:٠‏ اذا كان القَيّم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس 
() فاذا كان مطلق الثقه و العدل يجوز له يبع مال الصغار بعد ما كان ناظراً لهم فيما يصلحهم فالحاكم الشرعى و امينه اولى 
بذلكك. 


ص :84 


١ ح‎ 7١8 و من لا يحضره الفقيه» ج 5» ص:‎ ١ح‎ 73١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج اث ضّ: ح5‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه»» ج / ص: /ا 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7١9‏ ح” 


(و فى مال السفيه الذى لم يسبق رشده كذلك) 


أقول: اختلف الاصحاب فى ان ولا-يه الاب و الجد على القول بها هل هى ثابته على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيهاً ام انها 
تنقطع بالبلوغ؟ و لو قلنا بثبوتها بعد البلوغ اذا ما كان الجنون متصلا به فهل هى ثابته لو بلغ عاقلا ثم جن ام تعود الولايه للحاكم 
الشرعى؟ 


استدل للاول منها بالاجماع و الاستصحاب و هما كما ترى و اشكلوا على ثبوتها فى الثانى بعد انقطاعها اولاً. 


أقول: المستظهر من الروايات هو ثبوت الولا-يه للا.ب سواء كان الجنون و السفه متصلاً بالبلوغ ام منقطعاً عنه منها ما تقدم من 
صحيح هشامء عن الصّادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشدّهء و إن احتلم و لم يونس منه رشد و كان سفيها 
أو ضعيفا فليمسكك عنه وليه ماله(1) و المفهوم عرفا من الولى هو الاب. 


ومنها: ما دل على ان المرأه المالكه لنفسها يجوز تزويجها بغير ولى مثل حسن الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) ١‏ قال: المرأه التى 
ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولى عليها ان تزويجها بغير ولى جائز » فان المراد بالولى ما هو المعهود من ولايه الاب لا 
الحاكم الشرعى و مثل خبر زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: اذا كانت المرأه مالكهٌ امرها تبيع و تشترى وتعتق وتشهد و تعطى 
من مالها ما شاءت فان امرها جائز تزوّج ان شاءت بغير اذن وليها فان لم يكن ذلكك فلا يجوز الا بأمر وليها » فان 


7١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا؛ ص: /#ح” 


المنصرف من الولى فيها لا شكك هو الاب دون الحاكم الشرعى وعليه فالمستظهر من الروايات ان ولايه الاب على ولده مفروغ 
عنها و لا تفصيل فيها بمن كان مجنوناً بعد البلوغ متصللا به ام منقطعاً عنه . 


و العبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق 

(و العبد ممنوع من التصرف) بمقتضى عبوديته (عدا الطلاق) 

لأنه بيد من أخذ بالسّاق كما سيأتى فى باب الطلاق نعم للمولى فسخ العقد لا الطلاق. 
والمريض مما زاد على الثلث 

(و المريشن هما زاذغلى النلث .وان نخد على الأقرى) غتل المستفت : 


كما ذهب إليه الصدوق و الإسكافى و الشيخ فى مبسوطه. و ذهب المفيد و القاضى و الحلىّ إلى عدم حجره. و اختاره الشيخ فى 
نهايته و هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث اقتصرا على روايه المطلقات ولم يرويا ما بخصصها بل رويا ما يدل على نفوذ 
تصرفات المريض بالخصوص فرويا صحيح صفوان وهو من اصحاب الأجماع عن مرازم عن بعض اصحابنا عنه (عليه السلام) 
«فى الرّجل يعطى الشى ء من ماله فى مرضه فقال: إذا أبان به فهو جائز و إن أوصى به فهو من الثلث1(00) 


ص: الا 


-١‏ الكافى رط - الإسلاميه)» ج 34 ص: /اح * ومن لا يحضره الفقيه» ج ع ص: اين 


والمراد من قوله «اذا ابان فيه» اى عزله عن ماله و سلمه الى المعطى فى مرضه و لم يعلق اعطاءه على الموت فهو جائز يعنى نافذ 
والتفصيل الذى فيه يدل على نفوذه ولو كان اكثر من الثلث. 


واما المطلقات فرويا اولا عن عمّار الساباطيّ عن الصّادق (عليه السلام): «صاحب المال أحقٌ بماله ما دام فيه شىء من الرّوحء 


يضعه حيث شاء)(١0).‏ 


و ثانيا عنه ايضا عنه (عليه السلام): الرّجل أحقٌّ بماله ما دام فيه الرّوح إن أوصى به كله فهو جائز له)(1) وغيرهما والمراد بقوله: 
«إن أوصىء أى أمر كما وان المراد من قوله جائز يعنى نافذ ورواه الفقيه لكنه حمله على من لا وارث له مستشهدا بمعتبر 
الس كونيّ «عن الصّادق (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) أنه سثل عن الرّجل يموت و لا وارث له و لا عصبه. قال: يوصى 
بجالة حيث يفاء قن المسلمين و المشاكيق و انق السيي 1730 قلث: وحمله كما ترق لا شاعد له.. 


ص: "لا 


٠١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 3 ص :اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج اث ص:‎ -١ 
7١7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج ع صسص:‎ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: امن 


و يستدل لعدم نفوذ تصرفات المريض بالخصوص بموثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن عطيه الوالد لولده. فقال: 
أمَا إذا كان صحيحا فهو له يصنع به ما شاءء فأمًا فى مرض فلا يصلح)(١)‏ فإنّهِ وان دل باطلاقه على عدم النفوذ فى مرض الموت 
مطلقا الا-انه مقيد بما زاد على الثلث بقرينه موثقه الاخر: «سألته عن الرّجل يكون لامرأته عليه الضِّ داق أو بعضه فتبرؤه منه فى 
مرضها؟ فقال: لاء و لكنها إن وهبت له جاز ما وهبت له من ثلثها»(7). 


و مثله صحيح الحلبئ سئل الصّادق (عليه السلام) «عن المرأه تبرأ زوجها من صداقها فى مرضها؟ قال: لا000. 


و خبر عقبه بن خالد» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل حضره الموت فأعتق مملوكا له ليس له غيره» فأبى الورثه 
أن يجيزوا ذلكك كيف القضاء فيه؟ قال: ما يعتق منه إِلَّا ثلثه)(). 


و خبر أبى بصيره عنه (عليه السلام): إن أعتق رجل عند موته خادما له ثم أوصى بوصيه أخرى ألغيت الوصيّه و أعتقت الخادم 
من ثلثه إلا أن يفضل من الثلث ما يبلغ الوصيه)(8). 


ص :"ا 


١94108 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -١ 
١701 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -١ 
١717١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -“ 
١71719 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -* 
٠١ ح177١ ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ 


أقول: وقد اعرض الكلينى والصدوق عن نقل هذه الأخبار فلا وثوق لنا بها كما و انها لا مرجح لها على الطائفه الاولى بل قابله 
للحمل على التقته كما نقل الشيخ فى المبسوط من كون المنتجزات فى المرض من الثلث قول العامّه , مضافا الى انه لو قلنا 
بتعارضهما وتساقطهما فالمرجع هو عمومات النفوذ واللزوم , والحاصل هو صحه القول بنفوذ منجزات المريض من الاصل. 

و أمّا موثق سماعه: «سألته عمّن أقرٌ للورثه بدين عليه و هو مريضء قال: يجوز عليه ما أقد به إذا كان قليلا(١).‏ 

أقرّ به دون الثلث)1(0) فمحمولا-ن على اتّهام المئت» وذلك لصحيح ابن مسكان وهو من اصحاب الاجماع عن العلا يراع 
السائرة# سنالك أبن عيف الله (عليه السلام) عن امرأه استودعت رجلا مالا فلمًا حضرها الموت قالت له: إِنَ المال الذى دفعته 
إليكك لقلانه .ماقت المرأه فأ أولياؤها التجل فقالوا لاه إنه كان لضاحيها مال لآ ثراه إلا عتدكك» قالحلق لنااما فبلكك شي ذه أ 
فيحلف لهم؟فقال: إن كانت مأمونه عنده فيحلف لهم و إن كانت متّهمه 


ص : */ا 


؟ح1١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94» ص:‎ -١ 
هح١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص:‎ -" 


فلا يحلفء و يضع الأممر على ما كان فَإنّما لها من مالها ثلثه)(1) , وصحيح منصور بن حازم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن رجل أوصى لبعض ورثته أنْ له عليه ديناء فقال: إن كان الميّت مرضيًا فأعطه الذى أوصى له)(1١).‏ وموثق أبى أتُوب عنه 
(عليه السلام) (08. 


و صحيح محمّد بن عبد الجبار: «كتبت إلى العسكرىٌ (عليه السلام):امرأه أوصت إلى رجل و أقرّت له بدين ثمانيه آلاف درهم 
و كذلكك ما كان لها من متاع البيت- إلى- فرأيكك- أدام الله عزّكك- فى مسأله الفقهاء قبلكك عن هذا و تعريفنا ذلك لنعمل به 
إن شاء الله فكتب (عليه السلام) بخطه: إن كان الدّين صحيحا معروفا مفهوما فيخرج الدّين من رأس المال إن شاء الله و إن لم 
يكن الدّين حمًا أنفذ لها ما أوصت به من ثلثها كفى أو لم يكف'١()‏ بمقتضى حمل المطلق على المقيد . 


و أمَا خبر الّكونيّ» عن جعفر عن أبيه» عن علي عليهم الس لام: (إِنّه كان يردٌ النحله فى الوصيه؛ و ما أقرٌ عند موته بلا ثبت ولا 
يتنه ردّه)(2). و خبر مسعده بن صدقه, عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام» قال عليٌ (عليه السلام): «لا وصييْه لوارث و لا 


١/0: ص‎ 


7١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 104ح”‎ -١ 
"ح12٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -9 
4حا8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص:‎ - 
١١187 ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ 


إقرار بدين. يعنى إذا أقرَ المريض لأحد من الورثه بدين فليس له ذلكك-1(0١)‏ فمحمولان على التقتيّه و الرّاوى فيهما عامئّ. 
حصيله البحث: 


يمتدٌ حجر الضّ غير حتّى يبلغ و يرشد بأن يصلح ماله. و إن كان فاسقاًء و يختبر بما يلائمه. و يثبت الرشد بشهاده الرّجال مطلقاً, و 
لا يثبت الرّشد بشهاده النساء فى النّساء , و لا يصمح إقرار الس فيه بمالٍ و لا تصرّفه فى المال و لا يسلّم عوض الخلع إليه. و يجوز 
أن يتوكل لغيره فى سائر العقود فى إجراء صيغ العقود دون التصدّى للمعاملات. و يمتدّ حجر المجنون حتّى يفيق» و الولايه فى 
مال السفيه و المجنون للأب للاب سواء كان الجنون و السفه متصلا بالبلوغ ام منقطعاً عنه ثم الوصى ثم الحاكم و العبد ممنوجٌ 
مطلقاء و المريض ممنوحٌ مما زاد عن الثَاث نعم منجزاته نافذه مطلقا على الأقوى. 


٠/2: ص‎ 


٠١ حا8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص:‎ -١ 


يثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه 
(و يثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه) بدليل الاطلاقات المتقدمه (وان لم يحكم به الحاكم) 
تولأ وول الاحكهة 
عند المصنف و لا وجه له حيث لا موضوعيه لحكم الحاكم و انما هو طريق للاثباث فلو ثبت فلا حاجه اليه . 


هذا وذهب المبسوط إلى كونهما بحكمه. و قال ابن حمزه: م و ويد شرفت ان الصوا ب عدم 
ا 0 وْنُوا الشُمَلاءَ مالك الَّتَى جَعَلَ الله لَكم 
فياماً- إلى- فَإِنْ آنَسْتُم مِنْهُمْ رُشْداً فَادْقعُوا إِلَتِهمْ أَطالهُ). 


(و لو عامله العالم بحاله استعاد ماله) 

لعدم انعقاد معاملته مع السفيه . 

(و فى إيداعه أو إعارته أو إجارته فيتلف العين نظر) 

و الأقرب عدم ضمانه فإِنّه ليس بأمين على مال نفسه فكيف يؤمن على مال غيره فمن أمنه كان كمن ألقى ماله فى البحر. 


ص :الا 


كما قاله بعض العامّه فلا دليل له . 


(و لا يمنع من الحج الواجب مطلقا و لا من المندوب إذا استوت نفقته حضرا و سفراء و ينعقد يمينه و يكفر بالصوم ) 


و ذلكك لعدم الدليل على منعه من العبادات المستحبه بل هو كسائر الرّشداء مكلف بجميع الطاعات و مخاطب بكل الخطابات 
غايته أنه لا يعطى المال بيده فى صرفه فى العبادات مستقلا كما لا يعطى فى المباحات فلم يرد خبر باستثنائه و لا تعرّض القدماء 
لإخراجه غير الشيخ فى المبسوط الذى يذكر فروعا أصلها العامّه فقال: «و إن أحرم بالحج نظر فإن كانت حيجه الإسلام أو فرضا 
لزمه بالنذر دفع إليه من ماله نفقته ليسقط الفرض عن نفسه و إن كان تطوّعا نظر فإن كانت نفقته فى السفر مثل نفقته فى الحضر 
دفع إليه ولم يجز تحليله من إحرامه؛ و إن كانت نفقته فى سفره أكثر فإن كان يمكنه أن يكسب الزّياده فى الطريق و ينفق على 
نفسه لم يجز أن يتحأمل و خلّى سبيله حتّى يخرج و دفع إليه قدر نفقته فى حضره من ماله و إن لم يكن له كسب و كانت نفقه 
سفره زائده على نفقه حضره فإِنّ الول يحلله من إحرامه و يكون بمنزله المحصر و يتحلّل بالصوم دون الهدىء و كذلكك إن 
حلف انعقدت يمينه و إن حنث كفّر بالصوم دون المال» و إن وجب له القصاص كان له استيفاؤه» و إن عفا على مال صح). 


ص ://ا 


و بالجمله إن لم تكن عباداته المندوبه أو يمينه و نذره و ما أشبه ذلكك خارجه عن المتعارف فحاله حال الرّشيد. 
(واله اشر عن االتعياص )لعل تدر وه بن التصل غير الدا.. 

(لا الدّيه) لمحجوريته من التصرف المالى . 

حصيله البحث: 


يشت الحجر على الشفيه بظهور سفهه و إن لم يحكم به الحاكم كما و يزول بارتفاعه و لو لم يحكم به الحاكم, و لو عامله العالم 
بحاله استعاد ماله فإن تلف فلا ضمانء و فى إيداعه أو إعارته أو إجازته فيتلف العين نظرّو الأقرب عدم ضمانه؛ و لا يرتفع الحجر 
عنه ببلوغه خمساً و عشرين سنة» ولا يمنع من الحجٌ الواجب مطلقاً ولا من المندوب إن استوت نفقته؛ و ينعقد يمينه و يكفّر 
بالضّومء و له العفو عن القصاص لا الدّيه. 


(كتاب الضمان) 

اشاره 

(و هو التعهد بالمال من البرى ء) 

الضمان بمعناه المصطلح عليه لدى فقهائنا هو التعهد بالدين للغير بنحو ينتقل من ذمه المضمون عنه إلى ذمه الضامن. 


ص :هلا 


اهنا ناك 


وله اطلا-ق بمعنى اخرء و هو التعهد بالمال للغير و تحمل مسؤوليته من دون اشتغال ذمه الضامن بالفعل و براءه ذمه المضمون 
عنه» كما هو على المعنى الاصطلاحى , ولاشكك فى مشروعيته بكل معانيه. 


اما الضمان بالمعنى الاصطلاحى الذى تترتب عليه براءه ذمه المضمون عنه بمجرد الضمان و اشتغال ذمه الضامن فيتمسكك له 
بصحيحه عبد الله بن سنان- التى رواها المشايخ الثلاثه بطرقهم الصحيحه- عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل يموت و عليه 
دو فكديينة شام الكرماد فقالة | ذاترقيى ب العرماء فتوورنك ديه اليك 


و اما بمعناه المصطلح عليه عند غيرنا فقيل ان المعروف بين الاصحاب عدم صحته حتى مع التصريح بارادته الا انه ذكر البعض 
امكان تصحيحه من خلال التمسكك بالعمومات و هو الصحيح. 


و اما الضمان بمعناه الاخير فهو متداول لدى العقلاء» كضمان شخص الدين للدائن ان لم يؤده المديون أو ضمان الدار لمشتريها 
إذا ظهرت مستحقه للغير أو ضمان الثمن للبائع ان ظهر كذلكك . وشرعيته بالمعنى الثانى فللسيره العقلائيه المنعقده عليه المتصله 
برمن المعصوم (عليه السلام) و الممضاه بعدم الردع. مضافا إلى 


/٠١:ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب أحكام الضمان الحديث‎ 18٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


امكان التمسكك بعموم قوله تعالى: (أَوْقُوا بالْعَقُود)(1) بناء على افادته اللزوم و الصحه لا خصوص اللزوم كما هو الصحيح. 
(و يشترط كماله و حريته الَا أن يأذن المولى فيثبت فى ذمه العبد) 

قيل: يمكن أن يكون إذن المولى فى معنى ضمان نفسه فيثبت فى ذمته. 

قلت: و ان كان للمولى ان يضمن عن العبد كذلكك له ان يقبل بضمان العبد وحده كما هو مقتضى قاعده السلطنه . 

عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم 

(و لا يشترط علمه بالمستحق و لا الغريم ) 


وهو المضمون عنه. لأ-نه وفاء دين عنه وهو جائز عن كل مديون, و للاطلاقات , هذا و نقل المختلف عن المبسوط اشتراط 
علمه بهماء و عن الخلاف عدمه و استدل له بما رواه أبو سعيد الخدرىٌ قال: كنّا مع النَبَ صلَى الله عليه و آله و سلّم فى جنازه» 
فلمَا وضعت قال صِلَى الله عليه و آله و سلّم: هل على صاحبكم من دين؟ قالوا: نعم درهمان» فقال: صلُوا على صاحبكم, فقال 
على (عليه السلام): هما علي و أنا لهما ضامن- الخبرا. 


ص:ام/ 


١ :هدئاملا-١‎ 


و ما رواه جابر الأنصارئ: أن النَبِىَ صلّى الله عليه و آله كان لا يصلّى على رجل عليه دين» فأتى بجنازه» فقال: هل على صاحبكم 
من دين؟ فقالوا: نعم ديناران» فقال: صلوا على صاحبكمء فقال أبو قتاده: هما عليء فصلَى عليه؛ فلمًا فتح الله على رسوله قال: أنا 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم فمن تركك مالا فلورثته» و من تركك دينا فعليّ)», و قال: إِنّ النبىَ صلى الله عليه و آله لم يسأل علا 
(عليه السلام) و لا أبا قتاده عن معرفتهما صاحب الدَّين و لا المتّت) . 


قلت: الخبران دالّان على كفايه تمييز الغريم و هو المت هناء و أمَا المستحقٌّ فليس فيهما إشاره إلى تميزه بحضوره أو وصفه و 
هما خبران عاميان. 


(بل تميزهما) 


أى المستحق )١(‏ و الغريم ليمكن توجه القصد إليهماء أما المضمون له فلاجل التمكن من إيفائه» و أما المضمون عنه فلاجل 
تعبين من تبرئ ذمته, و قيل: لا وجه لتمييزه لأن المعتبر القصد إلى الضمان و هو التزام المال الذى يذكره المضمون له؛ و ذلكك 
غير متوقف على تمييز من عليه الدين و لا دليل على اعتباره بخصوصه . قلت: بل يتوقف على تمبيز من عليه الدين حتى يعلم 


سقوط ذمه هذا لا غيره . 
حصيله البحث: 


ص:7/ 


الضمان: هو التَعجّد بالمال من البرى ء بنحو ينتقل من ذمه المضمون عنه إلى ذمه الضامن و اما عند غيرنا فهو ضم ذمه إلى ذمه 
بحيث تعود ذمه الضامن و المضمون عنه مشغولتين للمضمون له و يحق له الرجوع على ايهما شاء. و له اطلاق بمعنى اخرء و هو 
التعهد بالمال للغير و تحمل مسؤوليته من دون - اشتغال ذمه الضامن بالفعل و براءه ذمه المضمون عنه - و هو مشروع بكل 
معانيه, و يشترط كماله و حرّيّته إلا أن يأذن المولى فيثبت فى ذه العبد إلا أن يشترطه من مال المولى و لا يشترط علمه 
بالمستحقّ و لا الغريم بل تمييزهما لاجل ايفائه المستحق وتعيين من تبرئ ذمته . 


و الإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه 
(و الإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه؛ و لو قال: مالك عندى أو علىٌ أو ما عليه على فليس بصريح) 


أقول: اما اشتراط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه كما عليه المصنف فيرده عدم الدليل على هذا الشرط بل يكفى فيها الظهور 
العرفى و فهمهم منه المراد و لو بالقرائن الحاليّه أو المقاليّه ولانه مذلكه عطق العقد فيكسيلة عسوم قولة تغالى: ١‏ أؤقوا 
بالققود 1( كنا فحقق ,ذلك عنواق الضماة فتشمله 'صضحه اتن ستاك المقد هه 


ص :7/ 


١ :هدئاملا-١‎ 


و يشهد لذلكك خبر فضيل و عبيد» عن الصٌادق (عليه السلام): لما حضر محمّد بن أسامه الموت دخل عليه بنو هاشم- إلى- فقال 
على بن الحسين عليهما السّلام: ثلث دينكك علىّء ثم سكت و سكتواء فقال (عليه السلام): على دينكك كله» ثم قال (عليه السلام): 
أما إِنّه لم يمنعنى أن أنه أؤله إلا كراهه أن يقر لوا :33 كما آثهلا بشعرط أن رقول: تمت يلفظ المافبي كساقال 
المصنف بل يكفى «أضمن). 


و يشهد له مضافا لما تقدم خبر عيسى بن عبد الله فى خبر: «قال الستجاد (عليه السلام) للغرماء: أضمن لكم المال إلى غله)0؟). 


واما اصل اعتبار الايجاب و القبول فى تحقق الضمان فمعلوم و ذلكك لا-نه نحو من المعاقده التى لا تتم الا بذلكك كما قال 
المصنف: (فيقبل المستحق) . 


(و قيل: يكفى رضاه فلا يشترط فوريه القبول) 
و استدل له بالأصل و حصول الغرض . قلت: الملاكك فى تحقق المعاقده هو انشاء الرضا لا مجرده . 


وقبل: لا يشترط رضاه مطلقا و ذلكك لصحه الضمان التبرعى» الذى هو بمنزله وفاء دين الغير تبرعا بدون ضمان حيث لا يعتبر فيه 
رضاه لما روى من ضمان على 


ص :5/ 


7 وسائل الشيعه؛ ج ليث ص 578 باب‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /او9ح7‎ -١ 


(عليه السلام) دين المت الذى امتنع النَبىَ صلّى الله عليه و آله من الصلاه عليه لمكان دينه . 


نعم إذا استلزم الضمان التبرعى اهانه المضمون عنه - كتبرع وضيع بضمان دين انسان شريف- حرم تكليفا و لكنه لا يلزم عدم 
الصحه وضعا. 


قلت: هو استدلال باطل لأنّه إذا كان الميّت لا شى ء له و لم يبرئه المستحقٌ فلا بد أنّه يرضى بكلّ من يعطى عوضه و فى مثل 
المورد رضاه مقطوع لأنّ عدم الرّضا إِنْما يكون لخوف أن لا يفى أو يماطل و فى مورده (عليه السلام) كانا منتفيين. 


واما خبر فضيل و عبيد. عن الصَادق (عليه السلام): لما حضر محمّد بن أسامه الموت دخل عليه بنو هاشم- إلى - فقال على بن 
الحسين عليهما السّلام: ثلث دينكك علىّء ثمم سكت و سكتواء فقال (عليه السلام): على دينك كلها ثم قال (عليه السلام): أما إِنْه 
لم يمنعنى أن أضمنه أوّلا إلا كراهه أن يقولوا: سبقنا»(1) فلا دلاله فيه على انتفاء رضاه . 


ص :6/ 


١و وسائل الشيعه؛ ج 3 ص 578 باب‎ -١ 


و يدل على اشتراط رضاه صحيح الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن عبد اللّه بن سنان» عن الصٌادق (عليه السلام) 
ف التجل موك وعله دين يمه كبام للغرماء شقال ذا ركس عه القرماء ققد يرانك ذه ال 3د 


و أمّا مافى موثق الحسن بن الجهم: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل مات و له على دين و خلّف ولدا رجالا و نساء و 
صبياناء فجاء رجل منهم فقال: أنت فى حل مثا لأ-بى عليكك من حصتى و أنت فى حل مما لإخوتى و أخواتىء و أنا ضامن 
لرضاهم عنككء قال: يكون فى سعه من ذلكك و حلٌ؛ قلت: فان لم يعطهم؟ قال:كان ذلكك فى عنقه. قلت: فان رجع الورثه علي 
فقالوا: أعطنا حقّناء فقال: لهم ذلكك فى الحكم الظاهر فَأمًا بينكك و بين الله عزّ و جل فأنت منها فى حل إذا كان الرّجل الذى 
أحلٌ لكك يضمن لكك عنهم رضاهم» فيحتمل لما ضمن لككء قلت: فما تقول فى الصبى لأمَّه أن تحلل؟ قال: نعم إذا كان لها ما 
ترضيه أو تعطيه» قلت: فإن لم يكن لهاء قال: فلاء قلت: فقد سمعتكك تقول: إِنّهِ يجوز تحليلهاء فقال: إِنّما أعنى بذلكك إذا كان لها 
مالء قلت: فالأ.ب يجوز تحليله على ابنه؟ فقال له: ما كان لنا مع أبى الحسن أمر يفعل فى ذلكك ما شاءء قلت: فإن الرّجل ضمن 
لى عن ذلك الصبىّ و أنا من حصّته فى حل فإن مات الرّجل قبل أن يبلغ الصبئ فلا شى ء عليه؟ 


ص :2 


ا- الكافق (فى .باب أله إذاامات الاحل حل ديتف "١‏ من معيشعه) 


قال: الأمر جائز على ما شرط لكك)(1١)‏ فمعارض بما تقدم مما هو اقوى منه فلا وثوق به. 
و لا عبره بالغريم 
(و لا عبره بالغريم) 


يعنى لاعبره بقبول المضمون عنه لأنّهِ وفاء عنه و هو غير متوقف على إذنه كما ذهب إليه الحلي خلافا للَّيِخين و القاضى و ابن 
حمزه أنه يشترط عدم إنكاره فلو أنكره بطل لعدم الدّليل على صححته و لأنّه تحمل منّه لا يجب. 


عن الميت جاز عن الصبى و المجنون و المكره و السفيه لعدم الفرق» بل لعل ذلكك أولى. 


ومن دون ضمان. 
ص :// 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ا ص: 70ح 


واما خبر الحسين بن خالد: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): قول النّاس: الضامن غارم فقال: ليس على الضامن غرم؛ الغرم على 
من أكل المال)(1١)‏ فمنصرف الى الضمان باذنه مضافا الى ضعفه سندا . 


(و لو أذن له رجع عليه بأقل الأمرين مما أداه و من الحق) 


كما فى موثق عمر بن يزيد عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل ضمن على رجل ضماناء ثم صالح عليه» قال: ليس له إِلَا 
الذى صالح عليه)(1). و تفصيل الإسكافيّ بين كون الصلح قبل وجوب الحكم على الضامن بالمال و بعده مخالف لاطلاق النص 
الانف الذكر. 


و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره 

(و يشترط فيه) اى الضامن (الملاءه أو علم المستحق بإعساره) عند المصنف. 
أقول: لم يظهر لهذ الشرط دليل و اصاله العدم تنفيه . 

(و يجوز الضماخ انا و مؤججلا عن حال و مؤججل) 


لعموم المسلمون عند شروطهم و قال فى المبسوط: «لا يصيح ضمان الحال عن المؤجل لأنّه لا يجوز أن يكون الفرع أقوى من 
الأصل» و هو كما ترىء و قال 


ص :// 


هح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه *1: "187 الباب # من أحكام الضمان الحديث‎ -١ 


المفيد و الشيخ فى النهايه و القاضى فى الكامل و ابن حمزه بعدم صبحه الضمان حانًا رأسا و جوّزه المبسوط و الحلّى و القاضى 
فى مهذبه. 


(و المال المضمون ما جاز أخذ الرهن عليه) 


و منع المبسوط من ضمان مال الكتابه لأنّه ليس بلازم فى الحالّ لأنْ للمكاتب إسقاطه بفسخ الكتابه للعجز و لا يؤول إلى الأزوم 
لأنّه إذا أدّاه عتق» و جوّز ضمان النفقه الماضيه و الحاضره للرّوجه دون المستقبله لأنّها تجب بالتمكين. 


أقول: اما اعتبار ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلانه بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى. 


نعم لا يشترط فى الضمان بالمعنى الثانى و ذلك لانه تعهد و تحمل للمسؤوليه من دون اشتماله على نقل ما فى ذمه إلى ذمه 
اخرى ليعتبر فيه ذلكك . 

5 الى تث: 
لايد للضمان من إبجات :و قبول :و الايجاب: ضهنت أو تكفلت و تفبلت» و شبهة و يكفى فيه كل ما له ظهور عرف فيه فيقبل 
لمق ولا شري قورت الفنو لهو لا غبره لقبول الغريره نعم لا بونج عليه مهيام إذناو لو أدن وجم بأقل الأمرين امنا أداء 
و من الحقّء و يجوز الضّ مان حالًا و مؤْجلًا عن حال و مول و المال المضمون ما جاز أخذ الرّهن عليه؛ و لابد من ثبوت الدين 


فى ذمه 


ص:4/ 


المضمون عنه لانه بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى , نعم لا يشترط فى الضمان بالمعنى الثانى و ذلكك لانه تعهد 
بالمال و لو لم يكن هناكك دين. 


ضمان المشترى لعهده الثمن 


(و لو ضمن للمشترى عهده الثمن لزمه ضمانه فى كل موضع يبطل فيه البيع) كالاستحقاق و لم يجز المالكك البيع ولا ريب فى 
صيحه هذا الضمان و امثاله لعدم المانع منه . 
(و لو ضمن له درك ما يحدثه من بناء أو غرس فالأقوى جوازه) 


قلت: هذه المسأله مضافا الى كونها من مصاديق «ضمان ما لم يجب» هى من مصاديق «ضمان المجهول» و بجوازها افتى 
الإسكافيّ و المفيد و الدّيلمى و الحلبيئ و ابن زهره و القاضى فى كامله و انيح فى نهايته» و ذهب فى مبسوطيه إلى عدم 


طح وه الحلدى القاحتى فى مهديه: 


أقول: عموم قوله تعالى /اوفوا بالعقود1 شامل لكل انواع الضمان وان لم يكن نقل ذمه الى ذمه و عليه فلا اشكال فى صحه 


لا يخفى . 


9١:ص‎ 


و لو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل 
(و لو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم(1) قبل مع عدم التهمه) 


و'الوجه فى قول شهاده المضهرن عنه لأله إن كان أمره بالضمان فشهادته شهاده على نفسه باستحقاق الرّجوع عليه وا ن كان 
الضامن متبرعا عنه فهو أجنبى فلا مانع من قبولها لبراءته من الدين أدى أم لم يؤدء هذا مع عدم التّهمه . 


(و) اما (مع) التهمه بأن تفيده الشهاده فائده زائده على ما يغرمه(7) و (عدم قبول قوله) اى المضمون عنه (لو غرم الضامن رجع 
فى موضع الرجوع بما أداه أولا) 


1١:ص‎ 


-١‏ الغريم فى الأخبار هو صاحب الدّين المستحقّ للمال كما مرّ فى صحيح عبد اللّه بن سنان» و خبر عيسى بن عبد اللّه و الذى 
عليه الدّين هو الغارم قال تعالى [ِإِنّمَا الصَدقات بلقا و المللاكين و الماملين علي وَالْموَلف وبع وَفى الرلقاب و القارمين) و 
أمَا الغريم فكالقتيل مفعول بمعنى من أعطوه الغرامه . 

-١‏ هذا و للتهمه صور منها أن يكون الضامن معسرا و لم يعلم المضمون له بإعساره ١‏ بناءَ على شرطيه الملاءه او علم المضمون 
له باعسار الضامن » فإنه له الفسخ حيث لا يثبت الأداء و يرجع على المضمون عنه- فيدفع بشهادته عود الحق إلى ذمته- و منها 
أن يكون الضامن قد تجدد عليه الحجر للفلس و للمضمون عنه عليه دين فإنه يوفر بشهادته مال المفلس فيزداد ما يضرب به- و 
لا فرق فى هاتين بين كون الضامن متبرعا و بسؤال لآن فسخ الضمان يوجب العود على المديون على التقديرين . 


و رجوع الضامن بما أدّاه أوّلا-لو لم تقبل شهاده المضمون عنه فلتصادقهما على كونه هو المستحق فى ذمه المضمون عنه و 
اعترافه بأن المضمون له ظالم بالأخذ ثانيا. 


(و لو لم يصدّقه على الدّفع رجع بالأقلٌ) 
كما تقدم من انه ضامن للاقل و لم يثبت هنا الاكثر لعدم اعترافه به . 
حصيله البحث: 


ولو ضمن للمشترى عهده لثمن لزمه فى كل موضع يبطل فيه البيع من رأس كالاستحقاق» و لو ضمن له دركك ما يحدثه من 
بناءٍ أو غرس فالأ.قوى جوازه؛ و لو أنكر المستحقّ القبض فشهد عليه الغريم قبل مع عدم التّهمهه و مع عدم قبول قوله لو غرم 
الضَامن رجع فى موضع الرّجوع بما أدّاه أوَلَاه و لو لم يصدّقه على الدّفع رجع بالأقل. 


شرائط الضمان 
يلزم 0 لتحقوٌ الضمان توفر: 


-١‏ كون الضامن و المضمون له بالغين عاقلين مختارين و ليسا محجرا عليهما لسفهء بخلاف المضمون عنه. فانه لا يلزم فيه ذلكك 


ص :17 


اما اعتبار البلوغ و ما بعده فى الضامن و المضمون له فلأنهما طرفا العقد. و ذلك معتبر فى مطلق طرفى العقد. 
و اما عدم اعتبار ما ذكر فى المضمون عنه فلانه اجنبى عن العقد. 


على انه إذا جاز كونه ميتا- كما هو مورد صحيحه ابن سنان المتقدمه- جاز كونه صبيا أو مجنونا أو مكرها أو سفيها لعدم الفرق» 
بل لعل ذلكك أولى. 


واما اشتراط عدم فلس المضمون له فلان المفلس ممنوع من التصرف فى أمواله و لو بنقلهاء و واضح ان لازم قبوله الضمان نقل 


دينه من ذمه إلى ذمه. 


و اما عدم اشتراط فلس الضامن فلان المفلس ممنوع من التصرف فى أعيان أمواله دون ذمته. و يشهد لذلك انه لا يحتمل عدم 


جواز اقتراضه؟ 


؟- التنجيز كما هو المشهورء فلا يصح لو قال انا ضامن ان اذن لى فلا-ن أو ان لم يف المديون دينه. نعم لا يعتبر ذلكك فى 
الضمان بالمعنى الثانى لو كان الضمان بصيغه انا ضامن ان لم يف المديون دينه. 


اما اعتبار التتنجيز فقد تقدم دليله فى كتاب البيع10) . 
و اما عدم اعتباره فى الضمان بالمعنى الثانى فلعدم شمول الدليل المتقدم له ولا مانع من التمسكك بالسيره العقلائيه و العموم. 


ص :17 


7١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 


*"- ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلا يصح اقرض فلانا و انا ضامن.نعم يصح ذلك فى الضمان بمعناه الثانى. وذلكك لانه 
بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى. 


واما عدم اشتراطه فى الضمان بالمعنى الثانى فلانه تعهد و تحمل للمسؤوليه من دون اشتماله على نقل ما فى ذمه إلى ذمه اخرى 


*- تعيين الدين و المضمون له و المضمون عنه» بمعنى عدم ترددهء فلا يصح ضمان أحد الدينين و لو لشخص معين على شخص 
معين» و لا ضمان دين أحد الشخصين و لو لواحد معين» و ذلكك لانه بدونه لا يمكن تحقق القصد إلى الضمانء فان تحقق 
الضمان بلحاظ هذا الدين دون ذاكك بلا مرجح., و بلحاظهما خلاف المقصود. و المردد بما هو مردد لا خارجيه له ليمكن تحقق 
الضمان بلحاظه, و هذا نفسه يجرى فى فرض تردد المضمون له أو المضمون عنه. 


ه- هذا ولا يعتبر العلم بوصف و نسب المضمون عنه و المضمون له و ذلك لانه لا دليل عليه. 
حصيله البحث: 


ذلكك و يلزم أيضا عدم فلس المضمون له دون الضامن. و التنجيز كما هو المشهور فلا يصح لو قال انا ضامن 


ص :15 


ان اذن لى فلان أو ان لم يف المديون دينه, نعم لا يعتبر ذلكك فى الضمان بالمعنى الثانى لو كان الضمان بصيغه انا ضامن ان لم 
يف المديون دينه و ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلا يصح اقرض فلانا و انا ضامن, نعم يصح ذلكك فى الضمان بمعناه 
الثانى. و يشترط تعبين الدين و المضمون له و المضمون عنه؛ بمعنى عدم تردده؛ فلا يصح ضمان أحد الدينين و لو لشخص معين 
على شخص معينء و لا ضمان دين أحد الشخصين و لو لواحد معينء و لا يعتبر العلم بوصف و نسب المضمون عنه و المضمون 
له . 


(كتاب الحواله) 
اشاره 
(و هى التعهد بالمال من المشغول يمثله للمحيل» و يشترط فيها رضىئ الثلاثه) على خخلاف سياتى ببانه. 


والفرق بيتها ومين الشمان- المنضمن أيضا لنقل ما فى ذمه إلى :ذهه اخترى- ان الحواله معامله نين المدديق و الدائقء حيث يتقل 
الاول ما فى ذمته إلى ذمه غيره بخلاف الضمان. فانه معامله بين الدائن و الاجنبىء حيث ينقل الثانى ما فى ذمه المدين إلى ذمته. 


ولاريب فى مشروعيتها بدليل السيره العقلا.ئيه الممضاه بعدم الردع؛ و بعموم قوله تعالى: [أَوْفُوا بِالْعُْقَودِ](1) و بالروايات 


ص :10 


١ :هدئاملا-١‎ 


الله (عليه السلام): «الرجل يحيل الرجل بالمال أ يرجع عليه؟ قال: لا يرجع عليه أبدا الا ان يكون قد أفلس قبل ذلكك)(1)و المراد: 
أ يرجع المحال على المحيل؟ قال: لاء الا اذا اتضح ان المحال عليه كان قد حصل له الفلس قبل الحواله. هذا هو المقصود و ان 
كان تعبير الصحيحه قد يوهم كون المقصود: الا ان يكون المحيل قد افلس قبل ذلك و لكنه غير مقصود جزما لعدم مدخليه 
افلاس المحيل فى جواز الرجوع عليه. هذا مضافا الى ان الاصحاب لم يفهموا الا ما اشرنا اليه. و غيرها. 


وهى عد لا ايقاع و ذلك لتضمنها تصرفا فى مال المحتال الذى هو تحت سلطانه و فى ذمه المحال عليه التى هى تحت سلطانه 
فيلزم قبولهماء و لا يكفى إنشاء المحيل فقط لتكون ايقاعا. 


لكن قيل كونها من الايقاع غايه الامر اعتبار الرضا من المحتال أو منه و من المحال عليه و مجرد هذا لا يصيره عقداء و ذلكك 
لأنها نوع من وفاء الدين و ان كانت توجب انتقال الدين من ذمته إلى ذمه المحال عليه» فهذا النقل و الانتقال نوع من الوفاء و هو 
لا يكون عقدا وان احتاج إلى الرضا من الآخرء كما فى الوفاء بغير الجنسء فانه يعتبر فيه رضا الدائن و مع ذلكك ايقاع. 


وفيه: ان الحواله تتضمن نقلا للدين من ذمه إلى اخرى فكيف تكون وفاء, و مع التنزل و التسليم بكونها كالوفاء بغير الجنس 
فذلك لا يوجب كونها ايقاعا لان 


ص :18 


١ من أبواب أحكام الضمان الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 17: 188 الباب‎ -١ 


كون المقيس عليه من قبيل الايقاع اول الكلام بل هو عقد لكونه معاوضه بين الدين و الجنس الآخر. 


ثم انه لا دليل على اشتراط رضى المحال عليه و هو المفهوم من الشّيخين فى المقنعه و النهايه» و لم يذكره الدّيلمي و إِنّما قال 
السبوظة وو للانساة أضاسه لعن شامق قفي مالسو فى اله لدو مل عرييسي» وعمه لحل رازن محموه واب اد رميو 
الحلبئ() . 


قلت: و لا دلاله فيها على اشتراط رضى المحال عليه و لذا فهى متقوّمه بالمحيل و المحتال فقط. 
شرائط الحواله 

يلزم فى صحه الحواله توفر: 

-١‏ الايجاب من المحيل و القبول من المحتال بكل ما يدل عليهما وذلكك لأنها عقد. 

و اما الاكتفاء بكل ما يدل على الايجاب و القبول فقد تقدم وجهه عند البحث عن الضمان و غيره. 


ص :/41 


1- البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو سفه فى المحيل و المحتال الا فى الحواله على البرى ء فلا يعتبر عدم الحجر 
ف البيغيل: 


اما اعتبار البلوغ و ما بعده فى المحيل و المحال فلاجل ان نقل الدين و التصرف فيه قائم بهما فيلزم فيهما ما ذكر. 
واما المحال عليه فلا يعتبر فيه شى ء من ذلكك الا إذا كانت الحواله على البرىء أو بغير الجنس . 


اما انه فى الحواله على البرى ء لا يلزم عدم الحجر فى المحيل فلانه لا يملكك شيئا فى ذمه المحال عليه ليمنع من التصرف فيه بل 
ما يصدر منه هو اشغال لذمه الغير بما ثبت فى ذمته هو. 


اجل يعتبر فيه البلوغ و العقل و الاختيار لعدم الاثر لعقد الصغير و المجنون و المكره كما تقدم فى كتاب البيع . 


و اماان المحال عليه لا يعتبر فيه شى ء من ذلكك فلوضوح ان لمن يملكك المال فى ذمه الصغير و المجنون و من لم يرض 
بالحواله» الحقّ فى تمليكه لغيره و نقله إليه بالرغم من فرض الصغر و الجنون و عدم الرضا. 


و اما اعتبار ذلكك فيه إذا كان برى ء الذمه أو كانت الحواله بغير الجنس فلانه بالحواله يحصل تصرف فى ذمته فلا بد من بلوغه 
و عقله و اختياره و عدم سفهه. 


ص :/1 


هذا و منع المبسوط الحواله بغير الجنس و تبعه القاضى و ابن حمزه و جوّزه المختلف بشترط رضى المحال عليه وهو الالقوى 
ويشهد له مضافا لما تقدم صحيح داود بن سرحان, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له عند رجل دنانير فأحال 
له على رجل آخر بدنانير فيأخذ بها دراهم أ يجوز ذلكك؟ قال: نعم)(١).‏ ووجه الدّلاله أنه إذا جاز أخذ الدّراهم بدل الدّنائير من 
المحال عليه برضاه» جازت الحواله كذلكك. 


اجل لا يعتبر عدم فلسه إذا كان برى ء الذمه لجواز اشغال المفلس ذمته بخلاف السفيه فانه ليس له اشغال ذمته بدون اذن وليه. 
(ف) اذا صحت الحواله (يتحول فيها المال من ذمه إلى ذمه كالضمان) 


و به قال الحليٌ مطلقاء و شرط الإسكافي و الشيخان و الحلبيئ و القاضى و ابن حمزه إبراء المحتال للمحيل استنادا الى صحيحه 
زراره ١عن‏ أحدهما عليهما التّرلام فى الرّجل يحيل الرّجل بمال كان له على رجل آخر فيقول له الذى احتال: برئت ممما لى 
عليكك؟ قال: إذا أبرأه فليس له أن يرجع عليه» و إن لم يبرأه فله أن يرجع على الذى أحاله)(1). 


ص :194 


584 من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 
"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


أقول: و هى وان كانت معتيره سنداً و واضحه دلالهء إلا أنها معارضه بما دل على عدم الاعتبار كصحيحه منصور بن حازم» عن 
الصّ ادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل بحيل على الرّجل الدّراهم أ يرجع عليه قال: لا يرجع أبدا إلا أذبكرة قد افلس قبل 
ذلك)(1) وصحيحه أبى أيوب أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحيل الرجل بالمال؛ أ يرجع عليه؟ قال: «لا يرجع 
عليه أبداً إِنّا أن يكون قد أفلس قبل ذلكك)(5). 


و روايه عقبه بن جعفر عن أبى الحسن (عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يحيل الرجل بالمال على الصيرفى ثم يتغير حال 
الصيرفى» أ يرجع على صاحبه إذا احتال و رضى؟ قال: «لا(0). 


والعمده فى المعارضه هى الصحيحتان الأوليان و إلا فالروايه الأخيره لا تعدو كونها مؤيده لضعف سندها حيث دلّتا على انحصار 
حق الرجوع على المحيل بفرض الإفلاا.س كما يظهر ذلكك من قوله (عليه السلام): «أبداً» فتتعارضان مع صحيحه زراره الدالّه 
صريحاً على جواز الرجوع قبل الإسبراء. و عندئظٍ يكون التقدّم معهماء لرجحانهما عليهما بموافقتهما للكتاب العزيزء حيث إِنَّ 


ص: ٠١ ٠‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: ٠١5‏ ح؟ 


؟- الوسائل» ج ١18‏ كتاب الضمانء ب ١١‏ ح ١‏ 
*- الوسائل؛ ج ١8‏ كتاب الضمانء ب ١١‏ ح 5 


عمومات الوفاء بالعقود الحكم بالّزوم و عدم جواز رجوع المحتال على المحيل ثانياً . 
و لا يجب قبولها على الملىء 

(و لا يجب قبولها على الملى ء) 

لعدم الدّليل على وجوبه و لأنَّ حمّه عند المحيل فلا ينتقل عنه إِلَا برضاه . 


طريق العامّه. 


(و لو ظهر إعساره فسخ المحتال) 


اكول اطليه مرعكينا منصور بن حازم و أبى أيُوب | لستدذماق انا و لا عار كروما خب عقيد ين جعفر ا لمتقدّم ثمّه لضعفه سندا و 
يمكن حمله على علمه بإعساره و رضاه . 


ويصح ترامى الحواله و دورها 
(و يصيح ترامى الحواله و دورها و كذا الضمان و الحواله بغير جنس الحقٌ) 
أمَا ترامى الحواله و دورها فذلكك لإطلاق أدله مشروعيتها وجوّزهما المبسوط . 


٠١١:ص‎ 


و أمًا ترامى الضمان و دوره فمنعه المبسوط لصيروره الأصل فرعا و بالعكسء و لعدم فائده فيه و جوّزه المختلف لعدم مانعيّه 
صيروره الأصل فرعا و بالعكسء و فرض الفائده بجواز ضمان الحال موبلا و بالعكس. قلت: و هو الاقوى لاطلاق الادله. 


(و تصيح الحواله بدين عليه لواحد على دين للمحيل على اثنين متكافلين) 


الأصل فى عنوان المسأله المبسوط حيث قال: «و لو كان له على رجلين ألف و لرجل عليه ألف فأحاله بها على الرّجلين و قبل 
الحواله كان جائزاء فإن كان كلّ منهما ضامنا على صاحبه و أحاله عليهما لم تصي الحواله لأنّه يستفيد بها مطالبه الاثنين كل 
والخند هنيما بالألق دو هنذا ؤياقه فى حم المطالبه بالحراله و ذلكك له يجوز » و اليس له أن يطالك كل والح نهنا بلقو إلا 
قفن الألف من اعدهما دون الآخر و قبل : إله جر له أن طالب 15 :واحد منيما الت ذإذا ددر الآخر وهذا اقربةو 


ما قرّبه أخيرا هو الصواب. 
ولو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين 


(و لو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين و ادعاه المحيل تعارض الأصل و الظاهر. و الأول أرجح فيحلف) المحال 
عليه (و يرجع) عليه (سواء كان بلفظ الحواله أو الضمان) 


٠١7:ص‎ 


أقول: لا شكك فى تقدم الظاهر على الاصل و ذلكك لحجيه الظهور و تقدمه عليه كما هو محرر فى علم الاصول فانه لو قال: 
(أحلتكك على فلان) و قال: (قبلت) ثم انكر المحال عليه الدين فإنّ مفهوم الحواله مأخوذ من الإحاله و التحويلء و هما فى اللغه 
بمعنى النقل من مكان إلى مكان أو حال إلى حال أو زمان إلى زمان» كما هو الحال فى تحويل السنه. فالنقل دخيل فى المبدأ و 


و ماعن الشهيد الثانى قدس سره من دعوى تضمّن الوكاله لنقل حقّ مطالبه الدّين الثابت للدّائن إلى الوكيل واضح الفساد. إذ 
الوكاله لا تقتضى انتقال حقٌّ الموكل فى المطالبه إلى الوكيل بحيث يمنع هو من المطالبه بدينه؛ فإنَ غايه ما فى الأمر إعطاء 
الموكل حمًا للوكيل فى مقابل حقّه نفسه» بحيث يكون لكل منهما المطالبه بالدّين. 


“- ومن جمله شرائط الحواله التنجيز كما هوا لمشهور و قد تقدم الكلام حوله فى كتاب البيع(1) . 


- ومن جمله شرائط الحواله ثبوت الدين فى ذمه المحيل فلا يصح فى غير الثابت و لو مع تحقق سببه» كمال الجعاله قبل العمل 
فضلا عما إذا لم يتحقق سببه. كالحواله بما سيقترضه وذلكك لان الحواله نقل من المحيل الدين الثابت فى ذمته الى ذمه اخرى, و 
المعدوم لا يقبل النقل. 


١١7:ص‎ 


٠١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 


ه- ومن جمله شرائط الحواله عدم تردد المال المحال فلا تصح الحواله بأحد الدينين من دون تعيين وذلكك لان المردد لا تحقق 
له ليمكن نقله من ذمه الى اخرى. 


من أحكام الحواله 


-١‏ الحواله لازمه لا يجوز فسخها بدون التراضى الا إذا اتضح كونها على مفلس و ذلك لأصاله اللزوم فى كل عقد. مضافا إلى 
دلاله صحيحه ابى ايوب المتقدمه عليه . و اما استثناء الحواله على المفلس فللصحيحه نفسها. 

-١‏ هذا و يجوز اشتراط الفسخ لكل واحد من الثلاثه وذلكك لان الحواله و ان كانت لازمه انا ان لزومها ليس حكميا بل حقى» و 
معه فيمكن التمسكك بعموم قوله (عليه السلام): «المسلمون عند شروطهم)10). 

*- و إذا قضى المحيل الدين بعد تماميه الحواله تبرأ بذلكك ذمه المحال عليه و جاز للمحيل الرجوع عليه ان كان ذلكك بطلب 
منه اما براءه ذمه المحال عليه بقضاء المحيل للدين مع جواز رجوعه إليه ان لم يكن تبرعا فلانه كقضاء شخص اجنبى آخر الدين 


الذى حكمه براءه ذمه المدين و جواز رجوع الاجنبى عليه ان لم يكن ذلكك تبرعاء و واضح ان المحيل بعد تحقق الحواله يصبح 
أجنبيا لبراءه ذمته. 


١٠١ ص:5‎ 


” وسائل الشيعه ؟١: 7ه” الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ -١ 


حصيله البحث: 


شترط :فى الخوالهبرضاء المعيل وا التعال.ى لا يشترظ فنهنا راضا السسحمال غلية فتحول فيهنا الال كالفماة ويشتروط فنها 
الايجاب من المحيل و القبول من المحتال بكل ما يدل عليهما و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو سفه فى 
المحيل و المحتال الا فى الحواله على البرى ء فلا يعتبر عدم الحجر فى المحيل , و اما المحال عليه فلا يعتبر فيه ذلكك الا إذا 
كانت الحواله على البرى ء أو بغير الجنس, و لا يجب قبولها على الملى ء»؛ و لو ظهر إعساره فسخ المحتال» و يصحٌُ ترامى 
الحواله و دورهاء و كذا الشّء.مان و الحواله بغير جنس الحقٌّ و كذا الحواله بدين عليه لواحدٍ على دين للمحيل على اثنين 
متكافلين» و لو أدّى المحال عليه و طلب الرّجوع لإنكار الدّين و ادّعاه المحيل 5 الأصل و الظَاهرء و القول فلع شا 
فيحلف على الا-قوى , و يشترط فى الحواله التنجيز و ثبوت الدين فى ذمه المحيل فلا يصح فى غير الثابت و لو مع تحقق سببه 
كمال الجعاله قبل العمل فضلا عما إذا لم يتحقق سببه. كالحواله بما سيقترضه و يشترط فيها عدم تردد المال المحال فلا تصح 
الحواله بأحد الدينين من دون تعيين و الحواله لا-زمه لا يجوز فسخها بدون التراضى انا إذا اتضح كونها على مفلس و يجوز 
اشتراط الفسخ لكل واحد من الثلاثه و إذا قضى المحيل الدين بعد تماميه الحواله تبرأ بذلكك ذمه المحال عليه و جاز للمحيل 
الرجوع عليه ان كان ذلك بطلب منه . 


١٠١6: ص‎ 


(كتاب الكفاله) 
اشاره 
(و هى التعهّد بالنفس» و تصيح حالّه و مؤجله إلى أجل معلوم) 


لكن منع المفيد و الشيخ فى النهايه و ابن حمزه من الكفاله الحالّه» و هو المفهوم من الدّيلمِيَ و هو أحد قولى القاضىء و ذهب 
المبسوط إلى جوازها و تبعه الحلىٌ و القاضى فى أحد قوليه و هو الصحيح لعموم قوله تعالى [اوفوا بالعقود]. 


شرائط الكفاله 

يلزم فى صحه الكفاله توفر: 

-١‏ الايجاب من الكفيل و القبول من المكفول بكل ما يدل عليهما وذلكك لأنها عقد. 

و اما الاكتفاء بكل ما يدل على الايجاب و القبول فقد تقدم وجهه عند البحث عن الضمان و غيره. 

"- البلوغ و العقل و الاختيار وذلكك لعدم الاثر لعقد الصغير و المجنون و المكره كما تقدم فى كتاب البيع . 


٠١2: ص‎ 


و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل 
(و يبرء الكفيل تسلينه ثانا عند الأجل أو فى الحلول) 


لأدنّه أدّى ما كان واجبا عليه و أمَا لو أحضره فى المؤجل قبل الأجل؟ ففى المبسوط و تبعه القاضى لزم تسلمه إن لم يكن عليه 
ضرر. قلت: ويرده انها لازمه من الطرفين لا يجوز فسخها بدون التراضى و ذلكك لأصاله اللزوم فى العقود. 


(و لو امتنع) الكفيل (فللمستحق طلب حبسه حتى يحضره أو يؤدى ما عليه) 


كما فى موثق عتّرار عن الضّ ادق (عليه السلام): «اتى أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل تكفل بنفس رجل فحبسه فقال: اطلب 
صاحبكك)(1١)‏ و المراد من عمّار هو ابن مروان اليشكرى . 


و لو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت 
(و لو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت) 
و ذلك لاعتبار التنجيز فيها كما هو المشهور وقد تقدم الكلام حوله فى كتاب البيع0؟). 


١١17: ص‎ 


ح٠١‎ 8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
٠١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -" 


(و كذا الضمان و الحواله). 


و فى المبسوط (إذا قال: كفّلت ببدن فلا-ن على أن يبرء فلا-ن الوكيل- أو- على أن يبرءه من الكفاله لا تصحح الكفاله» الا ان 
العلامه قال المختلف: «هو شرط سائغ فيصح» استناداً الى عموم المسلمين عند شروطهم و يرده ان الشرط انما يصح بعد الفراغ 
عن صحه العقد و الكلام بعد فى صحته. 

(نعم لو قال ان لم أحضره الى كذا كان على كذا صحت الكفاله أبدا و لا يلزمه المال المشروطهء و لو قال على كذا ان لم 


أحضره؛ لزمه ما شرطه من المال ان لم يحضره) 


و أمّا الفرق فى الكفاله بين العبارتين فى لزوم المال و عدمه فيدل عليه موثق ابان عن أبى العناس: «قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام): رجل كمّمل لرجل بنفس رجل فقال:إن جئت به و إلا عليك خمسمائه درهم؛ قال: عليه نفسه و لا شى ء عليه من 
الدّراهم, فإن قال: «على خمسمائه درهم إن لم أدفعه إليك» قال: تلزمه الدّراهم إن لم يدفعه إليه)(1١)‏ و المراد من ابى العباس 
الفضل بن عبد الملكك, و رواه الفقيه عن داود بن الحصين عن أبى العباس» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل 
يتكفل بنفس الرّجل إلى أجل فان لم يأت به فعليه كذا و كذا درهما؟ قال: إن جاء به إلى الأجل فليس عليه مال و هو كفيل 


بنفسه أبدا إِلّا أن يبدء بالدّراهم فإن بدء 
ص ١١/8:‏ 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


بالدّراهم فهو لها ضامن إن لم يأت به إلى الأجل الذى أجله)(1١).‏ و لفظهما وان كان مختلفا الا ان الظاهر اتّحادهما وظاهر الكافى 
و الفقيه العمل بهما و بهما أفتى الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه و كذا الحلى» و تصرّف الإسكافيّ فيهما فقال: «إذا 
قال الكفيل لصاحب الحقّ: مالك على فلا-ن فهو علىٌ دونه إلى يوم كذا و أنا كفيل لكك بنفسه» صمح الضمان على الكفيل 
بالنفس و بالمال إن لم يؤدٌ المطلوب إلى الطالب إلى ذلكك الأجلء سواء قال له عند الضمان:«إن لم يأتكك به؛ أو لم يقل له 
ذلكء فإن قدّم الكفاله بالنفس و قال: «أنا كفيل لكك بنفس فلان إلى يوم كذاء فإن جاء بمالكك عليه و هو ألف درهم و إلا فأنا 
ضامن للأشلف» صبحت الكفاله بالنفس و بطل الضمان للمال لأنّ ذلك كالقمار و المخاطره و هو كقولك (إن طلعت الشّ.مس 
غدا فمالكك على فلان غريمكك- و هو ألف درهم- علىئّ'. و الذى قد أجمع عليه أن الضمان كذلك باطل» فإنَ الظاهر أن كلامه 


إشاره إلى معنى الخبرين وتعليله كما ترى. 

أقول: ولا مانع من العمل بظاهر الموثق تعبدا . 

و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم 

(و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم من المستحق قهراء فلو كان قاتلا لزمه إحضاره أو الديه) 


٠١5:ص‎ 


5 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا ص: تلح‎ -١ 


كما ورد ذلكك فى صحيح حريزء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل قتل رجلا عمدا فرفع إلى الوالى فدفعه الوالى إلى 
أولياء المقتول ليقتلوه فوثب عليهم قوم فخلّصوا القاتل من أيدى الأولياء» فقال: أرى أن يحبس الْذين خلصوا القاتل من أيدى 
الأولياء حتّى يأتوا بالقاتل» قيل: فإن مات القاتل وهم فى السجن. قال: فإن مات فعليهم الدّيه يؤدّونها جميعا إلى أولياء 
المقتول»)(١).‏ 


و لو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه 

(و لو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه و الإياب فإن مضت و لم يحضره حبس) 
لو اقتضى عقد الكفاله الانصراف الى ذلك و الا حبس . 

و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد 

(و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد و لو عين غيره لزم) 


ولو كانا فى سفر و كانا من بلد و أطلقا ينصرف إلى بلدهماء و لو كانا من بلدين ينصرف إلى بلد المكفول له» و ذهب ابن 
حمزه إلى أنّهِ مع الإطلاق يلزمه التسليم فى دار الحاكم أو موضع لا يقدر على الامتناع ولاشاهد له . 


١٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 187؛ باب الرجل يخلص من وجب عليه القود. 





هذاء إذا أطلقا و أمَا لو عتينا غيره ففى المبسوط و تبعه القاضى على أنه لو سلمه فى موضع آخر و لم يكن على المكفول له ضرر 
ولا مؤونه فى حمله إلى ذاك الموضع لا يلزم الكفيل بل يجب على المكفول له القبول. 


وفيه: انه يجب الوفاء بالعقد كما هو . 

و لو قال الكفيل لاحق لى 

(و لو قال الكفيل لا حقّ لك) على المكفولء فالقول قول المكفول له و (حلف المستحق) 

و لزمه إحضاره كما تقتضيه القواعد. فإنّ قوله أخيرا بعد كفالته أوّلا كالإنكار بعد الإقرار لا يقبل منه . 


(و كذا لو قال أبرأته) أو اوفاكه فإنَ الكفيل فى الفرض مدّع يجب عليه البينه و مع عدمها يحلف المكفول له و تسقط دعوى 


الكفيل. 
(فلو لم يحلف ورد اليمين عليه فحلف برء من الكفاله و المال بحاله) 


فى عهده المكفول لأنّهِ فى هذا الفرض تبطل الكفاله فقط من الكفيلء و أما المكفول له فكما لم يكن له كفيل فلا يبرأ المكفول 
من المال» لاختلا.ف الدعويين وهما دعوى الكفيل زوال الكفاله و المكفول له يدعى بقاءها. و دعوى المكفول براءه ذمته من 
الحقوى لآن المكئول لا نيرأ سمي قي 


اا 


و لو تكفل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما 

(و لو بواحد كفى تسليم أحدهما) 

لأنّه بتسليم أحدهما ينتفى الموضوع بالنسبه إلى الآخر. هذا و قال المبسوط بعدم الكفاله و تبعه القاضى و ابن حمزه . 
و لو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما 

(و لو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما) 


معاً عملا باصاله الظهور وقيل: إذا شرطا اجتماعهما فى القبض و إِلَّا فلا يلزم التسليم إليهما معا بل يكفى متفرّدا إلى كل منهما 
حسب . وهو كما ترى . 


و يصح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل 
(و يصمح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل) 


أقول: لادليل على اشتراط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه بل يكفى فيها الظهور العرفى و فهمهم منه المراد و لو بالقرائن 
الحاليه أو المقاليه لانه بذلكك يتحقق العقد فيشمله عموم قوله تعالى: أَوْقُوا بالْعَقَود](1) نعم لا تصح الالفاظ التى لا ظهور لها 
والتعبير الوارد حول الكفاله فى الأخبار بالنفس كما فى صحيح عمار 


١1 


١ :هدئاملا-١‎ 





بن مروان «أتى أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل قد تكفل بنفس رجل» و موثق أبى العتاس «رجل كفل لرجل بنفس رجل» و 
غيرهما . 


ل ايراد لطر عار بار يروي لا لير رضي ان 

3 
المسأله الخلاف فى صححته و عدمهاء و استدل هو لصحته بقوله تعالى (َأتنِى به إلا أَنْ لاط يكع) و قوله تعالى فخد ديا 
كن قرفن دون انيما ردن 12 اسان زلا رس 1 رين 


و أمَا الرأس فقال فى المبسوط أيضا «إذا تكمّل برأس فلان قال قوم: تصح الكفاله لأنْ تسليم الرأس لا يمكن إِلَا بتسليم جميع 
البدن فكان ذلكك كفاله بجميع البدن» قلت: و الرّقبه أولى فى التعبير عن الكل من الرأس قال تعالى (ِقَتَحْرِيرُ رَكَبَه). 


وأمًا الوجه فلم يذكره المبسوط و الوجه يستعمل فى جاه الشّخص و عرّهء و فى الدّعاء «أسألكك بوجهك الكريم». قلت: ان 
كفى عرفا فهو والا فلا . 


و أن اليد و الأجل ففئ المبسوط أيضًا وى إن تكفل يده أو يعضو يبقى بعد قطعه فهل يجور؟ قيل: وحجهان: أحذهما لا تجوز 
لأنه قد يقطع منه فيبرء مع بقائه. و الثانى يجوز لأنّ تسليم العضو لا يمكن إِلَا بتسليم الجمله) . قلت: ان كفى عرفا فهو والا فلا . 


١١7١:ص‎ 


(و إذا مات المكفول بطلت) لفوات متعلقها و هو النفس . 


( إلا فى الشّهاده على عينه) بان قال الشاهد هذا هو الذى اتلف مال المكفول له . (بالإتلاف أو المعامله) فيجب احضاره مع 
الامكان عملا باطلاق الكفاله . 


حصيله البحث: 


تصحٌ الكفاله حالّه و مؤجله إلى أجل معلوم و يشترط فيها الايجاب من الكفيل و القبول من المكفول بكل ما يدل عليهما و 
الوك بز لقال والتعهاره وريرا الول عر سانا عند الأجل ول الحرارة وال أ «السسن حمه حي يعفر أو برق 
ما عليه» و لو أحضره فى المؤججل قبل الأجل لم يلزم تسلمه , و لو علق الكفاله بطلت, و كذا الضّمان و الحواله» نعم لو قال: إن لم 
أحضره إلى كذا كان علي كذاء صكحت الكفاله أبداً و لا يلزمه المال المشروط. و لو قال: علي كذا إن لم أحضره. لزمه ما شرط 
من المال إن لم يحضره . 
و تحصيل الكفاله بإطلاق الغريم من المستحق قهرأًء فلو كان قاتلًا لزمه إحضاره أو الدّيه» و لو غاب المكفول أنظر بعد الحلول 
بمقدار الذّهاب و الإياب» و ينصرف الإطلاق إلى التَسليم فى موضع العقد و لو عن غيره لزم؛ و لو كانا فى سفر و كانا من بلد و 
أطلقا ينصرف إلى بلدهماء و لو كانا من بلدين ينصرف إلى بلد المكفول له, و لو قال الكفيل: لا حقٌّ لكك. حلف المستحقٌ. و 
كذا لو قال: أبرأته. فلو لم يحلف و ردّ اليمين عليه برئ من الكفاله و المال بحاله فى عهده المكفولء 


١١7:ص‎ 


ولو تكفّل اثنان بواحدٍ كفى تسليم أحدهماء و لو تكفّل بواحدٍ لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما. 


و يصح التعبير بالبدن و الرّأس و لايشترط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه بل يكفى فيها الظهور العرفى» و إذا مات المكفول 
بطلت إلا فى الهاده على عينه بالاتلاق أو المعاملة. 


(كتاب الصلح) 

اشاره 

عرف ابن حمزه الصلح فى الوسيله فقال: «الصلح قطع الخصومه بين المتداعيين». و المراد منه هو التسالم على رفع الخصومه 
فموضوعه اذن ليس مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او جهاله فى حق احد و الدليل على ان 
حقيقه الصلح هى التسالم المذكور فلفهم ذلكك منه عرفا. 

واما تعريفه بان الصلح معامله مضمونها التسالم بين شخصين على تمليكك مال أو اسقاط دين أو حق بعوض أو مجانا فتعريف 
بالاعم وليبس بصحيح وذلك لعدم كون مطلق التراضى عقدا من العقود كما وانه ليس مسوغا لمشروعيه متعلقه والا لصحت كل 
العقود بدون ما قرره الشارع لها من شروط وقيود بمجرد التراضى فيصح بيع المجهول تحت عنوان الصلح ويصح الربا تحت 
ذاكك العنوان وهكذا و هذا مالا يقوله احد اذن فليس الصلح مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او 
جهاله فى حق احد وهذا المعنى هو المفهوم منه عرفا . 


١١1غ‎ 


02 ولا 


0 : اك : عن ع ب لاو ور كو للم ون لق مولا 0ق ون نلا 020 فتلي عن لل ة* 
ولاريب فى مشروعيته كما نطق به الذكر الحكيم قال تعالى: (وَ إِنِ امْرَأَةٌ خافث مِنْ بَعْلها نشوزا أؤ إغراضا فلا جناح عَلئِهِمَا أن 
يُضْلِكا بتتهلَا صُنْحاً وَ الصُلْحَ حَتِدٌ)1(1) و عموم قوله تعالى: [أَوْقُوا بِالْعقُود)1(. 


ويدل على ذلك بوضوح قول الأمام الصادق (عليه السلام) فى صحيح حفص بن البخترى: «الصلح جائز بين الناس»)20) و 
صحيح الحلبى :«الرجل يكون عليه الشى ء فيصالح فقال: إذا كان بطيب نفس من صاحبه فلا بأس5(0) و غيرهما , هذا كله مضافا 
إلى انعقاد السيره العقلائيه الممضاه عليه. 


وهو جائز مع الإقرار و الإنكار 
(و هو جائز) 


الجواز فى كلاسم المصئّف ليس الجواز اصطلاحى الذى هو أعمّ من الوجوب و اللّزوم بل اللُغوى الذى بمعنى النفوذ كما ورد 
(مع الإقرار و الإنكار) 


١١8:ص‎ 


١78 النساء:‎ -١ 

١ المائده:‎ -" 

*- وسائل الشيعه :١‏ 18 الباب " من أحكام الصلح الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه :١‏ 12# الباب ه من أحكام الصلح الحديث ” 


لاطلاق صحيح حفص بن البخترى» عن الصّادق (عليه السلام): «الصلح جائز بين الْنّاس)(١)‏ وغيره . 
شرائط الصلح 

(إنَّا ما أحل حراما أو حرم حلالا) 

يلزم فى تحقق الصلح توفر: 


-١‏ ان لا يكون مستلزما لتحليل محرم أو بالعكس وذلكك لموثقه اسحاق بن عمار عن الامام الصادق (عليه السلام) عن أبيه (عليه 
السلام) ان على بن ابى طالب (عليه السلام) كان يقول: «من شرط لامرأته شرطا فليف لها به فان المسلمين عند شروطهم الَا 
شرطا حرّم حلالا أو أحل حراما»(!) فانه ان لم يفهم من الشرط ما يشمل مطلق المعامله فبالامكان التعدى من باب تنقيح المناط 
والغاء الخصوصية, 


وفى مرسله الشيخ الصدوق قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «البينه على المدعى و اليمين على المدعى عليه. و الصلح جائز 
بين المسلمين الا صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا,80). 


١١17: ص‎ 


١ الباب " من أحكام الصلح الحديث‎ 18 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الباب © من أبواب الخيار الحديث ه‎ "8 :١7 ؟- وسائل الشيعه‎ 
” وسائل الشيعه 17: 188 الباب ” من أحكام الصلح الحديث‎ -“ 


و هى حجه بناء على تماميه التفصيل فى مراسيل الصدوق بين ما إذا كانت بلسان روى فلا تكون حجه و بين ما إذا كانت بلسان 
قال فتكون حجه لكونها من الاخبار الموثوق بهاء فانه بناء على هذا تكون حجه لأنها بلسان قال . 


فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل 

(فيلزم بالإإيجاب و القبول) 

؟- ومن جمله شرائط الصلح الايجاب و القبول مطلقا حتى إذا كان مفيدا للإيراء. و يكفى فيهما كل ما يدل عليهما. 

اما اعتبار الايجاب و القبول فى الصلح فلكونه عقدا. 

و اما ان ذلكك معتبر فيه حتى إذا أفاد فائده الابراء فلان ذلك مقتضى كونه عقدا مستقلا. 

واماانه يكفى كل ما يدل على الايجاب و القبول فلأنه بذلكك يصدق عنوان الصلح فتشمله الاطلاقات العامه و الخاصه. 


منها صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «أنّه قال فى رجلين كان لكل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى 
كل واحد منهما كم له عند صاحبه» فقال كلّ واحد منهما لصاحبه: لكك ما عندكك و لى ما عندى» قال: لا بأس 


١18:ص‎ 


يذلكك إذا عزافنا وطابت اهار تاك و هو دلبل غلى أن الأبجات. و القبول قول كل متهن لضاحيه: لكك ما عت د كفو ل ما 


عندى). 


*- و من جمله شرائط الصاح البلوغ و العقل و القصد و الاختيار فى المتصالحين. و هكذا عدم الحجر لفلس أو سفه فى ما اذا 
اقتضت المصالحه التصرف فى ماله. و اعتبار البلوغ و ما بعده لكون ذلكك من الشرائط العامه. 


احكام الصلح 


-١‏ و اما قول المصنف يلزم بعد الايجاب و القبول فلأصاله اللزوم فى كل عقد التى تقدم الكلام عنها و سيأتى ايضا فى كتاب 
المضاربه. 


-١‏ ولانه عقد لازم فلا ينفسخ الا بالاقاله أو بفسخ من جعل له حق الفسخ منهما اثناءه و ذلكك لان لزوم الصلح حقى لا حكمى. 


*- ثم ان الجهاله تغتفر فى الصلح حتى مع امكان معرفه المصالح عليه بشكل تام و من دون مشقه. خلافا للمنسوب إلى الشافعى 
من اعتبار العلم فى المصالح عليه و المصالح به (؟) و ذلك لإطلاق صحيح حفص و صحيح الحلبى السابقين. 


١١9:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 188!؛ باب الصلح. 
-١‏ جواهر الكلام 58: 718 


و مع التنزل و افتراض نظرهما إلى أصل التشريع دون الخصوصيات يمكن التمسككث بصحيح محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه 
السلام): «فى رجلين كان لكل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى كل واحد منهما كم له عند صاحبه فقال كل واحد 
منهما لصاحبه: لكك ما عندكك ولى ما عندى فقال: لا بأس بذلكك إذا تراضيا و طابت أنفسهما/(١).‏ 


و احتمال ان الحديث ناظر الى الابراء دون الصلح مدفوع بان ظاهره المعاوضه التى لا مجال لها الا فى الصلح. 


*- هذا و فى جواز التصالح على الجنس الربوى بمماثله مع التفاضل خلاف لاجل دلاله الاخبار الداله على اعتبار المماثله» فانه 
قد يدعى انصرافها إلى خصوص البيع فيلزم اختصاص التحريم به و قد ينكر ذلكك و يتمسكك باطلاقها فيلزم تعميم التحريم 
للصلح أيضا. 

و من تلكك الاخبار صحيحه محمد بن مسلم و زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «الحنطه بالدقيق مثلا بمثل» و السويق بالسويق 
مثلا بمثل» و الشعير بالحنطه مثلا بمثل لا بأس به)(5). 


١٠١ ص:‎ 


١ الباب ه من أحكام الصلح الحديث‎ 18# :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
7” الباب 4 من أبواب الربا الحديث‎ 88٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -" 


و صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الفضه بالفضه مثلا ‏ بمثل» و الذهب بالذهب مثلا بمثل ليس فيه زياده ولا 
نقصان)02١).‏ 


و صحيحه الوليد بن صبيح: «سمعت ابا عبد اللّه (عليه السلام): الذهب بالذهبء و الفضه بالفضه الفضل بينهما هو الربا المنكر هو 
الربا المنكر)(؟). 


أقول: و الصحيح هو التعميم لوهن دعوى الانصراف. 


قيل: لا يبعد التخصيص بما إذا كان الصلح بين العينين- كما لو قيل: صالحتكك على هذا المثقال من الذهب بهذين المثقالين- 
دون ما إذا كان بين غيرهما- كما لو قيل: صالحتكك على ان اهب لكك هذا المثقال من الذهب مقابل ان تهب لى مثقالين من 
الذهب - لصدق عنوان الفضه بالفضه مثلا فى الاول دونه فى الثانى. 


تحت عنوان الصلح كما فى المثال المذكور فلا يكون صلحا بل هو بيع فان تمليل العين بالعوض بيع تحت اى عنوان كان و عليه 
فيثبت الربا فيما قال صاحب القيل . 


(و هو أصل فى نفسه) 
ص: ١١١‏ 


١ من أبواب الصرف الحديث‎ ١ الباب‎ 888 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
7” من أبواب الصرف الحديث‎ ١ الباب‎ 51 :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


الأصل فى القول بالأصاه لأبى حنيفه و بالفرعتيه للشافعي و التحقيق أنه لا يستعمل فى مورد البيع و غيره مما عدّوه حتّى يكون 
أصلا فى قبالها أو فرعا منها فإِنْ أخباره المرويّه فى الكتب الثلاثه ليس موردها تلكك بل أمور اخرى مرٌ بعضها و يأتى بعضها 
الآخر واما القول بان حقيقه الصلح معامله مضمونها التسالم بين شخصين على تمليك مال أو اسقاط دين أو حق بعوض أو مجانا 
فليس بصحيح و ذلكك لعدم كون مطلق التراضى عقدا من العقود كما و انه ليس مسوغا لمشروعيه متعلقه والّا لصحت كل العقود 
بدون ما قرره الشارع لها من شروط و قيود بمجرد التراضى فيصح بيع المجهول تحت عنوان الصلح و يصح الربا تحت ذاكك 
العنوان و هكذا و هذا مالا يقوله احد اذن فليس الصلح مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او 
جهاله فى حق احد و هذا المعنى هو المفهوم منه عرفا فإذا كان فى مورد يصح فيه البيع فما يسمى صلحاً أيضا مثله لأنّهِ بيع عبر 
عنه بالصلح لعدم اشتراط لفظ مخصوص فى البيع و ليس هو صلحا حقيقيًا و به قال المبسوط حيث جعله فرع البيع(١)‏ و هذا هو 
مراد شيخ الطائفه من كون الصلح بيعا تاره و هبه اخرى و ... 


و بذلكك تعرف بطلامن ما قيل: «من انه لا يرجع إلى سائر العقود و ان افاد فائدتها وان احكام بقيه العقود و شرائطها لا يمكن 
تسريتها إليه» فما أفاد فائده البيع لا تلحقه أحكامه من الخيارات الخاصه و اعتبار قبض العوضين فى المجلس إذا 


١١١ ص:‎ 


77/ :" المبسوط‎ -١ 


تعلق بمعاوضه النقدينء و ما افاد فائده الهبه لا يعتبر فيه قبض العين كما هو معتبر فيها). 

و لا يكون طلبه إقرارا 

(و لا يكون طلبه إقرارا) 

لكونه أعم فيمكن أن يكون لإسقاط مشقّه الدعوى عليه أو لحفظ جاهه. 

(و لو اصطلح الشريكان على أغد أحدهها رسن المال و الباقى للأخر ربح أو خسر صح عند انقضاء الشركه) 


و إراده فسخها لتكون الزياده مع من هى معه بمنزله الهبه و الخسران على من هو عليه بمنزله الإبراء و يشهد لصحه ذلك ما فى 
صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجلين اشتركا فى مال فربحا فيه و كان من المال دين و عليهما دين» فقال 
أحدهما لصاحبه: «أعطنى رأس المال و لكك الرّبح و عليكك التوى' فقال: لا بأس إذا اشترطا فإذا كان شرط يخالف كتاب الله 


فهو رد إلى كتاب الله عرّ و جل)(1). 


هذا ولا يخفى ان هذه المسأله لا علاقه لها بالصلح بل هو توافق على القسمه و هى عقد مستقل وتسميتها بالمصالحه فى العرف 


لاامن جهه عقد الصلح بل باعتبار التراضى. 
ص ١7:‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 18ح‎ -١ 


(و لو شرطا بقاءهما على ذلكك) 
اى الشركه بحيث يكون ما يتجدد من الربح و الخسران لأحدهما دون الآخر. (ففيه نظر) 


و ذكر الشهيد الثانى فى وجه النظر: «من مخالفته لوضع الشركه حيث إِنْها تقتضى كونهما على حسب رأس المال و من إطلاق 
الرّوايه بجوازه بعد ظهور الرّبح من غير تقييد بإراده القسمه صريحا فيجوز مع ظهوره أو ظهور الخساره مطلقاء و يمكن أن يكون 
نظره فى جواز الشرط مطلقا و إن كان فى ابتداء الشركه كما ذهب إليه الشيخ و جماعه زاعمين أن إطلاق الرّوايه يدل عليه و 
لعموم المسلمون عند شروطهم و الأقوى المنع و هو مختاره فى الدروس/(1). 


و اجيب: بان شرط الإبقاء على ذلكك فى أوّل الشركه أو وسطها خارج عن مورد تلكك الأخبار بل قوله (عليه السلام) فى صحيح 
الحلبى: «فإذا كان شرط يخالف كتاب الله فهو ردّ إلى كتاب الله عزّ و جل» يدل على بطلانه؛ وما نسبه إلى الشيخ مخالف لما 
صرّح به فى المبسوطين بأنّه لو شرط الشريكان التساوى فى الربح مع تفاوت المالين و بالعكس بطلت الشركه و إِنْما جوّز مثله 
المرتضىء و بالجمله الشركه مع البقاء على ما قال أوّلا و وسطا بدون الفسخ بلا معنى» و خارج عن موضوع تلكك الأخبار. 
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"1/7" ص:‎ ١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج‎ -١ 


أقول: خروجه عن مورد الاخبار لا يكون دليلا على البطلان بعد شمول عموم وجوب الوفاء له كما وان شرط الشريكين التساوى 
فى الربح مع تفاوت المالين و بالعكس ليس مخالفا للكتاب و السنه كيف و قد ورد به النص الصحيح ففى صحيح رفاعه؛ عن 
الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شارك رجلا فى جاريه له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح و إن كانت وضيعه 
فليس عليك شى ء. فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس صاحب الجاريه)(1) و عمل به الكافى و غيره. 


حصيله البحث: 


حقيقه الصلح التسالم على شىء اذا كان هنالك نزاع او خلاف او جهاله فى حى احد لا مطلق التسالم و هو جائرٌ مع الإقرار و 
الإنكار إِلَّا ما أحل حراماً أو حرّم حلانا فيلزم بالإيجاب و القبول الصّادرين من البالغ العاقل مع القصد و الاختيار فى المتصالحين 
وعدم الحجر لفلس أو سفه فى ما اذا اقتضت المصالحه التصرف فى ماله؛ و هو أصلّ فى نفسه و لا- يكون طلبه إقراراً. و لو 
اصطلح الشّريكان على أذ أحدهما رأس المال و الباقى للآخر ربح أو خسر صحٌ عند انقضاء الشّركه و إراده فسخها لتكون 
الزياده مع من هى معه بمنزله الهبه و الخسران على من هو عليه بمنزله الإ-براء و هو هنا نوع من القسمه و لو شرطا بقاءهما على 
الشركه بحيث يكون ما يتجدد من الربح و الخسران لأحدهما دون الآخر صح ايضا . 


١1١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ؟١5؛‏ باب شراء الرقيق. 


و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه 
(و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه) 


للاطلاقات المتقدمه و يدل على العين بالخصوص ما تقدم من صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجلين 
كان لكل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى كل واحد منهما كم له عند صاحبه؛ فقال كل واحد منهما لصاحبه: لكك ما 
عندكك و لى ما عندى؟ قال: لا بأس بذلكك- الخبر). 


و استشهد للصلح على المنفعه بالخصوص بصحيحه الحلبئّ» عن الصَادق (عليه السلام) «فى الرّجل يعطى أقفزه من حنطه معلومه 
يطحنون بالدّراهمء فلمًا فرغ الطتحان من طحنه نقده الدّراهم و قفيزا منه و هو شىء قد اصطلحوا عليه فى ما بينهم, قال: لا بأس به 
و إن لم يكن ساعره على ذلكك1(0) بتقريب أن يعطيه بعض الدراهم المقرره و قدرا من الدقيق عوضا عن بعضها على وجه 
الصلح . الا انه لا يخفى ان هذه الصحيحه لاربط لها بالصلح ايضا بل هى تدل على توافقهما على معاوضه جديده باعطاء مقدرا 
من الدقيق عوضا عن بعض الدراهم فهى فى الحقيقه بيع وتسميتها بالمصالحه فى العرف لا من جهه عقد الصلح بل باعتبار 
التراضى. 


١1١8:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: حم 


و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح 

(و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح) 
لوقوعه على المعيّن» و المعتّن ليس لمن صالح عليه. 

(و لا يعتبر فى الصلح على النُقدِين القبض فى المجلس) 


أقول: إذا كان فى مورد يصح فيه البيع فما يسمى صلحاً أيضا مثله لأنّه بيع عبر عنه بالصلح لعدم اشتراط لفظ مخصوص فى البيع 
و ليس هو صلحا حقيقيًا و به قال المبسوط حيث جعله فرع البيع(1١)‏ و مثله الإسكافى50). 


حصيله البحث: 


و يصح الضّلمح على كل من العين و المنفعه بمثله و جنسه و مخالفه» و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصّ مح و يعتبر فى 
الصَلح على النُقدين القبض فى المجلس . 


١717: ص‎ 


77/ :" المبسوط‎ -١ 
إِلَا أنه جوّز صلح ألف درهم و مائه دينار بألف درهم. وهو غريب منه.‎ -١ 


لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل 
(و لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل فالمشهور الصمحه) 


الأصل فيه أن الخلاءف قال: «إذا أتلف رجل على غيره ثوبا يساوى دينارا و صالحه على دينارين لم يصحّ ذلكك و به قال 
الشافعي» و قال أبو حنيفه:يجوزء دليلنا: أنه إذا أتلف عليه الثوب وجبت فى ذمُّته قيمته و القيمه دينار فلو أجزنا أن يصالحه على 
أكثر كان ببعا للدّينار بأكثر و ذلكك ربا لا يجوز قلت: على القول بضمان القيمى بقيمته ليست القيمه الدّرهمين حتّى يلزم ما ذكر 
بل أعمٌ من الدّراهم و الدّنانير فالصحيح ما عليه المشهور. 

لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى 

(و لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى فيها سنه صح, و لو أقرٌ بها ثم صالحه على سكنى المقر صح أيضا و لا رجوع, و 
على القول بفرعيه العاريه الرّجوع) 


و قال الشّهيد الثانى: «و لا رجوع فى الصورتين لما تقدّم من أنه عقد لازم و ليس فرعا على غيره و على القول بفرعتته العاريه له 
الرّجوع فى الصورتين لأنّ متعلقه المنفعه بغير عوض فيهما) . 


أقول: تفريع الرّجوع و عدمه على أصاتِه الصلح و فرعته إِنْما هو فى الصوره الثانيه حيث إِنّهِ لما أقرٌ المدّعى عليه كان الصلح 
على المنفعه بلا عوضء و أمّا فى 


١18:ص‎ 


الصوره الأولى فالصلح فى مقابل حقٌّ الدّعوى ظاهراء فلا تفريع لهاء و لم يذكر المختلف النزاع إِنَا فى الأولى فنقل عن المبسوط 
جواز الرّجوع فيه لتفريعه على العاريه و اختار هو عدمه لأصالته عنده. و التحقيق أن الثانيه عين العاريه عتبر عنها بالصلح و إِنّما 
باطله باطنا. 


حصيله البحث: لو أتلف عليه ثوباً يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقلّ صخ و لو صالح منكر الدّار على سكنى المدّعى فيها 
سنةٌ صب و لو أقرٌّ بها ثم صالحه على سكنى المقرٌ صتّح و له الرجوع . 


مسائل 

اشاره 

(و لما كان الصلح مشروعا لقطع التجاذب و التنازع) بين المتخاصمين (ذكر فيه أحكام من التنازع و لنشر الى بعضها فى مسائل) 
لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و اذعى الآخر أحدهما 

(الاولى: لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما خاصّه فللثانى نصف درهم) 


الأصل فى هذه المسأله صحيح عبد الله بن المغيره وهو من اصحاب الاجماع عن غير واحد من أصحابنا عن الصَادق (عليه 


١١4: ص‎ 


أحدهما: الدّرهمان لى» و قال الآخر: هما بينى و بينكك فقال أبو عبد الله (عليه السلام): أمَا أحد الدّرهمين فليس له فيه شى ء و 
إن لصاحبه و يقسم الدّرهم الثانى بينهما نصفين)(1) وبه عمل الفقيه(). 

و صحيح محرّد بن أبى حمزه» عمّن ذكره؛ عن الصٌادق (عليه السلام) «فى رجلين كان بينهما درهمان فقال أحدها: الدّرهمان 
لى» و قال الآخر: هما بينى و بينكك؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): قد أقرٌ أنْ أحد الدّرهمين ليس له فيه شى ء و أنّهِ لصاحبه» و 


أمَا الآخر فبينهما»() و فى طريقه محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع. 
أقولة المصحاة كادهيا فرسلاة نا انهما من الاخبار الموثوق بها لاعتماد اصحاب الاجماع عليهما هذا من جهه السند . 
و اما الدلاله فان قوله (عليه السلام) «و أمًا الآخر فبينهما) او ١و‏ يقسم الذّرهم الثانى بينهما نصفين» فيمكن فيه وجهان: 


الامول: انه يقسم بينهما بما تقتضيه اصول القضاء يعنى بعد حلف كل منهما لصاحبه على استحقاق النصفء و من نكل منهما 
قضى به للآخرء و لو نكلا معا أو حلفا قسم بينهما نصفين , و عليه فليس فى الصحيحين مخالفه للقواعد. 


١7١١ ص:‎ 


١7 ح7١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 2 ص:‎ -١ 
الفقيه فى 8 من أخبار صلحه و فيه بدل «فقال أبو عبد اللّه- إلخ: «فقال: أمَا الذى قال: هما بينى و بينكك فقد أقرٌ بِأنْ أحد‎ -١ 


الدّرهمين ليس له و أنه لصاحبه و يقسم الآخر بينهما'. 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: ١21797‏ 


الثانى: أنّه يدل على وقوع الصلح قهرا بحكم الشَْرعَ كما احتمله المصئّف فى الدّروس فقال: «و يشكل إذا ادّعى الثانى النصف 
مشاعا فإنّه يقوى القسمه نصفين و يحلف الثانى للأوّل و كذا فى كل مشاع» و ذكر أنّ الأصحاب لم يذكروا هنا يمينا و ذكروا 
المسأله فى باب الصلح فجاز أن يكون الصلح قهريًا و جاز أن يكون اختياريًا فإن امتنعا فاليمين». 


قلت: الظاهر من الصحيحين هو كون ادّعاء الثانى الْنَصفْ مشاعا لأنْ فيهما «و قال الآخر: هما بينى و بينكك» كما و ان ظاهرهما 
وقوع الصلح قهرا عليهما فالوجه الثانى هو الاقوى. 


واماقول المصنف ١‏ و جاز أن يكون اختياريا فإن امتنعا فاليمين» فلا شاهد له و لا قرينه عليه. 
(و كذا لو أودعه رجل درهمينء و آخر درهما و امتزجا لا بتفريط و تلف أحدهما) 


آخر ديناراء فضاع دينار منهماء فقال: يعطى صاحب الدّينارين دينارا و يقتسمان الدّينار الباقى بينهما نصفين)(1) و الخبر 


١١١:ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى ١١‏ من أخبار صلحه) و رواه التَهذيب فى آخر صلحه ايضا. 


خال من قيد الامتزاج بتفريط و لم يذكر القيد المقنع و النهايه أيضاء و إِنْما قاله الرائر» و لا وجه له بعد كون الدّنانير متماثله. 


و سند الفقيه الى كتتاب السكونى لا اشكال فيه الا من جهه النوفلى الا أن قول الشيخ فى العدّه «إِنّ الطائفه عملت بأخبار مثل 
الشكونى ..) يكشف عن موثوقيه كتاب السكونى فلا يضره اهمال النوفلى . 


و الحكم فيه كسابقه , و أمَا ما قيل من القرعه فإِنّما هو فى المشتبه و بعد حكم الشارع بالتنصيف لا اشتباه. 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء 


و يدل عليه عموم «الصلح جائز بين المسلمين إلا ما أحلٌ حراما أو حرّم حلالا وعموم «الصلح جائز بين الْنّاس) و عموم 
«المسلمون عند شروطهم). 


لو تنازع صاحب السفل و العلوَ فى جدار البيت 
(الثالثه: لو تنازع صاحب السفل و العلوٌ فى جدار البيت حلف صاحب السفل) لكون قوله موافقا للظاهر فيكون منكرا . 
(و لو تنازعا فى جدران الغرفه يحلف صاحبها و كذا فى سقفها) 


١7١7 ص:‎ 


عملا بالظاهر ايضا من كون صاحب الغرفه هو المالكك . 
(و لو تنازعا فى سقف البيت أقرع بينهما) 


لكونه تحت يد كل منهما حسب الظاهر و القرعه لكل امر مجهول كما ورد فى النص و بذلكك افتى الشيخ فى الخلاف و قال: 
«فمن خرج اسمه حلف لصاحبه و حكم له به و إن قلنا إِنّهِ يقسم بينهما نصفين كان جائزا». 


أقول: القرعه إِنْما هى فى المشتبه و بعد حكم الشّارع بالبينه على المدعى واليمين على المنكر لا اشتباه و لا جهاله فالصحيح ما 
قاله الشيخ فى المبسوط من «حلف كل واحد منهما على دعوى صاحبه فإن حلفا كان بينهما نصفين»(1). 


هذا و قال الإسكافيّ: «و لو كان على رأس الدرج ليستطرقه صاحب العلوٌ و هو منزل صاحب السفل كان الرّوشن لصاحب العلوٌّ و 
أجذاع السقف و بواريه و جميع آله السقف لصاحب العلوًا(؟) و به قال ابن ادريس «يحكم لصاحب الغرفه بالسقف)() واستدل 
له العلامه بان الغرفه انما تتحقق بالسقئفء. إذ هو أرضهاء و البيت قد يكون بغير سقفء و قد اتفقا على انَْ هنا غرفه لصاحبهاء و 
بدون السقف 


ص 1١17:‏ 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج 8 ص: 77١‏ 


77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه ج 8 ص:‎ -١ 
77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعهء ج 2 ص:‎ - 


لاغرفه و لأنْ تصرّفه فيها دون صاحب السفل . وفيه: ان الغلب فى البيت ان يكون مع السقفء وكلاهما متصرّفان فيه . وفى و 
إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلى 


(الرابعه: إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك حلف صاحب الغرف فى قدر ما يسلكه؛ و حلف الآخر على 
الزائد) 


وباحددل لكف ,ا ساح البريق و إن كان له ا مقا ععيوك ف قدر وا سباك عاشي القيت ل ان مون عواكي الدرق 
أقوى حيث إِنّ تصرّفه مستمرٌ بخلاف صاحب البيوت و لأنّه لو قلنا بتصرّفهما و تقسيمه بينهما نصفين لا يبقى له مسلكك تامٌ» و قد 
كان له . و فيه: انه مجرد استحسان وحيث انه مشتركك بينهما عملا يعنى انه تحت يديهما فهو مشاع بينهما كما قاله المصنف فى 
الدروس و عليه فيكون كل منهما مدع و منكرا. 


(و لو تنازعا فى الدرجه يحلف العلوى و فى الخزانه تحتها يقرع بينهما) 
أمَا الدّرجه فلا تصرّف للسفلى فيها و لا احتياج له إليها فتكون للعلوىٌ و يكون صاحب السفل مدعيا. 


و أمَا الخزانه فمن جهه أنْها فى ملكك السفليّ و لم يكن للعلوى فيها تصرّف تكون للسَفلىَ. ومن جهه انها تحت الدرج الذى هو 
من ملكك العلوى فهى للعلوى 


1١7١: ص‎ 


فالنتيجه انها لهما و عليه فكل منهما مدع و منكر ولا تصل النوبه للقرعه كما تقدم انفا . 
لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها 
(الخامسه: لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها حلف الراكب) 


كما ذهب إليه الشيخ فى المبسوط و ذهب فى الخلاف إلى كونها بينهما واختاره الحلّى و الأوّل هو الاقوى لكون راكب الدابه 
هو صاحب اليد عرفا فالظاهر معه. 


(و لو تتازغا ثوبافى بذ أحدهما أكثره فهما سواء) 
عملا بالظاهر من كونه الثوب تحت يديهما فكل منهما مدع ومنكر . 
(و كذا لو تتازعا فى العبد وليه ثباب لأحدهما) 


لإن مجرّد اللبس أعم فلا يكون موجبا لاختصاص احدهما و عليه فكل منهما مدع ومنكر وقيل لا يبعد كون ثياب احدهما تكون 
مربجحاء فإنَ الأصل فى المملوكك أن يلبسه المالكك لا غير و اختاره الدّروس. وفيه: ما تقدم من ان مجرد اللبس اعم . 


(و يرجح صاحب الحمل فى دعوى اليهيمه الحامله) 


1١7١06: ص‎ 


الظاهر أنّه لا-مخالف فى كون الحمل مرججحا تحكيما للظاهرء و الظاهر أن الأصل فيه ما قاله الشرائع «من أَنّهِ لو تداعيا جملا و 
لأحدهما عليه حمل كان الترجيح لدعواه). 


(و كذا صاحب البيت فى دعوى الغرفه و ان كان بابها مفتوحا الى الآخر) 


الظاهر أن الأصل فيه ما قاله فى الشّدرائع من أنّه لو تداعيا غرفه على بيت أحدهما و بابها إلى غرفه الآخر كان اكجحان لدعوى 
صاحب البيت تحكيما للظاهر . 


لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما 


(السادسه لى داعا د اواغر ضما بحا أحدهنا أو كما مائهسا ها فان حلنا أو تكلا فيو ليها والاغيو للخالق ولو 
انّصل بأحدهما خاصه حلف و قضى له به و كذا لو كان لأحدهما عليه جذع) 


كل ذلكك عملا بالظاهر فيكون صاحبه منكرا إِلَا أنّ المبسوطين لم يجعلا لكون الجذع عليه أثرا و جعله الحليئء مرججحاء و احتمل 
المبسوط فى ما قبله القرعه. قلت: و مما تقدم تعرف ضعف هذه الاقوال . 


(أما الخوارج و الروازن فلا ترجيح بها الا معاقد القمط) 


في رجح من اليه لو تنازعا فى الخصٌّ كما فى صحيح منصور بن حازم, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن خصٌ بين دارين 
فزعم أن علا (عليه السلام) قضى به لصاحب 


1١7١2: ص‎ 


الدّار الذى من قبله وجه القماط0(١)‏ و به عمل الفقيه(؟) و روى ثانيا خبر جابر عن الباقر» عن أبيه» عن جدّه عن علىٌ عليهم 
السّلام آله فقن قن وجلية العمضبيا الداقى خط وققالة إن الكص للذى إله القبط عابو بعد وروة العن السفي 4 فالتصير 


إليه متعّن. 
حصيله البحث: 


لو كان بيدهما درهمان فادّعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما فللنانى نصف درهم و للأوّل الباقى» و كذا لو أودعه رجل 
ورسيواو لكر وريهنا و زنسينا و علق استدهما مدر صعل الترقى والناء هوقا للك عرو عورا لدو كيذا اخزار الماءسلى 
سطحه أو ساحته بعد العلم بالموضع الى يجرى منه الماء و لو تنازع صاحب السّدفل و العلؤ فى جدار البيت حلف صاحب 
الشفل هو قن سحدران الغرقه 


1١77/: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى آخر باب جامع من حريم الحقوق؛ 18١‏ من معيشته) و رواه ثانيا فى خبره الثالث حسنا و فيه «عن حظيره» بدل 
اعن خصٌ» و فى الصيحاح «الحظيره» تعمل للإبل من شجر ليقيها البرد و الرّيح و الخصٌ البيت من القصب. قال الفزارى: الخصٌ 
تقرٌ فيه أعيننا خير من الآجرّ و الكمد و رواه التهذيب (فى أواخر بيع الماء) مثل خبر الكافى الأوّل. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج *؛ ص: ٠٠١‏ ح١‏ و رواه مطابقا لخبر الكافى الثانى المشار اليه فى الهامش المتقدم, و فيه «فذكر» بدل 
«فزعم) و فيه «من قبله القماط» . 


'- من لا يحضره الفقيه» ج » ص: اها 


يحلف صاحبها و كذا فى سقفهاء و لو تنازعا فى سقف البيت حلف كل واحد منهما على دعوى صاحبه فإن حلفا كان بينهما 
نصفين و إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك كان كل منهما مدع و منكراء وكذلك دعواهما فى 
الخزانه. و فى الدّرجه يحلف العلوىّ و لو تنازع راكب الدَّابَهِ و قابض لجامها حلف الرّاكب. و لو تنازعا ثوباً فى يد أحدهما 
أكثره فهما سواءٌ لاشتراكهما فكل منهما مدع ومنكر و كذا فى العبد و عليه ثيابٌ لأحدهما, و يرجح صاحب الحمل فى دعوى 
القيمة الحاملة و عاض ':اليت فى القرقه علدو إن 'كا3جارها متيوحا إلى الالعروى لى كتداع تجدارا غير ماص ناد احدهما أو 
معنلا ياقيما نان سانا ان تكاذ فيو اناري |1 قبوت افد لقي ولق قبن الدالسهجا سداستهيو لازو كان طايه يلت االو ريد 
الروازن فلا ترجيح بها إِلَا معاقد القمط فى الخصّ فيرجح من اليه لو تنازعا فى الخصّ. 


(كتاب الشركه) 
اشاره 


قال: فى تاج العروس: «الشركك و الشركه بكسرهما و ضْمٌ الثانى بمعنى واحدا(1) و مقتضاه كون الشركه بالكسر فالشكون أو 
الضمٌ فالسكون. 


١7/8: ص‎ 


041١ ص:‎ ١ تاج العروس من جواهر القاموسء ج‎ -١ 


حقيقه الشركه و سببها 

(و سببها قد يكون إرثا) و هى شركه قهربه. 

(و عقدا و حيازه دفعه و مزجا) و هى الشركات الاختياريه. 

(و الشركة قد تكو غينا) كما لو اشتركا فى شراء ذان (أو:متفعة) كما لو اشتركا فى استيجار ذار زو ححقا) : 
و من الاشتراكك فى الحقٌ حقٌّ أولياء المقتول فى القصاصء و حقٌ ورثه المقذوف فى حدٌ القاذف. 

أقول: و حاصل ما تقدم ان الشركه تتحقق فى موردين: 


الاول: كون شىء واحد لاثنين أو أزيد بنحو الاشاعه فالاخوه مثلا إذا ورثوا مالا او حقا كانت الشركه فيه فيما بينهم بهذا المعنى 


و هكذا تتحقق ايضا إذا افترض اشتراكك شخصين فى حيازه المباحات» كاصطياد مجموعه من الاسماكك بواسطه شبكه. 


او افترض امتزاج مالين لشخصين باختيار او بغيره من دون تميز لأحدهما من الآخر بنحو عدًا عرفا موجودا واحداء كامتزاج حنطه 


التمييوه “كما إذا اختلطت وثائير شخص بدثاتير غيرة» أو 


١١9: ص‎ 


عباءه شخص بعباءه غيره» أو حنطه شخص بشعير غيره» فانه حيث لا يعد الخليط موجودا واحدا فلا تتحقق الشركه بل يلزم الفرز 
ان امكنء و ان لم يمكن الا بكلفه بالغه فمع اتفاقهما على الصلح فهو و الا قيل اجبرهما الحاكم عليه. 


و قيل: بالمصير إلى القرعه مع عدم اتفاقهما على الصلح. 


و الاخير هو الصحيح لكن فى مثل مثال العباءه و الدنانير حيث لا يعرف المالك فيشخص بالقرعه لا-ن «كل مجهول ففيه 
القرعه)(١)‏ بخلافه فى مثال اختلاط الحنطه بالشعير فانه لا معنى للمصير إلى القرعه بعد تشخص مالكك الحنطه عن مالكك الشعير 
بل يتعيّن المصير إلى الصلح ان اتفقا عليه و الا اجبرهما الحاكم عليه. 


وقد يفترض تحقق الشركه أيضا فيما إذا امتلكك شخصان أو أزيد شيئا واحدا بشراء أو صلح أو هبه و نحوها. 


كما تتحقق أيضا بعمليه التشريكك المنصوص عليها فى الاخبار» كمن كان عنده شىء و طلب منه غيره تشريكه فيه» بان قال له: 
شرّكنى فى نصفه بكذا مقدارء فانه إذا قبل تحققت فيه الشركه بالمعنى المذكورء فاذا حصل ربح أو نقصان اشتركا فى ذلكك. 


١١ ص:‎ 


و الوجه فيه- مضافا إلى امكان دعوى انعقاد السيره العقلائيه عليه الممضاه بعدم ردع الشارع عنها- التمسكك بصحيحه هشام بن 
سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يشاركك فى السلعه؛ قال: ان ربح فله و ان وضع فعليه)(1) و غيرها. 


و الشركه فى كز الأمثله الى أشرنا إلبها فحقق يتحر الاشاعه 


وقيل بامكان تحققها أيضا فى موارد اخرى بنحو الكلى فى المعين أو بنحو استقلال الشركاء فى التصرفء كما فى شركه الفقراء 
فى الزكاه. و بنى هاشم فى الخمسء و الموقوف عليهم فى الاوقاف العامه وليس بعيك. 


الثانى: الاتفاق بين طرفين أو أزيد على الاتجار بمالهم مع الاشتراكك فى الربح و الخساره . 
و الشركه فى هذا المورد عقد. و لأجله صم ادراجها فى العقود بخلافه بالمورد الاول فانها ليست عقدا. 


وهذا المورد ايضا مما انعقدت عليه السيره العقلائيه المتصله بزمن المعصوم (عليه السلام) الممضاه بعدم الردع عنهاء و مشموله 
للعمومات» كقوله تعالى: [أَوْفُوا بالْعُقَود)(5). 


١؟١:ص‎ 


١ من أبواب أحكام الشركه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1: 17 الباب‎ -١ 


١ ؟"-المائده:‎ 


بل نمكم اليك لأنات صصتها بعدره النكرتي عق انى غيك الله (عليه السلام): «ان أمير المؤمنين (عليه السلام) كره مشاركه 
اليهودى و النصرانى و المجوسى الا ان تكون تجاره حاضره لا يغيب عنها المسلم)(1) و غيرها. 


وقد تقدم ان السكونى وان لم يرد فى حقه توثيق خاص الما ان دعوى الشيخ فى عدته عمل الطائفه برواياته(؟) كاف فى 


مو ثوقيه خبره. 
حقيقه الشركه العقديه 


ثم انه قيل لا تصح الشركه العقديه الّا بمزج مالى الشريكين اما قبل العقد أو بعده بنحو لا يتميزان. ولا مستند له سوى الاجماع 
المدعى فى المسأله» فان تت كان هو المدرك و الا فمقتضى العمومات كقوله تعالى: [أَوْفُوا بالْعَقَود) عدم الاعتبار وهو الاقوى . 


و إذا قلت: مع افتراض تحقق المزج تكون الشركه متحققه به فما الفائده بعد ذلكك من اجراء عقد و أى شىء يترتب عليه؟ 
ص: ١7‏ 


” الباب 7 من أحكام الشركه الحديث‎ 17# :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١9 :١ العده فى الاصول‎ -١ 


قلت: مع افتراض تحقق المزج الموجب للإشاعه تنحصر فائده العقد فى الاذن فى التصرف فى المال المشتركك و يكون فى روحه 
راجعا إلى الاذن فى التصرف و توكيل احدهما الآخر فيه. 


واما مع عدم تحقق المزج أو افتراض تحققه بنحو غير موجب للإشاعه- بناء على انكار الاجماع رأسا أو دعوى قيامه على اعتبار 
اصل المزج و لو لم يوجب الاشاعه- فقيل فيه ان مرجع العقد حينئذ إلى تمليكك كل واحد من الطرفين حصه من ماله للآخر. 


وفيه: انه راجع ايضا إلى الاذن فى التصرف ولادليل على انها تمليكك حصه من المال لللآخر. 
وعليه فحقيقه الشركه العقديه هى الاذن فى التصرف . 
حصيله البحث: 


تتحقق الشركه بكون شىء واحد لاثنين أو أزيد بنحو الاشاعه فالاخوه مثلا إذا ورثوا مالا او حقا كانت الشركه فيه فيما بينهم 
بهذا المعنى , و هكذا تتحقق ايضا إذا افترض اشتراكك شخصين فى حيازه المباحات» كاصطياد مجموعه من الاسماكك بواسطه 
شبكه, او افترض امتزاج مالين لشخصين باختيار او بغيره من دون تيز لأحدهما من الآخرا يحو عدا عرفا موجودا واحداء كامتزاج 
حنطه بحنطه او دقيق حنطه بدقيق حنطه او شعير. و اما إذا كان المزج بنحو لا يعدّان موجودا واحدا فلا 


1١17: ص‎ 


تتحقق الشركه و ان لم يمكن التمييز» كما إذا اختلطت دنانير شخص بدنانير غيره» أو عباءه شخص بعباءه غيره» أو حنطه شخص 
بشعير غيره» فانه حيث لا يعد الخليط موجودا واحدا فلا تتحقق الشركه بل يلزم الفرز ان امكنء و ان لم يمكن الا بكلفه بالغه فمع 
اتفاقهما على الصلح فهو و الا فلابد من القرعه مع عدم اتفاقهما على الصلح. 


وتتحقق الشركه بالاتفاق بين طرفين أو أزيد على الاتجار بمالهم مع الاشتراكك فى الربح و الخساره , كما و تتحقق أيضا بعمليه 
التشريكك ايضا. 


والمعتبر شركه العنان 
(و المعتبر شركه العنان») 


قال فى مختار الصحاح: «شركه العنان ان يشتركا فى شىء خاص دون سائر اموالهما كانه عن لهما شىء فاشترياه مشتركين 
فيه)0). 


أقول: الشركه لها صور متعدده لا تصح عند المصنف الا فى واحد منهاء و هى عباره عن التعاقد على الاشتراكك فى ربح و خساره 
المالين بعد الاتجار بهما.و يصطلح عليها بشركه العنان. والوجه فى صحه شركه العنان العمومات كما تقدم انفا. 


1١15: ص‎ 


508 مختار الصحاح ص‎ -١ 


(الأشركه الأعسال :و لا شر كه الشفاوظنه و لا شر كنا الوجوة) 
اقول: اما بقيه صور الشركه فهى: 


-١‏ شركه الابدان. و هى التعاقد على عمل كل واحد من الطرفين بصوره مستقله و فى مجاله الخاص مع اقتسام الربح الحاصل 
لكل واحد, كما لو قرّر حلاقان اقتسام اجره الحلاقه التى يحصلان عليها فى كل يوم. 


؟- شركه الوجوه. و هى التعاقد بين شخصين - لا يملكان مالا بل وجاهه بين الناس فقط - على شراء كل واحد منهما بثمن ثابت 
فى ذمته فقط شيئا لكلا الطرفين ثم بيعه بعد ذلكك و اداء الثمن بعده و اقتسام الربح الحاصل. 


*- شركه المفاوضه. و هى التعاقد على اقتسام كل ما يستفيده أحد الطرفين من ارث أو وصيه أو ربح تجاره و نحو ذلك. و 
هكذا تحمل الطرفين كل ما يرد على احدهما من خساره. 


وهذه الصور الثلاثه باطله عند المصنف و الشيخين و المرتضى مدعيا الاخير عليه الإجماع و جوّز الإسكافىٌ شركه الوجوه فقال: 


«لو اشتركك رجلان بغير رأس مال على أن يشتريا و يبيعا بوجوههما جاز ذلكك). 


و أمنا شركة الأغمال:ففض ل الاسكافى أيضا فقال: ةو لو اشتركك وجلاين فكان من أحدهنا نذرو يقرو على الآخر العمل و 
الخراج كانت الشركه جائزه بينهماء و لو اشتركك رجلان على أن يعملا عملا لكل واحد منهما فيه منفردا و إن يكون 


١506: ص‎ 


أيديهما جميعا فى العمل» و يقسم الأجره بينهما لم أجز ذلك لأنْ الأجره عوض عن عمل. فإذا لم يتميّز مقدار عمل كل واحد 
منهما لم آمن أن يلحق أحدهما غبن أو أن يأخذ ما لا يستحقه فإن شاركا الفضل أو تحالا أو يضمن أحدهما بالعمل ثم قسمه 
على الأخر من غير شركه جاز ذلكك)(1١).‏ 


ويستدل لعدم صحه شركه الابدان بان ملاكك الشركه هو الامتزاج الذى هو مفقود فيها. 


واما بناء على عدم اعتبار الامتزاج فقد قيل فى وجه عدم الصحه: ان ربح العمل المستقبلى معدوم حين العقد» و تمليك المعدوم 


أمر غير عقلائى و تحتاج صحته إلى قيام دليل خاص عليه» و هو مفقود. 


و بهذا التوجيه يستدل ايضا لبطلان شركه الوجوه و المفاوضه. فان المزج بناءً على اعتباره مفقود و بناء على عدمه يكون المورد 
من موارد تمليكك المعدوم, فان ربح ما يشترى فى الذمه أو الفوائد المستقبليه التى تحصل من خلال الارث أو الوصيه و نحوهما 
مفقود حين اجراء عقد الشركه؛ و تمليك ذلك تمليك للمعدوم. 


و فيه: نمنع كون تمليكك المعدوم أمر غير عقلائى بل هو عقلائى كما فى المضاربه حيث يكون الربح بينهما و هو معدوم حين 


١18: ص‎ 


77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج *» ص:‎ -١ 


واستدل المرتضى لبطلانها بما روى من النْهى عن الغرر . 
وفيه: انه لاغرر فيه ولو كان غرريا لكانت المضاربه غرريه ايضا . 


لد رمعم 2 مسي رم ١‏ ا 1 
وقد يستدل ايضا بقوله تعالى (وَ [1 تَأكلوا أموالكم بَيتَكغ باللاطل) فإذا كان عمل أحدهما أكثر أو وجهه أوجه تكون شركه 


وفيه: انه ليس من مصاديق اكل المال بالباطل بل هو كالمضاربه مضافا الى ورود النص فى بعض افرادها كما فى المورد الآول 
مما فضّله الإسكافى ففى صحيح علىٌ بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل استأجر بيتا بعشره دراهم فأتاه الخياط أو 
غير ذلكك فقال: أعمل فيه و الأجر بينى و بينككء و ما ربحت فلى ذلكك. فربح أكثر من أجر البيت أ يحل ذلكك قال:لا بأس)(1). 


و صحيح رفاعه» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شاركك رجلا فى جاريه له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح 
و إن كانت وضيعه فليس عليكك شى ء» فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس صاحب الجاريه)(1) و به عمل الكافى. 


ص ١17/:‏ 
-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتها؛ ص: 26١؛‏ قسم المسائل. / قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ ص: 528؛ باب ما يحل من 


؟- الكافى (فى ١8‏ من باب شراء الرّقيق» ”4 من معيشته 


و الحاصل ان كل هذه الصور من الشركه صحيحه بمقتضى العمومات وعدم المانع . 

حصيله البحث: 

المعتبر من الشركه شركه العنان , و اما شركه الأعمال و لا المفاوضه و الوجوه فقيل ببطلانها و الاقوى صحتها . 
شرائط الشركه 


-١‏ يلزم فى الشركه العقديه الايجاب و القبول و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لسفه أو فلس, و ذلكك بمقتضى افتراض 
كونها عقدا . 


و يكفى كل ما يدل عليهماء كقول احدهما: تشا ركنا مع قبول الآخرء بل تكفى المعاطاه» كما لو مزج المالان بقصد الاشتراكك 
فى التجاره و ما يترتب عليها من ربح أو خساره. فانه بعد صدق العقد بذلكك يشمله عموم قوله تعالى: (أَوْقُوا بالَْقُود] . 


و اما اعتبار البلوغ و بقيه الشروط فلان ذلكك من الشرائط العامه فى كل عقد. 
(و يتساويان فى الربح و الخسران مع تساوى المالين» و لو اختلفا اختلف و لو شرطا غيرهما فالأظهر البطلان) 


١18: ص‎ 


ذهب إلى البطلان الشيخ فى المبسوطين و الحلبيئان و الحلى و هو ظاهر المفيد و الديلميٌ. 


و ذهب المرتضى فى انتصاره إلى جوازه» مدعيا عليه الاجماع فقال: «و مما انفردت به الإماميّه القول بن المشتركين مع تساوى 
ماليهما إذا تراضيا بأن يكون لأحدهما من الرّبح أكثر من الآخر جاز ذلكك و كذلكك إذا تراضيا بأنّه لا وضيعه على أحدهماء أو 
أن غليه من الوضيعه أقل متنا على الآخر جار أبضاء و خالت: باقى الفقهاء فى ذلكق فقال الشاقك: لآ يجوز أن يشترطا تساويا فى 
الرّبح مع التفاضل فى المال و لا تفاضلا فى الرّبح مع التساوى فى المال» و إن شرطا ذلك فسدت الشركه. و أبو حنيفه أجاز 
التفاضل فى الرّبح و إن كان راض المال متساوياء و قال مالكك: و لا يجوز عندى التفاضل فى الرّبح مع التساوى فى المال» و 
قالت الجماعه: إِنْ الوضيعه على قدر المالين و شرط الفضل باطلء دليلنا الإجماع المتكرّر). 


أقول: و هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد صحيح رفاعه؛ عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شارك رجلا فى جاريه 
له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح و إن كانت وضيعه فليس عليكك شى ء. فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس 
صاحب الجاريه)(١)‏ الدال على صحته . 


١59 ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ١8‏ من باب شراء الرّقيق» ”4 من معيشته 


ثم على فرض البطلان فهل الشّرط خاصّه باطل كما صرّح به الحلبئ و هو الصحيح لما تقدم من ان الشرط الفاسد ليس بمفسد 
أو مع الشركه كما ذهب إليه الشّيخ فالظاهر أنّه لا ثمره فى هذا التّزاع حيث إِنْ كلا منهما قائل بن اللازم حينئذ أجره المثل . 


هذا و يجوز الصلح بينهما عند فسخ الشركه بأخذ أحدهما رأس المال» كما مرّ فى الصلح عند قوله: «و لو اصطلح الشريكان). 


-١‏ و بذلك يظهر صحه شرط الزياده لأحدهما سواء فى كانت فى مقابل عمل أم لا لانه شرط سائغ و مشمول لعموم قوله (عليه 
السلام): «المسلمون عند شروطهم)(1١).‏ 


*- و التصدى للعمل فى عقد الشركه يتبع ما تمٌ الاتفاق عليه بين الطرفين» فاذا اتفقا على تصدى احدهما فقط أو كليهما بنحو 
الاستقلال أو الانضمام كان السير على طبق ذلك لازما لأن عد الشركه على ما تقدم يرجع إلى الاذن فى التصرف و عليه يكون 
تحديد الاذن أمرا راجعا إلى الآذن . 

و هكذا الحال بالنسبه إلى تعيين الكيفيه الخاصه للعمل فانها تتبع ما تمٌ الاتفاق عليه. 


1١6٠١ ص:‎ 


” وسائل الشيعه ؟١: 7ه" الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ -١ 


؟- عقد الشركه جائزء بمعنى ثبوت الحق لكل من الشريكين فى التراجع عن اذنه فى التصرف. وذلكك لان مرجعه- كما قلنا- الى 
الاذن فى التصرف و عليه فمن حق كل آذن التراجع عن اذنه. 


أحكام الشركه 
لا يجوز لبعض الش ركاء التصرف فى العين المشتركه 
(و ليس لأحد الشركاء التصرّف إِلَا بإذن الجميع و يقتصر من التصرّف على المأذون) 


-١‏ انه لا يجوز لبعض الشركاء التصرف فى العين المشتركه الَّا باذن البقيه و ذلكك لعدم جواز التصرف فى مال الغير الا عن طيب 


(فإن تعدى ضمن) كما سيأتى . 
و لكلّ من الشركاء المطالبه بالقسمه 
(و لكل من الشركاء المطالبه بالقسمة عرضا كان المال أو نقدا) 


؟- و إذا طالب بعض الشركاء بالقسمه لزمت اجابته ان لم يلزم منها تضرر البعض أو الكل سواء كانت قسمه افراز- بمعنى عدم 
احتياح المال المشتركك في تقسيمه إلى تعديل سهامه لتساوى أجزائه فى القيمه- أم قسمه تعديل. 
ياج قئ: بعسيمة . 2 جزائة فى القد 8 1 


١0١:ص‎ 


أقول: اما لزوم الاجابه إلى القسمه مع عدم التضرر لأنّ الشركه ليست من العقود اللازمه حتّى أَنّهما لو عّنا لها مدّه فإنّما يفيد 
ذلكك جواز تصرّف كل منهما فى تلكك المدّه لا عدم جواز الفسخ قبلها. و للسيره العقلائيه المنعقده على ان لكل مالكك الحق فى 
المطالبه بفرز ماله عن مال شريكه؛ و حيث لا يحتمل حدوث السيره المذكوره فى الازمنه المتأخره بل يجزم باتصالها بزمن 
المعصوم (عليه السلام) فتكون كاشفه عن رضاه (عليه السلام) بمضمونها بعد عدم ردعه عنها. 


و اما استثناء حاله لزوم الضرر فلقاعده نفى الضرر بناء على كون المراد منها نفى الحكم الذى ينشأ منه الضرر. 
و اما ان لزوم الاجابه إلى القسمه لا يفرّق فيه بين شكلى القسمه فلعموم السيره المتقدمه. 
القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض 


"- و القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض. و لو ادعى وقوع الغلط فيها لم يقبل ذلكك الا بالبينه و ذلكك لأصاله اللزوم 
فى كل عقد- كما تقدم- التى يلزم التمسكك بها ما دام لم يثبت بالدليل الجواز. 


واما عدم قبول دعوى الغلط فيها فلأصاله الصحه- فى كل عقد لم يثبت فساده- الثابته بالسيره العقلائيه غير المردوع عنها. 


1١67١ ص:‎ 


واما استئناء حاله اقامه البينه فلان كل من ادعى شيئا على خلاف الاصل فيمكنه اثبات دعواه باقامه البينه عليها لقوله صِلى الله 


عليه و آله: «البينه على من ادعى و اليمين على من ادعى عليه)(١).‏ 
و الشريك أمين لا يضمن الا بتعدٌ أو تفريط 
(و الشريكك أمين لا يضمن الا بتعدٌ أو تفريط. و يقبل يمينه فى التلف) 


حسب شأن باقى الأمناء ففى صحيح الحلبئ» عن الصادق (عليه السلام): «ليس على مستعير عاريه ضمان» و صاحب العاريه و 
الوديعه مؤتمن)102). 


(و ان كان السبب ظاهرا) 


كالحرقء و الغرق. و إنما خصه لإمكان إقامه البينه عليه» فربما احتمل عدم قبول قوله فيه كما ذهب إليه بعض العامه . ويرده: ان 


وظيفه المنكر اليمين . 
كراهه مشاركه الذمَى 
(و تكره مشاركه الذمّى و إبضاعه و إيداعه) 


م 


١ الباب ” من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ 17١ :18 وسائل الشيعه‎ -١ 
التتهذيب (فى أوّل عاريته)‎ -١؟‎ 


كما فى صحيح ابن رئاب: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «لا ينبغى للرّجل المسلم أن يشارك الذَّمَى ولا يبضعه بضاعه و لا 
بودعه وديعه ولا يصافيه المودّه)(١).‏ 


و معتبر الت كوني» عنه (عليه السلام) «أنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) كره مشاركه اليهودىٌ و النصراني و المجوسي إِلَا أن تكون 
تجاره حاضره لا يغيب عنها المسلم)(1). 

و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها 

(و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها شيئا شاركه الأخر فيه) 

على المشهورء كما هو مقتضى الشركه وان لم يرد فيه نص خاص نعم وردت الأخبار فى ما لو اقتسم الشريكان الدّيون و فيها: أنه 
ما أخذه منها أحدهما يكون بينهماء كما فى خبر أبى حمزه: «سثل أبو جعفر (عليه السلام) عن رجلين بينهما مال منه بأيديهما و 
مد غائى عتههاء فاقيا الى بأ بلانيما و أحال كل واحك متهيا نصينه من القائت» فاقتفى أحدهما و لم يقتض الآخر؟ قال: ما 
اقتضى أحدهما فهو بينهماء ما يذهب بماله)0). 

و موثق محتّرد بن مسلمء عن أحدهما (عليه السلام): «سألته عن رجلين بينهما مال» بعضه غائب و بعضه بأيديهما فاقتسما الذى 
بأيديهما و احتال كل واحد منهما بحصّته 


١08: ص‎ 


1-الكاق (فى باب امشا ركه الذق #عالا من سقه) 
-١‏ وسائل الشيعه :١1‏ 178 الباب 7 من أحكام الشركه الحديث ” 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: 1808 


من الغائب» فاقتضى أحدهما و لم يقتض الآخر؟ فقال: ما اقتضى أحدهما فهو بينهماء ما يذهب بماله)(1). 


و موثق معاويه بن عتّرار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجلين بينهما مال بعضه بأيديهما و بعضه غائب عنهماء فاقتسما 
الذى بأ ندريها واجتال كل والحك منهما بحص ته من الغائب, فاقتضى أحدهما و لم يقتض الآخر؟ فقال: ما اقتضى أحدهما فهو 
بينهماء ما يذهب بماله)(7). 


و موثق عبد الله بن سنان» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجلين بينهما مال» منه دين و منه عين» فاقتسما العين و الدّين 
فتوى الذى كان لأحدهما من الديق أو بعضه و خرج الذى للآخر أ يرد على صاحبه؟ قال: نعم ما يذهب بماله)0). 


و صحيح سليمان بن خالد» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجلين كان لهما مالء منه بأيديهما و منه متفرّق عنهماء فاقتسما 
بالسويّه ما كان فى أيديهما و ما كان غائباء فهلكك نصيب أحدهما مما كان عنه غائبا و استوفى الآخر أ يردٌ على صاحبه؟ قال: 


نعم ما يذهب ماله)(6) وغيرها. 
ص :66 ١‏ 


0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 18ح‎ -١ 
81/8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -" 
7185 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص:‎ -9 


ع- من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: 1-6 


و بها أفتى الإسكافيّ و الشيخ فى النهايه و الحلبتيان و ابن حمزه و هى دالّه بالأولويّه على ما إذا لم يقتسما و قبض أحدهما دينا 
أنه يكون مشت ركا بينهما. 


هذا و قيل: لا يشارك لجواز أن يبرئ الغريم من حقّه و يصالحه عليه من غير أن يسرى إلى الآدخر فكذا الاستيفاء . وفيه: انه 
معامله جديده لا تنفى احكام الشركه المتقدمه . 


لو ادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف 
لوالو اذغى النشترص قراوشى د ننه أو ليها خلق) 


مرا قبول ادّعائه بيمينه لنفسه فلادنٌ الشريكين يمكن كل منهما أن يشترى شيئا لنفسه بدون عمل شراكته؛ و أمَا لهما فلأنٌ كلا 
منهما أمين الآخر فيقبل ادّعاؤه مع يمينه. 

حصيله البحث: 

يلزم فى الشركه العقديه الايجاب و القبول و يكفى كل ما يدل عليهما , و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لسفه أو فلس , 
و يتساويان فى الرّبح و الخسران مع تساوى المالين و لو اختلفا اختلف الرَّبح؛ و لو شرطا غيرهما فالأظهر الصحه و ليس لأحد 


الشّركاء التصرّف إِلَا بإذن الجميع» و يقتصر من التصرّف على المأذون فإن مذي فنيرة و عقن التتركه جائد فلكل المطاليه 
بالقسمه عرضاً كان المال أو 


١68: ص‎ 


نقداً و إذا طالب بعض الشركاء بالقسمه لزمت اجابته ان لم يلزم منها تضرر البعض أو الكل سواء كانت قسمه افراز- بمعنى عدم 
احتياج المال المشتركك فى تقسيمه إلى تعديل سهامه لتساوى أجزائه فى القيمه- أم قسمه تعديل» و القسمه عقد لازم لا يجوز 
فسخها من دون تراض. و لو ادعى وقوع الغلط فيها لم يقبل ذلكك الَا بالبينه, و الشّريكك أمينٌ لا يضمن إِلَا بتع أو تفريطء و يقبل 
يمينه فى التلف و إن كان التدبب ظاهراًء و تكره مشاركه الذَّمَىَ و إبضاعه و إبداعه؛ و لو باع الشّريكان سلعةٌ صفقهٌ و قبض 
الحدهناادى كتنياشعا شارك الآخر فقوو لو اقفى المتترئ عع السشر كين شرا شي «النفسه أو لهما حلت 


(كتاب المضار به) 
اشاره 
(و هى أن يدفع مالا الى غيره ليعمل فيه بحصه معّنه من ربحه) 


أقول: بناء على هذا التعريف فحقيقه المضاربه تكون من العقود الاذنيه يعنى انها متقومه بأذن من المالكك و قبول من العامل فلا 
تتضمن التزاما و تعهدا من الطرفين قبل: و عليه فلا- يمكن التمسكك لإثبات صحتها بالعمومات من قبيل قوله تعالى: (أَوْقُوا 
بالْعُقَود)(1) بناء على ان المراد بالعقود العهود كما فى صحيحه ابن سنان مضافا الى ما قيل من انها تتضمن تمليكك العامل حصته 
من الناتج» و حيث انه لا وجود لها حين العقد فلا يمكن تمليكها عقلائيا لان غير الموجود ليس بمملوكك 


ص :/ا6 ١‏ 


١ :هدئاملا-١‎ 


كى يقبل التمليكك. و هل ترى امكان ان يبيع الشخص السمكه التى سيصطادها بعد ساعه أو يهب الشىء الذى يشتريه بعد 
ذلكك؟ و عليه فيحتاج اثبات الصحه إلى دليل خاص غير مثل [أَوْفُوا بِالْعُقَود). 


و هذا الكلام لا يختص بالمضاربه بل يعم ما كان على شاكلتهاء كالمزارعه و المساقاه. 
واجيب الدليل الثانى بان ما يحصل فى المستقبل هو فى نظر العرف بمنزله الموجود كمنافع العين . 


و يجاب عن الدليل الاول بان المراد مما فى التعريف «ليعمل فيه بحصه معيّنه» هو التزام وتعهد العامل بالعمل والتزام المالكك 
بدفع الحصه اذن فكل منهما ملتزم و متعهد للادخر وعليه فتشملها عموم ايه (اوفوا بالعقود] الما ان ذلكك لا يعنى ان تكون 
المضاربه من العقود اللازمه و ذلك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن 
تعهد الزامى من العامل بالعمل ولهذا قالوا بجوازها و ادعى عليه الاجماع والسر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء 
بالعقود لها انها حيث صحت مطلقه بدون اجل معين وجب الوفاء بما تضمنت ما دام العقد باقيا لم يفسخ ولا دلاله فى الآيه على 
عدم صحه الفسخ والًا لما جاز فسخها الى ابد الدهر وهو كما ترى فان الآآيه المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق 
العقد متضمنا لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره او متضمنا للتمليك بنحو الاطلاق كما فى 


١6/8: ص‎ 


البيع وعليه فلا منافاه بين كونها مشموله للايه وكونها من العقود الاذنيه وبذلك يستدل على جواز الشركه والقرض. 


هذا و تفترق المضاربه عن القرض ان المال على فرض القرض ينتقل جميعه إلى الطرف الثانى مقابل ضمانه لما يساويه؛ بخلافه 
على فرض المضاربه» فان المال يبقى على ملك مالكه و يعمل العامل فيه مقابل قسم من الربح وقد ورد فى صحيحه محمد بن 
قيس عن أبى جعفر (عليه السلام) فى حديث (إِنّ علياً (عليه السلام) قال: من ضمن تاجراً فليس له إِلّا رأس ماله و ليس له من 
الربح شى ع(1) وهى صريحه الدلاله فى كون تضمين المال يرجع الى القرض وهذا لا يفرق فيه بين كونه من أُوَّل الأمرء او 
بصيغه اشتراط الضمان عند الخساره او التلف. لكن قيل: انها وارده فى التضمين من أوٌل الأمر: لا اشتراط الضمان عند التلف(7) 
وهذا الكلام مع كونه خلاف الاطلاق لا شاهد له فلا فرق بين الامرين عرفا وعقلائيا. 


و تفترق عن الاجاره ان الارباح على فرض الاجاره تكون بأجمعها للمالك. و للعامل الاجره. بخلافه فى المضاربه فان الارباح 
من البدايه تكون بين الطرفين حسب الاتفاق. 


١094:ص‎ 


١ الوسائل» ج 9 كتاب المضاربه.» ب ”اح‎ -١ 


ويدل على مشروعيتها النصوص الكثيره» كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما الس لام: «سألته عن الرجل يعطى المال 
مضاربه و ينهى ان يخرج به فخرجء قال: يضمن المالء و الربح بينهما»(1) و هى صحيحه بكلا طريقيها فراجع. 


و يظهر منها ان صحه المضاربه فى الجمله امر مفروغ منه و ان السؤال وقع عن بعض خصوصياتها و به قال الإسكافى و الشيخ فى 
مبسوطيه و استبصاره و ابن حمزه و الحليىٌء و هو ظاهر الصدوق و الكليني حيث رويا أخبارهاء و ذهب المفيد و الدّيلميَ إلى أن 
له أجره المثل» و هو ظاهر الحلبئء و تردّد فيه الشيخ فى نهايته فإِنّه أفتى أوَّلا بما قاله شيخه. ثم نسب الشركه فى الرّبح إلى 
الروايه» بل أفتى بعد ذلكك بفروع مبتنيه على الشركه. 


أقول: و هذه الفتوى من المفيد غريبه. 

شرائط المضاربه 

يلزم فى تحقق المضاربه توفر: 

-١‏ الايجاب من المالكك و القبول من العامل بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه. 
اما اعتبار الايجاب و القبول فواضح بعد كونها عقدا. 


١5: ص:‎ 


١ من أبواب أحكام المضاربه الحديث‎ ١ الباب‎ 78١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


و اما الاكتفاء بكل ما يدل عليهما فللتمسكك باطلاق ادله مشروعيتها بعد فرض تحقق الدلاله عليها , و من ذلكك يتضح الوجه فى 
تحققها بالمعاطاه. 


1- البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل. و يلزم فى المالكك أن لا يكون محجورا عليه لسفه أو فلس. 
اما اعتبار البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل فلأنها من الشرائط العامه المعتبره فى كل عقد. 
و اما اعتبار عدم الحجر على المالكك فلانه من خلال المضاربه يتحقق منه التصرف فى أمواله» و شرط جواز ذلك عدم الحجر. 


و اما عدم اعتبار ذلكك فى العامل فباعتبار انه لا يتحقق منه تصرف فى ماله و انما يحاول تحصيل مال و ذلك ليس ممنوعا منه. 


نعم سيأتى فى كتاب المزارعه وجود رأى يعتبر ذلكك فى العامل أيضا . 


*- تعيين الحصه و عدم ترددهاء و ان يكون تعيينها بنحو الكسر المشاع الَا اذا افترض وجود تعارف خارجى يوجب انصراف 
الاطلاق إليه. 


اما اعتبار تعيين الحصه و عدم ترددها فلان الحصه المردده لا وجود لها ليمكن تمليكها للعامل. 


و هل يلزم تعيبن الحصه بمعنى معلوميتها و عدم كونها مجهوله؛ كما لو قال المالكك: ضاربتك بحصه تساوى الحصه المجعوله 
فى مضاربه فلان مع افتراض 


١8١:ص‎ 


ألهما بتجهلان ذلكك؟ المشهور ذلك لحدية: فين النى صلى الله غلية و الهعن القرر83) وقد اسعدللنا على اعماره فى كنات 
لجان 


واما اعتبار كون تعبين الحصه بالكسر المشاع فلا-ن ذلك مقوّم لمفهوم المضاربه» إذ لو عينت لا بذلك - كما لو قال 
المالكك:ضاربتكك على ان يكون لكك مائه دينار- كان المورد مصداقا للإجاره أو الجعاله. 


واما كفايه الانصراف فلأن به يتحقق التعيين. 
ع- كون الربح بينهماء و عليه فقيل: لا يصح جعل مقدار منه لأجنبى الا مع افتراض قيامه بعمل. 
اما اعتبار كون الربح بينهما و عدم صحه جعل قسم منه لأجنبى فلآن ظاهر روايات المضاربه كون الربح بينهما لا غير. 


على انه يكفى الشكك فى جواز الجعل للأجنبى فى الحكم بعدم الجواز بناء على الرأى القائل بعدم امكان التمسكك بالعمومات 
لإثبات صحه المضاربه , و اما لو قلنا بشمول العمومات لها كما هو الصحيح فلا مانع منه . 


١87:ص‎ 


” من الركن ”فى الفصل‎ ١ تذكره الفقهاء؛ كتاب الاجاره. المسأله‎ -١ 


و اما استثناء حاله قيام الاجنبى بعمل فلأنه بفرض قيامه بعمل يكون عاملا آخر فى المضاربه» و من ثم سوف تكون المضاربه بين 
المالكك و عاملين» و ذلكك مما لا محذور فيه . 


ه- ان يكون الاسترباح بالتجاره» فلو دفع إلى شخص مال ليشترى به سياره لحمل المسافرين مع اقتسام الاجره او دفع إلى خباز أو 
بقال و نحوهما مال ليصرف فى حرفتهم مع اقتسام الارباح لم يكن ذلكك مضاربه. 


اما اعتبار كون الاسترباح بالتجاره فلان ذلكك دخيل فى مفهوم المضاربه. 
ولا أقل من احتمال ذلكك, و يكفى ذلك حيث يلزم الرجوع إلى اصاله عدم ترتب الاثر. 
و هل يمكن تصحيح المعامله - التى لا يكون الاسترباح فيها بالتجاره- بواسطه العمومات؟ 


نعم يمكن ذلكك بناء على رأى المشهور القائل بامكان تصحيح المضاربه و ما شاكلها من خلال العمومات و هو المختار كما 


*- قدره العامل على مباشره التجاره بنفسه إذا اشترط عليه ذلكك. 


١67: ص‎ 


اما اعتبار قدره العامل على المباشره إذا كانت مقصوده فلأنه بدون ذلكك لا يمكن تحقق القصد إلى المعامله و لا يمكن تعلق 
وجوب الوفاء بها. و هذا مطلب سار فى كل معامله و لاا يختص بالمضاربه. 


حصيله البحث: 


و هى أن يدفع مالا إلى غيره ليعمل فيه بحضّهٍ معيّنهِ من ربحه مع قدره العامل على مباشره التجاره بنفسه إذا اشترط عليه ذلكك و 
يصح جعل مقدار من الربح لأ-جنبى قام بعمل ام لم يقم, و يلزم فى تحقق المضاربه الايجاب من المالكك و القبول من العامل 
بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه. و يشترط فيها البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل, و يلزم فى المالكك أن لا يكون 
محجورا عليه لسفه أو فلس. ولابد من تعيين الحصه و عدم ترددهاء وان يكون تعيينها بنحو الكسر المشاع الا اذا افترض وجود 
تعارف خارجى يوجب انصراف الاطلاق إليه , وان يكون الاسترباح بالتجاره؛ فلو دفع إلى شخص مال ليشترى به سياره لحمل 
المسافرين مع اقتسام الاجره او دفع إلى خباز أو بقال و نحوهما مال ليصرف فى حرفتهم مع اقتسام الارباح لم يكن ذلكك مضاربه 
نعم يصح كمعامله اخرى مستقله. 


احكام المضاربه 
(و هى جائزه من الطرفين) 


١65: ص‎ 


لما تقدم من عدم كون تعهد العامل بالعمل من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد العامل بالعمل الزاميا و لهذا قالوا 
بجوازها وادعى عليه الاجماع, و قلنا ان السر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء بالعقود لها انها حيث صحت 
مطلقه بدون اجل معين وجب الوفاء بما تضمنت ما دام العقد باقيا لم يفسخ ولا دلاله فى الآيه على عدم صحه الفسخ فان الآيه 
المباركه انما قدل على اللزوم فى ما اذا كان متعاق العقدمتضمنا لتعنى اللزوم: كأن يكوا مؤتجلا الى زمان معين اوبامتضنمتا 
للتمليك بنحو الاطلاق كما فى البيع . 


(ولا يصح اشتراط اللزوم أو الأجل فيها) 


عند المصنف بمعنى أنه لا يجب الوفاء بالشرطهء و لا تصير لازمه بذلككء و لافى الأجل بل يجوز فسخها عملا باصاله عدم 
اللزوم . 

(و لكن) اشتراط الأجل (يثمر المنع من التصرف بعد الأجل إِلَّا بإذن جديد) لأن التصرف تابع للإذن ولا إذن بعد انتهاء الاجل. 
نعم هو خلاف اطلاق العقد ولا ضير فيه و عليه فيصح هذا الشرط و يجب الوفاء به تكليفا لا وضعا لعدم التلازم بين الحكم 
التكليفى و الوضعى فيصح الفسخ و ان فعل حراما , ولا ينافى وجوب الوفاء به كون الشرط فى العقد الجائز جائزا و ذلك لان 


المراد به انه يجب الوفاء 


١506:ص‎ 


بالشرط ما دام العقد باقيا ولا مانع من فسخ العقد, و هنا حيث ان الشرط هو عدم الفسخ فلا يجوز فسخ العقد لعموم المؤمنين 


حصيله البحث: 


المضاربه جائزةٌ من الطرفين و يصتح اشتراط اللّزوم و يجب الوفاء به تكليفا لا وضعا فيصح الفسخ و ان فعل حراما , و مثله اشتراط 
الأجل فيها و يثمر هذا الشرط المنع من الَتَصرّف بعد الأجل إِنَا بإذنٍ جديدٍ. 


و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالك له 
(و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالكك له) 


لما تقدم من كونها متقومه بالاذن و لا يحل التصرف فى مال الغير بدون اذنه و يشهد لذلكك صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه 


المال فهو ضامن و إن اشترى متاعا فوضع فيه فهو عليه و إن ربح فهو بينهما:(1). 
(و لو أطلق) له (تصرّف بالاسترباح) 

فله التصرف فى كل ما يظن فيه حصول الربح للانصرف العرفى الى ذلك . 

١22: ص‎ 


١ح‎ 76١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


(و ينفق فى السفر كمال نفقته من أصل المال) 


كما فى صحيح على بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام) فى المضارب ما أنفق من سفره فهو من جميع المال و إذا قدم بلده فما 
أنفق فهو من نصيبه)(١)‏ وغيره(1). 


وذهب الشيخ فى المبسوط إلى «أنْ نفقه العامل فى الس فر أيضا من ماله) و لا-عبره به و الصحيح ما فى خلافه. و ذهب إليه 
الإسكافى و ابن حمزه و الحلىّء و هو المفهوم من الصدوق و الكلينيٌ. 


و ليشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون 
(و ليشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون و ليبع نقدا بئمن المثل فما فوقه) 


لأنّ المال مال غيره فليقتصر فيه على القدر المتيّن من رضاه, و بما قال صرّح فى المبسوطين و جوّز المختلف كل ما تقتضيه 
المصلحه , قلت: و هو صحيح لو كان له تمام الاختيار بدليل الانصراف او غيره . 


(و ليشتر بعين المال الَا مع الاذن فى الذمه) 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7١‏ ح؟ و التهذيب فى 7 من أخبار شركته 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 75٠‏ حو 


لأنّه القدر المتيقن . 


قبل: لكنه لو خالق و ربح يكون له الؤبح بدليل عموم صحبح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الؤجل يُعطى الوجل 
مالا مضاربه فيخالف ما شرط عليه قال هو ضامنٌ و الرّبح بينهما»(1). 


قلت: لا عموم فيه للتجاره فى الذمه بل هو ظاهر فى ما لو تاجر بمال المالكك. 
لو تجاوز ما حد له المالك ضمن 
(و لو تجاوز ما حد له المالكك ضمنء و الربح على الشرط) 


كما تقدم فى صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن الرّجل يعطى المال مضاربه و ينهى أن يخرج به 
فخرج؟ قال: يضمن المال و الرّبح بينهما» و غيره و النصوص به فوق حد الاستفاضه. 


١5/8:ص‎ 


751940 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -١ 


جواز المضاربه بالمال 
(و انما تجوز) المضاربه (بالدراهم و الدنانير) كما نسب ذلكك إلى المشهور و ادعى عليه الاجماع . 


أقول: إِنْما الأخبار بلفظ المال كصحيح محمّد بن مسلم؛ وصحيح الحلبى» و خبر إسحاق بن عمّارء و صحيح الكنانيئ و غيرهاء و 
المال أعمْ منها. و عليه فالصحيح التعميم لمطلق المال و منه الأوراق النقديه لصدق عنوان المال عليها , و الاجماع المدعى- 
بمعنى الاتفاق الكاشف عن رأى المعصوم (عليه السلام) - لم يثبت تحققه. 


نعم يلزم ان يكون رأس المال عينا و ليس ديناء فلو كان لشخص على آخر دين لم يجز جعله مضاربه الا بعد قبضه وذلكك 
لقصور فى المقتضى و وجود المانع. 


اما القصور فى المقتضى فلان عنوان اعطاء المال المذكور فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه و غيرها ظاهر فى دفع العين و لا 
بها الذون .و للا أقل تمن الفكة فل يدك السيكف ريا لأفاة مش روصدها: 


اما المانع فهو معتبره السكونى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل له على رجل مال 
فيتقاضاه و لا يكون عنده فيقول: هو عندكك مضاربه. قال: لا يصلح حتى تقبضه منه)(1). 


١884: ص‎ 


١ الباب 0 من أبواب أحكام المضاربه الحديث‎ 141:1١ وسائل الشيعه‎ -١ 


لزوم الحصه بالشرط 
(و تلزم الحصه بالشرط) 


أقول: اتفقت الأخبار على مشروعتيه المضاربه بلزوم الحصّه دون الأ-جره و قد تقدم بعضها و لم يعلم وجه مخالفه المفيد و 
الديلميّ. 


حصيله البحث: 


يقتصر العامل من التَصرّف على ما أذن المالكك له؛ و لو أطلق تصرّف بالاسترباح» و ينفق فى السّفر كمال نفقته من أصل المال» 
و ليشتر مع اطلاق العقد وعدم الاختيار التام نقداً بنقد البلد بثمن المثل فما دونء و ليبع كذلك بثمن المثل فما فوقه. و ليشتر 
بعين المال إِلَا مع الإذن فى الذَّمَه و لو تجاوز ما حدّ له المالكك ضمن. و الرّبح على الشّرطء و تجوز بمطلق المال و منه الأوراق 
النقديه ولا يشترط فيها الدّراهم و الدّنانير و تلزم الحصّه بالشرط . 


العامل أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط 

(و العامل أمين له يضمن الا يقعد أو تفريط) 

أقول: استفاضت الاخبار فى ان الأمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط كما تقدم فى كتاب الاجاره . 
و اما كزة العامل امينا ققد ولك علية التصوصن التقدمه: 


1١17١ ص:‎ 


و ذهب المفيد و المرتضى الى الضمان و به افتى يونس بن عبد الرحمن احد اصحاب الاجماع كما جاء فى ذيل الخبر انه كان 
يعمل به و يأخذ و هو ظاهر الكلينى و الصدوق فى الفقيه و الروايات على طوائف . 


احدها: ما فى صحيح الحلبى «من ان كل اجير يعطى الاجره على ان يصلح فيفسد فهو ضامن100)و مثله غيره(؟) . 
قلت: هذه الضابطه لا علاقه لها بالموضوع لانها ناظره الى ان الافساد وقع بيده فهو ضامن لانه مباشر للتلف. 


النانيه: ما فى صحيح الحلبى و غيره عن الصادق عليه السلام (( من ان الامير عليه السلام كان يضمن القصار والصايغ احتياطاً 
للنامن و كان ان طول عليد اذا كاة ماما )/لالوقن قير الحدية شكل»: 


الاول: ان فعل امير المؤمنين عليه السلام كان من باب اعمال ولايته بعنوان انه حاكم فالحديث لا نظر له للحكم الواقعى الاولى. 
الثانى: ان الحكم بالضمان حكم اولى و ليست حكماً حكومتياً كما عرفت من افتى بذلكك ولا يتوهم معارضته لذيل الحديث 
من انه كان ابى يتطول عليه حيث 


١/١: ص‎ 


.١1/ح الوسائل باب9؟ الاجاره‎ -١ 
الوسائل باب54 الاجاره ح/8 و فيه غرمه بما جنت يده و انكك دفعته اليه ليصلحه لا ليفسده.‎ -١ 
الوسائل باب 54 الاجاره ح/؟‎ 


ان المراد من ذلكك انه مدان شرعاً الا ان الامام الباقر عليه السلام يتطول عليه بشخصه فى ماله و يتحمل الامام الخساره عنه فهى 
ظاهره بانه ضامن ومثله صحيحه ابى بصير التى تضمنت الضمان مطلقا وان ابا جعفر (عليه السلام) كان يتفضل عليه اذا كان 
مأمونا . 


و هذه الطائفه من الروايات غير قابله للحمل على الحكم السلطانى. 
: َ 
واما صحيحه ابى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الجمّال يكسر الذى يحمل أو يهريقه قال «ان كان مأمونا فليس عليه 


شىء وان كان غير مأمون فهو ضامن)!(١)‏ الداله على التفصيل بين المأمون وغيره ففيها: ان السؤال وقع فيها عن ان الجمال كسر 
او اهرق المتاع وحكمه معلوم بلا خلاف وهو انه ضامن لان كل من اتلف مال الغير فهو له ضامن ولا ربط لها بكونه امينا او غير 
امين فلا وجه للتفصيل بين المأمون وغيره وبذلكك يظهر بطلان هذا التفصيل الذى ذهب اليه بعض المعاصرين بدعوى ان هنالكك 
روايات داله على هذا التفصيل وهى صحيحه ابى بصير المتقدمه وقد عرفت الجواب عنها وصحيح جعفر بن عثمان «انه قال حمل 
ابى متاعاً الى الشام مع جمال فذكر ان حملا منه ضاع فقال عليه السلام اتتهمه قلت لا قال: فلا تضمنه)(1) ومثلها غيرها الا انه لا 
يخفى عدم تماميه دلالتها وذلكك لان قوله (عليه السلام) اتتهمه قلت لا قال: فلا تضمنه) وان كان ظاهرا فى عدم الضمان ابتداءً 


لكنه بقرينه صحيحى الحلبى وابى بصير المتقدمين- من ان الاجير ضامن 


١/7١ : ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ٠‏ ح//. 
"- الوسائل باب 7١‏ ح/ع. 


وان كان مأمونا الا ان الامام الباقر كان يتفضل عليه باسقاط الضمان واللذين هما صريحان باستحباب التفضل عليه بعدم تضمينه- 


واما مكاتبه الصفار المتضمنه للتفصيل وقد نسبها الصدوق الى الروايه حيث قال و روى عن محمد بن على بن محبوب و نقل 
عين الروايه فلا يمكن الاعتماد عليها و ذلكك لعدم الوثوق بها حيث اعرض عن العمل بها الاصحاب و قد انفرد بروايتها الشيخ و 
نسبها الصدوق الى الروايه مع انه له سند صحيح الى كل كتب الصفار عدا بصائر الدرجات , ومثلها فى عدم الموثوقيه ما انفرد 
بنقلها الشيخ فى التهذيب اعرضنا عن ذكرها . 


هذا و تبقى طائفه اخرى قد يتوهم منها المعارضه و عدم الضمان حسب ما تقتضيه القاعده من كونه اميناً والأمين لا يضمن الا مع 
التعدى أو التفريط و هى: 


صحيحه معاويه بن عمار «سألته عن الصباغ و القصار فقال ليس يضمنان» و خبر غياث ان امير المؤمنين عليه السلام ((اتى 
بصاحب حمام وضعت انه عنده الثياب فضاعت فلم يضمنه و قال: انه امين)) و خبر اسحاق بن عمار(( ان علياً كان يقول لا 
ضمان على صاحب الحمام ما ذهب من الثياب لانه انما اخذ الجعل على الحمام و لم يأخذ على الثياب )). 

و الجواب: ان الصحيحه ناظره الى مقام الثبوت لا الاثبات كما هو الصحيح و هو كون الامين لا يضمن فى الواقع الَا مع التعدى او 
التفريط . 


ص :11/1 


هذا وحمله الشيخ على ما اذا كانا مأمونين و فيه ما تقدم من ان كونه مأمونا لا يرفع عنه الضمان . 


و اما الخبران فدلالتهما واضحه على انه لم يستأجر على الثياب و انما استأجر على امر اخر و ان الثياب عنده عاريه و لا ضمان فيها 
بمقتضى هاتين الروايتين , و عليه فالصحيح هو الضمان مطلقا. 


و اما ما فى معتبر السكونى «ان امير المؤمنين عليه السلام كان يضمن الصباغ و القصار و الصائغ و لا يضمن من الغرق و الحرق و 
الشىء الغالب» الدال على الضمان الا من الغرق والحرق و.. وصحيح ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن قصار 
دفعت اليه ثوبا فزعم انه سرق من بين متاعه. قال: فعليه ان يقيم البينه انه سرق من بين متاعه و ليس عليه شى ء» فان سرق متاعه 
كله فليس عليه شى +1(0) الدال على الضمان لمن ادعى سرقته من بين امواله و عدم الضمان لمن ادعى مسروقيه جميع امواله 
فالظاهر منهما انه يسقط الضمان اذا كانت دعوى التلف مقرونه بالدليل الواضح من الغرق وسرقه جميع الاموال و... 


و بقى خبره الادخر المروى فى الفقيه و قد جمع بين البينه و الاستحلاف و لا يخفى انه لم يقل احد من العلماء بالجمع على 
المدعى المتهم بذلكك مضافاً لمخالفته للسنه حيث صح عن الرسول (صلى الله عليه و آله) البينه على من ادعى و اليمين على من 
انكر و قد حمله البعض على غير موارد الدعوى. 


١1/6: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 777 الباب 79 من أحكام الاجاره الحديث ه 


و اما ما استدل به الشهيد الثانى من انه لو لم يقبل قوله لزم تخليده الحبس فكلام باطل و لا تلازم فى البين فلو لم يقبل قوله يغرم 
لاغير. 


(و لو فسخ المالك فللعامل) عند المصنف (اجره مثله الى ذلكك الوقت ان لم يكن ربح) 
و يستدل لذلكك بقاعده احترام عمل المسلم و قاعده «لا ضرر و لا ضرار). 


واجيب بأنّ العامل أقدم على عقد جائز يتسلط فيه المالكك على الفسخ و كان مستحمًا للرّبح لو كان الربح موجودا و حيث لم 
يكن فلا استحقاق له لا-نه هو الذى اسقط احترام عمله باقدمه هذا . واما قاعده «لا ضرر و لا ضرار» فليس المراد منها لزوم 
تدارك الضرر كما قاله الفاضل التونى بل المراد منها نفى الحكم الضررى و الضرر هنا انما هو لاجل اقدامه و لم ينشأ من حكم 
الله جل وعلا و عليه فالصحيح انه لا اجره له . 


حصيله البحث: 


العامل أمينٌ لا يضمن إلا بتعدٌ أو تفريط ثبوتاً و اما اثباتاً فلا يقبل قوله بلا يمين» و لو فسخ المالكك قيل للعامل أجره مثله إلى 
ذلكك الوقت إن لم يكن ربح و الاقوى عدم الاجره . 


١١1/6: ص‎ 


و القول قول العامل فى قدر رأس المال 

(و القول قول العامل فى قدر رأس المالء و فى قدر الربح) 
لاصاله عدم الزياده فى كل منهما . 

(و ينبغى أن يكون رأس المال معلوما عند العقد) 


ذهب الشيخ فى «الخلاءف) إلى وجوب معلوميّته» و فى «المبسوطء» إلى عدمه. قلت: لا دليل على لزوم المعلوميه ولا على 
موضوعيته فى المضاربه و انما هو لازم عقلا لثلا يحصل من عدمه الظلم على المالكك او العامل . 


و ليس للعامل أن يشترى ما فيه ضرر على المالك 

(وليس للعامل أن يشتري مافيه ضرر على المالكك كمن يتعتق عليه) 

إِنْما المالكك أعطى المضارب ماله برجاء ربح فكيف يصيح للمضارب أن يفعل ما فيه فناء رأس ماله؟!. 
ذو كذالا بشترى من رمه المال شا) 


إِنْما عدم جواز الا-شتراء منه لأنّ أصل الثمن منه و أمَا لو كان عند المالكك متاع و أراد العامل شراء مثله فأىٌ مانع من أن يعطيه 


مقدار قيمته و بأخذه منه فيكون فى صوره الشراء لا أنه شراء حقبقه. 


١17/2: ص‎ 


(و لو أذن فى شراء أبيه صح و انعتق و للعامل الأجره) 


الصحيح هو التفصيل بين علم العامل و جهله فإِنّ العامل إذا كان عالما بالحكم لا يكون له اجره لأنّه أقدم على ما فيه بطلان 
عملهء هذا إذا لم يكن ظهر فيه ربح و إِلّا فله منه بمقدار حص ته قال فى المبسوط: «إذا اشترى من ينعتق على ربٌ المال بإذنه و 


كان فيه ربح انعتق و ضمن العامل حصّته من الرّبح و إذا لم يكن ربح انصرف العامل و لا شىء له). 


و اما اذا كان جاهلا فقد كان المالكك هو السبب فى بطلان المضاربه فيستحق الاجره لاحترام عمل المسلم . و لا يتوهم ما تقدم 
من ان المالكك لو فسخها لا يستحق العامل اجره و ذلكك لعدم فسخها هنا قبل بطلانها . 


(و لو اشترى العامل أبا نفسه صح. فان ظهر فيه ربح انعتق نصيبه و يسعى المعتق فى الباقى) 


لصحيحه محمد بن ميسره عن الصّادق (عليه السلام) الحاكمه باستسعائه من غير استفصال قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
رجل دفع إلى رجل ألف درهم مضاربه» فاشترى أباه و هو لا يعلم» فقال: يقَوّم فإذا زاد درهما واحدا أعتق و استسعى فى مال 
الرّجل)10). 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الكافى (فى باب ضمان المضاربه؛» ١١7‏ من معيشته فى خبره 7) و رواه الفقيه فى " من أخبار مضاربته» عن محمد بن قيس 
هكذا «و روى عن محمد بن قيس: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) - الخبر» و رواه التَُهذيب فى 71 من أخبار شركته عن كتاب 
الحسين بن سعيدء عن ابن أبى عمير» عن محتّرد بن قيسء عنه (عليه السلام) مثل الفقيه» و فى 1١7‏ هن أخبار عتقه عن كتاب 
محمد بن على بن محبوبء عن أَيُوب بن نوح» عن ابن أبى عمير: عن محمّد بن ميسّدر» عنه (عليه السلام) مثل الكافى» فيعلم أن 
الأضل فى الاختلاق الحسين بن سعيد و.محقد بن على بن محبوب و الظاهر أصححه الأؤل حيك إن التهذيت و التجاشك رويا 
كتاب محترد بن مير عن ابن أبى عمير عنه؛ و أمّرا محمد بن قيس فقال النجاشئ: روى كتابه عاصم بن حميد و يوسف بن 
عقيل و عبيد ابنه» و قال رجال الشيخ: روى عنه عاصم بن حميدء كما أن الظاهر أن محمّرد بن قيس إِنّما كتابه فى قضايا أمير 
المؤمنين (عليه السلام) و الخبر ليس منهاء و أيضا المحمّق روايه محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) و أمَا عن الصَادق (عليه 
السلام) و إن نقل إِلَا أنه غير محقّق» ثم الظاهر و هم الفقيه فى قوله «و روى عن محمد بن قيس» لأنَّ طريقه إليه إنْما هو عاصم و 
قد عرفت من طريقى الخبره أن الراوى عن الرّاوى إِنّما هو ابن أبى عمير و لو كان الرّاوى محمد بن قيس. 


حصيله البحث: 


: قدمه لاعطاء كل منهما 
ع ماعن عن نان 5 

0 ن رأس المال معلو ١‏ 

والقول قول العامل فى قدر د على المالكك كمن يتعتق عليه؛ و لو أذن فى شر د ا 

.. شترى ما فيه ضرر 1 ا و إلا فله منه بمقدار 

5 للعا ان يشترى ما في : . فيه رد ُ 

حقه.» وليس مل ع إذا كان عالما بالحكم لا يكون له اجره إذا لم يكن ظهر 6 

لم يكن عالما بانه ينعتق عليه و إذ 1 


»م : الباقى. 
أنا نه صخ فإن ظهر ف ربخ ان تق د 46 2 ئ قن كى 
اشترى ابا بقفسة ل هه تعقن نصيببا 


(كتاب الوديعه) 
اشاره 


(و هى استنابه فى الحفظ) 


أقول: حقيقه الوديعه انها عقد يتضمن استئمان الغير فى حفظ المال. و يصطلح على الغير بالودعى و المستودعء و على الآخر 
بالمودع. 


اما كونها عقداً فواضح. إذ لا يكفى مجرد إيجاب المودع فى تحققها بل لا بدّ من قبول الودعى و الَّا لم يكن له السلطنه على 
نفسه. و هو خلاف قانون السلطنه. 


و مشروعيتها من البديهيات لانعقاد سيره العقلاء و المتشرعه عليهاء و للكتاب العزيز الصريح فى ذلكك فى موارد متعدده. كقوله 


ءه سر :د ع وو عدم همالا 0 لم مدوعن فى اوه ر وإاسه 
تعالى: (إنَّ الله مركم أَنْ موَدُوا الاناتٍ إل أَهيها10)) وقوله تعالى ([فَإنْ أَمِنَ بَعْضّكم بغضاً َليوَدٌ اذى اؤْتّمنَ الات (". 
و الروايات فى ذلكك كثيره» كصحيحه ابن محبوب عن أبى كهمس: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): عبد الله بن أبى يعفور 
يقرئك السلام قال: و عليكك و عليه السلام؛ إذا أتيت عبد الله فاقرئه السلام و قل له: ان جعفر بن محمد يقول لكك: انظر ما بلغ به 
على عند رسول الله صلَى الله عليه و آله فالزمه؛ فان عليا (عليه السلام) انما بلغ ما بلغ به عند رسول الله صلَى الله عليه و آله 
بصدق الحديث و اداء الأمانه)(") و غيرها. 


١1/94:ص‎ 


-١‏ النساء: /ه 
ا البقره: إرذكا 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”7 ص: ١٠ح‏ 0ه 


(وتشقر إلن جاب وقبول) 

اما افتقار الودبعه الى الايجاب و القبول فهو بيقتضى كونها عقدا. 

(و لا حصر فى الألفاظ الذَالّهِ عليها) 

كما هو شأن سائر العقود كما تقدم الكلام عن جمله منها لعدم دليل على لفظ خاصٌء بل كل لفظ يفهم المقصود . 
(و يكفى فى القبول الفعل) 

و كفايه الفعل ائما فيما إذا كان مفهما للقبول والًا فلا يكفى مجرّد أخذه ببده . 

واما دليل الاكتفاء بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه فلإطلاق دليل مشروعيتها بعد صدق عنوانها. 

و لو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه 

(و لو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه و مع الإكراه لا يجب حفظها) 


وذلك لعدم صدق عنوان الوديعه - الموقوف على تحقق القبول - كى يجب التحفّظ عليه بعد وضوح ان أموال الغير لا يجب 
التحفظ عليها ابتداء. 


18٠١ ص:‎ 


أحكام الوديعه 

-١‏ (و لو قبل الوديعه وجب عليه الحفظ) بما هو المتعارف فى الحفظ لأمثالهاء و إذا لم يفعل ذلكك يكون مفرّطا. 

اما وجوب التحفظ على الوديعه بما هو المتعارف فى أمثالها فلاستبطان قبول الودعى الوديعه تعمّده بذلكك. 

على ان رد الامانه إلى أهلها واجبء و التحفظ المذكور مقدّمه له فيكون واجبا. 

-١‏ (ولا ضمان عليه الا بالتعدّى أو التفريط) 

و ذلكك للحديث الصحيح عن النبى صلَّى الله عليه و آله: «ليس لكك ان تتهم من قد ائتمنته و لا تأتمن الخائن و قد جربته)(1). 

و لصحيح الحلبئء عن الضّ ادق (عليه السلام) «صاحب الوديعه و البضاعه مؤتمنان- الخبر»(1). وبه افتى الفقيه وزاد «و قال فى 
رجل استأجر أجيرا فأقعده على متاعه فسرق . قال: هو مؤتمن»00. 


١8١:ص‎ 


٠١ الباب ؟ من أحكام الوديعه الحديث‎ 719 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
١ح من معيشته.‎ ١١١ ؟- الكافى باب ضمان العاريه و الوديعه»‎ 
الفقيه فى أوّل وديعته‎ -* 


و صحيح الصفَار قال: اكتبت إلى أبى محمّرد (عليه السلام) رجل دفع إلى رجل وديعه فوضعها فى منزل جاره فضاعت فهل 
يجب عليه إذا خالف أمره و أخرجها من ملكه. فوقّع (عليه السلام) هو ضامن لها إن شاء الله(1). 


هذا و قول الوسائل هتاة«قال الكلين وقال فى ديت آخر: إذا كان مسلما عدلا» الدال على أنه قاله فى الودبعه فليس كذ لكك 
فإنّما قاله فى العاريه و أن بابه لهما و زاد بعد ما مرّ «و قال: إذا هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه إِلَّا أن يكون قد اشترط 
عليه» و قال فى حديث آخر: «إذا كان مسلما عدلا فليس عليه ضمان» فترى أنه مربوط بذيل الخبر فى العاريه لا صدره فى 
الود بعه. 


*- و لا يحق للودعى التصرف فى الوديعه لحرمه التصرف فى مال الغير ببدون إذنه» بل لا معنى للأذن فى التصرّف و الَّا كان 
المورد عاريه لا وديعه. 


ع يجب على الودعى ايصال الوديعه إلى صاحبها لو فسخ و ذلكك لوجوب رد الامانات إلى أهلها كما دل عليه قوله تعالى: [إِنَّ 
فراع رمد 6و م لا 2 0 
الله يَأْمْرْكم أن تَودُوا الأتانات إلا أَمْيل)00. 


ه- هذا (فلو أخذت منه قهرا فلا ضمان] لعدم كونه متعديا او مفرطا . 
هذا إلا أن الحليك قال: وإذا أسلمها بده يضمن و إن خاف اللق و لأشاهد له 
ص: 1١87١‏ 


-١‏ الكافى باب ضمان العاريه و الوديعه» ١١١‏ من معيشته» ح9 
؟- النساء: /ه 


(و لو تمكن من الدفع وجب) لوجوب حفظها عليه كما تقدم . 
(ما لم يؤد الى تحمل الضرر كالجرح و أخذ المال) 

لقاعده لا ضرر الداله على نفى الحكم الضررى . 

(نعم يجب عليه اليمين لو قنع بها الظالم فيؤدّى) 


لان اليمين مقدمه لوجوب حفظها عليه و الحفظ يتوقف على الحلف كاذبا و المفروض جوازه عند الضروره فيجب بوجوب 
منها: ما رواه أبو الصباح قال: و الله لقد قال لى جعفر بن محمد عليه السلام ان الله علم نبيه التنزيل و التأويل فعلمه رسول الله 
صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام قال: و علمنا و الله ثم قال: ما صنعتم من شىء أو حلفتم من يمين فى تقيه فانتم منه فى 
سعه(١).‏ 

و منها: ما رواه زراره قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام: نمر بالمال على العشار فيطلبون منا أن نحلف لهم و يخلون سبيلنا و لا 


يرضون منا الا بذلكك, قال:فاحلف لهم فهو أحل «احلى خ ل» من التمر و الزبد2). 


1١/7: ص‎ 


١ك‏ الوسائل البات ١1‏ هن ابواب الأبماة الحذيف» ؟ 
ادالفين البصندر الحد يق ء 


و منها: ما رواه زراره قال: و قال أبو عبد الله عليه السلام: التقيه فى كل ضروره و صاحبها أعلم بها حين تنزل به(1). 


و منها: ما رواه الحلبى انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يحلف لصاحب العشور يحرز «يجوز خ ل» بذلكك ماله قال: 
نعم (1). 


و منها: مرسله الصدوق قال: و قال الصادق عليه السلام اليمين على وجهين «الى أن قال: فأما الذى يؤجر عليها الرجل اذا حلف 
كاذبا و لم تلزمه الكفاره فهو أن يحلف الرجل فى خلاص امرئ مسلم أو خلاص ماله من متعد يتعدى عليه من لص أو غيره 
االعد يكال 


بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه 
#-(و تبطل بموت كل منهما) 

لأقاء العقد سوعيما از درت اعدهها: 

(و جنونه) 


1١/815: صص‎ 


كد فسن امعد اعد وفة 


حيث ان الوديعه امانه عند الودعى و يجب عليه حفظها و حيث ان المجنون ليس عليه تكليف و لا يجب عليه الحفظ لا يصح 
اداغهه وان شغت قلت الا عزنت علق ابداعه الاثرالسدرفت قن الود بعة: 


(و إغمائه) 

عند المصنف و لا دليل عليه فان بطلانها بالإغماء غير معلوم و إن طال أيّاما . 
وحيث بطلت «(فتبقى أمانه شرعيه) لعدم الموجب للضمان . 

حصيله البحث: 


و هى استنابةٌ فى الحفظ. و تفتقر إلى إيجاب و قبولٍء و لا حصر فى الألفاظ الذَّالّهِ عليهماء و يكفى فى القبول الفعل؛ و لو طرحها 
عنده 1 كا سس وني ناذا مد عالقلاو فلن وين للعلتك لو العا شاي ل ا أو التفريط» ولا 
يحق للودعى التصرف فى الوديعه» و يجب على الودعى ايصال الوديعه إلى صاحبها لو فسخ, و لو أخذت منه قهراً فلا ضمان. و 
لو تمكو امن ادقع وجب مالم يوا إلى تحتل القد ون الكثير كالحرح و أذ الماله نمم جك عليه النمين لو قنع بها الطدال 
وك واتطل يوك كن وناو جو جلا رعيانه وايلى أبانة شرفي 


ص :186 


و لا يقبل قول الودعى فى ردها إلا ببينه 
(ولا يقبل قول الودعى فى ردها إلا ببينه) 
لانه مدع حيث ان الاصل عدم الرد . 


و فى المختلف «قال فى المبسوط: لو ادّعى الردٌ كان القول قوله مع يمينه لأنّه أمينه و لا بذل له على حفظهاء بخلاف المرتهن 
لأنّه يمسكه على نفسه طلبا لمنفعه نفسه و هو بنفسه يأخذ الحقٌّ من رقبه الرّهن و المودع ممسكك على غير نفسه. حافظ لغيره من 


غير فائده» و فيه: كونه امينا لا يكون دليلا على صحه دعوى الرد و باقى استدلاله مجرد استحسان . 

و لو عين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه 

(و لوعين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه) 

والّا كان متعديا و جوّز المبسوط نقل المستودع له إلى موضع مثله فى الحفظ اختيارا. و هو كما ترى . 
(انَا أن يخاف تلفها فيه فينقلها عنه و لا ضمان حينئذ) لوجوب حفظها عليه. 


(و تحفظ الوديعه بما جرت العاده به كالثوب و النقد فى الصندوق و الدابه فى الإصطبل و الشاه فى المراح) كلّ ذلكك بدلاله 
العره 


ص :188 


عدم صحه استيداع الطفل و المجنون 
(و لو استودع من طفل أو مجنون ضمن) 


لأنهما ليسا أهلا للإيداع حيث ان الوديعه امانه عند الودعى و يجب عليهما حفظها و حيث ان المجنون والصبى ليس عليهما 
تكليف و لا يجب عليهما الحفظ فلا يصح ايداعهما . 


(و يبرء بالرد الى وليهما) 
شأن باقى أموالهما لو حصلت بيده. 
وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه 
/ا- (و يجب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه وان كان كافرا) 
ا 
لأنّه من رد الأمانه و هو واجب حتّى بالنسبه إلى الفاجر و الكافر ما دام ليبس غاصبا وذلكك لإطلاق قوله تعالى: [إِنَ الله يَأمْوْكم 


َو مده ملا 
أن ُوَدُوا الأمانات إلا أَمْي)00. 


والاحاديث بذلك متظافره ففى صحيح الحسين بن أبى العلاء» عن الصّادق (عليه السلام): إِنَّ الله تعالى لم يبعث نبا إِلَّا بصدق 
الحديث و أداء الأمانه إلى البرّ و الفاجر)(؟). 


ص :/ا/١1‏ 


-١‏ النساء: /ه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: ١٠ح ١‏ 


و فى الحديث عن الامام الصادق (عليه السلام): «ادوا الامانه و لو إلى قاتل الحسين بن على عليهما السّلام)(1). 


هذا والتقييد بعدم كون صاحب الوديعه غاصبا فلان الواجب هو ردّ الامانه إلى أهلهاء و ذلكك لا يتحقق بالدفع إلى الغاصب بل 
فعل ذلكك موجب للضمان لأنه تعد على الامانه. 


(و يضم”' لو أهمل بعد المطالبه أو أودعها لغيره من غير ضروره أو سافر بها أو طرحها فى موضع تت تتعف: فيه أو تركك سقى الدّابه 
أو علفها مالا تصبر عليه عاده أو تركك نشر الثوب للريح أو انتفع أو مزجها) 


لأنّ كل ذلك إمَا تعدّ أو تفريط» و كل منهما موجب للضمان. 

و ليرد الوديعه إلى المالك أو وكيله 

(و ليرد الوديعه إلى المالكك أو وكيله) لانه كالاصيل . 

(فان تعذر فالحاكم الشرعى) لولايته كما تقدم فى كتاب البيع . 

واما تقييد المصنف لها بقوله: (عند الضروره إلى ردها) فلا شاهد له و يرده عموم ولايه الحاكم . 


١/8/8: ص‎ 


١١ من أحكام الوديعه الحديث‎ ١ الباب‎ 77 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


هذا وقال الحليئ: «إن مات المستودع و له ورثه و لم يتَفقوا على أحد فالأولى دفعها إلى الحاكم لأنّ الودعى لا يجوز له قسمتها؛ 
قلت: بل الاقوى لانه يجب رد المال الى مالكه واذا كان مشتركا ولم يكن الشركاء بعضهم وكيلا عن الاخر فالدفع اليهم كالدفع 
الى الاجنبى . 

حصيله البحث: 

لا يقبل قول الودعي فى رد الوديعه إِلَا ببنهِه و لو عيّن موضعاً للحفظ اقتصر عليه إِلّا أن يخاف تلفها فيه فينقلها عنه و لا ضمان, و 
تحفظ الوديعه بما جرت العاده به» و لو استودع من طفلٍ أو مجنونٍ ضمن و يبرأ بالرَدْ إلى ولتهماء و تجب إعاده الوديعه على 
المودع؛ و لو كان كافراً و يضمن لو أهمل بعد المطالبه» أو أودعها من غير ضرورهٍ أو سافر بها كذلكك أو طرحها فى موضع 


تتعفّن فيه أو تركك سقى الدَابّه أو علفها مالا تصبر عليه عادء أو تركك نشر التُوب للرّيح أو انتفع بها أو مزجهاء و لتردّ إلى 
المالكك أو وكيله فإن تعذّر فالحاكم . 


و لو أنكر الوديعه حلف 


(و لو أنكر الوديعه حلف) منكرها لأصاله البراءه (و لو أقام) المالكك (بها بينه قبل حلفه ضمن) لأنه متعد بجحوده لها (إِلَا أن 


يكون جوابه لا تستحق عندى شيئا و شبهه) 


1١84:ص‎ 


كقوله: ليس لكك عندى وديعه يلزمنى ردها ولا عوضهاء فلا يضمن بالإنكار» بل يكون كمدعى التلف يقبل قوله بيمينه أيضاء و 
لإمكان تلفها بغير تفريط فلا تكون مستحقه . 


القول قول الودعى فى القيمه 
(و القول قول الودعى فى القيمه لو فرط) 


لأصاله عدم الزياده عما يعترف به و ذهب الشيخان و ابن زهره إلى أنّ القول قول المالككء و أنكره الحلي على الشَِّخْ و جعله 
روايه كما أن الحلبى أيضاً قال به روايه لكن لم نقف على روايه فيه(1)» و يمككن أن يكون مستند الشيخين أنه خرج بالتفريط 
عن الأمانه» و يضعف ان قبول قول الودعى ليس مبنيا على أنه أمين حتى يقبل قوله حين كونه أمينا و لم يفرط فى الأمانه» و لا 
يقبل قوله عند خروجه عن الأمانه بسبب التفريط» بل إنما يقبل قوله لكونه منكرا للزياده. 


إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه 


(و إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه و لو سلمها الى البعض ضمن) للباقين بنسبه حصتهم لأنّه سلم مال 
شخص إلى غيره بغير إذنه. 


(و لا يبرء بإعادتها إلى الحرز لو تعدى أو فرط) 
ص: ١95١‏ 


لأنّ الدّليل على أميتيته ما دام لم يتعدٌ و لم يفرّط. 
قبول قوله بيمينه فى الرد 
(و يقبل قوله بيمينه فى الرد) 


الى الحرز و لكن الفقيه بعد نقل صحيح إسحاق بن عمار فى اختلافهما فى كون المال وديعه أو قرضا قال: «مضى مشايخنا على 
أن قول المودّع مقبول فإنّه مؤتمن و لا يمين عليه)(1) و أفتى فى المقنع بعدم اليمين عليه إذا ادّعى السرقه و الضياعء و قال: و 
سئل الصادق (عليه السلام) عن المودع هل يقبل قوله إذا كان غير ثقه؟ قال: نعم). 


و فى النهايه «و لا يمين على المودع بل قوله مقبول فإن ادّعى المستودع أنْ المودع قد فرّط أو ضيع» كان عليه البينهه فإن لم يكن 
معه بينه كان على المودع يمين». 


وش الوسيف دو ]ذا تقس نذى ضادة ديد طالاكوار قبل افر لد يقير يعت ما لى بكاو موه دتخزانه: قزق ان علية: ريط مين غير ند 
لزمه اليمين إن لم يفرّط). 


و بالجمله فى ادّعائه السرقه و التلف أفتى الصدوق و ابن حمزه بعدم اليمين و أفتى الشيخ فى النهايه باليمين عليه إذا ادّعى عليه 
التفريط و التعدّىء و مثله ابن زهره» و قال الإسكافيىّ و الحلبيئ باليمين عليه إذا ادّعى الضياع و التلف . 


١9١:ص‎ 


“اقيق عبن لاز الردية 


أقول: مقتضى القاعده فى القضاء ان اليمين على من انكر كما ثبت ذلكك عن الرسول الاكرم (ص) فالحكم بعدم اليمين مخالف 
للسنه القطعيه. 


حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه 

هذا: و لم يذكر المصئّف حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه؛ فلو اختلفا فيه فالمقدّم قول المالكك, كما فى صحيح إسحاق بن 
عم ار» عن الصَادق (عليه السلام) «فى رجل قال لرجل: لى عليكك ألف درهمء فقال الرجل: لا و لكنّها وديعه. فقال أبوغيك الله 
(عليه السلام): القول قول صاحب المال مع يمينه:(1). 


وصحيحه الادخر أيضا سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن رجل استودع رجلا ألف درهم فضاعت فقال الرّجل كانت عندى 
وديعه و قال الآخر: إِنّما كانت عليكك قرضا قال: المال لازم له إِنَا أن يقيم الببنه أنّها كانت وديعه)(؟) و العمل عليهما و تشكيكك 


4- و من احكام الوديعه ان عقدها جائز من الطرفين الا اذا كان مؤجلا بأجل معلوم فانه يلزم الوفاء آنذاكك. و لا تنفسخ الوديعه 
مع الفسخ . 


١97:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 778 ح” و رواه التَهذيب فى 5" من أخبار رهونه. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 79ح و رواه التهذيب فى أوّل وديعته عنه مثله. و لكن رواه الفقيه فى © من أخبار 
وديعته. عنه عن الضّ ادق (عليه السلام) مع اختلا.ف فى اللفظ ففيه «فقال له الرّجل: إِنْما كانت عليكك قرضاء و قال الآخر إِنْما 


كانت وديعه). 


اما ان عقد الوديعه جائر مع عدم الشرط فذلك واضح بلحاظ المودع لأنه من ناحيته لا يعدو الاذن فى حفظ ماله و للآذن حق 
التراجع عن اذنه متى شاء وكذلكك من جهه الودعى فلا يحتمل لزومها عليه كما عليه سيره العقلاء و المتشرعه و الَّا للزمت عليه 
مدى العمر و لا يقول به احد. 


واما مع الشرط فلا وجه لجواز تراجع الودعى قبل انتهاء الاجل ما دام العقد قد حدّد به و ذلكك لما تقدم من ان قوله تعالى 
(اوفوا بالعقود) دال على وجوب الوفاء بما تضمنه العقد و اما دعوى التسالم على عدم وجوب الوفاء كما قال صاحب الجواهر: 
«و هو- التسالم- الحيجه فى تخصيص الآيه و غيرها من أدله اللزوم)(1). ففيه: ان المسأله غير معنونه فى كتب المتقدمين فكيف 
حصل فيها التسالم كما و ان كبرى التسالم غير منقحه فى علم الاصول فهل المراد منه الشهره او ما فوقها كما ذكر السيد الخوئى 
وكلاهما من سنخ الشهره الفتوائيه والمعروف بين المعاصرين عدم حجيتها فكيف يستدلون بالتسالم؟ 


و اما عدم تحقق الفسخ مع مخالفه الشرط فلان العموم السابق ناظر الى الأثر الوضعى كما هو ناظر الى الحكم التكليفى لان الآيه 
المباركه ظاهره فى امضاء العقود . 


1١97 ص:‎ 


٠١8 جواهر الكلام /1؟:‎ -١ 


حكم فسخها 


ولو فسخ الودعى فى موارد جوازه لزمه ايصال المال إلى صاحبه فوراء و إذا لم يفعل ذلكك من دون عذر شرعى و تلف يكون 
ضامنا لصدق التفريط فى أمر الوديعه بعد خروج يده عن كونها امانيه لانتفاء العقد بالفسخ . 


9- و من أحسٌ بامارات الموت يلزمه ايصال الوديعه إلى صاحبها أو وكيله» و إذا لم يمكنه ذلكك يلزمه الايصاء بها و العمل بما 
يضمن به وصولها إلى صاحبها بعده و ذلكك لانه مقتضى التحفظ الواجب فى أمر الامانه» و من دونه يصدق التفريط. 


-٠‏ هذا و تنقسم الامانه الى قسمين: مالكيه و شرعيه» و الحكم فى كليهما واحد. 


وانقسامها إلى مالكيه و شرعيه واضح إذ المودع تاره هو المالك فتكون الامانه مالكيه» و اخرى هو الشارع فتكون شرعيه؛ كما 
فى باب اللقطه. حيث اذن الشارع بالالتقاط و التحفظ على المال كأمانه. 


و اما وحده حكم القسمين فلانه بعد صدق عنوان الامانه فى كليهما ينبغى تطبيق جميع أحكامه عليهما. 
حصيله البحث: 


لو أنكر الوديعه حلفء و لو أقام بها بتِنهَ قبل حلفه ضمن إلا أن يكون جوابه: لا يستحقٌّ عندى شيئاًء و شبهه و القول قول الودعيّ 
فى القيمه لو فرّطء و إذا مات المودع سلّمها إلى وارثه أو إلى من يقوم مقامه و لو سلّمها إلى البعض ضمن 


١95: ص‎ 


للباقى, و لا يبرأ بإعادتها إلى الحرز لو تعدّى أو فرّط و يقبل قوله بيمينه فى الرّدّ. و لو اختلفا فى الدّين و الوديعه؛ فالمقدّم قول 
المالكك, و عقد الوديعه جائز من الطرفين انا اذا كان مؤجلا بأجل معلوم فانه يلزم الوفاء به ولا تنفسخ الوديعه مع الفسخ . و لو 
فسخ الودعى فى موارد جوازه لزمه ايصال المال إلى صاحبه فوراء و إذا لم يفعل ذلكك من دون عذر شرعى و تلف يكون ضامنا 
وو من أحسٌ بامارات الموت يلزمه ايصال الوديعه إلى صاحبها أو وكيله و إذا لم يمكنه ذلكك يلزمه الايصاء بها و العمل بما 
يضمن به وصولها إلى صاحبها بعده , هذا و تنقسم الامانه الى قسمين: مالكيه و شرعيه؛ و الحكم فى كليهما واحد . 


(كتاب العاريه) 
اشاره 
حقيقه العاريه: «العاريه عقد تتضمن تسليط شخص غيره على عين للانتفاع بها مجانا». 


أقول: جواز الانتفاع بملكك الغير يتحقق تاره من خلال اذن الشخص بالتصرف فى ملكه. و هو بهذا اللحاظ عاريه معاطاتيه حيث 
حصل فيها القبول من الطرف الثانى بفعله» و اخرى من خلال العاريه القبول الحاصل بالالفاظ المفهمه. 


و فرق العاريه عن الاجاره ان الثانيه تمليك للمنفعه بعوض و الاولى تمليكك للانتفاع مجانا. 


١916:ص‎ 


و مشروعيه العاريه من واضحات الفقه» و تدل على مشروعيتها سيره العقلاء و المتشرعه و الروايات الكثيره» كصحيح أبى بصير 
عن أبى عبد الله (عليه السلام): «بعث رسول الله صلى الله عليه و آله إلى صفوان بن اميه فاستعار منه سبعين درعا باطراقها 
(باطرافها) فقال: أ غضبا ياامحقد؟ فقال النين صلى الله عليه و آله بل غاريه مضموته3 11و غيرة: 


و هى جائزه من الطرفين الا اذا كانت الى مده معينه و ذلكك لانها ترجع إلى الاذن فى التصرفء و للآذن التراجع عن اذنه متى 


أحب . 
و اما انه مع اشتراط عدم الفسخ مده معينه لا يجوز فسخها تكليفا و لا تنفسخ اذا فسخ فلما تقدم عند البحث عن الوديعه. 


نعم مع اشتراط عدم الفسخ يحرم فسخها تكليفا لعموم المؤمنين لا وضعا لان الشرط خارج عن العقد فلو فسخ صح الفسخ و ان 
فعل حراما . 


ثم لا يخفى توقف العاريه على الايجاب و القبول لكونها عقدا (و لا حصر أيضا فى ألفاظها) بل تتحقق بكل ما يدل عليها و لو 
بالمعاطاه تمسكاً باطلاق دليل شرعيتها بعد فرض صدق عنوانها. 


حصيله البحث: 
ص:98١1‏ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 778 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


تتحقق العاريه بكل ما يدل عليها و لا حصر أيضا فى ألفاظها و هى جائزه من الطرفين انا اذا كانت الى مده معينه نعم مع اشتراط 
عدم الفسخ يحرم فسخها تكليفا لا وضعا فلو فسخ صح الفسخ و ان فعل حراما . 


شرائط المعير 

(و يشترط كون المعير كاملا جائز التصرّف) 

بالبلوغ والعقل والرشد كما هو شأن العقود و الّا كان محجورا عليه كما تقدم فى كتاب الحجر . 
(و تجوز اعاره الصبى بإذن الولى) 


كما يجوز باقى معاملا-ته بإذن الوليٌ» لكن لو كان الصبىئ يتيما فلا يجوز للوليّ نفسه إعاره مال اليتيم لأنْ العاريه فى معرض 
التلفء و الانتقاص بناءً على اشتراط المصلحه او عدم المفسده فى افعال الولى لكن الاقوى الجواز لعدم اشتراطهما وتحقيقه فى 
العنوان الاتى . 


هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا؟ 


وهل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا يعتبر شى ء منهما؟ قال بالأول الشيخ حيث قال: و من يلى 
أمر الصغير و المجنون خمسه: الأب و الجدّء و وص الأب و الجدّء و الحاكم, و من يأمره؛ ثم قال: و كل 


١917: ص‎ 


هؤلاء الخمسه لا يصمح تصرّفهم إِنَا على وجه الاحتياط و الحظ للصغير؛ لأنّهم إِنّما نُصبوا لذلكء فإذا تصرّف فيه على وجهٍ لا 
حل فيلا كاك باطلاة لأنه لكف ما تصن التالزكق انتي, 


و ذهب الشيخ الأنصارى إلى الثانى وحكى الثالث عن بعضهم وهو الاقوى . 


وقد استدلٌ الشيخ الاعظم لعدم اشتراط المصلحه وعدم المفسده باطلاق ما ورد من ١‏ أنت ومالكك لأبيكك » كما فى روايه سعد 
بق سار لكك و أثه ماله لأيد: كما فى النبوئ المشهور(؛ و صحيحه ابن مسلم: «أنَّ الوالد يأخذ من مال ولده ما شاء:(5)؛ و ما 
فى العلا عن يفيف يق نان عن الرقا اراتك اللمغله هن أن عله تخليل مال الزلف لوالية» أن الرلةموهؤب للزالد فى قرله 
تعالى ليوب لمن باغ إنأناًوَبَهب لمن باه الذّكُو )20:09 ومن الظاهر أنّ تصرّفات الإنسان فى مال نفسه لاد تشترط 


2 


بالمصلحه أو عدم المفسده بل هى صحيحه ونافذه مطلقا. 
ص:918١‏ 


٠٠١ :5 المبسوط‎ -١ 

1- الوسائل :١7‏ 158 الباب 8/, من أبواب ما يكتسب به الحديث 5 

- الوسائل :١7‏ 198» الباب 8/ا من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ١‏ و” 

#ك الوسائل 3:215 3ه لباب لاعن نوراب ها نكسب يف الخديك الأول 

ه- علل الشرائع: 87 الباب ”207 و عنه الوسائل 211:١7‏ الباب 8/, من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 4 و الآيه من سوره 
الشورى: 694. 

#- كتاب المكاسب (للشيخ الأنصارى؛ ط - الحديثه)؛ ج * ص: /الاه 


و فيه: أنْ هذه الأخبار بأجمعها أجنبيه عن الولايه ولا دلاله لها على اشتراطها أو عدم اشتراطها بشىء وتوضيح ذلكك: أن المراد 
من قوله عليه السلام «أنت ومالكك لأبيك» ليس هو الملكك قطعاً إذ لا معنى لأن يكون الولد ملكاً لوالده» وإلآ فيصير كالعبد ولا 
يتملك شيئاً نعم لو لم تشتمل الروايه على لفظه أنت لكان احتمال الملكك ممكناً إلا لُك عرفت أن الروايه مشتمله على لفظه 
أنت» ومعه لا يبقى مجال لهذا الاحتمال» هذا. 


مضافاً إلى أن ذلكك ينافى ما ورد من أن الولى أعنى الأب والجد يجوز أن يقترض من مال الولد(١)‏ أو أنه يقوّم جاريه الابن 
على نفسه(؟) إذ لو كان الولد وماله ملكاً لهما فلا يحتاج إلى الاقتراض بل هو ماله» كما لا يكون حينئذ معنى لتقويم الجاريه و 
لعله ظاهر فاحتمال إراده الملكك مقطوع الفساد . 


كما أن المراة متها لبس هو الو لكيه بمعق اتقو فالكق تحت تصداق أببكك و ذلك لآن بعفيها ورذفى الكيير كالروان173 
المتضمّنه لشكايه الولد إلى النبى صِلَى الله عليه وآله من أبيه وما ورد فى تزويج الجد للبنت معلّلا بأنَّ البنت و أباها للجد ومن 
المعلوم أن الكبير لا معنى للولايه عليه فهذا الاحتمال أيضاً مندفع . 


و أمرا احتمال إراده الملكك تنزيلا بمعنى أنّ الولد وماله وإن لم يكونا مملوكين للأب حقيقه إلا أنّهما فى حكم الملكك بالنسبه 
إليه» فهو أيضاً مندفع بِأنّ ذلكك ينافى 


1١919:ص‎ 


-١‏ الوسائل :١7‏ 78 / أبواب ما يكتسب به ب8/احع 
؟- الوسائل :١7‏ 787 / أبواب ما يكتسب به ب18 ح” 
*- الوسائل 11: 588 / أبواب ما يكتسب به ب7/8 ح/ 


الاقتراض من مال الولد وتقويم جاريته على نفسه لأنّ الإنسان لا يقترض من مال نفسه ولا يقوّم ماله على نفسه . 


و أمّا احتمال إراده الانتفاع بمال الولد ونفسه بمعنى أن الوالد يجوز له الانتفاع من الولد وماله» فهو وإن كان صحيحاً فى حدّ 
نفسه إلا أنه لا دلاله فيه على الولايه لأنّ جواز الانتفاع أمر غير الولايه على الولد كما هو ظاهر . 


فتحصّل: أن هذه الأخبار لا دلاله فيها على الولايه ولا على تقييدها واشتراطها بشىء . 


و التحقيق فى معنى الحديث أن يقال: إنه ناظر إلى أمر أخلاقى ناشئ من الأمر التكوينى, وذلكك الأمر التكوينى هو أنّ الله تعالى 
قد وهب الولد لوالده كما هو مقتضى قوله تعالى (يَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ إَِانا ايك لع يناه إل كو ادير ورعريدي ند ون ا 
لوالده كما ورد فى عدّه روايات(1) سثئل فيها عن وجه حليه مال الولد لوالده دون العكس فأجابه عليه السلام أن الولد موهوب 
إلهى للب ومقتضى الهديه فى مقابل المشاق التى احتملها الأب وتوسّل إلى الله تعالى فى طلب الولد أن لا يمنعه الولد عن 
التصرف فيه وفى ماله؛ فلا علاقه لتلكك الروايات بالولايه كما لا يخفى . 


و استدلٌ أيضاً على عدم اعتبار شىء من الأمرين فى ولايتهما باطلاق ما دل على ولايه الأب والجدّ على تزويج البنت وتقديم 
تزويج الجد على تزويج الأب فيما إذا زوّجا البنت من شخصين فى زمان واحد معلّلا بأنّ الأب وماله للجدّء فولايه 


7١: ض‎ 


االشورى اع وع 
-١‏ الوسائل :١7‏ 78# / أبواب ما يكتسب به؛ ب7/8 ح8 


الجدّ أقوى من ولايه الأب فى النكاحكما فى موثق عبيد بن زراره قال: قلت لابى عبد الله (عليه السلام) ١‏ الجاريه يريد ابوها ان 
يزوجها من رجل و يريد جدها تزويجها من رجل فقال:« الجد أولى بذلكك ما لم يكن مضاراً ان لم يكن الاب زوجها قبله و 


و فيه: انهمعارض بموثق الفضل بن عبد الملكك عن الصادق (عليه السلام) : قال: ان الجد اذا زوج ابنه ابنه و كان ابوها حياً و 
كاة الجد مرا حال قلنا: فان هري ان الجار هوق وبهوى الحد قرض و سناسواء فى الفدل و الرفا قال واب الك أن 


ترضى بقول الجد)(1١)‏ و هو صريح انها لا ينفذ امره فيها من دون رضاها . 


أقول: و يشهد لذلكك أيضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) قال اذا زوّج الرجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه 
50١‏ فان الظاهر منه ان الجد امره على ولده نافذ لا على اولاد اولاده كما تقدم تفصيل ذلك فى كتاب البيع0). 


فالحاصل: أنْ هذه الأخبار لا يستفاد منها عدم اشتراط التصرّف بالمصلحه و عدم المفسده. وقد يقال: أنها على تقد يي إطلاقها 
ودلالتها على عدم الاشتراط نقيّدها بصحيحه أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر عليه السلام: «قال: قال يشوك الله صل اللفاعلية و 
آله لرجل: أنت و مالك لأبيككء ثم قال: لا نحبٌ أن يأخذ من مال ابنه 


٠١١:ص‎ 


5 وسائل ا لشيعه» ج ث3 ص:‎ -١ 
١-4 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -" 


"- الدرر الفقهيه ج ٠١‏ ص 7/8 


إلا ما يحتاج إليه ممما لا بدّ منه؛ إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمَللَادَ»(1) فإِنٌ الاستشهاد بالآيه يدل على إراده الحرمه من عدم الحبٌ دون 
الكراهف :و أنه لا يجوز له التصةف نما فيه مفسده للطفل .قهبداله غلى تيد التصرق: قفن مال الآرق بصوره الحاجه مذئله يقوله 
تعالى روات لاخيدة النضان فزن منفاف أن الله يعن الفسناة لا أله > رهم اذ للامضى لكزاهه داف شكرو هده اديه وليلة 
على حرمه التصرف من دون مصلحه أو مع وجود المفسده فيكون موجباً لتقيبد هذه الأخبار المتقدّمه على تقدير إطلاقها 
ودلالتها على عدم الاشتراط . 


و فيه: ان الصحيحه اجنبيه بالمره عن ما نحن فيه من ولايه الاب على اموال صغيره بل هى وارده فى الأخذ من مال ابنه مما يحتاج 
إليه ممّا لا بدّ منه حسب منطوقها وان كان ابنه بالغا كما هو موردها من خطاب النبى (صلى الله عليه و آله) له انت..الخ . 


ثم إِنْهم استدلُوا على اشتراط المصلحه فى الولايه بوجوه: 


الأول أن نفس جعل الولا-يه فى حقّ الصغير والمجنون وغيرهما يقتضى اشتراطها بالمصلحه. لأنّ معناه أن يباشر الولى أمور 
المولى عليه لأجل أن يعود نفعها إلى ذلك المولّى عليه بأن يبيع داره لأجل مصلحته ويشترى له شيئاً لدفع مفسدته. لا أن تجعل 
الولا.يه للتصرف فى مال المولى عليه بلا مصلحه وصرفه فيما لا ينبغى له وكيف كان فالحكمه فى جعل الولايه هى مصلحه 
الطفل والمولّى عليه وإلآ 


7١ ص:7‎ 


.7١ه الباب 78 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ؟» و الآيه من سوره البقره:‎ 140 :١7 الوسائل‎ -١ 


كرون أصل تشريعها لغرأء فجقاضى ننس اجغل الولايه أن يرافى مضلحه المولى غلنهة ولعل ذلكك ظاهر , 


وفيه: أنه مجرد استحسان ويبتنى على ان جعل الولا-يه كان بالاضافه إلى مصالحه فقطء وهو اول الكلا-م ولعله كان جعلها 
بملا-حظه كل واحد من الطرفين اولأجل احترام الولى» لأنّ المولّى عليه موهوب له كما ورد فى الأخبار من أن الولد هبه لأبي 
فإنّما جعل الولايه له حفظاً لاحترامه ومصالحه ولأجل التصرّف فى مال المولّى عليه وحفظه. فلا يقتضى جعل الولايه للأب مثلا 
رعايه مصالح المولّى عليه فى جميع التصرّفات؛ ولا-وجه لتقييد أدلتها مع أنّها مطلقه فى مقام الاثبات؛ بل ثبت أن الولى له أن 
أكل من مال الطفل عند الحاجه إليه وإن كان ذلك على خلاف مصلحه الصغيرء وذلكك لأنّ نفقه الوالدين على الولد عند 
الأعسار كما أن ثفقه الولد على الأبوين . 


الوجه الثانى: الاجماع على اشتراط الولايه بالمصلحه فى التصرف ففى مفتاح الكرامه(١)‏ استظهر الإجماع تبعا لشيخه فى شرح 
القواعد(”) على إناطه جواز تصرّف الولىٌّ بالمصلحه. و قال الحلىّ فى السرائر: لاا يجوز للولىّ التصرّف فى مال الطفل 


7١7: ص‎ 


-١‏ مفتاح الكرامه 5: 21117 و فيه: و هذا الحكم إجماعى على الظاهر. 
7- حاشيه القواعد (مخطوط): الورقه 7١‏ ذيل قول العلامه: مع المصلحه للمولى عليه و فيه: و ظاهرهم الإجماع على ذلكك. 


إلَا بما يكون فيه صلاح المال و يعود نفعه إلى الطفل» دون المتصرّف فيه و هذا الذى يقتضيه أصول المذهب(1). انتهى. 


وقد حكى عن ال لشهيد فى حواشى القواعد: أن قطب الدين نقل عن العلامه: أنّهِ لو باع الول بدون ثمن المثلء لِمَ لا يُنزّل منزله 
الإنلاف بالا-قتراض؟ لأنَا قائلون بجواز اقتراض ماله و هو يستلزم جواز إتلاغه» قال: و توقف زاعماً أنّه لا يقدر على مخالفه 
الأضحات77). 


وعلافية أن المحض | منغ مناضف] : .والمتر لومفه انين عه على واكنديية المتاقرية عقاف إلى كت ب البيقالف فى السسالدة 
وقد ذهب بعضهم إلى عدم اعتبار شىء من المصلحه وعدم المفسده . 


الوجه الثالث: قوله تعالى (وَلا تَفربُوا مَالَ اتيم إلا بالّيَى هِى أَحْسَنٌ)(*)والأحسن إِنّما يتحقّق بالمصلحه فإن قلنا إن اليتيم عباره 
عه كخصوضي ند مات أي اوقل الكنه الأب كما هو ظاه وتتتمل البحك فقط عرد فقدان الأب قاذ قرع قرا الولايه فى 
الجد بالمصلحه فنثبته فى ولايه الأب بطريق أولىء لأنْ ولايه الجد أقوى من ولايه الأب عند المزاحمه؛ فإذا ثبت أمر فى القوى 
فيثبت فى الضعيف بالأولويه . 


7١ ص:5‎ 
661١ :١ رئارسلا-١‎ 


7117/ :© حكاه السئد العاملى فى مفتاح الكرامه‎ -١ 
١57 :2 الأنعام‎ 


و فيه: ان الآ-يه تختص باليتيم - لو تمت دلاله الآيه المباركه- ولا يمكن التعدى عنه مضافا الى ما تقدم من الاشكال فى ولايه 
الجد و اقوائيتها . 


و اما دلاله الآيه المباركه فالظاهر عدم دلالتها لأنها نظير قوله تعالى (ل كا كلوا أَمْوَالَكم بَيتَكم بِالْباطِل)(1) و ليس مفادها غير مفاد 
هذه الآلية الساركة» ومعتى القربه يقتلق باععلكق النراره قنيما إذا ايف إلى قعل من الأفعال كما إذا قبل له تقريوا مرق 
قرب القن ]ل تقار الرنا رمدي تنكم انبياة للاعقمله روتكيه و اذا أضنته ال ع مع الاسارى عناش ترلة اك لا 
تَقْرَبُوا مَرِالَ الْتِيم1(1) أو لا تقرب المزمار وآلاست الغناء فمعناه أن لا تجعله تحت يدك و لا تملكه بالأكل و التصرف فيه 
والظاهر أنّ اليتيم فى الآيه إنّما ذكر من أجل أنَّ الغالب أَنّهم يتقرّبون من أموال اليتامى و يأخذونها لعدم تمكن اليتيم من الدفع 


ثم إن الباء فى قوله تعالى (إلآيالى)سببيه كما فى قولة تعالى إل تأكلوا مْوَالَكمْ بتكم بالْبَاطِل] و قد حذف متعلقها وهو 
الطريقة الوسطى كما قد لتجانية التوهيو لاولاة يراد نه التقوى الأسيي فى الآند لا عا كلراى ل تقرينا أموال العام إلا 
بالطريقه الوسطى وهى طريقه الإسلام فهو الظاهر من الآيه» بمعنى أنه لا تأكلوها إلا بمجوّز شرعى الذى هو الطريقه الإسلاميه 
فمساق الآبه مساق قوله تعالى (لآ تَأكلوا أمْوَالَكم بَيتَكم بِالْبَاطِل) وعليه فالآيه أجنبيه عن 


7٠١6: ص‎ 


١-النساء‏ ©: ١9‏ 
- الأنعام ع: اما 


الولايه بالكليه. وذلكك لأنّ التصرّف فى مال اليتيم بالبيع ونحوه ليس تقرّباً لأنّ معنى التقرّب هو الأكل والتملكك لا البيع والشراء 
وأمثالهماء والنهى فى المقام تكليفى قد تعلق بالتقرّب بالمعنى المذكور ولا علاقه له بالحكم الوضعى من الصيحه والفساد أبداء 
وعلى تقدير أن النهى أعمّ من التكليفى والوضعى أيضاً فقد عرفت أن التقرّب لا يشمل أمثال التصرّف بالبيع ونحوه ولعلّه ظاهر, 
وغليه:الأخان الواردة فى ولاب الأت والجل الدالدكقى بللا مثيه 

و الحاصل عدم الدليل على اشتراط المصلحه و لا عدم المفسده فى ولايه الولى . 

بقى الكلام فى أن المصلحه أو عدم المفسده بناءَ على اعتبارهما فى ولايه الأب و الجدّ هل الاعتبار بوجودهما الواقعى أو المعتبر 
فيهما هو المصلحه أو عدم المفسده بوجودهما الاحرازىء و تظهر الثمره فيما إذا تصرّف فى مال الصغير بقصد المصلحه و عدم 
المفسده فظهر أنه كان فاسداً فى الواقع» أو أنه تصرّف فيه بقصد الافساد ثم ظهر أنه على وفق مصلحه الطفل فهل يحكم بالصيححه 
أو بالفساد ؟ الصحيح هو الاول وهو الاعتبار بوجودهما الواقعى لكون الحكم معلق على ما هو الواقع كما هو ظاهر الدليل. 
اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها 


7١2: ص‎ 


وذلك لالنه بدون بقاء العين لا يمكن تمليكك الانتفاع , نعم يكفى فى المعير ان يكون مالكا للمنفعه وذلكك لان التسليط على 
الانتفاع لا يتوقف على ملكيه العين بل تكفى فيه ملكيه المنفعه ما دام لم يشترط استيفاؤها بالمباشره. 


هذا و قل سكت من الغاريه الميحه ون الثاه السعازة للخل الا أن يقال: إن الاسحاره الماع فن الناء لا فى الليةة والنها 


واإة كاعها إلا أن اعرف عد مششعه.., 


أقول: الصحيح أن المنحه عنوان مستقلٌ غير عنوان العاريه فلا علاقه لاحدهما بالخر وهى - كما يفهم من اسمها - نوع من 
الهديه . 


و للمالك الرجوع فيها متى شاء 
(و للمالك الرجوع فيها متى شاء) لانها عقد جائز . 
(انَا فى الإعاره للدفن بعد الطم) 


أقول: لا معنى لأصل الإعاره للدّفن لأنْ لازم العاريه الرّدّ ولا يجوز النبش و إِنّما هو إجازه للدّفن فى أرضه و معلوم أن من دفن 
يبقى فى مدفنه؛ و الأصل فى ما ذكره المبسوطء و مثله ما لو أعاره لوحا رقع به سفينته فى لجج البحر فلا رجوع له إلى أن يمكنه 
الخروج إلى الشاطى ء أو إصلاحها فان العاريه فى مثله أنْما تكون إلى موضع يمكنه الخروج أو الإصلاح. و الَا صار المعير سببا 
لوقوع الغير فى 


7١17: ص‎ 


الهلكه كما و ان الاستعاره للرّهن أيضا ليس بعاريه بل رهن مال الغير بإذنه كبيعه كذلكك . 
وهى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط 
(وكن اباندلة بين إلا بالتعدى أو التفريط) 


كما هو مقتضى قاعده عدم ضبان الأفيرومضناقا إلى الروابات الخاضي كسيححه الخلى عن أتى غين الله (عليه السلام): «... إذا 
هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه الا ان يكون اشترط عليه)10). 


و كصحيح الحلبئ» عن الصَادقَ (عليه السلام) «ليس على مستعير عاريه ضمان» و صاحب العاريه و الوديعه مؤتمن)12). 

و صحيح محتّدد بن قيسء عنه (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أعار جاريه فهلكت من عنده و لم 
يبغها غائله فقضى أن لا يغرمها المعار- الخبر»(*). 

و صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العاريه» فقال لا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت إذا كان مأمونا»(). 


7١/8: ص‎ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 78 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
التهذيب (فى أوَّل عاريته)‎ -" 

9 التَهذيب (فى “"عاريته) 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 79ح م 


واما خبر وهبء عن جعفرء عن أبيه عليهما السّد.لام أَنْ علا (عليه السلام) قال: «من استعار عبدا مملوكا لقوم فعيب فهو ضامن و 
من استعار حرا صغيرا فعيب فهو ضامن(١)‏ الدال على الضمان والمراد بوهب أبو البخترى الضعيف و لعله اليه استند الاسكافيّ 
فى فتماقالحبواف و جحيلة الانقهار على التعد يقر إذن المالكف والغريط وعوواة كان حياف كرفا الات كاهد عل 
مردوديه الخبر و يردّه ما تقدم من النصوص كصحيح محمّد بن قيس . 


و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى 

(و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى) 

مخيراً بين هذه الثلاثه ان لم يكن هناكك انصراف, و أما تخييره فلأنّه استعارها للانتفاع و لم يعتن له جهه . 
و لو عبّن له جهه لم يتجاوزها 

(و لو عتين له جهه لم يتجاوزها) لانه لايحل مال امرئ الّا عن طيب نفسه. 

(و يجوز له بيع غروسه و أبنيته و لو على غير المالكك) 


5١9:ص‎ 


-١‏ التَهذيب (فى ١١‏ عاريته) 


كما هو مقتضى قاعده الناس مسلطون على اموالهم. لكن قال الشيخ فى المبسوط: «الأقوى أنّه ليس له بيعها على غيره لعدم 
إمكان التسليم» و هو صحيح ان كان لايمكن التسليم لكن بما تراضيا من القيمه او قيمه المثل بدليل قاعده نفى الضرر. 


ولابأس بنقل كلامه فلا يخلو من فائده فقال «إذا أذن له فى الغرس و لم يعن مدّه فغرس كان للمالكك المطالبه بالقلع إذا دفع 
الأرش بأن يغرم له ما ينقص فتقوّم قائمه و مقلوعه و يغرم ما بين القيمتين و إن قال المعير: أنا أغرم لكك قيمتهاء أجبر على قبضها 
لأنّه لا ضرر عليه فيه» و لو قال المستعير: أنا أضمن قيمه الأرض لم يكن له ذلككء و للغارس بيعها على المالككء و الأقوى أنه 
ليس له بيعها على غيره لعدم إمكان التسليم؛ و لو أذن له فى الزّرع فزرع ليس له المطالبه بقلعه قبل إدراكه و إن دفع الأرشء لأنَّ 
له وقتا يتتهى إليه) و تبعه الحلىّ فى الزّرع» ونقول فى الغرس أيضا القلع يمكن أن يؤدّى إلى هلاكك الشجر. 


و يستدل لهما بان الاذن فى الشىء اذن فى لوازمه و عليه فيكون للمعار حق و يتحمل المعير لوازم اعارته. 


هذا و قال الإسكافى: «لو أعاره قراحا ليبنى فيه أو يغرس مده معّنه لم يكن لصاحب الأرض أن يخرجه عن بنائه و غرسه كرها 
قبل انقضاء المدّه فإن فعل ذلكك كان كالغاصب و كان عليه أعلى قيمه بنائه و غرسه قائماً و منفردا و لو كانت الاعاره غير موقّته 


كان لصاحب الأرض إخراجه إذا أعطاه قيمه بنائه و غرسه ثم 


57١١:ص‎ 


يخرجه) وما قاله هو صحيح الا فى مؤخذه الغاصب باعلى القيم فقد تقدم بطلانه لعدم الدليل عليه. 
و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن 
(و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن) 


لان ذلكك من لوازم الا-ذن فى الانتفاع بها مجانا لكن ذلكك فى غير العاريه المضمونه؛ و أما فيها فهو ضامن لنقصهاء كما هو 
ضام ليلاكهاء كما أنه فى صوره التعدى و التفريط أيضا كذلكك امن لأصلها و نقصها: 


و يضمن العاريه باشتراط الضمان 
(ويضفن الفاريه باشتزاط القدماة ويكونيا كها أوقف) 


كما فى موثقه اسحاق بن عمار عن أبى عبد الله أو أبى إبراهيم عليهما السَلام: «العاريه ليس على مستعيرها ضمان الا ما كان من 


ذهب أو فضه فانهما مضمونان اشترطا أو لم يشترطا»(١).‏ 


ان قلت: لا بد من تقييد الذهب و الفضه بخصوص الدنانير و الدراهم لصحيحه عبد اللّه بن سنان: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): 


لا تضمن العاريه الا ان يكون قد اشترط 
ص:١١51‏ 


.6 الباب " من أحكام العاريه الحديث‎ 78٠ :1* وسائل الشيعه‎ -١ 


فيها ضمان الا الدنانير فانها مضمونه و ان لم يشترط فيها ضمانا(1)» و صحيحه عبد الملكك بن عمرو عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «ليس على صاحب العاريه ضمان الا ان يشترط صاحبها الا الدراهم فانها مضمونه اشترط صاحبها أو لم يشترط)(1؟). 


قلت: ان التقييد المذكور ليس عرفيا لان لازمه الحمل على الفرد النادر» إذ شرط صحه العاريه على ما تقدم امكان الانتفاع بالعين 
مع بقائهاء و هذا لا يتحقق عاده فى الدنانير و الدراهم و ان كان يتحقق نادرا كما فى اعارتها للتزيّن بها بخلاف عاريه غيرهما من 
الهأو الفضه يحيث يكرق للاستعمال فى الأعراسءز فى الغيرة (إنغاريه الحلى كانهو ينثت فلا تقل متاقعها. 


و عليه فتكون النتيجه ان العاريه ليس فيها ضمان الَا مع الاشتراط أو كونها من قبيل الذهب و الفضه. و لم يفهم خلاف صريح من 
كلام القدماء فعتّر الصدوق و الشيخ بالذّهب و الفضّهء و الإسكافى و المفيد و الدّيلمِيَ و الحلبئان و الحليّ بالعين و الورق» و ابن 
حمزه بالثمن, فإِنّ المتبادر منها المضروبء و لذا لم نر المختلف عيّن عنوانا لذكر الخلاف و إِنْما قال فى المسأله الأولى من 
فصل عاريته: «المشهور أنَّ العاريه إذا لم يكن ذهبا و لا فضّه لا يضمن إلا بالتفريط أو التعدّى سواء كان حيوانا أو غيره ثم نقل 
خلاف الإسكافى فى قوله: «و ما كان 


1١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 79 الباب ” من أحكام العاريه الحديث ١‏ و المناسب: ضمان بالرفع كما فى تهذيب الاحكام 7 18و 
الاستبصار *: ١١8‏ 
1- وسائل الشيعه 76٠ :١7‏ الباب ” من أحكام العاريه الحديث ” 


عينا أو ورقا أو حيوانا ضمن المعار تلفه» و نقل فى مسألته السابعه عن الحلبيّ و الإسكافين ضمان العين و الورق مطلقا و ما 
عداهما بشرط التضمين أو التعدٌّى فمتى تلفت أو نقصت و الحال هذه فعلى المستعير ضمان مثل ما هلكك و نقص من المال و 
قيمه ما تلف من الأعيان و أرش ما نقصء و قال: أطلقاء و الوجه ما قاله المبسوط إن نقصت بالاستعمالء ثم تلفت العين لم 


يضمن إِلَا مع التعدّى أو شرط تضمين ما نقص لأنَّ الذاهب من الأجزاء مأذون فى إذهابها بمجرى العاده». 


مع أنه لا يفهم اختلا.ف واضح بين المبسوط و بينهما كما أَنّهِ إِنّما قال فى مسألته الأولى ردًا على الإسكافيّ فى زيادته الحيوان 
فى الضمانء و إِنّما أوجبناه فى الذهب و الفضّه لقصور النفع بالعاريه فيهما- إلخ». 


هذا و يدل على الضمان باشتراطه و لو من الكافر ايضا صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «بعث النْبِىَ صلى الله عليه و 
آله إلى صفواة بن أنه فاستعان منه سيعيق درعنا بأطراقها ققال: أغصا يا محةى؟ فقال: الليع صل الله عليه.و آله بل غاريه 
مضمونه)0١).‏ 


و صحيح الحلبي» عنه (عليه السلام) فى خبر «إذا هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه إلا أن يكون قد اشترط عليه)(5) و 
غيرهما . 


7١7١:ص‎ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 78 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 77ح‎ -١ 


حصيله البحث: 


يشترط فى العاريه كون المعير كاملا جائز التصرّف بالبلوغ والعقل والرشد و يجوز إعاره الصّبىَ بإذن الولى و يشترط العين 
كونها متا يصمح الانتفاع بها مع بقائهاء و للمالك الرّجوع فيها متى شاء , قيل: إِلَّا فى الإعاره للدّفن بعد الطمّ. قلت: لا معنى 
للاعاره للدفن بل هى اجازه للدفن فلا يجوز بعدها التراجع لحرمه النبش, و هى أمانةٌ لا تضمن إلا بالتَعدَى أو التفريط» و إذا 
استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى» و لوعتين له جههً لم يتجاوزهاء و يجوز له بيع غروسه و أبنيته و لو على غير المالك, و لو 
نقصت بالاستعمال لم يضمنء و يضمن العاريه باشتراط الصّمان و بكونها ذهباً أو فضّهً. 


ولوادعى المستعير التلف حلف 
(و لو ادّعى المستعير التلف حلف)») 


اذا كا ماموقاو انا كان مدعنا وابشيد لهذا التفصيل مفهوم صحيح محمّد - أى ابن مسلم - عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن 
العاريه يستعيرها الإنسان فتهلكك أو تسرق؟ فقال: إذا كان أمينا فلا غرم عليه»(1). 


7١5:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77 ح؟ 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): رلا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت إذا كان مأمونا)(١).‏ 


و موثق مسعده بن زياد» عن جعفر بن محمّد عليهما السّرلام: «لا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت أو سرقت أو ضاعت إذا كان 
المستعير مأمونا»(؟7). 


لا يقال: هذا التفصيل مخالف لقاعده عدم ضمان الامين . 

فانه يقال: لاشكث فى عدم ضمان الامين ثبوتا و انما الكلام فى مقام الاثبات كما تقدم فى كتاب الاجاره. 
ولوادعى الرد حلف المالكى 

(و لو ادعى الرد حلف المالكك) 


لان الاصل عدم الرد لكن قيل: ان مقتضى صحيح الحلبىئّ» عن الصَادق (عليه السلام) «ليس على مستعير عاريه ضمانء و صاحب 
العاريه و الوديعه مؤتمن» كون المستعير كالودعى فى قبول قوله فى الرّدٌ نعم فرّقوا بينهما بأنّ الودعى قبضه لمصلحه المالكك و 


7١6:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج طش ص: 794”اح م 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: ١2821/‏ 


وفيه: ان الحكم لم يثبت فى الودعى كما تقدم فى كتاب الوديعه وكونه امينا كما هو مدلول صحيح الحلبى لا يكون دليلا على 
صحه دعوى الرد وباقى استدلاله مجرد استحسان كما لا يخفى . 


و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه 
(وللمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه فى الأرضن المعاره) 


مادام المعير لم يفسخ العاريه ان كانت عاريه مطلقه و الّا كان له الانتفاع بمقدار ما اذن له المعير و بذلكك يظهر ضعف ما فى 
المبسوط: «و أمّا المستعير فليس له أن يدخلها لغير حاجه فإذا أراد دخولها لحاجه مثل سقى الغراس و غيره ممما يتعلق بمصالح 
غرسه فهل له ذلكك أم لاء قيل فيه وجهان- إلى- و الثانى: له ذلكك لأنَا إن لم نجعل له الدّخول لمصالح الغراس أتلفناه عليه و 
ذلك لا يجوز). 


(و كذا للمعير) لانها ملكه والناس مسلطون على اموالهم . 
ولا يجوز للمستعير اعاره العين المستعاره 
(ولأ جوز للسضين اعاره الغيه السقفاره | لاناةق البالكلة 


7١2:ص‎ 


كما فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) و الكاظم (عليه السلام) فى خبر «و قال: إذا استعرت عاريه بغير إذن 
صاحبها فهلك فالمستعير ضامن1(0١)‏ و على بن السندى حيث لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فهو ثقه . 


ولو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضه صحح 
(و لو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضّه صحٌ) 


كما فى صحيح زراره: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): العاريه مضمونه؟ فقال جميع ما استعرته فتوى فلا يلزمكك تواه إِنَا 
اذهب و الفضّه فإنّهما يلزمانء إِلَا أن يشترط عليه أنّه متى ما توى لم يلزمكك تواه- الخبر)(؟) و غيره مما تقدم . 


و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز 
(و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز كما لو أمره بإلقاء متاعه فى البحر) 
قيل: «و يحتمل عدم صبحه الشّرط لأنْهما من أسباب الضمان فلا يعقل إسقاطه قبل وقوعه؛ . 


7١17: ص‎ 


٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لاه ص: 17ح‎ -١ 
الكافى (فى ” من أخبار ضمان عاريته)‎ -1 


قلت: لا ريب فى معقوله إسقاطه عند العقلاء و لا مانع منه شرعا بعد فرض كونه عقلائيا وعموم المؤمنين عند شروطهم شامل له. 
و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالى آجرتكها 

(و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالكك آجرتكهاء حلف الراكب) 

كما ذهب إليه المبسوطان فى باب عاريتهما . 


(وقيل: يكلف النالكق) كبا ذهب الله المسوط نف .نان المرارغه (و ولك له جره الحقل إلا نان كريد على حا الأهاه من الفسقي) 
و تردد فى باب المزارعه من الخلاف بين حلف الرّاكب أو القرعه. 

أقول: مقتضى القاعده ان كلا منهما مدع و منكر فان اتى احدهما بالبينه فهو و ان حلف احدهما فكذ لكك و ان اتيا بالبينه او حلفا 
كلاهما يتساقطان و تثبت اجره المثل لاحترام مال المسلم الا ان تزيد على ما ادّعاه من المسمى لاقراره بعدم استحقاق الازيد هذا 
ما تقتضيه القاعده الا ان الدليل الخاص قام على ان للمالكك ان يحلف و هو صحيح إسحاق بن عمّار «سألت أبا الحسن (عليه 
السلام) عن رجل استودع رجلا ألف درهم فضاعت فقال الرّجل: كانت عندى وديعه. و قال الآخر إِنّما كانت عليكك قرضا؟ قال: 
المال لازم له إلا أن يقيم البينه أنّها كانت وديعه)(1) بتقريب ان الصحيح دل على أنَّ التصرّف فى مال الغير حيث يكون بأنحاء 


بنحو 


ص :718 


-١‏ الكافى فى ضمان عاريته و وديعته 


ضمان و بنحو غير ضمان فالأصل النحو الأول و يفهم منه بتنقيح المناط أنّه إذا اختلفا فى كونه بما له أجره و ما ليس له أجره 
فالأصل كونه له أجره و عليه فالصحيح هو ان يحلف المالكك و تثبت له اجره المثل الَّا ان تزيد على ما ادّعاه من المسممى. 


حصيله البحث: 


لو ادّعى المستعير التلف حلف و لو ادّعى الرَّدّ حلف المالككء و للمستعير الاستظلال بالشّجر ما دام المعير لم يفسخ العاريه ان 
كانت عاريه مطلقه و الا كان له الانتفاع بمقدار ما اذن له المعير و كذا للمعير, و لا يجوز إعاره العين المستعاره إِنَا بإذن المالك, 
ولو شرط سقوط الضّ مان فى الذّهب و الفضّه صب و لو شرط سقوطه مع التَعدَّى أو التفريط احتمل الجواز كما لو أمره بإلقاء 
متاعه فى البحرء و لو قال الذاكب: أغرتثيهاء و قال المالكك: آجرتكهاء حلق المالكك و تفبت له أجره المفل إلا أن تريد غلى ما 
ادّعاه من المسمى. 

(كتاب المزارعه) 

اشاره 


قال فى المبسوط «المخابره و المزارعه اسمان لعقد واحدء و هو استكراء الأأرض ببعض ما يخرج منهاء و فى الْنّاس من قال: 
المخابرة أن يكو من أحدهما الأرض 


75١9:ص‎ 


وحدهاء و المزارعه أن يكون الأرض و البذر وما يحتاج إليه من الفدّان و غيرها من ربّهاء ولا يكون من الأكار إِلّا عمل نفسه و 
الأوّل أظهر)(1١).‏ 
قلت: بل المخابره أخصٌ من المزارعه؛ فإِنّها الإعطاء بالنصف وذلك لصحيحه حمّاد. عن الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): 
«سألته عن مزارعه أهل الخراج بالرّبع و الثلث و النصفء فقال:لا بأسء قد قبل النَبنَ صلى الله عليه و آله أهل خيبر أعطاها اليهود 
حقيقه المزارعه 


(و هى معامله على الأرض بحصّته من حاصلها إلى أجل معلوم) 


اما تحديد المزارعه بما ذكر فتشهد له روايات باب المزارعه» كصحيحه عبد الله بن سنان: «الرجل يزارع فيزرع أرض غيره 
فيقول: ثلث للبقر و ثلث للبذر و ثلث للأرضء قال: لا يسم شيئا من الحب و البقر و لكن يقول: ازرع فيها كذا و كذا ان شئت 
نصفا وان شئت ثلثا)(0) و غيرها. 


وعدم اسناد الحديث الى الامام (عليه السلام) غير مهم بعد كون الناقل عنه ابن سنان الذى لا تحتمل فى حقه الروايه عن غيره 
(عليه السلام) . 


77١ ص:‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج » ص: 781 و الفدان, الثور أو الثوران يقرن للحرث بينهما. 
"- الفقيه فى ؟ من أخبار بيع الثمار 
*- وسائل الشيعه 1: 7٠١‏ الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث ه 


على ان عدم اسنادها كذلكك انما هو فى روايه الكلينى و الا ففى روايه الشيخ اسندت إلى ابى عبد الله (عليه السلام) (1). 


هذا و المفهوم من قول المبسوط «و هو استكراء الأرض ببعض ما يخرج منها؛ أن المزارعه إجاره مخصوصه. كما ورد التصريح 
به فى خبر الفيض بن المختار «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى الأرض أتقتلها من السلطانء ثم أؤاجرها من أكرتى 
أن ما خرج منها من شىء كان لى من ذلكك النصف أو الثلث أو أقل من ذلكك أو أكثرء فقال: لا بأس به)(؟) و فى المقنع «و لا 
بأس أن يستأجر الرّجل الأرض بخمس ما يخرج منها أو بدون ذلكك أو بأكثر ممما يخرج منها من الطعام و الخراج و العمل على 


العلج). 


و هنا بحث عن امكان اثبات شرعيتها بمقتضى القاعده و قطع النظر عن الروايات الخاصه و عدمه فقيل بعدم الامكان؛ بتقريب ان 
المزارعه تتضمن تمليكك العامل حصته من الناتج» و حيث انه لا وجود لها حين العقد فلا يمكن تمليكها عقلائيا لا-ن غير 
الموجود ليس بمملوكك كى يقبل التمليك. و هل ترى امكان ان يبيع الشخص السمكه التى سيصطادها بعد ساعه أو يهب الشى 
ء الذى يشتريه بعد ذلكك؟ كلاه انه ليس عقلائياء و عموم (أَوْقُوا بِالْمُقُود](0) و نحوه منصرف عنه وعليه 


171١:ص‎ 


-١‏ حسب بعض نسخ التهذيب على ما اشير اليه فى هامش الطبعه القديمه من وسائل الشيعه. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 789ح” 
*- المائده: ١‏ 


فلا يمكن التمسكك لإثبات صحتها بالعمومات من قبيل قوله تعالى: [أَوْقُوا بالْعَقُود) بناء على ان المراد بالعقود العهود كما فى 


صحيحه ايز سنان. 


شمول [أَوْفُوا بالود لها. 


شرائط المزارعه 


-١‏ الايجاب و القبول (و عبارتها زارعتكك أو عاملتكك أو سلمتها إليكك و شبهه) و لو بغير العربيه و الماضويه و لا يلزم ان يكون 
الايجاب من المالكك و لا تقدمه (فيقبل لفظا) بل يجوز ان يكون الايجاب باللفظ و القبول بالفعل او يكونا معا بالفعل. 


اما اعتبار الايجاب و القبول فى المزارعه فلأنها عقد لا ايقاع كما هو واضح. 


و اما التعميم من الجهات الاخرى فلصدق العقد فى جميعهاء و مقتضى اطلاق [أَوْفوا بالْعُقَود) ثبوت الصحه و اللزوم فى جميعها 
ويشهد لذلك ايضا ما ورد من التعابير فى نصوص المزارعه مثل صحيحه ابن سنان المتقدمه «لكن يقول: ازرع فيها كذا و كذا 
ان شئت نصفا و ان شئت ثلثا»(١)‏ الداله على صحتها بصيغه المضارع. 


777١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 7٠١ :١‏ الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث ه 


و مثله خبر أبى الرّبيع ففيه: «و لكن يقول لصاحب الأسرض: أزارعكك فى أرضكك و لكك كذا و كذا مما أخرج الله عزّ وجل 
فيهاا(١)‏ وقد تضمّنا الإيجاب من الزّارِعَ و خبر كما قد ورد وقوعه من المالكك كما فى خبر يعقوب ففيه: ١‏ سَأْلَتهُ عن الوّجُلٍ يُعْطى 
الرَّجُلَ الْأَرْض الْحَربَه فيَقَول اعْمُرْهَا وَ جى لك ثَلَاتَ سنين..10) فيفهم جواز كل منهما . 


كما و يجوز كون صيغتها بلفظ الإجاره فقال الصدوق: «لا بأس أن يستأجر الأرض بخمس ما يخرج منها»» و قال الإسكافيٌ: «لو 
آجرها بالثلث و الرّبع و جزء من الغلّه كانت مسافاه و كان ذلكك جائزه) و قال الشيخ فى مزارعه نهايته «و من استأجر أرضا 
بالنصف أو الثلث أو الرَبع جاز له أن يؤاجرها بأكثر من ذلكك و أقل). 


-١‏ ومن شرائط المزارعه ان يكون كل من المالكك و الزارع بالغا عاقلا مختارا و ليس بمحجور عليه لسفه أو فلس. نعم إذا لم 


اما اعتبار البلوغ و ما تلاه فقد تقدم وجهه فى مباحث العقود المتقدمه 5 
ص :7177 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: الخرض 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ١-1‏ 


و اما ان الزارع لا يشترط فيه عدم المحجوريه إذا لم يشاركك بمال فلان السفيه و المفلس ممنوعان من التصرف المالى فاذا فرض 


هذا بناء على عدم منع السفيه من التصرفات غير الماليه كما قال صاحب الجواهر الان السفه لم يسلبه ... اهليه مطلق التصرف بل 
فى ماله خاصه ... كما هو واضح خلافا لبعض العامه)(١).‏ 


واما بناء على منعه حتى من مثل جعل نفسه عاملا فى المزارعه و المساقاه و نحوهما فيلزم فى الزارع عدم السفه حتى اذا لم 
يشاركك بمال .قلت: و لا شاهد له و الصحيح هو الاول. 


*- تعيين المده بدايه و نهايه إذا لم يكن هناكك انصراف يقتضى التعيين و يستدل له بحديث نهى النبى صلَى الله عليه و آله عن 
الغرر وقد تقدم فى كتاب الاجاره موثوقيه الحديث فراجع. 


و يمكن الاستدلال لذلك بان المده إذا لم تكن متعينه بدايه و نهايه فلا يمكن تعلق الامر بوجوب الوفاء بالعقد لان ما لا تعين له 
كيف يتعلق به وجوب الوفاء؟ 


نعم إذا حددت البدايه و جعلت النهايه أدراكك الحاصل كفى ذلكك لأنه نحو من التعيين. 


ص :7175 


0/ :18 جواهر الكلام ج‎ -١ 


ع- ان تكون المده بمقدار صالح لإدراكك الناتج فيها لانه بدون ذلك لا يمكن تحقق المقصود من المزارعه و يكون الاقدام 
عليها لغوا و لا يشملها دليل الامضاء. 


ه- تعبين نوع المزروع إذا لم يقصدا التعميم لأى نوع كان و لم يكن هناك انصراف إلى نوع معين وذلكك لنهى النبى صلَّى الله 


#- وللغرر ايضا يلزم تعيين الارض مع ترددها بين قطعتين أو أكثر إذا لم يكن هناكك انصراف و لم يقصد التعميم لأى أرض وقع 
الاختيار عليها. 


- ولاجل الغرر ايضا يلزم تعيين المصارف من البذر و نحوه و كونها على أى واحد منهما إذا لم يكن هناك انصراف مضافا 
الى ان العقد بدون ذلكك لا يمكن تعلق وجوب الوفاء به» إذ وجوب الوفاء ببذل المصارف من خصوص احدهما بلا مرجح, و 
وجوبه بالبذل من كليهما امر على خلاف مقصودهما. 


31-7 تكوك الأوضن و اتحوها مملو كه والو متفعة او يكو التضرق فيها ثافذا توكالة او:ولابه وذلكق لأنه الى لا ذلك يكون العقد 
فضوليا. 


حصيله البحث: 


و المزارعه: معاملةٌ على الأرض بحصّهٍ من حاصلها إلى أجل معلوم. و شرائطها: الايجاب و القبول و عبارتها زارعتكك أو عاملتكك 
أو سلمتها إليكك و شبهه و لو بغير العربيه و الماضويه و لا يلزم ان يكون الايجاب من المالكك و لا تقدمة فيقبل لفظا بل يجوز ان 
يكون الايجاب باللفظ و القبول بالفعل او يكونا معا بالفعل. و يشترط 


ص :7710 


فيها ان يكون كل من المالكك و الزارع بالغا عاقلا مختارا و ليس بمحجور عليه لسفه أو فلس. نعم إذا لم يشاركك الزارع بمال فلا 
يلزم اشتراط عدم المحجوريه فى حقه, و يشترط فيها تعيين المده بدايهً و نهاية إذا لم يكن هناكك انصراف يقتضى التعيين , و ان 
تكون المده بمقدار صالح لإدراكك الناتج فيها و تعيين نوع المزروع إذا لم يقصدا التعميم لأى نوع كان و لم يكن هناكك 
انصراف إلى نوع معين و تعيين الارض مع ترددها بين قطعتين أو أكثر إذا لم يكن هناك انصراف و لم يقصد التعميم لأى أرض 
وقع الاختيار عليها, و تعبين المصارف من البذر و نحوه و كونها على أى واحد منهما إذا لم يكن هناك انصراف , و ان تكون 
الارض و نحوها مملوكه و لو منفعه او يكون التصرف فيها نافذا بوكاله او ولايه. 

أحكام عامه فى باب المزارعه 

-١‏ (و عقدها لازم) 

كما تقدم الاستدلال له بعموم قوله تعالى [ْأَوْقُوا بِالْعقُود)(1) و يؤيد ذلكك خبر يونس: «كتبت إلى الرّضا (عليه السلام) أسأله عن 


رجل تقل من رجل أرضا أو غير ذلكك سنين مسمّاه ثم إن المقبل أراد بيع أرضه الّتى قبلها قبل انقضاء السَنين المسمماه هل 


ص :7172 


١ :هدئاملا-١‎ 


للمتقدّلى أن يمنعه من البيع قبل انقضاء أجله الذى تقتلها منه إليه و ما يلزم المتقبل له؟ قال: فكتب (عليه السلام): له أن يبيع إذا 
اشترط على المقترى أن للصقفل هن السنين ماله41171 


(و يصحح فيه التقايل) 

لان الحق لايعدوهما فلهما ذلكك و يصح الفسخ عند اشتراط الخيار أو تخلف الشرط ايضا كما تقدم فى العقود المتقدمه. 
(و لا تبطل بموت أحدهما) بمقتضى كونها لازمه . 

ولا بد ان يكون النماء مشاعا بينهما 

؟- (و) من شرائطها انه (لا بن من كون النماء مشاعا بينهما تساويا فيه أو تفاضلا) 


الأصل فى بطلا-ن غير المشاع المبسوط فقال: «للمزارعه ضرب باطل بلا خلاف و هو أن يشترط لأحدهما شيئا بعينه مثل أن 
يكون لأحدهما الهرق- و هوما يدرك ألا - و للآخر الأول -.وهوها يتأخر إدراكه - أو على أن يكون لأحدههما ما يتبث 
على الجداول و الماذيانات70))؛ و للآدخر ما ينبت على الأبواب» أو على أنْ الشتوى لأحدهما و الصيفي للآخرء فهذا باطل بلا 


علق لآنه غري لأنه فك يتفو 


ص :7717 


١ ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
؟- الماذيانات - بكسر الذال و تفتح: مسائل الماء. و قبل: ما ينبت على حافتى مسيل الماء» أو ما ينبت حول السواقى.‎ 


أحدهما و يهلكك الآخر)(١)‏ و الامر كما قال مضافا لما ورد فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تقبل الارض 
بحنطه مسماه(؟) و لكن بالنصف و الثلث و الربع و الخمس لا بأس به2(0) . 


و قيد الشيخ فى الاستبصار النهى فى الصحيحه بما اذا كانت الحنطه المسماه من نفس حاصل الارضء اما اذا كانت من حاصل 
موجود بالفعل من غيرها فلا بأس بذلكك(). قلت: تخرج بذلكك عن كونها مزارعه و تكون اجاره. 


هذا و صرح الشيخ و القاضى و الحلىٌ بجواز اشتراط إخراج البذر أولا. 

وفيه: أنه من الغرر فيمكن أن لا يحصل منه شى ء أصلا أو يكون أنقص من البذر أو لم يكن فيه زياده. 

هذا و يلزم أيضاً تعيين الحصه بالكسر المشاعء فلو قال: ازرع و اعطنى مقدارا ما مشاعا لم تصح و ذلكك للغرر . 
ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضّه صحح 

(و لو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضه صِبح) 


ص :717/8 


7017 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 2 ص:‎ -١ 

؟-اى بحنطه مقدّره بغير الكسر المشاعء بان يقول مثلا: بعشرين كيلوغراما. 
*"- وسائل الشيعه 1: 198 الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث " 
ع- الاستبصار *: ١78‏ 


قال: فى المختلف: «لو شرط أحدهما على الآدخر شيئا يضمنه له من غير الحاصل مضافا إلى الحصّهء قال الشيخ: يكره و قيل 
بالمنع» و الأوّل أقوى عملا بقوله المؤمنون عند شروطهم). 


ولو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره 
*- (و لو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره و للمالكك قلعه) 


نما ما قالء فى ما إذا كان بقاء الزّرعَ من تفريط الزّارع مع ينعه, و أمَا لو كان لعدم ينعه فإنّ ينعه و حصاده يتقدّم و يتأخَر فى 
السنين بحسب الهواء و الأمطار فليس له اجره و ليس له القلع و فى المبسوط (إذا زرع فى أوّل الوقت غير أنّه لم يدرك فى 
الوقت المحدود لاضطراب الماء و شدّه البرد فهل يجبر على القلع؟ قيل: له ذلك لأنّه كان من حمّه أن يحتاط فى تقدير المدّه 
التى يبلغ فى مثلهاء و قيل: لاء لأنّ هذا التأخير إِنّما من جهه الله تعالى» و هو الأقوى(1). 


و لابد من إمكان الانتفاع بالأرض 


*- (و) من شرائطها انه (لا بد من إمكان الانتفاع بالأرض بأن يكون لها ماء من نهر أو بثر أو مصنع أو تسقيها الغيوث غالباء فان 


ص:719 


7217 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج # ص:‎ -١ 


كما و لابد من قابليه الارض للزراعه و لو بالعلاج» فلو كانت سبخه أو ما شاكل ذلك فلا تصح لانه بدون ذلك لا يمكن تحقق 
المزارعه» و من ثم لا يمكن ان يشملها دليل الامضاء. 


و لو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت 

*- (و لو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت) 

بعد انكشاف ان ما تعلقت به المزارعه غير واجد لشرائطها . 

(و في الأثناء يتخير العامل) 

لطرو العيب» و لا يبطل العقد لعدم الموجب له ولسبق الحكم بصحته فيستصحب و الضرر يندفع بالخيار . 
(فإن فسخ فعليه) اى العامل من الأجره (بنسبه ما سلف) 


من المدهء قال الشهيد الثانى «لانتفاعه بأرض الغير بعوض لم يسلم له و زواله - اى الانتفاع - باختياره الفسخ. و يشكل بأن فسخه 
لعدم إمكان الإكمال» و عمله الماضى مشروط بالحصه. لا بالأجره فإذا فاتت بالانقطاع ينبغى أن لا يلزمه شى ء آخر)(١).‏ 


77١ ص:‎ 


7178 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط كلانتر)؛ ج ع ص:‎ -١ 


أقول: مفروض المسأله ليس فى ما اذا انتفع بها والّا كان الربح بينهما حسب التوافق اذن مفروض المسأله ما لم يحصل للعامل نفع 
واخذه للارض لعمل لم يحصل فاذا فرضنا ان له حق الفسخ فلا شىء عليه لعدم الموجب له . 


و الظاهر أنّ الأصل فى المسأله ما قاله المبسوط: «و كل أرض كان لها ماء قائم من نهر كبير أو صغير أو عين أو مصنع أو بثر فإنّه 
يجوز اكتراؤها للزّراعه» فإن ثبت الماء إلى أن يستوفى الغلتين الصيفيئ و الشتوىٌ منها فقد استوفى حقّهه و إن كان قد استوفى 
أحدهما ثم انقطع الماء؛ فإن قال المكرى: أنا أجرى إليها الماء من موضع آخر لأنْ لى فيه حقٌّ الشرب لأرضى لم يكن للمكترى 
النعاء لذن العمي قد التو اقة ذا تعدو إعراء اشنا إليها من موضع آخر فإِنٌ الخيار يثبت له فى الفسخ» قال: «و فيهم من قال: لا 
يبطل لأنّ جميع المنافع لم يتعذّر- إلى- فإذا ثبت ما قلنا من أَنّها لا تنفسخ فى ما مضىء نظرت فإن كانت أوقات السّدنه كلها 
متساويه فى الأجره حسب على ما مضىء فقِسّط من الأجره المسمّاه» و إن كانت مختلفه نظ ركم اجره مثلها فى مامضى و فى ما 
بقى- إلى- و من قال: تنفسخ فى الكل وجب اجره المثل لما مضى». ومورد كلامه الإجاره كما لا يخفى و حينئذ فإن فسخ 
العامل فى الأثناء تكون عليه اجره ما مضى لانتفاعه بالارض بخلاف المقام لعدم الاجره فى المزارعه و القول بثبوت الاجره عليه 
ضرر نفاه الشّرع. 


حصيله البحث: 


77١ ص:‎ 


عقد المزارعه لازم و يصمح التقايل فيه و لا تبطل بموت أحدهماء ولا بد من كون النّماء مشاعاً تساويا فيه أو تفاضلاء و لو شرط 
أحدهما على الآخر شيئاً بضميمهٍ مضافاً إلى الحضّه صم و لو مضت المدّه و الزّرع باق فعلى العامل الأجره و للمالكك قلعه إذا 
كان بقاء الزّرع من تفريط الزّارع مع ينعه» و أما لو كان لعدم ينعه فإنّ ينعه و حصاده يتقدّم و يتأخر فى السنين بحسب الهواء و 
الأمطار فليس له اجره و ليس له القلع» و لا بدٌ من إمكان الانتفاع بالأرض بأن يكون لها ماءٌ من نهر أو بثر أو مصنع أو تسقيها 
القوت خالا و لاتدايق قابليه الخر عن للزراعه:والو لاقي فلو كال سيفة أوم ا شاكل بالك دعص لان بندون ولك يه 
يمكن تحقق المزارعه و لو انقطع فى جميع المدّه انفسخت و فى الأثناء يتخر العامل» فإن فسخ و كان قد انتفع بها كان الربح 
بينهما حسب التوافق و اما ان لم يحصل للعامل نفع فلا شىء عليه . 


و إذا أطلق زرع ما شاء 
(و إذا أطلق زرع ما شاء) بمقتضى اطلاق المزارعه . 
(و لو عين لم يتجاوز) 


ما اذن له والّا كان متعديا قال فى المبسوط: «إذا علم المالكك به قبل أن يدركك الزرعء له أن يقلعه لأنّه كالغاصب و بعد القلع إن 
كانت المدّه الباقيه تحتمل أن 


ص :777 


يكون لو زرع فيها زرع يدرك كان له أن يزرعهاء و إن لم تحتمل لم يكن له أن يزرعها وقد استقرّت الأجره عليه لأنّه فت 
المنفعه على نفسه. كما لو لم يزرعها طول المدّه(١).‏ 


(فلو خالف و زرع الأضرء قيل: يتخير المالكك بين الفسخ فله اجره المثل» و بين الإبقاء فله المسمى مع الأرش) 


وجه التخبير: اما الفسخ فلوقوعه أجمع بغير إذنه» لأنه غير المعقود عليه. و اما أخذ المسمى ففى مقابله مقدار المنفعه المعينه مع 
حك الأرش قن مقابله الزاقل المريحب اشير 


و اشكل عليه الشهيد الثانى بقوله: «بأن الحصه المسماه إنما وقعت فى مقابله الزرع المعين و لم يحصل الزرع المعين والذى زرع 
لم يتناوله العقد, و لا الإذنء فلا وجه لاستحقاق المالكك فيه الحصه. و من ثم نسبه إلى القيل تنبيها على تمريضه. و الأقوى 


وجوب أجره المثل خاصه)(1) قلت: و هو الاقوى. 
(و لو كان) المزروع (أقل ضررا) من المعين (جاز) 


عند المصنف فيستحق ما سماه من الحصه. و لا أرشء و لا خيار» لعدم الضرر. واشكل عليه الشهيد الثانى بقوله: «بأنه غير معقود 
عليه أيضا فكيف يستحق فيه 


ص :7777 


-١‏ المبسوط فى اكتراء أرض للزّراعه و زرع الأضر 
؟- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (كلانتر)؛ ج و3 ص: لمك 


شيئاء مع أنه نماء بذر العامل الذى لا دليل على انتقاله عن ملكه. و الأقوى ثبوت أجره المثل أيضا كالسابق». قلت: و هو الاقوى. 
حصيله البحث: 


إذا أطلق المزارعه زرع ما شاءء و لو عتين لم يتجاوز ما عن له, فلو زرع الأضرّ فالاقوى وجوب أجره المثل , و لو كان أقل ضررا 
فالأقوى ثبوت أجره المثل ايضا . 


و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب 


ويدل على هذه الصوره صحيح يعقوب بن شعيبء عن الصِّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يكون له الأرض من أرض 
الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: لا بأس - إلى- و 
سألته عن المزارعه؛ فقال: النفقه منكك و الأرض لصاحبها فما أخرج الله منها من 


ص :7176 


شىء قسم على الشَّرط» و كذلك أعطى النْبِىَ صلَى الله عليه و آله أهل خيبر حين أتوه فأعطاهم إِيّاها على أن يعمروها و لهم 
النصن :مما أخر )11 


(و كل واحده من الصور الممكنه جائزه) 


بان كان من أحدهما بعضها و لو جزء من الأربعه؛ و من الآخر الباقى» مع ضبط ما على كل واحد من الأركان الأربعه الارض و 
البذر و العمل و العوامل ووجه جواز الاشتراكك فى الامور الاربعه بأى شكل هو «إطلاق الاذن فى المزارعه من غير تقييد بكون 
بعض بخصوصه من احدهما)(؟7). 


و هذا الاطلاق ان كان ثابتا فهو وانًا فبالامكان التعويض عنه بمثل عموم [أَوْقُوا بالْعَقُود). 


و يشهد للاطلاق صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم الكرخي: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
أشارك العلج فيكون من عندى الأرض و البذر و البقر و يكون على العلج القيام و السقى و العمل فى الزَّرع حتّى يصير حنطه و 
شعيراء و يكون القسمه فيأخذ السَلطان حمّه و يبقى ما بقى على أن 


ص :770 
-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذمك و غيره فى المزارعه و الشروط بيتهماء ١1‏ من معيشته فى خميرة الثانى) و رواه التهذيب فى 


1 من أخبار مزارعته مع اختلاف يسير» و روى ذيله فى ؟ منها مع زياده فى آخره. 
-١‏ الحدائق الناضره :7١‏ لام 


للعلج منه الثلث و لى الباقى؟ قال: لا بأس بذلككء قلت: فلى عليه أن يرد علي ممما أخرجت الأرض البذر و يقسم الباقى» قال: إِنّما 
شاركته على أن البذر من عندكك و عليه السقى و القيام(1). 
وعليه فلا يلزم فى البذر ان يكون من العامل بل يجوز ان يكون من المزارع أيضا أو منهما. 


وقد يقال بلزوم كون البذر على العامل تمسكا بصحيحه يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «... و سألته عن 
المزارعه فقال:النفقه منكك و الارض لصاحبهاء فما اخرج الله من شىء قشم على الشطر و كذلك اعطى رسول الله صلَى الله 
عليه و آله خيبر حين أتوه فأعطاهم إِيّاها على ان يعمروها و لهم النصف مما اخرجت)(1) بادعاء ظهورها بحصر النفقه ومنه البذر 
من العامل . 


وفيه: انها قد تكون فى مقام بيان احد المصاديق وعلى فرض الظهور فهى معارضه بصريح بقيه الروايات فى جواز عدم كونه 
على العامل» كما فى موثقه سماعه: «سألته عن مزارعه المسلم المشركك فيكون من عند المسلم البذر و البقر و تكون 


ص :772 


"١ والفقيه ح1 ب المزارعهمع اختلاف لفظى والتهذيب ب المزارعهح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 1217ح‎ -١ 
” من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١ الباب‎ 7١7:17 وسائل الشيعه‎ -١ 


الارض و الماء و الخراج و العمل على العلجء قال: لا بأس به(1١)‏ و غيرها. ولاشكك فى تقدم الصريح على الظاهر عند التعارض 
مضافا الى ما قد يدعى قيام سيره المزارعين المتصله بزمن المعصوم (عليه السلام) على ذلكك. 


هذا وقد دلت موثقه سماعه المتقدمه على جواز ان تكون الارض من المزارع كما يجوز كونها من العامل. 


ه- ومن جمله احكام المزارعه انه يجوز لكل من المالكك و العامل بعد ظهور الناتج تقبل حصه الآخر بمقدار معين من الناتج 
نفسه بعد التخمين» و لا يضر لو اتضحت بعد ذلكك الزياده أو النقيصه و يستدل له: 


-١‏ بالتمسكك بمقتضى القاعده. فان الناتج بعد اشتراكه بين الطرفين فمن حقهما تقسيمه بالشكل الذى يتفقان عليه فان الحق لا 
يعدوهما. و هو واضح. 


-١‏ و بانه نوع من الصلح غير المعاوضء فهما يتسالمان على ان تكون حصه احدهما من المال المشتركك كذا مقدار و البقيه 
للآخر. و على ذلكك يصح ايقاع عمليه التقبيل هذه بلفظ الصلح(1). 


ص :/77 
-١‏ وسائل الشيعه 7٠١5 :١‏ الباب ١7‏ من أبواب أحكام المزارعه و المساقاه الحديث .١‏ و العلج هو الرجل الضخم من الكفار او 


مطلق الكافر . 
"- العروه الوثقى» كتاب المزارعه. المسأله ٠١‏ 


- و بصحيحه يعقوب بن شعيب: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن الرجلين يكون بينهما النخل فيقول احدهما لصاحبه: اختر 
اما ان تأخذ هذا النخل بكذا و كذا كيلا مسمى و تعطينى نصف هذا الكيل اما زاد أو نقص.ء و اما ان آخذه انا بذلككء قال: نعم 
لا بأس به(1١)‏ و غيرها. 


واما تقييد ذلكك بما بعد ظهور الناتج فلانه قبل ذلك لا حنطه و شعير مثلا ليمكن تقسيمه؛ و هل يمكن تقسيم المعدوم. 


*- و اما انه لا يضر اتضاح الزياده او النقيصه بعد ذلك فلإقدام كل منهما على اجراء عقد القسمه او الصلح بالشكل المذكور 
ذلك. 


/- ومن جمله احكام المزارعه انه يجوز للعامل ما دام لم تشترط عليه مباشره الزرع بنفسه ان يؤجر الغير او يزارعه. و هو واضح 
بعد عدم اشتراط المباشره بنفسه و اشتغال ذمته بذلكك. 


ص :77 


١ من أبواب بيع الثمار الحديث‎ ٠ الباب‎ 18 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


واما جواز مزارعته للغير فلعدم اشتراط صحه المزارعه بملك المزارع للأرض بل يكفى كونه مالكا للتصرف فيها فتشمله ادله 
صحه المزارعه بل مثل عموم أَوْفُوا بِالْعُقَود)(1) أيضا. 


حصيله البحث: 


بخرز أن كر من أخدهيا الأوض عيدو من الك البذوو العمل :و العوافل و كل والخدوعن الضور البمكته جاتر ةو 
يجوز لكل من المالك و العامل بعد ظهور الناتج تقبل حصه الآخر بمقدار معين من الناتج نفسه بعد التخمين» و لا يضر لو 
اتضحت بعد ذلكك الزياده أو النقيصه , و يجوز للعامل ما دام لم تشترط عليه مباشره الزرع بنفسه ان يؤجر الغير او يزارعه . 


و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده 
(و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده) 


ص :7179 


١ :هدئاملا-١‎ 


لاصاله عدم الزائد لكن ذلكك فى ما إذا قال أحدهما: إن المدّه كانت سنين و أما فى السنّه الواحده فالأصل قول من يذدّعى كون 
المدّه بلوغ الثمره تحكيما للظاهر على أصل العدمء و يؤيده خبر الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن رجل زرع 
أرض رجل فقال: أذن لى فى زرعها على مزارعه كذا و كذاء و أنكر صاحب الأرض أن يكون أذن له: فقال (عليه السلام): 
القول قول صاحب الأحرض مع يمينه إِلَا أن يكون علم به حين زرع أرضه و قامت بذلكك عليه البتينه فيكون القول قول الزّارع مع 
يمينه فى المزارعه إلا أن يأتى بما لا يشبه فيكون عليه مثل كراء الأرض و لا يقلع . 

و فى الحضّه حلف صاحب البذر 

(و) لو اختلفا (فى الحصه) حلف (صاحب البذر) 


لأن النماء تابع له فيقدم قول مالكه فى حصه الآخر بلا فرق بين كونه صاحب الأرضء أو العامل؛ لأصاله عدم خروج ما زاد عن 
ملكه؛ و اصاله عدم استحقاق الآخر لما زاد . 


فان قلت: أ ليس المالكك و العامل قد اتفقا على ثبوت حصه للعامل؟ و هذه الحصه المتفق عليها قد نقلت عن أصاله عدم خروج 
ما زاد عن ملكك المالكك و عدم استحقاق الآخر لتلكك الزياده. فلماذا يقدم قول صاحب البذر و لا يقدم قول الآخر؟ 


75١:ص‎ 


قلت: أن الإتفاق إنما وقع على أصل الحصه و هذا مما لا شكك فيه. و إنما الكلام فى قدرها وهما متفقان على الاقل و انما اختلفا 
فى المقدار الزائد على ما يعترف به المالكك و الأصل عدمه. 


(و لو أقاما بينه قدمت بينه الآخر) 


أى مدعى الزياده قال الشهيد الثانى: «فى المسألتين - و هما: مسأله اختلاف المالكك و العامل فى المده. و اختلافهما فى الحصه 
- و هو العامل فى الأمولى؛ لأنن مالكك الأرض يدعى تقليل المده فيكون القول قوله؛ و البينه بينه غريمه - و هو- العامل؛ و من 
ليس له بذر فى الثانيه - و هى مسأله الاختلا.ف فى الحصه - من العاملء و مالكك الأرضء لأنه الخارج بالنظر إلى الباذر حيث 
قدم قوله(١)‏ مع عدم البينه»10). 


أقول: لم يعلم كون المالكك - فى المسأله الاولى- مطلقا مدّعيا لقله المدّه فلعله اعتقد كون معاملته جتّده فادّعى كون المزارعه 
سنتين أو أكثر و العامل ينكرها وقد عمم المصنّف ثمّه و قال « حلف منكر الزياده » و لم يخصه بالمالك. 


(و قيل: يقرع) 


75١:ص‎ 


١-اى‏ الباذر لانه منكر وتسمى بينته ببينه الداخل ومن ليس له بذر مدع وتسمى بينته ببينه الخارج . 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط كلانتر)؛ ج 5 ص: لون 


لأنها لكل أمر مجهول. وفيه: بأنه لا جهاله هنا فإن من كان القول قوله فالبينه بينه صاحبه فالقول بتقديم بينه المدعى فيهما أقوى . 
حصيله البحث: 


ولو اختلفا فى المدّه حلف منكر الزّياده لكن ذلك فى ما إذا قال أحدهما: إِنّ المدّه كانت سنين و أمّا فى السنّه الواحده فالأصل 
قول من يدّعى كون المدّه بلوغ الثمره تحكيما للظاهر على أصل العدم؛ و لو اختلفا فى الحضّه حلف صاحب البذرء و لو أقاما 


بيِنهَ قدّمت ببنه مدعى الزياده . 
و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره 
(و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره) 


لأنه يملكك منفعه الأرض بالعقد اللازم فيجوز له نقلهاء و مشاركه غيره عليهاء لأن الناس مسلطون على أموالهم و يؤيد ذلكك خبر 
الفيض بن المختار: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى أرض أتقتبلها من السلطان ثم أؤاجرها أكرتى على أنَّ ما أخرج 
الله تعالى منها من شى ء كان لى من ذلكك النصف ىو الثلث بعد حقٌ السلطان: قال: لا بأس بدء كذلكك أعامل أكرنى)02. 


(إلَا أن يشترط عليه المالكك الزرع بنفسه) 


ص :757 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 789ح” 


فلا يجوز له إدخال غيره مطلقا سواء كان بنحو المزارعه ام المشاركه عملا بمقتضى الشرط. 
و الخراج على المالك الا مع الشرط 
(و الخراج على المالكك) 


لأنه موضوع على الأرض ابتداء لا على الزرع ففى صحيح يعقوب بن شعيب, عن الصّادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل يكون 
له الأرض من أرض الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمّرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: 
لا بأس)1(0١)‏ و رواه الفقيه فى أوّل مزارعته» بعد سؤالين هكذا: «و سألته عن الرّجل يكون له الأرض من أرض الخراج عليها خراج 
معلوم ربما زاد و ربما نقص فيدفعها إلى الرّجل على أن يكفيه خراجها و يعطيه مائتى درهم فى السّنه؟ قال: لا بأس». 


(إنّا مع الشرط) فيتبع شرطه فى جميع ما اتفقا عليه . 
و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر 
اى صاحب البذر (الأجره) كما هو مقتضى القواعد . 


ص :717 


-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذَّمَىء 17١‏ من معيشته)ح ؟ 


(و يجوز لصاحب الأرض الخرص) اى التخمين (على الزارع مع الرضا) 


أقول: هذه معامله خاصه مستثناه من المحاقله(١)‏ و يشهد لصحتها ما فى الصحيح عن محمّد بن سهلء عن أبيه» عن الكاظم (عليه 
السلام) سألته عن رجل يزرع له الحرّاث الرّعفران و يضمن له أن يعطيه فى كلّ جريب أرض يمسح عليه وزن كذا و كذا درهما 
فربما نقص و غرم و ربما استفصل و زاد قال: لا بأس به إذا تراضيا»(2). و محمّد بن سهل بن اليسع كان من أصحاب الرضا و 
أبى جعفر عليهما السلام عنونه الصدوق فى المشيخه و طريقه إليه صحيح و قال النجاشئّ: له كتاب يرويه جماعه, و أبوه سهل بن 
اليسع القمَىٌ ثقه و قد اعتمد الصدوق على كتابه كما ان الكلينى اعتمد هذه الروايه فلا شكك فى موثوقيتها. 


و مثله خبره عن ابن بكير» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يزرع له الرّعفران فيضمن له الحرّاث على أن يدفع إليه 
من كل أربعين ما زعفران رطب ما و يصالحه على اليابسء و اليابس إذا جمّف ينقص ثلاثه أرباعه و يبقى ربعه و قد جرّبء 
قال: لا يصلح. قلت: و إن كان عليه أمين يحفظ به لم يستطع حفظه لأنّه يعالج باللّيل و لا يطاق حفظه. قال: تقّله الأرض أوَّلا 
على أن لكك فى كل أربعين مثاء مئا0[. 


ص :75 
-١‏ و هو بيع السنبل بحب منه؛ أو من غيره من جنسه. 


5 الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: نت 
- من لا يحضره الفقيه. ج "ا ص: ١18اح‏ ١٠والكافى‏ (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 78ح 


و خبر محمد بن عيسى عن بعض أصحابه قلت لأ-بى الحسن (عليه السلام): «إنَّ لنا أكره فتزارعهم فيجيئون و يقولون لنا: قد 
حرزنا هذا الزّرع بكذا و كذاء فأعطوناه و نحن نضمن لكم أن نعطيكم حصّتكم على هذا الحزر, فقال: و قد بلغ» قلت: نعم» قال: 
لا بأس بهذاء قلت: فإِنّه يجى ء بعد ذلكك فيقول: إِنّ الحرز لم يجى ء كما حزرت و قد نقصء قال: فإذا زاد كان له كذلكك إذا 
نقص كان عليه)(1). و الحزر بالمهمله ثم المعجمه ثم المهمله الخرص. 


0 
(فيستقر) ما اتفقا عليه (بالسلامه. فلو تلف) الزرع أجمع من قبل الله تعالى (فلا شى ء) على الزارع . 


اقول: ما ذكره من أنّه يستقرٌ الخرص بال لامه فلم يظهر له من مستند عدا ما قاله المفيد: «و يكره أن يشترط مع الارتفاع شىء 
من ذهب أو فضّه أو غيرهما من الأعراضء فإن اشترطه ربٌ الضيعه كان مكروهاء و على المزارع الخروج منه إذا كان قد رضى 
به و أوجبه على نفسه إِلَّا أن تخيس الثمره أو تهلك بآفه فيبطل حينئذ ما شرطه المزارع على نفسه مما سوى الارتفاع)(5). 


وفيه: انه كما أنّه إذا نقص من الخرص لم يكن على صاحب الأعرض شى ءء كذلك إذا أصابته آفه بعد المعامله بالخرص و 


ص :770 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 1017ح‎ -١ 
المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 278؛ باب المساقاه.‎ -١ 


هذا و توهّم الحلى حيث رأى الشيخ فى النهايه ذكر مشروعيّه الخرص و استقراره بالسشلامه كون الكل من خبر فقال بأنّ «مستند 


جميعه خبر واحد). 
حصيله البحث: 


و للمزارع أن يزارع غيره أو يشاركك غيره إلا أن يشرط عليه المالكك الزّرع بنفسه و الخراج على المالكك إِلَا مع الّرطء و إذا 
بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب الذي و عليه لأس مو مسر و لماحب الأرض الخرص على الزّارع مع الرّضا و هذه المعامله 
لازمه لا انها تستقرٌ بالشلامه و عليه فلو تلف الزّرع لم ينقص من حصه صاحب الارض شىء . 


(كتاب المساقاه) 
اشاره 
(و هى معامله على الأصول بحصّه من ثمرها) 


حقيقه المساقاه: المساقاه عقد يتضمن الاتفاق على سقى شخص اشجار شخص ثان أو غيرها و اصلاح شؤونها إلى مده معينه 


بحصه من حاصلها. كما يستفاد من صحيحه يعقوب الآتيه. 


و فرقها عن المزارعه ان العامل فى الثانيه يقوم بزرع الارض بحصه من الناتج بعد فرض انها غير مزروعه. بخلافه فى المساقاه. 
قان المقووفن توت الاشجارو 


ص :758 


غرسها فى الارض قبل العقد, و دور العامل السقى و اصلاح شؤون ما هو مغروس بحصه من الناتج. 


ولاريب فى شرعيتها قال فى الجواهر: «هى جائزه بالإجماع من علمائنا و أكثر العامه خلافا لأبى حنيفه و زفر فانكراها للجهاله و 
الغرر)(١).‏ 


و تدل على ذلك صحيحه يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «... سألته عن رجل يعطى الرجل ارضه و فيها ماء او 
نخل او فاكهه و يقول: اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما اخرج اللّه عز و جل منه قال: لا بأس)(1) و غيرها. 


والخلالاف السابق فى امكان تصحيح المزارعه على طبق القاعده و بقطع النظر عن الروايات الخاصه و عدمه آت هنا أيضا لوحده 
النكته. 


(و هى لازمه من الطرفين) 

لا تنفسخ الَا بالتقايل أو بالفسخ بالخيار إذا فرض اشتراطه او تخلف بعض الشروط كما تقدم فى المزارعه. 
شرائط المساقاه 

يلزم فى المساقاه توفر: 


ص :/711 


0٠ :317 جواهر الكلام‎ -١ 
” الباب 4 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١7 :17 وسائل الشيعه‎ -1 


-١‏ الايجاب و القبول بمقتضى كونها عقدا (و إيجابها: ساقيتكك أو عاملتكك أو سلمت إليكك أو ما أشبهه. و القبول الرضا به) 


كما مرّ فى المزارعه و غيرها وقد تقدم عدم اشتراط لفظ مخصوص بل يكفى كلّ ما يدل على المقصود, و مرّ عدم اشتراط 
الماضويّه كما تقدم فى صحيحه يعقوب بن شعيب, عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: و سألته عن الرّجل يعطى الرّجل أرضه و 
فيها رمان أو نخل أو فاكهه فيقول: اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما أخرج قال: لا بأس'(١)‏ وهى دالّه على كفايه 


«اسق هذا من الماء و اعمره) فى إيجابها. 
"- البلوغ و العقل فى المالكك و العامل و عدم الحجر بالنحو المتقدّم فى المزارعه. 


*- ومن شرائط المساقاه ان يكون المغروس مملوكا و لو منفعه فقط أو يكون التصرف فيه نافذا بوكاله أو ولايه وذلكك لانه لو لا 
ذلك يكون العقد فضوليا. 


؟- معلوميه الاشجار فى مقابل التردّد و ذلكك لان تعلق وجوب الوفاء بهذا المعين او بذاكك المعين ترجيح بلا مرجح. و تعلقه 
بكليهما امر على خلاف مقصودهما. و المردد لا تحقق له ليمكن تعلق ذلكك به. 


واما المعلوميه فى مقابل الجهل فاعتبارها لاجل ان مورد صحيحه يعقوب بن شعيب المتقدمه قد فرضت فيه المعلوميه لدى 
الطرفين فلا يبقى ما يدل على 


ص :77/8 


” الباب 4 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١7 :1 وسائل الشيعه‎ -١ 


صحتها مع عدم المعلوميه بناء على عدم امكان تصحيح المساقاه بمثل عموم ‏ أَوْقُوا بالْعُقُود) و اما بناء على امكان ذلكك- كما 
هو الصحيح- فاعتبار ذلكك لما تقدم من حديث نفى الغرر. 


و قصخ إذا بقى للعامل 
ه- (و تصح إذا بقى للعامل عمل تزيد به الثمره) 


القول بعدم الجواز للشيخ فى المبسوطء و تبعه ابن حمزه؛ وقد تقدم الاستدلال على صححه الجميع و إن لم يكن داخلا فى هذا 
العنوان بعمومات الكتاب كقوله تعالى ( ذا أَنْ كون تاروع لافنا وقوله تعالى (اوفوا بالعقود] و به يمكن إدخال 
الخضراوات و ماله ورق و المغارسه فى هذا الحكم أيضاء مضافا الى أثالم شك سان عنؤانة النتاناءقى كير و بادك فى كلذ 
من تقدّم على المفيد ففى الكافى «باب قباله الأرضين و المزارعه بالنصف و الثلث و الربع»» و فى الفقيه «باب المزارعه و 
الإجاره» و اقتصر التتهذيب على «باب المزارعه» و فى الخلاف «يجوز المساقاه على البقل الذى يجرٌ جره بعد جره للأصل»). 


(ظهرت قبل العقد أو لا) 


#- ان يكون العقد قبل بلوغ الثمره أو بعدها مع افتراض الحاجه إلى السقى أو غيره. اما مع فرض الحاجه إلى مجرد الحفظ و 
القطف فالصحه وان كانت محل خلاف لكنها هى الاقوى . 


ص :759 


اما عدم تقييد صحه المساقاه بما قبل بلوغ الثمره فلإطلاق صحيحه يعقوب المتقدمه. 


و اما عدم اعتبار الحاجه إلى خصوص السقى فلان عطف الاعمار على السقى فى الصحيحه: «اسق هذا من الماء و اعمره» هو من 
عطف العام على الخاصء و هو يدل على كفايه الاعمار بأى شكل كان و لو لم يكن بالسقى. و التعبير بالمساقاه تعبير فقهى 
لوحظ فيه أهم افراد الاعمار و هو السقى و الا فالروايه لم تعر بذلكك لتفهم الخصوصيه للسقى. 


و لوقيل باعتبار الخصوصيه للسقى باعتبار انه منصوص عليه فى الصحيحه يلزم ان يقال باعتبار الخصوصيه أيضا للأعمار غير 
السقى لأنه مذكور فى الصحيحه أيضاء و هو غير محتمل. 


واما الخلاف فى الاكتفاء بالحاجه إلى الحفظ و القطئ فلأنهما ليسا نحوا من الاعمار ليكونا مشمولين للصحيحه. 
نعم بناء على صحه التمسكك بالعمومات يتوجه الحكم بالصحه و لو لم يكن ذلكك بعنوان المساقاه. 
(ولابذ من كون الشجر ثابتا ينتفع بثمرته مع بقاء عينه بقاء يزيد عن سنته غالبا) 


- قلت: لا يلزم فى المساقاه ان تكون الا-صول ذات جذور ثابته فى الارضء كما فى النخل و أشجار الفواكه وذلكك لعموم / 
وفوا بالْعُقَود) فما قيل من انها لا تصح 


16٠١ ص:‎ 


على ما لا ثبوت لعروقه فى الارضء كالبطيخ و الباذنجان و غيرهما من الخضر لان مورد صحيحه يعقوب خاص بما كان له اصل 
ثابت ضعيف لانه لا يعارض عموم الآيه , بل لا وجه له لان مورد الصحيحه و ان كان مختصا بما له اصل ثابت الااان تخصيص 
ذلكك بالذكر لم يجئ فى كلام الامام (عليه السلام) بل فى كلام السائل» و حيث لا يحتمل ثبوت خصوصيه لذلكك عرفا فيمكن 
تعميم الحكم إلى غيره. 


«و فى ماله ورق كالحناء نظر) 
و ذلك باعتبار ان مورد صحيحه يعقوب هو الشجر المثمر. 


لا يفهم العرف له خصوصيه فبتنقيح المناط يتعدى الى ما عداه . 


هذا لو لم نقل بجواز التمسكك بالعمومات و الا فالأمر أوضح. 


8- (و يشترط تعيين المدّه) وتحديدها بدايه و نهايه» وان تكون بمقدار تصلح لبلوغ الثمره.و يكفى بلوغ الثمره تحديدا للنهايه. 


و اما ما قيل: من انه لا يبعد الحكم بصحه العقد إذا أنشئ على نحو الدوام. و لعله هو الظاهر من أخبار خيبر» حيث لم يرد فى شى 
ء منها تحديد فتره كون الأرض بيدهم, بل و فى بعض روايات العامه أنه (صلّى الله عليه و آله و سلم) جعل لنفسه 


10١:ص‎ 


الخيار و أنه متى أراد أن يخرجهم من الأرض كان له ذلكك(١)‏ فإنه كالصريح فى التأبيد و عدم التحديد بمدّه معينه . 
و الحاصل أنه لا يببعد شمول النصوص لمثل هذا العقد و إن كان غير معيّن عند الطرفين؛ إذ يكفى فيه كونه معيناً فى الواقع . 


ولعلّ هذا هو المتعارف فى العقود الخارجيه فى المزارعه و المساقاه معاً إن أرباب الأراضى و البساتين يعطون أراضيهم و 


بساتينهم إلى الفلاحين ليزرعوها و يسقوها من غير تحديد للمعامله بحذّ معين0). 


ففيه: ان ما ورد عن الرسول الاكرم (ص) فى قضيه خيبر كما فى الصحيح عن ابى الصّبَاح قَالَ سمغت أباعَوِدِ اللو يَقُولٌ إن 
الى ص لما اتح حر كا فى دهم على النْضفٍ قَلما بت امم بعت عبد الله بن َوَاحة لم حص لبهم فجَاءُوا إلى 
اليَ ص فََانُوا له إِنّهُ قد رَاد عليَا َل إلى عد الله ََلَ ماء بقُولَ عَوْلءِقَالَقَذ حَرَضْتُ عَلَيِهم بد ن ء قَإِنْ شَاءُوا يَأَحذُونَ بما 
تَرَضَْا وَ إِنْ شَاءُوا أَسَ دنا قَقَالَ رَجُلَّ مِنَ الْيهُودٍ بِهَذَا قَامَتِ مَتِ العَمَاوَاتٌ وَ الَْرْض)(*الا اطلاق فيه لعدم كونه فى مقام بيان كيفيه 
وقوع العقد واما روايات العامه فلا حجيه فيها كما و ان احتمال كون ذلكك هو المتعارف فلا قيمه له كما هو واضح. 


ص: 107 


١00١ انظر صحيح مسلم *: 1188 ح‎ -١ 
0 ص:‎ ١ موسوعه المحقق الخوئى؛ ج‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7851ح”‎ -* 


و اما اعتبار ان تكون المده بمقدار تبلغ فيه الثمره فلانه بدون ذلكك لا يمكن ثبوت حصه العامل؛ و من ثم يكون العقد لغوا و لا 
معنى لتعلق وجوب الوفاء به. 
و اما كفايه بلوغ الثمره حدا للنهايه فلأن ذلكك نحو من التحديد و عليه فلا يلزم تعيين الشهور فى السّنه» قال الإسكافي: «لا بأس 
بمساقاه التَخل و ما شاكله سنه و أكثر إذا حضرت المدّه أو لم تحضر» و مرّ صحيح يعقوب بن شعيب المشتمل على قول المالكك 
للعامل: «اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما اخرج) و أيضا لا يعلم تحقيقا مدّه شهور الثمار فى السنه فلا بدّ من كفايه 
المدّه التى تحصل الثمره فيها. 


و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنه 


9- يلزم تعيين ما على كل واحد منهما من اعمال لثلا يحصل الغرر هذا إذا لم يكن هناكك انصراف (و) الا (يلزم العامل مع 
الإطلاق) ما ينصرف اليه الاطلاق وهو (كل عمل متكرّر كل سنه ممما فيه صلاح الثمره أو زيادتها) . 


هذا (و لو شرط بعضه على المالك صح لا جميعه) 


لان شرط جميع العمل من العامل على المالكك غير معقول لأنه حينئذ ليس عاملا بل المالكك يعمل لنفسه. و أما البعض فأنكره 
المبسوطء فقال: «إذا ساقاه بالتصف على أن يعمل ربٌ المال معه فالمساقاه باطله لأنّ موضع المساقاه على أن مق رت المال المال 


و من العامل العمل» 0 


ص :707 


و فيه: انه لا وجه له «فالمؤمنون عند شروطهم» مع كون الشرط سائغا و ما قاله صحيح مع الإطلاقء و أما مع الشّرط فلا مانع منه. 
وتعيين الحصه بالجزء المشاع كالنصف 
-٠‏ (و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالتصف)») 


تعيين حصه كل من المالك و العامل بنحو الكسر المشاع لثلا يلزم الغرر إذ مع تردد الحصه لا يمكن ثبوت وجوب الوفاء لان 
تعلقه بلحاظ أحد الاحتمالين دون الآخر بلا مرجح, و المردد بما هو مردد لا وجود له ليمكن تعلق وجوب الوفاء به. 


(لا المعئّن) 


للغرر الّا انه قيل: لا مانع من المعين أيضا فإِنّه إن لم يكن فيه نض خاصٌ يكفى العمومات لكن لو أصابته آفه لا يبعد ورود 
النقص على المعتّن بالنسبه كما قالوا فى بيع الثمار. وفيه: انه مع الغرر لا يمكن التمسك بالعمومات و قياسه على بيع الثمار قياس 
مع الفارق . 


(و يجوز اختلاف الحضّه فى الأنواع_ إذا علماها_) 
كما يدل عليه قولهم عليهم السشلام: «المسلمون عند شروطهم). 
حصيله البحث: 


ص :705 


و هى معاملةٌ على الأأصول بحصّهٍ من ثمرتهاء و هى لازمةٌ من الطرفين. و شرائط المساقاه: الايجاب و القبول و إيجابها: ساقيتكك 
أو عاملتك أو سلمت إليكك أو ما أشبهه. و القبول الرضا به و البلوغ و العقل فى المالكك و العامل و عدم الحجر بالنحو المتقدّم 
فى المزارعه. ومن شرائط المساقاه ان يكون المغروس مملوكا و لو منفعه فقط أو يكون التصرف فيه نافذا بوكاله أو ولايه وذلكك 
لا-نه لو لا ذلكك يكون العقد فضوليا و يشترط معلوميه الاشجار و تصيّ إذا بقى للعامل عمل تزيد به الثمره و يشترط ان يكون 
العقد قبل بلوغ الثمره أو بعدها مع افتراض الحاجه إلى السقى أو غيره. اما مع فرض الحاجه إلى مجرد الحفظ و القطف فالصحه 
وان كانت محل خلاف لكنها هى الاقوى قيل: ولا بد من كون الشّجر ثابتاً ينتفع بثمرته مع بقاء عينه. قلت: الاقوى عدم لزوم هذا 
الشرط و كذلكك تصح فيما له ورقٌ كالحنّاء» و يشترط تعيين المدّه و تحديدها بدايه و نهايه» وان تكون بمقدار تصلح لبلوغ 
الثمره, و يكفى بلوغ الثمره تحديدا للنهايه و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنهء و لو شرط بعضه على المالكك 
فك لاجم جين الخطه دوي لبها كا التدو هر يجين اعتاوف مضه فى لازام إف علمافا: 


ويكره أن يشترط رب المال على العامل مع الحصه ذهبا أو فضه 
(و يكره أن يشترط رب المال على العامل مع الحصه ذهبا أو فضه) 


لم يظهر للكراهه دليل» و أمَا ذكر الحصّه فقط فى الأخبار فأعتّ. و الأصل فى كراهه الشّرط المفيد إِلَا أنه عمم فقال فى مساقاته: 
«و يكره أن يشترط مع الارتفاع 


ص :700 


شىء من ذهب أو فضّه أو غيرهما من الأعراض» نعم اقتصر الشّيخْ فى النهايه على ذكر كراهه اشتراط الذّهب و الفضّه. 
(فلو شرط وجب بشرط سلامه الثمره) 


و المفيد عمّم فقال مشيرا إلى غير الارتفاع: «فإن اشترط ربّ الضيعه كان مكروها و على المزارع الخروج منه إذا كان قد رضى 
به و أوجبه على نفسه إِلَا أن تخيس الثمره أو تهلكك بآفه فيبطل حينئذ ما شرطه المزارع على نفسه ممما سوى الارتفاع». 


و النهايه عمّم الشرط على العامل أو له فقال: «فإن شرط ذلكك على المساقى أو شرط له وجب عليهما الوفاء بما شرط اللَّهِمَ نا 
أن تهلك الثمره بآفه سماويّه و لا يلزم حينئذ شىء مما شرط عليه على حال). 


أقول: لو كان الشرط مطلقا لم يقيد بالسلامه يجب الوفاء به لان المؤمنين عند شروطهم و لا دليل على سقوطه عند عدم السلامه . 
و كلما فسد العقد فالثمره للمالى 


(و كلما فسد العقد فالثمره للمالكك) لأنها تابعه لأصلها (و عليه أجره مثل العامل) لأنه لم يتبرع بعمله» و لم يحصل له العوض 
المشروط فيرجع إلى الأجره. هذا إذا لم يكن العامل عالما بالفساد. و لم يكن الفساد بشرط عدم الحصه للعاملء و إِلَّا فلا شىء 
له لاقدام العامل على ذلكك. 


ص :708 


ثم انه لو ظهر الشجر مستحمًا للغير و اقتسما الثمر هل يرجع المالكك على العامل الجاهل بنصف الثمر (يعنى الحصه التى اخذها) 
كما قاله المبسوط أو بجميعه لأنّه كان تحت يده: الأظهر الأوّل لانه المتيقن من دليل الضمان و هو بناء العقلاء . 

ولو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصحخه 

(و لو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصبحه) 

الأصل فيه أنْ المبسوط قال: «إذا قال: ساقيتكك على هذا الحائط بالنتصف على أن أساقيك على هذا الآخر بالثلث بطلت,. لأنّه 
بيعان فى بيع فإنّه ما رضى أن يعطيه من هذا النصض إِلَّا بأن يرضى منه بالثلث من الآخرء و هكذا فى البيع إذا قال: بعتكك عبدى 


هذا بالك غلن أن تبعى عسداكة يكسحفائة فالكل باط| > إلى - و يقارق هذا القول إذا قال: إسافكه على هذين الجائطين 
بالنصف من هذا و بالثلث من هذاء حيث يصح لأنها صفقه واحده و عقد واحد- إلخ). 


وفيه: انه ل فرق بينهما إلا باللفظ و لا أثر لنفظ و عموم وجوب الوفاء بالعقود والشروط شامل لهما . هذا و جعله الإسكافيّ 
مكروها مطلقا فقال: «و لا أختار إيقاع المساقاه صفقه واحده على قطع متفرّقه بعضها أشق عملا من بعض و لا أن يعقد ذلكك 


على واحده و يشترط فى العقد العقد على الأخرى» و لم نقف على دليل. 


ص :701 


و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل 

(و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل) 

لأنه أمين فيقبل قوله بيمينه فى عدمهاء كما هومقتضى قاعده عدم ضمان الامين و ما على الأمين إِلَا اليمين و لأصاله عدمها. 
(و ليس للعامل أن يساقى غيره) 


اللاازم هو العمل بمفاد العقد نفيا و إثباتا و اما مع اطلاق العقد و انصرافه الى العامل فليس له أن يساقى غيره و اما مع عدمه 
فالصحيح أنه له ان يساقى غيره لعدم تقيد العقد . 

هذا و قال الإسكافيّ: «لو شاركك غيره جاز إذا لم يشترط عليه المباشره و كان شريكك الأوّل فى سهمه إذا عملا معا و إن انفرد 
الثانى بالعمل و لم يكن الأوّل مأذونا كان له اجره المثل» قلت: ما قاله هو مقتضى القواعد . 

و قال القاضى: (إذا دفع إنسان إلى غيره نخلا بالتصف فدفعه إلى آخر بعشرين وسقا كان الخارج نصفين بين المالكك و الأوّل و 
للثانى على الأوّل أجره المثل- إلى آخر ما قال)» قلت: اما كونه نصفين بين المالكك و الأوّل فلمقتضى عقد المساقاه الاول واما ان 


للثانى على الأوّل أجره المثل فلبطلان عقده الثانى للغرر كما تقدم. 


ص :/70 


و الخراج على المالى الا مع الشرط 
(و الخراج على المالكك الَّا مع الشرط) 


لأنه موضوع على الأرض ابتداءء؛ لا غير ففى صحيح يعقوب بن شعيب. عن الصّادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل يكون له 
الأرض من أرض الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمّرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: لا 
بأس)(١)ومثله‏ موثق سماعه المتقدم «سألته عن مزارعه المسلم المشرك فيكون من عند المسلم البذر و البقر و تكون الأرض و 
الماء و الخراج و العمل على العلج قال:لا بأس بها. 


و تملى الفائده بظهور الثمره 

(و تملكك الفائده بظهور الثمره) 

حسبما اتفقا عليه و يستقرٌ ملكها ببقائها بلا آفه. 

(و تجب الزكاه على كل من بلغ نصيبه النصاب من المالكك و العامل) 
لأنْ كلا منهما مالكك للنصاب. 


ص:709 


-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذَّمَىء 17١‏ من معيشته)ح ؟ 


(والو كانة المساقاء بعد قلق الذكادى جوزتاها) بأن بق .هن العمل مافيه-ستزاف الشمرة (فال كاد على المالكف) لشلق الرجوب 
بها على ملكه . 


أقول: ما قاله المصنف مبتن على تعلّق الزكاه قبل التصفيه. و الصواب كونها بعدها كما تقدم فى كتاب الزكاه(١).‏ 
(و أثبت السيد) أبو المكارم حمزه (بن زهره الزكاه على المالكك فى المزارعه و المساقاه. دون العامل) 


محتجا بأن حصته كالأجره بلا فرق بين تعلق الوجوب قبل الثمر أم بعد الثمر. و هو ضعيفء لأن الأجره إذا كانت ثمره» أو زرعا 
قبل تعلق الوجوب ويحبث الزكاه غلى الأجينء كنا لو ملكها كذلكك بأى وجه كان» و إن أراد كالأجره يعلد تعلق الوجوف قليس 
محل التزاع . 


حصيله البحث: 


والأشركره أن شترط رثك السال على العاشل قغيا أواققبة بو لو شط وجو و لاد قرط فبه سلامه اللمرت و كلما فك العقد 
فالئّمره للمالك و عليه أجره مثل العامل إذا لم يكن العامل عالما بالفساد» و لم يكن الفساد بشرط عدم الحصه للعاملء و إلا فلا 
شىء له ولو ظهر الشجر مستحمًا للغير و اقتسما الثمر رجع المالكك على العامل الجاهل بالحصه التى احذها لا الجميع, و لو 


شرط عقد مساقاه 
ص: :72 


١-الدرر‏ الفقهيه ج ناص 8٠‏ 


فى عقد مساقاٍ فالأأقرب الصّيحه. و لو تنازعا فى خيانه العامل حلفء العامل و ليس للعامل أن يساقى غيره مع اطلاق العقد و 
انصرافه الى العامل , و الخراج على المالكك إلا مع الشّرطء و تملكك الفائده بظهور التَمرهء و تجب الرّكاه على كل من بلغ نصيبه 
اقّضاب: :و ل و كانت النساقاه يعد تعلق الكاه بأن بقن من العمل :ماقيه مستؤاد الثمرة قالز كاه على المالكت , 


(و المغارسه) و هى أن يدفع أرضا إلى غيره ليغرسها على أن الغرس بينهما (باطله) 


عند المصنف وعلل البطلان اولاً: باقتضاء الاصل لذلكك بعد عدم الدليل على صحتهاء فان عموم [أَوْقُوا بالْمُقُود) ناظر إلى اثبات 
اللزوم للعقد الصحيح و ليس لإثبات صحه مشكوك الصحه كما هو المنقول عن صاحب الجواهر!١).‏ 


و فيه: انه غريب هذا الكلا.م من صاحب الجواهر فان الآنيه ناظره الى وجوب الوفاء بالعهود والالتزامات ولاشكك لنا فى كون 
المغارسه نوع من الالتزام والعهد وبعد تحقق عقديتها فلا شكث فى شمول عموم الآيه المباركه لها . 


78١:ص‎ 


04 :717 جواهر الكلام‎ -١ 


وكاناتيان الاك السفاء لذ تتاو أن بكرن مقارها لوب كماتهو المسكفاة من قوله كاك : ( اؤثو ا القترو ا عرف بدت الرقاء بالحقه 
للأشجار بعد الغرس لا من حين العقد فيلزم ما ذكر من الانفكاك الذى لا دليل على صحه العقد معه . 


وفيه: انه يكفى فى صحتها عمومات الكتاب و السَدنّه بعد فرض كونها معقوله وعقلائيه ولا فرق بينها وبين المزارعه والمساقاه 
والآيه داله على وجوب الوفاء بالعهود والالتزامات فصاحب الارض ملتزم بالوفاء اذا ما انجز العامل عمل المغارسه كذلكك العامل 
بما التزم فيه فالى قصور فى شمول عموم الآيه لها وعليه فالاقوى صحه المغارسه. 


(و) بناءٌ على بطلان المغارسة ف (لصاحب الأرض قلعه و له الأجره) عن الأرض (لطول بقائه) فيها . 
و لو نقص بالقلع ضمن أرشه 
(و لو نقص بالقلع ضمن أرشه) 


وهو تفاوت ما بين قيمته مقلوعاء و باقيا فى الأرض بالأجرهة و لو كان الغرس من مالكك الأرض» و قد شرط على العامل غرسه و 
عمله بالحصه فهو لمالكه: و عليه أجره الغارسء و ما عمل فيه من الأعمال. 


ص :7737 


و على تقدير كونه من العامل (لو طلب كل منهما ما لصاحبه) فطلب الغارس الأرض بالأجره على أن يبقى الغرس فيهاء أو أن 
تكون الا-رض ملكه (بعوض) أو طلب صاحب الأمرض الغرس بقيمته (لم يجب على الآدخر إجابته) لأن كلا منهما مسلط على 
ماله. و حيث يقلعه الغارس يجب عليه طم الحفر» و أرش الأرض لو نقصت به. و قلع العروق المتخلفه عن المقلوع فى الأرض. و 
لم يفرق المصنف فى إطلاءق كلالمه بين العالم بالفساد و الجاهل؛ فى استحقاق الأرشء و ثبوت أجرته لو كان الغرس لمالكك 
الأرضء والاقوى هو الفرق بين العالم بالفساد و الجاهل فى استحقاق الأرشء لتبرع العالم بالعمل فلا يستحق شيئا حينئذ . 

و لو اختلفا فى الحصّه حلف المالى 

(و لو اختلفا فى الحضّه حلف المالكك) 

أقول: اصاله عدم الزياده التى يدعيها العامل مضافا لكونها من الاعدام الازليه لا تجرى لمعارضتها لاصاله عدم ما يدعيه المالكك 
والتى هى من الاعدام الا-زليه ايضا و وجه تعارضهما بناءَ على القول بصحه جريان الاستصحاب فى العدم الازلى هو ان كلا 
منهما مدع و منكر حيث ان كلا منهما يدعى وقوع العقد على ما يدعيه و الاصل عدمه و عليه فالصحيح فى تشخيص المدعى 
من المنكر هو: انه لا ريب فى وقوع عقد صحيح بينهما فما اتفقا عليه هو الثابت و الاصل وهو القدر المتيقن من الحصه وكل من 
يدعى الزياده عليه فهو المدعى و بذلكك يظهر ان العامل هو المدعى لانه يدعى الزياده على ما اتفقا عليه و بذلكك يظهر ان 
المراد من 


ص :707 


اصاله عدم الزياده فى باب التنازع هو عدم الزياده على القدر المتيقن بينهما كما هو فى الفروع الاتيه والمتقدمه. 


و بذلكك تعرف ضعف ما قبل من أن النماء تابع للأصل فيرجع إلى مالكه فى مقدار ما أخرجه منه عن ملكه فانه صحيح لو لم 
يكن هناك عقد صحيح واما لو كان فالمرجع هو ما اتفقا عليه فى العقد وحيث اختلفا فى ما تعلق به العقد فكل منهما مدع و 
منكر و الاصل عدم ما يدعيانه . 


(و فى المده يحلف المنكر) لأصاله عدم ما يدعيه الآخر من الزياده. 

حصيله البحث: 

المغارسه صحيحة؛ و لو اختلفا فى الحضّه حلف المالكك و فى المدّه يحلف المنكر. 
(كتاب الوكاله) 

اشاره 

حقيقه الوكاله: (و هى استنابه فى التصرّف) 


فهى عقد يتضمن تسليط الغير على كل ما امكن قيام الغير فيه نيابهَ معامله او غيرها.و هى تغاير النيابه .قيل: والاذن ايضا وليس 


اما ان الوكاله عقد فلا ريب فيه عرفا وعقلائيا . و خالف فى ذلكك بعض من قارب عصرنا فاختار عدم توقف تحققها على القبول» 
بدليل انه لو قال الموكل للوكيل: 


ص :775 


وكلتكك فى بيع دارى فباعها صخ البيع حتى مع الغفله عن قصد النيابه و إنشاء القبول بالبيع. و أيضا لو كانت عقدا لزم مقارنه 
القبول لإيجابهاء و الحال ان من الجائز توكيل الغائب الذى يصله خبر الوكاله بعد فتره و هذا لا يعنى ان القبول لو تحقق بعد 
الايجاب فلا تكون عقداء بل المقصود ان بالامكان وقوعها بنحو الايقاع تاره و بنحو العقد اخرى(١).‏ 


و فيه: لاشكك فى كونها عقدا لقضاء الارتكاز العقلالئى بتوقف تحققها على القبول, و صحه البيع التى أشار إليها فى القرينه 
الآ-ولى من جهه تحقق القبول بالفعل لا بالقول , و الموالا-ه بين الايجاب و القبول التى اشار إليها فى القرينه الثانيه لم يثبت 
اعتبارها فى العقد بشكل مطلق لو سلم بثبوت اعتبارها فى الجمله. 


و ما ذكره من تحققها احيانا بالايجاب و القبول معا غير واضح. إذ لو كان الايجاب كافيا فى تحققها فلا دور لضم القبول» و من 
ثمم يلزم ان تكون ايقاعا دائما. 


واما كونها تتضمن تسليط الغير على كل ما امكن قيام الغير فيه نيابه فلان ذلكك هو المفهوم منها عرفا. 


ص :720 


١١4 ملحقات العروه الوثقى ؟:‎ -١ 


و اما القول بان الوكاله تغاير الاذن من جهه ان الاذن لا يتوقف تحققه على القبول بخلاف الوكاله. ففيه: ان الشخص بقبوله فعل 
ما اذن به الغير يكون فى الحقيقه محققا للوكاله من ذاكك الحين . 


فان قلت: ان الوكاله تنفسخ بفسخ الو كيل» بخلاف الاذن. فانه لا يرتفع برفض الماذون. و تصرف الو كيل يقع صحيحا و ان عزله 
الموكل ما دام لم يبلغه خبر العزل» بخلافه فى الاذن؛ فان التصرف يقع باطلا مع التراجع و ان لم يبلغ الماذون ذلكك. 


قلت: الوكاله تنفسخ بفسخ الوكيل لو لم يقم بما هو وكيل به واما بعد انجاز العمل الموكل به فلا فرق بينهما , واما تصرف 
الوكيل يقع صحيحا و ان عزله الموكل ما دام لم يبلغه خبر العزل» بخلافه فى الاذن فذلكك لاجل تحقق الوكاله فى الاول دون 


الثانى . 


و اما مغايره الوكاله للنيابه فذلكك لان فى الوكاله ينتسب الفعل الى الموكلء بخلافه فى النيابه» فالحج الآتى به النائب لا يتتسب 
إلى المنوب عنه» بخلافه فى مثل البيع الذى يأتى به الوكيل» فانه ينتتسب إلى الموكل. 


و النيابه قد تقع تبرعيه» بخلاف الوكاله فانه لا يتصور فيها ذلك. 
هذا و مشروعيه ال وكاله من البديهيات لاستقرار سيره العقلاء و نظامهم عليها. 


ص :788 


وفى صحيح هشام بن سالم فى خبر «و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو مشافهه بالعزل عن الوكاله)(١1).‏ 


و.ستدل غلى ذلكك انضا بقوله تعالى: لايك برزق مِنّْه7(1) كما هو الظاهر من الآيه المباركه بعد كون الاذن والوكاله امرا 


و اما عموم (أَوْقُوا بالْمُقُود)() فقيل: بعدم امكان التمسكك به فى المقام للتسالم على جواز الوكاله و عدم لزومها. قلت: تقدم 
شمول عموم الآ-يه لها و انها لا تنافى عدم لزومها وذلكك لان الوكاله تتضمن التزام وتعهد الوكيل بما انيط له من عمل و التزام 
الموكل بالاذن له فى ما كانت الوكاله مشروطه فى عقد لازم وعليه فتشملها عموم ايه (اوفوا بالعقود] ولا يعنى ذلكك ان الوكاله 
من العقود اللا-زمه و ذلكك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد 
الزامى من العامل بالعمل فليس الزام الطرفين من مقوماتها وهذا معنى كونها من العقود الاذنيه و لهذا قالوا بجوازها و ادعى عليه 
الاجماع و السر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء بالعقود لها انها حيث صحت مطلقه بدون اجل معين وجب 
الوفاء بما تضمنته ما دام العقد باقيا لم يفسخ و هى لم تتضمن الالزام وانما تضمنت الاذن و لا دلاله فى الآيه على عدم صحه 


الفسخ 
ص :/ا 7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 71 


؟- الكهم ١9:‏ 


١ المائده:‎ -* 


والا لما جاز فسخها الى ابد الدهر و هو كما ترى فان الآيه المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق العقد متضمنا 
لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره او متضمنا للتمليكك بنحو الاطلاق كما فى البيع وعليه فلا منافاه 
بين كونها مشموله للايه وكونها من العقود الاذنيه . 


وحيث أنها من جمله العقود فهى تفتقر إلى إيجاب و قبول (و إيجابها وكلتككء أو استنبتكك) أو ما شاكله من الألفاظ الداله على 


(أو الاستيجاب و الإيجاب) كقوله: وكلنى فى كذاء فيقول: وكلتكك بل يكتفى بكل ما يدل عليهما و ذلكك لإطلاق دليل شرعيتها 
بعد فرض تحققها و منه يتضح الوجه فى تحققها بالكتابه ايضا . 


(أو الأمر بالبيع و الشراء) 


و النصوص بذلكك مستفيضه ففى خبر عمر بن حنظله عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل قال لآخر: اخطب لى فلانه فما 
فعلت شيئا ممّا قاولت من صداق أو ضمنت من شىء أو شرطت فذلكك لى رضى و هو لازم لى و لم يشهد على ذلكك فذهب 
فخطب له- الخبر»(1). و فى صحيح الحلبئء عنه (عليه السلام) «فى امرأه ولت أمرها رجلا فقالت: زوّجنى فلانا- الخبر)(؟). و فى 
خبر هشام عنه (عليه السلام) «إذا قال لكك الرّجل: 


ص :/77 


6 من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: /17/ 


اشتر لى فلا تعطه من عندككث)(1). و فى موثق إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يبعث إلى الرّجل فيقول: ابتع 
لى ثوبا)2؟). 


و فى خبر اعنه عليه السلام فى الرّجل يحمل المتاع لأهل السوق و قد قوّموا عليه قيمه فيقولون: بع فما ازددت فلك» (0. 


وفى صحيح زراره. عنه (عليه السلام) «رجل يعطى المتاع فيقول: ما ازددت على كذا فهو لكك)(؟) و فى صحيح محمّد بن مسلم 
عنه (عليه السلام) «فى رجل قال لرجل: بع لى ثوبا بعشره دراهم فما فضل فهو لكك)(2) و فى صحيح أبى بصيرء عنه (عليه 
السلام) «يقول للرّجل ابتع لى متاعا و الرّبح بينى و بينكك)(2) إلى غير ذلكك من الأخبار الّتى يقف عليها المتتبع فى مطاوى الفقه 
الدالهغلى أن الأصل فى إنشاء الو كاله هن التسير عن -حقيقه: الو كاله بأن يقول له: اقعل على كذاءو كذا لذ لفظهاء و إثما يعر 
بلفظها فى مقام الإخبار عنها فيقول لغيره: وكلت فلانا فى كذا و كذا. 


(و قبولها قولى و فعلى) 


ص :78298 


١١9 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 7"اح‎ -١ 
17١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 7ه"اح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج / ص: مح"‎ -9 
"١ ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان). ج /اء ص: مح‎ 
"7 ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: مح‎ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 8م68‎ -# 


و يدل على ما قال من كفايه الفعل الأخبار المتقدّمه. 
عدم اشتراط الفوريه 
(ولا يشترط فيه الفوريه فإن الغائب يوككل) 


لكن بشرط أن لا يرد أو يظهر التردّد. و التسالم على اعتبار الموالاه فى العقود ان فرض تحققه فلا يجزم بشموله للوكاله ان لم 
يدع الجزم بعدم شموله لها. 


شرطيه التنجيز 
(و يشترط فيها التنجيز) 


اما عدم جواز التعليق فى الوكاله نفسها فللغرر وعلله صاحب الجواهر بالإجماع القائم بكلا قسميه على عدم جواز التعليق فى 
مطلق العقود(١).‏ و فيه: ان الاجماع محتمل المدركيه . 


717١ صسص:‎ 


707 :71 جواهر الكلام‎ -١ 


و يستدل على ذلكك أيضاً بانه ينافى الجزم لانه يعرّض العقد لعدم الحصول و لو قدر العلم بحصوله . 
نعم التعليق على ما هو معلق عليه العقد فى الواقع لا يضر بتنجز العقد لتحققه عرفاً. 


اما جواز التعليق فى متعلق الوكاله دونها كما إذا قال الموكل: انت وكيلى من الآن فى بيع دارى متى ما ارتفع سعرها فواضح لان 
الاجماع على عدم جواز التعليق فى الوكاله ان ثبت فهو ناظر الى تعليق الوكاله نفسها دون حاله التعليق فى متعلقها مع فرض 
اطلاقهاء ولا أقلّ من كون ذلكك هو القدر المتيقن منه فيعود دليل شرعيه الوكاله بلا مانع يمنع من التمسكك باطلاقه. 


(و هى جائزه من الطرفين) 


كما تقدم فى اول بحث الوكاله و ذكرنا عدم المانع من شمول عموم /اوفوا بالعقود] لها ولا يعنى ذلك ان الوكاله من العقود 
اللازمه وذلك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد الزامى من 
العامل بالعمل فليس الزام الطرفين من مقوماتها وهذا معنى كونها من العقود الاذنيه و لهذا قالوا بجوازها وادعى عليه الاجماع و 


77١١: ص‎ 


انما تضمنت الاسذن و لا دلاله فى الآيه على عدم صحه الفسخ و الَا لما جاز فسخها الى ابد الدهر و هو كما ترى فان الآيه 
المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق العقد متضمنا لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره 
او متضمنا للتمليكك بنحو الاطلاق كما فى البيع و عليه فلا منافاه بين كونها مشموله للايه و كونها من العقود الاذنيه . 


و عليه فلكل منهما إبطالها فى حضور الآخر و غيبته لكن قيل: «إن عزل الوكيل نفسه بطلت مطلقا» . قلت: بل لا تبطل إِلَّا إذا أعلم 
الوكيل الم ول وذلكك لعدم انتفاء اذن الموكل وايجابه كما صرح به العلامه فى المختلف فقال: و الوجه أنّه يجوز للوكيل 
التصرّف بالإذن الشابق ما لم يمنعه الموكل .هذا و نقل المختلف عن المبسوط بطلانها مطلقا وهو كما ترى. 

و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل 

(و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل و لا يكفى الاشهاد) 

ذهب إلى كفايه الإشهاد الشيخ فى النهايه و تبعه الحلبئ و القاضى و ابن حمزه و الحلى» و ذهب إلى عدمها الإسكافيٌ و الشيخ 
فى خلافه» و هو الصحيح لاستفاضه النصوص المعتبره فيه و إن ادّعى الخلاف اختلافها كما أنه ادّعى أن فى التهذيبين جمع بينها 
بترجيح العدم, مع أنه لم يعنون المسأله فى الاستبصارء بل لم يذكر كتاب وكاله» و فى التَهذيب نقل الأخبار بلا ذكر معارض 


717/7١: ص‎ 


إلى جمع فروى(١)خمس‏ روايات منها خبر جابر بن يزيد و معاويه بن وهب. عن الصّادق (عليه السلام): «من وكل رجلا على 
إمضاء أمر من الأمور فالوكاله ثابته أبدا حتّى يعلمه بالخروج منها كما أعلمه بالدّخول فيها»(). 


و منها: صحيح هشام بن سالم» عنه (عليه السلام) «عن رجل وكل آخر على وكاله فى إمضاء أمر من الأمور و أشهد له بذلكك 
شاهدين, فقام الوكيل فخرج لإمضاء الأمرء فقال: اشهدوا أنَى قد عزلت فلانا عن الوكاله فقال: إن كان الوكيل أمضى الأمر 
الذى وكل فيه قبل العزل عن الوكاله فإنّ الأمر واقع ماض على ما أمضاه الوكيل» كره الموكل أم رضى. 

قلت: فإنّ الوكيل أمضى الأمر قبل أن يعلم بالعزل أو يبلغه أنّهِ قد عزل عن الوكاله فالأمر ماض على ما أمضاه؟ قال: نعم قلت له: 
فإن بلغه العزل قبل أن يمضى الألمر» ثم ذهب حتّى أمضاه لم يكن ذلكك بشى ع؟ قال: نعم إِنّ الوكيل إذا وكلى ثم قام عن 
المجلس فأمره ماض أبداء و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو مشافهه بالعزل عن الوكاله)(*). 

و خبر العلاء بن سيابه عنه (عليه السلام): «سألته عن امرأه وكلت رجلا بأن يزوّجها من رجل فقبل الوكاله و أشهدت له بذلكء 


«فذهب الوكيل فزوّجها ثم إِنّها أنكرت 
ص :71/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: 71 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ع, ص: 71ح ١‏ 
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ذلكك الوكيل و زعمت أنّها عزلته عن الوكاله» فأقامت شاهدين أنْها عزلته» قال: فما يقول من قبلكم فى ذلككء قلت: يقولون: 
ينظر فى ذلكك فإن عزلته قبل أن يزوّج فالوكاله باطله و التزويج باطلء و إن عزلته وقد زوّجها فالتزويج ثابت على ما زوّج 
الوكيل على ما اتّفق معها من الوكاله إذا لم يتعدّ شيئا ممما أمرته به و اشترطت عليه فى الوكاله؛ قال: فقال: يعزلون الوكيل عن 
وكالته و لا تعلمه بالعزل» فقلت: نعم يزعمون أنّها لو وكلت رجلا و أشهدت فى الملاء» و قالت فى الملاء: اشهدوا أَنّى قد عزلته 
بطلت وكالته؛ و إن لم يعلم العزل و ينقضون جميع ما فعل الوكيل فى النكاح خاصّهء و فى غيره لا يبطلون الوكاله إلا أن يعلم 
الوكيل بالعزل و يقولون: المال منه عوض لصاحبه و الفرج ليس منه عوض إذا وقع منه ولدء فقال: سبحان الله ما أجور هذا 
الحكم و أفسده إِنْ النكاح أحرى و أحرى أن يحتاط فيه و هو فرج و منه يكون الولدء إِنْ عليا (عليه السلام) أتته امرأه مستعديه 
على أخيها فقالت: وكلت أخى هذا بأن يزوّجنى رجلا فأشهدت له ثم عزلته من ساعته تلكك فذهبء و زؤجنى و لى بنه أنى قد 
عزلته» قبل أن يزوّجنىء فأقامت البئنه» و قال الأخ: إِنّها وكلتنى و لم تعلمنى بأنّها قد عزلتنى عن الوكاله حتّى زوّجتها كما أمرتنى 
به» فقال لها: فما تقولين؟ فقالت: قد أعلمته. فقال لها لكك ببنه بذلكك؟ فقالت: هؤلاء شهودى يشهدون بأنّى قد عزلته. فقال (عليه 
السلام): كيف تشهدون؟ قالوا: نشهد إِنّها قالت: «اشهدوا إِنّى قد عزلت أخى فلانا عن الوكاله بتزويجى فلانا و إِنَى مالكه لأمرى 
من قبل أن يزوّجنى فلاناء فقال: أشهدتكم على ذلك بعلم منه و محضر؟ قالوا: لاء قال: أ فتشهدون أنّْها أعلمته العزل كما أعلمته 
الوكاله. قالوا:لاء 


ص :71/5 


قال: أرى أَنْ الوكاله ثابته و النكاح واقع, أين الزوج؟ فجاء فقال: خلل يدها بار كف الله لكك قهاء فقالك ها امير المرضين أجلن 
أنْى لم أعلمه العزل و أنه لم يعلم بعزلى ءاه قبل النكاح. قال: و تحلفئ؟ قال: نعم؛ فحلف و أثبت وكالته و أجاز 
التكاح)(١)وغيرها‏ , ثم روى خبرا فى حكم قبض الأب صداق بنته مع الوكاله و بدونهاء و خبرا آخر فى حكم امرأه وكلت رجلا 
فى تزويجها مع عيبها و حكم امرأه وكلت رجلا فى تزويجها ثم زوّجها من نفسه و ختم باب الوكالات. فلا بدّ أنْ الخلاف و 
هم» و كيف كان فبه قال الصدوق حيث قال: باب الوكاله وروى الأكغوار المقتسي ويف ذينكك الخبرين» ولم أقف على فتوى 
النهايه غلى خلاف الأخبار , و به قال الكلين حيث إنّه روى خبر أبئ هلال التازى(7) احد الاخبار الخمسه التى ثقلها التهذيب 
الدال على ذلك. 

(و تبطل بالموت) 

لانه لا مورد معه للوكاله لأنّها تفويض حي إلى آخر أمرا من أموره الّتى تقبل التّيابه. 

(و الجنون) 

لخروجه عن اهليه التصرف بلافرق بين تصرفاته بالفعل ام سابقا . 


ص :71/0 


0 ح7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج *, ص:‎ -١ 
؟- الكافى(فى باب الوكاله ف الطلاق» وهو هه من أبواب طلاقه)‎ 


(و الإغماء) 


عند المصنف و قد يقال فى وجهه ان الوكاله هى فى روحها اذن خاص تترتب عليه بعض الخصوصيات. و معه فمن المناسب 
بطلانها بما ذكر لزوال الاذن بذلكك. 


وفيه: انه لا-يزول الا-ذن بذلكك ولا ول رم الشكك يستصحب فالاقوى عدم زوال الوكاله بالاغماء و حاله حال النوم و 


المرض الشديد. 
(و بالحجر على الموكل فى ما وكل فيه) 


بالسفه. و الفلسء لأن منعه من مباشره الفعل يقتضى منعه من التوكيل فيه فليس الفرع فوق الأصل. و فى حكم الحجر طرو الرق 
على الموكل بأن كان حربيا فاسترق» و لو كان وكيلا أصبح بمنزله توكيل عبد الغير. 


(لا بالنوم و ان تطاول ما لم يؤد الى الإغماء) 

بناءَ على بطلان الوكاله به لكن تقدم ان الاقوى خلافه . 

افطل تفع :امو كن ها لفك نالو كال 

كما لو وكله فى بيع عبد ثم باعه و بطلانها بمعنى عدم بقاء لموردها و فى حكمه فعله ما ينافيها كعتقه. 
حصيله البحث: 


ص :717/2 


الوكاله استنابةٌ فى التصرّف و إيجابها: وكلتكك و استنبتكك أو الاستيجاب و الإيجاب أو الأمر بالبيع و الشّراءء و قبولها قولىٌ و 
فعلييٌّ. و إيجابها: وكلتكك و استنبتكك أو الاستيجاب و الإيجاب أو الأمر بالبيع و الشّراءء و قبولها قولىٌ وفعلىٌ ٠‏ ولا يشترط فيه 
الفوريه فإنٌ الغائب يوكل؛ و يشترط فيها التنجيزه و يصح تعليق القصرّف و هى جائزةٌ من الطرفين» و لو عزله اشترط علمه؛ و لا 
يكفى الإشهاد» و تبطل بالموت و الجنون و الحجر على الموكل فيما وكل فيه» و لا تبطل بِالنُومِ و إن تطاول و لا الإغماء؛ و تبطل 
بفعل الم كل ماعلقك نيه الو كاله 


إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... 
(و إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بشمن المثل حال بنتقد البلد و لو خالف ففضولى) 


قال فى الخلا.ف: «إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بئمن المثل» و لكن قال الإسكافي «لو فوّض المالكك إلى الوكيل العمل 
بما يرى كان ما عمله الوكيل ممما لا تعدّى فيه للعرف ماضيا و لو لم يجعل ذلكك إليه. و إِنّما وكله فى البيع و لم يقل: بما رأيت 
لم يجز البيع إِلَا بعد مؤامره المالكك. و لو قال «بما رأيت» و لم يقل له: «و كيف رأيت» لم يكن له أن يحتال بالثمن و لا يأخذ به 
كفيلا و لا رهنا»(1). 


ص :71/1 


-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص: /ا” 


أقول: و الصواب أن يقال: مع الإطلاق لم يكن له أن يحتال بالثّمن أو يأخذ به كفيلا أو رهناء و أما مع قوله: «أنت وكيل فى البيع 
بما رأيت» فيصحٌ ولا فرق بين «بما رأيت» و «كيف رأيت). 


ثم إِنّ الدّعائم روى مرسلا عن أبى جعفر (عليه السلام): «من وكدل وكيلا على بيع فباعه له بوكس من الثمن جاز عليه إِلَا أن 
يشت أنّه تعمد الخيانه أو حابى المشترى بوكسء و كذلكك إن وكله على الشراء فتغالى فيه إن لم يعلم أَنّهِ تعمد الزّياده أو خان 
أو حابى فشراؤه جائز عليه» و إن علم أنه تعمّ.د شيئا من الضَّرر رد بيعه و شراؤه» فإن وكله على بيع شى ء فباع له بعضه و كان 
ذلك على وجه النظر فالبيع جائزه وحيث انه ضعيف السند فلا تعويل عليه. 


(و انما تصيح الوكاله فى ما لا يتعلق غرض الشارع بإيقاعه من مباشر بعينه كالعتق و الطلاق و البيع لا فيما يتعلّق غرضه بإيقاعه) 


من مباشر بعينه و يعرف ذلكك من بناء العرف وذلك لحجيه ما يفهمه من النص من خلال تحكيم مناسبات الحكم و الموضوع و 
غيرها من القرائن.. 
و قد علم تعلق غرضه بجمله من العبادات, لأن الغرض منها امتثال المكلف ما أمر به و انقياده بفعل المأمور به و لا بحصل ذلكك 
بدون المباشره (كالطهاره) فليس له الاستنابه فيها أجمع, و إن جاز فى غسل الأعضاء و مسحها حيث يعجز عن مباشرتهاء مع 
توليه النيه و مثل هذا لا يعد توكيلا حقيقياء و من ثم يقع ممن لا يجوز توكيله كالمجنونء بل استعانه على إيصال المطهر إلى 
العف كيف ال 


ص :717 


هذا وقال الشيخ: الطهاره لا يصيّح التوكيل فيهاء و انّما يستعين بغيره فى صب الماء عليه على كراهيه فيه. و قال ابن البراج: و أما 
النيابه فى صب الماء على المتطهّر القادر على الطهاره فعندى لا يجوزء و قد أجازه بعض أصحابنا على كراهيه. قلت: مراد الشيخ 
بر عدم عع لتر كيل قو عدم عي نواد اذا ميات ييا المإطلي كات الاانضاة لبتوضا بلس بن |لابايا لعي عور مكارو 
كما ورد فى معتبر التكونى عن أبى عبد الله (عليه السلام) عن آبائه عن على (عليه السلام) قال قال رسول الل ص حَلَّتان لا 
أحبٌٍ أن يُشاركنى فيهما أحد وضوئى فإنّه من صلاتى و صدقتى فَإنّها من يدى إلى يد السّائل فإنّها تقع فى يد الرّحمن10). 


(و الصلاه الواجبه فى حال الحياه) 


اى حياه الموكل فلا يستناب فيها مطلقا إِنَا ركعتا الطوافء و احترز بالواجبه عن المندوبه» فيصح الاستنابه فيها فى الجمله كصلاه 
الطواف المندوب كما فى خبر الحضرمى(1١)‏ و قد اعتمده الكافى» أو فى الحج المندوب و إن وجب . 


هذا و قال العلامه: تصيح الوكاله من أهل السهمان0) فى قبض الزكاه قاله الشيخ فى المبسوط(6). و قال ابن البراج: لا تصحٌ 
الوكاله فى الزكاه إِنَا فى خراجها.و قال ابن 


ص :71/9 


"7 ص:‎ ١ الخصالء ج‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» ج 1١‏ ص: ٠١5‏ باب ١‏ استحباب التطوع بطواف و ركعتين عن المؤمنين. 
"- السهمان جمع السهم وهو النصيب - مختار الصحاح ص7١"‏ 

*- المبسوط: خ 7 صن 21م 


إدريس: قال بعض أصححابنا: يجوز من أهل السهمان التوكيل فى قبضها(١).و‏ قال ابن البراج: لا يجوزء و هو الذى يقوى فى 
نفسىء لأنْه لا دلاله عليه» فمن ادّعاه فقد أثبت حكما شرعيا يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعىء و لا دلاله», الى ان قال: «و الحق 
الجواز. لنا: انْه عمل مباح يقبل النيابه فصححت الوكاله فيه» اما اباحته فلا شكك فيهاء و أما قبوله النيابه فظاهرء و لهذا وضع الشارع 
نصيبا للعامل؛ و لا خلاف انه يجب دفع الزكاه الى الامام و العامل و تبرأ ذمه الدافع وان تلفت. لأنْهما كالوكيلين لأهل 
السهمان. و أىّ استبعاد فى أن يقول الفقير: وكلتكك فى قبض ما يدفعه المالكك إلى عن زكاته. ولا يستلزم ذلك استحقاق 
المطالبه» بل إذا اختار المالكك الدفع الى ذلكك الفقير جاز الدفع الى وكيله(7). قلت: وقد اجاد فيما افاد فهو الاقوى. 


حصيله البحث: 


إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بثمن المثل حانًا بنقد البلد و كذا فى الّراء و لو خالف ففضوليٌء و إِنّما تصيح الوكاله فيما 
لا يتعلّق غرض الشّارع بإيقاعه من مباشر بعينه كالعتق و الطّلاق و البيع لا فيما يتعّق كالطهاره و الصّلاه الواجبه فى الحياه . 


1/٠١ ص:‎ 


18 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج #, ص:‎ -١ 


(و لا بد من كمال المتعاقدين) 
بالعقل و لا ريب فى اشتراطه . 


قيل: و بالبلوغ كما عن الإسكافى حيث قال: «و لا نختار توكيل غير ذى الدّين من البالغين». قلت: لا دليل عليه و اما ما استدل 
المبسوط له بعدم الدّليل على صحّحته ففيه: أن سيره العقلاء والمتشرعه قائمه على توكيل غير البالغ فى ما هو قادر عليه مع أن فى 
أخبارنا توكيل أمّ سلمه ابنها سلمه فى تزويجها من النْبىَ ضَدِى الله عليه و آله مع صغره و قد تقدم فى كتاب البيع صحه توكيل 
الصبى و دلاله قوله تعالى إأوابتلوا اليتامى...] عليه . 


(و جواز تصرف الموكل) 


فلا يو كل المحجور عليه فيما ليس له مباشرته. و خص الم وكلء لجواز كون المحجور فى الجمله وكيلا لغيره فيما حجر عليه فيه 
من التصرف كالسفيه» و المفلس و العبد بإذن سيده. 


1/١: ص‎ 


(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) 


كما فى صحيح سعيدٍ الأعرج عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سألته عن رجلٍ جعل أمر امرأته إلى رجلٍ فقال اشهدوا أنى 
جعلت أمر فلانه إلى فلانٍ أ يجوز ذلكك للرّجل قال نعم(١).‏ 


و صحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن أبى هلالٍ الرَازَىٌ قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) جل وكل ربجلا 
بطلاق امرأته إذا حاضت و طهرت و خرج الرّجل فبدا له فأشهد أنّه قد أبطل ما كان أمره به و أنّه قد بدا له فى ذلكك قال فليعلم 
أهله و ليعلم الوكيل(؟) وغيرهما. 


(كالغائب) لأن الطلاق قابل للنيابه» واطلاق النصوص شامله له. 


هذا و منع الشيخ من توكيل الحاضر فيه استنادا إلى خبر زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام) قَالَ: «لا تَجورٌ الوكاله فى 
الطّلاق»(*) جمعا منه بينه و بين صحيح سعيد الاعرج وغيره بحمل هذا على الحاضر و حمل تلكك على الغائب و تبعه الحلبئ و 
القاضى. 


وفيه: انه لا شاهد لهم لهذا الحمل فهو حمل تبرعى مع كون الخبر ضعيفا لاوثوق فيه كما سبأتى معارض لما هو اقوى منه. 
ص :7/7 
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-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 179ح؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: ١٠1احمع‏ 


ثم ان ظاهر كلاسم المصنف أن توكيل الغائب لا خلاف فيه مع أنّه أيضا خلافيٌ فقال الكلينئ بعد نقل خبر زراره عن الصَادق 
(عليه السلام): «لا تجوز الوكاله فى الطلاق1(0): «قال الحسن بن سماعه: و بهذا الحديث نأخذ). 


أقول: لا أثر لخلاف الحسن بن سماعه لكونه واقفيا من شيوخهم و كان يعاند و يتعضّبء و الصواب حمل خبره على الشذوذ كما 
يفهم من الكلينيٌ فإنّه قال فى آخر الباب: «و روى)(1) والظاهر ان الغرض من نقله مسندا ليعلم ضعف سنده ففى أحد طريقيه 
والكوو انيداو الحيدى بود اغوي نات رو يواعد و قن جارايقه لاه على سكن الذى شيعا نه اليكو الملقية 


(ولا يجوز للوكيل أن يوكل الا مع الإذن صريحا) و لو بالتعميم كاصنع ما شئت. 
(أو فحوى. كاتساع متعلقها) 


بحيث تدل القرائن على الإذن له فيه كالزراعه فى أماكن متباعده لا تقوم إلا بمساعد ولذا جوّز الإسكافي مع الإطلاق التوكيل 
إذا أراد سفرا و لم يكن موكله بحاضر أيضاء لدلاله القرائن على الإذن له فيه فيما إذا كان ما وكله فيه يفسد لو تركه فيجوز فى 
مثله التوكيل. 


(و ترفع الوكيل عما وكل فيه عاده) 


ص :7/7 


عحا1٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
. بعد الحديث الخامس‎ ١79 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع» ص:‎ -" 


فإن توكيله حينئذ يدل بفحواه على الإذن له فى التوكيل» مع علم الموكل بترفعه عن مثله» و إلا لم يجز لأنه مستفاد من القرائن» 
كما و انه مع جهل الموكل بحاله ينتفى. 


حصيله البحث: 


له مباشرته , و تجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر كالغائب ولا يجوز للوكيل أن يوكل إِلَا مع الإذن صريحاً أو فحوى كاتّساع 
متعلقها و ترفع الوكيل عا وكل فيه عادةً. 


(و يستحبّ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفا باللغه الّتى يحاور بها) 


لم يرد نص به بالخصوص , وقال فى الجواهر: «ويستحب استحبابا إرشاديا أن يكون الوكيل تام البصيره فيما و كل فيه عارفا 
باللغه التى يتحاور بها فى الموكل فيه. بحيث يكون مليا بتحقيق مراد الموكلء بل عن ابن البراج و ظاهر أبى الصلاح وجوبه؛ و 
لكنه ضعيف و الوجه الندب. 


قلت: اما الوجوب فلا دليل عليه كما وان المراد من الاستحباب الارشادى حكم العقل بحسن ذلكك كما قالوا: «أرسل حكيما و 
لا توصه)(١).‏ 


ص :7/15 


-١‏ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج ١و3‏ ص: الحاو 


ثم قال: «كما انه ينبغى للحاكم أن يوكل عن السفهاء من يتولى الحكومه و الخصومه عنه, إذا لم يباشر هوء و كذا يوكل من 
يباشر عنه جميع ما يقتضيه الحال من التصرف الممنوعين منه و كذا غير السفهاء ممن للحاكم ولايه عليه» و كذا الحكم فى 
الوصى و غيره من الأولياء» إلا أن ينص الموصى على عدم التوكيل عنهم)(1) . 


قلت: تعبيره ب«ينبغى» ليس بصحيح بل يجب على الحاكم تولى ذلكك مباشره او تسبيبا . 
(و يستحبّ لذوى المروات التوكيل فى المنازعات) 


عند المصنف قال فى الجواهر: «يكره لذوى المروات من أهل الشرف و المناصب الجليله الذين لا يليق بهم الامتهان أن يتولوا 
المنازعه بأنفسهم لهم فضلا عنها لغيرهم. بل قد يستفاد مما روى عن على عليه السلام «أن للخصومه قحماء و أن الشيطان 
ليحضرهاء و إتى لأذكره أن أحضرها؛ عموم الكراهه المتسامح فيهاء و إن تأكدت فيهم خصوصاء إذا كانت مع ذوى الألسنه 
البذيّه. 


ولا ينافى ذلك مخاصمه النبى صلى الله عليه و آله و سلم(7) مع صاحب الناقه إلى رجل من قريشء ثم إلى على عليه السلام» و 


ص :1/6 
-١‏ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 4 ص: الحاو 


؟- الوسائل الباب -١8‏ من أبواب كيفيه الحكم و أحكام الدعوى الحديث ١‏ 
*- الوسائل الباب- ١١‏ من أبواب كيفيه الحكم و أحكام الدعوى الحديث 8 


رأى عنده درع طلحه «فقال له: إنها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره. فأنكره و دعاه إلى شريح القاضى فمضى عليه السلام 
معه إليهاو هى مشهوره؛ و مخاصمه على بن الحسين عليهما السلام مع زوجته الشيبانيه لما طلقها و ادعت عليه المهر. فإن 
الدواعى و الضرورات الرافعه للكراهه فى حقهم عليهم السلام قائمه)(1١).‏ 


أقول: كما يستدل له ايضا بما فى المستدركك عن العوالى «و روى أنَّ عليَا (عليه السلام) وكل أخاه عقيلا فى مجلس أبى بكر أو 
عمرء وقال: هذا عقيل فما قضى عليه فعلي و ما قضى له فلىء و وكل عبد الله بن جعفر فى مجلس عثمان. لكن الكل كما ترى 
ضعيف كما هو معارض بما تقدم مما نقله صاحب الجواهر . 


(و لاتبطل الوكاله بارتداد الوكيل) 


لعدم الدليل على البطلان كما ان مقتضى الاستصحاب بقاؤها نعم ذهب إلى بطلانها الإسكافيّ؛ و قال الشيخ و القاضى بعدمه؛ و 
موضع كلامهم الوكيل و الموكل ولا شاهد لهم. 


(و لا يتوكل المسلم للذمّى على المسلم على قولٍ. و لا الذمّى على المسلم لمسلم و لا لذمّى قطعاء و باقى الصور جائزه) 


قال المفيد: «و للمسلم أن يتوكل للمسلمين على أهل الإسلام, و لأهل الذَّمَه على أهل الذَّمه خاصّه؛ و مثله الحلبيئ و الشيخ فى 
النهايه و جوّزه المبسوط فقال: 


ص :7/7 


-١‏ جواهر الكلام فق شرح شرائع الإسلام؛ ج اا ص: لجان 


«يكره أن يتوكل المسلم للكافر على مسلم, و ليس بمفسد للوكاله» و قال: «إذا وكل المسلم ذميا أو مستأمنا صب التوكيلء لأنّه 
ليس من شرط التوكيل كما ليس من شرطه العداله)» و مراده توكيل المسلم ذميَا على المسلمين بدليل تعليله» و مثله الخلاف» 
لكن قال: «يكره أن يتوكل مسلم لكافر على المسلم, و لم ينكر ذلكك أحد من الفقهاءء دليلنا إجماع الفرقه و لأنّه لا دليل على 
جوازه). 


ولا دز علن العرمه واشكدال لها بقولة تعالى ل ركوو عل ولاو ا ا وى ارال ل 
المقام و فرّق الحليئ فقط بين الصُور الثلاث فجوّز الأوّل دون الأخيرتين كما أنّ عدم جواز الصوره الأولى لم يقل به الشيخ فقط 
فقال به المفيد و الدّيلميَ و الحلبان و ابن حمزه و لم يقل به الشيخ مطلقاء و إِنّما قال به فى نهايته دون مبسوطه و خلافه؛ و 
المفهوم من الإسكافى أيضا جواز الثلاث» فقال: «و لا يستحبٌ وكاله المسلم لمن يوجب الدَّين البراءه منه و لا توكيله» فقوله: 
«وكاله المسلم» صريح فى جواز الأولى على كراهه. و قوله: «و لا توكيله» ظاهر فى جواز الأخيرتين على كراهته أيضا. 


حصيله البحث: 


قيل: و يستحبٌ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفاً باللّغه التى يحاور بهاء و يستحبٌ لذوى المروءات ايضا التوكيل فى 
المنازعات. قلت: لم يثبت الاستحباب فيهما , و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل» و يجوز ان يتوكل المسلم للذَّمَيَ على المسلم» و 
لمق على لكشتل ليله او دن : 


2 


ص :/7/1 


ولا يتجاوز الوكيل ما حدّ له الا أن تشهد العاده بدخوله 

(و لا يتجاوز الوكيل ما حدّ له) 

لان الوكاله ترجع فى روحها إلى الاذن فلا بد من الاقتصار على حدودها. 

(انَّا أن تشهد العاده بدخوله كالزياده فى ثمن ما وكل فى بيعه؛ و النقيصه فى ثمن ما وكل فى شرائه) 


قال الإسكافيئ: «إذا قال: بعه فى مدينه بغداد» فباعه فى سوادها ضمنء و إن قال: بعه فى بغداد فبايعه فى موضع لا يقضر فيه أهل 
مدينه بغداد الضّ لاه إذا خرجوا إليه لم يضمن و إن تجاوز ذلكك ضمن وقال الشيخ: «إذا أمره بالبيع فى سوق فباع فى غيرها 
صب قلت: و الصواب ما قاله المصنّف انه لا يتجاوز الوكيل ما حدّ له انَا أن تشهد العاده بدخوله. 


حمياة اليحة: وله جاور ار كل طاحد لها إلا أن تشهد العاده بدخوله . 
(و تثبت الوكاله بعدلين) 


لعموم حجيه البينه فان الاصل الاولى فى الاثبات هو البينه بمعنى شهاده رجلين عدلين لان ذلك هو المنصرف من كلمه «البينه) 
| لمعتبره فى الاثبات فى مثل قوله 


ص :7/8/8 


صلى الله عليه و آله: «البينه على من ادعى)(١)‏ أو «انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان)(5). 


وعلى تقدير التشكيكك فى ذلكك يمكن التمسكك بالاطلا-ق المقامى» فان الوسيله المعروفه فى الاثبات هى شهاده عدلين» و 
السكوت عن تحديد البينه انما ان يكون اعتمادا على ذلكك . 


(و لا تقبل فيها شهاده النساء منفردات و لا منضمات) 

كما تقدم فى كتاب الشهادات00). 

(و لا تثبت بشاهد و يمين) 

أن الوكاله ليست بمال حتى تثبت برجل و امرأتين فلا بدّ فيها من شهاده رجلين. 

(و لا بتصديق الغريم) 

أقول: أمَا تصديق الغريم فلا أثر له و إِنّما المؤثّر تصديق الموكل» فإِنّه إقرار دون تصديق الغريم . 


ص:7/4 


١ الباب ” من أبواب الشهادات الحديث‎ 1١ :18 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ وسائل الشيعه 18: 184 الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث‎ -؟١‎ 
788 الدرر الفقهيه ج/ كتاب الشهادات ص‎ -" 


ثم ان العدلين لو اختلفا فى لفظ التوكيل فقال أحدهما: قال الموكلل: «جعلته وكيلا» و قال الآخر: قال: «جعلته جربا أو قال 
أحدهما؟ قال: « وكلتكك» و قال الآخر: قال:«استنبتكك» قال الإسكافي تثبت» و قال الشيخ: لا تثبت» و هو الصحيح لانه لابد من 
توارد الشهادثين على شىء واحد. وبذلكك يظهر ضعف قول الأسكافى الاخر أيضاء الو شهد أحدهما بكونه وكيلا فى الخصومه 
إلى قاضى بغداد» و الآخر إلى قاضى مصر كان وكيلا فى الخصومه إلى قاضى كل بلد». 


(و الوكيل أمين لا يضمن الَا بالتفريط أو التعدى) 
كما هو مقتضى قاعده عدم ضمان الامين . 


و يؤيد كون الامين ضامنا عند التعدى خبر محمّد بن مرازم» عن أبيه أو عمه «شهدت أبا عبد الله (عليه السلام) و هو يحاسب 
وكيلا له» و الوكيل يكثر أن يقول: و اللّه:ما خنتء و قال (عليه السلام) له: يا هذا خيانتكك و تضييعكك علي مالى سواء إِلَا أن 
الخيانه شدّها عليكك- الخبر)(١).‏ 


(و يجب عليه تسليم ما فى يده الى الموكل إذا طولب به) 
ص:١591‏ 


” حا*٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


كما فى صحيحه الكاهليئء عن الصّادق (عليه السلام) قال: «سألته عن القضار أسلم إليه الثوب و أشترط عليه يعطينى فى وقتء 
قال: إذا خالف و ضاع الأوت يعد الرقة قير قباف الاو شوركه و إن كان الأجيء إلا أن البباكك بواجت 


(فلو أخر مع الإمكان ضمن) لانه من مصاديق التعدى . 

(و له أن يمتنع حتّى يشهد على الموكل و كذا كل من كان عليه حق) 

بدليل قوله صلى الله عليه و آله: «لا ضرر و لا ضرار» الداله على نفى الحكم الضررى و تحمّله لليمين ضرر. 
(و ان كان وديعه يقبل قوله فى ردّها) 


هكذا فى بعض النسخ و افتى المصنف بخلا-ف ذلك فى كتاب الوديعه فقال: «و لا يقبل قول الودعى فى ردها إِلَّا ببينه و هو 
الصحيح لانه مدع حيث ان الاصل عدم الرد فلا يقبل قوله بمجرد دعوى الرد . 


الضمان عن نفسه (بخلاف الوكيل فى قضاء الدين» و تسليم المبيع) فليس له ذلكك حتى يشهد . 


59١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7احع 


و الفرق أن الإشهاد على الودعى لا يفيد ضمانه لقبول قوله فى الردء بخلاف غيره لكن تقدم فى العناوين السابقه ان الصحيح 
عدم الفرق بين الامرين و ان الوكيل فى الوديعه مثل الوكيل فى قضاء الدين لايقبل قوله فى الرد الَا ببينه, و الأصل فى هذا الفرع 
العامّه ذكره المبسوط فقال: «فأمَا إذا كان ذلكك فى الإيداع فأمره أن يودع المال الذى أعطه إِيّاه رجلا سمّاه له فادّعى الوكيل 
تسليمه إلى المودع و أنكر المودع ذلككء كان القول قوله مع يمينه» فإن حلف أسقط دعوى الوكيل؛ و هل يرجع الموكل على 
الوكيل أم ل© ينظر فإن كان تسليمه إلى المودع بحضرته لم يرجع عليه لأنّهِ غير مفرّط فيه» و إن كان بغيبته فهل يكون مفرّطا 
بتركك الاشهاد قيل: فيه و جهان: أحدهما لا يكون مفرّطا لأنّه لا فائده فى الشهاده لأنّ أكثر ما فيه أن يثبت الإيداع بالشهاده فإذا 
ثبت بها كان للمودع أن يدّعى التلف أو الرّدَّء و إذا ادّعى ذلكك كان القول قوله مع يمينه» و الثانى أن الوكيل يكون مفرّطا فى 
تركه الإشهاد لأنّه أمره بإثبات الإيداع كما أمره بإثبات القضاء فى المسأله الأولى فإذا لم يشهد فقد ترك ما أمره به» فمن قال: 
يكون مفرّطا رجع به عليه» كما قلنا فى القضاءء و من قال: لا يكون مفرّطا لم يرجع به عليه» و هو الأقوى)(1) و الظاهر أن مراده 
بقوله فى ما مرّ «فإذا ثبت بها كان للمودع أن يدّعى التلف أو الرّدّه و إذا ادّعى ذلكك كان القول قوله مع يمينه) إِنّهِ لما كان عالما 
بالإشهاد عليه و أراد الخيانه يبدّل إنكاره بادّعاء تلفه أو ادّعاء ردّه بناء على قبول قوله فى الرد» و يقبل 


ص:5957 


-١‏ المبسوط بعد ذكر مسأله القضاء و فروعها 


قوله مع يمينه فلا يبقى أثر لاشهاده و ليس المراد أنه بعد الإنكار و الإثبات عليه يدّعى الرَدَ أو التلف لأنّه لا يقبل قوله حينئذ بعد 
ثبوت خيانته. 
أقول: و يمكن فرض فائده للإشهاد فى ما إذا ادّعى الودعى كونه أنقص مما أودع عنده . 


(فلو لم يشهد) على غير الوديعه (ضمن) لتفريطه إذا لم يكن الأداء بحضره الموكلء و إلا انتفى الضمان. لأ-ن التفريط حينئذ 


حصيله البحث: 
و تثبت الوكاله بعدلين» و لا يقبل فيها شهاده النساء منفرداتٍ و لا منضماتء و لا تثبت بشاهدٍ و يمين و لا بتصديق الغريم و 
رتكا اب اللسم للجفري ناميه رمس نه كلخ اف ع إل لتر اع با اورجه لان 


ضمن و له أن يمتنع حّى يشهدء و كذا كلّ من عليه حقٌّ و إن كان وديعة» و الوكيل فى الوديعه يجب عليه الإشهاد لدفع الضمان 
عن نفسه كال وكيل فى قضاء الدّين و تسليم المبيع» فلو لم يشهد ضمن إذا لم يكن الأداء بحضور الموكلء و إِلَا فلا. 


ص :7917 


يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل 
(و يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل) 


قال الشهيد الثانى: الانتفاء المانع حينئذ و مغايره الموجب للقابل يكفى فيها الاعتبار» و لو أطلق له الإذن ففى جواز تولّيهما لنفسه 
قولان منشأهما دخوله فى الإطلاق» و من ظاهر الرّوايات الدَالّه على المنع و هو أولى؛ و اعلم أن توليه طرفى العقد أعمم من كون 
البيع و الشّراء لنفسه و لغيره و موضع الخلا.ف مع عدم الإنذن تولّيه لنفسه ما لغيره بأن يكون وكيلا لهماء فلا إشكال إِلَا على 
القول بمنع كونه موجبا قابلًا و ذلكك لا يفرّق فيه بين إذن الموكل و عدمه)(1). 


أقول: تقدم ان المصنف فى كتاب البيع قائل بعدم جواز بيع الوكيل و ابتياعه لنفسه فقال «ويجوز للجميع تولى طرفى العقد الا 
الوكيل والمقاصٌ)(71) كما قال به الصدوق و الإسكافىٌ و ابن ادريس و الشيخ فى المبسوط و التهذيب وهو المفهوم من الكلينى 
حيث اقتصر على صحيح هشام بن الحكم ففيه: «اذا قال الرجل اشترلى فلا تعطه من عندكك و ان كان الذى عندكك خيراً منه ‏ 
الظاهر فى الحرمه و لم يرو ما يعارضه. لا لما ذكره الشهيد الثانى من اشتراط تغاير الموجب و القابل» لان مغايره الموجب للقابل 
يكفى فبيها الأعسان كسا قال بل لآل يانه و كيمه كا'دلت عليه اللصوض: كنا فى مغر استحاق بن عما عن الكنادق (عله 
السلام): سألته عن 


ص :795 


1 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر)؛ ج ع ص:‎ -١ 
٠6 ص١٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -" 


الّجل يبعث إلى الوّجل يقول له: ابتع لى ثوباء تطلور له فى العرقة كر شنو سال ها بيد لدفى العوق فيعطيه من عنده. فقال: 
ل هذا ولا يادنّس نفسه إن الله عر وجل يقول [إِنّا عَرَصمَا لاه علَى المَلطاَاتٍ وَ الْأرْض وَ الْجَِالٍ فَأبَينَ 000 
امتنع يك و غهايا تلان إن كان طلونا غووا! تو إن كاو خم عير ها بيد لدف القتوق: قاذ بعطي رن مقده الى غير 
الفلانسى قلت لأنين غينك الله (عليه السلام): الرّجل يجيئنى بالثوب فأعرضه فإذا أعطيت به الشىء زدت فيه و أخذته قال: لا 
تزده» قلت: و لم ذاكك؟ قال: أ ليس أنت إذا عرضت أحببت أن تعطى به أوكس من ثمنه؛ قلت: نعم, قال: لا تزده)10). 


أقول: الا ان خبر القلانسى اشتمل على عله ظاهره فى الكراهه ففيه: «قال لا ترده قلت و لم ذاكك؟ قال: اليس انت اذا عرضته 
احببت ان تعطى به اوكس من ثمنه قلت نعم قال: لا ترده »() و يشهد للحمل على الكراهه معتبر ابن ابى حمزه ففيه: ١‏ قال ما 
احب لكك ذلكك )((5) و فى موثق ميسر تفصيل اخر حيث قال (عليه السلام): ١‏ ان امنت ان لا يتهمكك فاعطه من عندكك و ان 
خفت ان يتهمكك فاشترله من السوق )(2). 


ص :179160 


"07 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 08 ح 7ه 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 08 ح 7ه 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لاه ص: ١78‏ 79 
ه- الفقيه (فى ١1/‏ من تجارته؛ 5 من معايشه) 


و موثق صفوان عن اسحاق بن عمار عن معمر الزّيّات عنه (عليه السلام): «إِنّى رجل أبيع الزّيت يأتينى من الشام فآخذ لنفسى مما 
أبيع» قال: ما أحبّ لكك ذلككء قال: إِنْى لست أنقص لنفسى شيئا مما أبيع» قال: بعه من غيركك و لا تأخذ منه شيثاء أ رأيت لو أن 
رجلا قال لكث: لا أنقصكك رطلا من دينار كيف كنت تصنع لا تقربه)(1). 


و كيف كان فهذه الأخبار إِنّما نظرها إلى التَهمه و عدمها ولا علاقه لها بالايجاب و القبول و الصحيح هو القول بالكراهه لا 


2 


نعم المتقاص لا يأخذ حقه بعنوان البيع و انما تضمن صحيح ابى بكر الحضرمى «انه يقول بينه و بين الله عزوجل انه ما اخذه ظلما 
و خيانه بل مكان ماله )(1) و به افتى فى المقنع و لا يخلو من فائده و لعلها انه لو استحلفه بانكك ما اخذت من مالى شيئاً جاز له 
العلشويانة نا اذه يعت ظلما ب لخن طمن 


و أمَا قوله: ١إمّرا‏ لغيره بأن يكون وكيلا لهماء فلا إشكال إِلَّا على القول بكونه موجبا قابلًا و عدم الفرق فيه بين إذن الموكل و 
عدمه ففيه أنَّ مع إذنه لا قائل ما ظاهرا بالمنع» و أمَا ما فى المبسوط (إذا أذن الموكل لوكيله فى بيع ماله من نفسه قيل: فيه و 
جهان: أحدهما يجوز و هو الصحيح و قال: قوم لا يجوز كما لا يجوز أن يزوّج بنت علمه من نفسه» فالمراد به الاختلاف عند 
العامّه و الدّليل عليه قوله بعد ما مر «و هذا عندنا أيضا جائز). 


ص :192 


7/1717 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)., ج لا ص:‎ -١ 
. من أخبار دينه و قروضهء ” من أبواب معايشه‎ ١/ الفقيه‎ -" 


و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر 
(و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر) 


لأصاله عدمهاء سواء كان منكرها الموكل أم الوكيل. و تظهر فائده إنكار الوكيل فيما لو كانت الوكاله مشروطه فى عقد لازم 
لأمر لا يتلافى حين النزاع فيدعى الموكل حصولها ليتم له العقد و ينكرها الوكيل ليتزلزل و يتسلط على الفسخ. 


لأصاله عدمه سواء كانت الوكاله بجعل أم لا. 


(و قبل) يحلف (الوكيلء إلا أن تكون بجعل) فالموكل و القائل هو الشيخ فى المبسوط و تبعه القاضى ففى المبسوط فى الرَدّ 
بغير جعلء القول قول الوكيل لأننّه قبض لمصلاحه الم وكدل كالودعىء و بالجعل فيه و جهان: أحدهما تقدّم قول الموكل لأَنَّ 
الوكيل قبض المال لمصلحه نفسه؛ فهو كالمرتهن و المستعير و المستأجر يدّعون الرَّدّ و ثانيهما تقدّم قول الوكيل أيضا لأنّه أخذ 
العين أيضا لمنفعه الموكل لأنّهِ لا ينتفع بعين المال و الجعل لا يتعلّق بقبض العين فقبضه أيضا مثل الودعى و ليس كالمستعير و 
المرتهن لتعلّق حقوقهما بالعين» و ظاهر المبسوط عدم الخلاف فى قبول قول الوكيل فى الردّ إذا كان بغير جعل كالودعى و إِنّما 
الإشكال فى ما كان بالجعل والصحيح هو القول بتقدّم قول الموكل مطلقا كما قاله ابن ادريس. 


ص :791 


و أما استدلال الشيخ من كونه أمينا و قد قبض المال لمصلحه المالكك كالودعى فكان محسنا محضا فيشمله قوله تعالى | لما عَلَى 
الْمُحْدَنِينَ مِنْ سَبيل ). فقد تقدم الجواب عنه بأن الأمانه لا تستلزم القبول» سواء كانت بجعل ام بغير جعل و كذلكك كون 
الوكيل محسنا فى توليه الوكاله بدون جعل لا يستلزم قبول قوله فى الرد لانصراف الآيه عن هذا المعنى» مضافا الى أن التمسكك 
بالآآيه الكريمه فى عدم توجه اليمين نحو الوكيل غير ممكن هناء لأ-ن الآ-يه الكريمه تنفى كل سبيل مع أن المورد بحاجه إلى 
اليمين على أى حال فى فصل الخصومه قضاءً, فالآ-يه الشريفه مخصصه بغير المورد على فرض الشمول لا محاله . مضافا الى 
ورود تفسيرها فى بعض الاخبار بنفى الحجه للكفار على المؤمنين فبناء على هذا التفسير لا ربط لها بالمقام. 


(و) لو اختلفا (فى التلف) أى تلف المال الذى بيد الوكيل كالعين الموكل فى بيعها و شرائهاء أو الثمن» أو غيره (حلف الوكيل) 


لأنه أمين و لا فرق بين دعواه التلف بأمر ظاهرء و خفى (و كذا) يحلف لو اختلفا (فى التفريط) و المراد به ما يشمل التعدى. لأنه 
منكر (و) كذا يحلف لو اختلفا (فى القيمه) على تقدير ثبوت الضمان كما فى صوره إثبات الموكل التفريط, أو التعدى أو فى 
صوره إقرار الوكيل بالتفريط أو التعدى؛ لأصاله عدم الزياده عن المقدار المتيقن و لم أقف فيه على مخالف و إن كان لم يعنونها 
الكثير. 


ص :791/8 


و لو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج 
(و لو زوجه امرأه بدعوى الوكاله) منه (فأنكر الزوج) الوكاله (حلف) لأصاله عدمها (و على الوكيل نصف المهر) 


لصحيح أبى عبيده عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجلٍ أمر رجنًا أن يزوّجه امرأهٌ من أهل البصره - من بنى تميم فزوّجه 
اقراة من آهل لولدم ون لعي فال كبلق ابرمو على الدارور تعيق القنداق لهل لمرو لاع هلها وال شرت يووا 
كاله عقي دح حفن ةن أنه أن جروج ادر لتويك ارقا والاقياك ته جحي كر أن ركرة أذ يلكت عونا روبع زقال 
إن كان للمأمور ببنه أنّه كان أمره أن يزوّجه كان الصّ داق على الآمر و إن لم يكن له بِتِنهٌ كان الصَداق على المأمور لأهل المرأه 
والأميراك نومار ل عذ غليها اليا فصت القبداق إن كان فرعن لباصدانا لك 


و يؤيده خبر عمر بن حنظله عن الصادق عليه السلام «فى رجل قال لآخر: اخطب لى فلانه فما فعلت من شىء مما قالت من 
صداق أو ضمنت من شىء أو شرطت فذلكك رضى لى و هو لازم لى. و لم يشهد على ذلكء فذهب فخطب له و بذل عنه 
الصداق و غير ذلك مما طالبوه و سألوه؛ فلمًا رجع إليه أنكر ذلكك كلهء قال: يغرم لها نصف الصداق عنه و ذلكك أنه هو الذى 
ضيع حقّهاء فلما أن لم يشهد لها عليه 


ص:59194 


١ وسائل الشيعه» ج 26 ص: ؟٠"باب 77ح‎ -١ 


بذلك الذى قال لهء حل لها أن تتروّج ولا تحل للأوّل فى ما بينه وبين الله عرّ وجل إلا أن يطلقها لأنْ الله تعالى يقول: 
[فإلكاك بِمَغْرُوفٍ أَؤ تَشريح بإخلكان) فإن لم يفعل فإنّه مأثوم فى ما بينه و بين الله عرّ و جل و كان الحكم الظاهر حكم 
الإسلام قد أباح الله تعالى لها أن تترؤج(1) و به افتى الفقيه() و الشيخ فى المبسوط و كذا النهايه إِلَا أنه قال: لزم الوكيل مهر 
المرأه و لم يلزم الموكل شى ء» و تبعه القاضى و كذا الحلي و لا وجه له لأنّ الصحيح دل على أن على الوكيل نصف المهر مثل 
طلاق المرأه بلا دخول لأنّهِ فط و لم يشهد على الموكل. 


لكن يمكن أن يقال ان المراد من قوله مهر المرأه أى الصف الذى كان على الزُوجٍ لو أقرّ و طلق, و إِنّما الذى صرّح بجميع 


(و لها التروج) بغيره لبطلان نكاحه بإنكاره الوكاله . 
ا 
(و يجب على الزوج) فيما بينه» و بين الله تعالى (الطالاق إن كان وكل) 
فى التزويج» لأنها حينئذ زوجته فإنكارها و تعريضها للتروج بغيره محرم . 
(و يسوق نصف المهر إلى الوكيل) للزومه بالطلاق» و غرم الوكيل بسببه. 
(و قيل) و لم يعلم القائل به و إِنّما قال فى المختلف: قال بعض علمائنا ذلكك (يبطل) العقد (ظاهرا و لا غرم على الوكيل) 


”6١:ص‎ 


١ الوسائل كتاب الوكاله باب ؟ الحديث‎ -١ 
الفقيه فى ؟ من أخبار وكالته مع اختلاف لفظى.‎ -١ 


و علل ذلكك الشهيد الثانى بعدم ثبوت العقد حتى يحكم بالمهرء أو نصفه. و لأنه على تقدير ثبوت العقد فالزوج يكون ملزما 
بدفع المهر لأ-نه عوض البضع. و الوكيل ليس بزوجء و الحديث ضعيف السند لأن فى طريقه داود بن الحصين و هو واقفى؛ و 
دينار بن الحكم و هو مهمل» و لولا ضعف السند لما أعرضنا عنه مع عمل أكثر الأصحاب بمضمونه. و التعليل «بكونه فسخ قبل 
الدخول» فاسد و وجه الفساد: أن هذا ليس بعقد أصلا حتى يثبت و يستوجب الفسخ فالقول الأخير و هو البطلان أقوى(1). 


وفيه: ان الحكم لا ينحصر بخبر عمر بن حنظله بل قد عرفت دلاله صحيح ابى عبيده عليه مضافا الى عمل الاصحاب به . 


هذا و إنما يجوز للمرأه التزويج إذا لم تصدق الوكيل عليهاء و إِلَا لم يجز لها التزوج قبل الطلاقء لأنها بزعمها زوجه. بخلاف ما 
إذا لم تكن عالمه بالحال. 


لا يقال: أن الصحيح دلّ على أنه لما ما جعل تعالى فى الدّين من حرج فهذا حكم ظاهرىٌ للإسلام حل به للمرأه تزوّجها مطلقا. 
فانه يقال: ان الاحكام الظاهريه حجه ما لم يعلم مخالفتها للواقع و لو باقرارها. 


و لوامتنع من الطلاق حينئذ لم يجبر عليه» لانتفاء النكاح ظاهرا و حينئذ ففى تسلط المرأه على الفسخ او الطلاق بدليل قاعده 
لاضرر الداله على نفى الحكم 


7"١١:ص‎ 


-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر)» ج 1 ص: اير 


الضررىء أو تسلط الحاكم على الفسخ أو على الطلاق لانه ولى الممتنع او من هو بحكمه كما فى المقام» أو بقاؤها بدون الطلاق 
حتى يطلق أو يموت, أوجه؟ اقواها هو تسلط الحاكم على الطلاق دون الفسخ لان علقه الزواج لا ترتفع شرعا انا بالطلاق و دون 
تسلط المرأه لان الحكم الضررى مرتفع بما قرره الشرع من الرجوع الى الحاكم . 


هذا ولو أوقع الطلا-ق معلقا على الشرط كإن كانت زوجتى فهى طالق صح. و لم يكن إقراراء و لا تعليقا مانعاء لأنه أمر يعلم 
حاله؛ و كذا فى نظائره كقول من يعلم أن اليوم الجمعه: إن كان اليوم الجمعه فقد بعتكك كذاء أو غيره من العقود كما تقدم 
صحه هذا التعليق فى كتاب البيع(1). 


ولو اخلتفا فى تصرّف الوكيل حلف 


(ولو اخظنا فى صوق الوكيل) بأن قال#بعتة أو قبضدت» أن اشتربت (حلت) الوكيل لأنه أميخ و قادر على الانشاب و التصرفف 


(و قيل) يحلف (الموكل) كما نقل المختلف عن المبسوط قال: (إذا ادّعى الوكيل الإذن بالبيع بثمن فأنكره المالكك: إِنّ القول 
قول الموكل مع يمينه و ردّ العين أو مثلها أو قيمتها». و عن النهايه أيضا «إِنَّ القول قول الموكل لكن يلزم الدلّال إتمام 


ص:7 "7 


١-الدرر‏ الفقهيه ج ١‏ ١ص‏ 2/ 


ما حلف عليه المالكك لا استرداد العين أو المثل أو القيمه» و قال المختلف نفسه: «إنّ القول قول الموكل لأنّه غارم» واستدل له 
ايضا بأصاله عدم التصرف. و بقاء الملكك على مالكه. 


و فيه: ان الاصل لا يصار اليه مع الدليل وهو كونه امينا يقبل قوله كما تقدم فالأقوى هو الأول. 
(و كذا الخلاف لو تنازغا فى قدر الثمن الذى اشتريث به السلعه) 


كأن قال الوكيل: اشتريته بمائه و الحال أنه يساوى مائه» ليمكن صحه البيع وقال الموكل: بل بثمانين فانه يقدم قول الوكيلء لأنه 
أمين» و الاختلا.ف فى فعله و هو أعلم به و دلاله الظاهر على كون الشى ء إنما يباع بقيمته و هو الأقوى: و قيل: قول الموكل؛ 
لأصاله براءته من الزائد» و لأن فى قبول قول الوكيل إثبات حق للبائع على الموكل فلا يسمع قول الوكيل. وفيه: ما تقدم من ان 
الاصل لا يصار اليه مع الدليل وهو كونه امينا يقبل قوله كما تقدم فالأقوى هو الأول . 


من أحكام الوكاله 


و تلزم متى ما تحقق اشتراطها ضمن عقد لازم بنحو شرط النتيجه كما لو اشترطت الزوجه فى عقد نكاحها ان تكون وكيله عن 
ووجها فى طلاق ألسها نس ماستحن أو ساد خلقة أو غير لكف قير المغيوى لأنها وان كانت جاتيه قن جد ينها انان 2 كد ل 
ينافى لزومها بسبب الاشتراط. 


ص :”77 


هذا و قد زاد بعض الاعلام قائلا: لو اشترطت الو كاله ضمن العقد الجائز لزم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و ان جاز فسخ العقد 
فيزول لزوم الشرط بالتبع10). 


ثم انه إذا افترض اشتراط الوكاله ضمن عقد لازم بنحو شرط الفعل كان العمل بالشرط واجبا تكليفا الّا انه لو عصى المشترط 
عليه فلا يلزم سوى الاثم ولا تتحقق الوكاله. 


و إذا اشترط عدم العزل ضمن عقد الوكاله فقد قيل بلزومها و ذلكك من جهه لزوم العمل بالشرط بمقتضى قوله (عليه السلام): 
«المسلمون عند شروطهم)(1) لكن الاقوى لزوم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و ان جاز فسخ العقد فيزول لزوم الشرط بالتبع و 
ذلك لجواز عقد الوكاله ولا دليل على لزومها وان كان العمل بالشرط واجبا تكليفا. 


حصيله البحث: 


يجوز للوكيل تولّى طرفى العقد بإذن الموكلء و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر, و لو اختلفا فى الرَّدَ حلف الموكل و 
فى التلف حلف الوكيلء و كذا فى التفريط و فى القيمه, و لو زوّجه امرأءً بدعوى الوكاله فأنكر الزّوجٍ حلف و على الوكيل 
نصف المهر و لها التروج بغيره إذا لم تصدق الوكيل عليها او عالمه 


7١ ص:5‎ 


١77 ملحقات العروه الوثقى ؟:‎ -١ 
7” الباب 6 من أبواب الخيار الحديث‎ "87 :١7 ؟- وسائل الشيعه‎ 


بالوكاله» و إِلَا لم يجز لها التزوج قبل الطلاق» و يجب على الرَّوجٍ الطّلاق إن كان وكل و يسوق نصف المهر إلى الوكيل, و لو 
امتنع من الطلاق حينئذ لم يجبر عليه لانتفاء النكاح ظاهرا و حينئذ فالاقوى تسلط الحاكم على الطلاق دون الفسخ, و لو اختلفا 
فى تصرّف الوكيل حلفء و كذا الخلاف لو تنازعا فى قدر التّمن الُذى اشتريت به الشلعه. و تلزم الوكاله متى ما تحقق اشتراطها 
ضمن عقد لازم بنحو شرط التتيجه , و اما بنحو شرط الفعل فيجب العمل بالشرط وجوبا تكليفا و لو عصى المشترط عليه فلا 
يلزمه سوى الاثم و لا تتحقق الوكاله. و إذا اشترط عدم العزل ضمن عقد الوكاله فالاقوى لزوم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و 
ان جاز فسخ العقد . 

(كتاب الشفعه) 


اشاره 


حقيقه الشفعه: الشفعه لغه كما فى مجمع البحرين- كغرفه- هى فى الأصل التقويه و الاعانه... و اشتقاقها على ما قيل من الزياده 
لان الشفيع يضم المبيع الى ملكه فيشفعه به كانه كان واحدا وترا فصار زوجا شفعا. 


(و) شرعا (هى استحقاق الشريكك الحصه المبيعه فى شر كته) 


ولا يخفى نقصان التعريف والصواب فى تعريفها ما قاله الحلبئ من أنّها استحقاق الشريكك فى المبيع تسليمه على المبتاع بمثل ما 
نقد , و يصطلح على صاحب الحق المذكور بالشفيع, و هى من الايقاعات تتوقف على إنشاء الايجاب من دون حاجه الى القبول 
وذلكك للادله التى دلت على مشروعيتها كصحيحه عبد اللّه بن 


7١6: ص‎ 


سنان عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تكون الشفعه الا لشريكين ما لم يقاسماء فاذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه)(1) و 
موثقه ابى العباس البقباق: «سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: الشفعه لا تكون الا لشريكك)(؟) و روايه عقبه بن خالد عن 
ابى عبد اللّه (عليه السلام): «قضى رسول الله صِلى الله عليه و آله بالشفعه بين الشركاء فى الارضين و المساكن و قال: لا ضرر و 
لااضرار. و قال: اذا ارّفت الأرف() و حدّت الحدود فلا شفعه)(2) الى غير ذلكك من الروايات. 


و ينبغى الالتفات الى ان ثبوت حق الشفعه جاء تخصيصا لقاعده عدم حليه التصرف فى مال الغير من دون طيب نفسه كما هو 
واضح, و لا محذور فى ذلككء فان القاعده المذكوره ليست حكما عقليا كى لا تقبل التخصيص. 


ص :7:02 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه "١8 :١7/‏ الباب ١‏ من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 

*- الارفه- بالضم- الحدٌ بين الأرضين اى اذا رسمت الحدود. و العطف تفسيرى. و المقصود الردّ على من يقول بأن الشفعه ثابته 
بعد تقسيم الارض و تعيين حصه كل شريكك كما قال به بعض العامه وابن ابى عقيل. 

'- وسائل الشيعه 17: "١19‏ الباب ه من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 





شرائط الشفعه 
يشترط فى الشفعه امور: 


-١‏ الايجاب ويتحقق بكل ما يدل على ذلكك من قول كقول الشفيع اخذت الحصه المبيعه بثمنها. او فعل كما اذا دفع الشفيع 
الثمن و اخذ الحصه كما هو مقتضى القاعده كما تقدم فى العقود و يمكن استفاده ذلكك من الروايات السابقه؛ فانها اذا كانت 
مشتمله على اطلاق لفظى فهو المطلوب و الا امكن التمسكك بالاطلاق المقامىء بثقريب ان اثبات حق الشفعه للشريكك من دون 
بيان ما به يتحقق اعماله يدل على ايكال الامر الى العرف و ان الشارع ليس له تحديد خاص فى هذا المجال بل كل ما يدل على 
اعمال الحق المذكور فى نظر العرف فهو كاف. 


و لاتثبت لغير الشريك الواحد 
؟- ان تكون العين مشتركه بين اثنين لا اكثر كما قال: 
(ولا تثبت لغير الشريكك الواحد) 


و بذلكك استفاضت النصوص كما فى صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا يكون الشفعه إلا 
لشريكين ما لم يقاسما فإذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه)(1١).‏ 


ص :77 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 


و صحيحه يونس عن بعض رجاله عنه (عليه السلام): «سألته عن الشفعه لمن هىء و فى أىّ شى ء هىء و لمن تصلح.؛ و هل 
تكون فى الحيوان شفعه. و كيف هى؟ فقال: الشفعه جائزه فى كل شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين 
شريكين لا غيرهما فباع أحدهما نصيبه فشريكه أحقٌّ به من غيره» و إن زاد على الاثنين فلا شفعه لأحد منهم)(١)وغيرها.‏ 


الا ان فى مقابل ذلك روايتين احداهما للسكونى و الاخرى لطلحه بن زيد عن الامام الصادق (عليه السلام) و كلتاهما بلسان: 
«الشفعه على عدد الرجال)(1) و إليهما استند الإسكافيّ لكنهما عامّيّان لايقاومان المستفيضه و قد حملهما الشيخ على التقيه0 25 
فلا وثوق بهما وعلى فرض تسليم التعارض يتساقطان و يلزم الرجوع الى الاصل المقتضى لعدم حل التصرف من دون طيب 
نفس المالك فان القدر المتيقن فى الخارج عن الاصل المذكور ما اذا كانت الشركه بين اثنين» و اما اذا كانت بين اكثر فيشكك 
فى الخروج عن الاصل فيتمسكك به ان فرض عدم وجود اطلاق فى الروايات يدل على ثبوت حق الشفعه فى حاله اشتراكك العين 
بين اكثر من اثنين , هذا كله مع امكان المناقشه فى سند الاولى بالنوفلى الراوى عن السكونى و فى الثانيه بطلحه بن زيد . 


ص :70/8 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 6 ص: المحم 
1- وسائل الشيعه 11: 77" الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث ه 
- تهذيب الاحكام : ١28‏ 


و موضوعها ما لا ينقل 

“'- ان تككون العين المشتركه من الاشياء غير المنقوله كما قال: 

(و موضوعها ما لا ينقل كالأرض و الشجر) 

اما ثبوت الشفعه فى الاعيان غير المنقوله القابله للقسمه فهو مما لا خلاف فيه بين الاصحاب و هو القدر المتيقن من النصوص 
الداله على حق الشفعه . 

و اما ثبوتها فى غير القابل للقسمه فسيأتى الكلام فيه. 


و اما الاشياء المنقوله فمحل خلاءف و ظاهر كلام المصنف عدم الخلادف فيه مع أنه خلاف المشهور فذهب إلى ثبوته فى 
المنقول أيضا الإسكافيّ و الصدوقان و الحليئان و المرتضى و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ و الشيخ فى غير الخلاف و المبسوطء 
وهو ظاهر المفيد حيث قال: «الشفعه واجبه فى كل مشاع إذا كان مشتركا بين اثنين». 


و أمًا ادّعاء الجواهر صراحه كلامه فى ذلكك فى آخر الباب فوهم فَإِنّما قال ثمه: «تثبت الشفعه أيضا لو باع الشقص بغير الورق و 
العين من العبد أو الأسمه أو سائر العروض بإعطاء الشريكك قيمتها للمشترى» و هو ظاهر الكلينيئٌ حيث روى صحيح يونس» عن 
بعض رجاله؛ عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- فقال: الشفعه جائزه فى كل 


ص:5:09 


شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين شريكين- الخبر)(1١)‏ و قال بعده: «و روى أيغيا أن الشتعه لا مكرن إلا في 
الأرضين و الدّور فقط)(5) فنسبه إلى الرّوايه . 


صاحبه: أنا أحقّ به» أله ذلكك؟ قال: نعم إذا كان واحداء فقيل فى الحيوان شفعه؟ قال: لا0() الدال على ان الشفعه فى الرقيق 


دون الحيوان لكن الظاهر اعتماده على ما تقدم من صحيحه يونس لعدم نقله هذا الخبر فى ذاكك الباب. 
و ظاهر الدّيلميَ الاختصاص بغير المنقول و يحتمله كلاهم العمانيّ حيث قال: «لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر ولا طريق) و هو 
مختار المبسوط و كذا الخلاف , والظاهر انهم استندوا إلى معتبر الشكونيٌ المتقدّم. 


و أمّا خبر عقبه بن خالد عن الضّ ادق (عليه السلام): «قضى النَبَِ صلَى الله عليه و آله بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و 
المساكنء و قال: لا ضرر و لا ضرار»60). 


7”٠١:ص‎ 


/ح17١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
907١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 
0ح7٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ -" 
؟ح7١ ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


و خبر هارون بن حمزه الغنوئىٌ» عن الضّ ادق (عليه السلام): سألته عن الشفعه فى الدّور شى ء واجب للشريكك و يعرض على 
الجار فهو أحقّ بها من غيره فقال:الشفعه فى البيوع إذا كان شريكا فهو أحقّ بها بالثمن»(١)‏ فمع ضعفهما سندا الاستدلال بهما 
استدلال بمفهوم اللقب و لا حجه فيه . 


(عليه السلام): «الشفعه جائزه فى كل شىء من حيوان او ارض او متاع»(5) و هى وان كانت مرسله انا ان الراوى لها من اصحاب 
الاجماع . 


كما و دلت صحيحه عبد الله بن سنان: ١‏ سألته عن مملوكك بين شركاء اراد احدهم بيع نصيبه قال: يبيعه. قلت: فانهما كانا اثنين 
فاراد احدهما بيع نصيبه فلما اقدم على البيع قال له شريكه: اعطنى قال: هو احق به ثم قال (عليه السلام): لا شفعه فى الحيوان الا 
ان يكون الشريكك فيه واحدا»() على ثبوته فى الحيوان. و التعدى منه الى مطلق الاشياء غير المنقوله يتوقف على فهم عدم 
الخصوصيه للحيوان كما هو كذلك. 


وعمل بها علىٌ بن بابويه و ابنه فى مقنعه و الشيخان و المرتضى و الدّيلميَ و الحلبيان و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ و هو ظاهر 
الكلينئ كما تقدم انفا و بذلك 


ص:١١؟‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ١7ح‏ 0 


؟- وسائل الشيعه /17: "١14‏ الباب 0 من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 
- وسائل الشيعه :١1/‏ 77" الباب / من أبواب الشفعه الحديث ٠‏ 


يظهر لك اعراض الاصحاب عما فى ذيل صحيح الحلبى المتقدم من عدم الشفعه فى الحيوان . 


و أمًا صحيح منصور بن حازم, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن دار فيها دور و طريقهم واحد فى عرصه الدَّارء فباع بعضهم 
منزله من رجلء هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان باع الدّار و حول بابها إلى طريق غير ذلككء فلا شفعه 
لهم و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(1) الذى قد يتوهم منه ثبوت الشفعه فى الا-كثر من شريكك ففيه انه أعم و يأتى 
الجمع للا-ثنين أيضا وغايه ما يدعى فيه ان له ظهورا وهو لايعارض النص على ان النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق. و 
بذلك يظهر ضعف قول ابن الجنيد حيث لم يشترط الاثنين مطلقاء و ضعف ما فى الفقيه حيث خصٌّ الاثنين بالحيوان» و فى غيره 
جوّز الأكثر فقال بعد نقل مضمون صحيح يونس المتقدم مرفوعا إلى الصٌادق (عليه السلام) «يعنى بذلك الشفعه فى الحيوان 
وحده فأمّا فى غير الحيوان فالشفعه واجبه للشركاء و إن كانوا أكثر من اثنين» و تصديق ذلكك- و نقل صحيح عبد الله بن 
سنان( 5). 


قلت: و حمله كما ترى حيث ان صدر الصحيح «الشفعه واجبه فى كل شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين 


شريكين لا غيرهما فباع أحدهما نصيبه فشريكه أحقٌّ به من غيره» فهو صريح فى اشتراط الاثنيتيه فى كل شى ء 
ص:؟7١"7‏ 


"ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


دالفقه لف أنه كاز شفعته) و فى نسخه. بدل «واحدا) «رقبه واحده). 


فكيف يقول إِنّ قوله بعد «فإن زاد على الاثنين فلا شفعه لأحد منهم» المراد به الحيوان فقطء مع أنّ ما استشهد به من صحيح عبد 
اللّه بن سنان استشهاد بمفهوم اللقب و لا حجيه فيه. 


ان قلت: لصحي تمان خالك عن انى عد إللد (عليه السلام): «ليس فى الحيوان شفعه)(١)‏ دلت على عدم ثبوت الشفعه 


تركو الأدوقرق يليا أيه اغرالطى »كدان عدا كنا ويك تقب اتقى المع فيها ما أذ كان القت كلها كر ف اين كبا قاد 
الشيخ فى التهذيب(5). 


و فى اشتراط إمكان قسمته قولان 
(و فى اشتراط إمكان قسمته قولان) 


فذهب إلى اشتراطه الصدوقان و الشيخ و الدّيلميٌ و القاضى و ابن حمزه و هو ظاهر الصدوق و الكليني فروى الأوّل معتبر 
الت.كوني» عن جعفرء عن أبيه عن آبائه عليهم الّر.لام عن علي (عليه السلام) قال النَبِىَ صلّى الله عليه و آله: «لا شفعه فى سفينه 
ولافى نهر ولا طريق و لافى رحى و لاافى حمّام)10 و رواه الكلينى ايضا 


ص 71١7:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه 1177: 77” الباب / من أبواب الشفعه الحديث 8 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 80١اح ٠١‏ 
*- الفقيه (فى ‏ من أخبار شفعته) 


عن الم كونيئ» عن الصّ ادق (عليه السلام)» عن الْنَبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم: «لا شفعه فى سفينه و لا-فى نهر و لا- فى 
طريق)1(0). 


وهو ظاهر إطلاق المفيد و الحلبيّ» و ذهب الإسكافى و السيّدان و الحليٌ إلى عدمه. 


أقوله انسور الشكورق قل عموم دبل امن بهلده الدرارة لكن بيت الله فى هذه الدرازه كرنها غير قابله للقسيمه :بل قد 
تكون العله فى الطريق هو كونه غير مملوكك فيختص هذا الحكم بالطريق غير المملوكك و يؤيد ذلكك ما فى الرّضوى: «و لا شفعه 
فى سفينه و لاافى طريق لجميع المسلمين». 


فيها دور و طريقهم واحد فى عرصه الدّار فباع بعضهم منزله من رجل» هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان 
باع الدّار و حوّل بابها إلى طريق غير ذلك فلا شفعه لهم, و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(1) حملا للمطلق على المقيد. 


ص 7١7:‏ 
-١‏ الكافى ج هه ص: ١١-787‏ و رواه التَهذيب فى ١0‏ من أخبار شفعته مثل الكافى . 


-١‏ الكافى (فى الثانى من أخبار شفعته) و رواه التهذيب فى من أخبار شفعته و فيه «فقال: إن كان باب الدّارء و ما حول بابها 
إلى الطريق غير ذلك» و هو كما ترى . 


وقد يتوهم ذلكك من صحيحه عبد الله بن سنان: «ما لم يقاسما» فقد يفهم من هذا التعبير اعتبار قابليه الشىء للقسمه وهو كما 
ترى فان غايه ما يدل عليه انتفاء الشفعه بالتقسيم لا عدم الشفعه فى ما لا يقبل القسمه و عليه فالاقوى العدم. 


ولاتثبت فى مقسوم الامع الشركه فى المجاز و الشرب 


ومن جمله شرائط ثبوت حق الشفعه عدم فرز الحصص و قد دلت عليه روايات كثيره كصحيحه عبد الله بن سنان «لا تكون 
الشفعه الَا لشريكين ما لم يقاسماء فاذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه(1) و غيرها. 

ولم نقف فيه على مخالف إلا العمانئ فقال: «الشفعه فى الأسموال المشاعه و المقسومه جميعاء و لا شفعه للجار مع الحائط) و 
استدل له المختلف بصحيح منصور الاتى ثانياء وقيل الظاهر استناده إلى خبر عقبه المتقدّم «إذا أرَفت الأرف و حدّت الحدود فلا 
شفعه) و خبر طلحه بن زيد المتقدّم «إنّ الب صلَى الله عليه و آله قضى بالشفعه ما لم تؤرف» قلت: و لا دلاله فيهما فان الارفه- 
بالضم- الحدٌ بين الأرضين اى اذا رسمت الحدود و العطف فى خبر عقبه تفسيرى فالأصل مجرّد تحديد الحدود و فشر الصدوق 


«تؤرف» بمعنى تقسم و هوايضا بمعنى رسم الحدود. 


١10: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 


(الَّا مع الشركه فى المجاز و الشرب) 


و يدل على ثبوت الشفعه فى الشركه فى المجاز و الشرب صحيح منصور بن حازم «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن دار فيها 
دور و طريقهم واحد فى عرصه الدّار فباع بعضهم منزله من رجلء هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان باع 
الدّار و حوّل بابها إلى طريق غير ذلك فلا شفعه لهم, و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(١).‏ 


و فى صحيح الادخر قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) «دار بين قوم اقتسموها فأخذ كل واحد منهم قطعه و بناها و تركوا بينهم 
ساحه فيها ممرّهم فجاء رجل فاشترى نصيب بعضهم., أله ذلكك؟#قال: نعم» و لكن يسدٌ بابه و يفتح بابا إلى الطريق أو ينزل من 
فوق البيت و يسدّ بابه فإن أراد صاحب الطريق بيعه فإِنّهم أحقٌّ به و إِلَا فهو طريقه يجى ء حتّى يجلس على ذلكك الباب)(5). 


7"١2:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى الثانى من أخبار شفعته) و رواه النَهذيب فى 8 من أخبار شفعته و فيه «فقال: إن كان باب الدّارء و ما حول بابها 
إلى الطريق غير ذلكك» والصحيح نسخه الكافى كما لا يخفى. 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١ح‏ 4 و رواه التهذيب فى 4 منها. و رواه فى آخر شفعته بطريق آخر عن منصور بدون 
جمله «فأخذ كل واحد منهم قطعه و بناها؛ و فيه بعد «أو ينزل من فوق البيت» فإن أراد شريكهم أن يبيع منقل قدميه؛ فإنّهم أحقّ 
به و إن أراد يجى ء حتّى يقعد على الباب المسدود الذى باعه لم يكن لهم أن يمنعوه' و المراد من ذيله أنّه إذا باعه بدون 
الطريق ليس للشريكك شفعه و مع ذلك لا يسقط حقّه من الطريق فيجوز له أن يتصرّف فيه بنفسه. 


و فى الفقيه: «و إذا كانت دارا فيها دور و طريق أربابها فى عرصه واحده فباع أحدهم دارا فيها من رجل و طلب صاحب الدّار 
الأخرى الشّفعه إن له عليه الشفعه إذا لم يتهيأ له أن يحوّل باب الدّار الَتى اشتراها إلى موضع آخر فإن كان حوّل بابه فلا شفعه 


و أمَا معتبر الشكوني» عن جعفرء عن أبيه» عن آبائه عليهم السّلام عن علي (عليه السلام) قال النَبىَ صِلَى الله عليه و آله: «لا شفعه 
فى سفينه و لا فى نهر و لا طريق و لاافى رحى ولا فى حمّام)(1) و رواه الكلينى ايضا عن السكونيئٌ» عن الصّادق (عليه السلام)» 
عن النْبىَ صِلَى الله عليه و آله و سلّم: «لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر و لا فى طريق)(2) فحمله الاستبصار على التقيّه و الاقوى 
حمله على طريق غير مملوكك كما تقدم انفا. 


حصيله البحث: 


وهى استحقاق الشريكك الحصّه المبيعه فى ش ركته؛ و يشترط فى الشفعه الايجاب و يتحقق بكل ما يدل على ذلكك من قول 
كقول الشفيع اخذت الحصه المبيعه بثمنها, او فعل كما اذا دفع الشفيع الثمن و اخذ الحصه, و لا تثبت لغير الواحد» و 


ص 71١١7:‏ 
-١‏ الفقيه بعد خبره الثانى عشر من شفعته 


-١‏ الفقيه (فى ل من أخبار شفعته) 


"- الكافى ج ه» ص: 87ح ١١‏ و رواه التّهذيب فى ١0‏ من أخبار شفعته مثل الكافى . 


موضوعها المنقول كالحيوان و غيره كالأرضء و فى اشتراط إمكان قسمته؟ قولان الاقوى العدم, ولا تثبت فى المقسوم إِلَّا مع 
الشّركه فى المجاز و الشّربء نعم لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر و لا طريق غير مملوك و لا فى رحى ولا فى حمّام . 


و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه 
(و يشترط قدره الشفيع على الثمن) 


قاد ومة الخيلة بارال الوك دق الكية كبرد وك مدان العيق عقت اغبال ال ال الأيضيم قو دق القفمة و انقال العين الي 
الشفيع باعماله الشفعه مع عدم ادائه الثمن» و هل ذلكك الَا الضرر المنفى بقاعده لا ضرر؟ 


هذا مضافا الى ان روايات الشفعه لا اطلاق لها من هذه الناحيه فينبغى الاقتصار على مورد اليقين» و هو ما اذا تم اداء الثمن. 


#- و من جمله شرائط ثبوت حق الشفعه ان الشفيع لا يمكنه تملك الحصه الَا بدفع مقدار الثمن بدون زياده و لا نقيصه كما هو 
مدلول روايه هارون بن حمزه الغنوى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الشفعه فى الدور أ شىء واجب للشريكك؟ و 


يعرض على الجار فهو احق بها من غيره(1)؟ فقال: الشفعه فى البيوع اذا 


7"1١8:ص‎ 


-١‏ لعل المقصود: هل يلزم عرض الدور- التى يراد بيعها- على الجار و يكون أحق بها من غيره؟ و أجاب (عليه السلام) عن هذه 
الفقره من السؤال بالنفى و ان الشفعه تختص بالشركاء. 


كان شريكا فهو احق بها بالثمن:(1) الا ان سندها يشتمل على يزيد بن اسحاق شعره و هو لم يوثق لكنها مجبوره بعمل الاصحاب 
و قد قال صاحب الجواهر: «لا خلاف بين الخاصه و العامه نصا و فتوى فى ان الشفيع يأخذ بمثل الثمن الذى وقع عليه العقد(؟) , 


أقول: بل هذا هو معنى الشفعه . 
(و) كذلكك يشترط (إسلامه إذا كان المشترى مسلما) 
كما فى معتبر الشكونيت» عنه (عليه السلام) «ليس لليهودىٌ و النصرانيئ شفعه)(2). 


و معتبر طلحه بن زيدء عنه (عليه السلام)» عن أبيه» عن على عليهما الس لام بلفظ «ليس لليهودىٌ و النصرانيئ شفعه 0(), قال فى 
النجعه: و فى نسخه مصحححه زياده «على مسلم). 


و لو ادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أَيَام 

(و لو ادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أيّام) 
ص:9١"7‏ 

0 ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
778 17 جواهر الكلام‎ -١ 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص: ١ح‏ و رواه شفعه التهذيب عنه أيضا بلفظ «ليبس لليهود والنصارى شفعه) . 


ع- من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟'. ص ثلا. 


يدل على ذلكك صحيح على بن مهزيار: «سألت ابا جعفر الثانى (عليه السلام) عن رجل طلب شفعه ارض فذهب على ان يحضر 
المال فلم ينض(١)‏ فكيف يصنع صاحب الارض ان اراد بيعها أ يبيعها او ينتظر مجى ء شريكه صاحب الشفعه؟ قال: ان كان معه 
بالمصر فلينتظر به ثلا-ثه ايام فان اتاه بالمال و الا فلييع و بطلت شفعته فى الارض, و ان طلب الاجل الى ان يحمل المال من بلد 
الى آخر فلينتظر به مقدار ما يسافر الى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه ايام اذا قدمء فان وافاه و الّا فلا شفعه له)(1) و فى سند 
الروايه الهيثم بن ابى مسروق النهدى و هو ممن لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فالاقوى وثاقته و على فرض ضعفه فهى 
ورد نيا الاصحاي. 


و بمضمونه عبر فى الفقيه فقال: «و من طلب شفعه و زعم أن ماله غير حاضر و أنه فى بلد آخر انتظر به مسيره الطريق فى ذهابه و 
رجوعه و زياده ثلاثه أيَامِ فإن أتى بالمال و إِلّا فلا شفعه له800). 


هذا و يظهر من هذا الصحيح صحه الشفعه قبل وقوع البيع, وأنْ البائع لو عرض الشقص على الشريكك فترك لم يكن شفعه بعد 
البيع من غيره؛ و به قال الصدوق و الشيخان و ابن حمزه؛ و إن قال الإسكافيّ و الحلىّ ببقائها و لا عبره بما فى 


77١ ص:‎ 


-١‏ نض المال ينض اذا تحول الى نقد بعد ان كان متاعا. 
1"- وسائل الشيعه :١1/‏ 75” الباب ٠١‏ من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 


- الفقيه فى شفعته بعد خبره ١7‏ و بيان حكم دار طريقها مشتركك 


الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام) سثل عن الرّجل يسلّم الشفعه قبل البيع» ثم يقوم فيها بعد البيع قال: له أن يقوم ما لم 
يسلم بعد البيع» مع أنّه أعمم من إعراضه قبل البيع كما هو المدّعى . 


و منه يظهر ما فى قول المصنّف من اقتصاره على ثلاثه أيَام بل لابد من الفتوى بما تضمنه الصحيح. 

هذا ولا يفرّق بين ان يكون مقدار الثمن مساويا للقيمه السوقيه او لا و ذلكك لإطلاق البيانين المتقدمين من هذه الناحيه . 
(ما لم يتضرّر المشترى) 

بدليل قاعده لا ضرر لكن القاعده لا تجرى مع وجود الدليل المتقدم . 

حصيله البحث: 


يشترط قدره الل فيع على الثَمن و إسلامه إذا كان المشترى مسلماًء و لو ادّعى غيبه الثَمن أجل ثلاثه أَيَام اذا كان معه بالمصر فان 
نالعال وانا ليع وبطلك كتتعنه فق الأرضح سوام كاة الكدق :ستاو للقنحة الشرقه ام لازو الظاهر طبع الشسفقه عل وقوع 
البيع, وأنّ البائع لو عرض الشقص على الشريكك فتركك لم يكن شفعه بعد البيع من غيره , و ان طلب الاجل الى ان يحمل المال 
من بلد الى آخر فلينتظر به مقدار ما يسافر الى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه ايام اذا قدم» فان وافاه و الا فلا شفعه له . 


77١ ص:‎ 


و تثبت للغائب 


(و تنبت للغائب فإذا قدم أخذه؛ و للصبى و المجنون و السفيه و يتولى الأخذ لهم الولى مع الغبطه) بناءٌ على اشتراط تصرفاته 
بالغبطه و قد تقدم البحث عنه. 


و يدل على ثبوتها للغائب و الصبى ما فى معتبر السّركوني عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبرهو قال:قال أمير المؤمنين (عليه 
السلام): وصى اليتيم بمنزله أبيه يأخذ له الشفعه إن كان له رغبه فيه» و قال للغائب: شفعه)(١).‏ 


لكن الفقيه نسبه الى الروايه فقال: «و فى روايه الشكونئ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن آبائه» عن على عليهم السّلام- إلى- 
و قال علىٌ (عليه السلام): وصى اليتيم بمنزله أبيه يأخذ له الشفعه إذا كانت [له] رغبه و قال (عليه السلام): للغائب الشفعه)(1) و 
ظاهره التردد فيها و الاقوى الشوت. 


(فإن ترك فلهم الأخذ عند الكمال) 


أقول: أمَا الثبوت لو تركك الوليّ فلا دليل عليه و يمكن أن يكون ضرارا على المشترى و قد نفى» و التفريط من الوليٌّ لا منه» نعم 
مرسله الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): الشفعه للغائب و الصغير كما هى لغيرهما إذا قدم الغائب و بلغ الصغير» تدل 


777١: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١18ح8‏ والتهذيب فى 15 من أخبار شفعته. 


1- الفقيه (فى خبره السابع من شفعته) 


عليه لكن أخباره إذا لم يكن بها وثوق لا عبره بها ولا يخفى ان اخباره لا اسناد لها مضافا الى عدم شهره كتابه . 

و يستحق الأخذ بنفس العقد 

(و .مك الأخل دن العقن) 

لاطلاق ادله الشفعه و لخصوص خبر هارون بن حمزه الغنوىٌ المتقدم «الشفعه فى البيوع إذا كان شريكا فهو أحقٌّ بها بالثمن» . 
و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): إذا انعقد البيع وجبت الشفعه قبض المال أو لم يقبض» . 

هذا بناء على انتقال المبيع إلى ملكك المشترى بالعقد فلو أوقفناه على انقضاء الخبار كالشيخ توقف على انقضائه . 

(و ان كان فيه خيار) لعدم كون الخيار مانعا من حق الشفعه . 


و أمَا قول المبسوطين «إذا باع بشرط الخيار للبائع أو لهما فلا شفعه للشفيع؛ و إن كان للمشترى وجبت الشفعه للشفيع لأنْ الملكك 
ثبت للمشترى بنفس العقد و له المطالبه بعد انقضاء الخيار» و مثلهما القاضى . 


و قول الإسكافيّ «و البيع إذا كان على خيار المشترى وجبت الشفعه و إن كان على خيار البائع أو خيارهما لم يجب إِلَما بعد 
تمامه) فكما ترى. 


ص :777 


(ولا يمنع الأخذ) بالشفعه (من التخاير) لاصاله بقاء الخيار . 
(فلو اختار المشترى أو البائع الفسخ بطلت) 
الشفعه و قد يستدل لذلك بان موضوع الشفعه البيع و قد انتفى . 


و فيه: ان الشفيع بعد اخذه بالشفعه انتفى محل خيار المشترى فيكون خياره من مصاديق السالبه بانتفاء الموضوع و عليه فلا يبطل 
خيار المشترى الشفعه , نعم ان حق البايع اسبق من حق الشفيع لو اختار البايع الفسخ . 


حصيله البحث: 


تثبت الشفعه للغائب فإذا قدم أخذء و للصّبيَ و المجنون و اله فيه و يتولّى الأخذ الوليئ» فإن تركك فليس لهم الاخذ بها عند 
الكمال» و يستحقّ بنفس العقد و إن كان فيه خيارٌ و لا يمنع من التخاير فإن اختار المشترى أو البائع الفسخ بطلت . 


و ليس للشفيع أخذ البعض 
(و ليس للشفيع أخذ البعض بل يأخذ الجميع أو يدع) 


لتلا يتضرر المشترى بتبعض الصفقه و لأن حقه فى المجموع من حيث هو المجموع كالخيار فلا دليل على جواز أخذ البعض فإِنَّ 
فوؤة أغباز الشفحه أخث الكل إلا أنديكوة البنقن تلك فلة أخذ الباق كما باق. 


صص :7778 


و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن البيع يقع على المشاع و المقسوم فإن أراد أخذهما معا و إِلَا يسلّمهما 
معا). 


(و يأخذ بالثمن الذى وقع عليه العقد و لا يلزمه غيره من دلاله و وكاله و اجره) 


لأنها ليست من الثمن و إن كانت من توابعه و يشهد لذلكك ايضا خبر هارون بن حمزه الغنوى المتقدم حيث دل على ان الشفيع 
احق بالمبيع بالثمن . 

قيل: يمكن الاستدلال بلزوم باقى ما أنفق بأخبار لا ضرارء و بفحوى خبر محبّرد بن على بن محبوب عن رجل قال: «كتبت إلى 
الفقيه (عليه السلام) فى رجل اشترى من رجل نصف دار مشاعا غير مقسوم و كان شريكه الذى له النصف الآخر غائبا فلمًا قبضها 
و تحوّل عنها تهدّمت الدّار و جاء سيل جارف فهدمها و ذهب بها فجاء شريكه الغائب فطلب الشفعه من هذا فأعطاه الشفعه على 
أن يعطيه ماله كملا الذى نقد فى ثمنها فقال له ضع عنّى قيمه البناء فإنْ البناء قد تهدّم و ذهب به السّديل فما الذى يجب فى 
ذلكك؟ فوقع (عليه السلام) ليس له إِلَا الشّراء و الببع الأول إن شاء الله(1). 

وفيه: اما حديث نفى الضرر فانما هو يرفع الحكم الضررى و الضرر هنا ناشىء من قبل المشترى حيث اقدم على معامله حكم 
فيها الشرع باستحقاق الشفيع المبيع بالثمن , و اما الخبر فهو دال على لزوم الثمن الاول ولا اولويه فيه لغيره. 


ص :770 


"21917 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص:‎ -١ 


ثم أنّه إذا كان مرسوما وضع شىء يسقط عن الشفيع أيضا لان البيع وقع على الثمن الثانى و الا فلا و يؤيد ذلكك ما فى الدّعائم 
«عن الصّادق (عليه السلام): إذا وضع البائع من المشترى بعد عقد الشّراء ما يوضع مثله من المتبايعين وضع مثل ذلكك من الشفيع 
و إن كان الذى وضع ما لا يوضع مثله فإنّما هو هبه و ليس يوضع عن الشفيع). 


ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله 
(ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله و ان كان قيميا فقيمته يوم العقد) 


قال الشّهيد الثانى: و «قيل: لا شفعه هنا «فيما لو كان الثمن قيميا؛ لتعذّر الأخذ بالثمن» و عملا بروايه لا تخلو من ضعف و قصور 
عن الدّلاله» و على الأول يعتبر قيمته يوم العقد»(1) . 


قلت: ذهب إلى الأوّل المفيد و الحلبئان و الحليّ و المبسوط استنادا الى اطلاق ادله الشفعه . 


و ذهب إلى الثانى الخلااف و ابن حمزه؛ و هو ظاهر الإسكافيٌ حيث قال: (إذا انتقل عنه بعروض لم يجعل عوضا عن ثمن» لم 
يكن للشفيع شفعه إِلَا أن يرد على المشترى تلكك العين بذاتها لا قيمتها» و هو ظاهر القاضى حيث قال: «و إذا طلب 


ص :772 


505 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 5 ص:‎ -١ 


إنسان بشفعه فوجبت له كان عليه من الثمن مثل ما وزنه فإن كان البيع بالنقد وجب عليه نقدا و إن كان نسيئه- إلخ) . 


و فى المسأله قول آخر: و هو البيع بالنقدين لا بكل مثلىء ذهب إليه ابن الوليد و مال إليه ابن بابويه ففى الفقيه «و كان شيخنا 
محبّرد بن الحسن يقول: إِنّما الشفعه فى ما اشتريت بثمن معلوم ذهب أو فضّه و يكون غير مقسوم؛ و حديث على بن رئاب يؤيد 
ذلكك)(1) و أشار الصدوق فى قوله «و حديث على بن رئاب» إلى ما رواه صحيحا عن الحسن بن محبوب, عن علىٌ ابن رئاب؛ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل اشترى دارا برقيق و متاع و برٌ و جوهرء فقال: ليس لأحد فيها شفعه)(1) حيث نفى 
الشفعه فيما إذا كان الثمن قيميا, بل المنصرف منه عرفا هو النقدين حيث لا- فرق عرفا بين المتاع وبين الحنطه والشعير من 
المثليات, و روى الخبر التهذيب0) و فى طريقه ابن سماعه و الضعف إِنْما فى طريق التهذيبٍ دون الفقيه فإسناده إلى الحسن بن 
محبوب صحيح. و منه يظهر لكك ما فى قوله «و عملا بروايه لا تخلو عن ضعن» و اليه ذهب الشيخ فى الخلاءف مدعيا عليه 
الإجماع و العلامه فى المختلف اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع اليقين, و عليه فالاقوى عدم قوت الشتعه الاق نا كانت 


بثمن معلوم ذهب أو فضّه - و المراد النقدين و عليه 
ص :73717 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ا ص 87 باب الشفعه 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ‏ ص: ْ/ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص 1217, 15 باب الشفعه 


حصيله البحث: 


ليس للش فيع اخذ البعض بل يأخذ الجميع أو يدع و يأخذ بالتّمن الذى وقع عليه العقد. ولا يلزمه غيره من دلالهٍ أو وكاله» و 
الاقوى عدم ثبوت الشفعه الا فى ما كانت بثمن معلوم من النقدين و ما يقوم مقامهما من الاوراق النقديه . 

و هى على الفور 

(و هى على الفور) 


كما ذهب إليه الشيخ مدعيا عليه الاجماع وابن حمزه و القاضى و لكن ذهب إلى التراخى الإسكافى و على بن بابويه و 
المرتضى مدعيا الاجماع على عدم الفوريه و الحلىّ و هو ظاهر الحلبئ. 


و الاقوى هو الأوّل على تفصيل فى إحضار الثمن ففى صحيح على بن مهزيار» عن الجواد (عليه السلام): «سألته عن رجل طلب 
شفعه أرض فذهب على أن يحضر المال فلم ينض فكيف يصنع صاحب الأرض إن أراد بيعها أيبيعها أو ينتظر مجى ء شريكه 
صاحب الشفعه؟ قال: إن كان معه بالمصر فلينتظر به ثلاثه أيَام فإن أتاه بالمال و إِلَّا فلييع و بطلت شفعته فى الأرضء و إن طلب 
الأجل إلى أن يحمل 


ص :77 


المال من بلد آخر فلينتظر به مقدار ما سافر الرّجل إلى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه أيَام إذا قدم فإن وافاه و إِنَا فلا شفعه 


له)(1) و هيثم بن ابى مسروق النهدى ممن لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فالاقوى وثاقته. 


و أمَا ما فى الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام) فى الشفيع يحضر وقت الشراء ثم يغيب ثم يقدم فيطلب شفعته؟ قال: هو 
على شفعته ما لم يذهب وقتهاء و وقت الشفعه للحاضر البالغ سنه فإذا انقضت السّنه بعد وقت البيع و لم يطلب شفعه فلا شفعه لها 


فلا عبره به. 
و اما ما ورد من ان «الشفعه لمن واثبها»(1)» «و الشفعه كحل العقال»() فلم يرد من طرقنا. 


و قد يقال بكونه متراخيا الى الحد الذى يلزم فيه الضرر تمسكا بالاستصحاب. فانه جار الا بناء على المبنى القائل بعدم جريان 
الاستصحاب فى الشبهات الحكميه او فى موارد الشكك فى المقتضى. 


(و إذا علم و أهمل بطلت) 
ص:57791 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ١8181‏ 


مسح البريقى عترة 1 


قد عرفت تضممّن صحيح على بن مهزيار المتقدّم فى العنوان السابق مهله ثلاثه أَيَامِ له فى إحضار المال و أما الأخذ فعلى الفور. 
هذا و لايخفى عدم ثبوت الشفعه بالجوار و ذلكك لقصور فى المقتضى مضافا الى صريح روايه الغنوى المتقدمه. 

و لاتسقط الشفعه بالفسخ 

(و لا تسقط الشفعه بالفسخ المتعقب للبيع بتقايل) 

لأن التقايل لاحق للعقد و الشفعه تثبت بالعقد فتقدم عليه . 

(أو فسخ بعيب) 


لمن استحقاق الفسخ به فرع دخول المعيب فى ملكه, إذ لا يعقل رد ما كان ملكا للغير» و دخوله فى ملكه إنما يتحقق بوقوع 
العقد صحيحاء و فى هذا الوقت تثبت الشفعه فيقترنان - الشفعه و الفسخ - و يقدم حق الشفيع لعموم أدله الشفعه للشريك,. و 
استصحاب الحال . 


(و لا بالعقود اللاحقه كما لو باع أو وهب أو وقف) 
لانه بعد ثبوت حقّه بالبيع الأوّل لم يعلم سقوطه بما تعقّبه فيستصحب. 


و يؤيده مافى الدّعائم «عن الضّ ادق (عليه السلام) إذا بيع الشقص مرارا فى مدّه الشفعه فللشفيع أن يقوم على من شاء من 
المشترين). 


ص: :”77 


و الشفيع يأخذ من المشترى و دركه عليه 
(و الشفيع بأغيد هق المشتورى) 


لا من البائع؛ لكنه المالكك الآن (و دركه) أى دركك الشقص لو ظهر مستحقا (عليه) اى المشترى فيرجع الشفيع على المشترى 
بالثمن و بما اغترمه لو أخذه المالكك هذا اذا كان المشترى عالما بالغصبيه والا ففيه وجهان كما تقدم فيمن قدم طعاما لغيره(1). 


و للشفيع أن يأخذ من البائع إذا صمّم على البيع لا ما إذا لم يرد البيع» و يدل عليه صحيح على بن مهزيار المتقدم عن الجواد 
ببعها أبيعها أو ينتظر مجى ء شريكه صاحب الشفعه؟ قال: إن كان معه بالمصر فلينتظر به ثلاثه أَيَام فإن أتاه بالمال و إلا فليبع و 
بطلت شفعته فى الأرض- الخبره. 


و أخذه من المشترى إِنّما كان لأنّه كان أحقٌّ ببيع المالك منه من غيره كما هو مقتضى صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه 
السلام) «فى المملوك بين شركاء فببيع أحدهم نصيبه فيقول صاحبه: أنا أحقّ به أله ذلكك؟ قال: نعم إذا كان واحدا»(). 


77"١:ص‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان»» ج ا ص: 158١ح؟1‏ قلت: وقد تقدم هذا الصحيح ص18 7وذكرنا ان فى ذيله اشكالا . 


ثم ان حق الشفعه قابل للإسقاط بدون عوض او معه دون النقل و ذلك لانه حق و لا يحتمل كونه حكما شرعيا لكى لا يقبل 
الاسقاط. 


و اما عدم قابليته للنقل فيكفى لإثباته عدم الدليل على قبوله لذلك . 
حصيله البحث: 


ولا تسقط الشّفعه بالفسخ المتعقّب بتقايل أو فسخ لعيبء و لا بالعقود اللّاحقه كما لو باع أو وهب أو وقف بل للش يع إبطال 
ذلك كله. و له أن يجيز و يأخذ بالبيع النانى, و الشّ فيع يأخذ من المشترى و دركه عليه و حق الشفعه قابل للإسقاط بدون 


عوض او معه دون النقل 7 


(والشفعه تورث) 


المرتضى و الحلىّ و الشيخ فى موضع من الخلاف و هو المفهوم من الكافى حيث لم يرو خبره والصدوق حيث نسبه الى الروايه 


ص :7777 


-١‏ الفقيه (فى 8 من أخبار شفعته) والتّهذيب (فى 18 من أخبار شفعته) 


وقيل: لا تورث ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المبسوط و القاضى و ابن حمزه استنادا الى خبر طلحه المتقدم . 


و يؤيده ما فى المستدركك عن البحار «عن كتاب الإمامه لعلىٌ بن بابويه» عن هارون بن موسىء عن محتّرد بن علىئ» عن محمّد 
بن الحسنء عن علي بن أسباط» عن ابن فض ال. عن الضّ ادق» عن أبيه» عن آبائه عليهم التّ.لام» عن النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله 
الشفعه لا تورث» قلت: ولا يخفى ما فيه من اشكال فابن فضّال لا يروى عن الصّادق (عليه السلام) و أيضا الظاهر أقدميه على بن 
بابويه» عن هارون بن موسى التلعكبرئ. 

و كيف كان فحيث لا وثوق بالخبرين فالاقوى هو الاول و انها تورث (كالمال) فتقسم (بين الورثه) على نسبه سهامهم؛ لا على 
رؤوسهم, فللزوجه مع الولد الثمنء و لو عفى أحد الوراث عن نصيبه لم تسقطء لأن الحق للجميع؛ فلا يسقط حق واحد بتركك 
غيره (فلو عفوا إلا واحدا أخذ الجميع» أو ترك) حذرا من تبعض الصفقه على المشترى . 


و يجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذ 
(و ريحب فليم الفدن أولة) 


تداركا لقهر المشترى (ثم الأخذ) أى تسلم المبيع (إِنَا أن يرضى الشفيع) المشترى و الظاهر وقوع كلمه الشفيع من سهو القلم 
(يكونه) أى الثمن (فى ذمته) فله أن 


ص :”777 


يتسلم المبيع أولاء لأن الحق فى ذلكك للمشترى فإذا أسقطه برضاه بتأخير الثمن فى ذمه الشفيع فله ذلكك. 
و لا يصحّ الأخذ إِلَا بعد العلم بقدره و جنسه 

(ولا ييح الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه) 

و وصفه لأنه معاوضه تفتقر إلى العلم بالعوضين كما تقدم فى البيع . 

(فلو أخذه قبله لغا و لو قال: أخذته بمهما كان) للغررء و لا تبطل بذلكك شفعته. 


حصيله البحث: الشّفعه تورث كالمال بين الورثه» فلو عفوا إِلّا واحداً أخذ الجميع أو ترك, و يجب تسليم التَمن أُوَنا ثم الأخذ إِنَا 
أن يرضى المشترى بكونه فى ذمّتهء ولا يصمح الأخذ إِلَا بعد العلم بقدره و جنسهء فلو أخذ قبله لغى و لو قال: أخذته بمهما كان . 


ولو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه 
(و لو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه) 


ص :777 


و ذلكك لاختصاص ادله الشفعه بالبيع و يؤيده خبر أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بيت فى 
دار لهء و له فى تلكك الدّار شركاءء قال: جائز له و لهاء و لا شفعه لأحد من الشّركاء عليها»(1١).‏ 


وفى الفقيه قبل هذا الخبر «و كان شيخنا محمد بن الحسن يقول: ليس فى الموهوب و المعاوض به شفعه. إِنْما الشفعه فى ما 


و اما ما قاله المصنّف من الصلح فصحيح إن كان صلحا لا ينطبق على البيع - مثل الصلح على دعاويه غير الثابته أو حقوقه غير 
المعينه - و إلا فلا لأنّه بيع بدل لفظه كما تقدم تحقيقه فى كتاب الصلح. 


ثم لم نقف على معمّم سوى الإسكافيئء و الظاهر كونه أحد موارد عمله بالقياس الذى نسب إليه. و إلا فقد عرفت أنَّ موارد 
الأخبار فيها البيع. 


و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير 
(و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير» أو أبرأه من الأكثر) و لو حيله على تركك الشفعه (أخذ الشفيع بالجميع) 


ص :770 


-١‏ الفقيه فى آخر شفعته والنهذيب فى ١9‏ من أخبار شفعته 


إن شاف لأنه التمن و الناقى معاوضه جديذهة له أن الثمن الذى وقع عليه العقد لازم للمشترى؛ و 
ل ل ا شيدق المشتري أن يأخذ من الشفيع إِلَا ما ثبت فى ذمته و لا يثبت 
فى ذمته لجنا يستحق البائع المطالبه به. 


و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا وضع البائع من المشترى بعد عقد الشّراء ما يوضع مثله فإنّما هو هبه 
للمشترى و ليس يوضع عن الشفيع». 


ل ل لي لل ان 


هذا و قال الشيخ: إذا حط البائع من الثمن قبل انقضاء ضبان البتجلسن: و الس رط كان حطا من الشفيع؛ و قال الحليّ : لا فرق بين 
قبل انقضائه و بعده. 


قلت: الصحيح ما تقدم انفا من أنّهِ إذا كان مرسوما وضع شى ء يسقط عن الشفيع أيضا لان البيع وقع على الثمن الثانى و الَا فلا . 
93 اله ث: 


لو انتقل ادص بهبهِ أو صداقٍ فلا شفعه. و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوّضه عنه بيسير أو أبرأه من الأكثر أخذ الشّفيع بالجميع أو 
تركك الشّفيع نعم لو كان تواطأهما على الاكثر مجرد خداع ثبتت الشفعه بالاقل . 


ص :772 


ولو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن 
(و لو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن حلف المشترى) 


على المشهوز قلاهب: إليةالغرضان:والكابدي رجالحليق :و الدرىء أن عق الشقيم قينا يدعي متفرع على فيويت الزيخ بالتتقدار القايى 
يدعيه و هو لم يثبت كما وان المالك لا يزال ملكه إِلّا بما يدعيه و عليه فالقول قول المشترى, و هو من مصاديق قاعده من 
فلكف شيعا ملكف الأقرار به ينا على صحه القاعده. 


و قال الإسكافيّ: «إذا اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن كانت البينه على الشفيع فى قدر الثمن إذا لم يقرٌ له بالشفعه فإن أقرٌ بها 
المشترى كانت الببنه فى قدر الثمن عليه؛ و إِلَا كانت يمين الشفيع لأنّه لا يستحقٌّ عليه زياده على ما يقر له به من الثمن». 


قلت: الظاهر أن مراده بإقرار المشترى للشفيع بالشفعه إقرار المشترى بأنّ الشريكك يستحقٌ الشفعه فى معاملتى هذه على ما 
اشتريت فكأنّه أقرٌ له خفيَا بدعواه و إِلَا فلا معنى لإقرار المشترى كلَتاء فالحكم بالشفعه إِنّما هو حكم الشّريعه لا يستطيع المشترى 
عدم الإقرار بهاء و مما نقلنا يظهر لكك ما فى نسبه الشهيد الثانى إلى الإسكافى من تقديم قول الشفيع مطلقا(١).‏ 


ص :/777 


-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط-كلانتر)؛ ج و3 ص: علاع 


و يؤيد ذلك مافى الدّعائم مرفوعا «عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا اختلف المشترى و الشفيع فى ثمن الدّارء فالقول قول 
المشترئ إذا جاء بما يَشْبهُ مَعَ يَمِينِهِ إِنْ لَمْ تكن للشفيع بتبنه(1). و الظاهر ان المراد من قوله «إذا جاء بما يشْبَةُ) اى الثمن يعنى ان 
دعواه فى الثمن متعارفه و عليه فلا يمكن العمل بالخبر فى هذه الفقره لعدم حجيه الخبر . 


و لوادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريى 

(و لو ادعى أن شريكه اشترى بعده) 

و أنه يستحق عليه الشفعه فأنكر الشريكك التأخر (حلف الشريكك) لأنه منكر و الأصل عدم الاستحقاق . 
(و يكفيه الحلف على نفى الشفعه) 


عنه البسيكف تالدبو ]ف خاب كن الفاخر الما ان الكركن هو الاسسعتاق فك ابي لطبه وءرييا كان سادفاش تن 
الاستحقاق و إن كان الشراء متأخرا لسبب من الأسباب المسقطه للشفعه فلا يكلف الحلف على نفيه. 


و فيه: لزوم مطابقه حلفه على مورد الدعوى من نفى التأخر على تقدير الجواب به. 


ص :/777 


5/4 دعائم الإسلام» ج 3 ص:‎ -١ 


و لو تداعيا السبق تحالفا 
ذو لو غداعا الى تالف 


لان كلا منهما مدع ومنكر وقد بن حكمه فى الشريعه وعليه فلا تصل النوبه الى القول بالقرعه. فإذا تحالفا استقر ملكهما لاندفاع 
دعوى كل منهما بيمين الآخر (و لا شفعه) لانتفاء السبق. 


حصيله البحث: 


ولو اختلف الشّفيع و المشترى فى الدَمن حلف المشترىء و لو ادّعى أنْ شريكه اشترى بعده حلف الشّريكك ولا يكفيه الحلف 
على نفى الشفعه بل اللازم مطابقه حلفه على مورد الدعوىء و لو تداعيا البق تحالفا و لا شفعه . 

(كتاب السبق و الرمايه) 

اشاره 


أقول: و الاصل فى كتاب البق و الرّمايه الشيخ فى مبسوطيه مستندا فيه إلى أخبار العامّه و تبعه الحلئ» و سبقه الإسكافيّ الذى 
كان مثل الشيخ فى مبسوطه يذكر فروع العامّه» و حيث لم يكن فيه ذكر فى فقه القدماء بسط المبسوط فى فروعه بسطاء و لم 
يذكر المتأخَرون جميعهاء كما أن فى كتب الحديث لم يذكر له بابا و إِنّما الكافى ذكر الأخبار المتقدّمه فى جهاده. و التهذيب 
لم يذكر شيئا منها سوى 


ص :779 


خبرا فى «البّئنات» من حيث اشتماله على الشهاده» كما أن الصدوق أيضا ذكر فيه خبرا فى من يجب رد شهادته من حيث قبول 
الشهاده و عدمه. 


حقيقه السبق و الرمايه 
السبق- بسكون الباء- معامله تتضمن اجراء الخيل و ما شابهها فى حلبه السباق لمعرفه الاجود منها. 


و الرمايه معامله تتضمن رمى السهام نحو الهدف للتعرف على الحاذق من المترامين وعليه فهما عقدان وذلك انهما لا يتحققان 
إلا بعد اثقاق #تخصين أو أكثر عليهناء والأ كفن الاباك من :طرف واخن امحققيينا. 


نعم بناءَ على كونهما جعاله- كما هو المنسوب للشيخ و العلامه(1)- فهما ايقاع و لا حاجه فى تحققهما إلى القبول بل يكفى 
البذل» كما يكفى فى مثل: من ردٌ علي سيارتى المسروقه فله كذا. 


اَا ان ذلكك صحيح لو كان البذل من شخص ثالث أجنبىء و اما إذا كان منهما باتفاق بينهما فلا يحتمل كونهما جعاله . 


ولا تخفى مشروعيه المعاملتين المذكورتين لكثره الروايات الداله على صحتها كموثقه غياث بن إبراهيم عن أبى عبد اللّه عن 
أبيه عن على بن الحسين عليهم 


ص:0 76 


777“ :58 جواهر الكلام‎ -١ 


الد.لام: «ان رسول الله صِلّى اللّه عليه و آله أجرى الخيل و جعل سبقها(١)‏ أواقى من فضه)(1) و صحيحه حفص بن البحترى عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) انه كان يحضر الرمى و الرهان0). 


هذا و يطلق السبق فى الأخبار على ما يشمل الرّمايه كما فى صحيح حفص عن الصادق (عليه السلام): «لا سبق إِلَّا فى خفٌ أو 
حاقل أو تعل يعت النضال )لاو خير عبد الله بق سناة قافا ن المراذا باضل الامانه و قد سناه سبقا كاليق بالآيل و الخيل :و 
لكن فى المبسوط «النَضال اسم يشتمل على المسابقه بالخيل و الرّمى معاء و لكل واحد منهما اسم ينفرد به فالمناضله فى الرّمى و 
الرّهان فى الخيل). 


أحكام السبق و الرمايه 
-١‏ (و انما ينعقد السبق من الكاملين) 


ص : ١ع‏ 


-١‏ السبق بفتح السين و الباء: العوض المجعول للسابق. و يقال له: الخطر- بفتح الحاء و الطاء- أيضا. و السبق بفتح السين و 
سكؤق الباءة مضدن بمعن المعامله المتقدمه و الأواقى: جمع أوقيه. 

٠١ من أحكام السبق و الرمايه الحديث‎ ١ الباب‎ 768 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 

“- وسائل الشيعه 17: 68 الباب ” من أحكام السبق و الرمايه الحديث * 

- وسائل الشيعه» ج 2١9‏ ص: 07 "باب ”اح ١‏ 

ه- وسائل الشيعه» ج ١9‏ ص: 01 اباب "اح ” 


بالبلوغ و العقل لانهما من العقود وهى لا تصح من الصبى والمجنون كما تقدم فى كتاب البيع . 
(الخاليين من الحجر) لأنه يقتضى تصرفا فى المال. 
رمن الغيل) و الأبل لرووة الل القاض فبيما ذو البعال و :اللحمير) 


و هى داخله فى الحافر المثبت فى صحيح حفص عن الصادق (عليه السلام): «لا سبق إِلَما فى خف أو حافر أو نصل يعنى 
النضال)(١)‏ . 


(و الإبل و الفيله) 


و هما داخلان فى الخف لكن قيل: الظاهر انصرافه إلى الأوّل. قلت: و هو ممنوع؛ قال: فى المبسوط: «و أما الخفٌ فضربان إبل و 
فيله» فأمّا الإبل فيجوز المسابقه عليه لقوله تعالى كا أَوْحفتم عليه من تيل ولا ركاب) و لكاب الإبل بو اشر ولأث التي 
صِلَى الله عليه و آله سابق بناقته العضباء. و أمّا الفيل فقال قوم:لا يجوز لأننّه ليس مثا يكرٌ و يفْرٌ و قال آخرون: يجوز و هو 
الأظهر. و الأقوى عندنا لعموم الخبر)(1). قلت: و هو الاقوى لعموم صحيح حفص المتقدم. 


ص :767 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 9ه ص: ؟ةاباب اح ١‏ الحافر اسم فاعل» و حافر الدائه هو بمنزله القدم للإنسان» و الخف- بالضم- للبعير و 


النعام بمنزله الحافر لغيرهماء و المراد صاحب الخف و صاحب الحافر من الدوابٌ. 


5 المبسوط ف فقه الإماميه؛ ج 32 ص‎ -١ 


و تردّد فيه الإسكافيئ فقال: «المجمع عليه ما يكون به القَوّه على حرب الأعداء فى الدّين و النكايه لهم و الرّهبه و ما به يصل 
البأس إليهم بأىّ وجه كان الخيل و الإبل من الحيوان و الرّمى عن القسى بذى النصل من السام و قد أجازه قوم بالمزاريق و 


(و على السيف و السهم و الحراب) 

وهى داخله فى النصل , و النصل لغهٌ: حديده السهم و الرمح و السيف . 

(لا بالمصارعه و السفن و الطيور و العدو و رفع الأحجار) 

و رميها و نحو ذلك لدلاله صحيح حفص المتقدم على نفى مشروعيه ما خرج عن الثلاثه. 


قال الشهيد الثانى: «هذا إذا تضمن السبق بذلكك العوض أما لو تجرد عنه ففى تحريمه نظر من دلاله النص على عدم مشروعيته إن 
روى السبق بسكون الباء- ليفيد نفى المصدر و إن روى بفتحها كما قيل إنه الصحيح روايه كان المنفى مشروعيه العوض عليها 
فيبقى الفعل على أصل الإباحه إذ لم يرد شرعا ما يدل على تحريم هذه الأشياء خصوصا مع تعلق غرض صحيح بها و لو قيل 
بعدم ثبوت روايه الفتح فاحتمال الأمرين يسقط دلالته على المنع1(0). 


ص :77 


-١‏ الروضه البهيه (المحشى - كلانتر)؛ ج ع ص: 77©؛ كتاب السبق و الرمايه. 


الرهان فى المصارعه و السفن و الطيور و العدو و رفع الأحجار و غيرهاء و أمّا بدونه فيس بحرام لكنه ضعيف سندا. 


و مما يشهد للجواز بلا رهان حسنه زيد الشيحام, عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السشلام: «أنّ الْبَِ صلى الله عليه و 
آله دخل ليله بيت فاطمه عليها السّ.لام و معه الحسنان عليهما السّ.لام فقال لهما: قوما و اصطرعاء فقاما ليصطرعا و قد خرجت 
فاطمه عليها السّلام لبعض حاجاتها فسمعت اللَبِىَ صلَى اللّه عليه و آله يقول إِنّه: يا حسن شدّ على الحسين فأصرعهه فقال: يا أبه أ 
تشتجع الكبير على الصغير؟ فقال: يا بتنه أما ترضين أن أقول: أنا يا حسن شد على الحسين فأصرعه. و هذا جبرئيل يقول: يا حسين 
شد على الحسن فأصرعه)(1١).‏ 


و أمًا ما نقله ابن أبى جمهور الأحسائى «أنّ فى الحديث أنّ انب صلَى الله عليه و آله و سلم خرج يوما إلى الأبطح فرأى أعراببا 
يرعى غنما له و كان موصوفا بالقوّه فقال له الأعرابي: هل لكك إلى أن تعود: فقال: ما تسئئق؟ قال: شاه أخرى فصارعه فصرعه 
صلَى الأمه عليه و آله فقال الأ-عرابئ: اعرض علي الإسلام فما أحد صرعنى غيرك, فعرض عليه الإسلام و رد عليه غنمه»(؟) 
فمضافا الى ضعف اصل الكتاب و 


ضراع 


-١‏ الأمالى للصدوق ص: 68# ح/ 


"- عوالى اللثالى العزيزيه فى الأحاديث الدينيه» ج *. ص: 81ح / 


الخد لق انه معت ندا عنقياقا الى اق امن الاضمدان عدي الل] كرك فضي التوتيياف كان ركرن دلكد نه صل اللسدعلة 
و آله بمحض صور. لردّها عليه أخيرا و كان غرضه إسلام الرّجل أو لأنْ مال الكافر حلال . 


و قال فى المبسوط ١‏ المسابقه بالمصارعه بغير عوض أجازه قوم بعوض و فيه خلاف فمن أجازه قال لما روى «أَنّْ النَبى صلى الله 
عليه و آله خرج إلى الأبطح فرأى يزيد بن ركانه يرعى أعنزا له فقال للنّبىَ هل لكك فى ان تصارعنى؟ فقال النبى ما تسبق لى 
فقال: شاه فصارعه فصرعه.؛ فقال للنبى صلى الله عليه و آله هل لكك فى العود؟ فقال النبى صلى الله عليه و آله ما تسبق لى فقال 
شاه فصارعه فصرعه. فقال للنبى اعرض على الإسلام؛ فما أحد وضع جنبى على الأرضء فعرض عليه الإسلام فأسلم و رد عليه 
غنمه و الأقوى أنه لا يجوز لعموم الخبر)(١)‏ قلت: والخبر الذى ذكره من روايات العامه لاحجيه فيه كما لا يخفى. 


وقال المبسوط ايضا: «جوّز بعض العامّه المسابقه بالأقدام بما رووا عن عائشه كنت مع النّبِىَ فى غزاه فقال للقوم تقدّموا فتقدّموا. 
فقال: تعالى اسابقكك. فسابقته برجلى فسبقته فلمَا كان فى غزاه أخرى قال للقوم: تقدّموا فتقدّمواء و قال: تعالى اسابقكك فسابقته 
فسبقنى و كنت قد نسيتء فقال: يا عائشه هذه بتلكك و كنت 


ص :0؟"7 


١-المبسوط‏ فى فقه الوماميه؛ ج 32 ص: دض 


بدنت)(1) قلت: و هو مضافا الى ضعفه سندا من موضوعاتهم الرّكيكه و من ادّعاءاتها الجلفه كما لا يخفى. 


ثم ان عدم الجواز فى الطيور إجماعيئء و أمّا ما فى الفقيه قائلا «و روى عن العلاء بن سيابه قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن شهاده من يلعب بحمام؟ قال: لا بأس إذا كان لا يعرف بفسقء قلت: فإن من قبلنا يقولون: قال عمر: هو شيطان, فقال سبحان 
الله أما علمت أنّ النَبىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم قال: إِنّ الملائكه لتنفر عند الرّهان و تلعن صاحبه ما خلا الحافر و الخف و 
الرّيش و النصلء فإنّها تحضرها الملائكه و قد سابق النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم أسامه بن زيد و أجرى الخيل)(1) الظاهر 
فى جواز السبق بالحمام لاستدلاله لعدم البأس بلعب الحمام بأنّ النَبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم قال بعدم نفر الملائكه من رهان 
الرّيشء فمع ضعفه سنداً شاد متروك ولذا قيل بحمله على التقيه. 


و يؤيده خبر الجعفريات عن جعفر بن محبّرد» عن آبائه عليهم السّدلام: «أنْ النَبى صِلَى الله عليه و آله رأى رجلا يرسل طيراً 
فقال:شيطان يتبع شيطانا و قال: «الحمامات الطتارات حاشيه المنافقين)(0. 


ص :2ع 
-١‏ الممبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 32 ص: للح 


"- الفقيه باب من يجب ردٌ شهادته» و من يجب قبول شهادته فى خبره 77 
“'- الجعفريات (الأشعثياث) ص: ١/٠١‏ 


مع أن التهذيب روى الخبر عن العلاء بن سيابه بدون هذه الفقره «قلت: فإن من قبلنا يقولون: قال عمر: هو شيطان» فقال سبحان 
اللّه أما علمت » فقال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده من يلعب بالحمام, فقال: لا بأس إذا كان لا يعرف بفسق» ثم 
قال: ١س‏ مِغْتة يلول لاراس بِشَهَادَهِ الى يَلْعَبُ بالحمام والابآس بشهاده'المراغن عليه كن وسول الله.ضن فد أجرى الخيل و.سابق 
و كان يقول إِنَّ الملائكه تحضر الرّهان فى الخفٌ و الحافر و الرّيشُ و ما سوى ذلكك فهو قمارٌ حرام)(1) فإنْ الأصل فيهما واحد. 
و ترى أنه تضمّن أنّه (عليه السلام) قال بعدم البأس بشهاده رجلين أحدهما اللاعب بالحمام لعدم كونه من حيث هو فسقاء و 
النانق شهاده الداهن قن السيق و المايه لمشروعتته.و عمل ليع 'صَلى الله عليه و آلهيهد 


و بعد كون الأصل فى خبر الفقيه و خبر التتهذيب واحدا يعلم أن احدهما محرف ويتعين التحريف فى خبر الفقيه وذلكك لسلامه 
خبر التهذيب من الاشكال متنا فلا خلاف فى مضمونه بخلاف خبر الفقيه» و ممما يدل على وقوع التحريف فيه قوله 


ص :/7"81 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 19 ص: ”0باب”اح” ومن الغريب أن الوسائل نقل خبر التَهذيب بالنقص فبدّل قوله «و لا بأس بشهاده 
صاحب السياق المراهن عليه» بقوله «و لا بأس بشهاده المراهن عليه» فصار الضمير بعد الإسقاط بحسب السياق راجعا إلى الذى 
يلعب بالحمام فاضطرٌ إلى تأويله و قال: «قال بعض فضلائنا: الحمام فى عرف أهل مكه و المدينه يطلق على الخيل؛ فلعلّه المراد 
من الحديث بدلاله استدلاله بحديث الخيل فيحصل الشكك فى تخصيص الحصر السابق بغير الحمام؛ فإن كون الخبر كما قلنا 
قطعي نقله الوافى كما نقلنا فى باب عداله الشاهد. و هو كذلكك فى مطبوعتين معتبرتين من التهذيب . 


فى ذيله «و قد سابق- إلخ) فَإِنّه بعد كونه بحسب سياقه- لولا التحريف- فى مقام بيان جواز السبق بالحمام بقوله صلّى اللّه عليه و 
آله «و الريش» لا ربط لقوله «و قد سابق- إلخ) فإنّ المسابقه بالخيل مشروعيّتها مسلمه عند الخاصّه و العامّه و جميع الأمّهه و من 
خبر التهذيب يعلم أن «و النصل» فى الفقيه أيضا «زائد» غير الخلط الذى قلنا فان المراد من الريش هو النصل(١)‏ فلا وجه لذكر 
النصل بعد ذكر الريشء واما ما رواه الفقيه ايضا مرفوعا فى موضع آخر فقال: «قال الصادق (عليه السلام): إِنّ الملائكه- إلخ)(5) 


فهو نفس خبر ابن سيابه وأنّه أخذه من خبره ذاكك. 


و الأصل فى اللّعب بالحمام حديث وضعه القاضى أبو البخترىٌ ففى تاريخ بغداد فى ترجمته «قال زكريًا الساجى بلغنى أنّ أبا 
البخترىٌ دخل على الرّشيد و هو قاض و هارون إذا ذاكك يطير الحمام فقال: هل تحفظ فى هذا شيئا فقال: حدّثنى هشام بن عروه: 
عن أبيه عن عائشه أن النَبَ كان يطير الحمام فقال: اخرج عنّى لولا أنّه رجل من قريش لعزلته؛ و قيل لأحمد ابن حنبل: تعلم 
أحدا روى «لا سبق إِلَّا فى خفٌ أو حافر أو جناح؟ فقال:ما روى هذا إِلَّا ذاكك الكذّاب أبو البخترئٌ. 


ولم يقل بجوازه أحد منّا و إِنْما نقله الخلاف عن الشافعى فى قول له على خلاف المذهب عندهم لفائده نقل الكتب و معرفه 
الأخبار. 


ص :77/8 
-١‏ قال فى مختار الصحاح ص *358: «راش السهم ألزق فيه الريش ( فالمراد من الريش اذن هو السهم وقال فق ص 7م: النصل: 


نصل السهم والسيف والسكين والرمح. 


؟- وسائل الشيعهء ج 14 ص: ١18؟باب‏ احع 


حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه 


هذا و يصح اجراء هاتين المعاملتين على وسائل القتال الحديثه و لا يختص بما إذا كان على السيف و السهام و الخيل و الابل و 
ما شاكل ذلكك فان النصوص و ان اقتصرت عليهاء كما فى صحيحه حفص عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا سبق الاافى خف 
أو حافر أو نصل'(1) الما ان تخصيصها بالذكر هو من جهه كونها الوسائل الحربيه المتداوله تلكك الفتره و لا ينبغى فهم 
الخصوصيه لها كما هو واضح بالفهم العرفى. 


حصيله البحث: 


إنْما ينعقد السّدِبق من الكاملين بالبلوغ و العقل الخاليين من الحجر على الخيل و البغال و الحمير و الإبل و الفيله» و على السّريف و 
الهم و الحراب لا بالمصارعه و السَفن و الطيور و العدو, و يصح اجراء هاتين المعاملتين على وسائل القتال الحديثه . 


ص :9ع" 


١ وسائل الشيعه 17: 68 الباب ” من أحكام السبق و الرمايه الحديث‎ -١ 


لابديه الايجاب والقبول 
*- (و لا بدّ فيها) اى المسابقه (من إيجاب و قبول على الأقرب) 


لانها من العقود وأشار بقوله «على الأقرب» إلى الخلا.ف فى كونها من العقود الجائزه كالجعاله كما ذهب إليه المبسوطان فلا 
يحتاج إلى قبولء أو اللازمه كالإجاره فيحتاج كما ذهب إليه الحلىّ و اختاره المصنف . 


ويستدل للقول بكونها جعاله بانه لا دليل على وجوب تعيين المسابق مضافا الى أنْ الخلاف ليس فيه مطلقا ففى المبسوط (إذا 
تسابقا أو تناصلا و أخرج كل واحد منهما سبقا و أدخلا بينهما محللا فهل ذلكك من العقود الجائزه أو اللازمه؟ فمن قال من 
العقود اللا-زمه؛ قال لزمء و يلزم الوفاء به» و متى أراد أحدهما أن يخرج منه نفسه بعد التلبس بالمناضله أو قبل التلبس و بعد 
العقدء لم يكن له ذلكك و من قال من الجائزه» قال هو كالجعاله و أيهما أراد إخراج نفسه من السباق» كان له ذلكك)(1). 


أقول: لو توافق اثنان على السباق لامعنى لكون هذا التعاقد من الجعاله وكونه من العقود لا يتنافى مع وقوع الجعاله فيه و يشهد 
لصحه الجعاله فيه موثق محمد بن يحيى» عن غياث بن إبراهيم» عن الصّادقء عن أبيه عليهما السَّلام» عن على بن الحسين عليهما 
السلام: «أنَّ النْبيَ صلّى الله عليه و آله أجرى الخيل و جعل سبقها 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 32 ص: لل 


أواقى من فضّه:(1) و ظاهره أنّه جعل السبق لمن سبق عموماء و محمّد بن يحيى فى سنده هو الخرّاز لا العطار شيخ الكلينى» فان 
الكلينى بنى سنده على سند الخبر السابق عليه و هو: «علىٌ بن إبراهيم» عن أبيه. عن محمد بن يحيى» عن طلحه بن زيدء عنه 
(عليه السلام) » لكنّه غفل عن فصل خبر عبد الله بن سنان الذى لم يقع الخرّاز فيه فالخبر ليس بمرسل كما توهّم . 


و مثله موثق الحسين بن علوان عن جعفرء عن أبيه عليهما الشلام: «أنّ النَبىَ صِلى الله عليه و آله سابق بين الخيل و أعطى السوابق 
من عنده)(1). 


كما و ان الاقوى انها عقد لازم و ذلكك لاصاله اللزوم فى مطلق العقود كما تقدم. 
هذا و يتحقق الايجاب و القبول فيها بكل ما يدل عليهما و ذلكك لإطلاق دليل المشروعيه. 
(و تعيين العوض) 


وهو المال الذى يبذل للسابق منهما قدرا و جنسا و وصفا فالتعيين شرط صحه العقد و ذلك للغرر كما تقدم فى كتاب الاجاره 
الاستدلال له. 


وفى التذكره أن تعيين العوض ليس بشرط و إنما المعتبر تعيينه لو شرط وقد يستدل له بظاهر خبر طلحه بن زيد «عن الصَادق 
(عليه السلام) فى إجراء النبِىَ صلَى الله 


7"0١:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب فضل ارتباط الخيل» 7١‏ من أبواب جهاده) 
؟١-‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: /ام/ح 790 


عليه و آله الخيل و سبقها من ثلاث نخلات فأعطى السابق عذقاء و أعطى المصلى عذقاء و أعطى الثالث عذقا:(١).‏ 
و فيه: ان الخبر لا علاقه له بعقد السبق و انما هو من موارد الجعاله كما تقدم انفا. 

(و يجوز كونه منهما معا) 

و هن أحذهما و قائدته حينئذ أن الباذل إن كانهو السابق أخرز ماله و إن كان غيره أحرزة . 

لو يك الال 

لأنه معد للمصالح و هذا منها لما فيه من البعث على التمرن على العمل المترتب عليه إقامه نظام الجهاد . 

(و من أجنبى) 

سواء كان الإمام أم غيره و على كل تقدير فيجوز كونه عينا و دينا حالا و مؤجلا . 

واما جواز ان يكون السبق من أجنبى أو بيت المال أو المتراهنين فلإطلاق دليل المشروعيه. 

(و لا يشترط المحلل) 


ص: 7607 


-١‏ الكافى (فى الرَابع من أخبار باب فضل ارتباط خيله ؟؟ من جهاده) 


وهو الذى يدخل بين المتراهنين بالشرط فى عقده فيتسابق معهما من غير عوض يبذله ليعتبر السابق منهما , ثم إن سبق أخذ 
العوض و إن لم يسبق لم يغرم و هو بينهما كالأمين و إنما لم يشترط تمد كا باطلاق دليل المشروعيه و تناول ما دل على الجواز 
لقف الخال سو الاصيك: 


قال فى المختلف السبق إن كان من ثالث أو من أحدهما جاز و إن لم يدخل المحلّل إجماعا فإن أخرج كل منهما سبقا و قالا: 
من سبق فله العوضانء قال ابن الجنيد: لم يصمح إِلّا بالمحلل» و روى أبو هريره «عن الى صَلَى الله عليه و آله من أدخل فرسا بين 
فرسين و قد أمن أن يسبق فهو قمارء و من أدخل فرسا بين فرسين و هو لا يؤمن أن يسبق فليس بقمار» و إذا كان مع أمن أن 
يسبق يكون قمارا فمع عدمه أولى و قال: و اشترط أيضا المحلل فى النضال. و قال فى المبسوط «عندى أنه لا يمنع جوازه أن 
الأصل الإباحه و الرّوايه عندنا ضعيفه». قلت: و أصل المحلمل لم يرد فى أخبارنا بل فى أخبار العامّه كما فى خبر أبى هريره 
المتقدم. و لم يظهر لابن الجنيد دليل فى المقام . 


حصيله البحث: 


ولا بد فى المسابقه من إيجاب و قبولٍ بكل ما يدل عليهما و تعيين العوض الذى يبذل للسابق منهما قدرا و جنسا و وصفاء و 
يحول كونه متهما معا ومن ببت المال ومن أحنك. .و لادايشترط المجلل وهو الذى يدخل بن التراهنين بالخرط فى عقذة 
فيتسابق معهما من غير عوض يبذله ليعتبر السابق منهما . 


ص :7017 


و يشترط فى السبق تقدير المسافه 


(و يشترط فى السبق تقدير المسافه ابتداءً و غايهًٌ) 


لئلا- يلزم الغرر و لئلا- يؤدى إلى التنازع و لاختلا.ف الأغراض فى ذلكك اختلافا ظاهرا لأن من الخيل ما يكون سريعا فى أول 
عدوه دون آخره فصاحبه يطلب قصر المسافه و منها ما هو بالعكس فينعكس الامر . 


(و تقدير الخطر) و هو العوض وقد تقدم ذكره فلا وجه للتكرار . 

(و تعبين ما يسابق عليه) 

بالمشاهده قيل: و لا يكفى الإطلاق ولا التعيين بالوصف لاختلاف الأغراض بذلكك كثيرا فيلزم الغرر . 
(و احتمال السبق فى المعينين) بمعنى احتمال كون كل واحد يسبق صاحبه . 

(فلو علم قصور أحدهما بطل) 


لانتفاء الفائده حينئذ لأن الغرض منه استعلام السابق, و لا يقدح رجحان سبق أحدهما إذا أمكن سبق الآخر لحصول الغرض معه 


(و أن يجعل السبق) بفتح الباء و هو العوض (لأحدهما) اذا سبق لا مطلقا (أو للمحلل إن سبق لا لأجنبى) 


ص :7605 


لا دليل لعدم جواز جعله لأجنبى و الاصل جوازه و تعليله «بمنافاه ذلكك للغرض الأقصى من شرعيته و هو الحتُ على السبق و 
التمرّن عليه؛ كما ترى فيمكن أن يكون فى الأجنبى فضل يطيبون نفسا بكون السبق له فكأنهم أعطوه من مالهم فالغرض يحصل 
إذا كان برضاهم جميعا. 


ولا يشترط التساوى فى الموقف 
(و لا يشترط التساوى فى الموقف) 


للأصل و حصول الغرض مع تعيين المبدأ و الغايه, و قيل يشترط لانتفاء معرفه جوده عدو الفرس و فروسيه الفارس مع عدم 
التساوى لأن عدم السبق قد يكون مستندا إليه فيخل بمقصوده و مثله إرسال إحدى الدابتين قبل الأخرى. 


(و السابق هو الذى يتقدم على الآخر بالعنق) 
ولا دليل عليه بل العبره فى تحقق السبق على الصدق العرفى او ما تعاقدا عليه, هذا و يطلق على السابق المجلى . 
(و المصلى هو الذى يحاذى رأسه صلوى السابق و هما العظمان النابتان عن يمين الذنب و شماله) 


و التالى هو الشالث و البارع الرابع و المرتاح الخامس و الحظى السادس و العاطف السابع و المؤمل مينيا للفاعل الثامن و اللطيم 


ص :76060 


السكيت بضم السين ففتح الكاف العاشر و الفسكل بكسر الفاء فسكون السين فكسر الكاف أو بضمهما كقنفذ الأخير, و تظهر 
الفائده فيما لو شرط للمجلى مالا و للمصلى أقل منه و هكذا إلى العاشر. 


حصيله البحث: 


و يشترط فى السبق تقدير المسافه ابتداءً و غايةٌ و تقدير الخطر و تعبين ما يسابق عليه و احتمال البق فى المعيّنين. فلو علم قصور 
أحدهما بطل::و أن يجعل الشيق لأحدهما أو الملل إن سبق وغيللا لأجية. قلت: الاقرى جوازه وب لآ يشرط التساوى فى 
الموقفء و السابق هو الّذى يتقدّم على الآخر بالعتق» و المصلَى هو الّذى يحاذى رأسه صلوى السابق و هما العظمان النابتان عن 
يعني الدقتي قيال 


و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها 
(و يشترط فى الرمى معرفه الرشق) 


بفتح الراء(١)‏ و هو عدد الرمى الذى يتفقان عليه كعشرين و قال فى المبسوط «و ليس للرّشق عدد معلوم عند الفقهاء و عند أهل 
اللعه غبار عنقا من عشرية إلى كلقتيوا: 


ص :7602 


-١‏ والرّشق بالكسر بمعنى آخر ففى الصّحاح: «رشقته بالنبل رشقاء و الرّشق- بالكسر الاسم و هو الوجه من الرّمى فإذا رمى القوم 
بأجمعهم فى جهه واحده قالوا: رمينا رشقا». 


(و عدد الإصابه) كعشره منها (و صفتها من المارق) و هو الذى يخرج من الغرض نافذا و يقع من ورائه (و الخاسق) بالمعجمه و 
المهمله و هو الذى يثقب الغرض و يقف فيه (و الخازق) بالمعجمه و الزاى و هو ما خدشه و لم يثقبه , و قيل ثقبه و لم يثبت فيه 
(و الخاصل) بالخاء المعجمه و الصاد المهمله و هو يطلق على القارع و هو ما أصاب الغرض و لم يؤثر فيه , و على الخازق و على 
الخاسق و قد عرفتهما و على المصيب له كيف كان (و غيرها) من الأوصاف كالخاصر و هو ما أصاب أحد جانبيه و الخارم و هو 
الذى يخرم حاشيته و الحابى و هو الواقع دونه ثم يحبو إليه مأخوذ من حبو الصبى و يقال على ما وقع بين يدى الغرض ثم وثب 
إليه فأصابه و هو المزدلف , و القارع و هو الذى يصيبه بلا خدش. 


قال الشهيد الثانى: ١و‏ مقتضى اشتراط المصنف تعيين الصفه بطلان العقد بدونه و هو أحد القولين لاختلاف النوع الموجب للغرر 
و قيل يحمل على أخير ما ذكره بمعناه الأخير و هو الأقوى لأنه القدر المشتركك بين الجميع فيحمل الإطلاق عليه و لأصاله البراءه 
من وجوب التعبين و لأن اسم الإصابه واقع على الجميع فيكفى اشتراطه و لا-غرر حيث يعلم من الإطلاق الدلاله على 
المشتركك)(١).‏ 


(و قدر المسافه) 
إما بالمشاهده أو بالتقدير كمائه ذراع لاختلاف الإصابه بالقرب و البعد . 


ص :/7"601 
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(و) قدر (الغرض) 
وهو ما يقصد إصابته من قرطاس أو جلد أو غيرهما لاختلافه بالسعه و الضيق . 
(و السبق) 


وهوالعوض وفى المسوط «قال ابن الأعرابيئ: السبق و الخطر و العذب و القرع و الوجبه. عباره عن المال المخرج) و فيه: السبق 
هنا كالثمن فى البيع. 


( و تمائل جين الآله) 


أى نوعها الخاص كالقوس العربى أو المنسوب إلى وضع خاص لاختلاف الرمى باختلافها و شمل إطلاق الآله القوس و السهم 
و غيرهما. 


هذا و قال فى المبسوط: «يتعين فى المسابقه شخص الفرس و أمّا فى النضال فلا يحتاج إلى تعبين القوس و إن عينها لم يتعين و 
فتن اتكيرك كان لدان معدل 


وقبيل: «لا يشترط تعيين السهم لعدم الاختلا.ف الفاحش الموجب لاختلا-ف الرمى- بخلا-ف القوس. ولو لم يعين جنس الآله 
انصرف إلى الأغلب عاده لأنه جار مجرى التقيبد لفظا . ولو لم يكن هناك انصراف فسد العقد للغرر» قلت: الملاكك اذن الغرر 


وعدمه. 
(لا شخصها) لعدم الفائده بعل تعيين النوع. 


ص :/760 


ولا يشترط المبادره و لا المحاطه 
زوالا ريل سين (االمنادية) 
وهى اشتراط ا تحقاق العوض لمن بدر إلى إصابه عدد معين من مقدار رشق معين مع تساويهما فى الرشق كخمسه من عشرين. 


و فى المبسوط «قال قوم: شرطء و قال آخرون: ليس بشرطح (و لا المحاطه) و هى اشتراط استحقاقه لمن خلص له من الإصابه 
عدد معلوم بعد مقابله إصابات أحدهما بإصابات الآخر و طرح ما اشتركا فيه. 


(و يحتمل الإطلاق على المحاطه) 

وقيل: يحمل على المبادره لأنّه المثبادر من إطلاق السبق لمن أصاب عددا معينا. 

أقول: و حيث لا نص فيها يحمل كل ذلكك على فهم العرف و الظاهر ما قاله المصئّف . 

(فاذا تم النضال ملك الناضل العوض) 

كما أن .فى السق ملك السابق بعد تنامه العوضن و كذ لكك ماحاه على عنس الشرظ:. 
وقال: فى المبسوط «فإذا تم النضال بينهما سواء قبل إن جائز أو لازم فقد استحقّ السبق بذلكك» . 


ص:7609 


(و إذا نضل أحدهما صاحبه) بشى ء (فصالحه على ترك النضل لم يصح) 


و استدل له بأنه مفوت للغرض من المناضله أو مخالف لوضعها قلت: ذلكك إذا كان ابتداء و أمّا انتهاء فلا , مضافا الى عموم الامر 
بالوفاء بالعقود. 


حكم تبين استحقاق العوض المعين 
(والق ظهر اتحقاق العوظن المغية) فى العقد (وسن على الناذل مفله أو قبيعه) 


و استدل لذلكك بأنهما أقرب إلى ما وقع التراضى عليه من العوض الفاسد كالصداق إذا ظهر فساده. و اجاب الشهيد الثانى عنه: 
«بأن استحقاق العوض المعين يقتضى فساد المعامله كنظائره , و ذلكك يوجب الرجوع إلى أجره المثل لا العوض الآخر. نعم لو 
ؤادت أجره المثل عن مثل المعين أو قيمته اتتجه سقوط الزائد لدخوله على عدمه» قلث: و هذا هو الأقوى . 


والمراد بأجره المثل هنا ما يبذل لذلك العمل الواقع من المستحق له عاده فإن لم تستقر العاده على شى ء قيل: بالرجوع إلى 
الصلح . و فيه: ان الرجوع الى الصلح لم يرد فى دليل, و لو ورد فهو اختيارى لا قهرى و الصحيح هو الاخخذ بالمتيقن لجريان 
البراءه فى الزائد. 


حصيله البحث: 


10 


يشترط فى الرّمى معرفه الدّشق كعشرين و عدد الإصابه و صفتها من المارق و الخاسق و الخازق و الخاصل و غيرها و قدر 
المسافه و اعرف و الشيق و كبائل بعس الآلة لااشكمهار و لآ يشترط المادرة و لآ التحاطة و .يخمل المطق علن التبصاطة :فاذا 
أتمم التضال ملكك الناضل العوضء و إذا نضل أحدهما صاحبه فصالحه على تركك النضل صححء و لو ظهر استحقاق العوض وجبت 
أجره المثل لا العوض الآخر. نعم لو زادت أجره المثل عن مثل المعين أو قيمته اتجه سقوط الزائد . 


(كتاب الجعاله) 

اشاره 

الجعاله: بكسر الجيم و قد تضم (و هى صيغه) إنشاء تتضمن الالتزام بعوض على عمل. 
و (ثمرتها تحصيل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العلم فيهما) 


أى و لو مع جهاله العمل و العوض مثل «من رد عبدى فله نصفه» مع الجهاله به و بمكانه لاطلاق دليل مشروعيتها كما هو 
مقتضى اطلاق صحيحه على بن جعفر الاتيه فان ما يتطلبه رد الآبق و الضاله غير محدد, و مقدار الجعل لم تفترض معلوميته و مع 
ذلك نفى (عليه السلام) البأس من دون تفصيل. 


و بهذا تنميز عن الاجاره على تحضيل متنفعه معينه لأن تعيين العوض شرط فى الاجاره. 


ص : ١2م‏ 


هذا و فى الاجاره يستحق الا-جير الاجره بمجرد العقد و تنشغل ذمته بالعمل للمستأجر بمجرد ذلكك بخلافه فى الجعاله فانه لا 
تنشغل ذمه الجاعل بالجعل بمجرد الايجاب بل بعد العمل؛ كما لا تنشغل ذمه العامل بالعمل للجاعل بمجرد ذلك. 


هذا و قد يقال باعتبار ان لا يكون الجهل بالعوضين بشكل كامل لان التعامل مع الجهل بالعوض بشكل كامل ليس عقلائياء و 
ادله امضاء المعاملات منصرفه عن التعامل غير العقلائى. 


وانه لم يحرز شمول ادله الجعاله لحاله الجهل الكامل» و معه يلزم التمسكك باستصحاب عدم ترتب الاثر عند الشكك فى ثبوت 
الامضاء. 


و فيه: انه لافرق بين مراتب الجهاله وكلها داخله تحت عنوان الغرر والّا فالجهاله لاموضوعيه لها والظاهر من صحيح حفص صحه 
الجعاله مطلقا وعليه فلا تصل النوبه الى الاصل العملى. 


هذا ولا شكك فى مشروعيتها كما يشهد لها قوله تعالى: زو لمن لكاء به حَمْلٌ عير )41 بعد ضم استصحاب حكم الشريعه السابقه 
عند الشكك فى نسخه , وان كان الصحيح دلاله الآيه المباركه بلا حاجه الى ضميمه الاستصحاب كما حققناه فى علم الاصول. 


ص : 727 


07 يبوسف:‎ -١ 


مضافا الى صحيحه على بن جعفر عن اخيه ابى الحسن (عليه السلام): «سألته عن جعل الآبق و الضاله. قال: لا بأس به)(١)‏ فان 
المقصود السؤال عن الجعاله على ردّ الآبق و الضاله. 


والسيره العقلائيه» فانها انعقدت على كون طلب العمل سببا من اسباب الضمان» فمن طلب من غيره تعمير داره او حمل متاعه فى 
سيارته كان ذلكك سببا للضمان اما باجره المثل ان لم تقرر اجره معينه او بما قرر ان فرض ذلكء و حيث ان السيره المذكوره لا 
يحتمل حدوثها بعد عصر المعصومين عليهم السشلام و لم يصدر ردع عنها فيستكشف امضاؤها. 


(و يجوز على كل عمل محلل) 
غير واجب على العامل كالصلاه كما تقدم فى المكاسب المحرمه, كما و لا تصح على الأعمال المحرمه كالزنا كما تقدم. 
(مقصود للعقلاء) 


فلا تصح على ما لاغايه له معتد بها عقلائياً كنزف ماء البئر و الذهاب ليلا إلى بعض المواضع الخطيره و نحوهما مما يقصده 
العابثون نعم لو كان الغرض به التمرن على الشجاعه و أضعاف الوهم و نحوه من الأغراض المقصوده للعقلاء صح . 


ص :10 


١ من أبواب الجعاله الحديث‎ ١ الباب‎ 12 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


و يشهد لذلك ما فى صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أكل و 
أصحاب له شاه فقال: إن أكلتموها فهى لكم و إن لم تأكلوها فعليكم كذا و كذاء فقضى فيه أن ذلك باطل لا شى ء فى 
المؤاكله من الطعام ما قل منه و ما كثر و منع غرامه فيه)(1١).‏ فقد دلت هذه الصحيحه على بطلان هذه الجعاله و منع حصول غرامه 
فيها على الخاسر بعد بطلانها شرعاً. 


حقيقه الجعاله 
و ترجع فى حقيقتها الى كونها ايقاعا عاما يتحقق بمجرد الابجاب . 
(ولا يفتقر الى قبول لفظى) 


بل يكفى فعل مطلق الاستدعاء بهو والدليل على انها ايقاع لا تحتاج الى قبول ان الجاعل بايجابه للجعاله لا يتصرف فى سلطان 
الغير ليحتاج الى قبوله, مضافا الى السيره العقلائيه فانها قاضيه بعدم الحاجه الى القبول. 


(و لا) تفتقر (إلى مخاطبه شخص معييّن) 


أقول: الصحيح أنّ الجعاله موضوعها الجعل لكل من أتى بعمل و أمًا من أمر شخصا بعمل فإِنْ عن له شيئا يكون أجيره بذلكك 
الشى ء و إِنَا يكون له أجره المثل كمن سكن فى دار غيره بدون تعيين اجره. 


ص :096 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص: 578 ح‎ -١ 


ويشهد لصحه كون الايجاب عاما اطلاق صحيحه على بن جعفر المتقدمه و السيره العقلائيه. 


وقد يستدل لصحه كون الايجاب خاصا بصحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابى يسأل ابا عبد اللّه (عليه السلام) و أنا اسمع 
فقال: ربما امرنا الرجل فيشترى لنا الارض و الدار و الغلام و الجاريه و نجعل له جعلاء قال: لا بأس'0(١)‏ فانه ليس المقصود ندفع 
يعد 3لكق لذ بعتوان الجعالة:و الا لقيل #تعطيةه بل المقصود تقرن لد ذلكف من الندانة براق الجعاله .فيه انه على الآجاره ادل 


فاته لرزعيق له الفوعن كاف شار و إلا مدت احره الصل و له ولاله تدعق الال رهد 


و عليه فلا يكون ايجابها خاصاً بل عاماً (فلو قال من رد عبدى أو خاط ثوبى) بصيغه العموم (فله كذا صح أو فله مال أو شى ء) و 
نحوهما من العوض المجهول (صح إذ العلم بالعوض غير شرط فى تحمّق الجعاله و انما هو شرط فى تشخخصه و تعينه فإن أراد 
ذلكث) التعيين (فليذكر جنسه و قدره و إِلَا) يذكره أو ذكره و لم يعينه (تثبت بالرد أجره المثل) 


عند المصنف لخروجه عن الجعاله و صيرورته اجاره فاسده لعدم معلوميه العوض فيها و تثبت بالرد أجره المثل لقاعده احترام 
عمل المسلم انا اذا كان عالما بالفساد فلا تشمله القاعده لانه اسقط احترام عمله باقدامه على عمل باطل يعلم ببطلانه. 


ص :720 


١ الباب 5 من أبواب الجعاله الحديث‎ 178:١5 وسائل الشيعه‎ -١ 


وفيه: ان ثبوت أجره المثل يتنافى مع قوله صح و عليه لو قلنا بصحه الجعاله مع العوض المجهول كما ادعى عليه الاجماع(١)‏ 
فاللازم ان يعطيه ما يصدق عليه ذلك و هو الاقوى . 


حصيله البحث: 


الجعاله صيغة ثمرتها تحصيل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العلم فيهماء و تجوز على كل عمل محلل مقصود. غير واجب على 
العامل و لا تفتقر إلى قبولٍ و تتقوم بعدم مخاطبه شخص معن و الا كانت اجاره, فلو قال: من ردّ عبدى أو خاط ثوبى فله كذاء 
صح» أو فله مال أو شى 5 صح و لزمه ما يصدق عليه اللفظ . 


و يشترط فى الجاعل الكمال 

(و يشترط فى الجاعل الكمال) 

بالاوع نو التقل لمسعوريه الفنيى والممتوة : 
(و عدم الحجر) 


بالسفه مثلاً لأمنه يعتبر فى باذل المال رفع الحجر عنه بخلا.ف العامل فإنه يستحق الجعل و إن كان صبيا مميزا يغير إذن وليه 
لاحترام عمله بدليل سيره العقلاء . 


ص :728 


55٠ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 5 ص:‎ -١ 


(و لوعين الجعاله لواحد) 

قلت: قد تقدم أن الصحيح فى الجعاله التعميم فإن عبن الجعاله لواحد يكون كالأجير له. 
(و)كيف كان فلو (رد غيره فهو متبرع بالعمل لا شىء له) 

اى للمتبرع و لا للمعين لعدم الفعل. 


(و لو شاركك المعين فان قصد التبرّع عليه فالجميع للمعين) لوقوع الفعل بأجمعه له (و إِلَا) يقصد التبرع عليه بأن أطلق أو قصد 
العمل لنفسه أو التبرع على المالكك (فالنصف)») 


للمعين خاصه لحصوله بفعلين أحدهما مجعول له و الآدخر متبرع به فيستحق النصف بناء على قسمه العوض على الرؤوس, و 
الأقوى بسطه على عملهما فيستحق المعين بنسبه عمله قصر عن النصف أم زاد و هو خيره المصنف فى الدروس و مثله ما لو عمل 
معه المالكك. 


و لاشىء للمتبرع 
(و لا شىء للمتبرع) لكن ظاهر المفيد إثبات حقٌ له كما سيأتى. 


ص : /ا729 


و تجوز الجعاله من الأجنبى 
(و تجوز الجحاله من الأجدين) 


لأ اناس مسلطون على أموالهم و أنفسهم, فيلزمه المال دون المالكك إن لم يأمره به و لو جعله من مال المالكك بغير إذنه فهو 
فضولى. 


(و يجب عليه الجعل مع العمل المشروط) 
ظاهر العباره انه يجب على الأجنبي بذل الجعاله اذا اتى المجعول له بالعمل المشروط بالجعل كما هو واضح. 
حصيله البحث: 


يشترط فى الجاعل الكمال و عدم الحجر. و لو عتين الجعاله لفريق كالفقراء او طلاب مدرسه معينه و ردٌ غير من عين فهو متبرّحٌ لا 
و يجب عليه الجعل مع العمل المشروط . 


ص :/72 


و هى جائزه من طرف العامل مطلقا 
(و هى جائزه من طرف العامل مطلقا) 


قبل التلبس بالعمل و بعده فله الرجوع متى شاء و لا يستحق شيئا لما حصل منه من العمل قبل اتمامه مطلقا لعدم الدليل على 
الاستحقاق قبل ذلك. 


كما و انه اذا اتى ببعضه و اراد التوقف لا يستحق شيئا وذلكك لان الجعل قد جعل على اتمام العمل حسب الفرض. 
(و أما الجاعل فجائزه قبل التلبس) بالعمل لعدم الدليل على اللزوم . 

(و أما بعده فجائزه بالنسبه إلى ما بقى من العمل) 

فإذا فسخ فيه انتفى عنه بنسبته من العوض . 

(أما الماضى فعليه أجرته) 


ولا يجوز الفسخ لما مضى كما هو مقتضى السيره العقلائيه المتقدمه, ففى المبسوط: «الجعاله قبل الشروع جائزه من الطرفين و 
متى تلبس بها لم يكن للجاعل الرّجوع إلا أن يبذل اجره ما قد عمل». وثبوت العوض بعد العمل لا ينافى كونها من العقود 
الجائزه كما أنها بعد تمام العمل يلزمها جميع العوض. 


ص :29" 


ولو رجع و لم يعلم العامل 
(و لو رجع) المالكك فيها قبل العمل أو فى أثنائه (و لم يعلم العامل رجوعه فله كمال الأجره) 


كما تقتضيه القاعده من احترام عمل المسلم , قال الإسكافى: «لو جعل عامًا كمن جاء بالآبق فخرج النّاس عند عمومهم بما جعل 
من الجعل فأشهد المولى على نفسه بأنّهِ قد فسخ ما كان جعله لم ينفسخ ذلكك» . 


(و لو علم فى الأثناء فله بنسبه ما سلف) قبل العلم كما تقدم انفاً. 

و لو أوقع المالك صيغتين عمل بالأخيره 

(و لو أوقع المالكك صيغتين) مختلفتين فى مقدار العوض أو فى بعض أوصافها (عمل بالأخيره إذا سمعهما العامل) 

لأن الجعاله جائزه و الثانيه رجوع عن الأولى سواء زادت أم نقصت . 

(و إِلَا) يسمعهما (فالمعتبر ما سمع) 

من الأولى و الأخيره, و لو سمع الثانيه بعد الشروع فى العمل فله من الأولى بنسبه ما عمل إلى الجميع و من الثانيه بنسبه الباقى . 


73/١ ص:‎ 


و انما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود 
(و انما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود فلو جاء به الى باب منزل المالكك فهرب فلا شى ء للعامل) 


لأنّ المنصرف من الردّ» الردّ إلى يده» بل يضمن إذا خلاه كما فى معتبر الّ كوني؛ عن الصّادق (عليه السلام) «أنَ أمير المؤمنين 
(عليه السلام) اختصم إليه فى رجل أخذ عبدا آبقا و كان معه ثم هرب منه, قال: يحلف باللّه الذى لا إله إلا هو ما سلبه ثيابه و لا 
شكامتنا كان عليه و لأباضه و لأ داع فى إرساله قإذا حلف يردن الفياة:201 


و لا يستحق الأجره إلا ببذل الجاعل 
(و لأ نسفدق الأجرة إلا يذل الجاعل) 
أى استدعاؤه الرد سواء كان مع بذل عوض أم لا (فلو رد بغيره كان متبرعا) لا عوض له و ان لم يقصد التبرع . 


الصيغه أو إطلاقها ففى استحقاقه قولان منشأهما فعله متعلق الجعل مطابقا لصدوره من المالكك على وجه يشمله و أنه عمل محترم 
لم يقصد به فاعله التبرع و قد وقع بإذن الجاعل فقد وجد 


7/١: ص‎ 


/ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


المقتضى و المانع ليس إِلَّا عدم علمه بصدور الجعل و مثله يشكك فى مانعيته لعدم الدليل عليه فيعمل المقتضى عمله ,, ومن أنه 
بالنسبه إلى اعتقاده متبرع إذ لا عبره بقصده من دون جعل المالكك و عدم سماعه فى قوه عدمه عنده. و فصل ثالث ففرق بين من 
رد كذلك عالما بأن العمل بدون الجعل تبرع و إن قصد العامل العوض و بين غيره لأن الأول متبرع محضا بخلاف الثانى و 
استقرب المصنف الأول و التفصيل متجه)(١).‏ 


أقول: ان كانت حقيقه الجعاله انشغال ذمه الجاعل مطلقا لمن قام بالعمل بمجرد ايقاعها عمت حتى الصوره الاولى و هو ما لو 
قصد العامل التبرع و الّا اختص بمن اتى بالعمل عن علم و قصد و فى غير هذه الصوره فلا يستحق العامل شيئا و فى صوره الشكك 
فى حقيقتها جرت اصاله البراءه فى حق الجاعل كما و يكفى عدم الدليل على الاستحقاق, فان السيره دليل لبى يلزم الاقتصار فيه 
على القدر المتيقن» و النصوص منصرفه عن مثل ذلكك فالصحيح عدم ثبوت شىء فى كلا الصورتين. 


و يؤيد عدم استحقاق شىء مع عدم جعل ما فى الدّعائم» عن الصّادق (عليه السلام) «من أتى يآبق فطلب الجعل فليس له شىء 
الأعرابى»(). 


ص 7/١:‏ 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 3 ص: 8 


3 دعائم الإسلام» جَ " ص: امح ااا 
#- الأصول المله عقر (ط > داز الحديف )ل ع + #الا وف اكه اخرى عليه 


لكن قال المفيد: «و إذا وجد الإنسان عبدا آبقا أو بعيرا شاردا كان له على ذلكك جعلء إن كان وجده فى المصر فد ينار قيمته 
عشره دراهم جياد» و إن كان وجده فى غير المصر فأربعه دنانير قيمتها أربعون دراهم جياداء بذلكك ثبت السنّه عن النْبىَ صلى 
اللّه عليه و آله و إن كانت الضّ اله غير العبد و البعير فليس فى جعل ردّها شىء موظدف لكن يرجع فيه إلى عاده القوم فى ما 
يبذلونه لمن وجدها و نحو ذلك و إذا جعل صاحب الضالّه لمن ردّها جعلا فواجب عليه الخروج إليه منه على ما سمّماه من قدره 
و شرطه فيه على نفسه)(1١)‏ و صرّح ابن حمزه فى العبد و البعير باستحقاق ما قال المفيد و إن لم يجعل المالكك شيئاء و كلام 
الشيخ فى النهايه مجمل و محتمل لكلام المفيد. 

قلت: و لا شاهد معتبر لهم كما سيأتى. 


حصيله البحث: 


الجعاله جائرة من طرف العامل مطلفاءو أعنا بالنسبه الى الجاعل فجائرة قبل التلسن و آنا بعده فجائرة بالنسبة إلى ما بقن مرخ 
العمل أمّا الماضى فعليه أجرته و لو رجع و لم يعلم العامل رجوعه فله كمال الأ-جره؛ و لو أوقع صيغتين عمل بالأ-خيره إذا 
سمعهما العامل و إِلَّا فالمعتبر ما سمع, و إِنّما يستحقّ الجعل على الرَّدٌ بتسليم 
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-١‏ المقنعه (فى باب جعل الآبق) 


المرذوة فلو اديه إلى بان متول المالكة قهرت فلك شى + للعامل و لك سح الأسجره إلا يذل الجاعل» فلو رك بغيره كان 
متبرّعاً, وكذا لو رد من لم يسمع الجعاله على قصد التبرع , بل و لو رد بنيه العوض مطلقا و كان ممن يدخل فى عموم الصيغه أو 


(مسائل) 
حكم ما لو لم يعين جعلا 
وكعاترينين جعل! إما لتركه أصلا بأن استدعى الرد و أطلق أو لذكره مبهماً (فأجره المثل) 


عند المصنف و القاعده تقتضى المجانيه كأن قال ايها الناس ردوا على ضالتى و اما لو طلب ذلكك من احد معين كأن قال يا فلان 
رد على ضالتى فلا يدخل فى الجعاله و انما هو من مصاديق الاجاره كما تقدم و له اجره المثل. 


(إلاق رة الاو هن المصر قدينار وف رده هن غيرة اربعم والغير كذلكة) 


كما قال به القاضى و الحلىّ و فى «الخلاف» خصّ العبد بما قال دون البعير» و كلامه مجمل هل هو مع جعل مطلق أو بدون 
جعلء فقال: لم ينض أصحابنا على شى ء من جعل اللّقط و الضوال إِلَا على إباق فإنّهم رووا أنّه إن ردّه من خارج البلد يستحقٌّ 


الأجره أربعين درهما قيمتها أربعه دنانير و إن كان من البلد فعشره دراهم 


ص : ؟/"7 


قيمتها دينار) و قد تقدم انفاً أنّ ذلكك ظاهر المفيد و لو لم يذكر جعل أصلاء و صرّح ابن حمزه فى العبد و البعير باستحقاق ما 
قال المفيد و إن لم يجعل المالكك شيئاء و كلام الشيخ فى النهايه مجمل و محتمل لكلام المفيد و يومئ إليه ايضا كلام المبسوط 
فى مجى ء الرٌّوايه بدون جعل فقال: «قد روى أصحابنا فى من ردٌ عبدا أربعين درهما قيمتها أربعه دنانير و لم يفضٌّللوا ولم 
يذكروا فى غيره شيئاء و هذا على جهه الأفضل لا الوجوب1(0). 


وقد يستدل له بما رواه التَهذيب بسند ضعيف عن مسمع بن عبد الملكك كردين أبى سبّار. عن الصّادق (عليه السلام) «أنْ النَبِىَ 
ضلن اللدعليهو السفل فى جما الآبق دينارا إذا أخده فى ضير وان أخذةافى غير فضرة فأريعة دثانير ل تاقلة لعن الكافى 
لكن فى الوافى «لم نجد الخبر فى الكافى» كمالا وجود له فى نسخنا من الكافى ايضا. 


هذا و لم نقف فى البعير على خبر و لعل المفيد حمل الآبق على الأعم من العبد و البعير و إن كان انصرافه إلى الأوّل . 


و كيف كان فالخبر مضافا لضعفه لم يروه الصدوق و كذا الكافى بل روى ما يخالفه فروى معتبر غياث بن إبراهيم» عن الصّادق 
(عليه السلام) «أنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) 
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"70# : المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 0 ص‎ -١ 
© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع, ص: 0ح‎ -١ 


قال: فى جعل الآبق المسلم يردٌ على المسلم0(١)‏ اى ينبغى أن يرد الجعل على المسلم لو أخذه منه أو لا يأخذه لو أعطاه. وحمله 


حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه 
(و لو بذل جعلا فرده جماعه» استحقوه بينهم بالسويّه) 


كما هو مقتضى القاعده. و فى المختلف «المشهور أنه إذا قال: من دخل دارى فله دينار فدخلها جماعه استحقٌّ كل واحد منهم 
دينارا لصدوره عن كل واحد و لو قال: من ردّ عبدى فله دينار فردّه جماعه استحقّوا بأجمعهم دينارا واحدا لصدوره عن الجميع 
لاعن كل واحد. و هو جتد لكن يحتمل التساوى فيستحقٌ الداخلون كلهم دينارا واحدا لأنّه المبذول و العموم يقتضى التشريكك 
لا الرّياده على المبذول). 


قلت: الصواب التفصيل فى مراده هل أراد العموم الاستغراقى أو البدلى؛ ففى الأوّل كما قال المشهور و فى الثانى كما قال العلامه 
فى المختلف. 
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هح٠٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و لو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين 
(و لو جعل لكل من الثلاثه جعلا مغايرا للآخرين) 


كأن جعل لأحدهما دينارا و للآخر دينارين و للثالث ثلاثه و حيث كان جعله خاصا فلا يصح جعاله بل كان اجاره فاسده لعدم 
تحقق شروطها (فردوه) فلا شىء لهم أصلا , و عند المصنف (فلكل ثلث ما جعل له , و لو لم يسم لبعضهم) جعلا مخصوصا 
(فله أجره المثل) بناء على صحه الجعاله و لو لم تكن عامه و لكل واحد من الآخرين ثلث ما عين له. 


(و لو كانوا أزيد) من ثلاثه (فبالنسبه) 

أى لو ردوه أجمع فلكل واحد بنسبه عمله إلى المجموع من أجره المسمى هذا اذا كانت الجعاله عامه والَا جاء فيها ما تقدم. 
ولو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالك 

(و لو اختلفا فى أصل الجعاله) كأن ادعى العامل الجعل و أنكره المالكك و ادعى التبرع (حلف المالكك) لأصاله عدم الجعل . 
(و كذا) يحلف المالكك لو اختلفا (فى تعيين الآبق) 


مع اتفاقهما على الجعاله بأن قال المالكك إن المردود ليس هو المجعول و ادعاه العامل لأصاله براءه ذمته من المال الذى يدعى 
العامل استحقاقه. 


ص ://"؟ 


حصيله البحث: 


لو لم يعتين جعلا فلا شىء عليه, و لو بذل جعلًا فرده جماعةٌ استحقّوه بينهم بالسويّهء و لو جعل لكل من الثّلائئه جعلًا مغايراً فردّوه 
كان اتغاره شان كانت راتفده لقراظ الميعةا فلك تلكدها جما النه و لى كقانوا أزية فبالسيه. 


ولو اختلفا فى السعى 


(و لو اختلفا فى السعى بأن قال المالكك حصل فى يدك قبل الجعل) و قال الراد بل بعده (حلف المالكك أيضا للأصل) وهو 
براءه ذمته من الجعل . 


(و فى قدر الجعل كذلكك) 


يحلف المالك لأصاله براءته من الزائد و لأن العامل مدع للزياده و المالكك منكر (فيثبت للعامل) بيمين المالكك (أقل الأمرين من 
اجره المثل و مما ادعاه الا أن يزيك ما ادعاه المالكك عن اجره المثلء و قال ابن نما: إذا حلف المالكك على نفى ما ادعاه يثبتث ما 
ادعاه و هو قوى كمال الإجاره) 

قال فى المبسوطين: «إذا اختلفا فى القدر يحلف المالكك و عليه اجره المثل» و تبعه القاضىء و قال فى المختلف بما قاله المصنّف 


أؤلا من ثبوث أقل الأمرين إلا أن يزيد ما ادعاه المالكك عن اجره المثل فيكون عليه الرّائد عن اجره المثل. 
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أقول: حيث لا نزاع فى اصل الجعاله كما و لانزاع على الاقل لانهما متفقان عليه و انما اختلافهما فى الزائد عليه فبيمين المالكك 
تنتفى دعواه و يثبت الاقل و لا دليل للرجوع الى اقل الامرين منه و من اجره المثل او الى اجره المثل . 


حصيله البحث: 


لو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالكك و كذا فى تعيين الآبق» و لو اختلفا فى السّدعى بأن قال المالكك: حصل فى يدكك قبل 
الجعل» حلف أيضا للأصل. و كذلكك فى قدر الجعل حلف المالكك ايضا . 


(كتاب الوصايا) 
اشاره 

(و فيه فصول) 
الفصل الأول 
اشاره 

(الأول؛ الوضية) 


قال فى الصّ حاح: «وضّيت الشّىء بككذا: إذا وصلته بهء... و قال أيضا: «أرض واصيه) متّصله النبات دو قد وصت الأرض» إذا 
انَصل نبتهاء و ربما قالوا: تواصى النبت إذا اتتصل و هو نبت واص). 


أقول: إِنْ كون «وصى يصى» مجرّدا بمعنى الاتصال لا يستلزم كون «أوصى و وصّى» أيضا بمعناه» بل يكونان بمعنى العهد, قال 
القاموس لو أوصاه و وضّاه 
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اوسوحية] دوا حم ارا زير الرساعاو اارضكه ويية علويها لذامن كر بيطاي بالعيده لكاي و البنه غراف 
لا 

تعالى (بُومد يكم الله فى أو ادم لِلذّكر مِقْلُ عظ انين و قال جل و علا ( و اها سيد فلن ولا 

علاقه لهما بالوصل. 


و فى خبر سليمان بن جعفر عن الصّادق (عليه السلام)» عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: «من لم بحسن وصيته عند الموت كان 
نقصا فى مروءته و عقله» قيل: يا رسول الله و كيف يوصى الميّت؟ قال: إذا حضرته وفاته و اجتمع النّاس إليه قال «اللَهمَ فاطر 
البّ.ماوات و الأ-رض عالم الغيب و الشهاده الرّحمن الرّحيم, إِنّى أعهد إليكك فى دار الدّنيا أنى أشهدر ألا اله إلا امعب الي دو 
تصديق هذه الوصيّه فى القرآن ذ فى السوره الى يذكر فيها مريم فى قوله عر و جل ١لا‏ يلكو القطاعة إن من امد د ال خلكن 
عَهْداً فهذا عهد المت و الوصنه حقّ على كل مسلم أن يحفظ هذه الوصيّه و يعلمها- الخبر)(1). 


و فى مهذّب القاضى «روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام) ينبغى لمن أحسٌ بالموت أن يعتمد عهده و يجدّد وصيته)(؟). 
ص:١٠/57‏ 


؟"- المهذب (لابن البراج)ج اص ٠١6‏ 


حقيقه الوصيه 
(تمليك عين أو منفعه أو تسليط على تصرّف بعد الوفاه) 

حقيقه الوصيه: هى إنشاء يتضمن تمليكا او عهدا بتصرف معين بعد الوفاه. 
فهى اذن على قسمين: تمليكيه و عهديه. 


الاولى: هى ما تضمنت إنشاء ملكيه عين او اختصاص حق بعد الوفاه- كالوصيه بكون قسم من المال لشخص معين او لجهه معينه 
كالفقراء- و اركانها ثلاثه: الموصىء و الموصى به» و الموصى له. 


الثانيه: هى ما تضمنت العهد بتولى تصرف معين بعد الوفاه» كالوصيه بتمليكك شخص او جهه مقدارا من المال او الوصيه بالدفن 
فى مكان معين او بولا-يه شخص على الاطفال القاصرين او بالتصرف فى المال ببناء مسجد به او حسينيه و ما شاكل ذلكك. و 
اركانها ثلاثه أيضا: الموصىء و الوصىء و الموصى به. و مع تعلق الموصى به بالغير- كالوصيه بتمليكك الوصى مقدارا من المال 
لشخص - تكون اطرافها اربعه باضافه الموصى له. 


وقد اورد الشهيد الثانى على تعريف المصنف للوصيه التمليكيه بقوله «انه ينتقض بالوصيه بالعتق» فإنّه فكك ملكك و التدبير فإنّه 
وهيقة بدا عتة الأكزر و الرصعه بارراء المديزث و يوقت السحد قال فك يلكق أنضاء وبال ضعه بالمشازيه:و المناقاه 


7١:ص‎ 


فإنّهما و إن أفادا ملكك العامل الحضّه من الرّبح و الثمره على تقدير ظهورهماء إِلَّا أن حقيقتهما ليست كذلك وقد لا يحصل 
ربح ولا ثمره فينتفى التمليك). 


قلت: انتقاضه إِنّما هو لو أردنا إدخالها فى التمليك المحض والصحيح ان حقيقتها هو التسليط وقد يكون متعلقه التمليك وقد لا 
يكون. و التدبير و إن كان وصيه إِلَا أَنّه عنوان مستقل و له كتاب مستقل و عرفه المصئّف ثمّه بأنّه تعليق عتق عبده بوفاته و لا 
يضِرٌ خروجه من الوصيه بالمره. 

ف ما و ا ا ا 1 
و مشروعيتها من ضروريات الدين. و يدل على ذلك قوله تعالى: [كيِبَ عَلتِكُمْ إذا ضر أحدّكمٌ المت إِنْ ترك خَرا الوَصِيَه 


دين وَالْأقربِينَ بالْمَْرُوفٍ عَقًا عَلَى الْمتِينَ* هَمَنْ بَدَلَهُ بد لا سَمِعَهُ لطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يبدلُوَهُ إن الله سَمِيعٌ عَلِيمَ!(1). 


4 


آذ 


4 


ومررفهابو ان كاي عاضا بالرضية لو تددو و الأقزيق الا اق ققره ا 1 ا الاك اليك ١‏ ندال كلى اشام مطل الورضبية 
للاستشهاد بها فى بعض الروايات على نفوذ مطلق الوصيه؛ ففى صحيحه محمد بن مسلم: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن 
الرحل أوضيئ ماله فى سيل اللدقال: اعظه لمع اوضى لنانه وان كان يردا او انيراك اث اللدعو بوبحل يقول: (فعن يذله د 


مي كا نمه على الذي مذاونة الاق 


ص: 7/7 


181١-18٠١ البقره:‎ -١ 
١ الباب 77 من أبواب أحكام الوصايا الحديث‎ 65١١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


وقال هال : ا انها الذية 1 واي كدر اع المزسروي ارو لكر اااي كم 

إن مع ضرم فى الأزض كَأفيتكع هيده لهؤت ..0101 (ين بد وعديو بويدى ب أ كفن . ان بقن عوقو ايان اذ 
0 

دَيْن ... منْ بعد وَصِيِهِ تُوصُونَ بها أو دَيْن . .. من بغ وَصِيِهِ يُوصِى بها أو َيْن) (1). 

وغدال على المشروعيه أيضا السشيره القطعيه ببق المشرعة المتضله يزمن ن المعصوم (عليه السلام) , واطلاق الآيه الكريمه الاولى و 

السيره القطعيهيقتضيان مشروعيتها بكلا قسميها. 


و اما استحباب مطلق الوصيه فيدل على ذلكك النصوص المستفيضه منها قوله (عليه السلام): «ما ينبغى لامرئ مسلم ان يبيت ليله 


انا ووصيته تحت رأسه)»( ")و «من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه)72). 


وفى وصيه النبى صلى اللّه عليه و آله لأمير المؤمنين (عليه السلام): «يا على أوصيكك بوصيه فاحفظها فلا تزال بخير ما حفظت 
وصيتى ... يا على من لم يحسن وصيته عند موته كان نقصا فى مروته و لم يملكك الشفاعه)(2). 


ص :”7/7 


٠١8 المائده:‎ - 

؟- النساء: ١١-١١‏ 

“- وسائل الشيعه 17: 787 الباب ١‏ من أبواب أحكام الوصايا الحديث ٠‏ 
- وسائل الشيعه :١1‏ 87" الباب ١‏ من أبواب أحكام الوصايا الحديث / 
ه- وسائل الشيعه :١7‏ /1ه" الباب © من أبواب أحكام الوصايا الحديث ؟ 


حصيله البحث: 


حقيقه الوصيه: هى إنشاء يتضمن تمليكا او عهدا بتصرف معين بعد الوفاه, فهى على قسمين: تمليكيه و عهديه, و هى مستحبه و 


قد تكون بنحو الوجوب احيانا كما سياتى. 
و إيجابها أوصيت لفلان بكذا 
(و إيجابها أوصيت لفلان بكذا أو افعلوا كذا بعد وفاتى) 


هذا القيد يحتاج إليه فى الصيغه الثانيه خاصه لأنها أعم مما بعد الوفاه أما الأولى فمقتضاها كون ذلك بعد الوفاه (أو لفلان بعد 
وفاتى كذا) و نحو ذلكك من الألفاظ الداله على المعنى المطلوب . 

(و القبول الرضا) بما دل عليه الإيجاب . 

ويرى المصنف انها من العقود الجايزه كما يستفاد ذلكك من عبارته من حيث افتقارها إلى الإيجاب و القبول , و من حيث جواز 
رجوع الموصى ما دام حيا و الموصى له كذلكك ما لم يقبل بعد الوفاه (سواء تأخر) القبول عن الإيجاب (أو قارن , ما لم يرد) 


الوصيه قبل ذلكك (فإن رد) حينئذ لم يؤثر القبول لبطلان الإيجاب برده نعم لو رده (فى حياه الموصى جز القبول بعد وفاته) إذ 
لا اعتبار برده السابق حيث إن الملكك لا يمكن تحققه حال الحياه و المتأخر لم يقع بعد. 


ص :7/75 


(و ان رد بعد الوفاه قبل القبول بطلت و ان قبض اتّفاقا) 
إذ لا أثر للفبض من دون القبول . 


(و ان رد بعد القبول لم تبطل و ان لم يقبضء على أجود القولين) عند المصنف. قال الشهيد الثانى: «لحصول الملكك بالقبول فلا 
يبطله الرد كرد غيره من العقود المملكه بعد تحققه فإن زوال الملكك بعد ثبوته يتوقف على وجود السبب الناقل و لم يتحقق و 
الأصل عدمه, و قيل يصح الرد بناء على أن القبض شرط فى صحه الملكك كالهبه فتبطل بالرد قبله, و يضعف ببطلان القياس و 
ثبوت حكمها بأمر خارج لا يقتضى المشاركه بمجرده و أصاله عدم الزوال بذلكك و استصحاب حكم الملكك ثابت1(0). 


أقول: الأصل فى كلام المصنف أنّ المبسوط قال: «إذا أوصى لرجل بشىء ثم إِنّ الموصى له ردٌّ الوصيه ففيه أربع مسائل: 


إحداها: أن يردّه قبل وفاه الموصىء فإنّه لا حكم لهذا الردّ لآنه ما وجب له شىء حتَّى يردّه كما لو عفا عن الشفعه قبل البيع فلا 
يكون له حكم و يكون له القبول بعد وفاه الموصى. 


الثانيه: أن يردّها بعد وفاه الموصى صم ذلكك و نبيْن بذلكك أن المال انتقل إلى ورثته. 


ص:7/6 


67 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 


الثالثه: أن يردّها بعد القبول و القبض فإنّه لا يصحٌ الردّ لأنّْ بالقبول تم عليه ملكه, و بالقبض استقرٌ ملكه فهو كمن وهب منه و 
أقبضه إِباه فإنّه لا يملكك ردّه. 


الرابعه: أن يردّها بعد القبول و قبل القبض فإنّه يجوز , و فى النّاس من قال: لا يصحُ الردٌ لأنّه لما قبل ثبت ملكه له إما بالموت و 
ما بالشرطين و إذا حصل فى ملكه لم يكن له الردٌ. و الصحيح أن ذلكك يصمح لأنْه و إن كان قد ملكه بالقبول لكن لم يستقرٌ 
عليه ملكه ما لم يقبضه فصحٌ منه الرّدّه كما أن من وقف عليه شى ء فإنّه متى ردّ صمح ذلكك و إن كان قد ملكك الرّقبه و المنفعه 


أو أحدهما). 


و أشار بقوله: «و إمّا بالشرطين» إلى ما ذكره قبل بقوله «إذا مات الموصى متى ينتقل الملكك إلى الموصى له قيل فيه قولان 
أحدهما ينتقل بشرطين بوفاه الموصى و قبول الموصى له. فإذا وجد الشرطان انتقل الملكك عقيب القبولء و القول الثانى أنه 
مراعى إن قبل الوصبّه تبينا أنّه انتقل إليه الملكك بوفاته و إن لم يقبل تبينا أنْ الملكك انتقل إلى الورثه بوفاته» و قيل فيه قول ثالث 
وهو أنٌ الملكك ينتقل إلى الموصى له بوفاه الموصى مثل الميراث فإن قبل ذلك استقرٌ ملكه و إن ردٌ ذلكك انتقل عنه إلى ورثته 
و هذا قول ضعيف لا يفرّع عليه؛ و التفريع على القولين الأوّلين؛(01). 


ص :72 


0 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ع ص:‎ -١ 


الوصيه من الايقاعات 


أقول: ما قاله الشيخ و بتبعه المصنف انما هو من أقوال العامّه و فروعهم و ليس فى أقوال المتقدّمين وأخبارنا منها عين ولا أثر, 
والتحقيق هو: انه إذا أوصى لرجل بشى ء فله فى حياه الموصى الرّدَ حيث إِنّ النّاس مسلطون على أنفسهم كأموالهم؛ كما أن 
للوصي الرّدَ فى حياه الموصىء و أما بعده فإِنّما هو كالإرث لا يحتاج إلى قبوله و لا أثر لردّه» و للإنسان أن يوصى بثلثه كيف 
شاء فى المشروع ولا يحتاج إلى قبول فى إنسان كما لا يحتاج فى غيره و قد قوّى ذلكك الشيخ أخيرا و استدل له باطلاق قوله 


تعالى أمِنْ بَعْدٍ وَصِيّهِ يُوصِى بها أَؤْ دَيْنِيْ فلم يقل «من بعد وصيّه موص و قبول الموصى لدا. 
وقد يستدل لاعتبار القبول فى الوصيه التمليكيه بالوجهين التاليين: 


١-ان‏ تحقق الملكك بدون قبول الموصى له مخالف لقاعده سلطنه الانسان على نفسه الثابته بالسيره العقلائيه» فان دخول شىء 
فى ملكك الغير قهرا مناف لذلكك. و ثبوت مثله فى الارث هو لدليل خاص فلا مجال معه للتعدى عنه. 


وفيه انه اجتهاد قبال النص وذلك لاطلاق الآبه الكريمه ( قَمَنْ َدََّهُبَْدَ لك مَرمِعةُ فَإَِا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ يبدُونه]1(1) والنصوص 
المعتبره الاتيه. 


"- التمسكك باستصحاب عدم الانتقال الى الموصى له بدون قبوله. 


ص :/7/1 


١8١ البقره:‎ -١ 


و فيه: انه لا يصار اليه مع وجود الدليل. 
نعم ادعى الاجماع فى المسأله على اعتبار القبول, و هو ان تم كان هو الدليل لكنه غير تام لكونه محتمل المد ركيه. 


و يشهد لعدم اعتبار القبول صحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قضى امير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل 
اوصى لآخر و الموصى له غائب فتوفى الموصى له الذى اوصى له قبل الموصى قال: الوصيه لوارث الذى اوصى له. قال: و من 
اوصى لأحد شاهدا كان او غائبا فتوفى الموصى له قبل الموصى فالوصيه لوارث الذى اوصى له الا ان يرجع فى وصيته قبل 
موته)(1) و ما كان بمضمونهاء فان مقتضى اطلاقها لزوم الدفع الى الوارث حتى مع عدم قبول الموصى له و لا وجه للدفع اليه ال 
تحقق ملكك مورثه و الانتقال منه اليه. 


و صحيح العباس بن عامر: «سألته عن رجل أوصى له بوصيّه فمات قبل أن يقبضها و لم يتركك عقباء قال: اطلب له وارثا أو مولى 
فادفعها إليه» قلت: فإِنّ لم أعلم له ولتاء قال: اجهد على أن تقدر له على ولي فإن لم تجده و علم الله عرّ و جل منكك الجدّ 
فتصدّق بها)(75). 


ص :7/1 


١ من أحكام الوصايا الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 1: 509 الباب‎ -١ 


؟- الكافى ج لاء ص: ١ح”‏ و فى الفقيه «روى العتباس بن عامره عن مثْنّى قال: سألته) . 


و يؤيده خبر محمد بن عمر الساباطى: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أوصى إلى و أمرنى أن أعطى عمّا له فى كل سنه 
شيئاء فمات العم فكتب أعط ورثته)(1). 


وكذلك الوصيه العهديه من الايقاعات لا تتوقف على القبول كما هو رأى غير واحد من الفقهاء. و تدل عليها الروايات الداله 
على وجوب العمل بالوصيه على الوصى اذا لم يرد او رد و لم يبلغ الموصى ذلكك؛ كصحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله 
(عليه السلام): «اذا اوصى الرجل الى اخيه و هو غائب فليس له ان يرد عليه وصيته لأ-نه لو كان شاهدا فأبى ان يقبلها طلب 
غيره)(7) فان القبول لو كان معتبرا جاز الرد مطلقا بل لم يتوقف بطلانها على الرد و يكفى عدم القبول. 


مشاه الى الاللاق تو لاهاتى: إن له بد الا ميمه 103 اتعشاعلى الذيق قو لوه ا اللازيسن تتسيه ينظاق الأ بساء على ما 


حصيله البحث: 


تتحقق الوصيه بقوله: أوصيت أو افعلوا كذا بعد وفاتى أو لفلانٍ بعد وفاتى كذا , و هى من الايقاعات فلا تحتاج الى القبول نعم 
للوصي الرَّدٌ فى حياه الموصى فان ابطلها الموصى بطلت و الا فلاء و أمّا الرد بعده فلا اثر له لانها كالإرث لا تحتاج 


ص:57/94 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح ” 


1- وسائل الشيعه 1: /4”” الباب 7 من أحكام الوصايا الحديث ” 
البقره: ١81‏ 


إلى القبول» و للإنسان أن يوصى بثلثه كيف شاء فى المشروع و لا يحتاج إلى قبول احد فى الوصيه لانسان و غيره , وكذلكك 
الوصيه العهديه من الايقاعات لا تتوقف على القبول . 


و ينتقل حق القبول الى الوارث 
(و ينتقل حقٌّ القبول الى الوارث) 


قال الشّهيد الثانى: «لو مات الموصى له قبله سواء مات فى حياه الموصى أم بعدها على المشهورء و مستنده روايه تدلّ بإطلاقها 
عليه و قيل: تبطل الوصيه بموته لظاهر صحيحه أبى بصير و محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام)» و فصل ثالث فأبطلها 
بموته فى حياته و الأقوى البطلان مع تعلق غرضه بالمورث». 


قلت: المفهوم من صحيح محترد بن قيس و صحيح العدّاسء؛ وخبر محتّرد بن عمر الساباطى المتقدمه انفاً انتقال عين المال 
الموصى به إلى الوارث لا حقٌ القبول» و قد عرفت فى العنوان المتقدّم أن مورد الأوّل موته قبل الموصىء و موره الثانى الموت 
قبل القبض» و مورد الثالث أعتّمء و بها أفتى الصدوق و الشيخان و الدّيلميَ و ابن حمزه و هو المفهوم من الكافى. 


59١ ص:‎ 


و أمًا صحيح أبى بصير» و محمّد جميعاء عن الصّادق (عليه السلام) سئل عن رجل أوصى لرجل فمات الموصى له قبل الموصى؟ 
قال: ليس بشى ع00١).‏ 


و صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام): سألته عن رجل أوصى لرجل بوصيّه إن حدث بى حدث؛ فمات الموصى له قبل 
المرمي ؟#الكالسى يلت دلق الناليق على البظلاة: فسمليها لقي طى غير الوصى اللوضيه فقالة «المعتى فى هنا ين االخيرين 
هو أنه إِنّما لا يكون ذلكك شيئاً إذا غبّر المُوصدى الوصيّه بعد موت المُوصى له فَأمًا مع إقراره الوصيّه على ما كانت فَإِنّها تكونٌ 
لورثته)00). 


أقول: وان كان حمل الشيخ لهما بلا-شاهد و تبرعيا الما انه ايه كونهما معرض عنهما فلم يعمل بهما الصدوق و الشيخان و 
الدّيلميَ و ابن حمزه والكلينى فلا وثوق بهما فلا يعارضان الاخبار المتقدمه. 


ثم انه بعد كونه لورثه الموصى له , لو مات الموصى له قبل الموصى و لم يكن للموصى له ورثه فهل يرجع إلى ورثه الموصى 
كما قال به الشيخان أو يكون للإمام كما قال به ابن ادريس؟ أو يتصدّق به كما أفتى به المقنع و هو المفهوم من الكلينيٌ لروايته 
صحيح العباس المتقدم «سألته عن رجل أوصى له بوصيه فمات قبل أن يقبضها و لم يتركك عقباء قال: اطلب له وارثا أو مولى 
فادفعها إليه» قلت: 


ص :وم 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: 71ح 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: احم 
"'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 77١‏ 


إن لم أعلم له ولتاء قال: اجهد على أن تقدر له على وليّ فإن لم تجده و علم الله عزّ و جل منكك الجدّ فتصدّق بها(1) و به افتى 
الفقيه, و هو الاقوى. 


حصيله البحث: ينتقل عين المال الموصى به إلى الوارث بموت الموصى له قبل الموصى لا حقٌ القبول» و لو مات الموصى له 
قبل الموصى و لم يكن للموصى له ورثه كان حكمه ان يتصدّق به . 


و تصح مطلقه و مقيده 
(و تصحٌ مطلقه و مقيده مثل افعلوا بعد وفاتى فى سنه كذا أو فى سفر كذا فتخصص) 
قال تعالى (هَمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَ ا سَمِعة فَإِئَطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يبِدَلُوئَه]. 


وفى صحيح محمد بن مسلمء عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بماله فى سبيل الله فقال: أعطه لمن أوصى به 


له و إن كان يهوديًا أو نصراتياء إنّ الله تعالى يقول: [َمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَ ا سَمِعة فَإِلطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يعِدلُوئه001. 


ص:97"؟ 


. الكافى ج لا؛ ص: ١اح” و فى الفقيه «روى العئاس بن عامر عن مثْنّى قال: سألته)‎ -١ 
من وصاياه‎ ٠١ ؟- الكافى باب إنفاذ الوصيّه على جهتهاء‎ 


و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ 


(و تكفى الإشاره) الداله على المراد قطعا فى إيجاب الوصيه (مع تعذر اللفظ) كما فى صحيح الحلبىّ» عن الصَادق (عليه السلام) 
أن أباه حدّثه أن امامه بنت أبى العاص و أمّها زينب بنت النَبى صلَى الله عليه و آله فتزوّجها بعد علي (عليه السلام) المغيره بن 
نوفل أنّها وجعت وجعت وجعا شديدا حتّى اعتقل لسانها فجاءها الحسن و الحسين ابنا علي عليهم السّلام و هى لا تستطيع الكلام 
فجعلا يقولان لها, و المغيره كاره لذلكك: أعتقت فلانا و أهله فجعلت تشير برأسهانلاء و كذا و كذا فجعلت تشير برأسها: نعمء لا 
تفصح بالكلام فأجازا ذلكك لها).» و ليس فيه «كانت تحت على بن أبى طالب (عليه السلام) بعد فاطمه عليها السّلام)(1). 


و خبر سديرء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «دخلت على ابن الحنفيه محمد بن على و قد اعتقل لسانه فأمرته بالوصيّه. فلم 
يجبء قال: فأمرت بطست فجعلت فيه الرّمل فوضعء فقلت له: خط بيدك فخط وصيته بيده فى الرّملء و نسخت أنا فى 
صحيفته)( 7). 

و عن الضّ ادق (عليه السلام) «أنْ فاطمه بنت أسد أمٌ أمير المؤمنين (عليه السلام) كانت أُوّل امرأه هاجرت إلى النبَِ صلى الله 


عليه و آله من مكه إلى المدينه على قدميها- إلى- 


ص :797 


. و رواه الفقيه بسند اخر مع تفاوت لا يضر بالمقصود‎ 75١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 9 ص‎ -١ 
من وصاياه)‎ 7١ ؟- الفقيه (فى باب الوصيه بالكتب و الإيماء»‎ 


فلئًّا مرضت أوصت إلى النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم أمرت أن يعتق خادمها و اعتقل لسانها فجعلت تومئ إلى النَبنَ صلى 
الله عليه و آله و سلم إيماء فقبل صلَّى الله عليه و آله وصتتها»(1). 


(و كذا) تكفى (الكتابه) كذلك (مع القرينه) 
الداله قطعا على قصد الوصيه بها لا مطلقا لأنها أعم . 


قال الشهيد الثانى: «و لا تكفيان «الاشاره والكتابه) مع الاختيار و إن شوهد كاتبا أو علم خطه أو علم الورثه ببعضها خلافا للشيخ 
فى الأ-خير أو قال إنه بخطى و أنا عالم به أو هذه وصيتى فاشهدوا على بها و نحو ذلكك بل لا بد من تلفظه به أو قراءته عليه و 
اعترافه بعد ذلكك لأن الشهاده مشروطه بالعلم و هو منفى هنا خلافا لابن الجنيد حيث اكتفى به مع حفظ الشاهد له عنده)(1). 


أقول: يقع الكلام فى مقامين: الاول فى كفايتهما مع الاختيار و الثانى فى قبول شهاده من يستند بشهادته اليهما. 


اما الاول فلا ريب فى حجيه القطع و اليقين و ان كان الموصى قادرا على التكلم و لا موضوعيه للكلام فى حجيه القطع كما حرر 
فى علم الاصول. 


ص :عون 


-١‏ الكافى فى 7 من أخبار مولد أمير المؤمنين (عليه السلام) 
"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى- سلطان العلماء)؛ ج 27 ص: © 


و يؤيده ما فى الفقيه: «وروى عن إبراهيم بن محمّد الهمدانيّ قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام): رجل كتبت كتابا بخطه» 
ولم يقل لورثته «هذه وصيّتى» و لم يقل «إنّى قد أوصيت إلا أنه كتب كتابا فيه ما أراد أن يوصى به هل يجب على ورثته القيام 


وحه البرّ أو غيره)(١).‏ 


و بذلكك يظهر ضعف ما فى النهايه مشيرا إلى خبر الفقيه المتقدم «إذا وجدت وصيه بخط المت و لم يكن أشهد عليها و لا أقرّ 
بها كان الورثه بالخيار بين العمل بها و بين ردّها و إبطالهاء فإن عملوا بشى ء منها لزمهم العمل بجميعها؛ وهو كما ترىء فالخبر 
غير دال على التخبير بل ظاهر فى وجوب العمل بجميعه بعد علمهم بكونه خطه ثم أىّ ملازمه إذا لم يعلموا قطعا بكونه وصئته 
إذا عملوا ببعضه أن يعملوا بباقيه؟!. 


و اما الثانى فهو تابع لشرائط الشهاده من كونها عن حس و غيرها فان حصلت قبلت و الا فلا. 


صص :5960 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصبّه بالكتب و الإيماء؛ اخر وصاياه) 


و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس 
(و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد و المدارس لا تحتاج الى القبول) 


لو قلنا باحتياج الوصيه إليه فى الخصوص و قد تقدم ان الوصيه من الايقاعات فلا تحتاج الى القبول واما بناء على كونها من 
العقود فلا دليل على عدم احتياجها الى القبول بل لابد من قبول الحاكم أو منصوبه كما قيل به فى الوقف و ان لم يكن به قائل 
هنا بعد اقتضاء القاعده له. 


(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملك للموصى له بالموت لا ناقل له) 


واستدل له الشهيد الثانى بقوله: «إذ لولا-ه لزم بقاء الملكك بعد الموت بغير مالكك إذ المدّءت لا يملكك لخروجه عن أهاتته 
كالجمادات , و انتقال ماله عنه , و لا الوارث لظاهر قوله تعالى (مِنْ بَعد وَحَِيِهِ يُوصِى بها أَوْ دَيْنَ) فلو لم ينتقل إلى الموصى له 
لزم خلوٌه عن المالك» . 


قلت: هذا الاستدلال مبنيّ على كون الوصيّه من العقود. و قد عرفت عدم الدّليل عليها بل على خلافها و انها من الايقاعات. 
حصيله البحث: 


ص :792 


تصح الوصيه مطلقهٌ و مقدّدهٌ مثل بعد وفاتى فى سنه كذا و فى سفر كذاء فيتخصٌ صء و تكفى الإشاره مع تعذّر اللّفظ و كذا 
الكتابه مع القرينه» و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد و المدارس لا تحتاج إلى القبول . 


و يشترط فى الموصى الكمال 
(و يشترط فى الموصى الكمال) بالبلوغ والعقل و رفع الحجر. 
(و فى وصيه من بلغ عشرا قول) 


بالصحه ففى المقنعه و المراسم و النهايه و المهذب و الغنيه انه تجوز وصيته فى البر والمعروف اذا بلغ عشراً و به قال ابو الصلاح 
وابو على و هو مختار الإسكافى بالفحوى فقال: «إذا أوصى الصبى و له ثمان سنين و الجاريه و لها سبع سنين بما يوصى البالغ 
الرّشيد جاز) و استناده إلى خبر الحسن بن راشد عن العسكرىٌ (عليه السلام): إذا بلغ الغلام ثمان سنين فجائز أمره فى ماله و قد 
وجب عليه الفرائض و الحدود, و إذا تم للجاريه سبع سنين فكذلكك)(1) لكنه خبر شاد لاعراض الكل عنه عدا ابن الجنيد.والقول 
بالصحه هو المفهوم من الكلينى والفقيه ايضا حيث اعتمدوا اخبارها. 


ص :/91"؟ 


-١‏ التهذيب فى ١١‏ من أخبار باب وصيّه الصبى 


أقول: وقد دلت جمله من الروايات على ذلكك ففى صحيح عبدالرحمن بن ابى عبدالله عن الصادق عليه السلام قال: ((اذا بلغ 
الغلام عشر سنين جازت وصيته))(1) وفى صحيح ابى بصير عنه عليه السلام قال: ((اذا بلغ الغلام عشر سنين فاوصى بثلث ماله فى 
حق جازت وصيته واذا كان ابن سبع سنين فاوصى من ماله باليسير فى حق جازت وصيته))(7) و فى صحيح ابن مسلم ((ان 
الغلام اذا حضره الموت و لم يدركك جازت وصيته لذوى الارحام و لم تجز للغرباء))(7) وغيرها. 


هذا و لم يخالف الاابن ادريس عمللا بعمومات البلوغ و لا وجه له بعد كون الكل قائلين بجواز وصيته . 
ثم ان كل من قال بجواز وصيته قال بها مع شرائط فيها لا مطلقا كما أرسل المصنف. 


فقال ابن حمزه: «و حكم كمال العقل يكون للمراهق الذى لم يضع الأشياء فى غير مواضعها فإنَّ وصيته و صدقته و عتقه و هبته 
بالمعروف ماضيه دون غيرها» و قال المفيد: إذا بلغ الصبىئ عشر سنين جازت وصيّته فى المعروف فى وجوه البِرّ و كذلكك 
المحجور عليه لسفه إذا أوصى فى بر و معروف جازت وصيته و لم يكن لوليِه الحجر عليه و لا تجوز وصيه الصبىّ و المحجور 


عليه فى ما يخرج عن 
ص :59/8 
١-لا‏ يضر بصحته ابان بن عثمان فانه امامى ثقه من اصحاب الاجماع كما تقدم. 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 79ح 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 


وجوه البرٌّ و المعروفء و هبتهما باطله و وقفهما و صدقتهما كوصيّتهما جائزه إذا وقعا موقع المعروفء و قال الشيخ: وصيّه الصبيئّ 
فى المعروف إذا كان له عشر سنين جائزه إذا كان يضع الشى ء مواضعه؛ و مردوده فى غير البرّ- إلخ) و مثله القاضى . 

و الشرائط كون وصيته فى حد معروف وحق فى موضع الصدقه و للارحام كما يشهد لذلك موثق صفوان عن موسى بن بكر 
عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّه يجوز له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حدٌ 
معروف و حقّ فهو جائز)(1) و به عمل الفقيه(1). 


الضَادق (عليه السلام): سئل عن صدقه الغلام ما لم يحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فى موضع الصدقه)(0. و اما قيد الارحام فقد 
(و أما المجنون و السكران) فلا تصح الوصيه منهما لانتفاء العقل فيهما. 
(و من جرح نفسه بالمهلكك فالوصيه منه باطله) 


ص :844 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح‎ -١ 

. من لا يحضره الفقيه ج * ص 1917 باب الحد الذى إذا بلغه الصبى جازت وصيته‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 1/17ح4‎ -* 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 


كما فى صحيحه أبى ولّاد عن الصّادق (عليه السلام): «من قتل نفسه متعمّدا فهو فى نار جهنّم خالدا فيهاء قيل له: أ رأيت إن كان 
أوصى بوصيه ثم قتل نفسه من ساعته ينفذ وصيّته؟ فقال: إن كان أوصى قبل أن يحدث حدثا فى نفسه من جراحه أو فعل لعله 
يموت أجيزت وصيّته فى الثلث و إن كان أوصى بوصيه بعد ما أحدث فى نفسه من جراحه أو فعل لعله يموت لم تجز 
وصبّته(1) و به افتى الفقيه50), فقول ابن ادريس بصيحتها وان جرح نفسه بالمهلك لا وجه له . 


حصيله البحث: 


يشترط فى الموصى الكمال بالبلوغ والعقل و رفع الحجر. و الاقوى صحه وصيّه من بلغ عشراً بشرط كون وصيته فى حد معروف 
و حت فى موضع الصدقه و للارحام, أمَا المجنون أو الشكران و من جرح نفسه بالمهلكك فالوصيه منهم باطلة. 


يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملكى 


(و يشترط فى الموصى له الوجود) حاله الوصيه (و صحه التملكك, فلو أوصى للحمل اعتبر) وجوده حال الوصيه (بوضعه لدون 
سته أشهر منذ حين الوصيه) فيعلم بذلكك كونه موجودا حالتها (أو بأقصى مدّه الحمل) فما دون (إذا لم يكن 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى باب من لا تجوز وصيّته من البالغين» الا من أبواب وصاياه) 


هناكك زوج ولا مولى) فإن كان أحدهما لم تصح لعدم العلم بوجوده عندها و أصاله عدمه لإمكان تجدده بعدها . 


هذا و فى المبسوط: «إذا أوصى بحمل جاريه و قال: هو ابن فلان فأتت به و نفاه زوجها باللُعان صتحت الوصيه لأنّه ليس فيه أكثر 
من انقطاع النسب بين الوالد و ولده فأمًا من الأجنبي فلاء و قال قوم: هذا خطأ لأنّه إذا نفى الولد باللعان بِيْنَا أنه ليس مخلوقا من 
مائه» فإن لم يكن مخلوقا لم يكن موجودا حال الوصيّه فلا تصيح الوصيه له و هذا قريب- إلخ) قلت: وتعليله فى قوله ١بيَبِنًا-‏ إلخ» 
ليس المراد به الانتفاء الواقعى بل بالتعبد و الانتفاء هو الاقوى. 


حصيله البحث: 


يشترط فى الموصى له الوجود و صححه التَملّكك. فلو أوصى للحمل اعتبر بوضعه لدون سنّه أشهر منذ حين الوصيه أو بأقصى 


الحمل إذا لم يكن هناكك زوج و لا مولىٌ. 


580١:ص‎ 


ولو أوصى للعبد لم يصح 


(والو أوصى للعك ل نت) 


سواء كان قنا أم مدبرا أم أم ولد, أجاز مولاه أم لا , لأن العبد لا يملكك بتمليكك سيده فبتمليكك غيره أولى , و استدل له بروايه 
عبد الرحمن بن الحجاج عن أحدهما ع «قال:لا وصيه لمملوكك)(1١)‏ . 


أقول: لكنّه لا يعلم أن المراد بالخبر كون المملوكك موصى له فيحتمل أن يكون المراد به انه لا يجوز له أن يوصى كما احتمله 
الشيخ فقال: «و يحتمل أن يكون المراد بالخبر أنَِّ لا يجوز له أن يوصى لأنَّهُ لا يتملك شيئاً ولا يُرد أنه لا يجوز له أن يوصى 
له(؟) و استشهد له بصحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) أنّهِ «قال فى المملوك ما دام عبدا فإنّه و ماله لأهله لا يجوز 
له تحرير و لا كثير عطاء و لا وصيه إلا أن يشاء ستيده)(0. 


قال الشهيد الثانى: «و لو كان عبد غيره مكاتبا مشروطا أو مطلقا لم يؤدٌ شيئا ففى جواز الوصيه له قولا-ن من أنه فى حكم 
المملوك حيث لم يتحرّر منه شى ء» و لروايه محمّد بن قبس عن الباقر (عليه السلام) و من انقطاع سلطنه المولى عنه و من ثمم 


ص:507 


ات الوسائل كتات الوصايا بات ولا الحديت + 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 51١8‏ 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص: 15١7ح"‏ 


جاز اكتسابه و قبول الوصيّه نوع منهاء و الصبحه مطلقا أقوى و الرّوايه لا حيجه فيهاا. 


أقول: لم أقف على من قال بجواز الوصيّه لهما و إنما قال المبسوط و تبعه القاضى: «أنّه يجوز الوصيِه لمكاتب ورثته كما يجوز 
لقين ورثته لأنْ الوه لهما وصبّه لهم و الوصيّه للوارث صحيحه . 


و اعترض عليه المختلف بأنّه قال بعدم جواز الوصيّه لعبد الأجنبيّ؛ و مقنضى تعليله فى الورئه صبحته لأنّه كالوصيه للأجنبى. 


و يدل على عدم الجواز لمكاتب غيره الذى لم يِؤْدَ شيئا صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى مكاتب كانت تحته 
امرأه حرّه فأوصت له عند موتها بوصيّه فقال أهل الميراث: لا نجيز وصيتها له إِنّه مكاتب لم يعتق و لا يرث فقضى بأنْه يرث 
بحساب ما أعتق منه و يجوز له من الوصيّه بحساب ما أعتق عنه» و قضى فى مكاتب أوصى له بوصيّه و قد قضى نصف ما عليه 
فأجاز نصف الوصيهء و قضى فى مكاتب قضى ربع ما عليه فأوصى له بوصيه فأجاز ربع الوصيه» و قال فى رجل حرٌ أوصى 
لمكاتبه وقد قضت سدس ما كان عليها فأجاز لها بحساب ما أعتق منها)(١)‏ و به افتى الفقيه(؟). 


507: 


77377 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 9 ص:‎ -١ 
الفقيه فى باب الوصيه للمكاتب و أمّ الولد» ©" من وصاياه‎ -" 


وقوله: «و الرّوايه لا ححه فيها» تحكم فَإنّه خبر صحيح رواه المشايخ الغلاثه الكلينق و الصدوق و الشيخ(١)‏ و دلالته واضحه 
صريحه و قد كرّر الحكم فيه فى أربعه مواضع و لا معارض له و لا مفتى بخلافه. 


(إنَا أن يكون) العبد الموصى له (عبده) أى عبد الموصى (فتنصرف) الوصيه (إلى عتقه) فإن ساواه أعتق أجمع و إن نقص عتق 
بحسابه (و إن زاد المال عن ثمنه فله الزائد) 


كما فى صحيح الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن الحسن بن صالح الذى لم يستثن من كتاب نوادر الحكمه(7) 
عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل أوصى لمملوكك له بثلث ماله؛ فقال: يقوّم المملوكك بقيمه عادله ثم ينظر ما ثلث الميّت فإن 
كان الثلث أقلّ من قيمه العبد بقدر ربع القيمه استسعى العبد فى ربع القيمه» و إن كان الثلث أكثر من قيمه العبد أعتق العبد و 
دفع إليه ما فضل من الثلث بعد القيمه»(20. 


5١ ص:58‎ 


-١‏ التتهذيب فى 7 من أخبار باب مكاتبه 
-١‏ معجم الثقاه ص 704 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 8١71ح١‏ 


العبد و إن لم يكن أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و هو حر إذا وفاه)(1). 


و بذلكك أفتى الشيخ فى الخلاف و الحلبيّ و الحليّ» و به قال علىٌ بن بابويه و كذا الإسكافى حيث قال: «لو أوصى للمملوكك 
بثلث ماله فقد روى عن أبى عبد الله (عليه السلام): أنه قال: إن كان الثلث أقل من قيمه العبد بقدر ربع القيمه استسعى العبد فى 
كانت الوصيّه للمملوك بمال مسمّى لم يكن عتاقه لجواز إخراج ذلك من رقبته و لو كان جزء من التركه كعشر أو نحوه كان 
العبد بما يملكه من ذلكك الجزء من رقبته محرّرا و باقيه كما قلنا»(8) . 


قلت: و المفهوم منه أنه خصٌ الصحيح بما فيه مورده من الوصيه بالثلث المشاع مثلا-دون مال معن فيبطل سواء كان أقل من 
الثلث أو أكثر, و هذا التفصيل بين المشاع و المعين غير صحيح و ذلكك لصحيحه أبى عبيده: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 


عن رجل كانت له أمّ ولد و له منها غلام فلمًا حضرته الوفاه أوصى لها بألفى 


5١06: ص‎ 


٠/١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج/ ص 77ح‎ -١ 
المختلف جء ص و8"‎ -١ 


درهم أو بأكثرء للورثه أن يسترقوها؟ فقال: لا بل تعتق من ثلث الميّت و تعطى ما أوصى لها به)(1) و هى موردها المعين . 


وفال الدذيلس: (إن كانت أقل من النلث أعبق واعطن مافضل و إن كانث أكثر بمقدار الرّبع و الثلث من الث أعنق بمقداد 


و قال المفيد: «إذا أوصى الإنسان لعبده بثلث ماله نظر فى قيمه العبد فإن كانت أقلّ من الثلث أعتق و أعطى ما فضل عن قيمته 
من جمله ما وضّدى له به و إن كانت قيمته أكثر من الثلث بمقدار الشدس و الرّبع و الثلث و نحو ذلك أعتق منه بمقدار ما وضّدى 
لدمهى السسف :قن الباق ون إن كان قعه على الفسف مد النلث النس وض ل سدظلك الرعطه لدو كاف هر اتانيه 
الورثه)(؟) و مثله الشّيخْ فى النهايه و القاضى فى مهذّبه و كامله. 


وقد جمع بهذا التفصيل بين صحيح الحسن بن صالح و صحيح الحلبى المتقدّمين و صحيح عبد الرّحمن بن الحبجاج سألنى أبو 
عبد الله (عليه السلام): «هل يختلف ابن أبى ليلى و ابن شبرمه» فقلت: بلغنى أنه مات مولى لعيسى بن موسى و تركك عليه دينا 
كثيرا و تركك مماليكك يحيط دينه بأثمانهم فأعتقهم عند الموت فسألهما عيسى بن موسى عن ذلك فقال ابن شبرمه: أرى أن 


تستسعيهم فى قيمتهم فتدفعها إلى الغرماء فإنّه قد أعتقهم عند موته؛ و قال ابن أبى ليلى أرى أن أبيعهم و أدفع 
ص :502 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصييه للمكاتب و أمٌ الولد» فى خبره الثانى) 
؟- المقنعه فى باب وصنئه الإنسان لعبده 


أثمانهم إلى الغرماء. فإنّه ليس له أن يعتقهم عند موته و عليه دين يحيط بهم- إلى- فقال: أما و اللّه إن الحقّ الذى قال ابن أبى 
ليلى و إن كان قد رجع عنه فقلت له: هذا ينكسر عندهم فى القياس» فقال: هات قايسنىء فقلت: أنا أقايسكك؟ فقال: لتقولنٌ بأشدّ 
ما يدخل فيه من القياس» فقلت له: رجل تركك عبدا لم يتركك مالا غيره و قيمته سئّمائه درهم و دينه خمسمائه درهم فأعتقه عند 
الموت كيف يصنع؟ قال: يباع العبد و يأخذ الغرماء خمسمائه درهم و يأخذ الورثه مائه درهم» فقلت: أ ليس قد بقى من قيمه 
العبد مائه درهم عن دينه؟ فقال: بلى» قلت: أ ليس للرّجل ثلثه يصنع به ما يشاء. قال: بلى» قلت: أ ليس قد أوصى للعبد بالثلث من 
المائه حين أعتقه؟ فقال:إِنَ العبد لا وصيه له إِنْما ماله لمواليه» فقلت له: فإذا كان قيمه العبد ستّمائه درهم و دينه أربعمائه درهم؟ 
قال: كذلكك يباع العبد فيأخذ الغرماء أربعمائه درهم, و يأخذ الورثه مائتين فلا يكون للعبد شى ء, قلت له: فإنّ قيمه العبد ستّمائه 
درهم و دينه ثلاثمائه درهم فضحك و قال: من ههنا أتى أصحابكك جعلوا الأشياء شيئا واحداء و لم يعلموا السَنّه إذا استوى مال 
الغرماء و مال الورثه أو كان مال الورثه أكثر من مال الغرماء لم ينهم الرّجل على وصيته و أجيزت وصييته على وجهها فالآن 
يوقف هذا فيكون نصفه للغرماء و يكون ثلثه للورثه» و يكون له السدس)(1). 


ص :5017 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 78ح‎ -١ 


و صحيح جميل بن درّاج» عن زراره» عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجل أعتق مملوكه عند موته و عليه دين» قال: إن كان 
قيمته مثل الذى عليه و مثله جاز عتقه و إلا لم يجز)(1). 


و موثق الحسن بن الجهم, عن أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل أعتق مملوكا له و قد حضره الموت و أشهد له بذلكك و قيمته 
ستّمائه درهم و عليه دين ثلاثمائه درهم و لم يتركك شيئا غيره؟ قال: يعتق منه سدسه لأنْه إِنّما له منه ثلاثمائه درهم و يقضى منه 
ثلاثمائه درهم فله من الثلاثمائه ثلثها و هو السشّدس من الجميع100) . 


وقد يقال بتعارض هذه النصوص مع مفهوم صحيح الحلبى «و إن لم يكن أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و 
هو حرٌ إذا وفاه» لكن نسبتهما العموم والخصوص المطلق ونقيد بهذه النصوص مفهوم الصحيح , و عليه فالاقوى ما قاله المفيد . 


حصيله البحث: 


لو أوصى للعبد لم يصمح إِلَا أن يكون عبده فإذا أوصى الإنسان لعبده بثلث ماله نظر فى قيمه العبد فإن كانت أقل من الثلث أعتق 


و أعطى ما فضل عن قيمته من جمله ما وصّى له به و إن كانت قيمته أكثر من الثلث بمقدار الشدس و الرّبع و 
ص :5:08 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: /الاح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /الاح” 


الثلث و نحو ذلكك أعتق منه بمقدار ما وضّدى له به و استسعى فى الباقى» و إن كانت قيمته على الضعف من الثلث الذى وصَى له 
سيطلك الوعقة لدو كان عبر انا'بين الووتة. 


و قصح الوصيه للشقص بالنسبه 


(وتشيع الرسيه الققض بالنية) 


كما فى ما تقدم من صحيح محتّرد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى مكاتب كانت تحته امرأه حرّه فأوجبت له عند موتها 
بوصيّه فقال أهل الميراث:لا نجيز وصيتها له نه مكاتب لم يعتق و لا يرث» فقضى بأنّه يرث بحساب ما أعتق منه و يجوز له من 
الوصيه بحساب ما أعتق عنه» و قضى فى مكاتب أوصى له بوصيّه وقد قضى نصف ما عليه فأجاز نصف الوصيّه و قضى فى 
مكاتب قضى ربع ما عليه فأوصى له بوصيبه فأجاز ربع الوصيه» و قال فى رجل حرٌ أوصى لمكاتبه وقد قضت سدس ما كان 
عليها فأجاز لها بحساب ما أعتق منها»(1). 


(و لام الولد فتعتق من نصيبه و تأخذ الوصيه) 
ص:5:94 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /ا ص 78 باب الوصيه للمكاتب 


أقول: لا دليل له عدا ما فى نسخه لصحيحه أبى عبيده الاتيه فقال الكلينى بعد نقل الصحيحه «و فى كتاب العبئاس تعتق من نصيب 
ابنها و تعطى من ثلثه ما أوصى لها به)(1) و مثله التَهذيبِ(1) و به افتى الشيخ فى النهايه. 


والاقوى انها تعتق من الوصيّه فإن ضاقت فالباقى من نصيب ولدها لتأخر الإرث عن الوصيه و الدّين بمقتضى الآيه و لصحيحه 
أبى عبيده: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل كانت له أمّ ولد و له منها غلام فلمًا حضرته الوفاه أوصى لها بألفى درهم 
أو بأكثرء للورثه أن يسترقوها؟ فقال: لا بل تعتق من ثلث الميّت و تعطى ما أوصى لها به)() و قد فهم منها الاصحاب ان ما 
مقطوع البطلان لان الوصيه ستزيد على الثلث حينئك. 


و بذلكك افتى ابن ادريسء و هو ظاهر المبسوط حيث قال: «و أمّ الولد تصحٌ له الوصيه بلا خلاف عندنا لأنّ الوصيبه للعبد جائزه 
و عندهم لأنْها تنعتق بالموت» و قال الإسكافى: «الوصيه لأم الولد جائزه و تعتق من وصيّتها [أ(خ)] و نصيب ولدها و تعطى بقيّه 
الوصيّهء فإن كان دون نصيبها [قيمتها (ظ)] و لا ولد ل [ه]ا 


5٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى فى باب الوصيه لأمّهات الأولاد» ؟١‏ من وصاياه فى خبره الأخير 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 77ح "٠‏ لكن فيه «عن جميل بن صالح, عن أبى عبد الله (عليه السلام) » و 
لم يوسّط أبا عبيده بينهما . أقول: والخبر على كلا التقديرين صحيح. 

“'- الفقيه (فى باب الوصيه للمكاتب و أمْ الولد» فى خبره الثانى) 


أعتق منها بقسط وصيّتها و الباقى من الثلث».و العتق من الوصيّه ظاهر الفقيه حيث اقتصر على نقل خبر أبى عبيده بدون النقل عن 
كتاب العبئاس . 


ويؤيده أيضا مرسل محتّرد بن يحيى عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) فى أمّ ولد إذا مات عنها مولاها و قد أوصى لها قال: 
تعتق فى الثلث و لها الوصيه)0١).‏ 


و مثل ذلك ما لو اوصى لام ولد مات ولدها كما فى صحيح البزنطى قال: «نسخت من كتاب بخط أبى الحسن (عليه السلام) 
فلان مولاك توفى ابن أخ له و ترك أمّ ولد ليس لها ولد فأوصى لها بألف درهم؛ هل تجوز الوصيه و هل يقع عليها عتق و ما 
حالهاء رأيكك فدتكك نفسى؟ فكتب (عليه السلام) تعتق فى الثلث و لها الوصيّه)0). 


و الوصيّه لجماعه تقتضى التسويه 
(و الوصيه لجماعه تقتضى التسويه إِنَا مع التفضيل و لو قال على كتاب اللّه فللذكر ضعف الأنثى) 


لكن ورد فى الوصئه للأولا-د و الأعمام و الأ-خوال ردّها الى كتاب الله و لو أطلق كما فى صحيح زراره؛ عن أبى جعفر (عليه 
السلام) «فى رجل أوصى بثلث ماله فى أعمامه و أخواله فقال: لأعمامه الثلثان و لأخواله الثلث» و به افتى الفقيه0). 


ض +11 


-١‏ الكافى (فى ” من أخبار الباب المتقدّم) 
1- الكافى (ح ١‏ من أخبار الباب المتقدّم) 
*- الفقيه فى باب الوصيبه للأقرباء و الموالى و التَهذيب ح 77 «باب الوصه المبهمه) . 


و يؤيده خبر سهل قال: «كتبت إلى أبى محمد (عليه السلام) رجل كان له ابنان فمات أحدهما و له ولد ذكور و إناث فأوصى 
لهم جدّهم بسهم أبيهم فهذا السهم الذّكر و الأنثى فيهم سواءء أم للذكر مثل حظ الأنشيين؟فوقع (عليه السلام) ينفذون وصيه 
جدّهم كما أمر إن شاء اللّه- قال: و كتب إليه: رجل له ذكور و إناث فأقر لهم بضيعه أنّها لولده و لم يذكر أنّْها بينهم على سهام 
الله عزّ و جل و فرائضه. الذكر و الأنثى فيه سواء؟ فوقع (عليه السلام): ينفذون فيها وصه أبيهم على ما سمىء فإن لم يكن سمّى 
شيئا ردّوها إلى كتاب الله و سنّه نبييه صلَى الله عليه و آله إن شاء اللّه(١).و‏ روى ذيله الفقيه ايضا و ظاهر الفقيه والكافى العمل 
بهماء و بخبر الأعمام و الأخوال أفتى الشيخ فى النهايه و القاضىء, و هو ظاهر الإسكافي حيث رواه عن الباقر (عليه السلام) ساكتا 
عليه و بالتسويه أفتى الحلئ. و يمكن نسبته إلى من لم يتعرّض للتفصيلء و لعل التفريق بينهما لصيحه خبر الأعمام و الأخوال دون 
خبر الأولا-د لوقوع سهل الذى ضعَفه الأكثر, فيه. و الا-قوى عدم التفريق لاعتماد الاصحاب على الخبر اولا و الغاء خصوصيه 
الاعمام و الاخوال عرفا فنفس الصحيح الاول شامل للاولاد . 


51١١:ص‎ 


. و التهذيب ح 77 (باب الوصيّه المبهمه‎ ١ الكافى ط, الاسلاميه ج لاه ص: 58ح‎ -١ 


و القرابه من عرف بنسبه 
(و القرابه من عرف بنسبه) 


ذهب إليه فى المبسوطين و تبعه القاضى و الحلىّء و قال المفيد: «هى جميع ذوى نسبه الرّاجعين له إلى آخر أب له و أمٌّ فى 
الإسلام» و تبعه النهايه و هو كما ترىء و قال الإسكافيّ «هى من تقرّب إليه من جهه ولده أو والديه و لا اختار أن يتجاوز بالتفرقه 
ولد الأب الرّابع لأنَّ النبىَ صلى الله عليه و آله و سلم لم يتجاوز ذلكك فى تفرقه سهم ذوى القرابه من الخمس» وهو تحكم بلا 
شاهد و قياسه على الخمس قياس مع الفارق, مضافا الى ان النبى (صلى الله عليه و آله) لم يتجاوز ولد الأب الثالث و هو هاشم و 
أمَا الرَابع و هو عبد مناف فقول باختصاصه بولده المطلب دون نوفل و عبد شمس . 


ويدل على قول المصنف صحيح البزنطيّ قال: «نسخت من كتاب بخط أبى الحسن (عليه السلام) رجل أوصى لقرابته بألف 
درهم و له قرابه من قبل أبيه و امّه ما حدّ القرابه يعطى من كان بينه قرابه أولها حدٌ ينتهى إليه» رأيك فدتكك نفسى؟!. فكتب 
(عليه السلام) إن لم يسم أعطاها قرابته؛(1) و هو صريح فى أنه إذا لم يسم من أقربائه أشخاصا معينين يعطى كل من يستى عرفا 


من قرابته . 


ص :511 


707١10 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص:‎ -١ 


ما هو المراد من الجيران؟ 
(و الجيران لمن يلى داره إلى أربعين ذراعا) 


كما ذهب إليه الشيخان و الدّيلميٌَ و الحلبتئان و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ و لم نقف على مستند لهم نعم ورد أربعون ذراعا 
فى حريم المسجد لا حدّ الجوار كما سيأتى. 


وقيل: حد الجوار أربعون دارا لكن لم يعرف قائله, و مستنده أربعه أخبار كما فى صحيح جميل بن درّاجٍ «عن الباقر (عليه 
السلام): حدّ الجوار أربعون دارا من كل جانب من بين يديه و من خلفه و عن يمينه وعن شماله(1). 


و خبر عمرو بن عكرمه؛ عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: كل أربعين دارا جيران من بين يديه و من 


خلفه و عن يمينه و عن شماله)(7) وفى طريقه ابن ابى عمير فهو موثوق به. وغيرهما. 


و حيث إِنْها مطلقه يمكن حملها على الجار فى كلام الشارع لا فى كلام العرف كقولهم عليهم السّلام: «لا صلاه لجار المسجد 
إلا فى المسجد, و قول أمير المؤمنين (عليه السلام): اللّه الله فى جيرانكم فإِنّها وصتّه نببيكم صلَى الله عليه و آله. 


51١8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 288ح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 7 ص: #ععح ١‏ 


أقول: الاقوى ان وصايا الْنّاس تحمل على العرف لانه هو المراد كما هو مقتضى اصاله الظهور . 
و للموالى يحمل على العتيق و المعتق 
(و للموالى يحمل على العتيق و المعتق الا مع القرينه على إراده أحدهما) 


الأصل فى ما ذكره العلامّه و الاقوى اختصاصه بالعتيق كما هو ظاهر صحيح الصفَار: اكتب إلى العسكرىٌ (عليه السلام) رجل 
أوصى بثلث ماله لمواليه و لمولياته الذكر و الأنثى فيه سواء أو للذكر مثل حظ الأنثيين من الوصييه؟ فوقع (عليه السلام) جائز 
للميّت ما أوصى به على ما أوصى به إن شاء الله:(1) فإنّ المنصرف من قوله «رجل أوصى» رجل عربيٌ ليس له معتق أوصى 
لعتقائة كما كان الغالل فى ذلكك العصبر و لى أريك المعتق لبد المولى بالمعتق: كما أن مواليبه يتصرف إلى موالى شخصه دون 
موالى أبيه. ويؤيد ذلكك خبر الحسن بن راشدء عن العسكرىٌ (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بثلثه بعد موته» فقال: ثلثى 
بعد موتى بين موالى و موالياتى, و لأ-بيه موالى يدخلون موالى أبيه فى وصئته بما يسمّون مواليه أم لا يدخلون؟ فكتب (عليه 
السلام): لا يدخلون)10). 


51١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب من أوصى لقراباته و مواليه» 7 من وصاياه) و الفقيه (فى باب الوصيبه للأقرباء و الموالى) و النَهذيبٍ (فى 
” من أخبار باب الوصيّه المبهمه) 
؟- الفقيه (فى 4 من أخبار نوادر وصاياه) و التتهذيب (فى الأخير من وصيّته المبهمه) 


ثم الخبر محمول بقرينه تطابق الجواب والسؤال على أن الموصى لو جعل الموليات كالموالى هل يصمح أو يكون كالإدرث؟ 
فأجاب (عليه السلام) أن للموصى أن يفعل ما يشاء ولا يلزم أن يراعى حكم الإرث. 


(و قيل تبطل) 


كما افتى به الشيخ فى المبسوط حيث قال: «إذا قال: أعطوا ثلث مالى لمواليئّ» قيل: فيه ثلاثه أوجه:أحدها تصيح هذه الوصيه 
لمولى الأعلى لأنّ الإطلاق ينصرف إليه؛ و الوجه الثانى يستويان فيه لمولى الأعلى و مولى الأسفل لأنّ الاسم يتناولهماء و الوجه 
الثالث يبطل الوصيه. والوجه الثانى أقرب)». 


و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى 

(و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى و يدخل فيهم المساكين ان جعلناهم مساوين أو أسوء حالا و الا فلا و كذا العكس) 
ما الانصراف إلى فقراء ملته» فلمعلومئته من العرفء قال الله تعالى [فَِئَا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ ييِدَلُوئَه]. 

ففى صحيح الرئان بن شبيب قال: «أوصت مارده لقوم نصارى فراشين بوصيه فقال أصحابنا: اقسم هذا فى فقراء المؤمنين من 
أصحابكك, فسألت الرضا (عليه السلام) فقلت: إن أختى أوصت بوصيّه لقوم نصارى و أردت أن أصرف ذلكك إلى قوم من 


أصحايبنا 


5١2: ص‎ 


2 


مسلمين فقال: امض الوصيّه على ما أوصت به قال اللّه تعالى «هَإِْا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدَُونَة:11) و غيره . 
و أما الفقراء و المساكين هل يدخل أحدهما فى الآخر فالمتّبع أوللآ ]وانيو الا كان تحبلا فوصة بالقدن المعقة: 


ثم انه لو اوصى او اوقف - و المناط فى الوصيه و الوقف واحد - فإن كان الموصى او الواقف عاميًا فسبيل الله عندهم الجهاد 
فيصرف فى الجهاد؛ كما ورد ذلكك فى خبر يونس بن يعقوب الذى رواه المشايخ الثلاثه «أنّ رجلا كان بهمذان ذكر أنّ أباه 
مات و كان لا يعرف هذا الأمر فأوصى بوصيِهِ عند الموت و أوصى أن يعطى شى ء فى سبيل الله فسئل عنه أبو عبد الله ع كيف 
نفعل و أخبرناه أنه كان لا يعرف هذا الأمر فقال لو أنّ رجلا أوصى إلى أن أضع فى يهودىٌّ أو نصرائيٌ لوضعته فيهما إِنّ الله 
تعالى يقول فمن بدّله بعد ما سمعه فَإِنّما إثمه على الّذين يبدّلونه, فانظروا إلى من يخرج إلى هذا الأمر يعنى بعض التَغور فابعثوا 
به إليه)(1). 


و إن كان إماميا يجوز صرفه إلى فقراء الشيعه كما يجوز صرفه فى الحج و كل ما يصدق عليه سبيل الله» كما دل عليه صحيح 
حيجاج الخشّاب» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن امرأه أوصت إلى بمال أن يجعل فى سبيل الله فقيل لها: نحي به؟ 


ص :5117 


١ح‎ 6 وسائل الشيعه» ج حك ص: ضفرا باب‎ -١ 
اباب 1ح ؟‎ ١ ؟- وسائل الشيعه» ج حك ص:‎ 


فقالت: اجعله فى سبيل الله فقالوا لها: فنعطيه آل محمد عليهم السّ.لام؟ قالت: اجعله فى سبيل الله فقال أبو عبد الله (عليه 
السلام) اجعله فى سبيل الله كما أمرت» قلت: مرنى_كيف أجعله؟ فآل اجعله كما أمرتكك إن الله اركف و الى بقول (فكة 
َدَلَهُ بَعْدَ ا سِعة فَإِططا إِدْمَُ عَلَى الّذِينَ يدُلُوئة إن الله مد مِيعٌ عَلِيم؟ أ رأيتكك لو أمرتكك أن تعطيه يهوديًا كنت تعطيه نصرائيا؟ 
قال: فمكثت بعد ذلكك ثلاث سنين ثم دخلت عليه فقلت له: مثل الذى قلت أوَّل مرّهء فسكت هنيئه» ثم قال: هاتها قلت: من 


أعطيها؟ قال: عيسى شلقان)(1١).‏ 


أقول: و عيسى شلقان هو ابن ابى منصور , قال الكشى: سألت حمدويه بن نصيرء عن عيسى؟ فقال: خيرء فاضل» هو المعروف 
بشلقان و هو ابن أبى منصور و اسم أبى منصور صبيح (انتهى)(21). و عدّه الشيخ المفيد فى رسالته العدديه من الفقهاء الأعلام و 
الرؤساء المأخوذ منهم الحلال و الحرام و الفتيا و الأحكام الذين لا يطعن عليهم و لا طريق لذم واحد منهم(). 


وفى صحيح الحسن بن راشد: «سألت العسكرىٌ (عليه السلام) بالمدينه عن رجل أوصى بمال فى سبيل اللّهء فقال: سبيل الله 
شيعتناا(؟) و هما دالّان على أن من جمله سبيل الله شيعتهم أى مستحقّوهم و عيسى بن شلقان احدهم. 


ص:51/8 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 
)١180( رجال الكشى‎ -١ 


ع وسائل الشيعه» ج الث ص: "باب اح ١‏ 


نعم فى خبر الحسين بن عمرو - الذى رواه المشايخ الثلاثه - قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «إِنّ رجلا أوصى إلى بشى ء فى 
السبيم » فقال: اصرفه فى الحيّ؛ قلت له: أوصى إلى فى السبيل» قال: اصرفه فى الحسّء فَإِنّى لا أعلم شيئا من سبيله أفضل من 
الحبّخ)(١)‏ سبيل الله هو الحج . 


قلت: و لا تنافى بينهما فكل منهما سبيل الله جل و علا لكن الفقيه جمع بين صحيح الحسن بن راشد و خبر الحسين بن عمرو بأنَّ 
المراد يعطى رجل من الشيعه يحب به عنه(1). 


قلت: لكن هذا الجمع لا شاهد له بل كل منهما بمفرده مصداق لسبيل الله تعالى. 
حصيله البحث: 


تصح الوصيه للمشفّص بالنّسبه و لأمٌ الولد فتعتق من الوصيه فإن ضاقت فالباقى من نصيب ولدهاء و كذلكك لو اوصى لام ولد 
مات ولدها, و الوصيبه لجماعهٍ تقتضى النّسويه إِنَا مع التفضيل او كانت للوراث فحسب الارث وان لم يرثوا بالفعل» و لو قال: 
على كتاب اللّهء فللذٌّكر ضعف الأنثى؛ و القرابه من عرف بنسبه؛ و الوصيه للجيران تحمل على العرفء و للموالى تحمل على 
العتيق إِلَا مع القرينه» و للفقراء تنصرف إلى فقراء مله الموصىء و لو اوصى او اوقف فى سبيل الله فإن 


5١94:ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج أله ص: "باب اح‎ -١ 


"- الفقيه (فى باب الوّجل يوصى بمال فى سبيل الله 7 من وصايا) 


كان الموصى او الواقف عاميّا يصرف فى الجهاد. و إن كان إماميًا يجوز صرفه إلى فقراء الشيعه كما يجوز صرفه فى الحج و كل 


الفصل الثانى فى متعلق الوصيّه 
و هو كل مقصود يقبل النقل عن الملى 
(و هو كل مقصود) للتملكك عاده (يقبل النقل عن الملكك) 


من مالكه إلى غيره فلا تصح الوصيه بما ليس بمقصود كذلكك إما لحقارته كفضله الإنسان أو لقلته كحبه الحنطه و قشر الجوزه 


اقول: الا-مر كما قال المصنف لو لم يكن هنالكك اطلاق يشمل غير المقصود للتملكك مما يكون للانسان حق الاختصاص فيه و 
قابلا للنقل و الظاهر ثبوت الاطلاق كما سيأتى فى الايه المباركه الداله على امضاء عنوان الوصيه متى ما صدق . 


57١:ص‎ 


و لا يشترط كونه معلوما 
(و لا يشترط كونه معلوما للموصى و لا للموصى له و لا مطلقًا ولا موجودا) بالفعل (حال الوصيه) 


5-5 و ك2 لا - 2 بنك 5 ف 5 - 
بل يكفى صلاحيته للوجود عاده فى المستقبل و ذلكك لإطلاق الايه الكريمه: [كتِت عَليِكمْ إذا حضّرَ أحدّكمٌ المت إن تركك 
غكرا الومفة لدوم فق بدلة يقد | منيعة اكلا رثفة على الذرى #ذلرئة اذكه ادال حلى انقباء غدوان الوضيه م 'ننا ضداق 


قلت: لو اراد بذلك المعنى العرفى و الا فأنّ الكثير ممّا فتّدر فى الخبر بثمانين» كما فى مرسل علي بن إبراهيم «لمَا سم المتوكل 
نذر إن عوفى أن يتصدّق بمال كثير_فلمًا عُوفِى سأل الفقهاء عنى حدّ المال الكثير - إلى- أنْ الهادى (عليه السلام) قال: الكثير 
ثمانون)(1) مستندا (عليه السلام) الى قوله تعالى [لََْدُ نَصَركُم الله فى مَلاطِنَ كثيرَه) و به افتى الكلينى و الفقيه(*) و الخلاف و 


ابن حمره. 
ص: 57١‏ 


١-البقره: 181١-1١8٠‏ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص 588 باب النوادر 
"'- الفقيه ج " ص 7١8‏ باب الوصيه بالشى ء من المال و السهم و الجزء و الكثير . 


و أمًا قول ابن ادريس: إِنْ الخبر ورد فى النذر دون الوصيّه فيردّه أن المناط تفسير الكثير و لذا عمم الصدوق الحكم. 
(ويفخير الواوك فى يي ماشاء) 

إذا لم يعلم من الموصى إراده قدر معين أو أزيد مما عينه الوارث. 

أما الجزء فالعشر 

(أما) لو اوصى ب_«(الجزء فالعشر) 


ذهب إلى العشر علي بن بابويه و الصدوق فى مقنعه. و الشيخ فى تهذيبيه و هو مختار الكلينى فروى صحيح عبد الله بن سنان» 
عن عبد الوّحمن بن سيابه قال: «إِنْ امرأه أوصت إلى فقالت: ثلثى يقضى دينى و جزء منه لفلانه فسألت عن ذلكك ابن أبى ليلى 
فقال: ما أرى لها شيئا ما أدرى ما الجزءء فسألت عنه أبا عبد الله (عليه السلام) بعد ذلكك و ختبرته كيف قالت المرأه و ما قال ابن 
أبى ليلى فقال: كذب ابن أبى ليلى؛ لها عشر الثلثء إنّ الله عزّ وجل أمر إبراهيم (عليه السلام) فقال (اجْعَلْ عَلِِا كل جبل مهن 
12 و كاقاف الخال بوه نارم و لعز حو اسار عم القى ,وله وار وس ابم مصيوي وخويتن امتهاب لمات . 


ص:١57‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لل ص: باب من أوضعن بجزء من ماله» ح ١‏ والتهذيب فى أوّل وصكته المبهمه و فى آخره 


«فالجزء هو العشر»» و الإستبصار فى أوّل «من أوصى بجزء من ماله» و أسقط ابن سيابه» و نسب الوافى إلى التَهذْيبين إثباته» و 
الوسائل إلى الشيخ مطلقا إسقاطه؛ و رواه المعانى بإسناد آخر مع إسقاط ابن سيابه و مع اختلاف فى اللّفظ لكن الأصل واحد. 


و موثق معاويه بن عممار» عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بجزء من ماله» قال: جزء من عشره قال الله عزّ و جل «اجعل 
غلا كل غبل هنوق ختيا» و كانت الال غهر ه11 


وصحيح أبان بن تغلب «عن الباقر (عليه السلام): العرى واحدامن عقر لأن الجبال عشريدى الطوو اسه كل 


وندل علية غتن ماروا الكافن ازبعه اخان اجر 


و به قال الفضل بن شاذان فقال الكلينى «قال الفضل فإن قال: فما قولكك فى من أوصى لرجل بجزء من ماله و مات و لم بين هل 
يجعل له جزءا من ثلادثين جزء من ماله كما فعلته للمعثق: قيل له: لأا و لكنّه يجعل له جزء من عشره من ماله لأنّ هذا لبس من 
طريق المواقيك: و إلماهذا من طرق العددةقلة) أن كان أضل العدد كله الذى لا تكران فهو لأدنقضاق فبهعشره فاأحدنا 


الأجزاء من ذلك لأنّ ما زاد على عشره فهو تكرار لأنكك تقول: أحد عشر و اثنا عشر و ثلائه عشر و هذا 


ص :577 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 9 باب من أوصى بجزء من ماله) ح؟ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لل ص: 9 باب من أوصى بجزء من ماله ح” و رواه التهذيب و فيه «كانت عشره و الطير أربعه) . 


تكرار الحساب الأوّلء و ما نقص من عشره فهو نقصان عن حدّ كمال أصل الحساب و عن تمام العدد. فجعلنا لهذا الموصى له 
جزءا من عشره إذا كان ذلكك من طريق العدد و هكذا روّينا عن أبى عبد الله (عليه السلام) أن له جزءاً من عشره)(1) قلت: و 
هذه روايه اخرى مضافا الى استدلاله كما و ان قول ابن شاذان كاشف عن فقه الشيعه فى زمن المعصومين عليهم السلام. 


(و قيل: السبع) 


ذهب إلى السبع الإسكافى و المفيد و الصدوق فى الهدايه و الشيخ فى خلافه و نهايته و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ 
و يدل عليه صحيح البزنطي: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل أوصى بجزء من ماله فقال: واحد من سبعه إِنَّ اللّه تعالى 
فين لل سبع لاب لكل أب مِنْهُمْ جَرْءٌ مَفَسُوم] , الخبر)(50). 


و خبر إسماعيل بن همّام الكندى» عن الرّضا (عليه السلام) «فى رجل أوصى تعدو امن جا لبد فالية المدزد من سيط قو للا م 


أ قلاف لكر الات ينيع عر متف ا 
ص :578 
١‏ - الكافى (فى آخر باب ميراث المماليككء؛ 57 من أبواب مواريثه) 


"- التهذيب فى خبره الخامس من باب وصيته المبهمه والايه ؟5 من سوره الحجر 


*- التتهذيب فى خيره السادس من باب وصيّته المبهمه 


ومافى الإرشاد مرسلا «عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أوصى بجزء من ماله و لم يعيّنه» فاختلف الوارث بعده فى 


ذلك. فقضى عليهم بإخراج السبع من ماله و تلا قوله عرّ وجل 0 سَبِحَهُ ات لكل لأب مِنْهُمْ جر مَقَسُوَةٌ 1(1). 


و جمع الفقيه بين أخبار السّدبع و أخبار العشرء فقال: كان أصحاب الأموال فى ما مضى يجرّؤْن أموالهم فمنهم من يجعل أجزاء 
ماله عشره؛ و منهم من يجعلها سبعه فعلى حسب رسم الرّجل فى ماله تمضى وصيته و مثل هذا لا يوصى به إِلَّا من يعلم اللغه و 
يفهم عنه. فأمَا جمهور النّاس فلا تقع لهم الوصايا إلا بالمعلوم الذى لا يحتاج إلى تفسير مبلغه. 


و فيه: انه جمع تبرعى لا شاهد له. 


و جمع التَهذيب فقال: «نحمل الجزء على أنه يجب أن ينفذ فى واحد من العشره؛ و يستحبٌّ للورثه إنفاذه فى واحد من السبعه 
لتتلائم الأخبار و لا تتضادًاء و مثله فى الاستبصار و هما كما ترى جمع تبرعى لا شاهد له. 


اقول: اشتملت الطائفه الا-ولى على ثمان روايات وهى فوق حد الاستفاضه وفيها الصحيح والموثق بخلاف الثانيه فهى ثلاث 


روايات احدها مرسل وثانيها ضعيف سندا وثالثها صحيح البزنطى وهو معارض بصحيحه الاخرء عن الحسين بن خالد» 


ص :510 


. فى جمله من قضاياه أيام حكمه ع‎ 7١١ ص‎ ١ الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد ج‎ -١ 


عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بجزء من ماله قال: سبع ثلثه(1) الدال على ان الوصيه بجزء المال معادل 
لسبع الثلث والحال انه دال على سبع كل المال . مضافا الى إِنّ آيه الاب عه مَفْسُومٌ) ان الجزء فيها مقيد بالمقسوم و 
الكلام فى المطلق كما فى آيه (عَلم كلّ ججل مهن جزءاً) وعليه فلا وثوق باخبار السبع فلا تعارض اخبار العشر ويرد علمها الى 
اهلها . 


و أمّا ماقيل: «أنّه لو أضاف الجزء إلى جزء آخر كالثلث فالمراد به العشر معيّنا لصحيح ابن سنان» قلت: لم يقل أحد باختلافه 
باختلاف المضاف إليه من الكل أو الجزء المشاع أو المعيّن» فإن أريد بالجزء العشر يكون معنى جزء من ماله: عشر ماله. و جزء 
من ثلثه: عشر من ثلثه» و هكذا. 


و السهم الثمن 
(و)لو اوصى ب_(السهم) فهو (الثمن) 


كما ذهب إلى اليه الإسكافيىّ و المفيد و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و الحلىّ و الشيخ فى النهايه» و هو المفهوم من الكلينى 
فروى معتبر الشكوني» عن الصٌادق (عليه السلام) سثل عن رجل يوصى بسهم من ماله فقال: السهم واحد من ثمانيه لقول الله 


ص :572 


. باب الوصيه بالشى ء من المال و السهم و الجزء و الكثير‎ 7١0 الفقيه ج ؟ ص‎ -١ 


تعالى: [إنَّما الصِدَقات لْفْمَلاءٍوَ الملداكين وَ الطامِلِينَ عَلئها وَ الْموَلَمَهِ فلُوبَهُْ وَ فى الرّقاب وَ الْعْارِمِينَ وَ فى سَبيل اللَّهِ وَائْن 
القبيل 4301 


و صحيح صفوان. عن الرّضا (عليه السلام) «عن رجل أوصى بسهم من ماله و لا يدرى السَهم أىّ شى ء هو؟ فقال: ليس عندكم 
فى ما بلغكم عن جعفر و لاعن أبى جعفر عليهما السّ.لام فيها شى ء؟ قلنا له:جعلنا فداكك ما سمعنا أصحابنا يذكرون شيئا من هذا 
عن آبائكك, فقال: الس هم واحد من ثمانيه» فقلنا له: لل أما تقرئ كنات الاح و 
جلّ؟ قات : جعلت فداكك إن لأفرأء و لكن ل أدرى أى موضع هو فقال قول الله عو جل نما الدئات للف ولملطاكين و 
الأملين عو الله وبع وى الاب و الارمين و فى حبيل اللو ابن الشبيل) ثم عد بيده ثمانيه قال: : و كذلكك قسمها 
لنب صِلَى الله عليه و آله على ثمانيه أسهم فالسشهم واحد من ثمانيه). و غيرهما. 


وقيل: السهم السدس , ذهب إليه على بن بابويه و ابنه فى مقنعه و هدايته و الشيخ فى مبسوطيه , و هو ظاهر ابن زهره حيث قال: 
و قد روى عن إياس بن معاويه قال:«السهم فى اللَغه الشدس )دو روى اعن ابن مسعوة: أن رجلا أوصى له بسهم من ماله فأعطاه 


ص :5717 


-١‏ الكافى فقال: «باب من أوصى بسهم من ماله ١8‏ من أبواب وصاياه» 


و قال فى الفقيه بعد نقله لمعتبر السكونى المتقدم: «و قد روى أن السّهم واحد من سنّه ثم قال: و متى أوصى بسهم من سهام 
الزكاه كان امهم واحدا من ثمانيه» و متى أوصى بسهم من سهام المواريث فالسهم واحد من ستّه) ثم قال: و هذان الحديثان 
متفقان غير مختلفين فتمضى الوصيّه على ما يظهر من مراد الموصى1(0١)‏ . 


اقول: و هو كما ترى فَإِنّما الكلام فى ما أطلق و به صرّح فى الأخبار المتقدّمه و لم ينقل لنا خبرا فى الشّدس غير ما ارسله و هو 


لاحجيه فيه؛ و اما ما نقله ابن زهره فالظاهر انه خبر عامّي. 


هذا و نقل قيلا بالعشر ولم نقف على قائله نعم ورد ذلكك فى خبر طلحه بن زيد. عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السّ.لام: «من 
أوصى بسهم من ماله فهو سهم من عشره)(؟) وحمله الشيخ على الوهم فقال: يوشكك أن يكون قد وهم الرّاوى سمع هذا فى من 


اقول: وكيف كان فهو لا يعارض ما تقدم من صحيح صفوان وغيره كما هو واضح. 
ص :57 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصبه بالشى ء من المال و السهم- إلخ) 
1- التهذيب (فى ١١‏ من أخبار وصيّته المبهمه) 


والشىء السدس 
(و) اما الوصيه ب(الشى ء) فهو (السدس) 


كما فى ما رواه المشايخ الثلاثه(1) باسانيد اربعه و فيها الصحيح عن أبان والمراد ابن تغلب كما صرح بذلكك الفقيه» عن على بن 
الحسين عليهما السّلام «سئل عن رجل أوصى بشىء من ماله. فقال: الشى ء فى كتاب على (عليه السلام) واحد من سنّه)(). 
حصيله البحث: 

تصح الوصيه بكل مقصودٍ يقبل التَقلء و كذلك ما يكون للانسان حق الاختصاص فيه و قابلا للنقل ,و لا يشترط كونه معلوماً و 
لا موجوداً حال الوصنه بل يكفى صلاحيته للوجود عاده فى المستقبل» فتصي الوصيّه بالقسط و النَصيب و شبهه؛ و يتخير الوارث. 


فى تعيين ما شاء إذا لم يعلم من الموصى إراده قدر معين أو أزيد مما عينه الوارث , و أمّا الوصيه بالمال الكثير فان اراد المعنى 
العرفى فهو و اما لو أطلق فثمانون, وكذلكك الجزء لو اطلق فالعشرء و السّهم الثّمن و الشّىء السّدس . 


ص:5794 


١ح717 ومعانى الأخبار ص:‎ 7٠١ من لا يحضره الفقيهء ج ؛ ص:‎ -١ 
من أخبار وصيته المبهمه‎ ١7 والتّهذيب فى‎ ١ ح6٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -1 


وقصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره 


(و) حيث لم يشترط فى الموصى به كونه موجودا بالفعل (تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره) 


إما دائما أو فى وقت مخصوص كالسنه المقبله (و بالمنفعه) كسكنى الدار مده معينه أو دائما و منفعه العبد كذلكك و شبهه و إن 


استوعبت قيمه العين. 
و لاتصح الوصيه بما لا يقبل النقل 
(و لا تصح بما لا يقبل النقل كحق القصاص و حد القذف) 


اقول: الشكك فى انتقال حق القصاص و حد القذف يكفى فى الحكم بعدم الانتقال لاصاله العدم مضافا الى ما قبل من إن الغرض 


من الأول تشفى الوارث باستيفائه فلا يتم الغرض بنقله إلى غيره و مثله حد القذف و التعزير للشتم . 
(و) مثلهما حق (الشفعه) 


لا ينتفل بالوصيه لتقومه بالشفيع ويكفى الشكك بعدم قابليته للانتقال مضافا الى ما قيل: من ان الغرض منها هو دفع الضرر عن 
الشريكة بالق كدو لاحظ الموضى: لد قن ذ لكك : 


ص :57 


و تصح بأحد الكلاب الأربعه 
(و تصحح بأحد الكلاب الأربعه) و الجرو القابل للتعليم لكونها مالا مقصودا (لا بالخنزير و كلب الهراش) 


لانتفاء الماليه فيهما , ولذا قال ابن حمزه «إن أوصى بشىء من نوع فيه ما لا يصيح تملكه كانت الوصيّه بما يصيح تملكه مثل من 
أوصى بكلب فإنّه يستحقّ كلب صيد أو زرع أو ماشيه)(١).‏ 


قلت: و قد تقدم الاشكال فيه و قلنا ان اطلاق الايه المباركه دال على امضاء عنوان الوصيه متى ما صدق فيشمل مالا يُملكك اذا 
كان فيه نفع ما يوجب حق الاختصاص لمن بيده. 


نعم دليل الوصيه منصرف عن الوصيه بالحرام كطبل اللهو الذى لا يقبل التغيير عن الصفه المحرمه مع بقاء الماليه. 
حصيله البحث: 


تصح الوصيّه بما ستحمله الأمه أو الشّجره و بالمنفعه. و لا تصح الوصيّه بما لا يقبل النّقل كحقٌّ القصاص و حدّ القذف و الشْفْعه 
و تصح بأحد الكلاب الأربعه 


ا 


"02 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص:‎ -١ 


لا بالخنزير و كلب الهراش» و تصح الوصيه بما لا يُملكك اذا كان فيه نفع ما يوجب حق الاختصاص لمن بيده. 

و يشترط فى الزّائد عن الثلث اجازه الوارث 

(و يشترط فى الدّائد عن الثلث الجازه الوارث :و الا بطل) 

كما استفاضت بذلك النصوص المعتبره كصحيح أحمد الأشعرىٌ قال: «كتب أحمد بن إسحاق إلى أبى الحسن (عليه السلام) 
إن درّه بنت مقاتل توفيت و تركت ضيعه أشقاصا فى مواضع و أوصت بسيئدها من أشقاصها بما يبلغ أكثر من الثلث و نحن 
أوصياؤها و أحببنا أن ننهى إلى سيدنا فإن هو أمر بإمضاء الوصيبه على وجهها أمضيناها و إن أمر بغير ذلكك انتهينا إلى أمره فى 
جميع ما يأمر به إن شاء الله قال: فكتب (عليه السلام) بخطه: ليس يجب لها من تركتها إِلَا الثلث و إن تفضّ لمتم و كنتم الورثه 
كان جائزا لكم إن شاء الله:(1). 

و صحيح محمد بن قبس» عن الباقر (عليه السلام) «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول لأنّ أوصى بخمس مالى أحبّ إلى من 
السلام) فى رجل توقى و أوصى بماله كله أو أكثره فقال: إِنْ الوصيّه تردٌ إلى المعروف غير المنكر فمن ظلم نفسه و أتى فى 
وصّته المنكر و الحيف فإِنّها تردٌ إلى 


ص :577 


-١‏ الكافى (فى باب ما للإنسان أن يوصى به. © من أبواب وصاياه) 


المعروف و يترك لأهل الميراث ميراثهم؛ و قال: من أوصى بثلث ماله فلم يتركك و قد بلغ المدى- الخبرا. 


و صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصَّادق (عليه السلام) «من أوصى بالثلث فقد أَضد بالورثه و الوصئه بالخمس و الرّبع أفصل من 
الوصبّه بالثاث و من أوصى بالثلث فلم يتركث)». 


لكن ظاهر علي بن بابويه جواز الوصيه بالكل فإن أوصى بالثلث فهو الغايه فى الوصيّه فإن أوصى بماله كله فهو أعلم بما فعله و 
يلزم الوصى إنفاذ وصيه على ما أوصىء و استدلٌ له بخبر عمار بن موسى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «الرجل أحقٌّ بما 


له ما دام فيه الرّوح إن أوصى به كله فهو جائز له1(0). 


اولوح مرت ناد وين حيار عجان المتردت بالشذوذ و لذا حمله الشيخ على محامل متعدده لكن الظاهر منه ان أوصى فيه 
بسخاء اللفرع كقر امعان (بُوصيِكمُ اللَهُ فى أَؤلادٍكغ) و بقرينه قوله ٠‏ ما دام فيه الرّوح » فالمراد إن أمر به كله لغيره ما دام فيه 
الروح كان جائزاء و هو الذى فهمه الكلينق حيث رواه فى ذاكك الباب. 


وقد يستدل له بخبر محمد بن عبدوس: «اوصى رجل بتركته متاع و غير ذلكك لأبى عبد الله (عليه السلام) فكتب اليه: رجل 


ص :577 


اخت له فرأيكك فى ذلكك فكتب إليّ: بع ما خلف و ابعث به إلى فبعت و بعثت به اليه فكتب إليّ: قد وصل)(1). 


وم اق يهان بن السيو؟ بع فقيا لكات تحبا ن غك اللدديق ووازهو ررحتي الى اكى احيه بع الحنين و خلت داراو كان 
اوصى فى جميع تركته ان تباع و يحمل ثمنها الى ابى الحسن (عليه السلام) فباعها فاعترض فيها ابن اخت له و ابن عم له 
فاصلحنا امره بثلاثه دنانير. و كتب اليه احمد بن الحسن و دفع الشى ء بحضرتى الى ايوب بن نوح فاخبره انه جميع ما خلف و 
ابن عم له و ابن اخته عرض و اصلحنا امره بثلاثه دنانير فكتب: قد وصل ذلكك و ترخم على الميت و قرأت الجواب)(5). 


اما الاولى فهى ضعيفه السند بمحمد بن عبدوس فانه مهمل و قد تحمل على صوره اجازه الورثه. 


واما الموثقه فلا يببعد نظرها الى صوره اجازه الورئه و جلب رضاهم بثلاثه دنانير و الَا فهى معرض عنها ولا يمكن ان تعارض 
تلكك النصوص المعتبره. 


هذا و فصل ابن حمزه فى أفضايِه الرّبع و الخمسء فقال: إن كان الوارث غَتدا فالثلث أولى. و متوسّطا فالرّبع أولى» و فقيرا 
فالخمس أولى» و هو وان كان قريبا الى صحيح حماد المتقدم لكنه لا شاهد على هذا التفصيل. 


برع 


١8 من أحكام الوصايا الحديث‎ ١١ الباب‎ "28 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١7 من أحكام الوصايا الحديث‎ ١١ ؟"- وسائل الشيعه 1: 889" الباب‎ 


(و تكفى) الإجازه (حال حياه الموصى) 


ذهب إلى كفايتها الإسكافيّ و الشيخ حيث قال: «باب فى من أوصى بأكثر من الثلث و ورثته شهود فأجازوا ذلكك هل لهم أن 
ينقضوا ذلك بعد موته) ثم روى صحيح محمّد بن مسلم» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أوصى بوصيّه و ورثته شهود 
فأجازوا ذلك. فلا مات الرّجل نقضوا الوصيّه هل لهم أن يردّوا ما أقدوا به؟ فقال: ليس لهم ذلكك. و الوصيه جائزه عليهم إذا 
أقرّوا بها فى حياته)(1١)‏ و صحيح صفوان(1) و غيرهما, و هو ظاهر الكافى حيث اعتمد الصحيحين المتقدمين (0. 


قلت: و لا معارض لها كما و لا مانع من العمل بها فالواجب الفتوى بها و إن قال المفيد و الدّيلميٌ و ابن حمزه و الحلىٌ بعدم 
الكفايه لعدم استحقاق الوارث المال حينئذ و هو اجتهاد قبال النص , مع أنْ العمانى و القاضى و ابن زهره أطلقوا صبحه الوصئه 
بأكثر من الثلث بالإجاره. 


هذا و يعتبر فى المجيز جواز التصرف فلا عبره بإجازه الصبى و المجنون و السفيه أما المفلس فإن كانت إجازته حال الحياه 
نفذت إذ لا ملكك له حينئذ و إنما إجازته تنفيذ لتصرف الموصى . 


ص :570 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص: 7197 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 197ح/ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١7‏ 


و لو كانت الاجازه بعد الموت فقيل: فى صحتها وجهان مبناهما على أن التركه هل تنتقل إلى الوارث بالموت و بالإجازه تنتقل 
عنه إلى الموصى له و عليه فلا تنفذ لتعلق حق الغرماء بالتركه قبل الإجازه. أم تكون الإجازه كاشفه عن سبق ملكه فهى تكشف 
عن سبق ملكك الموصى له بتمليكك الموصى من حين الوصيه لا الموت فاجازته تنفيذ لتصرف الموصى لا ابتداء عطبّه . 


قلت: لا-وجه للاحتمال الثانى من كون الاجازه كاشفه لعدم الدليل عليه وان من قال به, قال به فى البيع بتوهم دلاله صحيحه 
محمد بن قيس عليه و اما فى المقام فلا دليل عليه فيسقط الاحتمال الثانى. 


و المعتبر بالتركه حين الوفاه 
(و المعتبر بالتركه) بالنظر إلى مقدارها ليعتبر ثلثها (حين الوفاه) 


لاحين الوضيه و لاما بينهما لأنه وقت تعلق الوصيه بالمال , قلو اوصى شخص يبعيق و كانت بمقدار تضق أموالة حيق الوصيه و 
صارت بمقدار الثلث حين الموت صحت الوصيه فى تمامها. و اذا انعكس الامر فكانت بمقدار الثلث حين الوصيه و ازيد منه 
حين الوفاه نفذت بمقدار الثلث و توقفت فيما زاد على اجازه الورثه. 


(فلو قتل فأخذت ديته حسبت) الديه (من تركته) 


ص :572 


واعتبر ثلثها لثبوتها بالوفاه و إن لم تكن عند الوصيه كما ورد فى صحيح محتّرد بن قبسء عن أبى جعفر (عليه السلام) قلت: 
«رجل أوصى لرجل بوصيه فى ماله ثلث أو ربع فقتل الرّجل خطأ يعنى الموصى؟ فقال: يحاز لهذه الوصيه من ميراثه و من 
ديته)10). 


و معتبر السّكونيّ» عن الصّادق (عليه السلام): قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «من أوصى بثلث ما له ثم قتل خطأء فإنّ ثلث ديته 
داخل فى وصيّته)(7). 


و لو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم 


حملا لتصرف المسلم على الصحيح المعبر عنه باصاله الصحه فى فعل المسلم (كالعود) و له عود لهو و عيدان قسى و عيدان 
عصى و عيدان السقف و البنيان (و الطبل) و له طبل لهو و طبل حرب بناء على حليته فى الحرب. 


قال المبسوط: «إطلاءق قوله: «عيد من عيدانى» ينصرف إلى العود الذى يضرب به للّهو أن ذلكك يسممى بالإطلاق عودا فى 
العاده» 3 ينظر فإن كان له منفعه مباحه 


ص :/57 


7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: “امح‎ -١ 
71١ الكافى (ط - الإسلاميه»؛ ج لا ص:‎ -١ 


غير الضرب صبّحت الوصيهء و إن لم يكن له منفعه مباحه و لا يصلح إِلَا للعب بطلت الوصيه. 


وعن ابن حمزه: « وكذلكك لو أوصى بطبل يستحقّ طبل حرب. و أمَا إن أوصى بعود لم يصحٌ). قلت: و يظهر من المبسوط و ابن 
حمزه عدم جريان اصاله الصحه مع وجود الانصراف , و هو الصحيح لعدم الشكك مع الانصراف. 


حصيله البحث: 


يشترط فى الزّائد عن الثّلث إجازه الوارث» و تكفى حال حياه الموصىء و لو كانت الاجازه بعد الموت لم تصح, و المعتبر 
بالتركه حين الوفاه» فلو قتل فأخذت ديته حسبت من تركته؛ و لو أوصى بما يقع اسمه على المحرّم و المحلل صرف إلى المحلل 
كالعود و الطبل ان لم يكن هنالكك انصراف الى احدهما و الَّا عمل عليه . 


و يتخير الوارث فى المتواطئ 
(و يتختبر الوارث فى المتواطىع) 


وهو المقول على معنى يصدق على كثيرين (كالعيد وفى المشترك) و هو المقول على معنيين فصاع دا بالوضع الأول 
(كالقوس) لأن الوصيه بالمتواطئ وصيه بالماهيه الصادقه بكل فرد من الأفراد كالعبد لأن مدلول اللفظ فيه هو 


ص :57 


الماهيه الكليه و خصوصيات الأمفراد غير مقصوده إِلَّما تبعا فيتخير الوارث فى تعيين أى فرد شاء لوجود متعلق الوصيه فى جميع 
الأغراد و كذا المشترك لأن متعلق الوصيه فيه هو الاسم و هو صادق على ما تحته من المعانى حقيقه فتحصل البراءه بكل واحد 
منها و بذلكك قال الحلىّ. 


و فصل المبسوط ما حاصله بالعمل بالاطلاق ان لم يكن هنالكك انصراف او قرينه معينه(١).‏ 

و الجمع يبحمل على الثلانه 

(و الجمع يحمل على الثلائه» جمع قلّه كان كأعبد أو كثره كالعبيد) 

إذا كان ذلك من متعارف الّاسن و إذا كان من لعوى براعى فى استعمالاته قواعد اللغد فالعييد يحمل فى كلامه على العشره. 
و لو أوصى بمنافع العبد دائما 

(و لو أوصى بمنافع العبد دائما أو بثمره البستان دائما قوّمت المنفعه على الموصى له و الرقبه على الوارث ان فرض لها قيمه) 
اقول: نقل المبسوط عن العامّه قولين أحدهما ما قاله المصنف و الثانى تقويم المنفعه و الرقبه على الموصى له مطلقا و قوّاه. 


ص :4 


”١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ع ص:‎ -١ 


و نقل المبسوط قولا- آخر: و هو تقوّم المنفعه على الموصى له و سقوط الرّقبه رأسا من القيمه. و ذلك لأن الرّقبه إذا كانت 
مسلوبه المنافع لا قيمه لها فإن ما لا منفعه فيه كالحشرات لا قيمه لها فى الشرع و لا فى العاده. 


اقول: و الصحيح هو إن رضى الورّاث بإعمال الوصيه بلا مطالبه منهم للعين فهو و الَا فهم يملكون العين و لا يسقط حقهم منها 
لكونها مسلوبه المنفعه و يشهد لذلك انه لو كانت المنفعه مجرده عن العين مساويه للثلث و مع العين زائده على الثلث فلا ريب 
فى بطلان الوصيه فى الزائد على الثلث و بذلكك يظهر ضعف ما قيل من /أَنْ الرّقبه إذا كانت مسلوبه المنافع لا قيمه لها و قول 
المصنف «ان فرض لها قيمه), و عليه فلو كان استحصال المنفعه موجبا لسقوط حق الوارث من العين فالاقوى بطلان الوصيه فى 
الزائد على الثلث كما لو اوصى بمنافع داره وكانت المنافع تسوى "٠١‏ دينار وقيمه الدار١40‏ دينار فالقول بنفوذ هذه الوصيه 
يساوى كون الوصيه ب 40١‏ دينار يعنى سقوط حق الوارث من العين بالمره فالقول بذلكك يساوى القول بصحه الوصيه بكل 
المال يعنى 40١‏ دينار ولا ريب ببطلانه, وو عليه فلابد من تقويم المنافع الدائميه الحاصله بالتدريج فان زادت على ثلث المال 
15 دوق الناك كلاه لعزن تتقوا و اللنت و الا كار ركا لش ورا فرسة: 


حصيله البحث: 


يتخر الوارث فى المتواطئ كالعبد و فى المشتركك كالقوس ان لم يكن انصراف فى البين» و الجمع يحمل على الثّلائهِ قله كان 
كأعبدٍ أو كثرءً كالعبيد إذا كان 


ص: :58 


ذلكك من متعارف الئاس و إذا كان من لغوى يراغئ قئ استعمالاته قواعد اللغه فالعيد يحمل فى كلامه على العشرهة و لو أوضى 
بمنافع العبد دائماً أو بثمره البستان دائماً فالاقوى انه إن رضى الورّاث بإعمال الوصيه بلا مطالبه منهم للعين فهو و الَّا فهم يملكون 
العين و لا يسقط حقهم منها لكونها مسلوبه المنفعه و عليه فلابد من تقويم المنافع الدائميه الحاصله بالتدريج فان زادت على ثلث 
المال كان الموصى له شريكا للورّاث بمقدار الثلث و الا كان شريكا لهم بما قومت . 


ولو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين 


جميع التركه بمقدار (ثلثه) 


اى الفاضل , ذهب إلى ما قاله فى الوصيبه بالعتق بدون تفصيل فى قيمه المملوكك الحلىّ , و لكن الشيخ و القاضى اشترطا فيه 
أيضا كون قيمته الضعف قال الأوّل: «إذا أوصى الإنسان بعتق مملوكك له و كان عليه دين فإن كان قيمه العبد ضعفى الدّين 
استسعى العبد فى خمسه أسداس قيمته ثلاثه أسهم للدّيان و سهمان للورثه و سهم له. و إن كانت قيمته أقل من ذلكك بطلت 
الوصيّه)(١)‏ و مثله الثانى . 


ص :61 


2١١ النهايه ص‎ -١ 


قلت: و قد تقدم الكلام فى ذلكك(١)‏ و ان الاقوى صحه الوصيه ان كانت قيمته على الضعف من الثلث الذى وضّدى له به و الَا 
بطلت الوصيه. 


(و لو نجز عتقه) فى مرضه (فإن كانت قيمته ضعف الدين صح العتق) فيه أجمع (و سعى فى قيمه نصفه للديان» و فى ثلثه) الذى 
هو ثلثا النصف الباقى عن الدين «للوارث) 


لأن النصف الباقى هو مجموع التركه بعد الدين, فيعتق ثلثه و يكون ثلثاه للورثه» كما قال به الصدوق فى المقنع» و المفيد فى 
المقنعه» لكنّهما عبرا بعتق سدسه و كون نصفه للغرماء و ثلثه للورثه» و به قال الإسكافى لكن قال: استسعى فى النصف للغرماء و 
الثلث للورثه» و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد صحيح عبد الرّحمن بن الحتّواج سألنى أبو عبد الله (عليه السلام): «هل 
يختلف ابن أبى ليلى و ابن شبرمه فقلت: بلغنى أنه مات مولى لعيسى بن موسى و ترك عليه دينا كثيرا و تركك مماليكك يحيط 
دينه بأثمانهم فأعتقهم عند الموت فسألهما عيسى بن موسى عن ذلك فقال ابن شبرمه: أرى أن تستسعيهم فى قيمتهم فتدفعها 
إلى الغرماء فإنّه قد أعتقهم عند موته و قال ابن أبى ليلى أرى أن أبيعهم و أدفع أثمانهم إلى الغرماء, فإنّه ليس له أن يعتقهم عند 
موته و عليه دين يحيط بهم- إلى- فقال: أما و الله إن الحقّء الذى قال ابن أبى ليلى و إن كان قد رجع عنه فقلت له: هذا ينكسر 
عندهم فى القياس» فقال: هات قايسنىء فقلت: أنا أقايسكك؟ فقال: لتقولنٌ بأشدّ ما يدخل 


ص :557 


اشرعاع 


فيه من القياس» فقلت له: رجل تركك عبدا لم يتركك مالا غيره و قيمته سكّمائه درهم و دينه خمسمائه درهم فأعتقه عند الموت 
كيف يصنع؟ قال: يباع العبد و يأخذ الغرماء خمسمائه درهم و يأخذ الورثه مائه درهم» فقلت: أ ليس قد بقى من قيمه العبد مائه 
درهم عن دينه؟ فقال: بلى» قلت: أ ليس للرّجل ثلثه يصنع به ما يشاء. قال: بلى» قلت: أ ليس قد أوصى للعبد بالثلث من المائه 
حين أعتقه؟ فقال:إِنَ العبد لا وصيه له إِنّما ماله لمواليه» فقلت له: فإذا كان قيمه العبد ستّمائه درهم و دينه أربعمائه درهم؟ قال: 
كذلكك يباع العبد فيأخذ الغرماء أربعمائه درهم, و يأخذ الورثه مائتين فلا يكون للعبد شى ء, قلت له: فإنْ قيمه العبد سنّمائه 
درهم و دينه ثلاثمائه درهم فضحك و قال: من ههنا أتى أصحابكك جعلوا الأشياء شيئا واحداء و لم يعلموا السَنّه إذا استوى مال 
الغرماء و مال الورثه أو كان مال الورثه أكثر من مال الغرماء لم ينهم الرّجل على وصيته و أجيزت وصيته على وجهها فالآن 
يوقف هذا فيكون نصفه للغرماء و يكون ثلثه للورثه» و يكون له السدس)(1). 


و صحيح جميل بن درّاج» عن زراره» عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجل أعتق مملوكه عند موته و عليه دين» قال: إن كان 
قيمته مثل الذى عليه و مثله جاز عتقه و إلا لم يجز)(؟). 


بين 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 8ح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /الاح”‎ 


و موثق الحسن بن الجهم, عن أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل أعتق مملوكا له و قد حضره الموت و أشهد له بذلكك و قيمته 
ستّمائه درهم و عليه دين ثلاثمائه درهم و لم يتركك شيئا غيره؟ قال: يعتق منه سدسه لأنْه إِنّما له منه ثلاثمائه درهم و يقضى منه 
ثلاثمائه درهم فله من الثلاثمائه ثلثها و هو السشّدس من الجميع20١)‏ . 


فهذه ثلادثه أخبار معتبره سندا بلا معارض و الواجب العمل بهاء وقول الحلى ساقط و متتجزات المريض و إن كانت من الأصل 
على الأصيح لكن شرط كون القيمه ضعف الدَّين ليس تحت قاعده بل حكم خاصٌ وردت به السنّه كما عرفته من صحيح عبد 
الرّحمن بن الحتجاج» و قال فى المقنعه بعد ذكر الاشتراط: «بهذا جاء الأثر عن آل محمّد عليهم السّلام). 


هذا و ظاهر الشيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره كون نصفه للغرماء يستسعى لهم و نصفه له و لا شى ء للورثه» قال الأوّل فى 
نهايته «و إذا أعتق الرّجل مملوكه عند موته و عليه دين فإن كان ثمن العبد ضعفى ما عليه من الدّين مضى العتق و استسعى العبد 
فى قضاء ديو هولاة.و ]اق كان ثمنه أقل فى ضقن التيد كان العتق بأظاة: 


وقال العا فى ههديهة رإذا أ 0 عبده عند موته و عليه دين و كان ثمن العبد ضعفى ما عليه من الدّين كان عتقه ماضيا و 


انس الع فى قضاء ماغى مكده هن الذيق: :و إن كان 'ثمنه أل من فسفى الذيق كان التق باطلاة :و قله الألخيرات: 


ضاعء+ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /الاح” 


و لعلهم استندوا إلى صدارياع زراره» عن الصَادق (عليه السلام):إذا ترككث الذى عليه و مثله أعتق المملوكك و استسعى »)02 لكنه 


مجمل من حيث كون عتقه منتجزا أو بالوصيه. 


و مثله ما عن حفص بن البخترىء عنه (عليه السلام): «إذا ملكك المملوكك سدسه استسعى و أجيزا و هو أيضا مجمل و يحملان 
على المفصّل الذى تضمّن العتق المنجز. 


و صحيح الحلبيّ قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) «رجل قال: إن مس فعبدى حر و على الرّجل دين» فقال: إن توقى و عليه دين 
قد أحاط بثمن الغلام بيع العبد و إن لم يكن قد أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و هو حر إذا أوفى)(1) و هو 
مطلق يحمل على المقيد من النصوص المتقدمه. 

و أنكر ذلك كله الحليّ فلم يشترط كون القيمه الضعف و لا كون شىء للغرماء و لا للورثه بل يكون عتقه صحيحا لأنّ الإنسان 
مسلط على ما له قبل موه . 


ص :51680 


-١‏ التهذيب (فى 8 من أخبار باب الإقرار فى المرضء أوَل وصاياه) 
اد هديب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج/ ص 77ح 77 


و لو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم 
(و لو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم استخرج بالقرعه) 


كما فى صحيح محمّرد بن مروان الذى رواه المشايخ الثلاثه عن الشيخ (عليه السلام) أن أبا جعفر (عليه السلام) مات و تركك 
سكين عمل وكا تاعتق ثلثهم فأقرعت بينهم و أخرجت الثلث»)10١)وسنده‏ باحد طرق الفقيه صحيح ( 5). 


و صحيح حريز» عن محمّد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يكون له المملوكون فيوصى بعتق ثلثهم» قال: كان 


ثم الصحيحان دانان بالالتزام على حكم العدد المبهم فإنّهِ إذا كان للباقر (عليه السلام) ستّين مملوكا و أوصى بعتق ثلثهم كان 
لا-زمه أنه (عليه السلام) أوصى بعتق عشرين من مماليكه الستّين و لا- فرق بين التعبيرين فى الحكم فما قيل: «يتخير الوارث فى 
الثاقى لآن تعلق الرعفه تعر اتل فعض ف عفيه الزارك كنا سيق والآث السادر 


ص :62 


-١‏ الكافى رط - الإسلاميه)» ج 3 ص: 8اح ١١‏ ورواه ف ص: 6ح ١١‏ بسند اخر عن الصّادق (عليه السلام)» و فيه «فأخرجت 
عشرين فأعتقهم» . وتهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج *, ص: 70ح 57 

؟- من لا يحضره الفقيه» ج » ص: ١1١0‏ وسنده صحيح واج *؛ ص: 119 و يظهر من مجموعها أن المراد بالشيخ فى ما ورد فيه 
الصادق (عليه السلام) و تفسير الفقيه له فى وصاياه بالكاظم (عليه السلام) فاضطرٌ إلى زياده «عن أبيه) وهم. 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ١7ح ”١‏ 


من الّفظ هو الاكتفاء بعتق أىّ عدد كان من الجميع فيحمل عليه و هو قوى) فى غير محله مع أن لفظ الثلث أيضا متواط 
كالعشرين, و لفظ خبر عتق الفقيه و التهذيب «و أوصى بعتق ثلثهم فأقرعت بينهم فأخرجت عشرين فأعتقتهم» «فعر أوّلا بالثلث و 
أخيرا بالعشرين). 


ولو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم 
(و لو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم) 


و لو كان الواجب متعدّدا فالواجب الجمع بينهما مهما أمكن , ويدل على تقدَّم الواجب صحيح معاويه بن عمّار قال: «أوصت إلىّ 
امرأه من أهلى بثلث مالها و أمرت أن يعتق و يحج و يتصدّقء فلم تبلغ ذلكك فسألت أبا حنيفه عنها فقال: تجعل أثلاثا ثلث فى 
العتق و ثلث فى الحج و ثلث فى الصدقه فدخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) فقلت:إِنّ امرأه من أهلى مات و أوصت إلى 
بثلث مالها و أمرت أن يعتق عنها و يتصدّق و يحب عنها فنظرت فيه فلم يبلغ» فقال: ابدأ بالحج فإِنّهِ فريضه من فرائض اللّه عر و 
جل و تجعل ما بقى طائفه فى العتق و طائفه فى الصدقه فأخبرت أبا حنيفه بقول أبى عبد الله (عليه السلام) فرجع عن قوله و قال 
بقوله (عليه السلام) )01 


ص :/5181 


)١ من وصاياه فى خبره‎ ١7 الكافى (فى باب من أوصى بعتق أو صدقه أو حيّ,‎ -١ 


و صحيح معاويه ابن عمّار» قلت له: «رجل يموت و عليه خمسمائه درهم من الزكاه و عليه حمّجه الإسلام و تركك ثلاثمائه درهم و 


أوصى بحتجه الإسلام و أن يقضى عنه دين الزكاه. قال: يحج عنه من أقرب ما يكون و يخرج البقيّه فى الزكاه»(١)‏ وغيرهما. 


و أما الابتداء بالأؤل فالأوّل حتّى يستوفى الثلث كما هو مقتضى قوله تعالى إفمن بدله بعد ما سمعه...1 و صحيح ابن محبوب و 
هو من اصحاب الاجماع عن ابى جميله عن حمران» عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى رجل أوصى عند موته أعتق فلانا و فلانا و 
فلانا و فلانا و فلاناء فنظرت فى ثلثه فلم يبلغ أثمان قيمه المماليكك الخمسه الّتى أمر بعتقهم. قال: ينظر إلى الْذين سمّاهم و يبدء 
بعتقهم فيقوّمون و ينظر إلى ثلثه فيعتق منه أوّل شى ءء ثم الثانى» ثم الثالث, ثم الرّابع» ثم الخامس فإن عجز الثلث كان فى الذى 
سمّمى أخيرا لأنّه أعتق بعد مبلغ الثلث ما لا يملكك فلا يجوز له ذلكك)(7). 


حصيله البحث: 


ص :55/8 


-١‏ الكافى «فى باب قضاء الزكاه عن الميّت» 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١819‏ 


الا بطلت الوصيه. و لو نيز عتقه فإن كانت قيمته ضعف الدّين صم العتق و سعى فى نصفه للدّيّان و فى ثلثه للوارثء و لو أوصى 
بعتق ثلث عبيده أو عددٍ مبهم منهم استخرج منهم بالقرعه؛ و لو أوصى بأمور فإن كان فيها واجبٌ قدّم و إِنَا بدئ بالأوّل فالأوّل 
حتّى يستوفى الثاث و لو كان الواجب متعدّدا فالواجب الجمع بينهما مهما أمكن . 


حكم ما لو رتب 

(و لو رتب ثم قال: أبدؤا بالأخير أو بغيره اتبع الأخير) 

و أمّا ما قاله من أنّه لو رتّبٍ و قال: ابدءوا بالأخير فلأنه يصير الآخر أُوَلاً حينئذ فيقدّم . 
( ولو لم يرتب بسط الثلث على الجميع) 


كما لو قال: أعطوا الجماعه الفلائيه المبلغ الفلانى؛ فلانٌ ورود النقص على كلهم مقتضى القاعده لأنّهم حينئذ كالواحدء فكما 
يرد على الواحد نقصء الزائد فكذلك على الجمع. 


وأمًا قول ابن حمزه: إن كانت الوصيّه بأمور فى وقتين قدَّم الأخير مع الزّياده على الثلث)» فبلا وجه مع عدم النسخ. نعم ما قاله من 
أنه «إن لم ينص قدّم الأول فالأوّل حتّى يستوفى الثلث و إن اشتبه أخرج بالقرعه) وجيه. 


ص :19 


ولوأجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله 


(و لو أجاز الورثه ما زاد فادعوا) بعد الإجازه (ظن القله) أى قله الموصى به و أنه ظهر أزيد مما ظنوه (فإن كان الإيصاء بعين لم 
يقبل منهم) لأن الإجازه وقعت على معلوم لهم فلا تسمع دعواهم أنهم ظنوا زيادته عن الثلث بيسير مثلا فظهر أزيد أو ظنوا أن 
المال كير : 


(و إن كان) الريصاء (بجزء شائع) فى التركه (كالنصف قبل) قولهم (مع اليمين) عند المصنف و استدل له بجواز بنائهم على 
أصاله عدم زياده المال فظهر خلافه. 


قلت: اولا: لا فرق بين الأمرين مع احتمال الصدق و عدمه؛ و يمكن العكس بأن يكون الورثه مطلعين كاملا من التركه و جاهلين 


ثانيا: لاحجيه فق اصاله عدم الزياده لانها من العدم الازلى لا النعتى. 
ثالثا: مضافا الى كونهم مدعين بعد نفوذ اجازتهم فلا يقبل قولهم الَّا بالبينه. 
و يدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته 


(و يدخل فى الوصيه بالسيف جفنه) و هو غمده (و حليته) لشمول اسمه لها عرفا (و بالصندوق أثوابه) الموضوعه فيه و كذا غيرها 
من الأموال المظروفه (و بالسفينه متاعها) الموضوع فيها عند الأكثر و مستنده صحيح البزنطى وهو من اصحاب الاجماع عن أبى 
جميله الذى رواه المشايخ الثلاثه عن الرضا (عليه السلام): «سألته عن 


56٠١: ص‎ 


رجل أوصى لرجل بسيف و كان فى جفن و عليه حليه, فقال له الورثه: إِنُما لكك النصل و ليس لكك المالء قال فقال: لا بل 
السيف بما فيه له» قال: فقلت: رجل أوصى لرجل بصندوق و كان فيه مال فقال الورثه: إِنْما لكك الصندوق و ليس لك المالء 
قال: فقال أبو الحسن (عليه السلام): الصندوق بما فيه له)(1). 


و خبر عقبه بن خالد؛ عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل قال هذه السفينه لفلان و لم يسمٌ ما فيها و فيها طعام أ يعطاها 
الّجل و ما فيها؟ قال هى للذى أوصى بها إِلَّا أن يكون صاحبها منّهما و ليس للورثه شى ع5(0) و رواه الفقيه لكن فيه بدل 
«منّهما» «استثنى ما فيها» كذا فى المصحّحه. و فى نسخه و نقل الوسائل و الوافى «استثنى ممما فيها؛ و يشهد لما قلنا أن المقنع و 
الهدايه أيضا بلفظ «ما فيها» و كذا الرّضوىٌ و لا يخفى ان الأصل واحد. 


و فى خبر على بن عقبه» عن أبيه قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أوصى لرجل بصندوق و كان فى الصندوق 
مال فقال الورثه: إِنْما لكك الصندوق و ليس لكك ما فيه» فقال الصندوق بما فيه له)(*). 


58١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 6ح ١‏ والتَهذيب فى ١5‏ من وصيّته المبهمه» والفقيه فى باب الرّجل يوصى لرجل بسيف 
أو صندوق أو سفينه. 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 5ح ” 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 6ح ؟ 


هذا و عمل بها الإسكافي و الصدوق و الشيخان و الحلبيّ و القاضى و ابن حمزه و ابن ادريسء و بعمل الاصحاب ينجبر ضعفها 
السندى و عليه فهو الاقوى وان كان العرف قد يقضى بخلافه و حقيقه الموصى به مخالفه للمظروف . 


(الَا مع القرينه) فيعمل بها بلا ريب . 
و لو عقب الوصيّه بمضادّها عمل بالأخيره 
(و لو عقب الوصيه بمضادّها عمل بالأخيره) 


تأنه افق الأ راو سس دزو تيزو تولدافوطن:االغيرو ما الوا . رشبي القاناككه مريطل بواادود اساي دن حصي عاليها 
السّ.لام: للّجل أن يغتر وصيته فيعتق من كان أمر بملكه؛ و يملكك من كان أمر بعتقه» و يعطى من كان حرمه. و يحرم من كان 
أعطاه ما لم يمت1(0). 


و لو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب 
(و لو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب فان لم توجد) وحصل له اليأس (أعتق من لا يعرف بنصب) 


كما أفتى به الشيخ وهو ظاهر الصدوق و الكليني أيضاء فروى الثانى صحيح ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن علىٌ بن 
أبى حمره «سألت أبا الحسن 


ص : 5807 


-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يوصى بوصيه ثمم يرجع عنهاء 8 من وصاياه) 


(عليه السلام) عن رجل أوصى بثلاثين دينارا يعتق بها رجل من أصحابناء فلم يوجد بذلكك قال: يشترى من النّاس فيعتق)(1). 


و روى ثانيا خبر اخر لابن ابى حمزه أيضا: «سألت عبدا صالحا (عليه السلام) عن رجل هلك فأوصى بعتق نسمه مسلمه بثلاثين 
دينارا فلم يوجد له بالّذى سمى قال: ما أرى لهم أن يزيدوا على الذى سمّمىء قلت: فإن لم يجدوا قال: فليشتروا من عرض النّاس 
ما لم يكن ناصبتَا؛(؟) وبهما عمل الفقيه(). 


و خالف القاضى وان ادريس فاوجبا العمل بالوصيّه مهما أمكن بلا تبديل لها , و فيه: انه بعد موثوقيه الخبر المتقدم لا وجه له 


هذا اذا قلنا بعدم وثاقه ابن ابى حمزه و الصحيح وثاقته كما تقدم . 
و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى 
(و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كافى و ان ظهر خلافه) 


ص :587 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1ح‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 
١١ و‎ ١١ الفقيه فى باب الوصيه بالعتق» ح‎ -” 


ويشهد لذلك مافى صحيح عمّرار بن مروان» عن الصّادق (عليه السلام) , فى خبر «قلت: و أوصى بنسمه مؤمنه عارفه؛ فلم 
أعتقناه بان لنا أنه لغير رشده(١)‏ فقال: أجزأت عنه. إِنْما مثل ذلكك مثل رجل اشترى أضحيّه على أنّها سمينه فوجدها مهزوله فقد 


أجزأت عنه)(01). 
و لو أوصى بعتق رقبه بثمن معيّن وجب 
(و لو أوصى بعتق رقبه بشمن معن وجبء و لو تعذر إلا بأقل أشترى و عتق و دفع اليه ما بقى) 


و يشهد لذلكك صحيح سماعه بناءًٌ على اماميه سماعه كما هو الصحيح عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى أن 
أعتق عنه نسمه بخمسمائه درهم من ثلثه فأشترى نسمه بأقل من خمسمائه درهم و فضلت فضله فما ترى؟ قال: تدفع الفضله إلى 
النسمه من قبل أن تعتق» ثم تعتق عن الميّت)(12) و به افتى الاصحاب. 


ص :5815 
-١‏ يقال: هذا ولد رشده إذا كان لنكاح صحيح كما يقال فى ضده: ولد زنيه- بالكسر- فيهما (النهايه). 


١7م7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 


*- الكافى (فى باب من أوصى بعتق» ١‏ من وصاياه فى خبره *1) 


و الصحيح كما ترى ظاهر فى جواز الشراء بأقل من ثمن عتّن الموصى و لا يشترط التعدّر فى جواز الشراء بالأقل كما قال 
المصنفء و تضمّن أنه يدفع إليه ما بقى قبل عتقه. 


حصيله البحث: 


لولم يرتّب الموصى فى الوصيه بسط الثّلث على الجميع كما لو قال: أعطوا الجماعه الفلائيه المبلغ الفلانى» و لو أجاز الورثه 
فادّعوا ظنّ القلّه لم يقبل منهمء سواء كان الإيصاء بجزءٍ شائع كالتصف او كان بعين, و يدخل فى الوصيه بالّريف جفنه و 
بالضِّ ندوق أثوابه و بالسفينه متاعها إلَا مع القرينه» و لو عقّب الوصه بمضادّها عمل لحري ولو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب». 
فإن لم يجد أعتق من لا يعرف بنصبء و لو ظنّها مؤمنةٌ كفى و إن ظهر خلافه» و لو أوصى بعتق رقبهِ بثمن معن وجبء و يجوز 
الشراء بالأقل و يعتق ثم يدفع إليه ما بقى. 


الفصل الثالث: فى الأحكام 

صحه الوصيّه للذمّى و إن كان أجنبيا 

(تصح الوصيّه للذمّى و ان كان أجنبيا بخلاف الحربى وان كان رحما و كذا المرتد) و الاقوى الصحه مطلقا. 
وفى المسأله أربعه أقوال: 


ص :5060 


ألحواهاة النقضم «الصاه لذن ا ل ل ل 
اللَهُ عن الَذِينَ لَم َُائَلُوكم فى الدَين وَلَمْ برج وكم من دتَارِكُم أن مَيَروهُمْ و فيطو لهم إن الله يْحِبَ الْمَُيلِين » * إِنْمَا 
باح لَه حنٍ اين فاوح فى الدين جوم من دبك واوا على إِخاجكُم أن نولم ومن ولمع فيك مم 
الطَالِمُونَ1(1) وفيه: ان صريح الاديه الثانيه ان النهى بالنسبه لَذِينَ قَاتَُونا فى الدّين مختص بالتولى ‏ أن تَوَلَوْهُمْ ) لا بالبر 
والصدقه. 


الثانى: التفصيل بين الرّحم و غيره؛ و هو للشيخ فى المبسوط و النهايه و لإبنى حمزه و زهره. و الأصل فيه المفيد ة قلت: ولا شاهد 
له بل نقل أنّ الأسير الذى تصدّق عليه أهل البيت عليهم المّد.لام كان كافرا حريئا(؟) كما وانه خلاف القران الكريم كما تقدم 
انفا. 

الثالث: عدم الصيحه مطلقا و هو للقاضى و كذا الدّيلميَء فقال: «و الضالٌ قد روى جواز الوصيّه له و روى خلافه و هو الأثبت و 
الأصيّحء وفيه: انه لا دليل عليه بل هو خلاف القران الكريم كما تقدم انفا. 


الرَابع: الصيحه مطلقا و هو الاقوى» ذهب إليه الصدوق و الحلبئئٌ و الحلىء و هو ظاهر الكلينى حيث روى صحيح محمّد بن مسلم؛ 
عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أرطي بكالة قن سبي اللففال: أعط المع أوضى مه لىإ كان بيوفنا أو 


ص :5068 


5-7 سوره الممتحنه ايه‎ -١ 
النجعه ج 8 كتاب الوصيه‎ -" 


تاقد إن اللدار كفا وماق قوق لعن وله يقد ا كا مَِعَهُ اا إنَْهُ عَلَى الَذِينَ يبَدَلُونَه1(4).وبه افتى الفقيه(1) مضافا الى 
وراك غير موك بن منقواب ١ن‏ معان كاند رين 1ك 31 | نماك وان لذ ترق سد للا م فاضي توصك لد لوكا 
أوصى أن يعطى شى ء فى سبيل الله فسثل عنه أبو عبد الله (عليه السلام) كيف يفعل به فأخبرناه أنّه كان لا يعرف هذا الأمى 
فقال: لو أنّ رجلا أوصى إلى أن أضع ما [قاظ] له فى يهودىٌ أو نصرانى لوضعته فيهماء إِنّ الله عزّ و جل يقول «كَمَنْ بَدَّلَهُ يعد ا 
سَمِعَهُ يا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يدوه فانظروا إلى من بخرج إلى هذا الوجه يعنى بعض الثغور فابعثوا به إليه». ثم قال «باب آخر 


منه). 


و صحيح حيّداج الخد ابء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه 3 إِليَ بمال أن يجعل فى سبيل الله إلى - قال: 
اجعله كما أمرتكك إن الله تبارك و تعالى يقول: [ِقَمَنْ رَدَلَهُ بد لا ممع فَإِا إِنمَهُ عَلَى الَذِينَ يدوه إِنَّ الله سحِيعٌ عَلِيمْ) أ 
رأيتكك لو أمرتكك أن تعطيه يهوديًا كنت تعطيه نصرائيًا- الخبر). 


و أمًا ما قيل من كون مال الحربى فيئاء فلا ينافى وجوب الدّفع إليه كما فى ردّ الأمانه. 


ص :/ا8؟ 


-١‏ الكافى باب إنفاذ الوصيّه على جهتهاء ٠١‏ من وصاياه 


؟- الفقيه فى باب وجوب إنفاذ الوصئّه 


ولو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه 
(و لو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه) 


و به قال الشيخ فى الخلاف و تبعه الحليّ و قال المفيد: للمجاهدين فإن لم يكن ففى أبواب البر و تبعه الشيخ فى النهايه و 


اقول: يشهد لكون السبيل كل قربه آيه الزكاه, نعم إن كان الموصى عاميًا فسبيل الله عندهم الجهاد فيصرف فى الجهاد . 
و لو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين 

(و لو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين ما يصنع به دفع اليه يصنع به ما شاء) 

لأن الوصبه تقض تسلط التوضي أله تسلط المالكك و لو عيق له المصرف تعين. 

حصيله البحث: 


تصي الوصيه للذّمَيَ و إن كان أجنبياً بل وان كان حربياً و كذا المرتد» و لو أوصى فى سبيل الله فلكل قربهِ الا اذا كان الموصى 
عاميًا فيصرف فى الجهاد, و لو قال: أعطوا فلاناً كذاء و لم يبئّن ما يصنع به دفع إليه يصنع به ما شاء. 


ص :/56 


استحباب الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أو غيره 
(و تستحبٌ الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أم غيره) 


اقول: النصوص بالجواز مستفيضه مثل صحيح محتاد بن قيس قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرّجل يفضّل بعض ولده 
على بعض » قال: نعم و نساءة) 4 


و صحيح أبى بصير: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الوصيّه للوارث,» فقال:تجوز)(؟). 

و صحيح أبى واد عنه (عليه السلام): سألته عن المت يوصى للوارث بشى ء؟ قال: نعم- أو قال- جائز له)80). 

و صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): الوصيّه للوارث لا بأس بها»() و غيرها. 

و بالاخيرين افتى الفقيه و قال: «و الخبر الذى روى «أنّه لا وصيّه لوارث» معناه لا وصيبّه لوارث بأكثر من الثلث كغير الوارث)(2). 


ص :5094 


8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا؛ ص: 9ح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لاء ص: 4ح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 4ح ” 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 4ح" وح ؟ 
ذ- الفقيه (فى باب الوصيه للوارث) 


قلت: و يصدّق حمله ما رواه التحف عن الب صلَى اللّه عليه و آله فى خطبه الوداع «أيّها النَاس إِنّ الله قد قسم لكل وارث نصيبه 
من الميراث و لا تجوز وصيِّه لوارث بأكثر من الثلث- الخبر). 

و أمَا خبر القاسم بن سليمان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل اعترف لوارث بدين فى مرضهه. فقال: لا يجوز وصبه 
لوارث ولا اعتراف» فمضافا الى ضعفه قال الشيخ فيه انه محمول على التقيّه لأنْه مذهب جميع من خالف الشيعه فى امتناعهم من 


إجازه الوصيّه للوارث. 


و مثله خبر مسعده بن صدقه. عن جعفر بن محرّرد» عن أبيه عليهما السّلام قال: «قال علي (عليه السلام): لا وصييه لوارثء و لا 
إقرار بدين- يعنى إذا أقر المريض لأحد من الورثه بدين له فليس له ذلكك)(١)‏ وهو مع ضعفه حمله الشيخ ايضا على التقيّه أيضاء 
قلت: ولا يخفى ان مسعده الرواى له عامّى. مضافا الى انها لا يمكن ان تعارض النصوص المستفيضه المتقدمه و التى عمل بها 
الاصحاب. 

ع 500 ا يو ل مويو ال ان م لم ا ا د 
و اما استحباب الوصييه للوارث فاستدل له بقوله تعالى [كتِبَ عَلتِكُمْ إذا حَضّرَ أحدّكمُ الْمَوْتُ إِنْ ترك خَيرا الوَصِيَهُ للوَالِدَيْنِ وَ 


الأقرَبين] و هو كما ترى فظاهره الوجوبء و يشهد للوجوب موثق الشكونيئ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عليهما 


62٠ ص:‎ 


-١‏ التهذيب (فى ١١‏ من أخبار باب الإقرار فى المرضء و هو أوّل وصاياه) 


الس لام: «من لم يوص عند موته لذوى قرابته ممّن لا يرثه فقد ختم عمله بمعصيه)(1١)‏ فانه يدل على وجوبها لذوى قرابته ممّن لا 
يرثه وظاهر الفقيه افتاؤه به . 


اقول: السيره المقطوع بثبوتها بين المسلمين و اجماع الفقهاء عملا و قولا- على عدم وجوبها و اعراض الاصحاب عن موثق 
السكونى قرينه قطعيه على احد امرين: 


الاول: اما ان يكون المراد بالكتابه فى الايه المباركه القضاء بمعنى التشريع لا بمعنى الالزام و عليه فالايه داله على الاستحباب . 


الثانى: القول بأن الايه منسوخه كما قاله العامه والسكونى عامى ايضا و يؤيد ذلك مرسله العّاشيّ«عن أبى بصير» عن أحدهما 
عليهما الش.لام فى تفسير قوله تعالى [كتِتٍ عَلَيكُمْ إذا عضر أَح دَكمُْ الْمَؤثٌ إِنْ ترك حرا لوقه دين وَ الْأفْريينَ 1 هى 
منسوخه نسختها آيه الفرائض الى هى المواريث» كما هو الظاهر من تعبير "كنب عَلَيِكم؛ فإِنّه ظاهر فى الوجوب نظير قوله تعالى 
كف كه طلز وتم بابد النوارية يوكيف كان فالترل بالرجوب غير كايت كا و 1ن القولالسهدات اكنا ع نايت 
اذا كانت الا-يه منسوخه لكن القول بمنسوخيه الا-يه معارض بصحيح عمّار بن مروان» عن سماعه بن مهران» عن الصّادق (عليه 
السلام) 


ضااء؟ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: اح ومن لا يحضره الفقيه» ج ع ص: ,1/8 بدون جمله «ممن لا يرثه») و 
الظاهر سقوطها منه بشهاده عنوانه مع اقتصاره عليه فضلا عن روايه التَهذيب . 


ف قؤلة ع ول الْوَحِدَيْهُ لين وَ الْأقْبِينَ بالْمَْرُوفٍ عَمًا عَلَى الْمَتّقِينَ أ قال: فو أ جتعلة الله غ5 وجل لقاهي هنذا 
الأمر. قات: فهل لذلكك حدّ؟قال: نعم» قلت: و ما هو؟ قال: أدنى ما يكون ثلث الثلث1(0). الدال على مطلوبيه الوصيه للامام 
الدال على عدم نسخها و عليه تكون الايه المباركه داله على الاستحباب . 


- 


و للك حن 
و مرا الاستحباب لغير الوارث من الارحام فمسلم كما هو مقتضى قول الله عرّ وجل لَالْذِينٌ يصِدكُونَ فا أَمرَ الله يه أن يُوصَلَ وَ 


لاء 
يَحْسّوْنَ رَبَهُمْ و افون سُوءَ الحللاب)5(2. 


و فى صحيح ابن ابى عمير عن ابراهيم بن عبد الحميد و هو ثقه عن سالمه مولاه أبى عبد الله (عليه السلام) قالت: «كنت عند 
أبى عبد اللّه (عليه السلام) حين حضرته الوفاه فأغمى عليه» فلمًا أفاق قال:أعطوا الحسن بن على بن الحسين عليهما السّلام عليهما 
ولام وي لاقني بورح ورا يوار جروا رز ا واه الى ري اج مرك الر 101 لو لاوم 
القر1 قله ةيل قالة آنا بسمعت قول:اللدعز وريمل [الذيخ دلوق 01 آمو اللدي أذ توضل وتشكوة ركه ارق وه 
الْحِلَاب] قال ابن محبوب فى_حديثه: : حمل عليكك بالشفره يريد أن يقتلككء فقال: يريد ابن علي أن لا أكون من الّذين قال الله 
تعالى لقي 8 او رسي اميفو تدرو ويه ب الترة هري جللاى اه اجالهم زة إل عن الك طبار 
طتِت 


ص : 627 


١-الفقيه‏ فى نوادر وصاياه فى خبره 8 و رواه العتياشئ مرسلا فى تفسيره تاره عن سماعه مثله» و اخرى عن عمّار بن مروان مع 
اختلافء و الظاهر أن الأصل واحد. 
؟- الرعد ١؟‏ 


ريحها و إِنّ ريحها ليوجد من مسيره ألفى عام لا يجد ريحها عاق ولا قاطع رحم100١).‏ 
و لو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث 


(و لو أوضى للأقرب) أى أقرب الناس إلبه تسا (نزل على مراتب الأرث) لأن كل مرتبه أقرب إلبه من الى بعدها (لكن يتساوي 
المستحقٌ هنا) 


لاستواء نسبتهم إلى سبب الاستحقاق و هو الوصيه و الأصل عدم التفاضل. 
و لو أوصى بمثل نصيب ابنه فالنصف 


(و لو أوصى بمثل نصيب ابنه فالنصف ان كان له ابن واحدء و الثلث ان كان له ابنان و على هذاء و لو قال أعطوه مثل سهم أحد 
وراثى اعطى مثل سهم الأقل) لصدق الاسم به و لأصاله البراءه من الزائد فلو تركك ابنا و بنتا فله الربع. 


و فى المبسوطين: «لو أوصى له بنصيب ابنه بطلت الوصيّه» و قال بعض علمائنا: تصحح و يكون بمنزله ما لو أوصى بمثل نصيب 


ابنه). 


قلت: ما قاله البعض هو الصحيح فإنّه نظير أن يقول: لا تعطوا ابنى شيئا و أعطوا نصيبه فلانا فإنّه يرجع إلى حرمان الابن من الثلث 
و إعطاء الموصى له بقدر نصيب 


ص :6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: دح ٠١‏ و فى روايه الفقيه و التهذيب سلمه بدل سالمه ولا يضر ذلك بموثوقيه الصحيح 


بعد كون ابن ابى عمير و الحسن بن محبوب فى اسانيده. 


الولد إن لم يكن زائدا على الثلث» و ليس هذا بمنزله من أوصى أعطوا مال فلان لفلانء فإنّه لا حقّ له فى مال غيره بخلاف ماله 
فله حقّ مشاع بقدر الثلث و ليس مال ابنه معّنا. 


ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه 
(و لو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه) كما هو بين الفقهاء و أهل اللغه. 
(و بضعفيه ثلاثه أمثاله) 


لأن ضعف الشى ء ضم مثله إليه فإذا قال ضعفيه فكأنه ضم مثليه إليه وهو المفهوم عرفا فهو الصحيح و عند الشكك تجرى اصاله 
البراءه غرن الزائك. 


هذا وقيل: ثلاثه أمثاله و قيل:أربعه أمثاله ففى المختلف: «إذا أوصى له بضعف نصيب ابنه كان له مثلاه» فإن أوصى له بضعفيه. 
للشيخ قولان أحدهما: له أربعه أمثاله» قاله فى المبسوطء و قال فى الخلاف: يكون له ثلاثه أمثاله لأنّه مجمع عليه» و لأنْ الضعف 
إذا أضفته نصيبه يكون ثلاثه» ثم قال: و الذى يقوّى مذهب أبى ثور و هو أربعه أضعافه لأنْ ضعف الشىء مثلاه» فإذا ثنّاه وجب 
أن يكون أربعه أمثاله). 


اقول: ولا يخفى مجانبه هذه الاقوال لفهم العرف فلا يصار اليها. 
و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال 


(و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل الثلث الى فقراء بلد المال و لو صرف الجميع فى فقراء بلد الموصى جاز) 


ص : 6216 


لحصول الغرض من الوصيه و هو صرفه الى الفقراء , ثم انه لو علم أن قصده من الفقراء الجمع اعطى للجمع, و إِلَا لو كان قصده 
الجنس كفى فيه الواحد كما هو واضح . 


و لو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له 
(و لو أوصى له بأبيه) اى بأب الموصى له (فقبل و هو مريض) بمرض الموت (ثم مات الموصى له عتق) ابوه (من صلب ماله) 
واستدل له الشهيد الثانى بأنه ملكه هنا بالقبول و انعتق عليه قهرا تبعا لملكه. 


قلت: قد تقدم ان الصحيح هو انتقال عين المال الموصى به إلى الوارث كما هو المفهوم من صحيح محمد بن قيس و صحيح 
العباس» و خبر محمّد بن عمر الساباطى المتقدمه(1), و عليه فان كان ممن ينعتق عليهم عتق و الَا فلا. 


ولوقال: أعطوا زيدا و الفقراء» فلزيد النصف 
(و لو قال: أعطوا زيدا و الفقراء. فلزيد النصف) 


قلت: حيث أن المتبادر جعل زيد فى مقابل الفقراء فيكون له النصفء. و يمكن القول بالنتصف أيضا بكون الفقراء للجنس كما 
ورد فى صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصَادق (عليه السلام) قال: «أوصى رجل بثلاثين دينارا لولد فاطمه عليها السّلام قال: 


ص :520 


"0١ ص‎ -١ 


«فأتى بها الإجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: ادفعها إلى فلان شيخ من ولد فاطمه عليها السّ.لام و كان معيلا مقلّاء فقال 
له الرّجل: إِنّما أوصى بها الرّجل لولد فاطمه عليها السّلام فقال (عليه السلام): إِنْها لا تقع من ولد فاطمه و هى تقع من هذا الرّجل 
وله عيال)(١)يعنى‏ لا يسعهم جميعا و لا يمكن إيصالها اليهم قاطبه و انما يمكن اعطاؤها بعضهم فادفعها الى الشيخ المعيل منهم. 


(و قيل: الربع) لان اقل الفقراء من حيث الجمع ثلاثه فاذا شركك بينهم و بين زيد بالعطف كان احدهم, و فيه: ان التشريكك كان 
بينه وبين الفقراء لا احادهم. 


حصيله البحث: 


تستحبٌ الوصيه لذى القرابه وارثاً كان أم غيره» و لو أوصى للأنقرب نزّل على مراتب الإدرثء و لو أوصى بمثشل نصيب ابنه 
فالتصف إن كان له ابن واحدّ و الثّلتْ إن كان له ابنان و على هذاء و لو قال: مثل سهم أحد ورّائى» أعطى مثل سهم الأقل. و لو 
أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه و بضعفيه ثلاثه أمثاله؛ و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كلّ ثلث إلى فقراء بلد المال؛ و لو 


صرف الجميع فى فقراء بلد الموصى جازء و لو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريض ثم مات انتقل عين 
م 


ص :622 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 8ح 7 و الفقيه فى ١‏ من أخبار نوادر وصئبته. و التهذيب فى 5 من أخبار زيادات 
وصاياه . 


المال الموصى به إلى ورّائه فان كان ممن ينعتق عليهم عتق و الا فلا , و لو قال: أعطوا زيداً و الفقراء» فلزيدٍ التصف . 

و لو جمع بين عطيه منجزه و مؤخره 

(و لو جمع بين عطيه منجزه و مؤتحره قدمت المنجزه) 

اما بناء على كون منجزات المريض تخرج من الاصل كما هو الاقوى فالامر واضح فتخرج من الاصل و لا تزاحمها المؤخره . 


و اما على القول بكون منجزات المريض تخرج من الثلث فكذلك فعلى كل تقدير المنجزه مقدمه على غيرها كما فى صحيح 
أوصى به يزيد على الثلث» كيف يصنع فى وصيته؟ فقال: يبدء بالعتق فينفذه)(1). 


و خبر محمد بن مسلمء عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى رجل أوصى بأكثر من الثلث و أعتق مملوكه فى مرضه فقال: «إن كان 
اكتر من النلث و5 إلى الثلك و عاز العدى) 3 


ص :/6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 17ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1١ح ١‏ 


و خبر أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام): «إن أعتق رجل عند موته خادما له» ثم أوصى بوصيه أخرى ألغيت الوصيّه و أعتق 
الخادم من ثلثه إلا أن يفضل من الثلث ما يبلغ الوصيه)(1) 


و صحيح محمّد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل حضر الموت فأعتق مملوكه و أوصى بوصيّه فكان أكثر 
من الثلثء قال: يمضى عتق الغلام و يكون النقصان فى ما بقى/(1). 


يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا 


(و يصح الرجوع فى الوصيه قولا مثل رجعت أو نقضت أو أبطلت أو لا تفعلوا كذاء أو فعلا مثل بيع العين الموصى بها أو رهنها 
أو طحن الطعام أو عجن الدقيق أو غزل القطن أو نسج مغزوله أو خلطه بالأجود) 


كما تشهد لذلكك النصوص المستفيضه منها صحيح سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل دفع إلى رجل مالا و 
قال: إِنّما أدفعه إليكك ليكون ذخرا لإبنتى فلانه و فلانه» ثم بدا للشيخ بعد ما دفع المال أن يأخذ منه خمسه و عشرين و مائه دينار 
فاشترى بها جاريه لابن ابنه. ثم إِنّ الشيخ هلكك فوقع بين الجاريتين و بين الغلام أو إحداهما فقالتا له: ويحكك و الله إنْك لتنكح 
جاريتكك حراما إِنّما اشتراها 


ص :/52 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح‎ -١ 
117 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /اء ص:‎ -" 


أبونا لكك من مالنا الذى دفعه إلى فلا-ن فاشترى لكك منه هذه الجاريه فأنت تنكحها حراما لا يحلّ لكك فأمسكك الفتى عن 
الجاريه» فما ترى فى ذلكك؟ فقال: أ ليس الرّجل الذى دفع المال أبا الجاريتين و هو جد الغلام و هو اشترى له الجاريه؟ قلت: 
بلى» قال: فقل له: فليأت جاريته إذا كان الجدٌّ هو الذى أعطاه و هو الذى أخذه)(1١).‏ 


و موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام): «للموصى أن يرجع فى وصيته إن كان فى صبحه أو مرض)(1). 


و صحيح يونس و هو من اصحاب الاجماع عن على بن سالم قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) فقلت: إِنْ أبى أوصى بثلاث 
وصايا فبأئّهن آخن؟ قال: خذ بآخرهنٌ» قلت: فإنها أقل» فقال: «(و إن قل)0) و غيرها. 


فعاو اق ,كنال جدلذله الع على رطلكة الرصفةى عر كما رع انكر اانا بر متورف الثاس برساة اكه بل لقا فكرة رهنها 
كباقى التصرّفات فيها ما دام الحياه للانتفاع بها أعم من الرّجوع . 


حصيله البحث: 
ص :نوع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: نح "١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 7١ح ١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 9 ص: ٠19ح18‏ 


ولو جمع بين منتّجزه و مؤْخحرهٍ قدّمت المنتجزه. و يصحٌ الرّجوع فى الوصيّه قولما مثل: رجعت أو نقضت أو أبطلت أو لا تفعلوا 
كذاء و فعلًا مثل بيع العين الموصى بها أو رهنها أو طحن الطّعام أو عجن الدّقيق أو خلطه بالأجود . 


من أحكام الوصيه 


-١‏ ان الواجبات الموسعه كقضاء الصلاه و الصوم و اداء الكفارات و النذور و ... , تتضيق كما هو المعروف و تجب المبادره الى 
ادائها مع الامكان عند ظهور امارات الموت. و اذا لم يمكن اداؤها يجب الايصاء بها الا مع العلم بقيام الوارث او غيره بها . 


و قيل فى وجه اعتبار تضيق الواجبات الموسعه عند ظهور امارات الموت ان جواز تأخير الامتثال منوط بسعه الوقت» اما مع الظن 


قلت: و هذا صحيح مع فرض قيام اجماع قولى او عملى على اناطه جواز التأخير بعدم ظن الضيق و الا فالصحيح جعل المدار فى 
التضيق و عدمه على العلم او الاطمثنان بالتمكن من الامتثال و عدمه - و ليس على الظن بالتمكن و عدمه- فمن لم يطمئن 
بتمكنه من الامتثال لو احر تلزمه المبادره اليه و لو لم تظهر امارات الموت عليه . 


517/١: ص‎ 


و ذلك لاسن كل تكليف لا بد عقلا من المبادره الى امتثاله الَا مع العلم او الاطمئنان بالتمكن لو لم يبادر. و جعل المدار على 
ظهور امارات الموت و عدمه بلا وجه. 


؟- واما وجوب الايصاء بها عند عدم التمكن من مباشره الامتثال فواضح بعد عدم سقوطها عن الذمه بالموت. و لا محذور فى 
اعتبار اشتغال الذمه بشى ء بعد الموت. و ثمرته لزوم تفريغها تسبيبا قبل الموت من خلال الوصيه بها. 


*- و هكذا اموال الناس- من الوديعه و نحوها- اذا كانت عند شخص فانه يجب عليه ردها مع الامكان عند ظهور امارات 
الموت. و ذلكك باعتبار ان ردّ الامانه الى اهلها واجب . 


و الصحيح ان يقال: ان ردّها واجب اذا لم يطمئن باداء الاوك ليا لفاك مويت لذلك. فان اللازم فى باب الامانه حفظهاء و 
هو متحقق مع الاطمئنان باداء الوارث لهاء اما ردّها مع فرض عدم مطالبه صاحبها بها فليس واجبا. 


هذا و مع عدم الامكان يجب الايصاء بها كما تقدم دليله. 


الواجب و لو عقلا , هذا فى غير الديون. 


؟- و اما الديون فيجب اداؤها أيضاً مع مطالبه المالكك بها اذا كانت حاله سواء ظهرت امارات الموت أم لاء و مع عدم مطالبته بها 
فلا موجب للإلزام بادائهاء 


6/١ : ص‎ 


و مع عدم الامكان او كونها مؤجله يجب الايصاء بها اذا خيف ضياعها بدون ذلكك كما تقدم. 


ه- الواجبات الماليه و هى الا-موال المشتغله بها الذمه؛ كالمال المقترض و ثمن المبيع و الزكاه و ... تخرج من الاصل و ان لم 
يوص بها بلا خلا لانها دين و يدل عليه قوله تعالى: [مِن بَعْدِ وَحيِهِ يُوصِدى يها أَوْ دين فان عطف الدين على الوصيه يدل 
على لزوم اخراجه من التركه وان لم بوص به. 


هذا مضافا الى دلاله الروايات الكثيره» كصحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قال امير المؤمنين (عليه السلام): 
ان الدين قبل الوصيه ثم الوصيه على اثر الدين ثم الميراث بعد الوصيه فان اول القضاء كتاب اللّه؛(1) و غيرها. 


*- واما الواجبات غير الماليه كالصلاه و غيرها فقد وقعت محلا للخلاف بين المعاصرين فقيل بلزوم اخراجها من الاصل قبل 
الارث أيضا كالديون الماليه. و قيل باخراجها من الثلث. 


واستدل على الاول بانها دين» و كل دين لا بدّ من اخراجه من الاصل. 


اما الصغرى فلما رواه الشيخ الصدوق باسناده عن سليمان بن داود المتقرق عق سجماد بد عسي هخ انى عند الله (عليه السلام): 
اقال لقمان لابنه:... يا بنى اذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشى ء صلها و استرح منها فانها دين ...0(0. 


ص : 51/7 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 508 الباب 78 من أحكام الوصايا الحديث ؟ 
"- وسائل الشيعه 8: 77" الباب 7ه من أبواب آداب السفر الى الحج الحديث ١‏ 


و اما الكبرى فللآيه الكريمه المتقدمه الداله على لزوم اخراج الدين من التركه قبل الارث و لقصه الخثعميه التى: «أتت الى رسول 
الله صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول الله ان فرض الحج قد ادرك ابى و هو شيخ لا يقدر على ركوب الراحله أ يجوز ان 
احج عنه؟ قال صلَّى الله عليه و آله: يجوز. قالت: يا رسول الله ينفعه ذلكك؟ قال صَلَى الله عليه و آله: أ رأيت لو كان على ابيكك 


دين فقضيته أما كان يجزئ؟ قالت: نعم. قال: فدين اللّه أحق)(١).‏ 

وفيه: اما الصغرى فلان استعمال لفظ «الدين» فى وصيه لقمان فى الصلاه مسامحى اريد به بيان اهميه الصلاه و انها كالدين فى 
لزوم المبادره الى تفريغ الذمه منه. على انه لو تم فهو خاص بالصلاه و لا يعم مطلق الواجبات. 

اوضح. 


وأما الكرى فاعار ان تنظ والدينو ف الآ الكرسه. تضرف الى الذي البالى على أن القصه المذكوره قف سنندا ومن 
روايات العامه وقد وردت فى صحيحى البخارى و مسلم من دون فقره الاستشهاد» فقد روى مسلم عن عبد الله بن عباس: «كان 
الفضل بن عباس رديف رسول الله صلى اللّه عليه و آله فجاءته امرأه من خثعم تستفتيه فجعل الفضل ينظر اليها و تنظر اليه فجعل 
رسول الله صلى 


ص :5/7 


" من ابواب وجوب الحج و شرائطه الحديث‎ ١8 مستدركك الوسائل 8: 58 الباب‎ -١ 


الله عليه و آله يصرف وجه الفضل الى الشق الآدخرء قالت: يا رسول الله ان فريضه الله على عباده فى الحج ادركت ابى شيخا 
كبيرا لا يستطيع ان يثبت على الراحله أ فأحج عنه؟ قال:نعم» و ذلكك فى حجه الودا 01 


و النتيجه ان الواجبات الماليه تخرج من الاصل اوصى بها او لاء و غير الماليه لا تخرج من الاصل اوصى بها او لا. 
نعم لو اوصى بها وكانت مشروعه - لا مثل الصلاه الاستيجاريه فانها غير مشروعه- اخرجت من الثلث. 

الفصل الرابع 

الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موقه فى التصرّف 


( فى الوصايه) بكسر الواو و فتحها و صحتها هو مقتضى الادله الداله على امضاء الوصيه من الآيات الكريمه و غيرها, بل صحيح 
منصور المتقدم صريح فى ذلكك . (و هى استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف) 


ص :51/6 


البخارى 7: 1/7 الباب 75 حج المرأه عن الرجل من كتاب جزاء الصيد. 


فيما كان له التصرف فيه من إخراج حق أو استيفائه أو ولا-يه على طفل أو مجنون يملكك الولايه عليه بالأصاله أو بالعرض مثل 
وصايه الوصى كما يشهد لذلكك صحيح الصفار كتب إلى أبى محمد (عليه السلام): «رجل كان وصيّ رجل فمات؛ و أوصى 
إلى رجل آخر هل يلزم الوصيّ وصيه الرّجل الذى كان هذا وصيته؟ فكتب (عليه السلام): يلزمه بحقّه إن كان له قبله حقٌّ إن 
شاء)(١).‏ 


و إذما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه 

(و انما تصيح الوصيه على الأطفال بالولايه من الأب و الجد له) 

بناءَ على القول بولايته و قد تقدم فى كتاب البيع الخلاف فيه و ما هو المختار . 

(أو الوصى المأذون له من أحدهما) 

فى الإيصاء لغيره و لو أطلق الموصى جاز للوصى الايصاء لظاهر صحيحه الصفار المتقدمه. 
و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام 

(و يعتبر فى الوصى الكمال) بالبلوغ و العقل (و الإسلام) 


ص :51/0 


-١‏ الفقيه (فى باب ما يجب على وصى الوصى من القيام بالوصيّه) 





فلا تصح الوصيه إلى كافر و إن كان رحما لأنه ليس من أهل الولايه على المسلمين و للنهى عن الركون إليه (إلَا أن يوصى 
الكافر إلى مثله) لعدم المانع حينئذ . 


(و العداله فى قول قوى) 


إلا إذا حصل الوثوق بغير العادل لا سيّما إذا كان له نفوذ فيكون أقوى من العادل إذا لم يكن له نفوذ على حفظ مال الصغير و 
تحصيله ممّن عليه , هذا كله بناء على اشتراط المصلحه او عدم المفسده فى فعل الوصى والّا صحت مطلقا. 


(و) كذا يشترط فى الوصى (الحريه) فلا تصح وصايه المملوك لاستلزامها التصرف فى مال الغير بغير إذنه (إلَا أن يأذن المولى) 
له فتصح لزوال المانع. 


و تصخ الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل 
(و تصحح الوصته إلى الصبى منضما الى كامل) 


لكن لا يتصرف الصبى حتّى يكمل ففى صحيح الصفار: «كتب إلى أبى محمّد (عليه السلام) رجل أوصى إلى ولده و فيهم كبار 
قد أدركوا و فيهم صغارء أ يجوز للكبار أن ينفذوا وصيّته و يقضوا دينه لمن صبحح على المت بشهود عدول قبل أن 


ص :517/2 


يدرك الأوصياء الصغار؟ فوقع (عليه السلام): نعم على الأكابر من الولد أن يقضوا دين أبيهم و لا يحبسوه بذلكك)(1). 


و معتبر على بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل أوصى إلى امرأه و أشرك فى الوصيّه معها صباء فقال: يجوز 
ذلك و تمضى المرأه الوصيه و لا تنتظر بلوغ الصبئء فإذا بلغ الصّبِيَ فليس له أن لا يرضى إِلَا ما كان من تبديل أو تغيير فإن له 
أن يردّه إلى ما أوصى به الميّت7(0) وبهما عمل الفقيه0). 


(و الى المرأه و الخنثى) 


عندنا مع اجتماع الشرائط لانتفاء المانع و قياس الوصيه على القضاء واضح الفساد, و يشهد لصحه الوصيه اليها معتبر على بن 
يقطين المتقدم الذى اعتمده الكلينى و الصدوق لكن يعارضه خبر ال كونئ» عن جعفر بن محمّدء عن آبائه عليهم الس لام «قال 
2 ع سر و 5 م 1 لأاءىء - 8 0 1 

أمير المؤمنين (عليه السلام) المرأه لا يوصى إليها لأنْ الله عر و جل قال [وَ لا تُوْموا الشقاء أمالكم )(). 


ص : //ا5 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 58ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ععح‎ -" 
75١9 من لا يحضره الفقيه» ج صسص:‎ -'"“ 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج 5 صسص: 7177 


٠ 5 5 : 000 1‏ بكي مه لدعلل تطا)2مرء 1 : 
و ما فى المرسل «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن قوله عر و جل [وَ لا تؤُْوا الشُمَهَاءَ أَمالَكمُ) قال: لا تؤتوها شارب الخمرء و لا 
النساءء ثم قال: و أىّ سفيه أسفه من شارب الخمر)(١),‏ وحملهما الصدوق على الكراهه فقال: إِنْما يعنى كراهيه اختيار المرأه 
للوصييه فمن أوصى إليها لزمها القيام بالوصيّه على ما تؤمر به و يوصى إليها فيه إن شاء اللّه. 


اقول: الصحيح هو حملهما على التقبّه و ذلك لاباء ظاهرهما عن الحمل على الكراهه فان اعطاء المال الى السفيه ليس مكروها 
بل باطل كما وان من المقطوع به عدم كون المرأه من مصاديق السفهاء و عليه فهذه قرينه قطعيه على عدم صحه الخبرين متنا و 
عليه فلا وثوق بهما حتى يعارضا معتبر ابن يقطين . 


و يصح تعدن الوصى 
(و يصمح تعدد الوصى فيجتمعان) 


لو كانا اثنين فى التصرف بمعنى صدوره عن رأيهما و نظرهما و إن باشره أحدهما كما فى صحيح الصفَّار: «كتب إلى أبى 
محمد (عليه السلام): رجل مات و أوصى إلى رجلين أ يجوز لأحدهما أن ينفرد بنصف التركه؛ و الآخر بالنصف؟ فوقع (عليه 
السلام): لا ينبغى لهما أن يخالفا المت و أن يعملا على حسب ما أمرهما إن شاء الله(1). 


ص :517 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص: رض 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: #عح ١‏ 


و خبر بريد بن معاويه «أنْ رجلا مات و أوصى إلى و إلى آخر أو إلى رجلين» فقال أحدهما: خذ نصف ما ترك و أعطنى 
التصفك مها تر كه قاس خلية الالخخرة فبالوا أباعين الله (عليه السلام) عن ذلككء فقال: ذلكك له)(1١).‏ 


قال الصدوق بعد نقله للخبر: لست افتى به» بل بما عندى بخط الحسن بن على عليهما السَلام(4)5 و مراده صحيح الصفار» واجابه 
الشيخ فقال: ١ظنٌّ‏ ابن بابويه تنافى الخبرين فقال: لا أعمل به ظنَاً منه أنّهما متنافيان و ليس الأمر على ما ظنّ لأنّ قوله ع ذلكك له 
ليس فى صريحه أنْ ذلكك للمطالب الْذى طلب الاستبداد بنصف التركه و ليس يمتنع أن يكون المراد بقوله ع ذلكك له يعنى 
الّذى أبى على صاحبه الانقياد إلى ما أراده فيكون تلخيص الكلام أن له أن يأبى عليه ولا يجيبه إلى ملتمسه و على هذا الوجه لا 
تنافى بينهما على حال)(2 . قلت: و الأمر كما قال الشيخ . 


(انَا أن يشترط لهما الانفراد) 

فيجوز حينئذ لكل واحد منهما التصرف بمقتضى نظره. 
ص :51/4 

” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 58ح‎ -١ 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج 5 صسص: 7١37‏ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: 188 


فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه 


(فإن تعاسرا) فأراد أحدهما نوعا من التصرف و منعه الآخر (صح) تصرفهما (فيما لا بد منه) كمؤنه اليتيم و وقف غيره على 
اتفاقهما . 


(و للحاكم) الشرعى (إجبارهما على الاجتماع) 


من غير أن يستبدل بهما مع الإمكان إذ لا ولايه له فيما فيه وصى, و يدل على ذلكك صحيح صفوان بن يحيى قال: «سألت أبا 
الحسن (عليه السلام) عن رجل كان لرجل عليه مال فهلكك و له وصيّان فهل يجوز أن يدفع إلى أحد الوصيين دون صاحبه؟ 
قال: لا يستقيم إِلَا أن يكون الم لطان قد قسم بينهم المال» فوضع على يد هذا النصف و على يد هذا النصف أو يجتمعان بأمر 
السشلطان)(١).‏ 

(فإن تعذر) عليه جمعهما (استبدل بهما) 

و ذلك لانه يجب على الحاكم ان يقوم بما يلزم القيام به والمفروض تعذر قيامهما به . 

(والنس الومااقيسية البال) 


لأنه خلاف مقتضى الوصيه من اجتماع فى التصرف كما تقدم فى صحيح الصفَار و معتبر بريد . 


5/٠١ ص:‎ 


"8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4: ص: 187اح‎ -١ 


(و لو شرط لهما الانفراد ففى جواز الاجتماع نظر) 


من أنه خلاف الشرط فلا يصح فأنْ المت اذا كان له غرض فى شرط الانفراد لم يجز كصوره النهى , و بذلكك تعرف ضعف 
الوجه الثانى من أن الاتفاق على الاجتماع صدوره عن رأى كل واحد منهما و شرط الانفراد اقتضى الرضا. 


(و لو نهاهما عن الاجتماع اتبع) عملا بمقتضى الوصيه. 
(و لو جوّز لهما الأمرين أمضى فلو اقتسما المال جاز) 
لأنّه لا يحصل حينئذ تبديل للوصيه حتّى يكون منهيا عنه . 
ولو ظهر من الوصى عجز ضمّ الحاكم اليه 

(و لو ظهر من الوصى عجز ضمٌّ الحاكم اليه) 

حتى يحصل الجمع بين عدم تبديل الوصيّه و إنفاذها. 

(و لو خان الوصى) 


ضم الحاكم اليه من يمنعه منها اولا جمعا بين عدم تبديل الوصيّه و وجوب تنفيذ الوصيه بعد الالتفات الى عدم لياقه الخائن 
لذلكك واذا لم يمكن منعه من الخيانه المجدده بضم آخر اليه (عزله الحاكم و أقام مكانه) غيره . 


5/١ ص:‎ 


هذا اذا لم يستظهر من الوصيه كون الايصاء مقيدا بعدم الخيانه و الا يخرج عن كونه وصيا بمجرد الخيانه . 
حصيله البحث: 


إِنْما تصيّح الوصيه على الأطفال بالولايه من الأب أو الوصى المأذون له من أحدهما. و يعتبر فى الوصى الكمال و الإسلام و إن 
كان رحما إِلَّا أن يوصى الكافر إلى مثله» و الوثاقه» و كذا الحرّيّه إِنَا أن يأذن المولى. و تصي الوصيه إلى الصَبى منضماً إلى 
كامل و إلى المرأه و الخنثى» و يصح تعدّد الوصى فيجتمعان إِلَا أن يشرط لهما الانفراد» فإن تعاسرا صحُ فيما لا بد منه كمؤونه 
الف بو لساك عا نكا عاق لدعا فزن نار سعدا يماو الى :وما نيه لما لقي لو ازرظةلوينا الانقر د قا جر ليوا 
الاجتماع؛ و لو نهاهما عن الاجتماع اتّبع قطعاً , و لو جوّز لهما الأمرين أمضىء فلو اقتسما المال جاز» و لو ظهر من الوصى عجرٌ 
ضمٌ الحاكم إليهء معيناً و لو خان عزله الحاكم و أقام مكانه . 


و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده 
لو تعره الرضى التعفاة ينه يا فى بلة) 


يعنى لو كان للوصى دين على الميت جاز ان يستوفى ممما فى يده من غير اذن حاكم إذا لم يكن له حجه. كما عن الشيخ فى 
النهايه و قد يستدل له بموثقه بريد بن معاويه» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: إن رجلا أوصى إلى فسألته أن يشرك معى 


ص :5/7 


ذا قرابه له ففعل و ذكر الذى أوصى إليَ أن له قبل الذى أشركه فى الوصيّه خمسين و مائه درهم عنده رهنا بها جام من فضّه فلم 
هلك الرّجل أنشأ الوصى يدّعى أنَّ له قبله أكرار حنطه؟قال: إن أقام البتنه و إِلّا فلا شى ء له قال: قلت له: أ يحل له أن يأخذ مما 
فى هده كنا؟ قال لا نحل الارقلك: أ رارت لو أذ يل غداعلة فاخذعاله فقون على قا غك هن غالدها افده ١‏ كان ذلك لل 
قال: إِنْ هذا ليس مثل هذا/(١).‏ 


و قال بالجواز مطلقا ابن إدريس و هو الأقوى و الجواب عن الموثقه انها مفروضه فى استيفاء أحد الوصيين على الاجتماع بدون 
اذن الآخر كباقى التصرفات و ليس للآخر تمكينه من تقاصٌ ما يجعله تحت يده من المال بحسب الظاهر بدون اثباته, و قد نبه 
عليه فى آخر الروايه بان هذا ليس مثل هذا اى هذا يأخذ باطلاع الوصى الآخر و ليس له تمكينه بمجرد الدعوى بخلاف من 
يأخذ على جهه المقاصه حيث لا يطلع عليه احد. 


(و قضاء ديون المت التى يعلم بقاءها) 
كما فى صحيح الصفَار المتقدم عن العسكرىٌ (عليه السلام) ففيه: انعم على الأكابر أن يقضوا دين أبيهم ولا يحبسوه بذلكك). 
(و وض اععن ارك اليه ( إلا جاكف من ف الأنضاف 


ص :5/7 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: /ادح‎ -١ 


لا دليل على المنع كما يشهد لذلكك صحيح الصفَار كتب إلى أبى محمّد (عليه السلام): «رجل كان وصىّ رجل فمات» و أوصى 
إلى رجل آخر هل يلزم الوصيّ وصيه الرّجل الذى كان هذا وصيته؟ فكتب (عليه السلام): يلزمه بحقّه إن كان له قبله حقٌّ إن 
شاء)(١).‏ 


و بالجواز مطلقا أفتى الإسكافى و القاضىء و بالمنع المفيد و الحلبيّ و الحلئّ» و قد صرّح المبسوط بأنّه ليس لنا نص فيه و قال 
فى الخلاف: «يكون النصّ على الجواز) . 


وحيث لم يوص (يكون النظر بعده) فى وصيه الأول (إلى الحاكم) لأنه وصى من لا وصى له (و كذا) حكم كل (من مات ولا 
وصى له و مع تعذر الحاكم) لفقده أو بعده بحيث يشق الوصول إليه عاده (يتولى) إنفاذ الوصيه (بعض عدول المؤمنين) 


ترك أولا-دا ذكرانا و إناثا و غلمانا صغارا و ترك جوارى مماليكك هل يستقيم أن تباع الجوارى؟ قال: نعم- إلى- و عن الرّجل 
يموت بغير وصيِه و له ورثه صغار و كبار أ يحل شراء خدمه و متاعه من غير أن يتولّى القاضى بيع ذلكك فإن تولّاه قاض قد 


تراضوا به و لم يستأمروا الخليفه 


ص :5/5 


-١‏ الفقيه (فى باب ما يجب على وصى الوصى من القيام بالوصيّه) 


أ يطيب الشراء منه؟ فقال: إذا كان الأكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به إذا رضى الورثه و قام عدل فى ذلكك)(1). 


و خبر ابن رئاب: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل بينى و بينه قرابه مات و تركك أولا-دا صغارا و تركك مماليكك له 
غلمان و جوارى و لم يوص فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه ينَخذها أمّ ولد و ما ترى فى بيعهم؟ فقال: إن كان لهم ولىّ 
يقوم بأمرهم باع عليهم و نظر لهم كان مأجورا فيهم؛ قلت: فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه ينَخذها أمّ ولد؟ قال: لا بأس 
بذلكك إذا أنفذ ذلكك القتِم الناظر فى ما يصلحهم, و ليس لهم أن يرجعوا فى ما صنع القيم لهم, الناظر فى ما يصلحهم)(1). 


و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل مات و له بنون و بنات صغار و كبار من غير وصيه له وله خدم و 
مماليك و عقد كيف يصنع الورثه بقسمه ذلك الميراث؟ قال: إن قام رجل ثقه قاسمهم ذلك كله فلا بأس)(0. 


و صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: (إِنْ رجلا من أصحابنا مات و لم يوص فرفع أمره إلى قاضى الكوفه فصر عبد الحميد 
بن سالم القَيّم بماله و كان رجلا خلف ورثه صغارا و متاعا و جوارىء فباع عبد الحميد المتاع فلمًا أراد بيع 


ص :5/6 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ععح ١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: 28ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: عع" 


الجوارى ضعف قلبه فى بيعهنّ و لم يكن المت صير وصيته إليه و كان قيامه بها بأمر القاضى لأنْهنْ فروج قال:محمّد فذكرت 
ذلك لأ-بى جعفر (عليه السلام) فقلت: جعلت فداكك يموت الرّجل من أصحابنا فلا يوصى إلى أحد و خلف جوارى فيقيم 
القاضى رجلا ما لبيعهن- أو قال: يقوم بذلكك رجل مئّما- فيضعف قلبه لأَنْهِنْ فروج فما ترى فى ذلكك؟ فقال:إذا كان القيم 
مثلك, و مثل عبد الحميد فلا بأس)(١)‏ . 


و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ 


(و الصفات المعتبره فى الوصى) من البلوغ و العقل وغيرهما قيل: (يشترط حصولها حال الإيصاء) لأنه وقت إنشاء العقد فإذا لم 
تكن مجتمعه لم يقع صحيحا كغيره من العقود والايقاعات قضاء للشرط المعتبر تقدمه على المشروطء أو مقارنته . 


وفيه: ان الكلام فى شرطيتها فى حال الانشاء و لا دليل عليه بل قد تقدم صحه جعل الصبى وصيا بالانضمام الى غيره . 


(و قيل) يكفى حصولها (حال الوفاه) حتى لو أوصى إلى من ليس بأهل فاتفق حصول صفات الأهليه له قبل الموت صح لأن 
المقصود بالتصرف هو ما بعد الموت و هو محل الولايه ولا حاجه إليها قبله, و هذا القول هو الموافق لمقتضى عمومات الوصيه 
المقتصر فى تخصيصها على ما تيقن من شرطيه هذه الأشياء فى 


ص :582 


”ح7١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 


الورصي تبعت المتلسسن بالولايه» و أول آنات تلبسه بذلكك مع الإطلاق من حين الوفاه» فتعتبر الشرائط ذلك الوقتء إذ هو قبل 
ذلكك ليس بوصى بمعنى تحقق الولايه» بل أقصاه وقوع العباره التى تقتضى نصبه حين الوفاه إذا جمع غيرها من الشرائط ذلكك 
الوقت» ففقدها قبل تلبسه بالولا-يه غير ضائرء بعد شمول عموم [فَمَنْ رَدَّلَةُ)1 ونحوه له. و ليس فى أدله الشرائط ما يقتضى 
اشتراطها حال إيجاد عباره النصب كما تقدم الكلام فى حقيقه الوصيه من كونها من الايقاعات. 


(و قبل) يعتبر (من حين الإيصاء إلى حين الوفاه) 
حصيله البحث: 


ولو كان للوصى دين على الميت جاز له استيفاء دينه مما فى يده و لا يلزم له استيذان حاكم الشرع و مثل ذلكك قضاء ديون 
المت التى يعلم بقاءهاء و له ان يوصى عمن اوصى اليه و يكون النَظر بعده إلى الحاكم لو لم يوص و كذا من مات ولا وصىّ 
لهء و مع تعذّر الحاكم يتولّى بعض عدول المؤمنين؛ و الصُفات المعتبره فى الوصىّ يشترط حصولها حال الوفاه . 


ص :/5/1 


ادص ون عنم 


و للموصى أجره المثل 

(و للوصى أجره المثل على نظره فى مال الموصى عليهم) 

لا شكك فى جواز اخذ الاجره فى الجمله و انما اختلف الاصحاب فى مقدارها. 

فقيل: انه يأخذ اجره المثل و ذلكك لان اجره المثل هى المصداق لعنوان المعروف الوارد فى الايه المباركه . 


و تؤكد ذلكك صحيحه هشام بن الحكم: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عمن تولى مال اليتيم ما له ان يأكل؟ فقال: ينظر الى ما 
كان غيره يقوم به من الاجر لهم فليأكل بقدر ذلكك)(١)‏ و هى صريحه فى اجره المثل . 
وقيل: يأخذ قدر الكفايه لظاهر قوله تعالى ميكل بِالْمَغْرُوف) فإن المعروف ما لا إسراف فيه و لا تقتير من القوت ففى صحيح 
ابن سناق: عن القرادق (علية السلام) فى قوله عرّ و جل اقَلَيَكِلٌ بِالْمغدُوف» قال: «المعروف هو القوت و إِنّما عنى الوصيّ أو 
القيِم فى أموالهم و ما يصلحهم)(). 

5 نار مه داه 5 
و موثق سماعه؛ عن الصٌادق (عليه السلام) فى قوله تعالى إوَ مَنْ كان فقيرا فليأكل بِالْمَغْرُوف1 فقال: من كان يلى شيئا لليتامى و 


هو محتاج ليس له ما يقيمه فهو 


ص ://5 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 1858 الباب ”ل من ابواب ما يكتسب به الحديث 0ه 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: ١1ح"‏ 


أموالهم شيئا/(1). و لا يرزأن يعنى لا يصيبن. 


وقيل: أقل الأمرين لأن الأقل إن كان أجره المثل فلا عوض لعمله شرعا سواها و إن كان الأقل الكفايه فلأنها هى القدر المأذون 


فيه بظاهر الآيه. 


و الأقوى جواز أخذ أجره المثل لصراحه صحيحه هشام فى ذلكك و صحيح ابن سنان و موثق سماعه قابلان للحمل على هذه 
الصحيحه و ليسا صريحين بالاخذ بمقدار الكفايه و عليه فيحمل الظاهر- ان قلنا بظهورهما - على النص . 


لذرر ع ره 89م ه 5 لا 
وهى الفقر كما نبه عليه تعالى بقوله إوَ مَنْ كانَ فقِيرا فليَأكل بَِالمَغْرُوفٍ] و لا يجوز مع الغناء لقوله تعالى أوَ مَنْ كان غَييا 
َلَيسْتَغفِف] . 
و قيل يجوز أخذ الأجره مطلقا لأنها عوض عمل محترم . 
و فيه: انه اجتهاد قبال النص المتقدم انفا. 


واما مرسله العياشى عن رفاعه؛ عن الصّ ادق (عليه السلام) فى قوله عالق (ثفا كل بوالمقدوق 4 قال: كا أبى يبقول: إثها 


منسوخه). 


ص:54 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 179ح‎ -١ 


و مافى المجمع قال: «روى عن الباقر (عليه السلام) أنْ من كان فقيرا يأخذ من مال اليتيم» قدر الحاجه من الكفايه على جهه 
القرضء ثم يردٌ عليه ما أخذ إذا وجده. فهما ضعيفان سندا و لا يلتفت اليهما. 


هذا وقد يقال باعتبار ان لا يكون مال اليتيم قليلا لروايه ابى الصباح الكنانى: «عن ابى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عز و 
يصلح لهم اموالهم. فان كان المال قليلا فلا يأكل منه شيئا/(1) . 


وفيه: انها ضعيفه السند بمحمد بن الفضيل- حيث لم يحرز كونه النهدى الثقه- مضافا الى اعراض المشهور عن الفتوى 
بمضمونها ويمكن تنزيلها على الاستحباب. 


هذا و يجوز للوصى غير القيم على اليتيم اخذ اجره المثل لان ذلكك مقتضى الامر بالعمل لا على نحو المجانيه المقتضى لضمان 
اجره المثل للسيره العقلائيه. 


و يصحّ الرد للوصيّه بشرطين 

(و يصخ الردٌ للوصيه) 

لكن بشرطين: -١‏ كون ذلكك فى حياه الموصى كما قال: (ما دام حبا) ؟- (مع بلوغه) الرد . 
ص :نوع 


” وسائل الشيعه ؟١: 180 الباب "7 من ابواب ما يكتسب به الحديث‎ -١ 


كما هو صريح صحيح منصور المتقدم و قد يضاف الى ذلك امكان الايصاء الى شخص آخر استنادا الى قوله (عليه السلام) فى 
الصحيحه المتقدمه «لأنه لو كان شاهدا فأبى ان يقبلها طلب غيره» . 


و فيه انه لا ظهور لهذه الفقره بالعليه بل هى على نحو الحكمه , و عليه (فلو رد و لم يبلغ الموصى بطل الرّد) 
(و لو لم يعلم بالوصبه إِلَا بعد وفاه الموصى لزمه القيام بها) 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام): إن أوصى رجل إلى رجل و هو غائب فليس له أن يردٌ وصبّته فإن 
أوصى إليه و هو بالبلد فهو بالخيار إن شاء قبل و إن شاء لم يقبل)(١).‏ 


و صحيح فضيلء عنه (عليه السلام) «فى رجل يوصى إليه؟ فقال: إذا بعث بها إليه من بلد فليس له ردّها و إن كان فى مصر يوجد 
فيه غيره فذلكك إليه)(5). 


إلى أخيه و هو غائب فليس له أن يرد عليه وصته لأنّه لو كان شاهدا فأبى أن يقبلها طلب غيره). 


ضن او 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: #ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: #ح”‎ -١ 


هذا اذا لم يكن العمل بها حرجيا و الا جاز ردها حتى مع اختلال ما تقدم لقاعده نفى الحرج المستفاده من قوله تعالى: (ما جَعَلَ 
عَلئِكُمْ فِى الدّين مِنْ حرّج](01. 


هذا و يازمه القيام بالوصيه لو لم يعلم بها الَا بعد الموت (الَا مع العجز) فلا يكلف الله نفسا الا وسعها. 


هذا ولو رد الوصى الوصيه فهل يلزم من ذلكك بطلا-ن الوصيه رأسا ام لا؟ الاقوى هو الثانى لان اقصى ما يستلزمه الرد خلو 
الوصيه من الوصى و هو لا يقتضى بطلانها. 


وهل يجب قبول الولد للوصيه اذا دعاه والده الى ذلكك؟ قيل بالوجوب لروايه على بن الريان: «كتبت الى ابى الحسن (عليه 
السلام): رجل دعاه والده الى قبول وصيته هل له ان يمتنع من قبول وصيته؟ فوقع (عليه السلام): ليس له ان يمتنع»(5) و هى وان 
كانت ضعيفه السند بسهل بن زياد لكنها موثوق بها حيث اعتمدها الكلينى0) و افتى بها الفقيه(6). 


ص: 58917 


2,7 الحج:‎ -١ 


١ الباب 75 من أبواب أحكام الوصايا الحديث‎ 50١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: لامع‎ 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: ١460‏ 


من احكام الوصى 


هذا ولو عتّن الموصى احدا لتنفيذ الوصيه تعين كما هو مقتضى الادله الداله على امضاء الوصيه , بل صحيح منصور المتقدم 
صريح فى ذلكك. 


ولو لم يعّن الموصى شخصا للقيام بتنفيذ وصيته او مات الوصى قبل تنفيذ الوصيه فعلى الحاكم الشرعى تعيين شخص لذلكك و 
ذلك لأنه بعد الحكم شرعا بصحه الوصيه- تمسكا باطلاقات صحه الوصيه- يلزم تصدى بعض لتنفيذهاء و اذا دار امر ذلكك 
البعض بين كونه مطلق عدول المؤمنين او خصوص الحاكم الشرعى فينبغى الاقتصار على من يتيقن باذن الشارع له فى التصدى و 
هو الحاكم الشرعى و يكون تصدى غيره موردا لاستصحاب عدم ترتب الاثر. 

بل يصح التمسكك لذلكك أيضا بالتوقبع الشريف و هو صحيح اسحاق بن يعقوب: «سألت محمد بن عثمان العمرى ان يوصل لى 
كتابا قد سألت فيه عن مسائل اشكلت علي فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان (عليه السلام): اما ما سألت عنه ارشدكك الله 
و ثبتكك ... واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله 1100 

و يجوز للاب نصب القيم على اطفاله بعد الوفاه و هو مما لا خلاف فيه. و يمكن استفاده ذلك من موثقه محمد بن مسلم عن 
ابى عبد الله (عليه السلام): «سئل عن رجل 


مع 


94 من أبواب صفات القاضى الحديث‎ ١١ الباب‎ ٠١١:18 وسائل الشيعه‎ -١ 


أوصى إلى رجل بولده و بمال لهم و اذن له عند الوصيه ان يعمل بالمال وان يكون الربح بينه و بينهم فقال: لا بأس به من أجل 
ان أباه قد اذن له فى ذلك و هو حى)(1). 


و موردها وان كان خاصا بالمضاربه الا انه يمكن التعدى الى غيره اما تمسكا بعموم التعليل الوارد فى ذيلها او بعدم القول 
بالفصل. 


و يمكن التمسكك أيضا بالروايات الداله على جواز جعل قيم على الاطفال فى الجمله؛ فانها و ان لم تحدد من له حق الجعل الا 
ان القدر المتيقن من ذلكك هو الاب خصوصا اذا لاحظنا الروايات الداله على ان الاب له الولايه على تزويج الصغيرين(؟) فانها 
اذا لم تدل باستقلالها على جواز جعل القيم عليهما من باب الاولويه فلا أقل هى تدل على المطلوب بعد ضمّها الى الروايات 
المتقدمه. 


ص :915 


-١‏ وسائل الشيعه 17: 5/8 الباب 47 من أبواب أحكام الوصايا الحديث ١‏ هذا وقد اشتمل سندها على الحسن بن على بن 


يوسف- و هو ابن البقاح الراوى لكتاب المثنى بن الوليد على ما ذكر النجاشى فى ترجمه المثنى- الذى ونّقه النجاشى فى 
رجاله: 7١9‏ منشورات مكتبه الداورى. 


"- وسائل الشيعه 7١7:١5‏ الباب 8 من ابواب عد النكاح و اولياء العقد 


واما الولايه لغيرهما فلم تثبت و ذلكك للأصل بعد عدم الدليل خلافا لابن الجنيد حيث جعل للأم الولايه بعد الاب اذا كانت 
رشيده(1) و لم يتضح مستنده فى ذلكك. 


ووظيفه القَيّم مع عدم تحديد جهه معينه له التصدى للشؤون المرتبطه بالطفل من تربيته و حفظ امواله و الانفاق عليه و استيفاء 
دينه و وفاء ما عليه من دين و ما شاكل ذلك. و ذلكك لانصراف جعل الولايه له الى جعلها بلحاظ ذلكك. 


هذا و يجوز للموصى نصب ناظر على الوصى وظيفته اما لابداء النظر بنحو لا يكون تصرف الوصى نافذا الا اذا وافق نظرهء او 
الاشراف على عمل الوصى بحيث يكون تحت نظره ليعترض عليه و يردعه اذا رأى منه مخالفه لمقررات الوصيه من دون ان يلزم 
الوصى بمتابعه رأيه بل يكفى اطلاعه على عمله الموافق بنظره- الوصى- لمقررات الوصيه. و لعل الغالب تداوله فى جعل الناظر 
هو هذا المعنى, قانه و ان يشار اليه فى الروايات بل و لا فى كلمات المتقدمين من فقهاتنا انا ان اطلاقات صحه الوصيه و امضائها 
على ما هى عليه كقوله تعالى: [فَمَنْ بَدَلَهُ بَْدَ ا سَمِعَه فا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَيدَلُوئهُ] تشهد على صحته . 


حصيله البحث: 


و للوصي القيم وغيره أجره المثل عن نظره فى مال الموصى عليهم مع الحاجه؛ و يصح الرَدّ ما دام حا فلو ردّ و لما يبلغ الود 
بطل الرّدَ و لو لم يعلم بالوصيه إلا 


ص :590 


71/0 :58 جواهر الكلام‎ -١ 


بعد وفاه الموصى لزمه القيام بها إِلّا مع العجز او كون العمل بها حرجيا , و لا تبطل الوصيه برد الوصى و يجب على الولد قبول 
الوصيه اذا دعاه والده الى ذلكك , و لو لم يعن الموصى شخصا للقيام بتنفيذ وصيته او مات الوصى قبل تنفيذ الوصيه فعلى 
الحاكم الشرعى تعيين شخص لذلك . 


(كتاب النكاح) 

اشاره 

النكاح فى مقابل الزّنا و السَفاح. 

وهو عقد يتضمن إنشاء علقه الزوجيه التى تترتب عليها احكام خاصه , و يعبر عنه بتمليكك البضع, و المراد من البضع الاستمتاع. 
اما ان النكاح هو العقد المذكور و ليس هو الوطء فيشهد له الكتاب العزيزء فانه لم يعهد فيه استعمال لفظ النكاح فى الوطء. 


ص :5942 


(و فيه فصول) 

(الأوّل: فى المقدّمات) 

النكاح مستحب مؤكد 

(النكاح مستحب مؤكد) 

31 


ل 

ويكفى فى تأكيده قوله تعالى (وأنكصوا الي نك و الصَالِجينَ من بادك كم وَ إلابكم إن كوتو قلاء يهم الله من قط يِه و 
02 1 1 

اهاسع عَلِيم) و قوله جلّ و علا [مَانموا ا ما ب لكم مِنّ التللاءِ مَل وَ ثلاتَ وَ رباع فَإِنْ حِفْتُمْ آنا تَعدِنُوا ماحِدَة]. 


(و فضله محمّق حتى أن المتزوج يحرز نصف دينه و روى ثلثا دينه) 


والنصوص بذلكك فوق حد الاستفاضه منها صحيح صفوانء عن الصّادق (عليه السلام): «قال النَبىَ صلّى الله عليه و آله: تزوّجوا و 
ل ا ل 
ما من شى ء أبغض إلى الله عزّ و جل من ببت يحرب فى الإسلام بالفرقه- , يعنى الطلاق-)7500). 


ص :/591 


-١‏ الايم فى الأصل التى لا زوج لها بكرا او ثيبا مطلقه او متوفى عنها زوجها. (النهايه). 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 28ح ١‏ 


و موثق ابن القدّاح؛ عن الصّادق (عليه السلام) «ركعتان يصليهما المتروّج أفضل من سبعين ركعه يصليهما عزب0(١).‏ 


و معتبر محمّرد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «تزوّجوا فإنّ رسول الله صلَى الله عليه و 


آله قال: من أحبّ أن يتبع سنتى فإنْ من سنّتى التزويج (التزوّج - ظ))(0. 

و خبر كليب بن معاويه الأسدىّء عن الصٌادق (عليه السلام) «قال النبىَ صلى الله عليه و آله: من تزوّج أحرز نصف دينها وفى 
حديث آخر «فلييّق الله فى النصف الآخر أو الباقى)0). و لم أقف على روايه الثلثين الّتى ذكرها المصئّف. 

و هو أعظم الفوائد بعد الإسلام 

(و هو أعظم الفوائد بعد الإسلام) 


كما فى صحيح صفوان بن يحيى عن أبى الحسن على بن موسى الرّضاع قال: «ما أفاد عبد فائده خيراً من زوجهٍ صالحه إذا رآها 
سرّته و إذا غاب عنها حفظته فى نفسها و ماله)(2). 


ص :59/8 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: الاح‎ -١ 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 4 الاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 70ح‎ -* 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: /الاح”‎ -* 


و موثق بريد العجليّ عن الباقر (عليه السلام)» عن النَبِىَ صِلّى الله عليه و آله: قال الله عرّ و جلّ: «إذا أردت أن أجمع للمسلم خير 
الدّنيا و الآخره جعلت له قلبا خاشعاء و لسانا ذاكراء و جسدا على البلاء صابراء و زوجه مؤمنه تسرّه إذا نظر إليها و تحفظه إذا 
غاب غنها فى بها وماله, 231 


(و ليتخير البكر) 


كما فى معتبر عبد الأ-على بن أعين مولى آل سام عن الصّادق (عليه السلام): «قال الْنبىَ صلى الله عليه و آله: تزوّجوا الأبكار 


فإِنْهِنَ أطيب شىء أفواها؛- و فى حديث آخر- و أنشفه أرحاما و أدرٌ شىء أخلافاء و أفتح شىء أرحاما- الخبر)0). 
(و العفيفه الولود الكريمه الأصل و لا يقتصر على الجمال أو الثروه) 


كما فى موثق ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه. عن الصّادق (عليه السلام): (إِنْما المرأه قلاده فانظر إلى 
دا تلد قال :و سمعفةه يقول» لسن للمر أ خط لآ لبالحني؟ ول للالحتواء كا سالتي: كين خظرها الذشيةو 


دس 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ”اح ” 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هة ص: اح 3 و رواه التهذيب فى لا من أخبار «اختيار أزواجه) و ليس فيه «و فى حديث 


آخر). وفيه بعد «أفواها» «و أدرٌ شىء أخلافاء و أحسن شىء أخلاقاء و أفتح شىء أرحاما- الخبر) . 


الفضّه بل هى خير من الذّهب و الفضّهء و أمَا طالحتهنّ فليس التراب خخطرها بل التراب خير منها»(١).‏ 
وفى معتبر السشّكونيئ» عن الصٌادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله: اختاروا لنطفكم فإِنْ الخال أحد الضجيعين»(7) 
وفى معتبره الاخر: «و أنكحوا الأكفاء و انكحوا فيهم و اختاروا لنطفكم)(2). 


و فى معتبره الثالث: «قام انب صلَى الله عليه و آله خطيبا فقال: إيَاكم و خضراء الدّمن قيل:و ما خضراء الدّمن؟ قال: المرأه 
الحسناء فى منبت السوء»(؟6). 


و صحيح هشام بن الحكم عنه (عليه السلام): «إذا تزوّج الّجل المرأه لجمالها أو مالها و كل إلى ذلكك. و إذا تزوّجها لدينها 
زوه الله الحمان2 المال1لقة 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «جاء رجل إلى الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله فقال: إِنَّ لى ابنه عم قد رضيت 
جمالها و حسنها و دينها و لكنّها عاقر؟ فقال: لا تتزوّجها إِنْ يوسف بن يعقوب لقى أخاه فقال: يا أخى كيف استطعت أن 


6٠٠١ ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: الالاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: الماح‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: “الاح‎ -" 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: الاح ؟‎ 
7” ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج له ص: “الاح‎ 


تترزوّج النساء بعدىء قال إِنّ أبى أمرنى» و قال: إن استطعت أن تكون لكك ذرَّيْه تثقل الأرض بالتسبيح فافعل» قال فجاء رجل من 
الغد إلى النَبىَ صلى الله عليه و آله فقال له مثل ذلككء فقال له: تزوّج سوءاء ولوداء فإنّى مكائثر بكم الأمم يوم القيامه قال: قلت 
لأبى عبد اللّه (عليه السلام):ما السوءاء؟ قال: القبيحه)10). 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبى صلَى اللّه عليه و آله: تزوّجوا بكرا ولودا ولا تزوّجوا حسناء جميله 
عاقراء فإنّ أباهى بكم الأمم يوم القيامه(). 


استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره 
(و يستحب صلاه ركعتين و الاستخاره و الدعاء بعدهما بالخيره» و ركعتى الحاجه و الدعاء بعدهما) 


كما فى معتبر أبى بصيره عن الباقر (عليه السلام): «إذا تزوّج أحدكم كيف يصنع؟ قلت: لا أدرىء؛ قال: إذا هم بذلكك فليصل 
ركعتين و ليحمد الله عزّ و جل ثم يقول: «اللْهمّ إِنّى أريد أن أتزوّج فقدّر لى من النّساء أَعفّهنّ فرجا و أحفظهنٌ لى فى نفسها و 


6١٠١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: #الالاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: “املاح‎ -" 


مالى و أوسعهنٌ رزقا و أعظمهنٌ بركه. و قدّر لى ولدا طيباء تجعله خلفا صالحا فى حياتى و بعد موتى- الخبر)(١).‏ 


و معتبر عبد الرّحمن بن أعين, عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا أراد الرّجل أن يتزوّج المرأه فليقل: «أقررت بالميثاق الذى أخذ 
اللّه إمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان)(؟). 


وكات على المعلت١‏ اق يقول ذل :وو الابعفارم؟ وو الدغاء بطلت الخير من اللهاء 
و أمّا قوله: «و ركعتى الحاجه و الدّعاء بعدهماا فلم نقف على مستند له فى خصوص النكاح. 
(و الاشهاد و الإعلان) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «سثل عن الرّجل يتزوّج المرأه بغير شهود, فقال: لا بأس بتزويج البنّه فى ما بينه 
و بين الله نما جعل الشهود فى تزويج البتّه من أجل الولد» لو لا ذلكك لم يكن به بأس0200. 


و صحيح هشام بن سالم» عنه (عليه السلام): «إنما جعلت اليبنات للنسب والمواريث» وفى روابيه أخرى (و الحدود)(2). 
ص:7٠6‏ 


”حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ -١ 
”حه٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: الاح‎ -" 
7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ”اح‎ -# 


والخطبه أمام العقد 

(و)تستحب (الخطبه) بضم الخاء (امام العقد) 

للتأسى بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأثمه عليهم السلام و خطبهم المنقوله فى ذلكك مشهوره(1) و روى الكلينى أربع 
خطب عن أمن المقينية (عليه السلام) و خطبه عن الصٍِ ادق (عليه السلام) و خطبه عن أن الحسن أى الهادى (عليه السلام) 


ظاهرا لأنَّ الرَاوى عبد العظيم و خطبتين عن الرّضا (عليه السلام»» ثم روى عن الصّادق (عليه السلام) خطبه أبى طالب فى نكاح 
اللبم على اللسعله و السحد يبك 


ولا تجب إجماعا أو ضرورهء خلافا لداود الظاهرى» كما فى خبر عبيد بن زراره» عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن التزويج 
بغير خطبه» قال: أو ليس عامّه ما يتزوّج فتياننا و نحن نتعرّق الطعام على الخوان نقول: يا فلان زوّج فلانا فلانه» فيقول: نعم قد 
فعلت)0*). 


(و إيقاعه ليلا) 
ص 6١7:‏ 


-١‏ المستدركك الباب- #- من أبواب مقدمات النكاح 
-١‏ الكافى(فى باب خطب النكاح) 
"- الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» "5 من نكاحه) 


استنادا الى خبر الوشاء عن الرّضا (عليه السلام): «من السنّه التزويج بالآيل لأنّ الله تعالى جعل اللّيل سكنا و النساء إِنّما هنّ 
سكن)(١).‏ 


و موثق ميترر بن عبد العزيزء عن الباقر (عليه السلام): «تزوّج بالليل فإنَّ الله جعله سكناء و لا تطلب حاجه بالليل فإن اليل مظلمء 
ثم قال: إن للطارق لحقًا عظيما و إن للصاحب لحمًا عظيما:(؟) بناء على أن المراد من التزويج فى خبر الوشاء والتزوّج فى الموثق 
العقد كما فهمه المصئّف تبعا للشيخ و الحلى الا انه غير معلوم؛ فلعل المراد به الزفاف كما يفهم من القاضى و يؤْيّده التعليل» و 
يشهد له أيضا معتبر الشكوني» عن الصّادق (عليه السلام) «زفوا عرائسكم ليلا و أطعموا ضحى)(). 


و يؤيد ذلكك ما فى الحسن عن الس كونيئ» عن الصَادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّلام: «قال النبِىَ صلَّى الله عليه و آله: لا 
سهر إِلَا فى ثلاث: متهسٍّد بالقرآن أو فى طلب العلم» أو عروس تهدى إلى زوجها:() و بالجمله المحقّق استحباب الزفاف ليلا 
دون العقد. 


(و ليجتنب إيقاعه و القمر فى برج العقرب) 
ص 6٠١5:‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: #ع”اح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 28ح"‎ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 28ح‎ -* 
١١7 ص:‎ ١ ع- الخصالء ج‎ 


لخبر الكلينى عن إبراهيم بن محتّرد بن حمران عن أبيه عن الصادق (عليه السلام) «من سافر أو تزوّج و القمر فى العقرب لم ير 
الحسنى)(١)‏ و رواه الفقيه عن محمد بن حمران عن ابيه(75) و لا بدّ من تحريف أحدهما , قيل: و الظاهر تحريف ما فى الفقيه 
حك تدا :ال وص طن لان ف (غللكه البسالا) تر ان اشم يو اراي حاف ]لا مع زو رادي لروايد لا عن علي ساق 
تصريح النجاشى بروايته عنه (عليه السلام)» و عدّ رجال الشيخ له فى أصحابه (عليه السلام)» و قد روى عنه (عليه السلام) فى 
غسل يوم الجمعه الفقيه» و فى وسوسه الكافى و غيرهما. 


قلت: و يضعفه ان الصدوق نقل الحديث عن كتاب محمد بن حمران فى موضعين(27 و اما ابراهيم ابنه فليس بصاحب كتاب و 
من المحتمل ان ابراهيم نقل الحديث عن ابيه من كتابه و وقع التحريف فى عبارته, و لا يحتمل ذلك فى عباره الصدوق روى 
محمد بن حمران فى الموضعين, انه من تحريف النسخه و انه انما نقل روايه عن ابراهيم خارجا عن كتاب ابيه و ذلكك لانه لا 
يناسبه التعبير بروى بل المناسب ان يعبر و فى روايه... كما هو ديدنه فيما يماثل المورد و كون محمد يروى عن الصادق (عليه 
السلام) لا ينافى روايته عنه (عليه السلام) بتوسط ابيه كما وان الكافى نقل الروايه عن البرقى عن على بن اسباط و الحال ان 


البرقى رواها فى المحاسن عن 
ص 6١0:‏ 


7170 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لل ص:‎ -١ 


9- من لا ب بحضره الفقيه ج تس /؟ واج “ص95 


بعض اصحابه عن على بن اسباط(١)‏ فيعلم من ذلك اضطراب احدهما و عليه فلا عبره بهما, وعليه فسند الصدوق اليه صحيح 
وعلى فرض ضعفه فهو مجبور بعمل الاصحاب كالكلينى و الصدوق و المفيد(1) و غيرهم. 


و يؤيد ما تقدم خبر عبد العظيم؛ عن الهادى (عليه السلام) قال: «من تزوّج و القمر فى العقرب لم يْرَ الحُسنّى و قال: من تزوّج 
فى حاق الور فلبسك الفط الولده 1ك وك يقل الفقه لكت قال»وونروى اند ركه الترويج فى محاق السهر,1 ف ذكانه كاله 
تردّد فى صيحه هذا الخبر الذى رواه فى العلل و العيون و لم يذكره الأكثر. و المحاق من الشهر ثلاث ليال من آخره(8), نعم 
يكره الجماع فى محاق الشهر كما ورد فى صحيح الجعفرى(2) و هو شىء اخر. 


حصيله البحث: 
ص 6١2:‏ 


أ“ المشغاني_ بم ؟ 

اك المتساض 36 

“- وسائل الشيعهء ج 7١‏ ص: ١١8‏ ح" 
- وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص: ١١ح‏ ” 
ه- الصحاح للجوهرى 6- ١587‏ 


#- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 507 


النكاح عقد يتضمن إنشاء علقه الزوجيه التى تترتب عليها احكام خاصه, و التّكاح مستحبٌ م ؤكدٌ و فضله مشهورٌ محمّقٌ و هو من 
أعظم الفوائد بعد الاسلام؛ و ليختر البكر العفيفه الولود الكريمه الأصلء و لا يقتصر على الجمال أو التّروهه و يستحبٌ صلاه 
ركعتين و الاستخاره و الدّعاء بطلب الخير من الله و الإشهاد و الإعلان و الخطبه أمام العقد و ليجتنب إيقاع العقد و القمر فى برج 
العقرب و يستحب إيقاع الزفاف ليلًا . 


استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول 
(فإذا أراد الدخول صلى ركعتين و دعا) بالمأثور (و المرأه كذلكك) 


اقول: لا شككث فى استحباب صلاه ركعتين عند إراده النكاح, و أمَا عند الدّخول فغير معلوم نعم استحباب الدّعاء معلوم كما فى 
صحيح أبى بصيرء عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا دخلت بأهلكك فخذ بناصيتها و استقبل القبله و قل: «اللّهمَ بأمانتكك أخذتها و 
بكلماتك استحللتهاء فإن قضيت لى منها ولدا فاجعله مباركا تقيَا من شيعه آل محمّد عليهم السلام و لا تجعل للشيطان فيه شركاء 
ولا نصيبا»(1). 

و يدل على اختصاص الصلاه بوقت إراده النكاح ما فى معتبره ايضا: «قال لى أبو جعفر (عليه السلام): إذا تزوّج أحدكم كيف 
يصنع؟ قلت: لا أدرى قال: إذا هم بذلكك فليصلٌ ركعتين و ليحمد الله عزّ و جلء ثم يقول: «اللَهمٌ إِنّى أريد أن أتزوّج فقدّر 


6٠17: ص‎ 


”ح2٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 


لى من النساء أعفّهنَ فرجا و أحفظهنَ لى فى نفسها و مالى و أوسعهنٌ رزقا»- إلى- فإذا دخلت عليه فليضع يده على ناصيتها و 
ليقل: «اللّهِم على كتابكك تزوّجتها و فى أمانتكك أخذتها و بكلماتكك استحللت فرجهاء فإن قضيت لى فى رحمها شيئاء فاجعله 


ففصّل فيه بين إراده التروّج و وقت الدّخول فاستحبٌ للأوّل الضّ لاه و الدّعاء» و للثانى الدّعاء فقط. نعم وردت الصّلاه فى ما إذا 
كان المتزوّج شيبا و خاف بغض المرأه له ل-مطلقاء كما فى صحيحه أيضا «قال: سمعت رجلا و هو يقول لأبى جعفر (عليه 
السلام): جعلت فداك إِنْى رجل قد أسننت و قد تزوّجت امرأه بكرا صغيره و لم أدخل بها و أنا أخاف أنّْها إذا دخلت علىٌ 
ترانى أن تكرهنى لخضابى و كبرىء فقال أبو جعفر (عليه السلام): إذا دخلت فمرها قبل أن تصل إليكك أن تكون متوضاثه. ثم 
أنت لا تصل إليها حتّى توضّأ و صل ركعتين» ثم مبد الله و صل على محبّرد و آل محمّد, ثم ادع و مر من معها أن يؤمّنوا على 
دعائك: و قل: الهم ارزقنى إلفها و ودّها و رضاها و أرضنى بها و اجمع بيئنا بأحسن اجتماع» و آنس ايتلافء فإنك تحب 
الحلال و تكره الحرام» ثم قال: و اعلم أن الالف من الله و الفركك من الشيطان ليكره ما أحل الله عزّ و جل)(1). 


6٠0/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: ٠‏ ضح 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١٠هح١‏ 


و أمَا ما قاله المصنف من أن المرأه أيضا كذلكك تصلى و تدعو فاستند فيه إلى روايه التتهذيب لصحيح أبى بصير الأخير فزاد فيه 
ذلك ففيه بعد «حتّى توضّأ و تصلّى ركعتين): ثم مرهم يأمروها أن تصلى أيضا ركعتين ثم تحمد الله و تصلّى على محمّد و آله 
ثم ادع الله و مر من معها- إلخ)(1١).‏ 


ثم على فرض صححه ما فى النَهذيب و سقوط الزٌياده عن الكافى كما هو مقتضى اصاله عدم الزياده فمورده أيضا تزوّج الشيب لا 
مطلقا مع أنه أيضا إِنْما تضمّن الصّلاه فقط للمرأه بدون الدّعاء و إِنْما تضمّن حمدها و تصليتها فقط بعد الصَّلاه. 


هذا و الأصل فى القول باستحباب الضّ لاه و الدّعاء عند الدّخول الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه لكن فى المرأه لم يقولوا 
بالدّعاء حتّى أن الحلىّ الذى نسب ما قاله الشيخ إلى الروايه اقتصر فى الدّعاءء على الرّجِلء و قلنا: إِنْ الرّوايه أصلها فى شيب و 
شائه لا مطلقا كما هو المدّعى»ء و بالجمله الواجب الاقتصار على مورد الخبر و مقدار دلالته. 

(و ليكن ليلا) 

وقد عرفت عند قول المصنف: باستحباب العقد ليلا أن المحقّق من خبر التزويج ليلا الرّفاف دون العقد 


6١04:ص‎ 


/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 09ح‎ -١ 


هذا وفى صحيح ابان و هو من اصحاب الاجماع عن عبد الرّحمن بن أعين» عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا أراد الرّجل أن 
يتروّج المرأه فليقل «أقررت بالميثاق الذى أخذ الله إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان1(0١)‏ و هو ظاهر فى استحباب هذا القول 


وقت الزّفاف لا عند اراده التزوج و الا لقال اذا اراد ان يتزوج امرأه. 


و فى خبر الميثميّ رفعه «قال: أتى رجل أمير المؤمنين (عليه السلام) فقال له: إِنّى تزوّجت فادع الله لى» فقال: قل: «اللَهِمْ 
بكلماتكك استحللتها و بأمانتكك أخذتها اللّهمْ اجعلها ولودا و دودا لا تفركء تأكل مما راح و لا تسأل عمًا سرح)(؟) و به افتى 
الكلينى. 


و المراد منه ما إذا لم يدع عند الدّخول يدعو بعده بما قاله (عليه السلام)» واما معنى «راح» و «سرح)» فقال الجوهرىٌ: سرحت 


الماشيه بالغداه و راحت بالعشى أى رجعت. و لعل المراد هنا كنايه عن قناعتها بما يأتى به زوجها و رضايتها بما حضره عندها. 
(و يضع بده على ناصيتها) كما تقدم. 
حصيله البحث: 


يستحب صلاه ركعتين عند إراده النكاح» ويستحب الدّعاء بالمأثور عند الدخول , و يستحب الصّلاه و الدعاء بالمأثور فى ما إذا 
كان المتزوّج شيبا و خاف بغض المرأه له لا مطلقا . 


6٠١ ص:‎ 


هحه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
؟حه١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


و يسمّى تعالى عند الجماع دائما 
(و يسممّى تعالى عند الجماع دائما) 
كما فى المستفيضه و هى وان كان فى اسنادها ضعف لكنها موثوق بها لموافقتها للكتاب بالامر بالاستعاذه من الشيطان الرجيم. 


مثل خبر الحلبيئّ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل إذا أتى أهله فخشى أن يشاركه الشيطان؟ قال: يقول: «بسم الهاو يتعوة 
باللّه من الشيطان الرّجيم)(1). 


و خبر ابن القدّاح, عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إذا جامع أحدكم فليقل: «بسم الله و بالله الله جِتْبنى 
الشّيطان و جتّبٍ الشّيطان مما رزقتنى» قال: فإن قضى الله بينهما ولدا لا يضرّه الشّيطان أبدا»(؟) 


نا هشام بن سالمء عنه (عليه السلام) «فى النطفتين اللتين للآدمى و الشّيطان إذا اشتركا فال (عليه السلام): ربما 
وفى صحيح هشام بن سالم ِ م) «فى مى 5 
خلق من أحدهما و ربما خلق منهما جميعا»0). 


(و يسأل الله الولد الذكر السوى) 
ص:١١6‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7 20ح‎ -١ 
”حض٠7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 
محع‎ ٠1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -" 
”حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -* 


و فى خبر عبد الرّحمن بن كثير قال: كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) جالسا فذكر شرك الشّيطان فعظمه حتّى أفزعنى 
قلت: جعلت فداك فما المخرج من ذلك قال: إذا أردت الجماع فقل: «بسم الله الرّحمن الرّحيم الذى لا إله إِلَّا هو بديع 
السماوات و الأرض اللَهِمْ إن قضيت منّى فى هذه الليله خليفه فلا تجعل للشّيطان فيه ش ركا و لا نصيبا و لا حظاء و اجعله مؤمنا 
مخلصا مصفّى من الشّيطان و رجزه جل ثناؤكك)(1). 


و خبر أبى بصير: قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): «يا أبا محمد إذا أتيت أهلكك فأىٌ شى ء تقول؟ قلت: جعلت فداكك و أطيق 
أن أقول شيئا؟ قال: بلى قل: «اللْهمْ بكلماتكك استحللت فرجها و بأمانتكك أخذتهاء فإن قضيت فى رحمها شيئا فاجعله تقيا زكنا و 
لا تجعل للشّيطان فيه شركا؛ قلت: جعلت فداكك و يكون فيه شرك الشّيطانء قال: نعم أما تسمع قول الله عزّ و جل فى كتابه (وَ 
ركهم فى امال وَ لاد إن الشّيطان يجى ء فيقعد كما يقعد الؤجل و يتزل كما ينزل الّجل قلت: بأ شى ء يعرف ذلك 
قال: بحبنا و بغضنا»(1) . 


قلت: و يكفى فى استحباب الدعاء مشاركه الشيطان لنا كما جاء فى الآبه (وَ اسْتَفْرِرْ مَن اسْتطغتٌ مِنْهُمْ بصؤتك وَ أَجْلِب عَلَيهِمْ 
بخيلك وَ رَجِلِك وَ شاركهُمْ فى 


6١١:ص‎ 


؟حه٠* الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: *٠هح 0ه‎ -١ 


لوال وَ الَْوْلادِ وَ عِدْهُمْ وَ ما يَعِدّهُمْ التَّيِطانٌ إلا غُوُوراً)(1) و بها استشهد الامام (عليه السلام) . 
استحباب الوليمه يوما أو يومين 


(و ليولم يوما أو يومين) 

ففى صحيح هشام بن سالمء عن الصَادق (عليه السلام): «إِنَّ النَِىَ صلَّى الله عليه و آله حين تزوّج ميمونه بنت الحارث أولم عليها 
و أطعم الاس الحيس)10). 

و فى خبر الوشّاءء عن الرّضا (عليه السلام) «أنّ النجاشي لما خطب للنبِىَ صلى الله عليه و آله آمنه بنت أبى سفيان فزوّجه دعا 
بطعام» ثم قال: إِنّ من سنن المرسلين الإطعام عند التزويج»0). 


و أمَا كونها يوما أو يومين فيشهد له معتبر الشكونيئ» عن الصّادق (عليه السلام): «قال النَبىَ صلّى الله عليه و آله: الوليمه أوّل يوم 


حقٌ والثانى معروف وما زاد رياء و سمعه)() 


61١7١: ص‎ 


-١‏ الإسراء: 86م 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /72ح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اعلاح ١‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /2/اح ؟ 


و مرفوع ابن فضا إلى أبى جعفر (عليه السلام):«الوليمه يوم و يومان مكرمه. و ثلاثه أَيَام رياء و سمعه)00). 


وامامافى مرسل على بن الحكم قال: «أولم أبو الحسن موسى (عليه السلام) وليمه على بعض ولده فأطعم أهل المدينه ثلاثه 
يام الفالوذجات فى الجفان فى المساجد و الأزقه فعابه بذلكك بعض أهل المدينه فبلغه ذلكك فقال: العا اله وجل اين 

3 
ار ل ار 
عللان ب وكقال نكي على الله و لوث تع الول فَحدُوهُ و لاتحم عه كال 


فلا يعلم ان المراد من قوله: «وليمه على بعض ولده؛ وليمه على عرسه, و الظاهر انها وليمه توأد بعض ولده بشهاده خبر منهال 
القصًاب قال: اعرجك ام مكدو أرية المداينه قمروت بالأبواءرو قنولك لأبى يد الله (عليه النحاد )عرسي (طليه السللاة) د 
ا ا ا آكل فى من يأكل فما آكل شيئا إلى الغد حتّى أعود فآ كل فمكثت 
بذلكك ثلاثا أطعم حتّى ارتفق ثم لا أطعم شيئا إلى الغد0. 


(و يدعو المؤمنين إليها) 
ص 6١5:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /2"اح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١1ح ١‏ 
'- المحاسن» ج 3 ص: مكح مالا 


لا سيما المساكين ففى صحيبح حمّاد بن عثمان قال: ١‏ أولَّم إسماعيل ره فقال له أبو عبد الله ع عليكك بالمساكين فأشبعهم فَإِنَّ 
لله يقول (ِوَ ما يُتِدِئ الْباطِلٌ وَ ما يُعيد)(1). 


و مرسل معلى بن محمد عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «نهى النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله عن طعام وليمه يخصٌ بها الأغنياء و 
يتركك الفقراء)(7). 


(و يستحب لهم الإجابه) 


كما فى صحيح جابر» عن الباقر (عليه السلام): «قال البِىَ صلَّى الله عليه و آله: أوصى الشاهد من أمّتى و الغائب أن يجيب دعوه 
المسلم و لو على خمسه أميال فإنّ ذلكك من الدّين)0©. 


و معتبر الشكونىء عن الصّادق (عليه السلام) «أجب فى الوليمه و الختان و لا تجب فى خفض الجوارى)(6). 
ص:6١6‏ 


18/8518 المحاسن» ج 7 ص:‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 17ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 6ح ؟ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: 0احع 


جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال 
(و يجوز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال) 


عليه |المتوره قديما و سديياة ولل مومع رايع ره تعن أحه :علي ة الملا ا#رنالنة عن الغار من اليك واللرو و أعامها 
«لنَهْبُ:ا لغنيمه» و الانتَهَابٌُ: أخذه من شاء. و الإنْهَابُ: إباحته لمن شاء0). 


حصيله البحث: 


ويسمّى عند الجماع دائماً» و يسأل الله الولد السَوىٌ الصَّالحء و ليولم يوماً أو يومين و يدعو المؤمنين لا سيما المساكين و 
تستحبٌ الإجابه» و يجوز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال . 


6١2: ص‎ 


7177 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ -١ 


١5٠ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا ص:‎ -١ 
كتاب العين» ج ع ص: اله للفراهيدى. خليل ين احمد» نشر هجرت,. قم المقدسه.‎ -' 


كراهه الجماع عند الزوال 
(و يكره الجماع عند الزوال) 


إستنادا الى ماف الفقيه مرياة وعافى الامالن ستداعن اى سه الخدرك- إل تمن التي :صان اللهعليدى الشواغه لا 
تجامع امرأتكك بعد الظهر, فإنّهِ إن قضى بينكما ولد فى ذلكك الوقت يكون أحول والشّيطان يفرح بالحول فى الإنسان- 
الخبر)(١).‏ 


اقول: و الخبر عامى ولم يروه الكافى و لا الشيخ و لم نر من أفتى به من القدماء أحد حتّى هو فى مقنعه و هدايته سوى ابن 
حمزه. مع أن فيه بعد الظهر و المصنف قال «عند الزّوال» و الأصل فى هذا الفرع ابن حمزه حيث افتى ببعض ما تضمنه الخبر فانه 
قد تضمّن امورا اخرى ففيه كراهه الجماع ليله الأضحىء و بين الأذان و الإقامه؛ ففيه: يا علي لا تجامع امرأتكك فى ليله الأضحى 
فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون له ست أصابع أو أربع أصابع» و فيه «يا علي لا تجامع امرأتكك بين الأذان و الإقامه فإنّه إن قضى 
بينكما ولد يكون حريصا على إهراق الدّماءا و فيه أيضا «لا تجامع امرأتكك تحت شجره مثمره فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون 
جلادا قتّالا أو عرّيفاء يا علي لا تجامع امرأتكك فى وجه الدّ.مس و تلألؤها إِلَا أن ترخى سترا فيستر كما فإنّهِ إن قضى بينكما ولد 
يكون أعمى القلب بخيل اليدء يا على لا 


6١١١: ص‎ 


027 الفقيه (فى نوادره بعد طلاقه و حكم عنّينه) و الأمالى( للصدوق) ص:‎ -١ 


تجامع أهلكك فى التَصف من شعبان. فإِنّه إن قضى بينكما ولد يكون مشوما ذا شامه فى وجهه. يا علي لا تجامع أهلكك فى آخر 
قوجه مله ]1 | رقن روساق فإند رق ققمى كسا ولد كر عفار أرر عونا للفالسن ود كرون عاذ كن قلاء من | الزن على بارا 
علي لا تجامع أهلكك على سقوف البنيان فإنّهِ إن قضى بينكما ولد يكون منافقا مرائيا مبتدعاء يا علي إذا خرجت فى سفر فلا 
تجامع أهلكك فى تلكك الليله فإنّهِ إن قضى بينكما ولد ينفق ماله فى غير حقّ) و فيه «يا علي لا تجامع أهلكك إذا خرجت إلى سفر 
مسيره ثلاثه أيَام و لياليهنّ فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون عونا لكل ظالم يملكك». 


(و بعد الغروب حتّى يذهب الشفق) 


كما فى صحيح ابن ابى عمير عن عبد الرّحمن بن سالمء عن أبيه» عن الباقر (عليه السلام): «قلت له: هل يكره الجماع فى وقت 
من الأوقات و إن كان حلالا؟ قال: نعم ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و من مغيب الشمس إلى مغيب الشفق- الخبر)(1). 


ص:018 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 59ح‎ -١ 


و صحيح عمرو بن عثمانء عنه (عليه السلام) «سألته أ يكره الجماع فى ساعه من الساعات, قال: نعم- إلى- و فى ما بين غروب 
الشمس إلى أن يغيب الشفْق و من طلوع الفجر إلى طلوع الشّمس- الخبر»(١).‏ 

(وغارنا)» 

استنادا لمعتبر الفقيه «و سأل محمد بن الفيض أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: أجامع و أنا عريان قال: لاء و لا تستقبل القبله و لا 
تستدبرها»(1) و به افتى الشيخ فى التهذيب20) و ابن الفيض و ان كان مهملا الا ان الراوى عنه ابن ابى عمير() و هو من 


اصحاب الاجماع مضافا الى اعتماد الصدوق على كتابه و عليه فالخبر موثوق به . 


و خبر الحسين بن زيد» عن الصادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم الس لام عن الْنْبِيَ صن الله عليه و آله: «إذا تجامع الرّجل و 
المرأه فلا يتعريان عل الحمارّين فإنّ الملائكه يخرج من بينهما إذا فعلا ذلكك)(82). 


(و عقيب الاحتلام قبل الغسل) 


0١4:ص‎ 


607 من لا يحضره الفقيه ج ؛ ص:‎ -١ 

606 من لا يحضره الفقيه ج » ص:‎ -١ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 18817 و فيه: سال محمد بن العيص بدل ابن الفيض . 
- من لا يحضره الفقيهه ج ع ص: 070 

ه- علل الشرائع ج ١‏ باب علل نوادر النكاح ص 0١‏ 


كمااق عر سناد و عير واأكاى بو لوعن افيف عدي ره وكين عن ١‏ اسع للم على اللدعليه و الدد إلى داز 
كره أن يأتى الرّجل أهله و قد احتلم حتّى يغتسل من الاحتلام فإن فعل ذلكك و خرج الولد مجنونا فلا يلومنّ إلا نفسه)(1). 


و خبر الحسين بن زيد» عن جعفر بن محمّد» عن آبائه عليهم السشّلام؛ عن النَبَِ صلّى الله عليه و آله: «كره لكم أيّتها الأمّه أربعه و 
عشرين خصله- إلى- و كره أن يغشى الرّجل المرأه و قد احتلم حتّى من احتلامه الذى رأى فإن فعل و خرج الولد مجنونا فلا 
بلومة إلا تقست الخ (9ز الخيراة وان كانا عي الست لك الأصحاب عيلوا بمضمونهما. 


(أوالوفية 


إنْما زاد الوضوء الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه. و أمّا المفيد0) و الدّيلميَ و الحلىّ فلم يذكروا غير الغسل و هو الصواب» 
لأنّ الخبر لم يذكر غيره. 


(و الجماع عند ناظر اليه) 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه نوادر آخر الفقيه و التهذيب فى 18 من أخبار السنّه باب عقود النكاح 
؟- من لايحضره الفقيه»ج اءص: /مة 
*- المقنعه (للشيخ المفيد) ص: 0١5‏ 


ففى صحيح الحلبئ عن أبى عبد الله ع قال: «سألته عن قول الله عزّ و جل [أَوْ لامَشممٌ النّساء] فقال هو الجماع و لكنّ الله ستيرٌ 


وفى خبر ابن راشدء عن أبيه» عن الضِّ ادق (عليه السلام): «لا يجامع الّجل امرأته و لا جاريته و فى البيت صبى فإِنّ ذلك ممّا 
يورث الرّنا»(0؟). 


و خبر الحسين بن زيدء عنه (عليه السلام): قال النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله: و الذى نفسى بيده لو أنْ رجلا غشى امرأته و فى البيت 
صبىٌ مستيقظ يراهما و يسمع كلامهما و نفسهما ما أفلح أبدا إن كان غلاما كان زانيا أو جاريه كانت زانيه» قال:كان علىٌ بن 
الحسين عليهما السّلام: إذا أراد أن يغشى أهله أغلق الباب و أرخى الستور و أخرج الخدم700. 


67١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 69ح" 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هد ص: ١599‏ و التَهذيب فى 77 من أخبار السنّه فى عقود النكاح عن الكافى» لكن فيه بدل 
لابن راشده «أبى 'راشد» والمتحاسن فى +8 من أخبار علله لكن فيه دابق رشيدة» ونرواه علل الصدوق فن بات العله الى لا يجوز 
أن يجامع الإجل و فى البيت صبئء /781 من أبوابه و فيه بدل «ابن راشد» «حنان بن سدير» و فيه «يورثه الزَّناا. 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 99ح ” 


و عن طبّ الحسين بن بسطام و أخيه بإسنادهما «عن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): إِيَاك أن تجامع أهلكك و صب ينظر 
إليكك فإنّ لني صلّى الله عليه و آله كان يكره ذلكك أشد كراهيه)(1). 


ثم المفهوم من خبر الحسين بن زيد المتقدّم صيروره الناظر- غلاما كان أو جاريه- زانيا و مثله الخبر الأوّل على نقل العلل بلفظ 
«يورثه الزّناه و لكن عن طبّ ابن بسطام و أخيه بإسنادهما «عن جابر عن الباقر (عليه السلام) إيَاك و الجماع حيث يراك صبىّ 
بحيين أن نصك خالتكفه قل نا ابن رسو ل :الله كراهه العفة قال لان نكف إفروقت وتنا كان شير علماقن النسق يز 
الفجور 8031 وهو أيقيا ذال على اشترافل كوق المربيق :مض ا. 


(و النظر الى الفرج حال الجماع و غيره) 


قلت: المسلّم كراهته حال الجما » كما فى موثق سماعه قال: «سألته عن الرّجل ينظر فى فرج المرأه و هو يجامعها؟ قال: لا بأس 
به إلَا أَنّه يورث العمى فى الولد)() ومثله فى كون الكراهه حال الجماع غيره. 


077١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 26 ص: اح 
”- وساثئا الشعه» 0 ”اسار 
و عدن لك لاك 
#- وسائا الشعف ح ٠٠6‏ ص : ١7١اس”‏ 
و عات انث الاك 


و أمَا خبر الحسين بن زيدء عن الصَّادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السَّلام؛ عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: «و كره النظر إلى 
فروج النساء و قال: إِنّه يورث العمى»)(01)» و خبر حمّاد بن عمرو و أنس بن محمّدء عن أبيه» عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه 
عليهم السّهلام؛ عن الْبِىَ- إلى-: و النظر إلى فروج النساء لأننّه يورث العمى)(؟) فمضافا لضعف سندهما يحمل إطلاقهما 
لإجمالهما على الأخبار الأولى المفصّله. 


و يدل على عدم الكراهه مرسل ابن ابى عمير عن إسحاق بن عمّار» عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل ينظر إلى امرأته و هى 
عريانه؟ قال: لا بأس بذلك و هل اللّذه إِنَّا ذلكك)(*). 


هذا و ظاهر الكلينى عدم كراهته حتى فى حال الجماع و ذلك لعدم روايته لها بل اقتصاره على ما هو ظاهر فى عدم الكراهه 
فروى خبر أبى حمزه؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته أ ينظر الرّجل إلى فرج امرأته و هو يجامعها؟ فقال: لا بأس)(6) . 


اقول: و الجمع بينه و بين موثق سماعه هو حمل الكراهه فى حال الجماع بالنظر إلى الباطن بقرينه حديث الأربعمائه وهو صحيح 
سندا «عن علي (عليه السلام): لا ينظرنٌ أحدكم إلى باطن فرج امرأته» فلعله يرى ما يكره و يورث العمى)(2). 


ص :077 


088 من لا يحضره الفقيه» ج *. ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص : /1م؟‎ -" 
صسص: اك ا‎ ٠ وسائل الشيعه» ج‎ -'' 
وسائل الشيعه» ج حرق ص: اح5‎ - 
١ ه- الخصال باب الاربعمائه ح‎ 


كما فى معتبر الفقيه «و سأل محتّرد بن الفيض أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: أجامع و أنا عريان قال: لاء و لا تستقبل القبله و لا 
تستدبرها»(١)‏ و موثق غياث بن إبراهيم» عن الصّادق (عليه السلام) «كره أن يجامع الرّجل مقابل القبله)(1) . 


(و الكلام عند ملتقى الختانين الا بذكر اللّه تعالى) 


للرجل كما فى حديث الأربعمائه الصحيح سندا «عن على (عليه السلام): إذا أتى أحدكم زوجته فليقل الكلام» فإن الكلام عند 
ذلك يورث الخرس)(*) و ظاهره الاختصاص بالرّجل. 


وغليه حمل خبر عبد اللهبق سبان »عن الشادق (عليه السلام): «انّقوا الكلام عند ملتقى الختانين فإنّه يورث الخرس)(5) و خبر 
الحسين بن زيد» عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه 


07١5: ص‎ 


505 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: ٠2هح7١‏ 
"- الخصال باب الاربعمائه ح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 759 


عليهم التّدلام» عنه صِلى الله عليه و آله «و نهى أن يكثر الكلام عند المجامعه و قال: يكون منه خرس الولد)(1) مضافا لضعفهما 


سندا. 
(و ليله الخسوف و يوم الكسوف و عند هبوب الريح الصفراء أو السوداء أو الزلزله) 


أو الرّيح الحمراء» كما تقدم فى صحيح ابن ابى عمير عن عبد الرّحمن بن سالمء عن أبيه عن الباقر (عليه السلام) قلت له: «هل 
يكره الجماع فى وقت من الأوقات و إن كان حلالاقال: نعم- إلى- و فى اليوم الذى يتكسف فيه الشمس.ء و فى الليله الَتى 
ينخسف فيها القمرء و فى الليله و اليوم الأذين يكون فيهما الرّيح السّوداء أو الرّيح الحمراء و الرّيح الصفراءء و اليوم و الليله 
لين يكون فيهما الزّازلهء و لقد بات الب صِلَى الله عليه و آله و سلّم عند بعض أزواجه فى ليله اتكسف فيها القمر فلم يكن 
منه فى تلكك الليله ما يكون منه فى غيرها حتّى أصبح, فقالت له: أ لبغض كان منكك فى هذه الليله؟ قال: لا و لكن هذه الآيه 
هرت ف نيد الجا لك يمك اذ اندي موده وقو عر اله اوانا شالس وجل قي كن [وَ إن يَرَوا كش فا مِنَ السَلطاء 
0 

لطاقطاً يقُوُوا م لات مركوة قَدَوْمْعْ حتى بلقا يَْمَهُمُ الى فبه يض عَقُونَ) ثم قال أبو جعفر (عليه السلام): و أيم الله لا يجامع 
أحد فى هذه الأوقات التى نهى الب صلى الله 


ص :010 


6 من لا يحضره الفقيه» ج ؟؛ ص:‎ -١ 


عليه و آله و سلّم عنها و قد انتهى إليه الخبر فيرزق ولدا فيرى فى ولده ذلكك ما يحبٌ)(1). 

(و أول ليله من كل شهر الَّا شهر رمضان و نصفه) 

ويدل على ما قال صحيح حديث الأربعمائه ١عن‏ علىٌ (عليه السلام): إذا أراد أحدكم أن يأتى أهله فليتوق أُوّل الأهله و أنصاف 
الشهور فإنَ الشّيطان يطلب الولد فى هذين الوقتين و الشياطين يطلبون الشركك فيهما فيجيئون و يحلبون»(1) وغيره . 


و أمًا الكراهه فى كل المحاق فلصحيح سليمان بن جعفر الجعفرئٌ» عن أبى الحسن (عليه السلام) «من أتى أهله فى محاق الشّهر 
فليسلم لسقط الولد»0. 

و أما استثناء أوّل ليله من شهر رمضان فلمرسله الفقيه «و قال علي (عليه السلام): يستحبٌ للرّجل أن يأتى أهله أوّل ليله من شهر 
رمضان لقول الله عزّ و جلّ (أحِلّ لم لَيِلَه المَّلام الوَقتٌ إلا نلطائِكغ )(6) فلو قلنا بحجيتها بعد فتوى الصدوق بها فهو و الا فلا, 
والايه لا تدل على اكثر من الجواز. 


ص 67١2:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 59ح ١‏ 


؟"-الخصال باب الاربعمائه ح١‏ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ؟.ءع 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسن: 51/7 


إلا أن يخاف على نفسه فلا يكره له ذلك كما فى صحيح إسحاق بن عمّار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل 
بكرة مه أهله فى التقر لا بجد الناء أيأى أهله؟قال: ها حت أن يفل إلا أن حاف على تفيةه»؟ قال قلك: طلب بذلكك اللذه 
أو وكرن شيقا إلى الساء؟ قال إن الي كاف عل تقنهه قله يظلب لكك اللذذة #التهر لاله قلع فا له يرود عق اليه 
صلى الله عليه و آله «أنّ أبا ذرٌ سأله عن هذاء فقال:ائت أهلكك تؤجرء فقال: يا رسول الله آتيهم و أوجر فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله: كما أنّكك إذا أتيت الحرام أزرت فكذ لكك إذا أتيت الحلال أجرت» فقال أبو عبد الله (عليه السلام): ألا ترى أنه 
إذا خاف على نفسه فأتى الحلال أجر)(١).‏ 


ثم إِنَّ الكلينى ذكر كراهه جماع المختضب حيث روى خبر مسمع بن عبد الملكك. عن الصّ ادق (عليه السلام): لا يجامع 
المختضبء قلت: جعلت فداك لم لا يجامع المختضب؟ قال: لأنّه محتصر)(7). 


قلت: ويدل على ذلكك صحيح ابن ابى عمير عن أسلم مولى على بن يقطين قال: «أردت أن أكتب إلى أبى الحسن (عليه السلام) 
أسأله يتنؤر الرّجل و هو جنب؟ قال: 


ص :071/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 90ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /59*ح/ 


فكتب لى ابتداء «النوره تزيد الجنب به نظافه و لكن لا يجامع الرّجل مختضبا و لا تجامع امرأه مختضبه)(١).‏ 


ففيه: «و قال على (عليه السلام) لا تجامع فى السفينه)(1). 


كما و لم يذكر كراهه الجماع حين طلوع الشَّ.مس و اصفرارها قبل الغروب كما ورد فى صحيح عبيد الله الحلبئ» عن الصَّادق 
(عليه السلام) فى خبر و قال: (إِنّى أكره الجنابه حين تصفّر الشُّمس و حين تطلع و هى صفراء»0). 

و أمَا فى الماء فلا مانع منه كما هو الاصل و يؤيده خبر بريد العجليء عن الصّادق (عليه السلام): «يأتى جاريته فى الماء قال: لا 
بأس6(0). 


حصيله البحث: 


لا يكره الجماع عند الزّوال, و يكره بعد الغروب حتّى يذهب الشفْق» وعارياً وعقيب الاحتلام قبل الغسل» و الجماع عند ناظر 
إليه» و النظر إلى باطن الفرج حال 


ص:/607 


77 ص: /الالاح‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج‎ -١ 
1817 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص:‎ -" 
/ ص:‎ ١ من لا يحضره الفقيه» ج‎ -' 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ١‏ ص: ١/الاح‏ 72 


الجماع» و الجماع مستقبل القبله و مستدبرهاء و الكلام للرجل عند التقاء الختانين إِنَا بذكر اللّه تعالى» و ليله الخسوفء و يوم 
الكسوفء و عند هبوب الرّيح الضِّ فراء» أو الشوداء او الحمراء و اليوم و الليله اللْذِين يكون فيهما الزّازلهء و أوَّل ليله من كل شهر 
و نصفهء و فى السّفر مع عدم الماء إِلّا أن يخاف على نفسه فلا يكره له ذلك ويكره الجماع للمختضب وفى السفينه و حين تصفّر 


الشّمس و حين تطلع و هى صفراء و أمّا فى الماء فلا مانع منه . 
جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها 
(و يجوز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها) 


و بذلكك استفاضت الاخبار كما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الوّجل يريد أن يتزوّج المرأه أ 
ينظر إليها؟ قال: نعم إِنّما يشتريها بأغلى الثُمن)(1). 


و صحيح هشام بن سالمء و حمّاد بن عثمان» و حفص بن البخترى كلهم؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس بأن ينظر إلى 
وجهها و معاصمها إذا أراد أن يتزوّجها»(1) والمعاصم جمع معصم و هو موضع السوار من الساعد كما فى القاموس. 


(و) يجوز النظر له و (ان لم يستأذنها) لاطلاق ما تقدم من النصوص. 


ص :014 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: دع”اح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: دء”ح‎ -" 


(بل يستحب له) لما يفهم من قوله (عليه السلام) ١‏ نعم إِنْما يشتريها بأغلى التّمن ) 
(و يختص الجواز بالوجه و الكفين و ينظرها قائمه و ماشيه) للاقتصار عليه فى النصوص المتقدمه. 
(و روى جواز النظر الى شعرها و محاسنها) 


كما فى صحيح عبد الله بن سنان» قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «الرّجل يريد أن يتزوّج المرأه فينظر إلى شعرهاء فقال: نعم 
إِنّما يريد أن يشتريها بأغلى التّمن)(١)‏ و به افتى الفقيه(). 


و قد فى ما رواه عبد اللمه بن الفضلء عن أبيه عن رجل عن الصادق (عليه السلام) قلت له: «أ ينظر الرّجل إلى المرأه يريد 
تزويجها فينظر إلى شعرها و محاسنها؟ قال: لا بأس بذلكك إذا لم يكن متلذّذا0() بعدم الالتذاذ لكنه ضعيف بالارسال. 


و فى صحيح يونس بن يعقوب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) الرّجل يريد أن يتزوّج المرأه» يجوز أن ينظر إليها؟ قال: نعم» و 
ترقق له الثيابء لأنّه يريد أن يشتريها بأغلى الثمن6(0). 


67١ : ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى باب نظر الرّجل إلى المرأه قبل أن يتزوّجها) 
1- الفقيه فى 75 من أخبار ما أحل الله تعالى من التُكاح 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: هعاح ه 


؟- العلل (فى باب العله التى من أجلها يجوز للرّجل أن ينظر إلى امرأه يريد تزويجهاء 780 من أبواب جزئه الثانى) 


اقول: و اختصاص الجواز بالوجه و الكفين للمبسوط و تبعه ابن زهره و الحليئء و أمَا غيرهم فكلامهم أعمٌ . 


قال المفيد: «و إذا أراد أن يعقد على امرأه فلا حرج عليه أن ينظر إلى وجهها قبل العقدء و يرى يديها بارزه من الثوب و ينظر 
إليها ماشيه فى ثيابها). 


وقال الشيخ فى نهايته: «و ينظر إلى محاسنها يديها و وجهها و يجوز أن ينظر إلى مشيها و إلى جسدها من فوق الثياب» . 
وقال ابن حمزه: «جاز له النُظر إلى محاسنها و مشيها و جسدها فوق الثياب). 
وقال القاضى: و إلى محاسنها و جسمها من فوق ثيابها) . 


و قال الحلبئ: «جاز أن ينظر إلى وجهها و يديها و ماشيه فى ثيابها» و اليدان عرفا أعمّ من الكفّين و إن كانتا فى آيتى السّرقه و 


التيمّم أطلقتا على الكقين. 


اقول: هذه اقوال العلماء و الاقوى جواز النظر الى شعرها و الاخبار المتقدمه الاولى لا مفهوم لها حتى تعارض صحيح ابن سنان 
كما و انه لم يثبت اعراض الاصحاب عنه. 


حصيله البحث: 


07١ : ص‎ 


يجوز النُظر إلى وجه امرأو يريد نكاحها و ينظرها قائمهٌ و ماشيهً» و لا يختصّ الجواز بالوجه و الكفين» بل يجوز النْظر إلى شعرها 


أحكام النظر 
١-لا‏ يجوز للرجل النظر إلى بدن الاجنبيه و لو من دون تلذذ. واستثنى من ذلكك الوجه و الكفين والقدمين. 


اما حرمه النظر إلى بدن الاجنبيه فى الجمله و لو لم يكن بتلذذ فيشهد له قوله تعالى: (وَ لْيَضْرِبْنَ بَحْمُرهِنَ عَلل جيُوبهِنَ 001 و 
الروايات الآتيه التى تستثنى الوجه و الكفين من حرمه الابداء» و غير ذلكك من الروايات الوارده فى الموارد المتفرقه. 

0 م 
بل يستفاد ذلكك من قوله تعالى: (وَ لا يُِدِينَ زيتتَهُنَ إلا لِبعُولِتِهنَ أؤ ...1(1) فان حرمه الابداء امام الغير تستلزم حرمه نظره عرفا. 
و المراد بالزينه ان كان مواضعها فالأمر واضحء و ان كان نفسها فحرمه ابدائها تستلزم حرمه ابداء موضعها بالاولويه العرفيه. 
و اما الاستذلال بقوله تعالى: ١‏ قُلْ لِلْمَؤْينِينَ يَعُضُوا من أطارمع ...001 فقابل للتأئل لان غض البصر ليس بمعتى تركه رأسا بل 
ص : 77م 
-١‏ النور: 7 


"-النور: 7 
# التور: ٠م‏ 


مغفولا عنه, على انه قد يقال: بان المراد غض البصر عن خصوص الفروج بقرينه السياق. 
"- و اما استثناء الوجه و الكفين فلعدّه وجوه نذكر منها: 


١ 50‏ 1 د لا 
-١‏ التمسكك بصحيحه الفضيل: ١سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن الذراعين من المرأه هما من الزينه التى قال الله: (ْوَ لا يَبِدِينَ 
زيِنتَهُنٌ إأا ليَعُولَتَهنَ 1 ؟ قال: نعم» و ما دون الخمار من الزينه و ما دون السوارين)(10١)‏ فان الوجه لا يستره الخمار» و الكف فوق 
السوار لا دونه فتكون الصحيحه داله على جواز ابدائهما. 


انا ان الاستدلال بها يحتاج إلى ضم مقدمه اخرىء و هى ان جواز الابداء يستلزم جواز نظر الغير» و قد ترفض الملازمه المذكوره. 
و لذا قد يقال بانه يجوز للرجل عدم ستر بدنه من دون استلزام ذلكك لجواز نظر المرأه اليه. 


اقول: لا شك فى وجود الملازمه عرفا كما و ان الجواز فى عدم تستر الرجل يدل على جواز نظر المرأه اليه انا اذا قام الدليل على 
المنع ولم يثبت. وغايه ما يقتضيه انكار الملازمه فقدان الدليل على جواز نظر الرجل الا ان هذا وحده لا يكفى للحكم بحرمته إذا 
لم يكن لدليل حرمه النظر إلى بدن الاجنبيه اطلاق يشمل الوجه و الكفين لإمكان التمسكك آنذاكك بأصل البراءه. 


ص :077 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ ٠١9 الباب‎ ١58 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ التمسكك بصحيحه ابى حمزه الثمالى عن ابى جعفر (عليه السلام): «سألته عن المرأه المسلمه يصيبها البلاء فى جسدها اما 
كسر و اما جرح فى مكان لا يصلح النظر إليه يكون الرجل ارفق بعلاجه من النساء أ يصاح له النظر إليها؟ قال: إذا اضطرت إليه 
فليعالجها ان شاءت)(1١)‏ فانها تدل بوضوح على ان بعض جسد المرأه يصاح النظر إليه» و حيث لا يحتمل انحصاره بغير الوجه و 
الكفين فيكونان القدر المتيقن للموضع الذى يجوز النظر إليه. 


*- التمسكك بقوله تعالى: ( وَلْيِضرِبْنَ بَجْمْرهِنَ عَللِم جْيوبِهِنَ 1 فان تخصيص الجيوب بوجوب الستر يدل على عدم وجوب ستر 
الوجه و الا كان اولى بالذكر من الجيب لان الخمار لا يستر الوجه عاده بل الجيب.و دلالتها لا تتم الا بضم الملازمه السابقه. 


هذا وقد يتمسكك لإثبات حرمه النظر بالروايات الداله على جواز النظر لمريد التزوج إلى وجه و كفي المرأه. فانه يدل على عدم 
جواز النظر فى غير حاله اراده التروج. 


وفيه: ان هذه الروايات وردت فى مقام توهم الحرمه فلا دلاله فيها على عدم الجواز. 


أو بصحيحه محمد بن الحسن الصفار: «كتبت إلى الفقيه (عليه السلام) فى رجل أراد ان يشهد على امرأه ليس لها بمحرم هل 
يجوز له ان يشهد عليها و هى من وراء الستر 


ص :076 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ 1٠١ الباب‎ 177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


و يسمع كلامها إذا شهد رجلان عدلان انها فلانه بنت فلان التى تشهدكك و هذا كلامها أو لا يجوز له الشهاده عليها حتى تبرز و 
يثبتها بعينها؟ فوقع (عليه السلام): تتنقب و تظهر للشهود ان شاء الله(1) فانها تدل على عدم جواز النظر إلى وجه المرأه لو لا 
الحاجه إلى ذلكك للشهاده و الا لم يكن حاجه للأمر بالتنقب. 


و فيه: ان الصحيحه بصدد بيان الشهاده مع تسترها وليست فى مقام بيان حرمه النظر اليها كما لا يخفى ويكفى احتمال ذلك. 
و اما ما دل على ان النظر سهم من سهام ابليس و انه زنا العين(1) فلا دلاله له على التحريم كما هو واضح وسياتى البحث عنه. 
و من خلال هذا يتضح انه لا مقتضى لحرمه النظر مضافا الى الملازمه العرفيه بين جواز الابداء و جواز النظر. 


ثم ان جواز النظر يشمل القدمين ايضا و ذلكك لقصور المقتضى فى شمول الحرمه لهما و يدل على الجواز صحيح مروكك بن 


ص :0706 


"00 :* تهذيب الاحكام‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه 178:1 الباب ٠١6‏ من أبواب مقدمات النكاح والكافى (فى نوادر من نكاحه 191 منه ح )١١‏ «عن أبى 
جميله» عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما الّ.لام: ما من أحد إِلَّا و هو يصيب حظا من الزّْنا فزنا العينين النظرء و زنا الفم القبله. 
و زنا اليدين اللمس صدّق الفرج ذلكك أم كذّب». وح؟1١‏ عن على بن عقبه (عن أبيه) عن الصّادق (عليه السلام): النظر سهم من 
سهام إبليس مسموم و كم من نظره أورثت حسره طويله). 


له: «ما يحل للرّجل أن يرى من المرأه إذا لم يكن محرماء قال: الوجه و الكفًان و القدمان»(1) و به افتى الكلينى. 


واما مافى الجواهرء عن على بن جعفر» عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل ما يصلح له أن ينظر إليه من المرأه الّتى لا 
تحلّ له؟ قال: الوجه و الكفين) فلا وجود له فى كتب الحديث و لم ينقله الوسائل و مستدركه. 


جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه 
دازو يجوز النظر الى وجه الأمهو يدنها و الذفيه له لشهوه) 


الأصل فى جعل الذَّميِه كالامه المفيد حيث قال: الا بأس بالنظر إلى وجوه نساء أهل الكتاب و شعورهن لأنّهنَ بمنزله الإماء و لا 
يجوز النَظر إلى ذلكك منهنٌ لريبه» و الشيخ فى الخلاف: ١لا‏ بأس بالنظر إلى نساء أهل الكتاب و شعورهنٌ لأَنْهنّ بمنزله الإماء إذا 
لم يكن النظر لريبه أو تلذّذ) و الظاهر أن مرادهما أَنْهِنَ كالإماء للناظر لا إماء غيره مع أنه لا دليل على التعليل المذكور, و بجواز 
النظر إلى شعورهنٌ صرّح القاضى أيضاء و إِنّما أنكره الحليّ استنادا إلى آيه الغض. وسيأتى اختلاف الأخبار فى المملوك و 


مولاته. 


هذانو اتفافيت الاكنان بضواز النظر اك اللقة] ذا أراك شوادها كنا فى مسر ان ميزه قالك ابابو الله (عليه السلام) عن 
الرّجل يعترض الأمه ليشتريهاء قال: لا بأس بأن 


ص :072 


”حه7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


بنظر إلى محاسنها و يمشها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى النظر إليه'(1) و به افتى الفقيه(؟) . 


الشراء فليس به بأسء و أمّا لمن لا يريد أن يشترى فَإنّى أكرهه)() و هى ظاهره بالجواز مع الكراهه لمن لم يرد الاشتراء. 


و موثق الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّ.لام «أنّه كان إذا أراد أن يشترى الجاريه يكشف عن ساقها 
فينظر إليها»(2). 


عو إمااطاذ التغل إل . آها١‏ اللمه كين له سف الشك دم باضه القرادق أعله الساخمايغه اث عل اللمعلةى الخو لاسر 
و اما جواز النظر الى اهل الذمه فيشهد له معتبر الكونيّ» عن يه السلام)» عن النبئ صلى الله عليه و حر 
نساء أهل الذمه أن نظن إلى شعورهن و اديه تنفد 


هذا و التقييد بنساء أهل الذمه لا خصوصهه له بل يجوز النظر إلى مطلق غير المسلمه؛ فان تخصيص نساء أهل الذمه بالذكر هو 


من باب دفع توهم ان عقد 


ص :/077 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /2 ص: هلاح ا" 

3 من لا يحضره الفقيه»فى باب ما جاء فى النظر إلى النساء» ج و3 ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: اح 4ع‎ -* 

©- النجعه فى شرح اللمعه» ج ى ص: "١١‏ 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7ح ١‏ 


الذمام يمنحهن نحوا من الاحترام, ومع قطع النظر عن ذلكك يمكن التمسكك باطلاق صحيحه عباد بن صهيب الاتيه. 


و يؤيده خبر أبى البخترى» عن جعفر بن محر د» عن أبيه عن على عليهم الشّدلام: «لا بأس بالنظر إلى رؤوس نساء أهل الذَّمَه و 
قال: ينزل المسلمون على أهل الذّمّه فى أسفارهم و حاجاتهم, ولا ينزل المسلم على المسلم إِلَا بإذنه(1). 


و اما اعتبار عدم التلذذ بالنظر فقيل للتسالم الفقهى عليه و لولاه كان مقتضى الاطلاق الجواز مطلقا و هو كما ترى. 


ع- و مثل اهل الذمه النساء اللواتى اذا نهين لا ينتهين كما ورد ذلك فى صحيح عاد بن صهيبء عن الصّادق (عليه السلام): «لا 
بأس بالنظر إلى رؤوس أهل تهامه و الأعراب و أهل السواد و العلوج لأنْهم إذا نهوا لا ينتهون. و قال: و المجنونه و المغلوبه على 
عقلهاء و لا بأس بالنظر إلى شعرها و جسدها ما لم يتعمّد ذلكك)(1) و به عمل الفقيه() و المفيد و الشيخ. 


ص :/607 


١١١ قرب الاسناد(ط - الحديثه) للحميرى» ص:‎ -١ 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 7ح‎ -١ 

*- الفقيه فى 7١‏ من نوادر بعد متعته و فيه بدل «و أهل السواد- إلى- لا ينتهون» «و أهل البوادى من أهل الذَّمَهِ و العلوج لأنْهن 
إذا نهين لا ينتهين» و فيه «قال: و المجنونه المغلوبه لا بأس- إلخ»» و رواه العلل فى الباب 88” و فيه «و أهل السواد من أهل 
الذَّنّه). 


ه- هذا و يجوز لكل من الرجل و المرأه النظر إلى بدن مماثله ما عدا العوره و ذلكك لانه من الضروريات» و تقتضيه سيره 
المسلمين» و روايات باب الحمام الناهيه عن دخول الحمام الَّا بمتزر (1). 


بل لا حاجه إلى دليل على الجواز بعد كونه مقتضى الاصل الذى خرج منه خصوص النظر الى العوره بالدليل الشرعى» كصحيحه 
حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا ينظر الرجل إلى عوره أخيه)(؟) و غيرها. 


#- هذا ويجوز النظر إلى القواعد من النساء و الصبيه غير البالغه. 
86 و “ل ل لا 95 لا 200 كد و لا 8 -ه 
اما استثناء النظر إلى القواعد من النساء فلقوله تعالى: (وَ الْقَوَاعِدَ مِنَ النسَاءِ اللاتى لا يَوْجُونَ نكاحا فَلئِس عَليِهنَ ناح أنْ يَضَ من 


2 م 
5 دون برك 


بهن غَبِرَ تيد لات يزيئه و أَنْ يَسْتَغففْنَ خَير لَهُنَّ 00(1. 


و اما جواز النظر إلى الصبيه غير البالغه فلقصور المقتضىء فان حرمه النظر ان كانت مستفاده من الضروره الفقهيه فالقدر المتيقن 
منها النظر إلى البالغه. و ان كانت مستفاده من آيه حرمه ابداء الزينه فهى خاصه بالبالغه أيضا. و ان كانت 


ص :0794 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 81" الباب 4 من أبواب آداب الحمام. 


"- وسائل الشيعه :١‏ 68" الباب ” من أبواب آداب الحمام الحديث ١‏ 


“- النور: 9 


نشاف مما ول على ابغداء الركاو الكقيع شه حرييه الارذاء قيو ناض بالالقة يقبا 


و اما ما دل على ان النظر سهم من سهام ابليس فقد تقدم قصور دلالته عن افاده حرمه النظر و انها للارشاد لثلا يقع فى الزنا كما 
يشهد لذلك صحيح على بن سويد قال: «قلت لأبى الحسن ع إِنّى مبتلى بالنّظر إلى المرأه الجميله فتعجبنى النّظر إليها فقال لى يا 
عاق لكا إذا عرق اللدهن فهم القدف واإتاكك و الزن فاتدد بي ال كد فيلك التبة 13 


1 
ل يا ١و0‏ في رك ١‏ رو 


... أو الطَفْلٍ الَّذِينَ لَم يَظْهَوُوا على عَوَاتٍ ال للَاء)(1) عدم جوازه الا ان مقتضى صحيحه البزنطى عن الرضا (عليه السلام): 
«يؤخذ الغلام بالصلاه و هو ابن سبع سنين. و لا تغطى المرأه شعرها منه حتى يحتلم)() الجواز, و لا بد من تقييد اطلاق مفهوم 
الآيه الكريمه بها. 


ودعوى الشيخ الاعظم ان تخصيص جواز النظر فى صحيحه الفضلاء بالوجه و المعاصم لا يظهر له وجه انَا اختصاصهما بجواز 
النظر فيكون ذلكك مقيدا لإطلاق 


65١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 57محع 
"- النور: أض 
*"- وسائل الشيعه :١*‏ 188 الباب ١78‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث ” 


صحيحه ابن مسلم(1)» مدفوعه بان تخصيص ذلكك بالذكر لا يوجب صلاحيته لتقيبد غيره الا بناء على ثبوت المفهوم لللقب» و 


8- و هل يجوز للمرأه النظر إلى من تريد الزواج به - بناء على حرمته مطلقا و قد تقدم منعه - ام لا؟ قيل بالجواز و ذلكك لأنه إذا 
جاز نظر الرجل إلى من يريد الزواج بها لأنه ندل أغلى العنق فيصوق نظن المرأه إلبه بطربق اولى لأنها ذل أغلى الم 
خصوصا و ان بامكان الرجل التخلص بالطلاق بخلاف المرأه فانها لا تتمكن من ذلكك(). 


و فيه: ان بذلها لأغلى المثمن يقتضى جواز معرفتها بالثمن» و هو المهر لا بالزوجء فانه ليس هو الثمن للبضع المبذول. 
4- (و يجوز أن ينظر الرجل الى مثله وان كان شابا حسن الصوره) 

لاصاله البراءه من الحرمه . 

(له لرايه لذ لد 


اما تقييد جواز النَظر إلى الشاب بعدم الرّيبه فاستدل له بمعتبر السكونىء عن الصَادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ صلَى الله عليه و 
آله و سلّم «إيّاكم و الأغنياء و الملوكك 


05١ ص:‎ 


"9 كتاب النكاح للشيخ الأعظم:‎ -١ 
67 كتاب النكاح للشيخ الأعظم:‎ -١ 


المرد, فإِنْ فتنتهم أشدّ من فتنه العذارى فى خدورهنّ)(1) و فيه: ان الخبر لا ظهور له فى حرمه النظر ذاتا بل هو فى مقام بيان ان 


و قيل للتسالم الفقهى عليه؛ و لولاه كان مقتضى الاصل الجواز مطلقا وهو كما ترى. 
٠‏ (و) يجوز (النظر الى جسد الزوجه ظاهرا و باطنا) و هو من ضروريات الدين. 
(و) يجوز النظر (الى المحارم خلا العوره) 


بمقتضى قوله تعالى أوَلا- يُدِدِينَ زِيََهُنَ إلا لِبعُولتهنَ أو آبَائْهِنَ أؤ آبَاءِ بُعُولتِهِنَ أو أبنَائِهِنَ أ أَبَْاءِ بُعُولتِهِنَ أؤ إِحْوَانِهنَ أو بَنى 
إِخْوَانِنَ أؤْ بَنِى أَحَوَاتهنَ أؤْ نِسَائِهنَ 1(1) واما انسففاء الخروة فامهكينه مدر يوا عن الى يك الله (عليه السلام): «لا ينظر الرجل إلى 


عوره أخيه)(*) و غيرها. 
ص : 0157 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 6 ص: محم 


اك الور ام 
“- وسائل الشيعه :١‏ “81 الباب " من أبواب آداب الحمام الحديث ١‏ 


و لا ينظر إلى الأجنبيه الا مره من غير معاوده 
زو لاينظر إلى لجيه الا مر مح غير معاوهه) 


ظاهر المصنف حرمه معاوده النظر استنادا الى الاخبار المستفيضه الداله على كون النظره الاولى لكك و الثانيه عليك لكنها لا 
ظهور له فى حرمه النظر ذاتا بل هى فى مقام بيان ان النظره الثانيه موجبه للفتنه فتكون مقدمه للحرام كما هو صريح صحيح ابن 
ابى عمير عن الكاهلىٌ» عن الصَادق (عليه السلام): «النَظره بعد النظره تزرع فى القلب الشهوه و كفى بها لصاحبها فتنه)(١).‏ 


و خبر الأصبغء عن على (عليه السلام) عن النبِىَ صلى الله عليه و آله و سلّم: «يا علي لكك أوّل نظره و الثانيه عليكك و لا لكك)(5). 


و صحيح حديث ألاربعمائه عن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: «لكم أوّل نظره إلى المرأه فلا تتبعوها نظره اخرىء و احذروا 
الفتنه» وغيرها, وعليه فلابد من حملها اما على الارشاد كما هو الظاهر منها او الكراهه . 


7 (إِلَّا لضروره كالمعامله و العلاج) 
ص :0157 


1١/8 من لا يحضره الفقيه» ج © ص:‎ -١ 


١9:ص من لا يحضره الفقيه» ج ع"‎ -١ 


نعم يستثنى من حرمه النظر إلى الا-جنبيه مقام المعالجه و حاله الضروره كالإنقاذ من الغرق أو الحرق و نحوهما فانه يجوز النظر 
بل اللمس أيضا, و ذلكك لصحيحه الثُمالى» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن المرأه المسلمه يصيبها البلاء فى جسدها إِمَا كسر 
أو جراح فى مكان لا يصاح النظر إليه» و يكون الرّجال أرفق بعلاجه من النساء أ يصلح له أن ينظر إليه؟ قال: إذا اضطرّت إليه 
فبعالخها إن شاءت 430 


و صحيحه الصفار «و كتب محترد بن الحسن الصفّار إلى أبى محمد الحسن (عليه السلام) فى رجل أراد أن يشهد على امرأه 
ليس لها بمحرم هل يجوز له أن يشهد من وراء الستر و يسمع كلامها إذا شهد عدلان أنّها فلانه بنت فلان الّتى تشهدك و هذا 
كلامها أو لا تجوز الشّهاده عليها حتّى تبرز و يثبتها بعينها؟ فوقع (عليه السلام) تنتقب و تظهر للشهود إن شاء الله تعالى» و هذا 
التوقيع عندى بخطه)(؟), و لا يخفى ان الصحيحه بصدد بيان الشهاده مع تسترها و ليست فى مقام بيان حرمه النظر اليها كما هو 
واضح و يكفى احتمال ذلكك. 


وأمًا ماعن كتاب علي بن جعفر» عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن المرأه يكون بها الجرح فى فخذها أو بطنها أو عضدها 
عن كتار بن جعفر»ء عن م عن ع 
يصلح للرّجل أن ينظر إليه يعالجه قال: لا» فمحمول على وجود امرأه معالجه. 


ص :0155 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ 1٠١ الباب‎ 177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج '. ص : ا 


و اما قاعده نفى الضرر و قوله (عليه السلام): «و ليس شىء مما حرّم اللّه الا و قد أحله لمن اضطر إليه)(1) فيدلان على جواز 
تكشف المرأه لدى الاجنبى و لا يدلان على جواز نظر الطبيبء فانه ليبس مضطرا و لا متضررا. 


ان قلت: ان اثبات الجواز فى حق المرأه دون الطبيب المعالج تلزم منه اللغويه. 


قلت: انها تلزم لو كان الدليل على جواز تكشف المرأه دليلا- خاصا دون ما لو كان اطلاقاء كما هو المفروض فى المقام, إذ لا 
يلزم الغاء الدليل رأسا بل الغاء اطلاقه» و هو لا محذور فيه. 


حكم نظر المرأه إلى الأجنبى 
-١‏ (و كذا يحرم على المرأه أن تنظر إلى الأجنبى) 
عند المصئة استنادا الى دعوى الاجماع على مساواه نظرها لنظر الرجل فى محل المنع و الجواز. 


وفيه: ان الاجماع الكاشف عن رأى المعصوم (عليه السلام) لم يتضح ثبوته» بل السيره القطعيه للمتشرعه المتصله بزمن المعصوم 
(عليه السلام) على خلاف ذلكك. فالرجال يخرجون و رؤوسهم و أعناقهم مكشوفه. و النساء يختلطن معهم فى الازقه و الأسواق 
فلو كان نظر المرأه إلى ما تعارف للرجل كشفه حين خروجه من بيته محرّما لزم القول اما بوجوب تستر الرجال أو عدم جواز 
الاختلاط أو جواز 


ص :6050 


٠ من أبواب القيام الحديث‎ ١ الباب‎ 24٠ : وسائل الشيعه‎ -١ 


الاختلاط و التحدث مع حرمه النظر. و الكل غير محتمل,و بهذا يثبت جواز نظر النساء إلى ما تعارف للرجال ابرازه . 
و أمًا ما كان مستورا من جسدهم فلاء لما دل من ألاخبار على عدم غسل الأجنبيه للرّجل. 


اقول: و هذه الاخبار لا دلاله لها ايضا لما فى الغسل من الملامسه غالبا و عليه فيجوز النظر لها فى ما عدا العوره و ذلكك لقصور 
المقتضى للحرمه, بل وجود ما يدل على جواز نظر المرأه الى الرجل وهو صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «و 
سألته عن الرّجل يكون ببطن فخذه أو أليته الجرح هل يصاح للمرأه أن تنظر إليه أو تداويه؟ قال: إذا لم يكن عوره فلا بأس)(1) 
وهو صريح فى الجواز فى ما عدا العوره. 


و قد يستدل على الجواز بعدم وجود روايات يسأل فيها الاصحاب عن حكم نظر النساء إلى الرجال وان السبب فى ذلكك يعود اما 
كار الا إلى ارال جو شدرءه تظر لجال إلى التسافه وبطلاة القاتى الأن البداسب لش وو الظ الم الأضيعات. 


و فى مقابل هذا قد يستدل على الحرمه: 


ص :052 


-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتهاء ص: ع8 


577 كار كا لو كي ولا ع 
اما بقوله تعالى: (وَ قل لِلمَؤْمِنَاتِ يَعْضصْصنّ مِنْ أَبْصارهِنَ...1(1). 


أو بما رواه أحمد بن أبى عبد اللّه البرقى: «استأذن ابن أم مكتوم على النبى صلَى اللّه عليه و آله و عنده عائشه و حفصه فقال 
لهما: قوما فادخلا البيت فقالتا: انه أعمى فقال: ان لم يركما فانكما تريانه)(1). 

أو بما رواه الطبرسى فى مكارم الأخلاءق عن النبى صلَى الله عليه و آله: «ان فاطمه قالت له فى حديث: خير للنساء ان لا يرين 
الرجال و لا يراهن الرجال فقال صِلَى الله عليه و آله: فاطمه منى)(). 

أو بما رواه الطبرسى أيضا عن أم سلمه قالت: «كنت عند رسول الله صلى اللّه عليه و آله و عنده ميمونه فأقبل ابن أم مكتوم و 
لكف يعن إن آم احجان فقال#احيها ققلنا نا رسول اللدفيك اللدعلية و آله | لس أعنى لأ بضيزنا؟ فقال؟ | فتيياوان انما 
لستما تبصرانه)(2). 


اما الاول فلما تقدم من عدم مساوقه غض البصر لتك النظر رأسا. 


ص :/61 


١-النور: "١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه 17/١ :١‏ الباب ١79‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث ١‏ 
*"- وسائل الشيعه *1: 177 الباب ١179‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث " 
*- وسائل الشيعه :١‏ 177 الباب ١74‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث * 


و اما الثانى فلأنه على تقدير تماميه دلالته على التحريم هو ضعيف السند بالارسال لبعد عصر البرقى عن عصر النبى صِلَى الله 
عليه و آله. ومثله الاخيران لضعفهما بالارسال على تقدير تماميه دلالتهما و ومثلها فى الضعف ما فى عقاب الأعمال عن الْنْبِىَ 
صلى الله عليه و آله: «اشتدٌ غضب الله على امرأه ذات بعل ملأت عينها من غير زوجها أو غير ذى محرم منها فإِنّها إن فعات 
ذلكك أحبط الله عرّ و جل كل عمل عملته» فإن اوطت فراشه غيره- الخبر» والظاهر انه خبر عامى ولا عبره به. 


(أو تسمع صوته إِلَا لضروره) 
لا دليل عليه والسيره جاريه على استماع أصواتهم. 


و يؤيد جواز تكلمها خبر أبى بصير قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) «إذ دخلت علينا أمّ خالد الّتى كان قطعها يوسف 
بن عمر تستأذن عليه فقال (عليه السلام): أ يسرّكك أن تسمع كلامها- إلى- فتكلمت فإذا هى امرأه بليغه فسألته عنهما- 
الخبر)(١).‏ 


و أمّرا مافى خبر مناهى النَبِىَ صلَى الله عليه و آله «عن الحسين بن زيد, عن الصٌادق (عليه السلام) أنه قال: «و نهى أن تتكلم 
المرأه عند غير زوجها و ذى محرم منها أكثر من خمس كلمات مثّرا لا بد لها منه)(1) فمضافا الى ضعفه يمكن حمله على 
الكراهه. 


ص :/605 


7١ ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص: م5 


و مثلها فى الضعف مرسله الفقيه «و كان (عليه السلام) أى النبِىَ صلَى الله عليه و آله يسلم على النساء و يرددن عليه السّلام و 
كان أمير المؤمئين (عليه السلام) يسلّم على النّساء و كان يكره أن يسلّم على الشابه منهن» و قال: أتخوّف أن يعجبنى صوتها 
فيدخل من الإ-ثم علي أكثر مما أطلب من الأ-جر و قال: قال (عليه السلام) ذلكك لغيره و إن عبر عن نفسه)(١)‏ مع ما فيها من 
حصول الاثم قهرا وهو باطل علا و شرعا و عليه فلابد من حلها على الارشاد او الكراهه. 


هذا ولا يجوز نظر المرأه للرجل (و ان كان أعمى) عند المصنف وقد عرفت فى ما تقدم ضعف مستنده . 
حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوى لها و بالعكس 
(و فى جواز نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها أو بالعكس خلاف) 


اقول: الا.قوى الجواز سواء كان خصيا ام فحلا, وظاهر المصنف انحصار الخلاف فى الخصى المملوكك مع أن التزاع فى مطلق 
الجاره كيه رجات على لحيو ار واجاكت ارام لداذ وحم تيل كر ورا لواحي بر 10د ياي بو 
يسافر معها؟ قيل فيه: وجهان أحدهما و هو كالظاهر أنه يكون محرما لقوله تعالى (وَ لا يُدِدِينَ زِيتتهُنٌ إلا لِيعُولتهنَ - إلى- أو ليا 
تلك نه فنهاهنٌ عن إظهار زينتهنّ لأحد إِلَا من استثنى» و استثنى ملكك اليمين, و روى «عن اللَبِيَ 


ص :0594 


-١‏ الفقيه ح ١9‏ من أخبار نوادر بعد المتعه 


صلى الله عليه و آله: أنه دخل على فاطمه عليها الت.لام و هى فضل(١)‏ فأرادت أن تستتر فقال: لا عليكك, أبوكك و خادمكك- و 
روى أبوك و زوجكك و خادمكك- و الثانى و هو الأشبه بالمذهب أنه لا يكون محرما وهو الذى يقوى فى نفسىء و روى 
أصحابنا فى تفسير الآيه أن المراد به الإماء دون الذّكران00؟), و بمثله قال الحلى إِلَما أنه جعل القول بالعدم مذهبنا و بالجواز 
مشي ني لفيا 


5 1 1 لا 
هذا و ظاهر على بن إبراهيم القَمّى العمل بظاهر الا-يه حيث قال: «ثمم رخص لقوم معروفين الدخول عليهنٌ بغير إذن فقال: «لا 
لا 1 5 به ع 
باع عَلَينٌ- الآبده و لم يذكر تأويلا. 


و هو ظاهر الكليني حيث روى اخبارا متعدده فى الجواز مثل صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن الصَادق (عليه السلام): 
«سألته عن المملوكك يرى شعر مولاته؟ قال: لا بأس)(*). 


و صحيح معاويه بن عمّار: «كنًا عند أبى عبد الله (عليه السلام) نحوا من ثلاثين رجلا إذ دخل أبى فرحب به أبو عبد الله (عليه 
السلام) و أجلسه إلى جنبه فأقبل عليه طويلك ثم قال (عليه السلام): إن لأ-بى معاويه حاجه فلو خمّفتم فقمنا جميعاء فقال لى 
أبى:ارجع يا معاويه فرجعتء فقال (عليه السلام): هذا ابنكك؟ فقال: نعم و هو يزعم أن أهل المدينه يصنعون شيئا لا يحل لهم. 
قال: و ما هوء قلت: إِنّ المرأه القرشيّه و الهاشميّه تركب و تضع 


660٠ ص:‎ 


. أى فى ثوب واحد متوشحه به جاعله طرفيه على عاتقها‎ -١ 
١6١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج © ص:‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: الاح‎ -" 


بدها على رأس الأنسود و ذراعها على عنقهء فقال (عليه السلام)نيا بنى أمَا تقرء القرآن؛ قلت: بلى قال: اقرء هذه الآبه هل جنا 
ا 5ه ان لا 2 3 .د 6لا يس ه #طآاممك عيء أ أٌ 
عَلَئهِنّ فى آبائِهنَّ وَ لا أَبنائهنٌ - حتى بلغ- وَ لا لها ملكث أَمانهُنَ»» ثم قال: يا بن لا بأس أن يرى المملوكك الشعر و الشاق»10). 


و صحيحه الآخر قلت لآب عبك الله (عليه السلام): «المملوككث يرى شعر مولاته و ساقها؟ قال: لد بأس)7(0). 


و صحيح يونس بن عمّاره و يونس بن يعقوب جميعاء عنه (عليه السلام): الا يحل للمرأه أن ينظر عبدها إلى شىء من جسدها 
إلا إلى شعرها غير متعمّد لذلككث» و «فى روايه أخرى: «لا بأس أن ينظر إلى شعرها إذا كان مأمونا»() لكنه خصّ الجواز بالشعر 
وبشرط عدم التعممّد. لكن صحيح يونس لا يقوى على معارضه الصحيحين المتقدمين الموافقين لاطلاق الايه ويمكن حمله على 
الكراهه . 


مولاته؟ قال: نعم و إلى ساقها»(؟) ونسب ما يعارضه الى الروايه فقال: (و روى عن محمد بن إسحاق بن عمار قلت لأبى الحسن 
(عليه السلام): 


660١ ص:‎ 


” ”امح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
”حما*١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١"ادح ؟‎ -" 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: بورع 


يكون لللإإجلء الخصيّ يدخل على نسائه يناولهنَ الوضوء فيرى شعورهنٌ؟ قال: لا» ورواه الكافى بسند صحيح(١).‏ 
اقول: لكن الئاق لبس بمعارضن للأول لأنّ مورد الأول مولاهاء و.مورد الثاتى خض البعل: 


واما ما رواه الحميرى بسنده الى الحسين بن علوان» عن جعفر, عن أبيه. عن على عليهم السّلام: لا ينظر العبد إلى شعر 


وامامافى صحيح محمّرد بن إسماعيل اين بزيع» عن الرّضا (عليه السلام): «سألته عن قناع الحرائر من الخصيان» فقال: كانوا 
يدخلون على بنات أبى الحسن (عليه السلام) و لا يتقنعن» قلت: فكانوا أحرارا؟ قال: لا قلت: فالأحرار يتقنّع منهم؟ قال: 01( 
فرواه الشيخ و قال: و روى فى آخر «أنّه لما سئل عن هذا أمسكك و لم يجبه) و قال: إِنّه دليل على كونه تقتّه(؟). قلت: وعليه فلا 


وثوق به كما هو واضح. 


واما خبر القاسم الصيقل قال: «كتبت إليه أمٌ علي تسأل عن كشف الرّأس بين يدى الخادم و قالت له: إِنْ شيعتكك اختلفوا على 
فى ذلك. فقال بعضهم: لا بأس» و قال بعضهم: لا يحلء فكتب (عليه السلام): سألته عن كشف الرّأس بين الخادم لا تكشفى 


ص :007 


” من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: 5894 و الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ”امح‎ -١ 
٠١7” قرب الإسناد (ط - الحديثه) للحميرى» ص:‎ -١ 

“- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: الاح" 

*- التَهذيب ح ١1‏ من أخبار زيادات فقه نكاحه 


رأسكك بين يديه فإِنْ ذلك مكروه)(١)‏ فمضافا لضعفه هو مخالف للكتاب و لعل المراد من الكراهه فيه الحرمه. 
حصيله البحث: 


لا يجوز للرجل النظر إلى بدن الاجنبيه و لو من دون تلذذ. و استثنى من ذلكك الوجه و الكفين والقدمين , و يجوز النَظر إلى وجه 
الأمه و يديها و ينظر إلى محاسنها و يمسشها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى النظر إليه و يجوز النظر مع الكراهه لمن لم يرد الاشتراء: و 
بكرن الظر الى اهل الثمه قانهالاحرمه لبو وعقل اقل التامه الساه اللواق اذاكهيق له بين و السجوف والتقارية على عقلياة 
فانه لا بأس بالنظر إلى شعرهن و جسدهن ما لم يتعمد ذلكك و يجوز النظر إلى القواعد من النساء و الصبيه غير البالغه. و ينظر 
الرّجل إلى مثله و إن كان شاباً حسن الصّوره الا اذا صار مقدمه للحرام فلا يجوز و لا يجب على المرأه التحجب من الصبى غير 
البالغ . و يجوز النَظر إلى جسد الرّوجه باطناً و ظاهراً و إلى المحارم خلا العوره؛ و ينبغى ان لا ينظر إلى الأجنيه إلا مره من غير 
معاوده إِلَا لضرورهٍ كالمعامله و الشّهاده و العلاج؛ و لا يحرم على المرأه أن تنظر إلى الأجنبيّ أو تسمع صوته؛ و يجوز نظر المرأه 
إلى الخصىّ المملوك لها و بالعكس . 


ص :0607 


-١‏ التهذيب ح 8" من أخبار زيادات فقّه نكاحه 


جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إلا القبل فى الحيض 


و هو من الضروريات و فى صحيح ابان بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن عبد الملكك بن عمرو قال: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) ما يحل للرّجل من المرأه و هى حائض قال: كل شى ء غير الفرجء ثم قال: إِنّما المرأه لعبه الرّجل)(1). 

(إلَا القبل فى الحيض و النفاس) 

و يدل على اختصاص الحرمه بالقبل فى زمان الحيض قوله تعالى [ِيَِْتَلُونك عَنٍ الْمحيض قل هُوَ أذىٌ فَاعمِنُوا اللا فى 
الْمَحِيض) فكرّر المحيض فى الآديه و لم يؤت بضميره ثانيا لكون الأوّل اسم زمان و الثانى اسم مكان و مكان الحيض القبل. 
وحكم النفاس حكم الحيض كما تقدم فى كتاب النفاس. 

والروايات مستفيضه فى اختصاص الحرمه بالقبل كما فى الصحيح المتقدم انفا و موثق معاويه بن عار عنه (عليه السلام): 
(سألته عن الحائض ها يحل لزوجها منها؟ قال: ما دون الفرج)(1) و الفرج منصرف إلى القبل مع أنّ الدّبر لو كان فرجا لوجب أن 
يقول ما دون الفرجين» و يدل على كون الفرج القبل ما فى تفسير القتمى قال: قال الصَادق (عليه السلام) فى قوله تعالى اَأنُوا 
نكم أنّى شِتنَمْ) أى متى شئتم فى الفرج» و 


ص :60615 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 4"ادح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 27ح ” 


الدّليل على قوله فى الفرج قوله تعالى:انلطاؤْكمغ حَوْتٌ لَكم» فالحرث الزّرع فى الفرج فى موضع الولد) 


ويدل على الجواز صحيح يونس بن عتّدار» «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)» أو لأبى الحسن (عليه السلام): إِنّى ربما أتيت 
الجاريه من خلفها يعنى دبرهاء و نذرت فجعلت على نفسى إن عدت إلى امرأه هكذا فعلىٌ صدقه درهم, و قد ثقل ذلك علىٌ 
قال: ليس عليكك شى ء و ذلكك لكك1(0) و هو يدل على عدم انعقاد نذر تركه. 


كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه 


(و الوطى فى دبرها مكروه كراهه مغلظه) 


اما جوازه فاستفاضت به الاخبار مضافا للقران الكريم ففى صحيح عبد الله بن أبى يعفور: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الاجل يأتى المرآه:فى دبرها؟ قال: لآ بأس إذا رضبيت» فلت: فأيق قول الله عر و جل اهومن مِنْ حَيِتٌ أمركم الله قال: هذا فى 
طلب الولد فاطلبوا الولد من حيث أمركم الله إن الله تعالى يقول [نللاؤكع عت لَكم كَأنُوا حوتكم أَنّى شَِممُمْ)1(1) ومعنى الايه 
حسب مفاد هذا الصحيح جواز الاتيان كيف شئتم او اى مكان شئتم فيشمل الدبر لكن الصحيح دال على لزوم رضاها فلا يجوز 
بلا رضا منها. 


ص :60600 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ٠2ح‏ 80 وابو اسحاق هو ابراهيم بن هاشم. 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 79415 


و يؤيد ذلكك ما فى تفسير العتّاشيّ «عن صفوان؛ عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن قوله (نِللاوُ كم حوْتٌ 
لك فَأنُوا حَوتكم أنى شِتْتَمْ قال: من قدّامها و من خلفها فى القبل1(0). 


و«عن الفتح الجرجانيئ: كتبت إلى الرّضا (عليه السلام) فى مثله فورد الجواب: سألت عمّن أتى جاريه فى دبرها و المرأه لعبه 
الإجل فلا تؤذى و هى حرث كما قال اللّه تعالى). 


ور ارال ه و لا 
و اما ما رواه عن زراره عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى يلاؤكم حوث لكم فأتوا حَوْتكم الى شَمتم) قال: حيث 
شاء»(1)وعن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): وال دن الرّجل يأتى أهله فى دبرها فكره ذلك و قال: و إيَاكم و محاش 
الساء» و قال: إِثْما معنى ارك 00 لكم فَأثُوا حوتئكم أنّى شثتّم] أىّ ساعه شئتم»() فمضافا لضعفهما بالارسال لا يقاومان 


ما تقدم. 
و أما كراهته فيشهد له مرسل أبان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن إتيان النساء فى أعجازهنٌ فقال:هى لعبتكك لا تؤذها»(؟) 
و صحيح صفوان بن يحيىء قلت للرّضا عليهم السّلام: «إنّ رجلا من مواليك أمرنى أن أسألك عن مسأله و أستحيى منكك 


ص :6068 


70171١١ ص:‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -١ 
7*1 ح‎ 1١١ ص:‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -" 
“ام‎ 11١ تفسير العياشى» ج ١ء ص:‎ 
١ حه8٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


أن يسألك. قال: ما هى» قلت: الرّجل يأتى امرأته فى دبرهاء قال: ذلكك له؛ قلت له: فأنت تفعل؟ قال: إِنا لا نفعل ذلكك)(1١).‏ 
واما كونها مغلظه فلم اقف على دليل له وكان على المصنف ان يقيد الحكم برضاها كما دل عليه صحيح ابن ابى يعفور. 
(و فى روايه يحرم) 


و هى روايه سدير «عن الباقر (عليه السلام)» عن الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله محاش النساء على أمَّتى حرام)(؟) وروايه هاشم و ابن 
بكير» عن الصّادق (عليه السلام) قال: هاشم لا تفرى و لا تفرث» و ابن بكير قال «لا تفرث أى لا تؤتى من غير هذا الموضع»)(20) و 
قال الشيخ فيهما: مع كونهما مرسلين محمولا-ن على الكراهه يدل عليه» واستشهد لذلكك بمرفوعه البرقى عن ابن أبى يعفور 
«سألته عن إتيان النساء فى أعجازهنٌ فقال: ليس به بأسء و ما أحبٌ أن يفعله)(؟) ثم احتمل كونهما تقيّه لكون الحرمه مذهب 
المخالفين غير مالك. منهم.. 


ص :/اهه 


” ح0٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 10ح 8" والكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 
"8218 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 8١ح /ا"‎ -* 
"1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان). ج /ا ص: 18ح‎ -* 


ب سا اسه ب 1 لا مس ل و 
أدبارهنٌ؟ فقال: مد ار ا ا ار سَرِبْفَكمْ ب امن أعد من الالميق) مع أن ويد 
كان عثمائد لا يقبل قوله و الاستدلال من آيات لوط بقوله تعالى اكز لاق )على الجراز أقرب نن الانستدلاق على ارده 


بقوله: أ تأتون). 
حكم العزل عن الحرّه بغير شرط 
(والايسو المراطن السرم عر 


عند المصنف هذا و ذهب إلى عدم الجواز المفيد و الشيخ فى خلافه» و تبعهما الحلبىئ و ابن حمزه و ابن زهره؛ و الكراهه هى 
المفهومه من الدّيلمي» و بها قال الحليٌ. 


و الجواز هو الظاهر من الكلينيٌ فروى موثق عبد الرّحمن ابن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العزل؟ فقال: 
ذاك إلى الرّجل)(1). 


و موثق محّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «لا بأس بالعزل عن المرأه الحرّه إن أحبّ صاحبهاء و إن كرهت ليس لها من 
الأمر شين 2002 


660/٠: ص‎ 


١ ح٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
"ح2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


و«عله صحيحا عن الصصادق (عليه السلام): «سألته عن العزل» فقال: ذاكك إل الرّجل يصرفه حيث يشاء»)2١).‏ 


و خبر عبد الرحمن الحذَّاءء عن الصّادق (عليه اللواد؟ «كان علي بن الحسين عليهما السلا لايرى بالعزل بأسا فقرأ هذه الآيه «وَ 
إِذ ار كمي ل كين طفورجة ذه و أشهدَم عللا الفيتيع أ لفت برتكة اثرا بلا بلكلاو كل سس ءاهد اللقمع 
الميثاق فهو خارج و إن كان على صخره صماء)( 7). 


وهو المفهوم من الإسكافيئ حيث قال: «روى إباحه العزل عن الحرّه عن علىٌ بن الحسين, و محمّد بن على و جعفر ابن محمّد 
عليهم السّلام؛ ولا بدٌ أنه أشار إلى الأخبار المتقدّمه و لم ينقل عن العمانيّ أيضا قول بالحرمه كعليٌ بن بابويه. و هو ظاهر الفقيه 
حيث روى صحيح محمّد بن مسلم المتقدّم بلفظ «الماء للرّجل يصرفه حيث يشاء)(*) وهنالكك روايات اخرى داله على الجواز 
ايضا. 


اقول: و الاقوى هو الجواز الا انه مكروه كما هو صريح صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام «أنّه سئل عن العزلء 
فقال: أمَا الأمه فلا بأس» و أما الحرّه فإنّى أكره ذلكك إلا أن يشترط عليها حين يتزوّجها(6). 


ص :664 


”حه٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2ح ؟‎ -١ 
الفقيه آخر باب ما أحل الله من التكاح‎ - 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)» ج /ا؛ ص: 6117© 


(فتجب ديه النطفه لها عشره دنانير) 


و أمًا ما ذكره المصنف من الديه بناءَ على حرمته استنادا لما روى صحيحا عن على عليه السلام من وجوبها على من أفزع مجامعا 
فعزل» قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى الرجل يفزع عن عرسه؛ فيعزل عنها الماء و لم يرد ذلك بنصف خمس المأه 


عشره دنانير و إذا أفرغ فيها عشرين دينارا»(1). 


اقول: الاستناد إليه إنّما يصح فى نقل الفقيه بلفظ ٠‏ و هُوَ الرَجَلُ مفْرِعٌ عَنْ عِرسهٍ قَيلْقَى تُطْفَتَُ وَجيى لا ترد ذلك فَجَعَلَ فيا أميز 
الْمُؤْمِنِينَ ع عِشْرِينَ دِيئَاراً الْحْمُس)(1) فعلى هذا النقل يكون الزوج هو السبب فى افراغ المنى خارج الفرج و أمّا على نقل 
الكافى و التهذيب له بلفظ «و أفتى فى مني الرّجل يفزع- من الفزع- إلى- و لم يرد بصيغه المذكر فلا ربط له بالعزل بل تفصيل 
فى ثالث أفزع الرّجل و المرأه فيلقى الرّجل النطفه قبل الصبٌّ وحاصل معنى الصحيح ان على المفزع ان يعطى الديه للرجل, 
وحيث لم تثبت نسخه الفقيه بل تتعارض مع نسختى الكافى و التهذيب فلا وجه لثبوت الديه. 


68٠: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب ديه الجنين» 5٠‏ من أبواب دياته) والنّهذيب (فى باب ديات شجاجه؛ فى 78 من أخباره) 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: 2لا 


عدم جواز ترك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر 
(و لا يجوز تركك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر) 


لكن فى المرأه الشابه ففى الصحيح «و سأل صفوان بن يحيى أبا الحسن الرّضا (عليه السلام) عن رجل يكون عنده المرأه الشَابْه 
فيمسكك عنها الأشهر و الّنه لا يقربهاء ليس يريد الإضرار بها يكون لهم مصيبه أ يكون فى ذلكك آثما؟ قال: إذا تركها أربعه 
أشهر كان آثما بعد ذلكك)(1) و بهذا القيد افتى فى الفقيه كما هو مورد الصحيح لا مطلقا كما أفتى الشيخ و القاضى و الحلىٌ. 


عدم جواز الدخول قبل إكمالها تسع 
(ولا يجوز الدخول قبل كمالها تسع) 


كما ورد فى النصوص المستفيضه كصحيح الحلبىئّ» عن الصَادق (عليه السلام): «إذا تزوؤج الّجل الجاريه و هى صغيره فلا يدخل 


بها حتّى يأتى لها تسع سنين)(1). 
و خبر زراره عن الباقر (عليه السلام): «لا يدخل بالجاريه حتّى يأتى لها تسع سنين أو عشر سنين1200) و مثله خبر أبى بصير(2). 


68١: ص‎ 


. من لا يحضره الفقيهه ج *: ص: 500 باب حدّ المدّه التى يجوز فيها تركك الجماع لمن عنده المرأه الشَّابَه الحرّه‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 94ح ” 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 98ح" و الفقيه فى 18 من أخبار باب ما أحل الله من نكاحه. والنُهذيب فى 4 من 
أخبار الك.نه فى عقوده مع زياده قال:«إِنَى سمعته يقول لسبع سنين أو عشر سنين» كما فى طبعه القديم» و نقل الوسائلء و رواه 
الخصال (فى باب حدّ بلوغ المرأه تسع) بزياده «و قال: أنا سمعته يقول: تسع أو عشره' و الزّياده كما ترى. 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79ح ١‏ 


يعنى لو أثم و دخل بالزوجه الصبيه التى لم تبلغ تسعا فأفضاها حرم عليه وطؤها أبدا و إن قلنا لم تخرج بذللكك من حباله عند 
المصنف و الشيخ فى تهذيبه و تبعه القاضى و ابن حمزه و الحلىّ وجمله من المتاخرين كما حكى عن كشف الرموز و المهذب 
البارع , لكن المسأله خلافيه فافتى الشيخ فى مبسوطه بعدم الحرمه فقال: «إذا وطئ زوجته فأفضاها و الإفضاء أن يجعل مدخل 
الذّكر و مخرج البول واحدا فمتى فعل هذا فعليه الدّيه عندناء سواء كان البول مسترسلا أو مستمسكاء و هكذا إن أكره امرأه أو 
وطأها بشبهه فأفضاها فوجب المهر و الدّيهه و عندنا خاضه أنه يلزم النفقه عليها ما دامت حبّه إذا كان وطأها قبل تسع سنين و إن 
وطأها بعد تسع سنين فأفضاها لم يكن عليه شىء و فيه خلاف.فإذا تقرّر هذا فأفضاها ثم أراد جماعها ثانيا نظرت فإن كان 
الموضع قد اندمل فصار بحيث لا يستضرٌ بالجماع كان عليها التمكين منه) 


ص : 687 


بل هو ظاهر الصدوق أيضا فروى صحيح حمران عن الصّادق (عليه السلام) «سثل عن رجل تزوّج جاريه بكرا لم تدرككء فلمّا 
دخل بها افتضّ ها فأفضاهاء فقال: إن كان دخل بها حين دخل بها و لها تسع سنين فلا شى ء عليه» و إن كانت لم تبلغ تسع سنين 
أو كان لها أقلّ من ذلكك بقليل حين دخل بها فافتضها فإنّه قد أفسدها و عطلها على الأزواج فعلى الإمام أن يغرمه ديتها و إن 
أمسكها و لم يطلقها حتّى تموت فلا شى ء عليه)(1) الدال على ان عليه الديه ان لم يرد ابقائها والا فلا شىء عليه. 


و روى صحيح حتّراد عن الحلبئ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أَنَّ من دخل بامرأه قبل أن تبلغ تسع سنين فأصابها عيب فهو 
ضامن)(١7).‏ 


كما أن ظاهر الكليني حصول الحرمه و لو مع عدم الإفضاء فروى خبر يعقوب بن يزيد عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): إذا خطب الرجل المرأه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنين فرّق بينهما و لم تحلّ له أبدا»(8 . 
و مثله التهذيب فقال: «و من تزوّج بصيّيه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنينء فرّق بينهما و لم تحل له أبدا» (ع)ثم نقل خبر الكافى 


ص :087 


571 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 
؟- الفقيه ح78 باب ما أحل الله عرّ و جل من النكاح‎ 
١7 الكافى باب المرأه التى تحرم على الرّجل فلا تحل له أبداء ح‎ -* 


؟- التتهذيب آخر باب من يحرم نكاحهنٌ بالأسباب 


و صحيح بريد بن معاويه؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل افتض جاريه يعنى امرأته فأفضاها قال: عليه الدّيه إن كان دخل بها 
قبل أن تبلغ تسع سنين قال: فإن كان أمسكها و لم يطلقها فلا شى ء عليه. و إن كان دخل بها و لها تسع سنين ولا شىء عليه» إن 
شاء أمسكك و إن شاء طلق)(١)‏ الدال على ان عليه الديه ان لم يرد ابقائها و الّا فلا شىء عليه. 


و جمع الاستبصار بينهما بحمل الأخير على تراضيهما ببقائها عنده بدون وطىء و هو كما ترى. 


و فى صحيح سليمان بن خالد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) - إلى- و سألته عن رجل وقع بجاريه فأفضاها و هى إذا نزلت 
بتلك المنزله لم تلد, قال: الدّيه كامله)(1). 


و صحيح الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج جاريه فوقع بها فأفضاها؟ قال: عليه الإجراء عليها ما دامت 
بريد و حمران المتقدّمين و عليه فالظاهر من الاجراء هو بذل النفقه لو لم يطلقها . 


ص : 6816 
-١‏ الكافى باب ما يجب فيه الدّيه كامله /ا١‏ من أبواب دياته» ح ١9‏ 


؟- الفقيه (فى أواخر ما يجب فيه الدّيه) 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ٠١‏ ص: 18794 


ثم روى الاستبصار عن السشكونيئ؛ عن جعفر عن أبيه. عن علىٌ عليهم السّلام: «أنَّ رجلا أفضى امرأه فقوّمها قيمه الأمه الصحيحه 
و قتِمها مفضاه. ثم نظر ما بين ذلكك فجعل من ديتها و أجبر الزوج على إمساكها»(١)‏ و حمله على التقتّه. 


و روى التهذيب أيضا خبر طلحه بن زيد. عن جعفرء عن أبيه؛ عن على (عليه السلام): من تزوّج بكرا فدخل بها فى أقل من تسع 


ثم خبر غياث بن إبراهيم؛ عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام الا توطأ جاريه لأقلّ من عشر سنين» فإن فعل فعيبت فقد 
ضمن)() و سندهما و إن كان ضعيفا إِلَا أنْهما بمضمون صحيح الحلبيّ المتقدّم و لااريب فى كون مضمونهما الضمان و يحمل 
إجمالها على تفصيل صحيح حمران و صحيح بريد المتقدّمين و مثلها صحيح الحلبئ المتقدّم فى الإجراء فيحمل الإجراء على ما 
و أمّرا الإسكافيّ فقال: «فإن أولج عليها فأفضاها قبل تسع سنين فعليه أن لا يطلقها حتّى يموت و ينفق عليها و يقوم بأمرهاء فإن 
أحبٌ طلاقها أغرم ديتها و لزمه مع ذلكك مهرها فترى أنه أفتى بإمساكها بمعنى كونها زوجته و الإجراء عليها و إن أراد طلاقها 
أعطاها ديتهاء و لا بدٌ أنّه جمع بين صحيح الحلبيّ المتقدّم فى الإجراء و صحيح حمران المتقدّم من الفقيه» وصحيح بريد المتقدّم 
من الكافى و هو جمع 


ص :620 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ٠١‏ ص: ١91794‏ 


1- التتهذيب (ح ١١‏ من أخبار السَنه فى عقوده) 
"- التَهذيب (ح17١‏ من أخبار السَنه فى عقوده) 


صحيح, و قد عرفت استظهار العدم من الفقيه» و اقتصر فى مقنعه على الضمان كما هو مضمون ما رواه صحيحا عن الحلبىّ فى 


فقيهه. 
و أمّا الكافى فالظاهر أنه رجع فى دياته عمّا رواه فى نكاحه. و هو الحقٌّء فخبر نكاحه مرسلء و خبر دياته صحيح, و عرفت 
رجوع الشّيخ فى مبسوطه. 

و اما مرسل يعقوب بن يزيد فمضافا لضعفه لايعارض غيره من الصحاح المتقدمه كما لا يخفى . 


هذا و لم يذكر المفيد و الديلمى و الحلييان الحرمه بل أفتوا فى الدّيات بالدّيه و لكن جمع الأوّلان بين الإجراء و الدّيه عملا 


بخبر الإجراء و أخبار الدّيه. 


لكن عرفت إجماله و إجمالها و الصحيح حملهما على صحيحى بريد و حمران المفضّلمين» و حيث لم ينقل عن العمانيٌ و علىٌ 
بن بابويه قول بالحرمه فلا بدّ أنّهما أيضا غير قائلين بهاء و بالجمله لم يدل خبر على الحرمه سوى ذلك المرسل و مضمونه 
الحرمه بمجرّد الدّخول و ليس فيه اسم من الإفضاء و لا-وجه له بل لم يفت احد باطلاءقه؛ و عليه فلا وثوق به فالالقوى عدم 
حرمتها مؤبدا بالافضاء. 


و اما الدّيه فى الإفضاء قبل البلوغ إذا طلّقها فلا ريب فى ثبوتها و قد دل عليها صحيح حمران و صحيح بريد المتقدّمان صريحاء و 
صحيح سليمان بن خالد و غيرهاء و دل الأوّلان على سقوطها إذا أمسكها و يشهد لهما صحيح الحلبئ فى الإجراءء و دلا على 
سقوط الدّيه لو كان بعد البلوغ» و إِنّ أخبار الضمان يعنى 


ص :688 


صحيح الحلبىئ و خبرىٌ طلحه و غياث أيضا يحمل إجمالها على ذينكك الصحيحين المفصّلين . 


ثم إنَّ الشيخ وابن ادريس فتدرا الإفضاء بانّحاد مدخل الذكر (وهو مسلكك الحيض) و مخرج البول و فتدره الصحاحان باتّحاد 
السيلكيق و المرافامن النسلكي اننا ميلك الحيضن و الول ا وسسلكه الول الغاتطيو فى اللساة عع لدان «الافضناء أن 
تسقط ثناياه من فوق و من تحت و كل أضراسهه قال أبو منصور: و من إفضاء المرأه إذا انقطع لسان الذى بين مسلكيها» قلت: و 
هو كسابقه يحتمل الا-مرين , و فى المصباح «أفضاها جعل مسلكيها بالافتضاض واحدا و قيل: جعل سبيل الحيض و الغائط 


واحدا)». 
يكره للمسافر أن يطرق أهله 
(و يكره للمسافر أن يطرق أهله) 


كما فى خبر عبد الله بن سنان عن الصَادق (عليه السلام): «يكره للرّجل إذا قدم من السفر أن يطرق أهله ليلا حتّى يصبح000)) و 
الخبر ضعيك سندا فان عمل به الاضحات فهو و الافل. 


ص : /68 


١717 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 52549 و التهذيب ج لاه ص:‎ -١ 


هذا و ظاهر نقل الكافى و التهذيب الخبر فى باب «آداب الخلوه و الجماع» و باب «الأوقات اللتى يكره فيها الباه» كون المراد من 
الطروق ليلا كراهه الجماع ليله وروده . 


لكن فى خبر السّدكوني عن الصّادقء عن أبيه عليهما السّلام عن جابر الأنصارئٌ: «نهى الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله أن يطرق الرّجل 
أهله ليلا إذا جاء من الغيبه حتّى يؤذنهم)(1) و نسبه الفقيه الى الروايه(). 


و منه يظهر أن من قنده استند إلى هذا الخبر بقاعده حمل المطلق على المقيد لكن التحقيق أن الطروق فى الخبرين مختلف ففى 
خبر الكافى المراد به الجماع و فى خبر المحاسن المراد به الورود لأنّ لفظهما مختلف فالأوّل «يطرق أهله ليلا حتّى يصبح و 
الشانى «يطرق أهله ليلا إذا جاء من الغيبه حتّى يؤذنهم» فكل منهما بمعنى» و لا وجه لحمل الأوّل على الثانى و يشهد لمجىء 
الطروق بمعنى الجماع ما فى الصحاح «و الطرق أيضا ماء الفحل» و طرق الفحل الناقه يطرق طروقا أى وقع عليهاء و طروقه الفحل 
أنفاه يقال: ناقه طروقه الفحلء للى بلغت أن يقسربها الفحل: و يقال: أطرقى فحلكة أى أعرق فحلكك ليضرب فى إبلىة و 
استطرقته فحلا إذا طلبته منه ليضرب فى إبلك). 


حصيله البحث: 


ص :/68 


"- الفقيه» ج 3 ص: ان 


يجوز استمتاع الزّوج بما شاء من الزُّوجه إِلَّا القبل فى الحيض و التّفاس» و الوطء فى دبرها مكروه لكن جوازه مشروط برضاها , 
و يكره العزل عن الحرّه الا اذا اشترط عليها حين تزوّجها, و لا ديه فيه لو عزلء و لا يجوز تركك وطء الزُوجه الشابه أكثر من 
أربعه أشهر و لا يجوز الدّخول قبل تسع ولا تحرم عليه و لو أفضاها نعم تجب الدّيه فى الإفضاء قبل البلوغ إذا طلّقها دون ما لو 
ا 2 


(الفصل الثانى فى العقد) 
اشاره 

فهو بمقتضى كونه عقدا لابد فى تحمّق الزوجيه من الايجاب و القبول . 
(فالهيجاب) 


يتحقق بقول المرأه (زوجتكك و أنكحتكك) فى العقد الدائم و هما موضع وفاق و قد ورد بهما القرآن فى قوله تعالى 
ب ملألا وى 2 2 4*]ه تبي ري, اودر اص لام 
رَوّجناكها) وقوله تعالى [إِنّى أَرِيدُ أَنْ ألكحك إختى اتتتئ لكاتين). 


(و متعتكك) 


واكتفى بهذه الصيغه الاخيره المصئّف و جماعه لأنّها من ألفاظ النكاح لكونها حقيقه فى المنقطع عند الفقهاء و عند عامه الناس 
اعم و عليه يصح استعمالها فى الدائم مع القرينه المفهمه و بذلك يظهر لكك بطلان ما قيل: «انه لم يرد فى شىء 


ص :684 


من النصوص الشرعيه التعبير عن الدائم بلفظ التمتع ليحكم بصحه الانشاء به و من الواضح انه لا تصح الاستعانه بكل لفظ بل لا 
بِنّ من الاقتصار على ما تداول التعبير به شرعا أو عرفا», فاذا كان الملاكك على ما تداول التعبير به شرعا أو عرفا فلابد من الرجوع 


الى العرف وهو لا يمنع من الانعقاد مع القرينه العرفيه الواضحه فراجع. 


هذا مكاقا إلى أن المستقاد عن قوله عالى > (و أنكقوا الكاماا يتك .. ااكلامطلوييه غتواة اللكاح من .دون قد زائذ».و بحيث 
ان العقد يصدق عليه عنوان النكاح فيكون مشروعا و ممضيا. 


(لاغير) 

هذه الصيغ عند المصنف للشك فى تحقق الزوجيه معها فتجرى اصاله عدم النفوذ و يحكم بالبطلان. 

و فيه: ان العقود امور عرفيه وعقلائيه و ليس للشرع فيها تأسيس شىء فى تحقق موضوعها بل دوره فيها مجرد رد بعضها وامضاء 
الادخر و عليه فكل لفظ بل فعل مفهم يكفى عرفا فهو كاف شرعا كما تقدم فى سائر العقود و يشهد لذلك النصوص المعتبره 
الاتيه. 


ص: ١٠/الم‏ 


-١‏ النور: زذر 


نعم لاتصح بالفاظ سائر العقود مع عدم القرينه كما فى لفظ وهبتكك نفسى كما يشهد لذلكك خبر عبد الله بن المغيره» عن 
رجلء عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه وهبت نفسها لرجل من المسلمينء قال: إن عوّضها كان ذلك مستقيما(١)‏ فالمراد به 
انه ان جعل نكاحها بلا مهر كان باطلا وان عوضها كان صحيحا وذلك لأنّه فى مقام بيان عدم جواز كون نكاح مرأه بدون مهر 
لعن القت ضلى الله غليةاو آله كما ندل عليه أخبار أخرض رواهاف هذا البانه 

و صحيح الحلبئ» عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر: «فأمَا لغير رسول الله صِلَى الله عليه و آله فلا يصلح نكاح إِلَا بمهر» لكن 
قبله «و أحل له أن ينكح من عرض المؤمنين بغير مهر و هى الهبه)(؟) وهو فى الدلاله كسابقه. 


و القبول قبلت التزويج أو النكاح 
(و القبول قبلت التزويج أو النكاح أو تزوجت أو قبلت كلاهما) 


أما الترويج و هو الأصل فى الصيغ لأنّه متضمّن لجعل الرّجل زوجا و المرأه زوجه؛ و هو فى تزويج الغير للمرأه فيشهد لصحته ما 
فى صحيح محترد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «جاءت امرأه إلى النبَِ صلى الله عليه و آله و سلّم فقالت: زوّجنى فقال 
صلَّى الله عليه و آله: من لهذه؟ فقام رجل فقال: أناء فقال: ما تعطيها؟ 


ص: ١/اة‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 0ح ه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: الاح ١‏ 


فقال: ما لى شى ءء فقال: لاء قال: فأعادتء فأعاد صلَى الله عليه و آله الكلام» فلم يقم أحد غير الرّجلء ثم أعادت» فقال صلَى 
الله عليه و آله فى المرّه الثالثه: أ تحسن من القرآن شيئا؟ قال: نعم» فقال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلّمها إِيّاه(1). 


و خبر عبد الله بن ميمون القدّاح؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) أن علي بن الحسين عليهما الدّ.لام كان يتزوّج و هو يتعرّق عرقا 
بأكللناويهعلك أن يقول «الحمد لله ويل الله على محقه و الهاو يسففف الله عد وجل وقد ووستاكف على ترط اللةت 
الخبر)(1). 


و خبر زراره: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن خلق حوّاء- إلى- فقال- أى آدم- يا ربّ فَإِنَى أخطبها إليكك فما رضاكك 
لذلك, فقال عزّ و جل: رضاى أن تعلمها معالم دينى» فقال ذلكك لكك على يا ربٌ إن شئت ذلكك لىء فقال عرٍّ و جل: و قد 
شئت ذلكك و قد زوّجتكها فضمّها إليكك- الخبر)20. 

وفى الفقيه مرسلا «و لما تزوّج أبو جعفر محمد بن علىٌ الرضا عليهما السّهِلام ابنه المأمون- إلى- قال (عليه السلام) له: 


زوٌجتنى؟قال: بلى» قال: قلت: و رضيت2020). 


ص : "/اةم 


-١‏ الكافى باب نوادر فى المهر (و هو 58 من نكاحه فى خبره الخامس) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: /7ح ” 
'- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسص: ١1/94‏ 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج "ا صسص: /9؟ 


و أمّا فى تزويج المرأه نفسها فلا يصحٌُ إِلَا أن تقول: «تزوّجتكك على مهر معتّن» أو تقول: «زوّجتكك نفسى» كما فى المرسل عن 
عبد الرّحمن بن كثير» عن الصَّادق (عليه السلام): «لمَا أراد الب صِلَى الله عليه و آله أن يتزوّج خديجه بنت خويلد- إلى- قالت: 
قد زوّجتكك يا محمّد نفسىء و المهر علي فى مالى- الخبر)(1١).‏ 


و أن أتكدةةقيدل عليه قولةعدالن إلى أرية أذ الكفكه عدي اق لان ) وهو ضاق تريح القزره واأقاق ليها 
فتقول: «أنكحتكك على المهر المعيّن أو أنكحتكك نفسى على المهر المعيّن و قالوا: الأصل فى تزوّج العرب نكح بالضمٌ و الكسر 
فقالوا: إن أَمّ عارحه الدن قالوا فيها: «أسرع من نكاح أمّ خارجه) كان يقال لها: خطبء فيقول: نكح). 


(نلقط الداعني) 


فقد يستدل له: تاره بكون العقد بالماضى هو القدر المتيقن من العقد الصحيح. و غيره مشكوك فتجرى بلحاظه اصاله عدم 


ترتب الاثر. 
و اخرى بأن الماضى صريح فى الانشاء بخلاف غيره. 
و ثالثه بان تجويز غير الماضى يؤدى إلى انتشار الصيغه و عدم وقوفها عند حدّ معين. 


ص : 7/اةم 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 6/ا” 


و الجواب: اما عن الاخير فبان انتشار الصيغه و عدم وقوفها عند حدّ لا يشكل محذورا. 


و اما عن الاولين فبما تقدم من ان العقود امور عرفيه وعقلائيه وليس للشرع فيها تأسيس شىء فى تحقق موضوعها و ان المستفاد 
من الكتاب العزيز مطلوبيه كل ما يصدق عليه عنوان النكاح من دون قيد زائد» و حيث ان الانشاء بغير الماضى يصدق عليه عنوان 
النكاح فيكون مشروعا. 


هذا مضافا الى النصوص الداله على خلافه كصحيح صفوان وهو من اصحاب الاجماع عن القاسم عن جبير عن الأحول» عن 
الضَادق (عليه السلام) - فى خبر- يقول لها: «زوّجينى نفسكك متعه على كتاب الله و سنّه نبيه نكاحا غير سفاح» على أن لا أرئكك 


و صحيح ثعلبه تقول: «أتزوّجك متعه على كتاب الله و سنّه نييه نكاحا غير سفاح على أن لا ترثينى و لا أرثكك- الخبر»(؟). 
وموثق أبى بصير «لا بدّ أن تقول فيه هذه الشروط أتزوّجك متعه كذا و كذا يوما بكذا و كذاء نكاحا غير سفاح- الخبر»0. 
ص : ؟/ام 

ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 87ح‎ -١ 


ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 87ح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 187اح اع‎ - 


و صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه قال: يقول: يا أمه الله أتزوجكك كذا و كذا يوما بكذا و كذا درهما- 
الخبر»(1). 

فإن قيل: لعل هذه الأخبار فى بيان ذكر الشروط دون العقدء قلت:ان سياقها يدل على كونها فى مقام بيان العقد ويشهد لذلكك 
ايضا خبر أبان بن تغلب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كيف أقول لها إذا خلوت بهاء قال: تقول: أتزوّجك متعه على كتاب 
اللدويته ننه لاذوراندنى لأموووه ذاو كدا رمو إوشعك كذاو كعناسنه كتار كذ درهتا وضيض نو الأجرها 
تراضيتما عليه قليلا كان أو كثيرا- فإذا قالت: نعم فقد رضيت فهى امرأتكك و أنت أولى الناس بها- الخبر»(؟) فإِنّه صريح فى ما 
قلنا. 


و لا يشترط تقديم الإيجاب 
(و لا يشترط تقديم الإويجاب) 


من المرأه أو ولتيها أو وكيلها لكن لو ابتدأ التزوّج أو وكيله أو وله لا يقال له: القبول» بل الإيجابء كما هو مقتضى الأخبار 
المتقدّمه كصحيح هشام المتقدم فى التمبّع أن الرّجل يقول للمرأه «أتزوّجكك متعه, أو أتزوّجكك كذا و كذا يوما»(0). 


ص :0 /اه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ضمح ه 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 00ح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: نح ه 


و خبر أبان المتقدّم انفا «فإذا قالت: نعم فقد رضيت)» و حينئذ ففى الحقيقه لا يشترط أن يكون الإيجاب من قبل المرأه و القبول 
من قبل الرّجل و يجوز العكسء ومثله خبر عبيد بن زراره(١)‏ المتقدم. 


ولا يشترط القبول بلفظه 
(و لا يشترط القبول بلفظه؛ فلو قال: زوجتكك. فقال: قبلت النكاح صح) 


كما هو مقتضى القاعده وقد تضممن خبر أبان المتقدّم انفا جواز كون القبول بلفظ «نعم». وفى خبر عبيد بن زراره قال: «سألت أبا 
عبد اللّه (عليه السلام) عن التزويج بغير خطبه, قال: أو ليس عامّه ما تزوّج فتياننا و نحن نتعرّق الطعام على الخوان نقول: يا فلان: 
زوج فلانا فلانه» فيقول: نعم قد فعلت)(1). 


هذا و يكفى فى البكر سكوتها كما فى صحيح البزنطئ» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال «فى المرأه البكر: إذنها صماتهاء و 
الثبب أمرها إليها»(*) . 


وهل يجوز بغير العربيه مع القدره؟ 
(و لا يجوز بغير العربيه مع القدره) 


ص :61/7 


-١‏ الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» "ا من نكاحه) 
"- الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» "5 من نكاحه) 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ل ص: 95" 


عند المصنف لكنه لا دليل على اشتراط العربته و إِنّما هى القدر المتيقّن» و قد تقدم ان مقتضى القاعده هو الجواز, و جوّز ابن 


حمزه غيرها اختيارا. 


هذا مضافا إلى ان المستفاد من قوله تعالى: [وَ أَنْكحُوا الْلبامل مِنْكغ ...)(1) مطلوبيه عنوان النكاح من دون قيد زائد» و حيث ان 
العقد بغير العربيه يصدق عليه عنوان النكاح فيكون مشروعا و ممضيا. 


الناس لذلكك من دون اجراء الصيغه فقد يستدل له بانه: 


-١‏ لو لا ذلكك لم يبق فارق بين النكاح و السفاح. 
قلت: و التأمل فيه واضح, فان الفارق ثابت بقطع النظر عن ذلككء و هو انه فى النكاح يوجد اعتبار للزوجيه بخلافه فى السفاح. 


-١‏ و بما ورد فى تعليم صيغه التكاح المنقطع. كخبر ابان بن تغلب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كيف أقول لها إذا خلوت 
نها؟ قال تقول :اتروجكم مص على كناب اللددو يبن كه لا واركدو لا مووو فد كذا و كذانيوها وان كلت كذاى كذ سعد 


ص : /الانثم 


-١‏ النور: زذضن 


بكذا و كذا درهماء و تسمى من الاجر ما تراضيتما عليه قليلا كان أو كثيراء فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى امرأتكك و أنت 
أولى الناس بها(١)‏ و غيرها. 


و هى وان كانت وارده فى النكاح المنقطع الا انه لا يحتمل ثبوت الخصوصيه له. 
و دلالتها واضحه. فانها ظاهره فى ارتكاز المفروغيه من اعتبار الصيغه فى ذهن ابان و السؤال وقع بلحاظ بعض الخصوصيات. 


على ان قوله (عليه السلام) فى الذيل: «فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى امرأتكك» يدل بالمفهوم على عدم تحقق الزوجيه من 
دون قول الزوجه نعم بعد قول الزوج لها أتزوجكك متعه ... 


و فيه: اما ظهورها فى ارتكاز المفروغيه من اعتبار الصيغه فى ذهن ابان فمحل منع واما مفهومها من عدم تحقق الزوجيه من دون 
قول الزوجه نعم بعد قول الزوج لها أتزوجك متعه, فهو صحيح بالاضافه الى ما فى صدرها من قوله: أتزروجك متعه على... و لا 
مفهوم له خارجا عن ذلكك الصدر , وهكذا سائر الاخبار فانها لا مفهوم لها و عليه فلابد من الرجوع الى مقتضى القاعده من 
صحه كل كاشف عرفا عن الايجاب و القبول كما تقدم . 


ص ://اةم 


١ من أبواب المتعه الحديث‎ ١5 الباب‎ 58# :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


والأخرس يعقد بالإشاره 
(والأعرس قد بالاشارة) 


كقراءته فى صلاته و تلبيته فى حيجه» كما فى معتبر الشكوني» عن الصادق (عليه السلام) «تلبيه الأخرس و تشهّده و قراءته للقرآن 
فى الصّلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه)(١)‏ و هو الذى تقتضيه القاعده . 


حصيله البحث: 


فاليجاب: زوّجتكك و أنكحتكك و اما متّعتكك فيصح استعمالها فى الدائم مع القرينه المفهمه و يكفى كل لفظ بل فعل مفهم عرفا 
كمن يعرس و يحتفل و يدعو الناس لذلكك من دون اجراء الصيغه لكن مع وضوح كون هذا التراضى معنونا بالزواج الدائم من 
ساعه الاحتفال بذلكك , و القبول: قبلت التّزويج أو النكاح أو تزوّجت أو قبلت. ولا يشترط فيهما ان يكونا بلفظ المضيئء و لا 
يشترط تقديم الإيجاب و لا القبول بلفظه؛ فلو قال: زؤّجتك. فقال: قبلت النكاح صم, و يجوز بغير العربه و لو مع القدره عليها و 
الأخرس بالإشاره . 


ص :0/4 


١7 7١18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص:‎ -١ 


ويعتبر فى العاقد الكمال 

(و يعتبر فى العاقد الكمال) 

بالعقل و البلوغ كسائر العقود كما تقدم غير مره. 
(فالسكران) الفاقد لعقله (باطل عقده و لو أجاز بعده) 


اقول: و خصٌّ السكران بالذكر تنبيها على رد من اجاز عقده بالاجازه بعد الافاقه استنادا الى صحيحه محمّد بن إسماعيل بن بزيع 
قال: «سألت الوّضا (عليه السلام) عن امرأه ابتليت بشرب نبيذ فسكرت فزوّجت نفسها رجلا فى سكرهاء ثم أفاقت فأنكرت ذلك 
ثم ظنت أنه يلزمها فورعت منه فأقامت مع الرّجل على ذلكك التزويج , أحلال هو لها أو التزويج فاسد لمكان السكر و لا سبيل 
للرّجل عليها؟ فقال: إذا أقامت معه بعد ما أفاقت فهو رضاهاء فقلت: و هل يجوز ذلك التزويج عليهاء فقال: نعم)(1١)‏ تبعا لابن 
ادريس حيث طرحها لكن عمل بها الشّيخ والقاضى و الفقيه و لم يتعرّض الباقون بنفى و لا إثبات» و هو الصحيح بل هو الذى 


تقتضيه القاعده كما تقدم. 
ص: 6/٠١‏ 


-١‏ الفقيه (فى ١0‏ من أخبار باب ما أحلّ الله ع و جل من النكاح) والتتهذيب فى 57 من أخبار باب عقد المرأه على نفسهاء و 
فيه «ففزعت منه) و الصواب ما فى الفقيه «فورعت منه) بمعنى أنّها لظنّها ازيم العقد أقامت ع البعليور. 


و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها 

(و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها إيجابا و قبولا) 

كما تقتضيه القاعده ومن غير خلاف عندنا و إنما نبه على خلاف بعض العامه المانع منه. 
عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح 

(و لا يشترط الشاهدان فى النكاح) 


ويكفى لإثباته عدم الدليل على اعتباره فيتمسكك آنذاكك باطلاق ادله صحه النكاح, على انه قد قام الدليل على عدم اعتبار 
ذلكك و استفاضت به اخبارنا(١)‏ حتى اصبح ذلك من معالم مذهبنا. 
يرقو ينا الاخدليوتى آم فى كانه بالتزويج فاهمله بلا شهود فائبتم شاهدين فيما اهمل و أبطلتم الشاهدين فيما اكد)(1). 


ص: 6/١‏ 
-١‏ راجع الفقيه (فى ه من أخبار باب الولئ و الشهود) و الكافى (فى باب التزويج بغير تنه *0 من أبواب نكاحه) و التَهذيب 


(فى أوّل تفصيل أحكام نكاحه) 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 17ح ؟ 


و أمّا خبر المهلب الدَّلَال «أنّه كتب إلى أبى الحسن (عليه السلام) أن امرأه كانت معى فى الدّار ثم إنّها زوجتنى نفسها و 
أشهدت الله و ملائكته على ذلكك. ثم إِنّ أباها زوّجها من رجل آخر فما تقول؟ فكتب (عليه السلام): التزويج الدّائم لا يكون إلا 
بول و شاهدين و لا يكون تزويج متعه ببكرء استر على نفسكك و اكتم رحمك الله)(1) فمضافا لضعفه ومعارضته للنصوص 
المتظافره انه محمول على التقيّه. 


قال فى المختلف: و الى هذا الخبر استند العمانٌ حيث اشترط ذلكك . 


قلت: لعله استند إلى خبر المعلى بن خنيس «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) ما يجزى فى المتعه من الشهود؟ فقال: رجل و 
امرأتان يشهدهماء قلت: أ رأيت إن لم يجدوا أحدا؟ قال: أنه لا يعوزهم؛ قلت: أ رأيت إن أشفقوا أن يعلم بهم أحد أ يجزيهم 
رجل واحد؟ قال: نعم» قلت: جعلت فداك كان المسلمون على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله يتزوّجون بغير بتنه؟ قال 
لا( و حمله الشيخ على أنّ بناءهم فى عهده صِلَى الله عليه و آله كان على الأفضلتِه ولا يدل على المنع و استدلٌ له بصحيح 
الحارث بن المغيره عنه (عليه السلام): «سألته ما يجزى فى المتعه من الشهود؟ فقال: رجل و امرأتان» قلت: فإن كره الشهره؟ 
فقال: تعزيه وجل و لها ذلكة لمكاة العراء لئنا تقول فى نفسهاة هذا فجور ةا 


ص : 6/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 79708 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١12ح‏ 0 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان»» ج /. ص: 187 ح/اهم 


قلت: و هو كما قال و خبر المعلى مضافا الى ضعفه سندا معارض بما عرفت. 


(و لا-) يشترط اذن (الولى فى الرشيده) وهى المالكه لامرها كما سيأتى ( وان كان أفضل) عند المصئف حملا منه لبعض 
النصوص على الافضليه وفيه تأمل كما لا يخفى. 


هذا ولا-ريب فى عدم ثبوت ولا-يه الاب و الجد على الثيب فانه لا خلاف فى استقلالها فى أمرها, بخلاف البكر البالغه فقد 
وقعت محلا للاختلافء فقيل باستقلالهما فى ذلك. و قيل باستقلالهاء و قيل بالتشريكك وسيأتى البحث عنها. 


و اما ان الثيب تستقل فى امرها فالنصوص فيه متظافره و الفتاوى متفقه عليه , و مثلها البكر التى ليست له أب. 


و نكتفى بنقل صحيح الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى المرأه الثيب تخطب إلى لفيبنيا؟ قال هي املكف سيا قزل 
أمرها من شاءت إذا كان كفوا بعد أن تكون قد نكحت رجلا قبله)(١).‏ 


و أمّا خبر سعد بن إسماعيل» عن أبيه: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن رجل تزوّج ببكر أو ثيب لا يعلم أبوها و لا أحد من 
قراباتهاء و لكن تجعل المرأه وكيلا فيزوّجها من غير علمهمء قال: لا يكون ذا»(1) فمضافا لضعفه سندا فان سعد لم يوثق لا 
يعارض ما 


ص :6/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 97"اح” 
"- تهذيب الأحكام ج /ا. ص: 0ح 75 


دمت ا كضرا رجاس عدر سس الوق ار جما كيد يني تاره على كون الجواب للبكر فقطء و اخرى على التقدّه و بل 
هوخلاف القران فقال تعالى ا كهع زوجا غنا الدال على نفوذ امر الثيب كما استدل به السد المرتضى فى انتصاره فى 
بطلان قول العامّه فى الثيب فى قبال العامّه القائلين بأَنْ المرأه و لو كانت ثنبا محتاجه فى نكاحها إلى ولىّ. 


اشتراط تعيين الزوج و الزوجه 


(و يشترط تعيين الزوج و الزوجه) بالإشاره أو بالالسم أو الوصف الرافعين للا-شتراكك (فلو كان له بنات وزوجه واحده و لم 
يسمها فإن أبهم و لم يعين شيثا فى نفسه بطل) العقد لامتناع استحقاق الاستمتاع بغير معين و لصحيحه ابى عبيده الاتيه. 
(و إن عين) فى نفسه من غير أن يسميها لفظا (فاختلفا فى المعقود عليها حلف الأب إذا كان الزوج رآهن و إِلَّا بطل العقد) 


و مستند الحكم صحيحه أبى عبيده الحذاء ولا وجه لذكر وجوب الحلف على الأب لأنّ الصحيحه خاليه منهه وهى: «سألت أبا 
جعفر (عليه السلام) عن رجل كنّ له ثلادث بنات أبكار فزوّج واحده منهنٌ رجلا و لم يسم الّتى زوّجٍ للزّوج ولا للشهود وقد 
كان الرّوجٍ فرض لها صداق فلتما بلغ أن يدخل بها على الزّوجٍ و بلغ الرّوجٍ أنّها الكبرى قال الرّوج لأبيها: إِنّما تروؤجت منكك 
الصغرى من بناتككء فقال 


ص : 6/15 


أبو جعفر (عليه السلام) إن كان الرّوج راهنّ كلَهِنَ و لم يسمّ له واحده منهنّ فالقول فى ذلكك قول الأب و على الأب فى ما بينه 
و بين الله عزّ و جل أن يدفع إلى الزوج الجاريه الّتى كان نوى أن يزوّجها إنراه عند عقده التكاح؛ و إن كان الرّوجٍ لم يرهن 
كلَهنّ و لم يسم له واحده منهنّ عند عقد التكاح» فالتكاح باطل)10١).‏ 


بها أفتى الشيخ و القاضى و كلامهما أيضا خال من الحلف و هو الاقوىء و كأنّ المصئف أتى بالحلف من عموم «اليمين على 
من أنكر» لكن مورد وروده المالء و بها عمل الفقيه و أما الكافى فحيث وصف بابه بالنادر فقد يقال بتردده و أنكره الحلىّ. 


وفقه الحديث: أنّهِ إذا كان الزرّوج راهن و لم يقل للأب: إِنّى أريد فلانه منهنّ فكأنّه كان كل واحده منهنّ مورد قبوله و كأنّه 
جعل الأب وكيله فى الاختيار و إِنْ الوكيل أمين فيقبل قوله. 


حصيله البحث: 


يعتبر فى العاقد الكمال فال كران باطل عقده نعم لو أجاز بعد ذلكك صح اذا كان ايجاب الطرف الاخر او قبوله باقياء و يجوز 
تولَّى المرأه العقد عنها و عن غيرها إيجاباً و قبونًا ولا يشترط الشّاهدان و لا الول فى نكاح من كانت مالكه لامرها و 


ص :6/6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7١ح‏ اوالتهذيب ج / ص: 9#"اح 8٠‏ الفقيه ح ٠ه‏ باب ما أحل الله عزّ وجل من 
التكاح . 


لو كانت باكره؛ و يشترط تعن الرّوجه و الزّوجٍ فلو كان له بناتٌ و زوجه واحدةً و لم يسمّها فإن أبهم و لم يعيّن شيئاً فى نفسه 
بطل و إن عتين فاختلفا فى المعقود عليها فالقول فى ذلك قول الأب بلا حاجه الى اليمين إن كان الرّوجٍ رآهنّ و إلا بطل العقد 
و على الأب فى ما بينه و بين الله عزّ و جل أن يدفع إلى الزوج الجاريه الّتى كان نوى أن يزوّجها إيَاهِ عند عقده التكاح . 


و لاولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد 
(و لا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له) 


اما ولا-يه الاب فلا خلاف ولا شبهه فيها للنخلصوص الوارده فيها مثل صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): 
«الصبى يتزوج الصبيه يتوارثان؟ فقال: إذا كان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم. قلت:فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: لا1(0) ولا يخفى 
انصراف الاب فى هذه النصوص الي الاب وحده دون الجد كما هو واضح. 


و فى صحيح الفضل بن عبد الملكك: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال لا بأس- الخبر)(؟). 


ص :6/8 


١ من أبواب عقد النكاح الحديث‎ ١١ الباب‎ 7٠١ :15 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص:‎ 


هذا وفى صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قلت: «فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدرك؟ قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام» و المهر على الأب للجاريه)(1) وقد تضمن ان المهر يكون على الأب كما وقد تضمن 
ايقبا اتهما ليبا الخبار ففيةة2 إن أن يكونا قد أدركا و رضيا؛ و مثله ايضا صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «سألته 
عن الصبئ يتزوّج الصبتّه؟ قال: إذا كان أبواهما اللّذان زوّجاهما فنعم جائزء و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر)(؟). و خبر يزيد 
الكناسى «وفى سنئده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع» عنه (عليه السلام) قلت: «متى يجوز للب أن يزوج ابنته و لا 
يستأمرها؟ قال: إذا جازت تسع سنين فإن زوّجها قبل بلوغ التسع كان الخيار لها إذا بلغت تسع سنين- إلى- قلت: فالغلام يجرى 
فى ذلكك مجرى الجاريه؟ فقال: يا أبا خالد إِنْ الغلام إذا زوّجه أبوه و لم يدركك كان له الخيار إذا أدرك و بلغ خمس عشره 
سنه أو يشعر فى وجهه أو ينبت فى عانته قبل ذلكك- الخبر)(2) وعليه فالتكاح نافذ على الصغيرين لكنهما بالخيار فى فسخه 
وبذلك افتى الشيخ فى النهايه و بنى البراج و حمزه و إدريس(6). 

واما خبر تُبيد بن زراره عن أبى عبد الله ع قال: «سألته عن الصّبِيَ يُرَوّجٍ الصّبيِه هل يتوارثان قال إذا كان أبواهما [هما] اللذان 


زوّجاهما فنعم قلت أيجوز طلاق 


ص : //6 


١ ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 87اح 19 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج لا ص: 87”اح ٠١‏ 
- جواهر الكلام ج79اص ١78‏ 


الأب قال لا(1) الدال باطلاقه على النفوذ مطلقا فمضافا لضعف سنده مضطرب السند و المتن , فرواه الشيخ عن أبى العتباس و 
عبيد بن زياد على ما فى نسختين و نقله العاملىّ «و عبيد بن زراره)(1) و رواه الفقيه عن القاسم بن سليمان» عن عبيد بن زراره 
مثل الكافى إلى «فنعم» و زاد «قال القاسم بن سليمان: فإذا كان أبواهما حين فنعم.() وعليه فلا وثوق به. واطلاقه قابل للتقييد 
بما اذا رضيا ولم يفسخا. 


واما ولا-يه الجد للاءب فقد وقع الخلاءف فى ان حياه الاب شرط فى ولايه الجد ام لا؟ فذهب الى الاول الشيخ فى النهايه 
والتهذيب فقال: «و إِنْما يجوز عقد الجدّ مع وجود الأب. فأمَا إذا كان متا فلا يجوز له أن يعقد عليها إِنَا برضاها)(6). 


و به قال ابن الجنيد و ابو الصلاح و ابن البراج و الصدوق فقال فى الفقيه: «و إن كان لها أب و جدّ فللجدّ عليها ولايه ما دام أبوها 
حنا لأله يملكة ولده وما ملكف» فإذا نات الأى ل رووجيا الحد إلا را ذنياءلقق 


و اما ابن ابى عقيل فلم يذكر للجد ولايه مطلقاًء وكلامهم وان كان فى النكاح الا ان الظاهر منه هو العموم بل لا خصوصيه للنكاح 


ص ://6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح" 

؟١-‏ التَهذيب فى باب توارث الأزواج من الصبيان 

٠"‏ الفقيه (فى ميراث الصبيان يزوّجان) 

؟- التتهذيب (فى باب عقد المرأه على نفسها بعد خبره 8*) 
ذ- الفقيه (فى باب الولىّ و الشهود) 


و ذهب الى الثانى المفيد والمرتضى و سلار و ابن ادريس و يشهد لهم اطلاق موثق عبيد بن زراره قال: قلت لابى عبد الله (عليه 
السلام) « الجاريه يريد ابوها ان يزوجها من رجل و يريد جدها تزويجها من رجل فقال: « الجد أولى بذلك ما لم يكن مضاراً ان 
لم يكن الاب زوجها قبله و يجوز عليها ترويج الات:والجد :33 و الروايه وان كانت فى التكاح ااانه لآ خضوصيه له اول و 
تنما ناقن المواره بظر وق ارال 


لكن يعارضه موثق الفضل بن عبد الملكك عن الصادق (عليه السلام) «قال: ان الجد اذا زوج ابنه ابنه و كان ابوها حياً و كان الجد 
رقم جنا وه فنا قا تقرس او الجاره شوق و عرص الجن كيف ركنا سوادفن الحذلو انرما فالوراحي الم ارفص رفوك 
الجد)(7) و هو صريح انها لا ينفذ امره فيها من دون رضاها . 


و يشهد لذلك ايضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) قال «اذا زوّج الرجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه 0( فان 
الظاهر منه ان الجد امره على ولده نافذ لا على اولاد اولاده و بذلكك يظهر ان ولايه الجد على ابن ابنه او بنت بنته انما هى فى 
الحقيقه على ولده لا على اولاد ولده و بذلكك يمكن الجمع بين قول ابن ابى عقيل و قول الصدوق و ابن الجنيد و غيرهما ممن 
قال بتقيد ولايه الجد بحياه الاب فان الجد لا ولايه له على الحفيد و انما امره نافذ على ولده و لا يعارض 


ص :6/4 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 90ح ١‏ 


"- وسائل ا لشيعه» ج ٠‏ صسص: 5 
''- وسائل الشيعه» ج رد ص: ١-4‏ 


ذلكك ما تقدم من موثق ابن زراره فان مورده حياه الوالد فالسؤال فيها لم يقع مطلقاً و انما فيمن كان ابوها يريد ان يزوجها من 
رجل و يريد جدها تزويجها من آخر و عليه فقوله « و يجوز عليها تزويج الاب و الجد » لا يقتضى ان للجد ولايه مطلقه عليها بل 
يصدق بما قلنا من ان امر الجد نافذ على ولده والولد يطيع امر ابيه فى ابنه و ليس له مخالفته الا اذا كان مضاراً بمقتضى موثق ابن 
زراره و بدليل لاضرر ولا ضرر ايضاً و بذلكك يظهر ضعف ما قيل ١‏ من ان ولايه الجد اقوى فلا يؤثر فيها موت الاضعف ' و 


رجه اقرانينها ما جاء فى موقق ايخ رازه مق اها كمد اولي : 
اقول: و تقدم ان الاولويه لا من جهه ولايته بل من جهه اخرى. 
هذا و لو قلنا باطلاق موثق عبيد بن زراره فهو يحمل على المقيد من ان ذلكك مختص بحياه الاب . 


و على ما ذكرنا يحمل خبر عبيد بن زراره الاخر عن الصّادق (عليه السلام) قال: «إِنَى لذات يوم جالس عند زياد بن عبيد الله 
الحارثى إذا جاء رجل يستعدى على أبيه فى تزويج ابنته بغير إذنه فقال زياد لجلسائه: ما تقولون؟ قالوا: باطل» ثم أقبل على فقال: 
ما تقولء فأقبلت على الْمذين أجابوه فقلت لهم: أ ليس فى ما تروون أن رجلا جاء يستعدى على أبيه فى مثل هذاء فقال له البِىَ 
صَلَى الله عليه و آله: أنت و مالكك لأبيكك؟ قالوا: بلى» فقلت لهم: فكيف يكون هذا هو و ماله لأبيه» ولا يجوز نكاحه عليهم- 
الخبر)(0١).‏ 


694١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 40ح" 


و صحيح هشام بن سالم و محمّرد بن حكيم» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الأت :و الحَدٌ كان الترويج للأوّل» و إن كانا 
جميعا فى حال واحده فالجنٌ أولى»(). 


واما خبر أبى العّاسء عنه (عليه السلام): «إذا زوّج الرّجل فأبى ذلكك والده فإِنْ تزويج الأب جائز و إن كره الجدّء ليس هذا مثل 
الذى يفعله الجذّء ثم يريد الأب أن يردّه(7) فظاهره انه بعد تزويج الاب ابنته لا تضر كراهه الجد و معنى قوله «ليس هذا- إلخ» 
أنه لو ابتدأ الجدّ و أراد الأب ردّه ليس له حقّ الردّ كما تقدم؛ و هنا الح للأب لتقدّمه. 


(والمولي)» 


أمرا المولى فلا-ريب فى ولاديته على الامه قال تعالى [فَانْكحُومَنّ بإذن أعلية 1 وفى خبر أبى العباسء عنه (عليه السلام): «سألته 
عن الأمه تتزوّج بغير إذن أهلها؟ قال: يحرم ذلكك عليها و هو الزّنا.0. 


و أمًا على العبد فكذلك كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «لا يجوز للعبد تحرير و لا تزويج ولا 
إعطاء من ماله إِنَا بإذن مولاه)(6) وغيره. 


609١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج طش ص: 90ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 92احع 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ثلاعاح ١‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /الاتاح ١‏ 


وفى صحيحه الاخر عنه (عليه السلام): «سألته عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده فقال: ذاكك إلى سيّده إن شاء أجازه و إن شاء 
فرّق بينهماء قلت: أصلحك الله إن الحكم ابن عتيبه و إبراهيم النخعي و أصحابهما يقولون: إِنْ أصل النكاح فاسد ولا يحل 
إجازه الستد له فقال أبو جعفر (عليه السلام): إنّه لم يعص الله إِنْما عصى سده فإذا أجازه فهو له جائز)(١)‏ وغيرهما. 


وفى صحيح معاويه بن وهب قال: جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنْى كنت مملوكا لقوم و إِنَى تزوّجت امرأه 
حرّه بغير إذن مواليئ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فأجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: أ كانوا علموا أنْك تزوّجت امرأه و 
أنت مملوك لهم؟ فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يعيّروا على فقال: سكوتهم عنكك بعد علمهم إقرار منهم اثبت على نكاحكك 
الأوّل)(؟) وغيرها. 


(و الحاكم) 


واستدل له بمقبوله عمر بن حنظله والظاهر اختصاصها بالقاضى نعم قد يستفاد منها بالاولويه القطعيه ولايه الحاكم بتقريب ان 
الاسلام لم يهمل مشكله الترافع و التخاصم فكيف يهمل ما هواهم منه كاداره البلاد و اجراء الحدود و التصدى لكل امر لا 
متصدى له بالخصوص مما هو موكول الى الامام (عليه السلام) و استدل له ايضاً بالتوفيع الشريف و هو ما صح عن الكلينى عن 
اسحاق بن يعقوب و فيه ١‏ فاما 


ص :0947 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: اح 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8/ا8اح ؟ 


الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم وانا حجه الله ؛ و سنده لا اشكال فيه حتى من جهه اسحاق 
حيث جاء فى نهايه التوقيع « و السلام عليكك يا اسحاق » الظاهر فى جلالته و وثاقته ولا يضره انه هو الراوى لهذه الفقره بعد 


اعتماد الكلينى عليه. 


واما دلا-لته فبتقريب ان المراد من الحوادث هى الوقائع و الا-مور العمليه و الرجوع فيها ليس المراد منه الرجوع فى حكمها بل 
الرجوع فى شخصها و بقرينه ان الامام (عليه السلام) جعل رواه احاديثهم حجه على العباد من قبل شخصه (عليه السلام) وهذا 
لايناسب الرجوع فى حكمهاء بل ذيلها ظاهر فى النصب و انهم منصوبون مطلقاً من قبله (عليه السلام) لعدم تقيبده (عليه السلام) 
حجيتهم بامر خاص هذا ولا يخفى ان المراد من الرواه هم الفقهاء كما هو واضح. 


(و الوصى) 


المراد من الوصى هو الوصى القيم لا مطلق الوصى و لا شك فى نفوذ تصرفانه حيث جعل الراوى صحه القيمومه بالوصيه امرا 
مفروغاً عنه وقد اقرّهما الامام على ذلك كما يشهد لذلك مافى صحيحه محمد بن إسماعيل: «رجل مات من أصحابنا بغير 
وصيّه» فرفع أمره إلى قاضى الكوفه...قال: فذكرت ذلك لأبى جعفر عليه السلام» و قلت له: يموت الرجل من أصحابناء و لا 
يوصى إلى أخذه وخلت 


ص :60947 


جوارى؛ فيقيم القاضى رجلا منّا لبيعهنَ أو قال: يقوم بذلكك رجل منّا فيضعف قلبه؛ لأَنهِنَ .)1(١‏ 
و صحيحه على بن رئاب: «رجل مات و بينى و بينه قرابه و تركك أولاداً صغاراً و مماليكك غلماناً و جوارى ولم يوص... ال1). 
و مونّقه سماعه: «فى رجل مات وله بنون و بنات صغار و كباره من غير وصبّهه و له خدم و مماليكك و عقد كيف يصنع...80) 
و صحيحه إسماعيل بن سعد «قال: سألت الرضا عليه السلام عن رجل يموت بغير وصيه...)50). 


واما صحيح محمد بن اسماعيل الاخر قال: «سأله رجل عن رجل مات و تركك أخوين و ابنه؛ و الابنه صغيره» فعمد أحد الأخوين 
الوصى فَزوّج الا-بنه من ابنه» ثم مات أبو الا-بن المزوّجء فلا أن مات قال الآخر: أخى لم يزوّج ابنه فزوّج الجاريه من ابنه فقيل 
للجاريه: أىّ الرّوجين أحبٌّ إليكك الأوّل أو الآخر؟قالت: الآخر ثم إِنْ الأخ الثانى مات. و للأخ الأوّل ابن أكبر من الابن المزوّج 
فقال للجاريه: اختارى أبهما أحبّ إليكك الزَّوجٍ الأوّل أو الزّوجٍ الآخر؟ فقال: الرّوايه فيها أنّها 


ص :60945 


” من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث‎ ١8 الباب‎ 257١ :١١؟ الوسائل‎ -١ 
من أبواب عقد البيع و شروطه‎ ١8 الباب‎ ,788 :١7 الوسائل‎ -١ 

“"- وسائل 1: علا الباب 88 من أبواب أحكام الوصاياء الحديث ” 

- الوسائل ,31١ 788 :١7‏ الباب 18 من أبواب عقد البيع» الحديث ١‏ 


للرّوجٍ الأسخير» و ذلكك أنْها تكون قد كانت أدركت حين زوّجها و ليس لها أن تنقض ما عقدته بعد إدراكها»(1). والظاهر أنَّ 
المراد بقوله: «قال سأله؛ هو كلام الراوى عن ابن بزيع و هو أحمد الأشعرى, يعنى سأل ابن بزيع رجل , و ليس المراد «قال ابن 
بزيع سأل رجل من المعصوم» بدليل أنْ جوابه «فقال: الرّوايه فيها- إلخ» وهذا جواب للسؤال من ابن بزيع, وعليه فابن بزيع هو 
المسؤول وهو اجاب عن السؤال بروايه مرسله ولعله كان استنباطاً منه من الروايه , ومضمونها: دال على عدم ولا-يه للوصىٌّ 
فتكون معارضه لما تقدم ولما دل على صحه الوصيه العهديه ونفوذ امر الوصى كما هو مقتضى اطلاق صحيح عبد اللّه بن سئان 
عن أبى عبد الله ع قال: «الّذى بيده عقده التكاح هو ولي أمرها»(؟) الدال على نفوذ تصرف مطلق الولى. 


و صحيح أبى بصيرء و محمّد بن مسلم كلاهما عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الذى بيده 
عقده النكاح؛ فقال: هو الأأب و الأخ و الموصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبيع لها و يشترى. قال: فأ هؤلاء عفا 
فعفوه جائز فى المهر إذا عفا عنه)() ولا يخفى ان المراد من الاخ: الاخ الذى هو قم عليها بالقيمومه الحسبيه كما تقدم الكلام 
عن اولياء العقد فى كتاب البيع. 


ص :60946 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ولاح 


2987 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -١ 
١05581 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص:‎ -' 


و مثله فى الدلاله خبر أبى بصير. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الذى بيده عقده النكاح قال: هو الأب و الأخ و الرّجل 


يوصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبتاع لها و يشترى فأىٌ هؤلاء عفا فقد جاز)(1). 
(فولايه القرابه) من الاب والجد على القول بولايته. 
(على الصغيره أو المجنونه أو البالغه سفيهه, و كذا الذكر) 


و هل ان ولايه الاب و الجد على القول بها ثابته على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيهاً ام انها تنقطع بالبلوغ؟ و لو قلنا بثبوتها بعد 
البلوغ اذا ما كان الجنون متصللا به فهل هى ثابته لو بلغ عاقلا ثم جن ام تعود الولايه للحاكم الشرعى؟ 


استدل للاول بالاجماع و الاستصحاب و هما كما ترى و اشكلوا على ثبوتها فى الثانى بعد انقطاعها اولاً. 


اقول: لكن المستظهر من الروايات هو ثبوت الولايه سواء كان الجنون و السفه متصلا بالبلوغ ام منقطعاً عنه منها صحيح هشام 
عن الضّ ادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلا-م و هو أشدّه؛ و إن احتلم و لم يونس منه رشد و كان سفيها أو ضعيفا 
فليمسكك عنه وليّه ماله)(5) فان المفهوم عرفا من الولى هو الاب. 


ومنها: ما دل على ان المرأه المالكه لنفسها يجوز تزويجها بغير ولى مثل صحيح الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) ١‏ قال: المرأه 
التى ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولى 


ص :60918 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: ولاح ع 
١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ل ص : 2ح" 


عليها ان تزويجها بغير ولى جائز )١(»‏ فان المراد بالولى ما هو المعهود من ولايه الاب لا الحاكم الشرعى و مثله حسنه زراره عن 
الباقر (عليه السلام) قال: اذا كانت المرأه مالكهٌ امرها تبيع و تشترى وتعتق وتشهد و تعطى من مالها ما شاءت فان امرها جائز 
تروّج ان شاءت بغير اذن وليها فان لم يكن ذلكك فلا يجوز الَا بأمر وليها » فان المنصرف من الولى فيها لا شكك هو الاب دون 
الحاكم الشرعى وعليه فالمستظهر من الروايات ان ولايه الاب على ولده مفروغ عنها ولا تفصيل فيها بمن كان مجنوناً بعد البلوغ 
متصللا به ام منقطعاً عنه. 


هذا ويستدل لولايه الاب على المجنون بصحيحه أبى خالد القماط: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): الرجل الاحمق الذاهب 
العقل يجوز طلاق ولنِه عليه؟ قال: و لم لا يطلق هو؟ قلت: لا يؤمن إن طلّق هو ان يقول غدا:لم أطلق أو لا يحسن ان يطلق قال: ما 
أرى وله الا بمنزله السلطان»(7) و غيرهاء فان القدر المتيقن فى المراد من الولى هو الاب. و إذا ثبت كونه بمنزله السلطان فى 
الطلاق ثبت كونه كذلكك فى النكاح بالاولويه. 


و بقطع النظر عن الصحيحه المذكوره يمكن التمسكك باستصحاب الولاء-يه الثابته قبل البلوغ بناء على جريان الاستصحاب فى 
الشبهات الحكميه و عدم معارضه استصحاب بقاء المجعول باستصحاب عدم الجعل الزائد كما هو الاقوى. 


ص :/60917 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 91ح‎ -١ 
١ الباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ "74 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


و يمكن الاستدلال ايضا لحاله الجنون الطارئ بعد البلوغ باطلاق الصحيحه السابقه و ما هو بمضمونها . 
(لا على البكر البالغه الرشيده فى الأصح) 


اقول: الظاهر ان مراده من الرشيده هى المالكه لامرها ولو لم تكن ثيبا و عليه فالاصح انها مستقله بالتصرف و لا ولى لها و يشهد 
لذلكك صحبح عبد الوحمن بن أبى عبد اللّه عن أبى عبد اللّه ع قال: «تزوّج المرأه من شاءت إذا كانت مالكة لأمرها فإن شاءت 
جعلت ولتَاً»(1), وصحيح الفضلاء المتقدم انفا وحسنه زراره المتقدمه عن أبى جعفر (عليه السلام)::إذا كانت المرأه مالكه أمرها 
تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها ما شاءت فإنّ أمرها جائز تزوّج إن شاءت بغير إذن ولبها و إن لم يكن كذلكك 
قلا مكحو تزورمخها إلا باهر وقية:91] فاه اله ]ذا كانت وشيده كرون شالك أمرينا مطلقا بولا اشسكال قن مله الا وى انهه 
موسى بن بكر و الظاهر اعتماد الاصحاب عليه فراجع معجم رجال الحديث00. 


ص :/6094 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 97لاح” 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: /الاح 8 

“- م عجم رجال الحديث - المحقق الخوئى ج: ١4‏ ص: 78 و فيه: الظاهر أن موسى بن بكر ثقه و ذلكك لأن صفوان قد شهد 
بأن كتاب موسى بن بكر مما لا يختلف فيه أصحابنا . 


و يؤيد ذلكك خبر أبى مريمء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الجاريه البكر الّتى لها أب لا تتزوّج إِلَا بإذن أبيها و قال: إذا كانت 
مالكه لأمرها تزوّجت متى شاءت)(١),‏ وقد يتوهم من قوله فى ذيله «إذا كانت مالكه لأمرها تزوّجت متى شاءت انه دَالَ بقرينه 
صدره «البكر الّتى لها أب لا تتزوّج إِلَا بإذن أبيها» على أُنّها ما دامت بكرا لم تكن مالكه لأمرها . 


وفيه: انه يستشعر ذلكك منه و ليس بظهور فلاحجيه فيه. مضافا لضعفه سندا و معارضته لحسنه زراره الظاهر فى أنّها إذا كانت 
رشيده تكون مالكه أمرها مطلقا, و بذلكك يتم بين الجمع بين الاخبار ويرتفع توهم تعارضها فان ما دل على استقلال الاب و هو 
روايات متعدده تبلغ ستا أو اكثر كصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن البكر إذا بلغت مبلغ النساء أ لها مع 
أبيها أمر؟ فقال: ليس لها مع أبيها أمر ما لم تثيب)(1) و يدل عليه أيضا خبر وصحيح على بن جعفر أخيه (عليه السلام): «سألته 
عن الرّجل هل يصاح له أن يزوّج ابنته بغير إذنها؟ قال: نعم» ليس يكون للولد أمر إِلَّا أن يكون امرأه قد دخل بها قبل ذلكك 
فلك اهعرز تكانهها إلا أن شنم بكتا و خيرهناء كون المراد. متها انها هاتداشض غير مالكه لآفوها قتضرفيا غير نافد والقترط 
فى نفوذ تصرفها ان تكون مالكه لامرها وكذلك الكلا-م فى ما دلّ على اعتبار اذن الاب من دون دلاله على الاستقلاليهو هو 


روايات متعدده تبلغ 
ص :60914 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 91ح ١‏ 


؟- وسائل الش 3١:١5‏ الباب ” من أبواب عقد النكاح الحديث ١١‏ 


'- مسائل على بن جعفر و مستدر كاتهاء ص: ١١7‏ 


مثا أو اكير "كص يحيحة ابه ان علو كيق ابي يعيك اللد (عليه السلام): «لا تنكح قوانك الآباء من الأركاز الانياذة اراقية بلقو 
تعارض بينها حينئذ وبين صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «تستأمر البكر و غيرها و لا تنكح انا 
بامرها)( ؟5). 


و صحيحه صفوان: «استشار عبد الرحمن موسى بن جعفر (عليه السلام) فى تزويج ابنته لا-بن أخيه فقال: افعل و يكون ذلكك 
برضاهاء فان لها فى نفسها نصيبا. قال: و استشار خالد بن داود موسى بن جعفر (عليه السلام) فى تزويج ابنته على بن جعفر فقال: 
افعل و يكون ذلكك برضاها فان لها فى نفسها حظًا؛() وعلى كونها مالكه لامرها يحمل خبر سعدان بن مسلم: «قال أبو عبد الله 
(عليه السلام): لا بأس بتزويج البكر إذا وضيت بغير ادن أببها 3و الحاصل انها مسدقلة فى زواجها اذا كانت مالكه لآمرها وانا 
فلا. وفى المسأله أقوال: 


ألاول: استقلالها فى امرها و ذهب إليه المفيد فى أحكام نسائه و المرتضى و الدّيلمِيَ» و مال إليه ابن حمزه و يدل عليه ما دل 
على استقلال البكر فى امرها. و 


6٠١: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 7١8 :١‏ الباب 6 من أبواب عقد النكاح الحديث ه 
"- وسائل الشيعه 7١ :١5‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ١‏ 
“- وسائل الشيعه 7١5 :١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 
- وسائل الشيعه *1: 7١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 


لا توجد روايه صريحه تدل على ذلك سوى روايه سعدان بن مسلم: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): لا بأس بترويج البكر إذا 


رضيت بغير اذن أبيها)(١).‏ 


وفيه: انها ضعيفه السند لا-ن سعدان لم تثبت وثاقته الما بناء على تماميه كبرى وثاقه كل من ورد فى كامل الزيارات أو تفسير 
القمى مضافا إلى ذلكك هى مبتلاه بالاشكال من ناحيه اخرىء فان الشيخ رواها مرّه بسنده إلى محمد بن على بن محبوب عن 
العباس عن سعدان قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام) ... و اخرى رواها عن محمد بن أحمد بن يحيى عن العباس عن سعدان 
عن رجل عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) ...(1) و بما ان من البعيد سماع سعدان الروايه من الامام (عليه السلام) مرتين فلا يمكن 
الجزم بعدم وجود واسطه مجهوله بين سعدان و الامام (عليه السلام) فتسقط من الاعتبار. 


الناقق: التشبريكك ذهب إلبه النقيك فى النقعه و الحلة» مال إلبهابى زهره» وندل غلى ذلكك نادل على اعتباز اذن البكر و 
عدم استقلال الاب و هما روايتان: صحيحتا منصور بن حازم(7) و صفوان(5) المتقدمتان . 


الثالث: عدم الاشتراط فى المتعه و الاشتراط فى الدّوام ذهب إليه الشيخ فى تهذيبه و نهايته على ما حكاه فى النجعه ولم اقف 
ص :١١م‏ 

* الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١ :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 

1"- وسائل الشيعه :١5‏ 589 الباب ١١‏ من أبواب المتعه الحديث / 


*- وسائل الشيعه *1: 7١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه 5١5 :١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 


الرَابع: الأشتراكل عالقا كه إله امات و الستدوقة و القاضبيع»:ويفهة لدم ول على الال الاب و هى روايات متعدده تبلغ 
ستا أو اكثر و فيها الصحاح؛ كصحيحه الحلبى(1) وغيرها , وما دلّ على اعتبار اذن الاب من دون دلاله على الاستقلاليهو هى 
روانات متعدده تبلغ ستا أو أكثر كصحيحه ابن ابى يعفور(1؟) المتقدمه وغيرها. 


اقول: و قد ذكرنا انها غير متعارضه و انها تحت امر ابيها ما لم تملكك امرها و الا فالامر بيدها. 
(و لو عضلها الولى) 


و هو أن لا يزوجها من كفو مع رغبتها و رغبته بمهر المثل أو بدونه» و فى الصحاح «يقال: عضل الرجل أيمه إذا منعها من 
التزويج» و فيه أيضا «و عضلت عليه تعضيلا إذا ضيقت عليه فى أمره. و حلت بينه و بين ما يريد) 


لقاعده لا ضرر , مضافا الى حرمته لانه اضرار بالغير مضافا الى انه موجب للحرج عليها و هو مرتفع قال تعالى ما جعل عليكم 


من حرج ]. 
ص:71 ١م‏ 


١١ الباب ” من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١:١5 وسائل الش‎ -١ 
0 الباب 6 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١8:١5 اويتائل الشيعة‎ 


و للمولى تزويج رقيقه 
(و للمولى تزويج رقيقه) 


كمافى صحيح العلجووقلت للن .عبد الله (عليه السلام): كيف ينكح الرّجل عبده أمته؟ قال: يقول: قد أنكحتكك فلانه و 


ِ يعطيها ما شاء من قبله أو من قبل مولاه و لو مدا من طعام أو درهم أو نحو ذلكك)(١)‏ وغيره. 
و الحاكم و الوصى يزوجان من بلغ فاسد العقل أو سفيها 
(و الحاكم و الوصى يزوجان من بلغ فاسد العقل أو سفيها مع كون النكاح صلاحا له و خلوه من الأب و الجد) 


كما تقدم البحث عن ذلك و قلنا ان الولايه غير مشروطه بالمصلحه و ان جواز ذلك هو مقتضى اطلاق صحيح عبد الله بن سئان 
م أن عبد الله + قال: #الذى سده عقده النكا 4 أمرهاة؟1 الدال على نقرة تضرف مطلق الء ل 
كل ال م - 2 اح هو ولئ ام بود نير 


كبيره» بكرا كانت أو ثتباء وعندنا يجوز ذلكك للإمام الذى يلى عليها أو من يأمره الإمام بذلك» وقال ايضا «ويجوز للحاكم 
تزويج المجنونه إن كانت كبيره). 


ص :7١م‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 4ل/اعاح‎ -١ 
2817 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -" 


ثم انه لا ولايه للحاكم و الوصى الَا مع الخلوٌ من الأبء و أما مع عدمه و وجود الجد فالمفهوم من الإسكافى و الشيخ و ابن حمزه 
وابن زهره و الديلمىّ و الحلبئ عدم ولايته على الصغيره(١).‏ 


حصيله البحث: 


ولاولايه فى النكاح لغير الأب و للمولى و الحاكم و الوصيئء و اما الجد فالظاهر أن امره نافذ على ولده لا على اولاد اولاده فلا 
ولايه له عليهم, فولايه القرابه على الضِّ غيره أو المجنونه أو البالغه سفيههٌ سواء كان الجنون و السفه متصللا بالبلوغ ام منقطعاً عنه و 
كذا الذكر لذ على المالكه لامرهاء و لو عضلها فلا بحث فى سقوط ولايته وحرمه عضله. و المولى يزوّج رقيقه و الحاكم و 
الوصئ يزوّجان من بلغ فاسد العقل و خلوّه من الأب . 


(و هنا مسائل) 
صحّه اشتراط الخيار فى الصداق 
(الاولى: يصيح اشتراط الخيار فى الصداق) 


أمّا صححه اشتراط الخيار فى الضّ داق فلا دليل عليه بالخصوص والاستدلال للصحه بعموم «المؤمنون عند شروطهم) تمشسكق 
بالعام فى الشبهات المصداقيه. 


56٠5: ص‎ 


نعم ورد فى صحيح على بن رئاب, عن الكاظم (عليه السلام) قال: «سثل و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأه على مائه دينار على 
أن تخرج معه إلى بلاسده فإن لم يخرج معه فإِنّ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده؛ فقال: إن أراد أن يخرج 
بها إلى بلاد الشرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن تخرج بها إلى بلاد المسلمين 
ودار الإسلام» فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم, و ليس له أن يخرج بها إلى بلاده حتّى يؤدّى إليها صداقها أو 
ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له(1) الدال على صحه شرط زياده المهر و نقيصته و عليه فاذا صح مثل هذا الشرط 
صح الخيار فيه بالفهم العرفى لكنه ينتقل الى مهر المثل لو اخذ بالخيار كما سيأتى. 


(ولا بجوو ) اشقراط الخار (ف الحقد فيط العقيد) 


و أمّا عدم جوازه فى العقد فصحيح لعدم الدليل على مشروعيه الخيار فى عقد النكاح كما فى صحيح ابن قيس الاتى لكن بطلان 
العقد به باطل؛ بل الصحيح صيحته يشهد لذلكك صحيح محمد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه إلى 
أجل مسمّى فإن جاء بصداقها إلى أجل مسمى فهى امرأته» و إن لم يأت بصداقها إلى الأجل فليس له عليها سبيل» و ذلكك 
شرطهم بينهم حين أنكحوه؛ فقضى للرّجل أنْ بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم)(1). 


9٠١0: ص‎ 


9 ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


1- الكافى ج د ص: 807ح١‏ و رواه التهذيب ج / ص: ٠/ا"اح‏ 81 مع تفاوت لا يضر. 


صحه الوكاله فى عقد النكاح 
(و يصح توكيل كل من الزوجين) 


فليس من اللازم على الزوجين مباشره العقد بأنفسهما بل يجوز لهما التوكيل فى ذلكك, و لا مانع من كون الوكيل واحدا عن 
الطرفين» بل يجوز ان يكون الزوج وكيلا عن الزوجه فيجرى الايجاب بالوكاله و القبول بالاصاله» كما يجوز ان تكون هى وكيله 
عنه فتوجب بالاصاله و تقبل بالوكاله. 


وذلك لإطلاق دليل مشروعيه الوكاله و للروايات لامي فص انددع رياو هق أنى غك الله (عليه السلام):«رجل 


يريد ان يزوّج اخته ... فان قالت: زوّجنى فلانا زوّجها ممن ترضى((١)‏ و غيرها . 
اقل لو فى ريمت مق هر" كلك فلان و لا يقل منكك. و ليقل الوكيل: قبلت لفلان) 


و يكفى ان يقول وكيل الزوجه لوكيل الزوج: زوجت موكتى فلا-نه موكلك فلانا على مهر كذاء ثم يقول وكيل الزوج: قبلت 
الزواج عن موكلى على المهر المذكور. 


علن الور اللمك كرو 


8١9: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١١ :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 


و إذا كان الزوج قد وكل فقط كفى ان تقول الزوجه لوكيل الزوج: زوجت نفسى موكلكك على مهر كذاء ثم يقول وكيل الزوج: 
قبلت الزواج عن موكلى على المهر المذكور. 


واتحاد الموجب و القابل لا محذور فيه بعد كفايه المغايره الاعتباريه. 


فان قيل: أنّه كتكلم الإنسان مع نفسه و إِنّه لو كانت المغايره الاعتباريه كافيه لم جعل النَبَِ صلى الله عليه و آله فى تزوّجه بأمّ 
سلمه ابنها الصغير طرفا و لم يتولٌ الإيجاب و القبول كما فى خبر إبراهيم بن أبى يحيى» عن الصّادق (عليه السلام): «تزوّج الْبِىَ 
صَلَّى الله عليه و آله أمّ سلمه زوّجها إِيَاه عمر بن أبى سلمه و هو صغير لم يبلغ الحلم(1). 


وفيه: انه لابد للعقد من انشاء و كاشف له و لا شكك انه لو اجرى الصيغه امام احد لصدق ذلكك وكذلكك لو كان وحده واما 
الخبر فمضافا لضعفه لا مفهوم له على عدم صحه ذلكك ولا حجيه لمجرد الاستشعار. 


و منه يتضح الوجه فى جواز تولى الزوج أو الزوجه كلا طرفى العقد. 
ص :/اءه8 


٠7حا"4١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


ان قلت: ان موثقه عمار الساباطى عن أبى الحسن (عليه السلام): «امرأه تكون فى أهل بيت فتكره ان يعلم بها اهل بيتها أ يحل لها 
لتر كل بوصاة برييه اذاي وبهها فقول ل نقد و كلمكة فالشيك على اوواييض 4 قال ل للك لالت قو اكق وا زر كاقكه كما قال» 
وان كانت ايْما. قلت: فان وكلت غيره بتزويجها منه» قال: نعم»(1) ودلالتها على عدم جواز تولى الزوج كلا طرفى العقد واضحه. 


قلت: مضافا الى عدم موثوقيه روايات عمار كما تقدم , هى أجنبيه عن ذلك. فانها ناظره إلى ان الزوج إذا كان وكيلا فلا يصلح 
ان يكون شاهدا بل الشاهد لا بد من كونه مغايرا للوكيل فى التزويج. 


هذا ولا يجوز الاستمتاع للزوجين إلا بعد العلم من اجراء الوكيل للعقد وذلكك لاستصحاب عدم تحققه. 
(والاايزوحها الو كب يمن نقسه إلا إذا أذنك قدعيوما أو حصوها 


كما فى صحيح الحلبى عن الصَّادق (عليه السلام) «فى امرأه ولت أمرها رجلا فقالت: زوّجنى فلاناء فقال:إِنّى لا أزوّجك حتّى 
تشهدى لى أن أمركف يدق تأشيدت لهء فقال: عند التزويج للذى يخطبها يا فلان عليكك كذا و كذاء قال: نعم» فقال: هو للقوم: 
أشهدوا أنْ ذلك لها عندى» وقد زوجتها نفسىء فقالت المرأه: لا و لا 


8١/1: ص‎ 


* من أبواب عقد النكاح الحديث‎ ٠١ الباب‎ 7177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


كرامه و ما أمرى إِلَا ييدى» و ما ولّيتكك أمرى إِلَا حياء من الكلام؛ قال: تنزع منه و توجع رأسه)(1). 


حصيله البحث: 


يصيح اشتراط الخيار فى الضّ داق لكنه ينتقل الى مهر المثل لو اخخذ بالخيار , و لا يجوز فى العقد فيبطل» و يصحح توكيل كل من 
الرّوجين فى النكاح, فليقل الولئ: زوّجت من موكلك فلانء ولا يقل: منك. و ليقل: قبلت لفلان. ولا يزوّجها الوكيل من نفسه 
إلا إذا أذقت فيه عموما او خموها. 


لواذعى زوجيّه امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا 
(الثانيه: لو ادّعى زوجته امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا و توارثا) 


وذلك لان اقرار العقلاء على انفسهم جائز واما صحيح أبى يضرو اقلت لأ .غيذ: الله (عليه السلام): رجل أخذ مع امرأه فى بيت 
فأقرٌ أنّها امرأته و أقرّت أنّه زوجها فقال: رب رجل لو أتيت به لأجزت له ذلكك و ربٌ رجل لو أتيت به لضربته)(7) فمجمل ولم 


ص :8:4 


-١‏ الكافى باب المرأه تولى أمرها رجلا ليزوجها من رجل فزوجها من غيره, و الفقيه ح * من باب وكالته. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: ١‏ دح "١‏ 


(و لو اعترف أحدهما قضى عليه به دون صاحبه) 


لأنه بالنسبه اليل نفسه إقرار و إلى صاحبه ادعاء» و يشهد لذلك ايضا صحيح عبد العزيز بن المهتدى: «سألت الّضا (عليه السلام) 
قلت: جعلت فداك إِنْ أخى مات و تزوّجت امرأته فجاء عممى فادّعى أنه قد كان تزوّجها سرًا فسألتها عن ذلكك فأنكرت أشدّ 
الاتكان وقالت: ما كان ببق ويينه شى ء قطء فقال:بلزمكك إقرارها و يلزهه إتكارهاء3 3 


هذاؤ لوادعى احد زوجيه امرأه و انكرت هئ كان غليه البيئه كفا عو مقنقبى البينه :على مق ادعى و اليمية على المنكر و 
لصحيح الحسين «أنّه كتب إليه يسأله عن رجل تزوّج امرأه فى بلد من البلدان فسألها أ لكك زوج؟ فقالت: لاء فتروّجهاء ثم إن 
رجلا أتاه فقال: هى امرأتى فأنكرت المرأه ذلكك ما يلزم الرّوج؟ فقال: هى امرأته إِلّا أن يقيم البئنه(؟). 


نعم يلزم زوجها الحالى اجتنابها لو كان المدعى ثقه كما هو مقتضى حجيه خبر الثقه فى الموضوعات و يشهد له بالخصوص 
موثق سماعه قال: «سألته عن رجل 


8٠١ ص:‎ 


717 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ل ص: “امح‎ -١ 


177 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: /الاعاح‎ -١ 


تزوّج جاريه أو تمتّع بها فحدّثه رجل ثقه أو غير ثقه فقال: إِنَّ هذه امرأتى و ليست لى بينه» فقال: إن كان ثقه فلا يقربها و إن 
كان غير ثقه فلا يقبل منه)(1). 


حصيله البحث: 


لو ادّعى زوجته امرأه ذ فصدّقته حكم بالعقد ظاهراً و توارثاء و لو اعترف أحدهما قضم عليه به دون صاحبه, و لو ادعى احد 
زوجيه امرأه و انكرت هى كان عليه البينه نعم يلزم زوجها الحالى اجتنابها لو كان المدعى ثقه . 


لواذعى زوجيه امرأه و اذعت أختها عليه الزوجيه 
(الثالثه: لو ادّعى زوجيه امرأه و ادّعت أختها عليه الرٌّوجيه) 


الأصل فى المسأله خبر الزّهرىٌ عن الستجاد (عليه السلام) «فى رجل ادّعى على امرأه أنّه تزوّجها بوليَ و شهود و أنكرت المرأه 
ذلك فأقامت أخت هذه المرأه على هذا الرّجل البتنه أنه قد تزوّجها بوليَ و شهود و لم يوقتا وقتاء فكتب أنّ اليبنه بتينه الرّجل و لا 
تقبل بتنه المرأه لأنّ الرّوجٍ قد استحقٌ بضع هذه المرأه و تريد أختها فساد النكاح و لا تصدّق و لا تقبل يبنتها ِلَا بوقت قبل وقتها 


أو بدخول بهاا. 


اقول كو ال عنف فقن منتدة الأوذاعه يو الأهرع.و هباهاضاة وو ساصاق الشقرى الذى فى سندة قال التحاش» قنه: لبس 
بالمتحقّق بناء و ابن الغضائرى قال: 


ما١١١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ء ص: اععاح "اه 


ضعيف جدًاء و عيسى مهمل و القاسم واقفيّ» فالظاهر عدم اعتباره فيرجع فى مثل النزاع إلى القواعد . 


وهى تقضى بان الرجل منهما مدع و منكر فيلزمه اقامه البينه على دعواه زوجيه اخت المدعيه والحلف على نفى زوجيه المدعيه 
كما قال المصنف: 


(حلف) الرجل لأنه منكر ( فإن أقامت ببنه فالعقد لها) 


بكونها زوجته ثابت و لا حاجه لان تحلف هى, لانه لا وجه لحلفها فعلام تحلف؟ و انكارها لزوجيه اختها لا علاقه له بدعواه (و 
ان أقام بينه) و لم تقم هى (فالعقد) على الأخت (له) ثابت فتكون اختها زوجته و عليه الحلف على نفى زوجيه المدعيه كما 


تقدم. 
(و الأقرب) عند المصنف (توجه اليمين على الآخر) 
وهو ذو البينه (فى الموضعين) عند المصنف و هما إقامه البينه فيحلف معها و إقامتها فتحلفق معها . 


و إنما حكم باليمين مع اقامتها للبينه (لجواز صدق البينه) الشاهده لها بالعقد (مع تقدم عقده على من ادعاها) و البينه لم تطلع 
عليه فلا بد من تحليفها لينتفى الاحتمال و ليس حلفها على إثبات عقدها تأكيدا للبينه لآن ذلك لا يدفع الاحتمال و إنما حلفها 
على نفى عقد أختها. 


ص :١١م‏ 


وفيه: انها ليست طرفا للدعوى حتى يلزمها الحلف كما تقدم . 


(و) وجه حلفه مع بينته على نفى عقّده على المدعيه (جواز صدق بينته) بالعقد على الأخت (مع تقدم عقده على من ادّعته) و 
البينه لا تعلم بالحال فيحلف على نفيه لرفع الاحتمال و الحلف هنا على القطع لأنه حلف على نفى فعله . 


(و لو أقاما بتنه فالحكم) 


هو تساقطهما كما هو مقتضى تعارض الحجتين لتكاذبهما للعلم ببطلان احدهما الَّا اذا تقدم تاريخ احدهما فيحكم بصحته و 
يبطل المتأخر لعدم المحل له. 


و عند المصئف الحكم (لبينته إِلَّا أن يكون معها) أى مع الأخت المدعيه (مرجح) لبينتها (من دخول) بها استنادا الى خبر الزهرى 


(أو تقدم تاريخ بينتها على تاريخ بينته) حيث تكونان مؤرختين فيقدم قولها و يحكم بزوجيتها له كما تقدم. 
حصيله البحث: 


لو ادّعى زوجيه امرأهٍ و ادّعت أختها عليه الزَّوجِيْه حلفء فإن أقامت بِيِنهَ فالعقد لهاء و إن أقام بِتِنَهَ فالعقد له و عليه الحلف على 
نفى زوجيه المدعيه كما تقدم, و لو أقاما بتِنَهَ فالحكم هو تساقطهما كما هو مقتضى تعارض الحجتين لتكاذبهما 


ص :ام 


للعلم ببطلان احدهما الا اذا تقدم تاريخ احدهما فيحكم بصحته و يبطل المتأخر لعدم المحل له . 
لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق 


(الرابعه: لو اشترى زوجته لسيده فالتكاح باق لآن كت اندها اده انس ماهها حته ذو [ث لتر انها السك (لتقيته بالكانه أو ملكه إراها) 
بعد شرائها له (فإن قلنا بعدم ملكه فكالأول) لبطلان الشراء و التمليك فبقيت كما كانت أولا على ملكك البائع أو السيد . 


اقول: و يشهد لعدم ملكه صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل يأخذ من أمّ ولده شيئا وهبه 
لها بغير طيب نفسها من خدم أو متاع أ يجوز ذلكك له؟ قال: نعم إذا كانت َم ولده)(1). 


و صحيح يونس بن عبد الرّحمن وهو من اصحاب الاجماع عن الدقاق قال: «سألته عن الرّجل يكون له مملوكه و لمملوكه 
متلوكه وهبها لها أبوهاء بحل له أن يظاها؟ قال: فقال لا بأسن)83 


(و إن حكمنا بملكه بطل العقد) كما لو اشترى الحر زوجته الأمه و استباح بضعها بالملكك (أما المبعض فإنه) بشرائه لنفسه أو 
بتملكه (يبطل العقد قطعا) لأنه بجزئه 


ص :ام 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 8١7ح‏ ا" 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج8 ص: 0١7ح‏ 77 


الحر قابل للتملكك و متى ملكك و لو بعضها بطل العقد على ما هو المعروف وسياتى تحقيق الامر فيه . 
حصيله البحث: 


لو اشترى العبد زوجته لسّده فالكاح باق» و إن اشتراها لنفسه بإذنه أو ملكه إِيَاها , و أمَا المبغض فإنّه يبطل العقد قطعاً. 
لا يزوج الولئ و لا الوكيل بدون مهر المثل 


(الخامسه: لا يزوج الوليٌ و لا الوكيل بدون مهر المثل و لا بالمجنون و لا بالخصى) و لا بغيره ممن به أحد العيوب المجوزه 
3 للفسخ . 

(و كذا لا يزوج الولى الطفل بذات العيب) 

هذا كله على القول باشتراط ولا-يه الولى بالمصلحه باعتبار قوله تعالى إولا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسن](1) او عدم 


المفسده بدليل صحيح ابى حمزه الثمالى «ما احب ان يأخذ من مال ابنه الا ما احتاج اليه مما لابد منه ان الله لا.يحب 
الفساد(07) و يستانس لذلكك بصحيح ابن رئاب: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل بينى و بينه 


ص :6 ام 


16, الانعام‎ -١ 


٠١0 البقره‎ -١ 
"ح١0 الكافى جه ص‎ -" 


قرابه مات و تركك أولادا صغارا و تركك مماليك له غلمان و جوارى و لم يوص فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه يتّخذها أمّ 
ولد و ما ترى فى بيعهم؟ فقال: إن كان لهم ولي يقوم بأمرهم باع عليهم و نظر لهم كان مأجورا فيهم» قلت: فما ترى فى من 
يشترى منهم الجاريه يتّخذها أمّ ولد؟ قال: لا بأس بذلكك إذا أنفذ ذلكك القيِم الناظر فى ما يصلحهم., و ليس لهم أن يرجعوا فى 
ما صنع القيِم لهم, الناظر فى ما يصلحهم)(1١).‏ 

اقول: بغض النظر عن صحه الاستدلال المتقدم و عدمه لا دليل على تقد ولايه الولى بالمصلحه او بعدم المفسده و ما تقدم ظاهر 
فى مجرد تكليف الولى بذلكك وانه يلزمه رعايه المصلحه بناء على دلاله الايه المباركه او عدم المفسده بناء على ثبوت ذلكك لا 
ان تصرفه وولايته مشروطه بذلكك ولا تلازم بين تكليفه بذلك و بين كون تصرفه مشروط بذلك . 


هذا والايه المباركه إوَإن طَلْفْتمُومُنَ من قَبِلٍ أن تَمَسَوهُنَ وقد فَوَْتُمْ لَهُنَ فر يضَهً فَنِضفٌ ما فَرَضكُمْ | إلا أن تففوق أو يقلا الذن 
8 د عُدَهُ التكاح وَأَن نا رب فى لامعو الَْْلَ يكم إن لَه بما تعلو بعد )10 لها ظهور فى ان من بيده عقده 
النكاح له الولايه على ان يعفو عن المهر مطلقا. 


ص :2 ام 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: 28ح‎ -١ 
البقره ايه /ا77‎ -" 


هذا و لو ثبتت شرطيه المصلحه او عدم المفسده فى تصرفاته لكان اللازم من ذلكك بطلان تصرفه لا الخيار للمولى عليه و بذلكك 
يظهر ضعف كلام المصنف حيث قال: (فيتخير) كل منهما (بعد الكمال) . 


نعم فى خصوص تزويج الصغيرين يتخيران بعد البلوغ مطلقا و لو كان تصرف الولى مطابقا للمصلحه و ذلكك لقيام الدليل عليه 
كما فى صحيح أبى عبيده. عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قلت: «فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدركك؟ قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام...إِلّا أن يكونا قد أدركا و رضيا»(1). 


زوّجاهما فنعم جائزء و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر»(7). 


و خبر يزيد الكناسى «وفى سئده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع» عنه (عليه السلام) قلت: «متى يجور للأب أن يزوج ابنته 
ولا يستأمرها؟ قال: إذا جازت تسع سنين فإن زوّجها قبل بلوغ التسع كان الخيار لها إذا بلغت تسع سنين- إلى- قلت: فالغلام 
يجرى فى ذلكك مجرى الجاريه؟ فقال: يا أبا خالد إِنّ الغلام إذا زوّجه أبوه و لم يدركك كان له الخيار إذا أدركك و بلغ خمس 


عشره سنه أو يشعر فى وجهه أو 


ص :/اام 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح‎ -١ 
19 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 7لاح‎ -" 


ينبت فى عانته قبل ذلكك- الخبر)(١)‏ وعليه فالنكاح نافذ على الصغيرين لكنهما بالخيار فى فسخه و بذلكك افتى الشيخ فى النهايه 


و بنى البراج و حمزه و إدريس(1). 


حصيله البحث: 


لا يزوّج الول ولا الوكيل إلا مع رعايه المصلحهه فلا يزوج بالمجنون ولا بالخصئء و لا بذات العيب و لو زوج نفذ, نعم فى 
خصوص تزويج الصغيرين يتخيران بعد البلوغ مطلقا و لو كان تصرف الولى مطابقا للمصلحه , و اما غيرهما فلا خيار له . 


عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه 
(السادسه: عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه من المعقود عليه أو وليه» ولا يبطل على الأقرب) 


و يشهد لصيحته فى الحر خبر محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «سئل عن رجل زوّجته امّه و هو غائب؟ قال: النكاح جائز 
إن شاء المتروّج قبل و إن شاء تركك فإن 


8١/: ص‎ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 7 لاح‎ -١ 
١78 جواهر الكلام ج74ص‎ -١ 


ترك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لأمّه)(1) لكنه مضافا لضعفه سندا محل اشكال كما سيأتى فى المساله العاشره. 


واما فى المملوك فالاخبار به متظافره و يتعدى منه الى الحر لعدم الخصوصيه كصحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته 
عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده؟ فقال: ذاكك إلى سئده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بينهماء قلت: إِنْ الحكم بن عتيبه و إبراهيم 
النخعيّ و أصحابهما يقولون: إِنْ أصل النكاح فاسدء و لا يحل إجازه السيّد له. فقال (عليه السلام): إِنّهِ لم يعص الله إِنْما عصى 
سيّده فإذا أجازه فهو له جائز)(؟) و غيره : 


و صحيح معاويه بن وهب: جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنّى كنت مملوكا لقوم و إِنّى تزوّجت امرأه حرّه بغير 
إذن مواليئّ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فاجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: أ كانوا عالمين أنك تزوّجت امرأه و أنت 
مملوك لهمء فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يعّروا على» فقال: سكوتهم عنكك بعد علمهم إقرار منهم» اثبت على نكاحكك 
الأوّل)(*) و غيرهما. 


ص :وام 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 18ح” والفقيه فى باب طلاق العبد و التَهذيب ح ”اع‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 8/ا6اح ؟‎ - 


وامامافى صحيح أبان» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الّجل ابنه كان ذلكك إلى ابنه» و إذا زوّج ابنته جاز ذلكك)(1) و 
رواه الكافى صحيحا عن أبان؛ عن الفضل بن عبد الملككء عن الصّادق (عليه السلام) فى ذيل خبره وَقَالَ إذًا زَوّحِ الول انه 
َذَلِك إِلَى أبيه (وفى نسخه الى ابنه) و إِذَا رَوّجَ الِائََ جارٌ:(؟) وظاهره أن تزويج الابن مع البلوغ يقف على إجازته بقرينه صدره 
«سألته (عليه السلام) عن الرّجل يزوج ابنه و هو صغيره قال: لا بأس» على نسخه التهذيب و بعض نسخ الكافى. 


و أما ما تقدم من ان تزويج البنت مع البلوغ لا يقف على الإجازه فهو معارض لما تقدم من ان الصغيرين لهما الخيار بعد بلوغهما 
فضلا عن وقوع ذلكك زمان بلوغهما لكن تعارضهما تعارض النص والظاهر ولا شكك بتقدم النص - وهو انهما بالخيار- على 
الظاهر خصوصا مع اختلاف النسخ و عليه فيقف نفوذه على اجازتها . 


حصيله البحث: 


عقد النكاح لو وقع فضولًا يقف على الإجازه من المعقود عليه أو وليه و لا يبطل اذا كان ايجاب الطرف الاخر باقيا وكذلكك 
تزويج البنت مع البلوغ يقف على الإجازه . 


8٠١: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص "ولاح ”هم 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص ١ ٠‏ 


لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها 

(السابعه: لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها) 

لقبح التصرف فى مال الغير بغير إذنه, و لقوله تعالى (فَانْحَومُنٌ بذْنِ أَهْلِهنٌ) . 
(و إن كان) المالكك (امرأه فى الدائم و المتعه) عند المصنف . 


(و روايه سيف) بن عميره عن الصّ ادق (عليه السلام): لا بأس أن يتمتّع الرّجل بأمه المرأه فأمَّرا أمه الرّجل فلا يتمع بها إِنا 
بإذنه)(1) ورواها ايضا عن على بن المغيره قال سألت أبا عبد الله ع «عن الرجل يتمتع بأمه المرأه من غير إذنها فقال لا بأس)(1) و 
هى صحيحه السند لكنها (منافيه للأصل) و هو تحريم التصرف فى مال الغير بغير إذنه عقلا وشرعا بل مخالفه لاطلاق الكتاب فى 
قوله تعالى: [فَانْكحَوهُنٌ بإذْنِ أَهْلِهِنَ 1 فلذلك أطرحها الأصحاب غير الشيخ فى النهايه() و التتهذيب و هو المفهوم من الكافى 
حيث رواها بدون طعن فيها. 


اقول: الاصل لايصار اليه مع وجود الدليل واما كونها مخالفه للكتاب ففيه: أن المقدّد ليس مخالفا للمطلق بل يقدّ.ده كما هو 
مقتضى الجمع العرفى و عليه فالاقرب جواز العمل بها. 


ص :١1م‏ 


. من أخبار تفصيل أحكام نكاحه‎ 5١ الكافى (فى آخر باب تزويج الإماء) والتهذيب ح‎ -١ 
التتهذيب ح 78 من أخبار تفصيل أحكام نكاحه , و رواه ايضا عن داود بن فرقد.‎ -1 
1,8 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ” ص‎ 


ثم لم نقف على روايه أخرى غيرها لكن الحلىّ قال: قال المفيد فى جواب مسائل محمّد بن محمد الرّمليٌ الحائرىٌ عنه. و قد ظنّ 
قوم لا بصره لهم ممّن يعزى إلى الشيعه و يميل إلى الإماميّه أنْ ذلكك جائز لحديث زراره أنه «لا بأس أن يستمتع الرّجل من 
كاز ار يقر الأنبانو ها جنيك 210 


(و لو زاد العبد المأذون) فى المعين فى مورد تعيين المولى المهر. (و على مهر المثل) فى اطلاق المولى المهر (صح) 
للإذن فى أصل النكاح و هو يقتضى مهر المثل على المولىء أو ما عينه . 


(و كان الزائد فى ذمته يتبع به بعد عتقه» و مهر المثل) أو المعين (على المولى) و كذا النفقه لأن الإذن فى النكاح يقتضى الإذن 
فى توابعه و المهر و النفقه من جملتهاء و العبد لا يملكك شيئا فلا يجب عليه شى م لامتناع التكليف بما لا يطاق فيكون على 
المولى كسائر ديونه. 


(و من تحرر بعضه ليس للمولى إجباره على النكاح) 
مراعاه لبجاتت الحرية:. 
(و لا للمبعض الاستقلال) 


ص :١317م‏ 


"88 النجعه فى شرح اللمعه. كتاب النكاح, ج لل ص‎ -١ 


مراعاه لجانب الرقيه بل يتوقف نكاحه على رضاه و إذن المولى جمعا بين الحقين كما فى المملوك بين شريكين يجب إذن كل 
منهما فى نكاحه فلو أذن أحدهما فتزوّج كان لللآخر فسخه. و يشهد لذلك صحيح عبيد بن زراره عن الصّادق (عليه السلام) «فى 
عبد بين رجلين زوّجه أحدهما و الآخر لم يعلم, ثمّ إِنّه علم به بعد. إله أن يفرّق بينهما؟ قال: للذى لم يعلم و لم يأذن» أن يفرّق 
بينهما إذا علم» و إن شاء تركه على نكاحه)(١).‏ 


حصيله البحث: 


لا- يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها و إن كان امرأٌ فى الدّائم و المتعه الا فى الزوج فيجوز له نكاح امه زوجته من دون اذنهاء و 
لو زاد العبد المأذون على مهر المثل صِحّ و كان الزّائد فى ذمّته يتبع به بعد عتقه و مهر المثل على المولى» و من تحرّر بعضه 
ليس للمولى إجباره على النّكاح و لا للمبغض الإستقلال. 


لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم 


(الثامنه: لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم من جهته؛ و إذا بلغ الأخر و أجاز حلف على عدم سببيه الإرث فى 


الإجازه و ورث) 


ص :3717م 


6 من لا يحضره الفقيه» ج  ص:‎ -١ 


واستدل لذلك بصحيح على بن رئاب» عن أبى عبيده «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن غلام و جاريه زوّجهما ولتّان لهما و 
هما غير مدركينء فقال: النكاح جائز و أَنهما أدركك كان له الخيار فإن ماتا قبل أن يدركا فلا ميراث بينهما و لا مهر إِلّا أن يكون 
قد أدركا و رضياء قلت: فإن أدرك أحدهما قبل الآخر؟ قال: يجوز ذلكك عليه إن هو رضىء قلت: فإن كان الرّجل الذى أدركك 
قبل الجاريه رضى بالنكاحء ثم مات قبل أن تدركك الجاريه أترثه؟ قال: نعم» يعزل ميراثها منه حتّى تدركك و تحلف بالل ما 
دعاها إلى أخذ الميراث إِنَا رضاها بالتزويج. ثم يدفع إليه الميراث و نصف المهرء قلت: فإن ماتت الجاريه و لم تكن أدركت أ 
يرثها الرّوجٍ المدرئ؟ قال: لك لأنّ لها الخيار إذا أدركت»ء قلت: فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدرك. قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام و المهر على الأب للجاريه)(1). 


اقول: الصحيحه موضوعها تزويج الولتّين كما هو صريحها « زوّجهما ولتئان لهما » ولا شمول لها للفضوليين و دعوى ان المراد 
منهما الفضوليين كما ترى. 


نعم صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن العبدى عن عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل 
يزْوّج ابنه يتيمه فى حجره و ابنه مدركك و اليتيمه غير مدركه؟ قال: نكاحه جائز على ابنه فإن مات عزل ميراثها منه حتّى تدركك 
فإذا أدركت حلفت باللّه ما دعاها إلى أخذ الميراث إِلَا رضاها بالنكاح؛ ثم يدفع إليها الميراث و نصف المهرء قال: فإن ماتت 
بقى قبل أن تدرك و قبل أن 


ص :7م 


. الكافى باب ميراث الغلام و الجاريه يزوّجان و هما غير مدركين‎ -١ 


يموت الزّوجٍ لم يرثها الرّوجٍ لأمنّ لها الخيار عليه إذا أدركت و لا خيار له عليها/(1) يدل على صحه تزويج الفضولى لان الامام 
(عليه السلام) اطلق و لم يقيد الحكم بما اذا كان وليا على اليتيمه . 


واما خبر عبّاد بن كثير» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل زوّجٍ ابنا له مدركا من يتيمه فى حجره قال: ترثه إن مات و 
لاديركيا أن لها الخيار و لا خيار عليها»(5) الظاهر فى استحقاق الجاريه الميراث حين موت الرّجل و لو قبل بلوغها وعدم 
احتياجها إلى حلف. فهو نفس صحيح ابن محبوب رواه عن نعيم عن عباد ناقصا و المراد منه هو نفس ما فى صحيحه المتقدم 
الذى هو نص فى استحقاق الجاريه الميراث بعد بلوغها و الحلف. 


و مما تقدم يظهر انه لو زوّج أحد الصغيرين الول أو كان أحدهما بالغا رشيدا فمات الأوّل عزل للثانى نصيبه و احلف بعد بلوغه 
كذلك, و إن مات قبل ذلكك بطل العقد و هذا الحكم و إن لم يكن مورد النصّ المتقدم إِلَا أنه ثابت فيه بطريق أولى للزوم 
العقد هنا من الطرف الآخر فهو أقرب إلى الثبوت ممما هو جائز من الطرفين. 


حصيله البحث: 


ص :510 


5١09 من لا يحضره الفقيه» ج 5 صسص:‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح‎ -" 


لو زوّج الفضوليّ الضّ غيرين فبلغ أحدهما و أجاز العقد لزم فلو أجاز ثم مات عزل للصّغير قسطه من ميراثه و إذا بلغ الآخر و أجاز 
حلف على عدم سببتئه الإرث فى الإجازه و ورث, و إن مات قبل ذلكك بطل العقد . 


لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا 
(التاسعه: لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا قدّم عقد الجدّ) 


استنادا الى صحيح هشام بن سالم» و محمّد بن حكيم) ع انون عبد الله (عليه السلام): «إذا زوج الأب و الجدٌ كان الترويج للأوّل 
فإن كانا جميعا فى حال واحده فالجدٌ أولى)(1١).‏ 


و صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام قال: «إذا زوّج الرّجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه و لابنه أيضا أن يزوّجهاء 
فقلت: فإن هوى أبوها رجلا و جدّها رجلاء فقال: الجدّ أولى بنكاحها»(؟) . 


وفيه: ان هذا مبتن على كون الجد وليا وقد تقدم منعه والظاهر من الصحيح ان الجد امره نافذ على ولده لا على اولاد اولاده و 
بذلكة يقير نان لاه الجدنغلى 


ص :817 


-١‏ الكافى باب الرجل يريد أن يزوّج ابنته و يريد أبوه أن يزوّجها رجلا آخرء ح؟ 
3 وسائل الشيعه» ج بحرت ص: ١-4‏ 


ابن ابنه او بنت بنته انما هى فى الحقيقه على ولده لا على اولاد ولده كما تقدم تحقيقه(1١).‏ 
(و لو سبق أحدهما صحٌ عقده) 


كما دل على ذلكك صحيح هشام بن سالم و محمّرد بن حكيم؛ عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الأب و الجدّ كان التزويج 
للأوّل)(5). 


و يؤيده خبر أبى العباس؛ عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الرّجل فأبى ذلكك والده فإِنْ تزويج الأب جائز و إن كره الجدّ 
ليس هذا مثل الذى يفعله الجدّ ثم يريد الأب أن يردّه)(2) و معنى قوله «ليس هذا- إلخ» أنّه لو ايند الجَدٌ و أراد الأب: رده ليس 
له حقّ الردّء و هنا الحقّ للأب لتقدّمه. 


(و لو زوّجها الاخوان برجلين فالعقد للسابق ان كانا وكيلين) 

كما تقتضيه القاعده حيث تنتفى وكاله اللاحق بعد انتفاء موضوعها. 
(و آنا فسكر ماشادت) 

لعدم ما يوجب الزامها. 

ص :1م 

050 فى صفحه‎ -١ 


"- الكافى باب الرجل يريد أن يزوّج ابنته و يريد أبوه أن يزوّجها رجلا آخرء ح؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 92”احع 


(و يستحبٌ لها إجازه الأكبر) 


كما فى صحيح ابن فسكان وهو من اصحاب الاجماع عن وليد بتاع الأسفاط: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده عن 
جاريه كان لها أخوان زوّجها الأكبر بالكوفه و زوّجها الأصغر بأرض أخرىء قال: الأوّل أولى بها إِلّا أن يكون الآخر قد دخل بها 
فإن دخل بها فهى امرأته و نكاحه جائز)(١).‏ 


و يحمل على كونهما غير وكيلين والّا كان عقد السابق منهما هو النافذ و الأكبر أولى بان تمضى هى عقده استحبابا إِلّا أن يكون 
الأخير قد دخل بها فإنّه دليل على أنّها أمضت عقده. وقرينه الحمل على الاستحباب انه لو كان عقد الاكبر هو النافذ فلا تصل 
النوبه الى اللاحق مطلقا و لا معنى للتفصيل كما لا يخفى. 


و على الاستحباب يحمل ما فى خبر الحسن [الحسين ظ] بن على؛ عن بعض أصحابناء عن الرضا (عليه السلام) «الأسخ الأكبر 
بمنزله الأب1(20) والا فلا شكك فى عدم الولايه للاخ الاكبر. 


وامامافى صحيح محمد بن قيس» عن أبى جعفر (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه أنكحها أخوها 
رجلك ثم أنكحتها أمّها بعد ذلكك رجلا و خالها أو أخ لها صغير فدخل بها فحبلت فاحتكما فيها فأقام الأول الشهود فألحقها 


الول 


831/١: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 87و" 
"- التّهذيب (فى 2١‏ من أخبار ذاكك الباب) 


جعل لها الصداقين جميعا و منع زوجها الذى حقّت له أن يدخل بها حتّى تضع حملهاء ثم الحق الولد بأبيه(1). فلا يخلو من 
اجمال ويحمل على كون الأخ الأكبر وكيلا فى العقد و عقد لكن لم تعلم المرأه به , وعقدتها أمّها و خالها و أخ أصغر من الأوّل 
لآخر فدخل بها الأخير مع عدم علمه و عدم علم المرأه فالحكم فيه ما قضى (عليه السلام) فيه. 


(فإن اقترنا) فى العقد قبولا (بطلا) لاستحاله الترجيح و الجمع (إن كان كل منهما وكيلا) و القول بتقديم عقد الأكبر هنا ضعيف 
لضعف دلاله صحيح ابن مسكان المتقدم انفا على النفوذ بل المراد هو الاستحباب كما تقدم. 


(وإنَا) يكونا وكيلين (صح عقد الوكيل منهما) لبطلان عقد الفضولى بمعارضه العقد الصحيح . 
(و لو كانا فضوليين واقترنا) اى عقداهما (تخيرت) فى إجازه ما شاءت منهما و إبطال الآخر او إبطالهما . 
حصيله البحث: 


لواذقتطيا الأعوان برجلية قالقد للفايق إن كاناو كليم و لااقلفض جا قايرت و تبعت إجارمعقه الأكردى رت افنركا للك إن 
كان كل منهما وكيلا و إِلَا صحح عقد الوكيل منهماء و لو كانا فضولئِين و اقترنا تختيرت. 


ص :8194 


"487 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 


عدم الولايه للأم 


(العاشره: لا ولايه للأم فلو زوجته أو زوجتها اعتبر رضاهما بعد الكمال فلو ادّعت الوكاله عن الابن الكامل و أنكر غرمت نصف 
المهر) 


الأصل فى المسأله خبر محتّود بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سئل عن رجل زوّجته امه و هو غائب؟ قال: النكاح جائز إن 
شاء المتزوّج قبل و إن شاء تركء فإن ترك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لآمّه؛(1١)‏ و هو ضعيف سندا و ظاهره ان جميع المهر 
على الام وهو خلاف القران ولذا حمله بعضهم على كون المراد نصف المهر لعدم الدخولء و لصحيحه أبى عبيده؛ عن الصَّادق 
(عليه السلام) «فى رجل أمر رجلا أن يزوّجه امرأه من أهل البصره من بنى تميم, فزوّجه امرأه من أهل الكوفه من بنى تميم, قال: 
خالف أمره و على المأمور نصف الصداق لأهل المرأه و لا عدّه عليها و لا ميراث بينهماء فقال بعض من حضره: فإن أمره أن 
يزوّجه امرأه و لم يسمٌ أرضا و لا قبيله ثم جحد الآمر أن يكون قد أمره بذلكك بعد ما زوّجه؟ فقال: إن كان للمأمور بينه أنه كان 
أمره أن يزوّجه بزوجهء كان الصداق على الآمر و لا ميراث بينهما و لا عدّه عليها و لها نصف الصداق إن كان فرض لها صداقاء و 
إن لم يكن سمّى لها صداقا فلا شىء لها1(0). 


ص : ١٠م‏ 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه» ص: ٠٠ح ؟ والتهذيب ج /. ص: 7937 ح‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسص: 519 


هذاو أمًا حمل المصئّف للخبر على ادّعاء الأمّ للوكاله مع خلوٌ الخبر عنه فلأنٌ الناس عاده لا يقدمون على عقد لشخص غير 
حاضر مع عدم ادّعاء من أراد العقد له الوكاله. 


و بذلكك يظهر ضعف قول ابن الجنيد من ان الام و اباها يقومان مقام الاب مستدلاً «بان رسول الله (صلى الله عليه و آله) أمر نعيم 
النحام ان يستأمر ام بنته فى امرها و قال: فآمروهن فى بناتهن» فضعيف للغايه و الروايه عاميه و دلاتها غير ظاهره لاحتمالها 


الاستشاره و معارضه بما هو اقوى مثل موثق الفضل بن عبد الملكك. 

حصيله البحث: 

لا ولايه للأم فلو زوّجته أو زوّجتها اعتبر رضاهماء فلو ادّعت الوكاله عن الابن و أنكر بطل و غرمت نصف المهر. 
تم الجزء الحادى عشر ويليه الجزء الثانى عشر اوله الفصل الثالث من كتاب النكاح والحمد لله اولا و آخرا. 


ص : ١‏ لام 


الفهرس 

(كتاب الرهن) " 

و الإيجاب رهنتكك أو وثقتك. ه 

و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها ه 
فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه. ه 

و يجوز اشتراط ال وكاله للمرتهن و غيره / 
ولا يشترط دوام القبض.. 9 

وهل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ ٠١‏ 

ولو كان بيد المرتهن فهو قبض.. ٠١‏ 

ولو كان الرهن مشاعاً ١١‏ 

(و الكلام ما فى الشروط أو اللواحق) ١١‏ 
راقعل صقفة الراهة 1 

أن يكرة هنا شار كه ١‏ 

رهن المديّر إبطال لتدبيره ١7‏ 

والارهة الشيووو السو م١‏ 

لو وغ عا لااسلكه الراهن ١‏ 

و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف. ١6‏ 
ضبحه ورهن الأرن الخراجة: ١8‏ 

ولارهن المصحف عند الكافر ١8‏ 


صحه الرهن فى زمن الخيار ١‏ 


هل يصح رهن العبد المرتد؟ 57 

و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل. 7 
شرائط المتعاقدين. 77 

و يصح رهن مال الطفل للمصلحه. 5 

ولو تعذر الرّهن هنا 75 

اشتراط فبزيك التق ف اللانية كالفرض5؟ 


ص : ا 


ولا بد من إمكان استيفاء الحق من الرهن. 717 

صحه زياده الدّين على الرهن. 77 

صحه زياده الرهن على الدين. ١9‏ 

(و أمًا اللواحق فمسائل) ٠0٠‏ 

إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملكك عزله. "٠‏ 
يجوز للمرتهن ابتياعه. 7 

لا يجوز لأجداهما التضرف فنه عم 

متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ 6٠‏ 

لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر 5١‏ 

الرّهن لازم من جهه الراهن حتّى يخرج عن الحق. 58 
والنماء المتجدّد يدخل فى الرهن. 59 

ينتقل حق الدّهانه بالموت لا الوكاله. ١ه‏ 

لا يضمن المرتهن إلا بتعد أو تفريط. ”0 

لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن. 08 
لو أدى دينا وعين به رهنا ©١‏ 

لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب. 7ع 
(كتاب الحجر) “٠ع‏ 

و أسبابه سته. ع 

امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد 87 


عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال. 88 


و العبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق. ٠7١‏ 
لمكن هنا رامعل التلفيد انا 

ويثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه. /الا 
كتاب الضمان ٠9‏ 

عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم. /١‏ 
والإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه. 7/ 
ولا عبره بالغريم. /ا/ 


ص : ا 


و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره // 

ضمان المشترى لعهده الثمن. 9٠‏ 

ولو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل. 4١‏ 
شرائط الضمان 9517 

(كتاب الحواله) 00 

شرائط الحواله /او 

ولا يجب قبولها على الملىء. ٠١١‏ 

و يصحٌ ترامى الحواله و دورها ٠١١‏ 

ولوأدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين. ٠١7‏ 

من أحكام الحواله ٠١‏ 

(كتاب الكفاله) ٠١8‏ 

شرائط الكفاله ٠١‏ 

و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل. ٠١1‏ 

ولو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت. /ا١٠‏ 

و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم. ٠١9‏ 

ولو غاف المكفول. انمق لكف بعل الحلو ل بمقدان الذهات" اليد 12 
و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد ٠١١‏ 

ولوقال الكفيل لا حقٌّ لكك. ١١١‏ 

و لو تكفّل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما ١١7‏ 


ولو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما ١١7‏ 


و يصمح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل. ١١7‏ 
(كتاب الصلح) ١١0‏ 

و هو جائز مع الإقرار و الإنكار ١١8‏ 

شرائط الصلح ١17‏ 

فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل. ١١8‏ 

احكام الصلح. ١١9‏ 

ولايكون طلبه إقرارا ١77‏ 


ص : 17 


و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه. ١7‏ 

و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح. ١١1‏ 

لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل. ١78‏ 

لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى. ١18‏ 

١79 مسائل.‎ 

لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما ١79‏ 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء. ١57‏ 
لو تنازع صاحب السفل و العلوٌ فى جدار البيت. ١7‏ 

إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك. ١78‏ 

لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها ١0‏ 

لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما ١7‏ 

(كتاب الشركه) ١/8‏ 

حقيقه الشركه و سببها ١9‏ 

حقيقه الشركه العقديه. ١١‏ 

و المعتبر شركه العنان. ١8‏ 

شرائط الشركه. ١8‏ 

أحكام الشركه. ١8١‏ 

لا يجوز لبعض الش ركاء التصرف فى العين المشتركه. ١8١‏ 

و لكل من الشركاء المطالبه بالقسمه. ١0١‏ 


القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض.. لحكل 


و الشريكك أمين لا يضمن الا بتعدٌ أو تفريط. ١87‏ 

كراهه مشاركه الذمّى. ١0*‏ 

و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها ١8*‏ 
لو ادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف. ١02‏ 
(كتاب المضاربه) /ا8١‏ 

شرائط المضاربه ١8٠‏ 

احكام المضاربه. ١8‏ 


ص :810 


و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالكك له. ١22‏ 
وليشت نقد ينقد البلد. بقهن المذا «فماادوة: ١29/7‏ 

لو تجاوز ما حد له المالكك ضمن. ١8/8‏ 

جواز المضاربه بالمال. ١29‏ 

لزوم الحصه بالشرط. ٠7١‏ 

العامل أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط. ١7٠‏ 

والقول قول العامل فى قدر رأس المال. ١78‏ 

وليس للعامل أن يشترى ما فيه ضرر على المالكك. 178 
(كتاب الوديعه) ١1/4‏ 

ولو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه. 18١‏ 
أحكام الوديعه ١١‏ 

بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه. 1١8*‏ 
ولا يقبل قول الودعى فى ردها إِلَا ببينه. 18 

و لوعين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه. 187 
عدم صحه استيداع الطفل و المجنون. /1/1 

وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه. 141 

و ليرد الوديعه إلى المالكك أو وكيله. ١8/‏ 

ولو أنكر الوديعه حلف. ١89‏ 

القول قول الودعى فى القيمه. ١9١‏ 


إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه. ١9١‏ 


قبول قوله بيمينه فى الرد ١9١‏ 

حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه. ١9”‏ 

حكم فسخها 19 

(كتاب العاريه) ١948‏ 

شرائط المعير ١91/‏ 

هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا؟ 1١917/‏ 
اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها 7١8‏ 


ص :588 


و للمالك الرجوع فيها متى شاء. 7١1‏ 

وهى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط. ٠7١8‏ 

و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى. ٠١9‏ 

ولوعتين له جهه لم يتجاوزها 7١4‏ 

ولو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن. 7١١‏ 

و يضمن العاريه باشتراط الضمان. 7١١‏ 

ولو اذغى التتسين للف حلت" 

ولوادعى الرد حلف المالكك. ١١0‏ 

و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه. 7١8‏ 

والانجؤز للمستعتر اعاره العيق التستعاره 732 

ولو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضّه صحم. 71177 
و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز 7١7‏ 
ولوقال الراكب: أعرتنيها و قال المالكك آجرتكها 7١/8‏ 
(كتاب المزارعه) 7١9‏ 

حقيقه المزارعه 7١‏ 

شرائط المزارعه 777 

أحكام عامه فى باب المزارعه 578 

ولا بدّ ان يكون النماء مشاعا بينهما 7717 

ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضه صحٌ. 577 


ولو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره اق 


ولا بد من إمكان الانتفاع بالأرض.. 579 

ولو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت. 77١‏ 

و إذا أطلق زرع ما شاء. 57 

و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب. 576 
ولو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده 7*9 
وفى الحصّه حلف صاحب البذر 58٠‏ 

و للمزارع أن يزارع غيره أو يشاركث غيره 567 


ص : الا 


و الخراج على المالكك الا مع الشرط. 57 

و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر 7# 

(كتاب المساقاه) 62؟ 

شرائط المساقاه 71 

و تصح إذا بقى للعامل. 9 

(ظهرت قبل العقد أو لا) و7 

اوااتحيق كرون الجر انا بجع بتمرية ع لا عينه كاد رز يا عو ريع 1ه 14 
و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنه. 01" 
و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالنصف. ١05‏ 

و كلما فسد العقد فالثمره للمالكك. ١02‏ 

و لو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصححه. 01" 
ولو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل. /70 

و الخراج على المالكك الَا مع الشرط. 509 

و تملك الفائده بظهور الثمره ١09‏ 

و المغارسه باطله. 52١‏ 

ولو نقص بالقلع ضمن أرشه. 587 

ولو اختلفا فى الحصّه حلف المالكك. ١2#‏ 

(كتاب الوكاله) 79 

عدم اشتراط الفوريه. 7٠7١‏ 


شرطيه التنجيز 77١‏ 


ولو غَزْله الموكل اشترط غلمه بالعزل. 7" 

إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... /1/1؟ 

(و لا بدٌ من كمال المتعاقدين) ١/١‏ 

(و جواز تصرف الموكل) 7/١‏ 

(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) 7/5 

(و يستحبٌ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفا باللّغه الّتى يحاور بها) 5/8 
(واشفحت لذوى العزوات التوكيل:فى السازغات) 8؟ 


ص :81/1 


(و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل) 7/8 

ولا كاز الوكل ماحد لان شود العاده تدا ليير؟ 
(و تثبت الوكاله بعدلين) 78/8 

يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل. 579 

و لواختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر 5917 

ولو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج. 599 

ولو اخلتفا فى تصرّف الوكيل حلف. 7١7‏ 

من أحكام الوكاله "٠5‏ 

(كتاب الشفعه) 8." 

شرائط الشفعه. 8.1 

ولا تثبت لغير الشريكك الواحد "٠١1‏ 

و موضوعها مالا ينقل. 8.9 

وفى اشتراط إمكان قسمته قولان. 17" 

والااطت ى تسم الاب الورك فى المع واو و7183 
و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه. ١‏ 

ولوادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أَيَام. "٠١‏ 

وخقت العافت 1 

واسعدق الأحة شين ال 0 

و ليس للشفيع أخذ البعض.. 70" 


ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله. 7" 


وهى على الفور 9م 

ولا تسقط الشفعه بالفسخ. "١‏ 

و الشفيع يأخذ من المشترى و دركه عليه. ام 

و اسه رتك كالمالة ليم الفدمة ع 

و يجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذ ع" 

ولا يصح الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه. 0م 
ولوانتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه. 7708 


ص :81 


و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير 08 

و لو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن. 771 

و لوادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريكك. 78 
ولو تداعا السبق تحالفا وعم 

(كتاب السبق و الرمابه) .عم 

حقيقة السيق و« الزمانه م 

أحكام السبق و الرمايه 67" 

حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه. وعم 
لابديه الايجاب والقبول. 80٠‏ 

و يشترط فى السبق تقدير المسافه. م" 

و لايشترط التساوى فى الموقف. 00" 

و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها /701 
ولا يشترط المبادره و لا المحاطه. 09 

حكم تبين استحقاق العوض المعين. "2٠‏ 

(كتاب الجعاله) "8٠‏ 

حقيقه الجعاله 828 

و يشترط فى الجاعل الكمال. /ا8؟ 

ولاشىء للمتبرع 2 

و تجوز الجعاله من الأجتى. عم 


وهى جائزه من طرف العامل مطلقا ١29‏ 


ولو رجع و لم يعلم العامل. "7٠١‏ 

ولو أوقع المالكك صيغتين عمل بالأخيره م 
وانما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود ١/١‏ 
ولا يستحق الأجره إلا ببذل المجاعل. ١/إم‏ 
(مسائل) ع/ا 

حكم ما لو لم يعين جعلا. 1/5" 

حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه. 71/8 


86١: ص‎ 


ولو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين. 7/17 

ولو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالكك. // 

ولواختلفا فى السعى. .//4م 

(كتاب الوصايا) و/ا؟ 

الفصل الأول. */٠١‏ 

حقيقه الوصيه. /1١‏ 

و إيجابها أوصيت لفلان بكذا 7/5 

الوصيه من الايقاعات /1/* 

و تتفل بق القول الى الوارث :وم 

و تصحح مطلقه و مقيده 97" 

و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ. 7و" 

و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس.. 7948 
(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملكك للموصى له بالموت لا ناقل له) عو" 
و يشترط فى الموصى الكمال. /91؟ 

يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملكث. 0١‏ 

ولو أوصى للعبد لم يصح. 07 

و تصح الوصيه للشقص بالنسبه. 509 

و الوصيّه لجماعه تقتضى التسويه. 6١١‏ 

والقرابه من عرف بنسبه. 531 


ما هو المراد من الجيران؟ ١‏ 


و للموالى يحمل على العتيق و المعتق. 5١0‏ 

و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى. 5١8‏ 
(الفصل الثانى فى متعلق الوصيه) 57١‏ 

وهو كلّ مقصود يقبل النقل عن الملكك. 57١‏ 
ولا يشترط كونه معلوما 17١‏ 

أما الجزء فالعشر 77 

و السهم الثمن. 6578 


ص : ١6م‏ 


ولع و الس 8 

و تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره 67٠‏ 
ولا تصح الوصيه بما لا يقبل النقل 57١‏ 

و تصيح بأحد الكلاب الأربعه. 61 

و نشترط فى الرٌّائد عن الثلث اجازه الوارث. +مم 

و المعتبر بالتركه حين الوفاه 678 

ولو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم. 571 
وبشخير الوازك: فق الختراط !هم 

و الجمع يحمل على الثلاثه. 674 

ولو أوصى بمنافع العبد دائما 679 

ولو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين. 66١‏ 
ولو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم. 862 

ولو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم. 5917 
حكم ما لو رتب. وعع 

ولو أجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله. 50٠‏ 
ويدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته. 58٠‏ 
ولو عقب الوصيه بمضادّها عمل بالأخيره 50١7‏ 

ولو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب. 507 

ولو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى. 507 


ولو أوصى بعتق رقبه بثمن معتّن وجب. 505 


(الفصل الثالث: فى الأحكام) 30 

صحه الوصيّه للذمّى و إن كان أجنبيا 0ه؟ 

ولو أوصى فى سبيل اللّه فلكل قربه. 688 

ولو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين. 588 

استحباب الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أو غيره 508 
ولو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث. 587 
ولا أوضى سكل ضيبي ابنه فالتنت 00 


ص : 67م 


ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه 528 

ولو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال. 520 
ولو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له. 580 

ولو قال: أعطوا زيدا و الفقراء» فلزيد النصف. 588 

ولو جمع بين عطيه منجزه و مؤخحره 681 

يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا. 589 

من أحكام الوصيه 57١‏ 

(الفصل الرابع) 7/8 

الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف. 51/0 

و إنما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه 6102 

و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام. 5177 

و تصبّح الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل. /1ا 

و يصح تعدد الوصى 678 

فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه. 5/٠١‏ 

ولو ظهر من الوصى عجز ضِمم الحاكم اليه. 5/5 

و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده 5/7 

و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ /1/؟ 
و للموصى أجره المثل 58/8 

و يصخ الردّ للوصيّه بشرطين. 51١‏ 


من احكام الوصى 597 


(كتاب النكاح) 91؟ 

(و فيه فصول) 594/8 

التكاح مستحب مؤكد 698 

وهو أعظم الفوائد بعد الإسلام. 599 

استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره 0٠07‏ 
و الخطبه أمام العقد *٠ه‏ 

استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول. 0١08‏ 


ص : 67م 


و يسمّى تعالى عند الجماع دائما 0١7‏ 

العداب الو لعشايرفا اروس اذ 

جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال. 017 

كراهه الجماع عند الزوال. 0١18‏ 

جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها ١ه‏ 

أحكام النظر *اام 

جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه. 3ه 

وأاسظ: إلن الأجنينه الا مره مق غير معاودة +88 

حكم نظر المرأه إلى الأجنبى. 0 

حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها و بالعكس.. 00٠١‏ 
جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إَِا القبل فى الحيض.. 0هه 
كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه. 002 

حكم العزل عن الحرّه بغير شرط. 004 

عدم جواز تركك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر 08١‏ 
عدم جواز الدخول قبل !كمالها تسع. 083 

يكره للمسافر أن يطرق أهله. /2ه 

(الفصل الثانى) 017١‏ 

و القبول قبلت التزويج أو النكاح. "لاه 

ولا يشترط تقديم الإيجاب. */اهم 


ولا يشترط القبول بلفظه. /الاه 


وهل يجوز بغير العربيه مع القدره؟ /الاث 

و الأخرس يعقد بالإشاره 0/٠١‏ 

و يعتبر فى العاقد الكمال. 0/١‏ 

و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها 0/5 

عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح. 0/5 

اشتراط تعيين الزوج و الزوجه. 0/0 

ولا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد 0/17 


ص :16م 


و للمولى تزويج رقيقه. 7٠‏ 

(و هنا مسائل) 808 

صبحه اشتراط الخيار فى الصداق. 2:02 

صحه الوكاله فى عقد النكاح. /1٠ع‏ 

لو ادّعى زوجته امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا 8١1١‏ 
لو ادّعى زوجيه امرأه و ادّعت أختها عليه الرّوجيه. 2١‏ 
لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق. ١ع‏ 

لا يزوج الوليّ ولا الوكيل بدون مهر المثل. 8١1/‏ 

عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه 8٠١‏ 

لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها 27١‏ 

لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم. وا 
لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا 214 

عدم الولايه للأم. الاع 

الفهرس.. عع 


ص :5160 


١١ المجلد‎ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديدآور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 
فى شرح 

اللمعه الدمشقيه 
كتاب 

النكاح والطلاق 
الجزء الثانى عشر 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين ثم الصلاه والسلام على البشير النذير محمد المصطفى وعلى اله الطيبين الطاهرين واللعن على اعدائهم 


اجمعين 
(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) 

اسباب التحريم 

وهى اما نسبيه او سببيه والمراد بالسبب غير النسب من مناشئ التحريم؛ و هى: 
المصاهره والرضاع» والاعتداد. و استيفاء العدد. و الكفر» و الاحرام؛ و اللعان. 
محرمات النسب 


(يحرم بالنسب تسعه الا-م وان علتء و البنت و بنتها و بنت الابن فنازلاء و الأخت و بنتها فنازلاء و بنت الأخ كذلك و العمه و 
الخاله فصاعدا) 


ص :”7 


قال تعالى (حوَعث ليع أتلبائكم و لمكم و أعلائكع و عتائكم و لجاثائتكم ويياث الأح وَلات الأخت)00. 


و تعميم التحريم للبنت النازله ليس الا لصدق عنوان البنت عليها فيشملها اطلاق الآيه الكريمه» و هكذا الحال بالنسبه إلى بقيه 
التعميماتك الم كوره فى يقنه الاصعات.فانها لسك الا لأجل التسبككة بالاطلاق: 


و من الواضح ان الحرمه ثابته من الطرفين» فمثل الاصناف السبعه من الرجال يحرم على النساء أيضاء فيحرم الاب و ان علا على 
البنت» و الولد وان سفل على الام, و هكذا. 


و حرمه الاصناف السبعه بالنسب لا تختص بالنسب الشرعى بل تعم ما يحصل بالزنا أيضاء فيحرم الولد من الزنا على الزانيه و امها 
واختها وعلى أم الزانى و اخته و هكذاء فان المراد من الاصناف السبعه المشار إليها فى الآيه الكريمه هو عناوينها اللغويه و الَا 
فالشريعه لم تأت بمصطلح جديد فى هذا المجال, فبنت الرجل مثلا هى من تولدت من مائه سواء كان ذلكك بنكاح شرعى أم لاء 
و أم الابن هى من ولدته سواء كان ذلكك بنكاح شرعى أم لا , قال تعالى (إذ أكاتهع إن الأ وَلذْتهّع ).و الشريعه لا ندل 
لها فى هذا المجال سوى انها نفت التوارث فى فرض الزنا و الَا فبقيه الاحكام تترتب تمسكا بالاطلاق بعد عدم تقييد الاصناف 
السبعه بما إذا كان صدقها من طريق النكاح الشرعى. 


ص :؟ 


77 :ءاسنلا-١‎ 


و أيضا لا فرق فى النسب المتولد من النكاح بين ان يكون بسبب العقد أو وطء الشبهه. تمسكا بالاطلاق . 


هذا و تنقسم الحرمه إلى دائمه و مؤقته» فالدائمه كحرمه الاصناف السبعه النسبيه مثلات و المؤقته كحرمه اخت الزوجه» وبنت 
الزوجه غير المدخول بهاء و المطلقه ثلاثاء و بنت اخ او اخت الزوجه و غير ذلك. 


حصيله البحث: 


و حرمه الاصناف السبعه بالنسب لا تختص بالنسب الشرعى بل تعم ما يحصل بالزنا أيضاء فيحرم الولد من الزنا على الزانيه و امها 
و اختها و على أم الزانى و اخته و هكذا و لا فرق فى النسب المتولد من النكاح بين ان يكون بسبب العقد أو وطء الشبهه. كما و 
تنقسم الحرمه إلى دائمه و مؤقته» فالدائمه كحرمه الاصناف السبعه النسبيه مثلات و المؤقته كحرمه اخت الزوجه. و بنت الزوجه 
غير المدخول بهاء و المطلقه ثلاثاء و بنت اخ او اخت الزوجه و غير ذلكك . 


ص :6 


محرمات الرضاع 


(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب) 
ا لا 
لاريب فى ان الرضاع سبب لتحقق حرمه النكاح فى الجمله فهو من ضروريات الدين و يدل عليه قوله تعالى [وأمّهاتكمُ اللاتى 


1 ف لا 

رض مْتَكغ وَ أَحَلَاتْكم مِنَ الّضاعَه)(1) و ورد فى احاديث كثيره «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» كما فى صحيح بريد 
العجليّ: «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): أ رأيت قول النْبَِ (صلى الله عليه و آله) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسبء فسدره 
لى- إلى أن قال- فإِنَ ذلك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال الْنبىَ (صلى الله عليه و آله): يحرم من الرّضاع ما يحرم من 
النسب)12). 


و فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من القرابه)(*). 
شروط الرضاع المحرم 

لا يوجب الرضاع انتشار الحرمه الا إذا تحققت الشروط التاليه: 

-١‏ (بشرط كونه عن نكاح) 

ص7 


٠ النساء:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: عضا‎ -" 
” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 78١ :1 وسائل الشيعه‎ -“ 


أى كون اللبن من ولاده شرعيه كما يستفاد من صحيحه عبد اللّه بن سنان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن لبن الفحل قال: 
هو ما ارضعت امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك ولد امرأه اخرى فهو حرام100)» بتقريب ان اسناد اللبن إلى الفحل و الولد يدل 
على اعتبار الوطء و الحمل و الولاده. و التعبير ب «امرأتكك» يدل على اعتبار العقد الشرعى و عدم كفايه الولاده عن زنا. 


من الرّضاع ما تحرم من النسب فشسّدره لى؟ فقال: كل امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو غلام فذلكك 
الرّضاع الذى قال الْنْبىَ (صلى الله عليه و آله) - الخبر»(7) فخصٌ أثر الرّضاع بما إذا كان من لبن فحل المرأه أى زوجها. 


و يؤيد لزوم كونه عن حلا-ل ما فى الدّعائم «عن جعفر بن محدّد عليهما السّلام لبن الحرام لا يحرّم الحلال, و مثل ذلكك امرأه 
أرضعت بلبن زوجهاء ثم أرضعت بلبن فجورء قال: و من أرضع من فجور بلبن صبيِه لم يحرم من نكاحها أن اللَبن الحرام لا 
يحرّم الحلالل» لكن الإسكافى قال: «و لو أرضعت بلبن حمل من زنا حرمت و أهلها على المرتضعء و كان تجتبه أهل الزانى 
أحوط و أولى). 


ص :/ا 


* وسائل الشيعه *1: 19 الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: هرا 


قيل: و لعله استند فى تفريقه بين المرضعه و صاحب اللَبن أن القاعده فى الرّضاع الحرمه منه ما حرم من الْنُسب و فى النسب لا 
0 «الولد للفراش و للعاهر الحجر). و أمّا الأمومه فإنّما هى بمجرّد الولاده قال تعالى 
أى ته إن الأب ولذتيع) . وفيه: ان الولد تابع لابيه فى النسب ايضا والمنفى انما هو التوارث وكذ لكك فى الام فلا فرق 
بينهما وما تقدم من ادله الرضاع قيدت حكم الرضاع بما كان عن حلال . 


لا علاقه له بما نحن فيه. 


و أمَا غير الوطى فيدل على عدم كفايته ايضا صحيح يونس بن يعقوب عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «سألته عن امرأه در لبنها 
من غير ولاده فأرضعت جاريه و غلاما من ذلكك اللبن هل يحرم بذلكك اللبن ما يحرم من الرضاع؟ قال: لا0(١)‏ و غيره. 


وقد يقال بتأثير لبن الجاريه التى زنى بها فى الحرمه إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل بدليل صحيح محمّد بن 
مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «لبن اليهوديّه و النصرائئه و المجوسيه أحبّ إلى من لبن أمّ ولد الزّناِ و كان لا يرى 


ص:/ 


١ الباب 4 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١7 :1* وسائل الشيعه‎ -١ 


بأسا بلبن ولد الزّنا إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل)(1١)‏ بدليل ذيل الصحيح «وكان لا يرى باسا... وفيه: انه 


ظاهر فى رفع الكراهه لا غير. 


و مثله فى الدلاله صحيح الحلبئ: «سألته- إلى أن قال- و الزّانيه لا ترضع ولدكك فإنّه لا يحل لككء و المجوسيّه لا ترضع لكك 
ولدكك إِلَا أن تضطرٌ إليها»(؟). 


و صحيح على بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام) ١عن‏ امرأه زنت هل تصاح أن تسترضع؟ قال: لا يصلح. و لا لبن ابنتها التى 
ولدت من الرَّنا)20). 


اقول: والموحوة فى التصويين و النقاوى اغشاز الوضفن معا و ذا قال العهيد الناى ان اكشاء البصنق هنا بأحدهما «العله 
للتلازم عاده و الَا فلا يكفى احدهما . 


(أو يتم يوما و ليله أو خمس عشره رضعه. و الأقرب النشر بالعشر) 
اقول: وقع الخلاف فى تحديد مقدار الرضاع الناشر للحرمه. و منشؤه اختللاف الروايات. 
ص :ة 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: 4/اع 
-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج " ص: 4ع 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟” صس: 517 


ممًا اتفق عليه العامّه و الخاصًه. 


بل يظهر منها ان المدار فى نشر الحرمه هو التحديد الكيفى» و جاء التحديد الزمانى و الكمى كطريق لإحراز ذلك كما نجد 
ذلك واضحا فى صحيحه على بن رئاب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شدّ 
العظم. قلت: فتحرّم عشر رضعات؟ قال: لاء لأنه لا تنبت اللحم و لا تشد العظم عشر رضعات0(١)‏ و غيرها. 

والاختلاف فى الروايات ينحصر فى ضبط التحديد الكمى لا الكيفى» ففى بعضها اكتفى بعشر رضعات متواليه» و فى بعضها 


الآخر اعتبر خمس عشره رضعه و فى روايات اخر غير ذلكك. 


اما خمس عشره رضعه او يوم وليله فينحصر مستنده بموثقه زياد بن سوقه: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): هل للرضاع حدّ يؤخذ 
به؟ فقال: لا يحرّم الرضاع أقل من يوم و ليله أو خمس عشره رضعه متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم يفصل بينها 
رضعه امرأه غيرهاء فلو ان امرأه أرضعت غلاما أو جاريه عشر رضعات من لبن فحل واحد و ارضعتها امرأه اخرى من فحل آخر 
عشر رضعات لم يحرم نكاحهما)(1). 


٠١:ص‎ 


” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 587 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب ؟ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ 787 :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 


و هو وان كان فى طريقه عمّرار الساباطيّ و لا وثوق باخباره الَا ان الراوى عنه الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع , و 
ذيله «فلو أنّ- إلخ» مختل المعنى فلا تفرع للذيل على الصدر, و لم يروه الكافى و الفقيه و إِنّما عمل به فى المقنع على ما فى 
النسخه المطبوعه و نقل صاحب الوسائل» و لكن المختلف لم ينقله بل نقل عنه ما ليس فى نسختناء و يعارضه موثق صفوان عن 
حماد بن عثمان اوغيره عن عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه عشر رضعه لا تحرّم)(1١).‏ 


هذا و لم يذكر المفيد و الدّيلميَ اليوم والليله و إِنّْما قال بهما ابن حمزه و ابن زهره و الحلىٌ تبعا للشيخ مع أنْ من قال به كان 
عليه أن يقول بخمس عشره لكون مدركهما واحدا مع أن ابن حمزه توقف بينه و بين العشرء و ابن زهره تردد بينه وبين العشر» و 
الحلى قال أوّلا بالعشر و يوم و ليله» و إن مال ثانيا إلى خمس عشره. 


و أعا القرك بالعقى قزعب: النه العياقم و المفدو ادليه و العليع و القاضو و الحلى الصاره أوّلاء و هو المفهوم من الكلينى 
فروى موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّضاع ما أدنى ما يحرّم منه؟ قال: ما أنبت اللحم أو الدّم ثم 
قال: ترع واحده تشبته؟فقلث: أسألكك أصلحكك الله أثنتان فقال: لا قال: فلم أزل 


١١:ص‎ 


4 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 5 الاح‎ -١ 


أعدٌ عليه حتّى بلغ عشر رضعات» و مثله خبره الاخر(١)‏ و دلالتهما بالتقرير و السكوت. 


وق لتحي الاق قنك لأبى عي الله (عليه السلام): (إِنْا أهل بيت كبير- إلى- فما الذى يحرّم من الرّضاع فقال: ما أنبت الحم 
و الدّم» فقلت: و ما الذى ينبت اللّحم و الدّم؟ فقال: كان يقال: عشر رضعاتء قلت: فهل يحرّم عشر رضعات؟ فقال: دع ذاء و قال: 
ما يحرّم من النسب فهو ما يحرّم من الرّضاع)(1) و هذا لا دلاله فيه على العشر كما لا يخفى. 


و خبر عمر بن يزيد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام): «عن الغلا.م يرضع الرضعه و الثنتين فقال: لا يحرّم. فعددت عليه حتى 
أكملت عشر رضعات فقال: إذا كانت متفرقه فلا( و دلالته بالمفهوم لكنه ضعيف سندا نعم رواه الشيخ بسند موثق(؟). 


و خبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام): «لا يحرّم من الرّضاع إِنَا ما اشتدٌ العظم و أنبت اللحمى و أمَا الررّضعه و الرضعتان و 
الثلاث حتّى بلغ عشرا إذا كن متفرّقات فلا 

١١:ص‎ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 68ح او" 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 79ح 9 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79ح 9 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ؟ الاح ٠١‏ 


بأس1(0) و دلالته كفايه العشر ولو لم تكن متواليه ولم يقل به احد مضافا الى ضعفه سندا. 


و فى مقابلها أخبار تدلٌ على عدم الأثر فى العشرء كما فى صحيح علىّ بن رئاب» عن الصَّادق (عليه السلام) قلت: «ما يحرّم من 
الرّضاع؟ قال: ما أنبت الحم و شد العظم قلت: فيحرّم عشر رضعات؟ قال: لك لأنها لا تنبت اللّحم و لا تشدّ العظم عشر 
رضعات)(1). و موثق عبيد بن زراره؛ عنه (عليه السلام): «عشر رضعات لا يحرّمن شيئا»(2). و موثق ابن بكير» عنه (عليه السلام): 


(اأعشر رضعات ا تحرّم)(6). 


و يدل عليه أيضا بالأولويّه موثق صفوان عن حماد بن عثمان اوغيره عن عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه عشر 
رضعه لا تحرّم)(8) فإذا كان الأكثر لا يؤثّر فكيف يؤثّر الأقل. 


و فى المسأله قول ثالث للفقيه أنّه مدّه الرّضاع ولا أقلّ من سنه حيث اقتصر على صحيح حريز» عن الفضيل بن يسار» عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: «لا يحرّم من 


١١: ص‎ 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79ح‎ -١ 

” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1: 787 الباب‎ -١ 
/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج / ص: الاح‎ -9 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: الاح / 

ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: © الاح 4 


الوّضاع إلأها كان محيوواء قال«قلقةو ما المجيور قال: م ترقى أو قلئر تستاجر أو أمة تقدرى 130 
و صحيح العلاء بن رزين» عن أبى خيك الله (عليه السلام): رلا يحرّم من الرّضاع إِنَا ما ارتضع من ثدى واحد سنه)(75). 


و خبر عبيد بن زراره؛ عن زراره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن الرّضاعء فقال: لا يحرّم من الرّضاع إِلَا ما ارتضع 
من ثدى واحد حولين كاملين)0). 


و خبر عبد الله بن زراره» عن الحلبئى» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «لا يحرّم من الرّضاع إِلَا ما كان حولين كاملين»(©) و 


لم يرو أخبار العشر» و لا خبر خمسه عشر مرّه و لا خبر خمسه عشر يوماء و لا أخبار كفايه الرّضعه. 
و رده الشيخ فى التَهذيب بحمل أخبار الحولين على كون الحولين ظرفا و حكم بشذوذ خبر السّنه. 


قلت: اما حمل أخبار الحولين على كون الحولين ظرفا فخلاف الظاهر و اما الحكم بشذوذ خبر السنه فهو صحيح لعدم عمل 
الاصحاب به عدا الفقيه. 


١1: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 
-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 
'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ صس: //ا5 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 


ويدل على هذا القول صحيح صفوان بن يحيى وهو من اصحاب الاجماع عن موسى بن بكر عن أبى الحسن (عليه السلام) 
قلت: «له إن بعض مواليكك تزوّج إلى قوم فزعم النساء أن ينما وضاعاء قال أعا التضهه و التك ساق و القاحث فلس بش إلا 
أن تكون ظثرا مستأجره مقيمه عليه)(١).‏ 


و قول رابع للإسكافي: إجزاء رضعه واحده؛ و يدل عليه صحيح علىٌ بن مهزيار عن أبى الحسن (عليه السلام): «كتب إليه يسأله 
عن الذى يحرّم من الرّضاع؟ فكتب (عليه السلام) قليله و كثيره حرام»(7) و خبر الحسين بن علوان» عن زيد بن علىئء عن آبائه, 
عن على عليهم الس لام «الوضعه الواحده كالمائه رضعه لا تحل له أبدا»() و حملهما الشيخ على التقيّه» و قال فى الخبر الثانى 
«لأنَّ طريق هذا الخبر رجال العامّه و الزَّيدنّه ولم يروه غيرهم و ما هذا سبيله لا يجب العمل به), قلت: فلا وثوق بهما. 


وقد يستدل له بمرسل ابن أبى عمير» عن بعض أصحابنا رواه» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال الرّضاع الذى ينبت اللْحم و 
الدّم هو الذى يرضع حتّى يتضلع و يمتلىء و ينتهى نفسه)(6) . 


١6:ص‎ 


© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: "اح‎ -١ 
١8918 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص:‎ -١ 
17 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 7 الاح‎ -“ 
١5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 8 "ا‎ -* 


و فيه: أنْ إطلاقه ليس فى مقام البيان بعد احتمال كونه فى وصف الرّضعه من الرّضعات. 


مقنعه» و لم نقف على خبره سوى ما فى المختلف و الوسائل عن المقنع قال: «و روى لا يحرّم من الرّضاع إِلّا رضاع خمسه عشر 
يوما و لياليهنٌ ليس بينهنٌ رضاع» قلت: و الخبر مرسل و لا وثوق به . 


و بالجمله الاقوال والأخبار كما ترى و ليس كل خبر منها قائلا به من العامّه. حتّى نحمله على التقيِه فإنّهم كما يفهم من الخلاف 
قائلون بالخمس و الثلاث و الواحده. ففيه بعد نقل قول العشر عن بعض منا و الخمس عشره و يوم و ليله و ما شد العظم عن 
بعض منّاء و قال الشَّافعيَ «لا يحرّم إلا خمس رضعات متفرّقات» و به قال ابن الزِّبير و عائشه و فى التابعين سعيد بن جبير و 
طاوسء و فى الفقهاء أحمد و إسحاقء و قال قوم: «قدرها ثلاث رضعات» ذهب إليه زيد بن ثابت فى الصحابه و إليه ذهب أبو 
ثور و أهل الظاهر و قال قوم: «إِنْ الواحده حتّى لو كان قطره تنشر الحرمه» ذهب إليه على ما رووه علىٌ (عليه السلام) و ابن عمرو 
ابن عباس و به قال فى الفقهاء مالكك و الأوزاعيّ و اللَيث بن سعد و الثورىٌ و أبو حنيفه و أصحابه- إلخ). 


ولكن يمكن حمل ما هو غير الحقٌّ منها على التقيّه بمعنى إلقاء الاختلاف بين الشيعه للتقيّه كما ورد ذلكك فى أخبار و إن كان 
العامّه لم يقولوا بما فيها فلا يرد ما 


١8:ص‎ 


قاله الشيخ فى التهذيب: «أنّهِ (عليه السلام) نسب إلى غيره إثبات العشر اللّحمء و لما سثل عمّا عنده قال: دع ذا فلم يكن راضيا 
بذلكك). 


و عليه فنقول: الأقوى العمل بروايات العشر لأنْ اكثر الاصحاب عملوا بها و قد قالوا عليهم السَلام: خذ بما اشتهر بين أصحابكك. 
وعدم التصريح فى أخباره يمكن ان يكون للتقتّه لا أن القول بالعشر تقه فقد عرفت عدم قائل به من العامّه» بل روت العامّه أن 
العشر كان فى القرآن ثم نسخ ففى المسأله الثالثه من كتاب رضاع الخلاف «روى عن عائشه كان ممما أنزل الله فى القرآن أن 
عشر رضعات معلومات يحرّمنء ثم نسخن بخمس معلوماتء و توفى النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) و هى ممما تقرء فى القرآن)(١)‏ 
قال فى الخلاف: لا يقبل ادّعاؤها النسخ)(؟) و رواه الترمذىٌ وقال فى آخره: «فتوفى (صلى الله عليه و آله) و الأمر على ذلكك» و 
قال: أفتئ بالخمس عائشه و بعض أزواج النَبىَ (صلى الله عليه و آله) و الشافعيّ و إسحاق. و مال إليه أحمد و قال: قال بتحريم 
القليل بعض الصّ حابه و الثورىٌّ و مالكك و الأوزاعيّ و ابن المباركك و وكيع و أهل الكوفه». و رواه النسائئ مثل الخلاف «فتوفى 
لْنْبىَ (صلى الله عليه و آله) و هى مما تقرء من 


١7: ص‎ 


-١‏ قال الجزيرى فى كتابه الفقه على المذاهب الاربعه : 18؟: «ان الشافعيه و الحنابله يقولون:ان الرضاع لا يحرّم الا اذا كان 
خمس مراتء و المالكيه و الحنفيه يقولون: ان الرضاع يحرّم مطلقا قليلا كان او كثيرا و لو قطره. و قد استدل الشافعيه و الحنابله 
بما رواه مسلم عن عائشه قالت: كان فيما انزل الله فى القرآن ان عشر رضعات معلومات يحورّمن فنسخن بخمس معلومات فتوفى 
رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم و هنّ فيما يقرأ من القرآن». 


'- الترمذىٌ (فى ” من أبواب رضاعه) 


القرآن» و مثله أبو داود» و روى الأوّل «عن إبراهيم النخعيئء عن شريح أنّ علا و ابن مسعود كانا يقولان بتحريم قليل الرّضاع و 
كثيره؛ و لا عبره بروايتهم. فما ثبت أن عترته عليهم السّ.لام يقولون كان (عليه السلام) يقوله» و ما قاله (عليه السلام): كانوا 
يقولونه» و ما يقوله كل منهم قول النْبىَ (صلى الله عليه و آله) و قول اللّه تعالى» و قد عرفت أن الحسين بن علوان روى عن زيدء 
عن آبائه» عنه (عليه السلام) أيضا ذلكك و لا عبره به كروايه شريح. 


حم موحر اك صيدكر الرضيج بموافقه الكتاب العزيز لامكو تعالى: (وأاتكع الى أرف متم و أغلاتكم ين 
اوشاعه)نه لا نظر له إلى تحديد المده. و هكذا قوله تعالى: إوَ أَحِلَّ لَكمْ 8 ولاه ذلكُم )10 ينبت الحل لما عدا الامهات و 
الاخوات من الرضاعه من دون دلاله على ما يتحقق به ذلكك. 


العقد على من رضعت عشرا يستصحب عهدم ترتب الاثر و بالنسبه إلى جواز النظر تجرى البراءه على فرض عدم وجود عموم 
يصلح التمسكك به. 


و هنالك اخبار اخر شاذه لم يعمل بها الاصحاب مثل خبر الفضيل بن يسارء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: لا يحرّم من 
الرّضاع إِلَا المجبوره أو خادم أو ظثر قد رضع 


ص:18 


١-النساء:‏ ؟ 
؟'- النساء: ©*؟ 


عشر رضعات يروى الصبى و ينام)(1١)‏ فَإنّه و إن تضمّن كفايه العشر لكنّه قيده بما إذا كان من المجبوره أو خادم أو ظثر» وهو مع 
ضعفه سندا قال التتهذيب بعده: إِنّهِ متروك الظاهر لأنّه قد حرّم من الرّضاع من لا تكون مجبوره و لا خادما و لا ظئرا بأن تكون 


امرأه متبرّعه فأرضعت إنسانا مقدار ما يحرّم- إلخ). 


مع أنّه روى الشيخ موثقا عن الفضيل بن يسار عن عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال:«لا يحوّم من 
ذلك موقوفا عليه)(؟) والظاهر أن الأصل فيهما واحدا و ليس فيه ذكر من العشر. 


و يدل على كون الأصل واحدا أنَّ الفقيه رواه بلفظ الثانى صحيحا عن الفضيلء عن الصّادق (عليه السلام) قال: لا يحرّم من 


الرّضاع إِلّا ما كان مجبوراء قال: قلت: و ما المجبور؟ قال: أمّ تربّى أو ظئر تستأجر أو أمه تشترى»0*). 
"- (و ان يكون المرتضع فى الحولين) دون ولد المرضعه . 


١9:ص‎ 


1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 0 1"اح‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: الاح 57 هكذا فى نسختين مطبوعتين من التّهذيب بعد «عبد الرّحمن بن أبى 
عبد اللّها «عن أبى عبد الله (عليه السلام) » لكن نقله الوسائل فى ” من أبواب ما يحرّم بالرضاع و الوافى فى باب حدّ الرّضاعء ١2‏ 
من نكاحه «عن عبد الرّحمن بن أبى عبد اللّه قال» بدون «عن أبى عبد الله (عليه السلام) ) 

*- الفقيه (رواه فى ١١‏ من أخبار رضاعه 58 من أخبار نكاحه) والمعانى فى ٠١‏ من أبوابه . 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: رلا رضاع بعل فطام)(١).‏ 
و صحيوع الفضل بن عبد الملكك» عنه (عليه السلام): «الرّضاع قبل الحولين قبل أن يفطم)(1). 


إلى أن قال- فمعنى قوله: «لا رضاع بعد فطام) أن الولد إذا شرب لبن المرأه بعد ما تفطمه لا يحرّم ذلك الرّضاع التناكح)(92) و لا 
يخفى ان تفسير الحديث كان من الكلينى و يشهد لذلكك ان الصدوق رواه فى الفقيه و الامالى(؟) بدون تفسيرء فيدلٌ ذلكك على 
أنه ما فى الكافى ليس جزءاً من الخبر بل تفسير منه كما ان الفقيه قام بتفسيره ايضا لكن خارج الروايه. 


و يستدلٌ على عدم تحريم الرّضاع بعد الحولين بصحيح على بن أسباطء قال: «سأل ابن فضّال ابن بكير فى المسجد فقال: ما 
تقولون فى امرأه أرضعت غلاما ستتين» ثم أرضعت صببِه لها أقل من سنتين حتّى تمت السنتان أ يفسد ذلكك بينهما؟ قال: لا 
يفسد ذلك بينهما لأنّه رضاع بعد فطام. و إِنّما قال النبَ (صلى الله عليه و آله): «لا رضاع بعد فطام) أى إِنّه إذا تم للغلام سنتان 


أو الجاريه فقد خرج من حدّ اللبن فلا يفسد بينه و بين من يشرب منه, قال: و أصحابنا يقولون: إِنّه لا يفسد إِلَّا أن يكون 
ص:١7”‏ 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 87عح‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 87ح ” 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 88ح 0 
*- الفقيه ح 8 من أخبار الرضاع 58 من أبواب النكاح و الأمالى ح5 من المجلس الستّين 


الصبى و الصبيه يشربان شربه شربه)(1) و هو ظاهر فى اشتراط الحولين فى ولد المرضعه دون المرتضع لكن لا عبره به بعد كونه 
كلام ابن بكير نفسه مع أنّه فطحي , هذا و المراد من إِنّه لا يفسد إِلَّا أن يكون الصبيّ و الصبته يشربان شربه شربه » غير واضح , 
كما لم يتضح ارتباطه بصدر الخبر. 


ثم انه قيل: ان ظاهر صحيح الحلبى و ان كان يدل على كون المدار على الفطام الفعلى دون الوصول إلى سن الفطام؛ و هو 
الحولان الَّا انه لا بد من رفع اليد عن ذلكك لروايه حماد بن عثمان: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: لا رضاع بعد فطام» 
العم على سني لا ان الإآمر افيه سهل: 


وفيه: ان خبر حماد مضافا لضعفه بسهل و لا شاهد على وثاقته بل الشاهد قائم على تضعيفه فضعفه النجاشى فكيف كان الامر فيه 
سهلا , معارض بصحيحه داود بن الحصين عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم محرّم)() و هى 
تدل على ان الرضاع بعد الحولين موجب لنشر الحرمه أيضا و بها افتى فى الفقيه(؟) و مثله العمانيّ فقال: «الرّضاع الذى يحرّم 
عشر رضعات قبل الفطام» فمن 


7١:ص‎ 


1١9 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 7 الاح‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه *1: 141 الباب 0 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ه 
“- وسائل الشيعه :١5‏ 147 الباب ه من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ٠‏ 
ع- الفقيه (فى / من أخبار رضاعه) 


شرب بعد الفطام لم يحرّم إلا يحوّم ظ] ذلك الشرب و هو صريح الإسكافى ايضا فقال: «إذا كان بعد الحولين و لم يتوسّط بين 
الرّضاعين فطام بعد الحولين حرّم». و بذلكك يظهر ضعف ما احتمله الشيخ حيث قال «و يجوز ان يكون خرج مخرج التقيه لأنه 
مذهب لبعض العامه)0١).‏ 


نعم مع التتزل و فرض التعارض لا بد من التساقط فى ماده المعارضه و الرجوع إلى إطلاق الكتاب الكريم (وَ أجل لَكخ ما وَل 
5 


واما ولد المرضعه فهل يشترط كونه فى الحولين؟ ظاهر الصدوق و الشيخين و القاضى و هو صريح الحلىّ عدم الاعتبار فى ولد 
المرضعه , لان المتبادر من الحديث المتقدم المرتضع دون ولد المرضعه بل يمكن ان يتمسكك لإثباته باطلاق صحيحه عبد الله 
بن سنان المتقدمه. فان الخارج منه هو المرتضعء حيث دل الدليل الخاص على اعتبار كونه فى الحولين؛ و اما ولد المرضعه فلم 
يدل دليل على خروجه منه- لانصراف الحديث المتقدم الى المرتضع - فيبقى مشمولا له مضافا الى أصاله عدم الاشتراط. 


و ذهب الحلبئ و ابن زهره وو ابن حمزه إلى الاعتبار فيهما و لعله للجمع بين ما مرّ عن الكافى و خبر علي بن أسباط المتقدم أو 
أنْ قول النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) «لا رضاع بعد فطام؛ عام لهما و انه يتناول ولد المرضعه. 


ص:77 


*- الارتضاع من الشدى بمصّ الصبى فلا يكفى غيره كما لو وجر فى حلقه؛ او شرب اللبن المحلوب فلا ينشر و لم يذكره 
المصئّفء و هو المشهور و ذلكك لأ-ن الحكم فى الادله انيط بعنوان الارضاع و الرضاعه و نحو ذلكك, و هو لا يصدق عرفا من 
دون الامتصاص من الثدىء و لذا لا يقال لمن شرب الحليب المحلوب من البقره انه ارتضع منها بخلاف ما لو امتصه من ثديها. 


و مع التنزل و التسليم بصدقه بدون ذلكك فيمكن ان يقال بانصرافه إلى النحو المتعارف منه؛ و فيما عداه يرجع إلى عموم قوله 
0 لاء 
تعالى: (وَ أجل لَك ما وَل ذلكم)(1). 


مثله الإسكافيّ و لعله لمثل هذا المرسل استند. 


*- (و أن لا يفصل برضاع اخرى) 
كما فى موثق عمر بن يزيد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الغلام يرضع الرّضعه و الرّضعتين؟ فقال: لا يحرّمء فعددت عليه 
حتّى أكملت عشر رضعات. فقال: إذا كانت متفرّقه فلا)(). 


ص :77 


1ت الشاءةع؟ 
؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج 0 ص 4/ا5؛ باب الرضاع؛ ح برذ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ؟ الاح ٠١‏ 


و موثق زياد بن سوقه. عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: «لا يحرّم الرّضاع أقل من رضاع يوم و ليله أو خمس عشره رضعات 
متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم يفصل بينها رضاع امرأه أخرى - الخبر)(١)‏ فلو أرضعت الضد تان ولدا العدد قدرا 
هذه و قدرا تلكك لم تحرّم. 


و يؤيده خبر مسعده بن صدقهء عنه (عليه السلام) فى خبر: و أمّا الرّضعه و الرّضعتان و الثلاث حتّى بلغ عشرا إذا كن متفرّقات فلا 
بأس)(75). 


و كذلكك لو كان الملاكك اليوم و الليله فلابد من اعتبار عدم الفصل برضاع آخر فى لانصراف عنوان اليوم و الليله إلى ذلكك. 


واما لو كان كل الملاكك التحديد الكيفى يعنى انبات اللحم واشتداد العظم فالظاهر عدم اعتبار ذلكك لان اللازم بناء عليه نبات 
اللحم و اشتداد العظمء و لا يهم بعد تحققه ثبوت الفصل بأى شى ء كان لإطلاق النصوص من هذه الناحيه. 


و هل يعتبر عدم الفصل بالاكل و الشرب ام لا يعتبر عدمه؟ 


اما فى التحديد بخمس عشره رضعه فلا يعتبر لان موثقه زياد قد قبدت الفاصل الذى يعتبر عدمه بالرضاع من امرأه اخرىء و هذا 
كلاف لو انا يرول العشر 


ص:؟7 


١ وسائل الشيعه *1: 187 الباب ؟ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 79ح‎ -" 


فإنه يعتبر عدم الفصل بذلكك لاعتبار التوالى فيها الذى لا يصدق مع الفصل بالاكل و الشرب. 


و اما انه لا يعتبر عدم الفصل بذلك فى التحديد الكيفى فلان المعتبر فيه اشتداد العظم و نبات اللحم كيفما اتفق لفرض اطلاق 
الروايات من هذه الناحيه. 


و اما انه يعتبر عدم الفصل بذلك فى التقدير الزمانى فلعدم صدق عنوان اليوم و الليله مع الفصل المذكور. 
نعم لا يضر مثل شرب الماء و الدواء بمقدار قليل لأنه امر متعارف فى اليوم و الليله و لا يضر بالصدق عرفا. 
ه- (و أن يكون اللّبن لفحل واحد فلو ارضعت المرأه جماعه ذكورا و إناثا بلبن فحلين لم يحرم بعضهم على بعض) 


كما هو المشهور و يستفاد ذلك من صحيحه ابن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن لبن الفحل» قال: هو ما أرضعت 
امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك امرأه أخرى فهو حرام)(١)‏ فان عنوان لبنكك لا يصدق مع تعدد الفحل. 


و منه يتضح الوجه فى اعتبار وحده المرضعه؛ فان ظاهر كلمه «امرأتكك» هو شخص امرأتكك دون جنسها. 
ص:70 


* وسائل الشيعه *1: 19 الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 


ثم ان وحده الفحل كما هى معتبره لنشر الحرمه بين المرتضع و المرضعه و الفحل و ... كذلك هى معتبره لنشر الحرمه بين 
المرتضعينء فلو ارتضع اثنان من مرضعه واحده بلبن فحلين لم تنتشر الحرمه بينهما و ان انتشرت بين كل واحد منهما مع المرضعه 
و الفحل و ...و يدل على ذلكك صحيحه الحلبى: «سألت ابا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يرضع من امرأه و هو غلام أ يحل له 
ان يتوج اختها لأمها من الرضاعه؟ فقال: ان كانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحل واحد فلا يحل» فان كانت 
المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحلين فلا بأس بذلكك)10). 

وعواق سعاعهة ولد عن رنعل كآن لهامر أناض فولت > واحده نيما غاؤنا #الظااقت حدم ار امه فأرفييف عارية مد 
عرض الئاس أ ينبغى لابنه أن يتزوّج بهذه الجاريه فقال: لا لأنها أرضعت بلبن الشيخ)(1) و مفهومه أنه لو أرضعت الجاريه بغير 


لبن أبيه و لو كانت المرضعه أمه الرضاعيه يجوز له التزوّج بها. 


و صحيح البزنطيّ» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن امرأه أرضعت جاريه و لزوجها ابن من غيرها أ تحل للغلام ابن 
زوجها أن يتزوّج الجاريه التى أرضعت. فقال: للبن للفحل»00. 


ص :72 


” وسائل الشيعه ؟١: 14 الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 
” ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: ٠6ح ؟‎ -" 


نعم يكره للرضيعين من مرضعه واحده بلبن فحلين التزوج بينهما كما فى صحيح أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل 
تزوّج امرأه فولدت منه جاريه ثم ماتت المرأه فتزوّج اخرى فولدت منه ولدا ثمٌ إِنها أرضعت من لبنها غلاماء أ يحل لذلكك 
الغلا.م الذى أرضعته أن يتزوّج ابنه المرأه الّتى كانت تحت الرّجل قبل المرأه الأسخيره؟ فقال: ما أحبٌ أن يتزوّج ابنه فحل قد 
رضع من لبنه)10). 


و صحيح الحلبى «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أمّ ولد رجل أرضعت صبَنا و له ابنه من غيرها أ يحل لذلك الصبى هذه 
الابنه؟ فقال: ما أحتٌ أن يترؤج ابنه رجل قد رضع من لبن ولده100). 


هذا وقد يتوهم تعارضها مع خبر محتّرد بن عبيده الهمدانيّ بدلالته على انتشار الحرمه بين الرضيعين من مرضعه واحده بلبن 
فحلين ففيه: «قال الرّضا (عليه السلام):ما يقول أصحابكك فى الرضاع؟ قال: قلت: كانوا يقولون: اللبن للفحل حتّى جاءتهم الرّوايه 
عنكك أنه يحرّم من الرّضاع ما يحرّم من الننسب» فرجعوا إلى قولكك قال: فقال لى: و ذلكك أنْ أمير المؤمنين سألنى عنها البارحه 
فقال لى: اشرح لى اللبن الذى للفحل و أنا أكره الكلام فقال لى كما أنت حتّى أسألكك عنها ما قلت فى رجل كانت له أمّهات 
أولاد شق فأرضعت واحده عنه يلبتها غلاما غريا | لبس كل فى دمن ولن:ذلكك التجل من أقنهات الأرللاد الى يدها على 
ذلك الغلام؟ 


ص :717 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠8ح‏ 0ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١‏ جع 


قال: قلت: بلى» قال: فقال أبو الحسن (عليه السلام): فما بال الرّضاع يحرّم من قبل الفحل و لا يحرّم من قبل الأمّهات. و إِنّما 
الرّضاع من قبل الأمّهات. و إن كان لبن الفحل أيضا يحرّم)(1). 


وهو مضافا الى ضعفه بابن عبيده مضطرب المتن و لم يتضمّن شيئا سوى كون اللبن للفحل و أن من كان له أمّهات أولاد 
متعدّده فأرضعت واحده منهنّ غلاما يحرم جميع بنات الرّجل من المرضعه و غيرها على ذلكك الغلام؛ و إِنْما حصل خلط فى نقله 
فأىٌ ارتباط لقوله: «قال فقال أبو الحسن (عليه السلام) » بقوله قبل: «ما قلت فى رجل- إلى- قلت: بلى» و أىٌّ تفريع هذا و أىٌ 
معنى لقوله «و إِنّما الرضاع من قبل الأئهات» فهل قال أحد: إن الفحل يرضع؟ و كيف عبر (عليه السلام) عن المأمون بأمير 
المؤمنين فى غير مخاطبته» و محمد بن عبيده أو عبيد لم يكن عامّيا كما يشهد له قوله «فرجعوا إلى قولكك؛ كى يتُقى منه؛ ثم أىّ 
معنى لقوله: «دكلّ شىء من ولد ذلكك الفحل» و كان عليه أن يقول «أ ليس كل واحده من بنات ذلكك الْوّجل» , كما و انه لا 
يقوى على معارضه ما تقدم من الصحاح المتظافره. 


و ممما ذكرنا لكك يظهر ضعف ما قاله الشيخ: هذا الخبر محمول على أنَّ الرّضاع من قبل الأمّ يحرم من ينسب إليها من جهه 
الولاده و إِنّما لم يحرّم له من ينسب إليها بالرّضاع للأخبار الّتى قدّمناها و لو خلينا و ظاهر قوله (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما 


ص:7/8 


ح6١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ -١ 


يحرم من النسب» لكنّا نحرّم ذلكف أيضا إلا آثاقن شظهنا ذلكف بالأعبارو ما عداه باق على عدومه41 


و الصحيح أن يقال: إِنَّ مرأه أرضعت ذكرا بلبن فحل و أنثى بلبن آخر يكون حاله حال من رضع أقل من عشره. فكما هو لا 
ا ا ل ل ا ال ل 
طرف الأمٌ بالرّضاع و كذلكك لا نقول بتقييد قوله تعالى (وَ أَحَلَاتَكم مِنَ الرّضاعّه) فليس إخوه أصلا بعد عدم حصول الشّرط» و 
بالجمله الخبر مثل سوابقه و لواحقه فى كون الأصل لبن الفحل. 


و يشهد لذلك ما تقدم فى صحيح بريد العجلىّء عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «فقلت له: أ رأيت قول النْبِىَ (صلى الله عليه و 
آله): يحرم من الرّضاع ما- يحرم من النسب فشر لى ذلككء فقال: كل امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو 
غلام فذلكك الرّضاع الذى قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله)» و كل امرأه أرضعت من لبن فحلين كانا لها واحدا بعد واحد من 
جاريه أو غلام فإِنْ ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال النْبِىَ (صلى الله عليه و آله): يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب)(7) 
فخصٌ أثر الرّضاع بما إذا كان من لبن فحل المرأه أى زوجها. 


ص:719 


]لهال نيه بعد ب “٠‏ من أخبار باب ما يحرم من التَكاح من الرّضاع جلاء ص "7١‏ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: هرا 


هذا بالنسبه إلى الرضيعين كل مع الآدخره و أمَا مع صاحب اللبن فكل من رضع من فحل يحرم بالنسبه إليه ولاده و رضاعا و 
كلاهما يحرم على المرأه» و ولدها النُسبى. 


(و قال الطبرسى صاحب التفسير) مخالفا ذلكك و قال: (يكون بينهم إخوه الأم وهى تحرم بالنسب) واختار انتشار الحرمه بين 


المرتضعين حتى مع عدم وحده الفحل(1١).‏ و يرده ما تقدم مما عرفت. 


- وحده المرضعه.؛ فلو كانت لرجل واحد زوجتان اشتركتا فى ارضاع طفل واحد خمس عشره رضعه لم يكف ذلك لما تقدم 
من النصوص المعتبره. 


- خلوص اللبن فلا يكفى إذا كان ممزوجا بغيره مما يسلبه اسم اللبن لان نشر الحرمه يتوقف على صدق عنوان ارتضاع اللبن» و 


حصيله البحث: 


يحرم بالرّضاع ما يحرم بِالنّسب بشرط كونه عن نكاح, و أن ينبت اللحم أو يشدّ العظم أو يتم يوماً و ليله او عشر رضعاتء و أن 
يكون المرتضع فى الحولين دون ولد المرضعه. نعم لا رضاع بعد فطام يعنى أن الولد إذا شرب لبن المرأه بعد ما تفطمه لا يحرّم 
ذلك الرّضاع التناكح كما ان الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم 


ص: ”7 


1: مجمع البيان‎ -١ 


محرّم ايضا , و أن يكون الارتضاع من الشدى بمصّ الصبىٌ فلا يكفى غيره كما لو وجر فى حلقه؛ او شرب اللبن المحلوب فلا 
واحدء فلو أرضعت المرأه جماعة بلبن فحلين لم يحرم بعضهم على بعض نعم يكره للرضيعين من مرضعه واحده بلبن فحلين 
التزوج بينهما , ومن الشرائط وحده المرضعه. فلو كانت لرجل واحد زوجتان اشتركتا فى ارضاع طفل واحد خمس عشره رضعه 
لم يكف ذلك و خلوص اللبن فلا يكفى إذا كان ممزوجا بغيره مما يسلبه اسم اللبن . 

استحبابٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع 

(و يستحبٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاعء و يجوز استرضاع الذميه عند الضروره؛ و يمنعها من أكل الخنزير و 
شرب الخمرء و يكره تسليم الولد إليها لتحمله الى منزلها و المجوسيه أشد كراهه) 

أمَا العاقله فيشهد له صحيح محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام)» عن النّبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا تسترضعوا الحمقاء فإنّ 
الآبن يعدى و إِنّ الغلام ينزع إلى اللبن- يعنى إلى الظثر فى الرّعونه و الحمق 1(0) و غيره. 


7١ ص:‎ 


-١‏ الكافى ج © ص: 8*7 و نزع إليه: اشبهه. و الرعونه الحمق و الاسترخاء. (القاموس) 


و أمّا المسلمه فاستدل لذلك بما فى صحيح سعيد بن يسار» عن الصّادق (عليه السلام): «لا تسترضعوا للصبئّ» المجوسيّه و 
استرضع له اليهوديّه و النصرائيّه و لا يشربن الخمر و يمنعن من ذلكك)(1١).‏ 

قلت: و دلالته كما ترى فانه ساكت عن اختيار المسلمه وانما يدل على كراهيه المجوسيّه و استحباب منع اليهوديّه و النصراتيه من 
الخمر., 

و فى صحيح الحلبيئ: «سألته عن رجل دفع ولده إلى ظثر يهوديّه أو نصرائنه أو مجوسه ترضعه فى بيتها أو ترضعه فى ببته؟ قال: 


ترضعها لكك اليهوديّه و النصرائيه و تمنعها من شرب الخمر و ما لا يحل مثل لحم الخنزير ولا يذهبنٌ بولدكك إلى بيوتهنٌ- إلى- 
و المجوسيّه لا ترضع لكك ولدكك إلا أن تضطرٌ إليها(؟). 


و أمًا العفيفه فكما فى صحيح علىّ بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام): سألته عن امرأه ولدت من زنا هل يصلح أن يسترضع بلبنهاء 
قال: لا يصلح و لا لبن ابنتها الّتى ولدت من الرَّنا(). 


نعم ترتفع الكراهيه إذا جعل مولى الجاريه. الذى فجر بالجاريه فى حل كما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): 
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١6# الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
من رضاعه 68 من أبواب نكاحه)‎ ٠١ الفقيه (فى خبره‎ -١ 
١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج  ص: 6ح‎ -" 


لحك إلق من لبق ولد الإثاو كا لذ يري رأسا يلبق وله الثثا إذا جحل حول التحارية: الذى فجر بالجاريه فى جحل :3 


و صحيح هشام بن سالم و جميل بن درّاجٍ و سعيد بن أبى خلفء عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه تكون لها الخادم قد 
فجرت فنحتاج إلى لبنهاء قال: مرها فتحللهاء بطيب اللبن)(1) و غيرهما. 


و أما الوضيئه كما فى صحيح محمّد بن مروان, عن الباقر (عليه السلام): «استرضع لولدكك بلبن الحسان و إيّاك و الصباح فإِنّ 
اللبن قد يعدى»(). 


و صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام): اعليكم بالوضاء من الظؤره؛ فإِنّ الببن يعدى:(6). 

كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزنا 

(و يكره أن يسترضع من ولادتها عن الزنا) 

كما فى صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): لبن اليهوديّه و النصرائيه و المجوسيّه أحبّ إلى من لبن ولد الزّناء(ة). 
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-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "الاح هم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 767 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 67ح ١7‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7'ح ١7‏ والوضاءه: الحسن و النظافه. (القاموس) 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: "الاح هم 


و المراد به من تكوّنها من الزّنا و لو لم يكن لبنها من الزّنا فإنّه يكره كما يكره اللبن الحاصل من الزّنا كما تقدم فى صحيح على 
بن جعفرء عن أخيه الكاظم (عليه السلام): «سألته عن امرأه ولدت من زنا هل يصاح أن يسترضع بلبنها؟ قال: لا يصلح و لا لبن 
ابنتها الى ولدت من الرَّنا؛(1). 


حصيله البحث: 


يستحبٌ اختيار العاقله العفيفه الوضيئه للرّضاعء و يجوز استرضاع اليهوديّه و النصرانيه و يمنعهما من أكل الخنزير و شرب الخمرء 
ويكره تسليم الولد إليها لتحمله إلى منزلها و المجوسيه أشدّ كراهه إِلَا أن يضطرٌ إليهاء و يكره أن يسترضع من ولادتها عن زنيّ 
ولا ابنتها الّتى ولدت من الزَّنا نعم ترتفع الكراهيه إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل . 


و إذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمَا و الفحل أبا 

(و إذا كملت الشرائط) 

يعنى إذا ارضعت امرأه ولد غيرها- ضمن الشروط المتقدمه- ترتبت على ذلكك حرمه النكاح فى الجمله و بالشكل التالى: 
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١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 6ح‎ -١ 


-١‏ (صارت المرضعه أمّا و الفحل أبا و إخوتهما أعماما و أخوالا و أولادهما اخوه و آبائهما أجدادا) 


و هكذا تصير المرضعه جده لأبناء الرضيع و صاحب اللبن جدا لأبناء الرضيع وذلك لان الآيه الكريمه وان كانت خاصه 
بالامهات و الاخوات الا ان ذلك لا يقتضى قصر الحرمه عليهما بعد استفاده عموم التنزيل من الروايات المتقدمه. 


و الضابط الكلى: ان كل عنوان نسبى من العناوين السبعه المتقدمه إذا حصل مثله فى الرضاع يكون موجبا للتحريم كالحاصل 
بالولا-ده» واما إذا لم يحصل بسببه أحد تلكك العناوين فلا يكون موجبا لانتشار التحريم- الا فى الاستثناء اللآتى- و ان حصل 
بسببه عنوان خاص لو كان حاصلا بالولاده لكان ملازما مع أحد تلكك العناوين» كما لو ارضعت امرأه أحد اخوين فانها تحرم 
عليه لصيرورتها اما له و لا تحرم على الاخ الآخر لأنها تصير بالرضاع أم اخيه؛ و هى ليست من المحرمات بعنوانها فى باب النسب 
وانما تحرم فيه لكونها إما اما نسبيه أو زوجه الأب. بدليل أن ذلكك هو المستفاد من قوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب»» فان ظاهره النظر إلى العناوين الثابت تحريمها فى الشريعه؛ و ليست هى الا السبعه دون ما يلازمها. 


ثم انه مع التنزل و فرض اجمال دليل التنزيل من هذه الناحيه و احتمال اراده عموم المنزله منه يلزم الرجوع إلى الأصل المستفاد 
من قوله تعالى: (ِوَ أَجِلّ لَك يا وَل 


ص :760 


ذلكم)(1) كما تقتضيه القاعده فى مورد تردد المخصص المنفصل بين الاقل و الاكثرء و النتيجه واحده على كلا التقديرين. 


و دعوى استفاده عموم المنزله من دليل التنزيل بدعوى ظهور الأحاديث فى افاده عموم المنزله» و اخرى إلى ان حرمه زواج ابى 
المرتضع بأولاد المرضعه بنكته «ان ولدها صارت بمنزله ولدكك»»؛ كما دلت عليه صحيحه أيوب بن نوح وهى لا تتم الا نثاء على 


ففيه: اما الاول فلما تقدم من عدم ظهور الاخبار بذلكك. 


واماالثانى فلا-ن ثبوت حرمه الزواج فى المورد المذكور و تنزيل اولا-د المرضعه منزله اولاد ابى المرتضع لا يدل على اراده 
عموم المنزله من مثل قوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»» بل القدر المتيقن منه انه الحاق فى 
الحكم دل عليه هذا الدليل الخاص لا انه الحاق فى الموضوع. 


ثم ان الثمره فى هذا الخلا كبيره؛ فعلى الرأى الادول تنحصر دائره انتشار الحرمه بالمرتضع و فروعه من جهه و المرضعه و 
صاحب اللبن و اصولهما و فروعهما و من كان فى طبقتهما من جهه اخرىء ولا يتعدى الى ما سوى ذلك لان العناوين السبعه لا 
تتحقق الا فيما ذكرء بخلافه بناء على عموم المنزله. فان 


ص :72 


” :ءاسنلا-١‎ 


"- الحدائق الناضره 37؟: 782 /ا/؟ 


الحرمه تتعدى إلى اصول المرتضع و من كان فى طبقته من جهه و المرضعه و صاحب اللبن و اصولهما و فروعهما و من كان فى 
طبقتهما من جهه اخرى. 


-١‏ (فلا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا و كذا فى أولاد المرضعه ولاده) لا رضاعا. 


اقول: تفريع عدم جواز نكاح أبى المرتضع فى أولادهما على صيروره المرضعه أمَاً و الفحل أباً فى غير محله بل هما استثناءان 
من الضابط الكلى المتقدم وهو انه تحرم على ابى الرضيع بنات المرضعه النسبيات دون الرضاعيات , و تحرم أيضا بنات صاحب 
اللبن السبيات و الرضاعيات: 


اما انه تحرم على ابى المرتضع بنات المرضعه بالرغم من عدم اقتضاء القاعده لذلك- حيث لا يصرن بالاضافه إليه الا اخوات 
لولده؛ و اخت الولد ليست من المحرمات بعنوانها فى باب النسب و انما تحرم اما لكونها بنتا أو ربيبه- فلصحيحه ايوب بن نوح: 
«كتب على بن شعيب إلى ابى الحسن (عليه السلام): امرأه ارضعت بعض ولدى هل يجوز لى ان اتزوج بعض ولدها؟ فكتب 
(عليه السلام): لا يجوز ذلك لكك لان ولدها صارت بمنزله ولدكك)10١).‏ 


ص :/"7 


-١‏ وسائل الشيعه ؟١: ١8‏ الباب ١8‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ١‏ عن الفقيه و رواه التتهذيب فى ؟” من أخبار باب ما 
يحرم من التكاح من رضاعه. و إسناده محمد بن أحمد بن يحيى» عن عبد الله بن جعفر عن أتَوب» لكنّ الظاهر وهمه فإنّما 
يروى عن عبد الله بن جعفر, محمد بن يحيى «كما فى الكافى فى روايته لصحيح عبد الله بن جعفر آخر باب نوادر من الرّضاعء 
١‏ منه) و حملنا أبا الحسن (عليه السلام) فى الأسخير على الكاظم (عليه السلام) لأنّ على بن شعيب روى عن الصّادق (عليه 
السلام) فى فضل زياره أمير المؤمنين (عليه السلام) فى التهذيب فلا بدّ أن أبا الحسن فى خبره هذا هو (عليه السلام) و محمد بن 
أحمد بن يحيى أقدم من عبد الله بن جعفر فالمشيخه يروى عن عبد الله بن جعفرء عن أبيه: عنه و يروى» عن محمّد بن أحمد 


بخ تحيى عن أبه غن محقد بن يحب عله 


واما قصر الحكم على بنات المرضعه من النسب دون الرضاع فلظهور كلمه «الولد» فى صحيحه ابن نوح فى ذلكك. و مثلها 
صحيحه علىٌ بن مهزيار قال: «سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى: أن امرأه أرضعت لى صبا فهل يحل لى أن أتزووج 
ابنه زوجها؟ فقال لى: ما أجود ما سألت من ههنا يؤتى أن يقول النّاس حرمت عليه امرأته من قبل لبن الفحل هذا هو لبن الفحل 
لاغيره» فقلت له: إِنْ الجاريه ليست ابنه المرأه الّتى أرضعت لى هى ابنه غيرها فقال: لو كنّ عشرا متفرّقات ما حل لكك منهنْ شى 
ء و كن فى موضع بناتكك)(1١).‏ 


و صحيح عبد الله بن جعفر قال: كتبت إلى أبى محمّد (عليه السلام) امرأه أرضعت ولد الرّجل هل يحل لذلكك الرّجل أن يتزوج 
ابنه هذه المرضعه أم لا؟ فوقع (عليه السلام): لا تحل له100), و فى غيره يتمسكك باصاله الحل المستفاده من قوله تعالى: و ال 


_ لاء 
لك ل ورا ذلكم) . 
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) الكافى (روى فى 8 من أخبار باب صفه لبن الفحل» 894 من نكاحه‎ -١ 


"- الكافى (فى آخر باب نوادر من الرّضاعء 4١‏ منه) 


و صحيح بريد العجلى عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى [ و هُوَ الَّذِى حَلَقَ مِنَ الْطءِ بش فَجَعَلَهُ نَسباًوَ صِهْراً] فقال: 
إن الله خلق آدم من الماء العذب و خلق زوجته من سنخه فبرأها من أسفل أضلاعه فجرى بذلك الضلع سبب و نسبء ثم 
زوّجها إِيّاه فجرى بسبب ذلكك بينهما صهر و ذلكك قوله تعالى نسب وََضِهْراً» فالنسب يا أخا بنى عجل ما كان بسبب الرّجال و 
الصهر ما كان بسبب النّساءء فقلت: أ رأيت قول رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» فسّر لى 
ذلك, فقال: كلّ امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو غلام فذلكك الرّضاع الذى قال رسول الله (صلى الله 
عليه و آله»؛ و كل امرأه أرضعت من لبن فحلين كانالها واحدا بعد واحد من جاريه أو غلام إن ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى 
قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب» و إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا يحرّم 
شيئا و ليس هو نسب رضاع من ناحيه لبن الفحوله فيحرّم)(١)‏ فقوله (عليه السلام) ١‏ إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا 


بحرّم شيا »ا صريح فى ذكرنا. 


و بالجمله فهذه صحاح اربعه عن الباقر والكاظم و الجواد و العسكرىٌ عليهم السّلام فى ذلكك و مورد الثانيه والثالثه عدم جواز 
الرضاع؛ و ظاهر الكافى و الفقيه عملهما بها لروايتهما لها بدون طعن . 
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-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 87ح 


خلافا للشيخ فى نهايته فقال «وكذلكك يحرم جميع إخوه المرتضع على هذا البعل و على جميع أولاده من جهه الولاده و الرّضاعء 
ولا يحرّم على الصبىّ من ينتسب إلى امه المرضعه من جهه الرّضاع- إلخ100) و تبعه ابن حمزه فقال: «و حرم أولاد الفحل على 
أبن الصبيٌ و إخوته المنتسبه إلى أبيه نسبا و رضاعاء و يحرّم أولاد والد الصبي على الفحل و أولاده نسبا- إلخ). 


و فيه: ان الأخبار المتقدّمه إِنْما تدل على الحرمه للأب نسبا و رضاعا و للأم نسبا. 


و كذلكك يظهر ضعف ما زاده من حرمه إخوه المرتضع على أولاد البعل نسبا و رضاعاء و فى أوّل «خلافه) أيضا صرّح بحرمه 
أخت المرتضع على الفحل و أولاده نسبا و رضاعا و استدل بالاجماع وبقوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرّضاع ما يحرم 
من النسب» أنه كما لا يجوز نكاح أخت ابنه النسبي كذلك الرّضاعى. 

وهو كما ترى فإِنٌ أخت الابن ليس عنوانا فى النسب و إِنّما حرمتها إِما لأنها بنت الإنسان أو بنت زوجته و أىٌ إجماع فلم نقف 
قبله على فتوى. 

هذا و ذهب فى المبسوط إلى جواز نكاح أب المرتضع أولاد صاحب اللبن و المرضعهه و تبعه القاضى فقال الأوّل بعد إفتائه بن 
بعد حصول الشرائط ينتشر الحرمه من الرّضيع إلى الأبوين و منها إليه: «فأمَا من جهه الرّضيع إليها فإنّما يتعلق به وحده و بنسله 


دون غيره ممّن هو فى درجته من إخوته و أخواته أو أعلى منه 


ص::*5 


57: النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ضن‎ -١ 


من أمّهاته و جدّاته و أخواله و خالاته» أو آبائه و أجداده و أعمامه و عمّاته» فالحكم فى من عداه و عدا ما يتناسل منه بمنزله ما 
لم يكن هناكك رضاعء فيحلٌ للفحل نكاح أخت هذا المولود و نكاح أمّهاته و جذاته. و إن كان لهذا المولود المرتضع أخ حل 
له نكاح هذه المرضعه و نكاح أمّهاتها و أخواتها لأنه لا رضاع هناك. و روى أصحابنا أن جميع أولاد هذه المرضعه و جميع 
أولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع و على أبيه و جميع إخوته و أخواته و أنّهِم صاروا بمنزله الإخوه و الأخوات» و خالف 
جميعهم فى ذلك). 


اقول: وفيه ما تقدم, كما وان ماقاله «و روى أصحابنا- إلخ» أن رواياتهم كما عرفت أن أولاد الفحل يحرمون على أب 


المرتضع كما يحرمون على المرتضع نفسه دون إخوته و أخواته. 


و قال الثانى: «و كذلكك يتزوّج الرّجل بنات المرأه التى أرضعت ولده و بناتهنّ أيضا لأَنّهِنَ لم يرضعن ابنه و لا بينه و بينهنَ قرابه 


من إرضاع و غيره و إِنّما يحرم نكاحهنٌ على المرتضع». 


هذا و لم يذكره الضّْ دوق فى مقنعه و هدايته» و لا نقل عن أبيه كما لم ينقل عن العمانيّ و الإسكافى و المرتضى و لم يذكره 
المفيد و الدّيلميَ و الحلبي و ابن زهره. 


طبقته من إخوانه و أخواته أو 


6١ ص:‎ 


أعلى منه من آبائه و أمّهاته فيجوز للفحل أن يتزوّج بِأمٌّ هذا المرتضع و بأخته و بجدّته و يجوز لوالد هذا المرتضع أن يتزوّج 
لأنَا فى النسب لا نجوّز أن يتزوّج الإنسان بأخت ابنه و لا بأمّ امرأته). 


قلت: أما ما قاله فى أخت المرتضع فقد عرفت الجواب عنه فى قول الخلاف به. و أمّا ما قاله فى جدّته و هو زياده منه» فيقال له: 
أين أمّ امرأته فأمّ المرتضع امرأه أبيه النسبئ لا امرأه أبيه الرّضاعئء و إِنْما لا يصمح نكاح أمّ المرأه بأنّه إذا تزوّج امرأه يحرم عليه 
أمّها رضاعا كما يحرم عليه أمّها نسبا لا ما قال و بالجمله كلامه ليس بصحيح, و كيف كان فهو تبع «الخلاف» فى حرمه أخت 
المرتضع على الفحلء و فى غيرها تبع المبسوط . 


واما نسبه الجواهر إليه و إلى الخلاءف من حرمه نكاح أب المرتضع فوهم, نعم افتى بذلكك ابن حمزه فقال «و يجوز للفحل 
التزوّج بأمٌ الصبئ و جدّاته و لوالد الصبى التزوّج بالمرضعه و بأمّها و بجدّاتها). 


و بالجمله الأخبار الثلاثه و إن كانت صحيحه إِلَا أنّها خارجه عن قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» كما عرفت و لم 
يعمل بها أكثر القدماء سوى ما تقدم من ظاهر الكافى و الفقيه» و من عمل بها من النهايه و ابن حمزه. و المبسوط صرّح بخلاف 
ما فيهاء و الخلاف أيضا لم يعمل بهاء و الاقوى هو الاقتصار على موردها. 


ص:57 


(و كذ رضاعا على فول اريت 


و يرده أنّ مورد حرمه ولد المرضعه فى صحيح عبد الله بن جعفر و صحيح أيَوب بن نوح المتقدّمين ولدها النبسيّ بخلاف 
الفحل لدلاله الأخبار على أن اللَبن للفحل. 


ان قلت: لم لا نتمسكك باطلا-ق دليل تنزيل الرضاع منزله النسب لإثبات تنزيل بنات المرضعه رضاعا منزله بناتها نسبا فيحرم 
الجميع على ابى المرتضع. 


قلت: المفروض فى المقام كون بنات المرضعه بنات رضاعيه لها من لبن فحل آخر غير الذى ارتضع الرضيع من لبنه, و إلا حرمن 
أيضا كما تأتى الاشاره إليه, و شرط التنزيل و تحقق الاخوه الرضاعيه بين المرتضعين و من ثم الحرمه هو وحده الفحل كما يأتى 
. واذا لم تكن حرمه ببنهما فلا تسرى الحرمه الى ابى المرتضع, فان الروايه سؤالا-و جوابا ناظره الى اولا-د المرضعه الذين 
يحرمون على المرتضع و ان مثل هؤلااء الاولا.د هل يحرمون على ابى المرتضع بعد ما حرموا على ابنه؟ و اما اولادها الذين لا 
يحرمون على المرتضع فعدم حرمتهم على ابى المرتضع مما لا تأمل فيه و لا يخطر ببال السائل السؤا ل عن حكمهم بالاضافه اليه 
وهم خارجون عن مفروض الروايه و داخلون فى عمومات الحل. 


صاحب اللبن نسبا و رضاعا- بالرغم من عدم اقتضاء القاعده لذلكك كما تقدم بيانه فلصحيحه على بن مهزيار: 


ص :57 


«سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى (عليه السلام): ان امرأه ارضعت لى صبيا فهل يحل لى ان اتزوج ابنه زوجها؟ 
فقال لى: ما اجود ما سألت. من هاهنا يؤتى ان يقول الناس: حرمت عليه امرأته» من قبل لبن الفحلء هذا هو لبن الفحل لا 
غيوه3 43 ققلع :له «الجاريه لست انه المراء الى ارفست لك هن ابنه غيرسا ققال؟ الو كق عشرا عتفرقاك .ما خل لكف شت + 
منهن و كنّ فى موضع بناتكك)(1). 


و اما التعميم لبنات صاحب اللبن من الرضاع أيضا فلفرض وحده الفحل هنا فيقوم الرضاع مقام النسب. 
“- يحرم الرضيع على أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا و على أولاد المرضعه ولاده لا رضاعا. 


اما حرمه الرضيع على بنات صاحب اللبن ولاده أو رضاعا فلأنهن اخوات من الاب و الام او من الاب فقطء و الاخوات هن من 
العناوين المحرّمه بالدسب فتحرم فى الرضاع أيضا. 


ص :58 


-١‏ اى من هاهنا يأتى الجهل على الناس حيث يقولون: ان لبن الفحل يحرّم زوجه الفحل عليه و لكنه اشتباه» فان لبن الفحل لا 
يوجب ذلكك بل يوجب ما ذكرت و هو حرمه بنت صاحب اللبن على ابى المرتضع. هكذا فشر فى الوافى ١؟:‏ 757 العباره 
المذكوره. و فّدرها الحرّ فى هامش وسائله بشكل آخر فراجع. و الأمر سهل بعد عدم توقف الاستدلال بالصحيحه على فهم 
المراف هن الجملة المد قووم 

؟- وسائل الشيعه ؟١:‏ 198 الباب © من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ٠١‏ 


واما حرمه من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه ولاده فلكونهم اخوه من الام فيحرمون. 

و اما عدم حرمه من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه رضاعا فلعدم اتحاد الفحل الذى هو شرط فى انتشار الحرمه. 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا 

*- (و ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا و قيل: بالمنع) 


و بعباره اخرى وقع الخلاف فى جواز زواج اولاد ابى المرتضع الذين لم يرتضعوا من اللبن بأولاد المرضعه نسبا و اولاد الفحل 
مطلقا. 


فقد اختار الشيخ فى الخلاف و النهايه عدم جوازه و تبعه ابن حمزهء بتقريب ان التعليل فى صحيحه ابن مهزيار المتقدمه يدل 
على تنزيل بنات صاحب اللبن منزله بنات ابى المرتضع. و هكذا التعليل فى صحيحه ايوب بن نوح يدل على تنزيل بنات 
المرضعه منزله بنات ابى المرتضع, و لازم ذلك صيروره اولاد ابى المرتضع اخوه لبنات صاحب اللبن و لبنات المرضعه؛ و معه لا 
يجوز لهم الزواج بِهنّ(1). 


ص :50 


-١‏ الحدائق الناضره 57: ووم 


و فيه: ان التنزيل فى الصحيحتين قد ثبت بلحاظ ابى المرتضع فقطء و ذلكك لا يستلزم اخوه بنات صاحب اللبن و بنات المرضعه 
لأولاد ابى المرتضعء إذ التعبد يتحدّد بدائرته و لا يسرى إلى غيرها بعد ما لم تكن الملازمه شرعيه. 


1 ا ء 
و عليه قالصحيح هو الحكم بالجواز تمسكا بعموم قوله تعالى: (وَ أجل لكة با ولاء ذلكم)(01. 


واما قول الشيخ فى المبسوط: «و روى أصحابنا أن جميع أولاد هذه المرضعه و جميع أولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع و 
على أبيه و جميع إخوته و أخواته و أنه صاروا بمنزله الإبخوه و الأسخوات» فالمسلم من الحرمه هو أب المرتضع كما تقدم و 
الذى فى صحيح على بن مهزيار وصحيح أيوب بن نوح أن ولد صاحب اللَبن و المرضعه صاروا بمنزله ولد أب المرتضعء و 
ليس لنا خبر أَنّهم تك له الاحرو .و الأضوات العريم 


ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق 
ه- (و لو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق) 


لافرق فى انتشار الحرمه بالرضاع بين كونه سابقا على العقد أو لاحقا له» فمن كانت له زوجه صغيره و أرضعتها زوجته الكبيره 
او بنته حرمت عليه لصيرورتها بنتا لهه و كذا لو أرضعت طفلا أمٌ انه أو ضرّتها أو أمّ ولد بعلها حرمت أمَّ الطفل 


ص :52 


” :ءاسنلا-١‎ 


على أبيه» و هكذا فى بقيه الأمثله. وذلكك لإطلاق ما دل على تنزيل الرضاع منزله النسب بلا حاجه إلى نص خاص ولصحيحه 
محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام): «لو ان رجلا تزوج جاريه رضيعه فارضعتها امرأته فسد النكاح)(1١).‏ 


و صحيح الحلبئّ» عن الصَّادق (عليه السلام): «لو أن رجلا تزوّج جاريه رضيعا فأرضعتها امرأته فسد نكاحه)(7). 
و لا تقبل الشهاده به انا مفصله 
(و لاتقل الشهادهيه الا مفصله) 


فلا تكفى الشهاده بحصول الرضاع المحرم مطلقا للاختلاف فى شرائطه كيفيه و كميه فجاز أن يكون مذهب الشاهد مخالفا 
لمذهب الحاكم فيشهد بتحريم مالا يحرمه ولصحيح الحلبئّء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه تزعم أنّها أرضعت 
المرأه و الغلام ثم تنكر؟ قال: تصدّق إذا أنكرتء قلت: فإنّها قالت و ادّعت بعد بأنّى قد أرضعتهماء قال: لا تصدّق و لا تنعم»(2) 
و غيره من الاخبار. ودلا تنعُم) اى لا يقال له: نعم. قال المطرزى: تنعُم الرجل اى قال له: نعم. 


ص :/517 


١ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ٠١ الباب‎ ١7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 88م ؟‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 80ح‎ -" 


نعم لو علم موافقه رأى الشاهد لرأى الحاكم فى جميع الشرائط فالمتجه الاكتفاء بالإطلاق بدليل عموم حجبه البينه , وكذلكك لو 
كان الشاهد ثقه وعلم المشهود له موافقه رأى الشاهد لرأيه كفى لحجيه خبر الثقه فى الموضوعات . 


حصيله البحث: 


وإذا كمل الشّرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أباو اعرقيها ماناو أخوالاى اولككهما إخريو آراقعيا اخدادا وهكذا 
تصير المرضعه جده لأبناء الرضيع و صاحب اللبن جدا لأبناء الرضيعء فلا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللَبن ولادة و 
رضاعاً و كذا لا ينكح فى أولاد المرضعه ولادهٌ لا رضاعا, و ينكح إخوه المرتضع نسباً فى إخوته رضاعاً , و لو لحق الرّضاع 
العقد حرّم كالشابق و لا تقبل الشّهاده به إِنّا مفضّله . 


محرمات المصاهره 

(و تحرم بالمصاهره) 

و هى علاقه تحدث بين الزوجين و أقرباء كل منهما بسبب النكاح توجب الحرمه. 
(زوجه كل من الأب فصاعدا و الابن فنازلا على الأخر) 


تحرم زوجه كل من الاب وان علا و الا-بن وان نزل على الاخر بمجرد العقد و لو منقطعاء و من دون فرق بين كون الابوه و 
البنوه بالنسب أو بالرضاع, و هى من 


ص :5/8 


ضروريات الدين. و قد دلّ عليها قوله تعالى: إوَ لا تكبحوا لما تكح اباؤْكم مِنَ التلطاء)(1) واطلاقه يشمل زوجه الأب و زوجه 
مدر دع الاجر ررد اعدو لباو لاد يددل الاجابرس في سكديها ام لاككيا ادازرة تعالى إوعلاتل لائكم 
ل أضْلابكُم )(1) واطلاقه تمل الأبق بو ابرق الأمى وابق الشف 


ا ا ا ل ا 01 ا 

النبى (صلى الله عليه و آله) لقول الله عز و جل: ا ل لتر ره 1 
ل 

حر عل التسيق و العموى يقول اللد فو و عل 21 0 تك تانكم الاوك يق اثلا ٠.‏ ولا يصلح للرجل أن ينكح امرأه 

جده)20 


و أمًا ماافى صحيح يونس بن يعقوب «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): رجل تزوّج امرأه فمات قبل أن يدخل بها أ تحلّ لابنه؟ 
فقال: إِنّْهم يكرهونه لأنّه ملكك العقده)(؟) فمضافا لاجمال قوله ١‏ إِنّهم يكرهونه » المراد بالكراهه الحرمه والا كان مخالفاً للكتاب 
والينئة: 


ص:594 


77 :ءاسنلا-١‎ 

"- النساء: 57 

*"- وسائل الشيعه "١1:15‏ الباب ” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث ١‏ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 7/7/١‏ 


واما كفايه مجرد العقد و لو من دون دخول أو مع افتراض كونه منقطعا فلإطلاق ما تقدم. 


واما التعميم للرضاع فلقول رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب)(1) بلا فرق بين ان يكون 
سابقا ام لاحقا كما تقدم مفصلا. 


فلو كانت امرأه حاملا و طلقها زوجها قبل وضعها و تزوّجها آخر بعد الوضع و كان لمن تزوّجها زوجه رضيعه فأرضعتها الكبيره 
ذات اللببن من فحلها الأوّل فلا وجه لتحريم الصغيره لعدم صيرورتها بنت الرّوجٍ بعد عدم كون اللَبن منه» و مقتضى ما تقدم من 
ان ابا المرتضع لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد المرضعه نسبا لا رضاعا هو عدم صيرورهالكبيره محرّمه كما تقدم ويدل عليه 
صريحا صحيح بريد العجليّ المتقدم «...فإنٌ ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من 
الرّضاع ما يحرم من النسب» و إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع ولا يحرّم شيئا و ليس هو نسب رضاع من ناحيه لبن الفحوله 
فيحرّم/(1) فقوله (عليه السلام) ١‏ إِنْما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا يحرّم شيئا ؛ صريح فى ذكرنا. 


و بما شرحنا من ان مورد الأخبار المتقدّمه كلها حرمه ام الزوجه اذا كان اللببن من زوجها تعرف ضعف ما قاله الشيخ فى الخلاف 


مع ما ذكر من تفريعات: (إذا 
ص: 6٠‏ 


١ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 18٠١ :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 87ح‎ -" 


كانت له زوجه كبيره لها لبن من غيره و له ثلاث زوجات صغار دون الحولين فأرضعت منهنٌ واحده بعد واحده فإذا رضعت 
الأولى الرّضاع المحرّم انفسخ نكاحها و نكاح الكبيره فإذا أرضعت الثانيه فإن كان قد دخل بالكبيره انفسخ نكاح الثانيه و إن لم 
يكن دخل بها فنكاحها بحاله لأنّها بنت من لم يدخل بها فإذا أرضعت بعد ذلك الثالثه صارت الثالثه أخت الثانيه من رضاع 
فانفسخ نكاحها و نكاح الثانيه» و به قال أبو حنيفه و الشافعى فى القديم و إليه ذهب المزنيٌ و اختاره أبو العباس و أبو حامد و 
قال فى «الأم» ينفسخ نكاح الثالثه وحدها لأنّ نكاح الثانيه كان صحيحا بحاله؛ و إِنّما تم الجمع بينهما و بين الثالثه بفعل الثالثه 
فوجب أن ينفسخ نكاحهاء دليلنا قوله (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من الدسب» و هذه أخت زوجته من أمّها من جهه 
الرضاع فوجب أن تحرم)(١).‏ 


و يؤيد ما تقدم من حرمه ام الزوجه لو ارتضعت الزوجه الصغيره من لبنه , مرسل على بن مهزيار عن أبى جعفر (عليه السلام) 
«قال: قيل له:إنْ رجلا تزوّج بجاريه صغيره فأرضعتها امرأته» ثم أرضعتها امرأه له أخرى, فقال ابن شبرمه: حرمت عليه الجاريه و 
امرأتاه» فقال أبو جعفر (عليه السلام): أخطأ ابن شبرمه حرمت عليه الجاريه و امرأته التى أرضعتها أوّلاء فأمَا الأخيره فلم تحرم 
عليه كأنّها أرضعت ابنتها»(1) و حول فقه هذا الحديث قال الشيخ: (إِنّ الصغيره صارت بنته و الأولى أمّ زوجته؛ و 


6١ ص:‎ 


-١‏ الخلاف المسثئله 18 من باب الرضاع 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 68ح ١‏ 


مرا الثانيه فإنّها أمّ بنته و لا ضير فيه)(1) و قلنا بارساله لا-ن المراد من ابى جعفر هو الامام الباقر (عليه السلام) و ذلكك لان ابن 
شبرمه كان فى زمانه (عليه السلام) . 

و اما قول ابن ادريس بأنّه «لو أرضعتها الثانيه انفسخ لكابسي ا يا َم من كانت زوجته وقد حرّم الله تعالى أمهات النساءه فباطل 
لكأن سال قال رو الاك اك ولم يقل «أمّهات من كانت من نسائكم» و لعله تومه من أنّه إن ماتت زوجته أو طلقها 
يكون تحريم أمّها باقيا. 


وفيه: ان تحريمها كان بسبب كونها أمّ زوجته حين زواجه ببنتهاء و لا أثر لبقاء الرّوجِيِهِ و عدمها. 


اقول: أما حرمه أمّ الموطوءه و ابنتها و لو من الحرام فخلاافيَء فذهب الشّيخ و الحلبئّ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره إلى 
حرمتهماء و الحرمه هى ظاهر الكافى فروى صحيح «محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما الشلام: سئل عن الرّجل يفجر بالمرأه أ 
يتزوّج ابنتها؟ قال: لاك و لكن إن كانت عنده امرأه ثم فجر بأمّها أو ابنتها أو أختها لم تحرم عليه امرأته إن الحرام لا يفسد 
الحلال)752). 


ص : 07 


79 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -١ 
الكافى باب الرّجل يفجر بالمرأه فيتزوّج أمّها أو ابنتها أو يفجر بأمٌ امرأته أو ابنتها‎ -١ 


و صحيح العيص بن القاسم قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل باشر امرأه و قبل غير أنّه لم يفض إليها ثم تزوؤج 
ابنتهاء قال: إذا لم يكن أفضى إلى الأمّ فلا بأس و إن كان أفضى إليها فلا يتزوّج ابنتها. 


و صحيح منصور بن حازم عن الصٌادق (عليه السلام) فى رجل كان بينه و بين امرأه فجور فهل يتزوّج ابنتها؟ فقال: إن كان من 
قبله أو شبهها فليتزوّج ابنتهاء و إن كان جماعا فلا يتزوّج ابنتها و ليتزوّجها هى إن شاءا. 


و صحيح «محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: سألته عن رجل فجر بامرأه أ يتزوّج أمّها من الرضاعه أو ابنتها؟ قال: لا0. 


و صحيح «يزيد الكناسي: أنّ رجلا من أصحابنا تزوّج امرأه فقال لى: أحبٌ أن تسأل أبا عبد الله (عليه السلام) و تقول له: إِنَّ 
رجلا من أصحابنا تزوّج امرأه قد زعم أنّه كان يلاعب أمّها و يقتلها من غير أن يكون أفضى إليهاء قال:فسألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) فقال لى: كذب. مره فليفارقهاء قال: فرجعت من سفرى فأخبرت الرّجل بما قال أبو عبد اللّه (عليه السلام»» فو الله ما دفع 
ذلك عن نفسه و خلى سبيلها». 

و صحيح محمد بن مسلم: «سأل رجل أبا عبد الله (عليه السلام) - و أنا جالس- عن رجل نال من خالته فى شبابه ثم ارتدع أ 
يتزوّج ابنتها؟ فقال: لاء قلت:إِنّه لم يكن أفضى إليها إِنْما كان شى ء دون شى ء» فقال: لا يصدّق و لا كرامه» وروى غيره غيرها. 


و مورد الجميع نكاح البنت لكن لا قائل بالفرق بينها و بين الأم. 


ص :07 


و ذهب الصدوق فى المقنع و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و الحلىّ إلى العدم» وهو الظاهر من الفقيه حيث روى خبر زراره» عن 
الباقر (عليه السلام) - فى خبر- و قال: «لا بأس إذا زنى رجل بامرأه أن يتزوّج بها بعد و ضرب مثل ذلكك مثل رجل سرق من تمر 
نخله. ثم اشتراها بعد, و لا بأس أن يتزوّجها بعد أمّها و ابنتها و أختها»(١)‏ والمراد من ذيله لا باس...هو عدم الباس بالتزوج 
بالمرأه بعد الزنا بامها او ابنتها اواختها كما هو واضح. 


ويدل على هذا القول صحيح هاشم بن المثنّى قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) جالسا فدخل عليه رجل فسأله عن 
الرّجل يأتى المرأه حراما أ يتزوّجها؟ قال:نعم و أمّها و ابنتها'(7) , و رواه الشيخ ايضا بسند صحيح اخر عنه قال: «كنت عند أبى 
عبد الله (عليه السلام) فقال له رجل: رجل فجر بامرأه أ يحل له ابنتها؟ قال: نعم إِنّ الحرام لا يفسد الحلال»20) و لا يبعد أن 
يكون الأصل واحداء و اختلافهما فى اللّفظ من اختلاف النقل بالمعنى. 


و صحيح صفوان عن حنان بن سدير وهو ثقه ايضا قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) إذ سأله سعيد عن رجل تزوّج 
امرأه سفاحا هل تحلّ له ابنتها؟ قال: نعم إِنَّ 


ص :65 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج بوذ ص: /ااع 


"- التهذيب (ح١‏ باب القول فى الرّجل يفجر بالمرأه» من أبواب نكاحه) 
*- التهذيب (ح8 باب القول فى الرّجل يفجر بالمرأه» من أبواب نكاحه) 


الحرام لد يحرّم الحلال)10١)‏ و الظاهر أن المراد «سعيد) فيه «سعيد بن يسار») كما يشهد له الايد 


و صحيح سعيد بن يسار قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل فجر بامرأه» يتزوّج ابنتها؟ قال: نعم يا سعيد إن الحرام لا 
يفسد الحلال)70) و غيرها. 


وقد يجمع بينهما بحمل الاولى على الكراهه لصراحه الثانيه فى الجواز لكن قيل: ان هذا الحمل جيد بناء على قبول الاحكام 
الوضعيه للحمل على الكراهه. 


قلت: ظاهر الروايات هو النهى عن التزوج لا بطلانه حتى يقال ذلكك فهما من قبيل افعل لا تفعل و عليه فلا مانع من الجمع بحمل 
الناهيه على الكراهه. نعم خبر أبى الضّ باح الكنانق» عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا فجر الرّجل بالمرأه لم تحلّ له ابنتها أبدا و إن 
كان قد تزوّج ابنتها قبل ذلكك و لم يدخل بها فقد بطل تزويجه و إن هو تزوّج ابنتها و دخل بها ثم فجر بأمّها بعد ما دخل بانتهاء 
فليس يفسد فجوره بأمّها نكاح ابنتها إذا هو دخل بها و هو قوله: «لا يفسد الحرام الحلال» إذا كان هكذا)70. 


و خبر عرار» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل تكون عنده الجاريه فيقع عليها ابن ابنه قبل أن يطأها الجدّء أو الرّجل يزنى 
بالمرأمة هل تحل لأبيه أن بترو جها؟ قال: لا 


ص :660 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: الاح 4 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 8 باح 17 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لا ص: 4 "اح ١١‏ 


إِنْما ذلكك إذا تزوّجها الرّجل فوطأها: ثم زنى بها ابنه لم يضرّه لأنّ الحرام لا يفسد الحلال و كذلك الجاريه)(1) صريحان فى 
الحرمه الوضعيه و هى لا تقبل الحمل على الكراهه لكنهما ضعيفان سندا بسهل و بمحمد بن الفضيل. 

وما يط سام رايا ل قدو لمر وار حوارتي ارو الطااة رن على خرف رن يك اعرد 
عمل الاصحاب و يلزم ترجيح الطائفه المجوّزه لموافقتها لظاهر قوله تعالى (و أَحِلّ لَكمْ م وَلَاء ذليكم) كما انهما لو تساقطا 
بالتعارض فالايه الكريمه هى المرجع. 


هذاء و الخلاف إِنّما فى غير العمّه و الخاله و اما لو زنا بهما فقال المفيد و المرتضى و الدّيلميَ أيضا بحرمه بنتهما لصحيح محمّد 
بن مسلم المتقدم الدال على حرمه الخاله و هو: « سأل رجل أبا عبد اللّه (عليه السلام) - و أنا جالس- عن رجل نال من خالته فى 
شبابه ثم ارتدع أ يتزوّج ابنتها؟ فقال: لا© قلت: إِنّهِ لم يكن أفضى إليها إِنْما كان شىء دون شى ء» فقال: لا يصدّق ولا 
كرامه)(7). 


وقد يتوقف فى الحكم تاره من جهه متن الروايه و اخرى من جهه سندها. 
اما من جهه المتن فلان تكذيب الامام (عليه السلام) الفاعل فى اخباره مناقشه صغرويه لا تتناسب و مقام الامامه و غير لاثق به. 
ص :68 


9 ح87٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ الباب‎ "79 :١5 وسائل الشيعه‎ -1 


واما من جهه السند فباعتبار ان الشيخ الكلينى روى بسنده إلى ابى ايوب عن محمد بن مسلم انه: «سأل رجل ابا عبد الله (عليه 
السلام) و انا جالس عن رجل ... فى حين ان الشيخ الطوسى روى الروايه نفسها بسنده إلى ابى ايوب ان محمد بن مسلم هو 
الذى سأل الامام (عليه السلام) «عن رجل نال ...1(0). 


و كلتا المناقشتين لا وجه لها. 
اما الاولى فلاحتمال وجود مصلحه فى المناقشه الصغرويه قد اطلع عليها الامام (عليه السلام) . 
هذا و يكون الحاق العمه مبنيا على عدم القول بالفصل أو الاولويه القطعيه. و كلاهما محل تأمّل. 


هذا و تردّد الحلىٌ فيهما ايضا , قلت: و حيث ان النسبه بين صحيح ابن مسلم و المطلقات المتقدمه العموم و الخصوص المطلق 
فالاقوى الحكم بحرمه بنت الخاله فقط . 


(و أم المعقود عليها فصاعداً و ابنه الموطوءه مطلقا فنازلاً لا إبنه المعقود عليها من غير دخول) 
ص : /اة 


” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ الباب‎ 779 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


اقول: تقدم الكلام عن الموطوءه و قلنا انها لا تكون سببا للتحريم . 


و اما حرمه أمْ الزوجه مطلقا و بنتها بشرط الدخول فلقوله تعالى: [حْوّمَتٌ يكم .. و كات للاك و لاوم الاق فن 


مورحم من بلكع الذاتى دحم بهن تاذ لع تَكوثوا مقع بهن بلا باع عَلَيكم](1). 


و مقتضى اطلادق فقره «و امهات نسائكم» ثبوت حرمه أمٌّ الزوجه و لو من دون دخول بها بخلاف الربيبه حيث قيدت حرمتها 
بالدخول بامها. 

تف لا ٍ 7 
و احتمال رجوع قيد «مِنْ يك اللا يباه إلى فقول امات نللاكم؛ أيضا بعيد جدا لطول الفصلء و لزوم التكرار فى كلمه 
النساءء و لزوم استعمال كلمه «من» فى معنيين- إذ على تقدير تعلقها بالربائب تكون نشويه و على تقدير تعلقها بالنساء تكون 
بيانيه- و هو مخالف للظاهر حتى على تقدير فرض امكانه. 


اقول: لكن حرمه أمٌ المعقود عليها - وإن لم يكن دخول- مشهوره؛ ذهب إليها الصدوق فى مقنعه و الشيخان و الدّيلميَ و 
الحلبئ و غيرهم» و ذهب العمانيّ و كذا الإسكافىٌ إلى عدمهاء و هو ظاهر الفقيه حيث اقتصر على قوله: «و فى روايه جميل بن 
درّاج أنه سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه ثم طلّقها قبل أن يدخل بها هل تحل له ابنتهاء قال: الأمّ و الابنه فى 
هذا سواء إذا لم يدخل بإحداهما حلت له الأخرى)(؟). 


6/٠: ص‎ 


77 :ءاسنلا-١‎ 


"- الفقيه (فى باب ما أحل الله عرّ و جل من النكاح, فى 77 من أخباره) 


و أمَا الكافى فروى ما يدل على الجواز مثل صحيح جميل بن درّاجٍ و حمماد بن عثمان» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: الأمّ 
والابنه سواء إذا لم يدخل بها يعنى إذا تزوّج المرأه ثم طلّقها قبل أن يدخل بها فإنّه إن شاء تزوّج أمّها و إن شاء تزوّج ابنتها»(1). 


وما يدل على الحرمه كصحيح منصور ابن حازم قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) فأتاه رجل فسأله عن رجل تزوّج 
امرأه فماتت قبل أن يدخل بها أ يتزوّج بأمّها؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): قد فعله رجل منّا فلم نر به بأساء فقلت: جعلت 
فداكة ها عكر الببعة إلا بقضاء على (عليه السلام) فى هذه الشمخيه التى أفتاها ابن مسعود أنه لا بأس بارلكك» ثم أتى علا (عليه 
حادم مدال علي عليه السادم ا 0 إن ادها فلاس تزلة المع ويح ور دح الات فى تعر ترون 
ل ل ل 
اي الاك ارك ] فقال أب عينة ]لله (طلية السلا لإرضل؛ أثا شع ما يرو هداغ علق (عله السلا )لقنا قدت الدمطاو 
قلت: أىّ شى ء صنعت يقول هو: «قد فعله رجل منّا فلم نر به بأسا» و أقول أنا: «قضى على (عليه السلام) فيها» فلقيته بعد ذلكك 
فقلت:جعلت فداك مسأله الرّجل إِنّما كان الذى قلت يقول: زلّه منّى فما تقول فيها؟ قال: يا شيخ تخبرنى أن علا (عليه السلام) 
قضى بها و تسألنى ما تقول فيها؟)10). 


صص :694 


١ ح87١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
ح؟‎ 87١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 


و الظاهر أن المراد بالشمخته مرأه من بنى شمخ و شمخ حي من فزاره استفتت ابن مسعود فى المسأله فأفتاها بحليّه أمّ المرأه مع 
عدم الدخول بالمرأه» فترى أنّ الأول تضمّن فى تفسيره من المعصوم كان أو غيره اشتراط الدّخول بالبنت» و الأخير تضمن أن 
أمير المؤمنين (عليه السلام) أنكر على ابن مسعود الاشتراط حيث إنَّ الاشتراط خضّه الله بالربائب» و أمّا أمّهات النساء فأطلقهن و 
قوله (عليه السلام) فى صدر الخبر من «انه فعله ...» يتناقض مع ذيله من حرمه ذلكك بدليل اطلاق الايه المباركه و قابل للحمل 
على التقته. 


و الاخبار الداله على عدم اشتراط الدخول فى حرمه ام الزوجه مستفيضه مثل موثق إسحاق بن عمّار» عن جعفره عن أبيه عليهما 
السّ.لام «أنْ علا (عليه السلام) كان يقول: الرّبائب عليكم حرام مع الأمّهات الّاتى قد دخلتم بهنّء هن فى الحجور و غير الحجور 
سواء و الأمّهات مبهمات دخل بالبنات أم لم يدخل بِهنّ فحرّموا و أبهموا ما أبهم اللّها(1) وغيره. 


يه 2 و لا 
و من الغريب استدلال العمانق على اليه بالاشتراط فقال: «قال تعالى [وأْمَهَاتٌ نللايكم وَ رباتبكم الذاتى فى ميجو ركم ثم شرط 
9 0 0 00 0 عم 1 5 ءّ 
فى الآ-يه شرطا فقال: [مِنْ كاك اللاتى دَحَلْتَمْ بهنّ- إلى- فلا جناح عَليِكم) فالشّرط عند آل الرّسول فى الأمّهات و الرّبائب 
جميعا الدّخول). 


9١: ص‎ 


١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: “/ا”اح‎ -١ 


و فيه: ان من الواضح أن قوله تعالى [مِنْ ناكم اللاتى دَحَلتُمْ بهِنّ) راجع إلى (ونباتبكمٌ اللَاتى فى حُجوركم) المتتصل به ولا 
بعتن لألشور إلى( اكات كافك كن وبائظا من سانا لكركية حاتهة 13 أكهاك فبنائنا قلسن مل مانا بل سانا 
و بالجمله الآ-يه دالّه على عدم الاشتراط حيث أطلقت أمّهات النّساء. و بذلكك يتضح ان صحيح جميل و حمّاد المتقدّم عن 
الكافى و التَهذيب مخالف للقران ولا عبره به مع أن التهذيب قال عدم اله متسطربةالأستفاد لآن شكال ور سناد تارف يروبانة 
عن الصّادق (عليه السلام) بلا واسطه و اخرى يرويانه عن الحلبئّ عن الصّادق (عليه السلام)» ثم إن جميلا تاره يرويه مرسلا عن 
بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السّلام). 

و مثله فى مخالفه الكتاب ما رواه التَهذيبٍ عن محمد بن إسحاق بن عمّار» قلت له: «رجل تزوّج امرأه و دخل بهاء ثم ماتت أ 
يحل له أن يتزوّج أمّها؟ قال: سبحان الله كيف يحل له أمّها وقد دخل بهاء قلت له: فرجل تزوّج امرأه فهلكت قبل أن يدخل 


تحلّ له أمّها؟ قال: و ما الذى يحرم عليه منهاء و لم يدخل بها و قال الشيخ بعد نقله: هو مع شذوذه مضمر. 


اما التعميم لام الزوجه وان علت فللتمسكك بالاطلاق. 


ص:ام 


واما التعميم لبنت الزوجه وان تولك ققد ستشكل استفادته مق الآبه الكريمه آنا ان فى اطلاق الرواياث كفانه حنيت استتعاتك 
بكلمه «البنت» مطلقه. كما فى موثقه غياث بن ابراهيم عن جعفر عن أبيه ان عليا (عليه السلام) قال: (إذا تزوج الرجل المرأه 


حرمت عليه ابنتها إذا دخل بالاسم فإذا لم يدخل بالام فلا بأس ان يتزوج بالابنه. و إذا تزوج بالابنه فدخل بها أو لم يدخل فقد 
حرمت عليه الام. و قال: الربائب عليكم حرام كنّ فى الحجر أو لم يكنّ)(1١)‏ و غيرها. 


واما التعميم لكون الربيبه فى الحجر و عدمه فلا-ن التقييد به فى الآ-يه الكريمه لا موضوعيه له بل اشاره إلى الحاله الغالبه تنبيها 
على انها كبنت الزوج حيث تربت فى حجره فكيف يتزوج بها.على ان الموثقه المتقدمه و غيرها قد صرحت بالتعميم. 


و اما عدم جواز العقد على بنت الزوجه ما دام قد فرض العقد على امها مسبقا و لو من دون دخول بها فلانه مع العقد على البنت 
يصدق على الام عنوان «امهات نسائكم)» و هو يوجب التحريم متى ما صدق بمقتضى اطلاق الآيه الكريمه؛ فالجمع بينهما بنحو 
يكون عقدهما صحيحا معا غير ممكن فيتعين بطلان احدهماء و حيث ان العقد على الام قد فرض وقوعه صحيحا و انقلابه الى 
البطلان يحتاج إلى دليل فيتعين بطلان العقد على البنت. 


ص : 1م 


* الباب 18 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ "87 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


3 . .2 ا 00 عم 2 لل ٠>‏ 1 أراات 
فلا خلاف فيه بين المسلمين لدلاله صريح الكتاب العزيز عليه: (وأنْ تَجْمَعُوا بين الَخْتينٍ إلا ما قَذْ سَلف](1) أى قبل الإسلام. و 
الرواياث فى المسأله كترهة 48 


(و العمّه و الخاله يجمع بينهما و بين ابنه أخيها أو أختها برضاء العمّه و الخاله) 


اقول: تحريم الجمع بين المرأه و عمّتها و خالتها إِنّْما هو للعامّه و تبعهم المبسوطان لكن استثنيا الرّضا ففى الأوّل «فلا يجمع بين 
المرأه و عمّتها و لا خالتها إلا برضاهماء و عندهم على كل حال»() و قال فى التَانى «يجوز الجمع بين المرأه و عمّتها و خالتها 
إذا رضيت العمّه و الخاله بذلككء و عند جميع الفقهاء لا يجوز الجمع و لا تأثير لرضاهماء و ذهبت الخوارج إلى أنْ ذلكك جائر 
على كل حال)() و تبعه فيهما المصئّف هناء و إلا فعندنا لا يجوز نكاح المرأه على عمتها و خالتها إِنَا برضاهماء و أمّا نكاح 
المرأه على ابنه أخيها أو ابنه أختها فلا يشترط رضاها كما لا يشترط فى نكاح الأجنبيه» و الجمع بين المرأه و عّتها أو خالتها فى 
العقد أيضا صحيح لخروجه عن مورد النَهى» أى النكاح على العمّه و الخاله بدون الرّضا و صرّح باختصاص التحريم بنكاح 
المرأه على العمّه و الخاله المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و الشيخ فى النهايه و الحلبيّ و القاضى و ابن حمزه و الحلىّ» بل جوّز 


ص :1 


٠ النساء:‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه الباب 75 و ما بعده من أبواب ما يحرم بالمصاهره 
”7- المبسوط ف فقه الإماميه؛ ج اث ص: 7 

؟- الخلاف؛ ج اث ص: 50 


العمانيّ نكاح المرأه على عمّتها و خالتها بدون رضاهما و إليه مال الإسكافيّ فقال: «و من عقد لم ينفسخ نكاحه كما ينفسخ 
: 20 ل 
نكاح الأخت على الأخت و الأمّ على الابنه استنادا إلى قوله تعالى (ْوَ أجل لَكمْ ا وَلَاء ذلكم). 


اما حرمه العقد على بنت اخ او اخت الزوجه الا باذنها و جواز العكس مطلقا فلموثقه محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه 
السلام): «لا تزوّج ابنه الخ و لا ابنه الامخت على العمه و لا- على الخاله الا باذنهماء و تزوّج العمه و الخاله على ابنه الاخ و ابنه 


الاخت بغير اذنهما»(١)‏ و غيرها. 


و إذا قيل: ما فى صحيح على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السّلام: «سألته عن امرأه تزوج على عمتها و خالتها قال: 
لا بأس»7(0) يدل باطلاقه على الجواز بلا حاجه إلى اذن. قلت: لكن الشيخ رواه فى التَهذيب صحيحا - بتمامه بما يرتفع معه 
الاشكال- عن علىّ بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام):سألته عن امرأه تزوّجت على عمّتها و خالتها؟ قال: لا بأسء و قال: تزوّج 
العمّه و الخاله على ابنه الأسخ و ابنه الأخت و لا تزوّج بنت الأخ و الأخت على العمّه و الخاله إِلَا برضى منهماء فمن فعل فنكاحه 
باطل)(07). 


ص : ]5 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ 7١ الباب‎ 718 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
. 8/ا" باب 0ح ” وفى التهذيب /: 7 «تزوجت على)‎ :١ وسائل الشيعه‎ -1 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: “اح د‎ -9 


واما صحيحه ابى عبيده: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول:لا تنكح المرأه على عمتها و لا على خالتها و لا على اختها من 
الرضاعه)(١)‏ الداله على عدم الجواز مطلقا فاطلاقها يتقيد بما فى موثقه ابن مسلم وبذلك يرتفع التعارض. 


و اما خبر السّدكونى» عن جعفرء عن أبيه أنْ علا (عليه السلام) اتى برجل تزوّج امرأه على خالتها فجلده و فرّق بينهما»(1) فحمله 
يبحمل إجمال الأوّل من الجمع على الأخبار المفضّله المتقدّمه. 


و أمّا ما فى المقنع «و لا تتكح المرأه على عممتها و لا على خالتها و لا على ابنه أخيها و لا على بنت أختها ولا على أختها من 
الرّضاعه). فقد عرفت ما فيه من الضعف. 


هذا و قال الشهيد الثانى «ثم إن تقدم عقد العمه و الخاله توقف العقد الثانى على إذنهما, فإن بادر بدونه ففى بطلانه أو وقوفه 
على رضاهما فإن فسختاه بطل أو تخبيرهما فيه و فى عقدهما أوجه أوسطها الأوسط. و إن تقدم عقد بنت الأخ و الأخت و علمت 
العمه و الخاله بالحال فرضاهما بعقدهما رضا بالجمع و إِلَا ففى تخييرهما فى فسخ عقد أنفسهما- أو فيه و فى عقد السابقه أو 
بطلان عقدهما أوجه أوجهها الأول و هل يلحق الجمع بينهما بالوطء فى ملكك اليمين بذلك 


ص :50 


/ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه ؟١: #/ا” الباب‎ -١ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: “لاح ع‎ 


وجهان- و كذا لو ملك إحداهما و عقد على الأخرى و يمكن شمول العباره لاتحاد الحكم فى الجميع)(1). 


اقول: و قد أشار بقوله «ففى بطلا-نه» إلى قول ابن ادريس ببطلا-نه» و هو الا-قوى و ذلكك لان العقد حين انشائه لا اثر له و بعد 


رضاهما يتوقف على استجماعه للشرائط و قد تكون مفقوده. 


واما قوله: «أو تخرهما فيه و فى عقدهما؛ فأشار إلى قول المفيد و الشّيخ فى النهايه و الدّيلميَ و كذا القاضى و ابن حمزه بذلكك 
لكن لم نقف على دليل لهمء و الأخبار المتقدّمه لا تدلّ إِلَّا على تخترهما فى فسخ عقد ابنه الأخ و ابنه الأخت. 

و أمَا ما قاله ثانيا من التفريعات على تقدّم عققد بنت الأخ و الأخت فكلها ساقطه بعد دلاله الأخبار المتقدّمه على صححته و كونها 
مشهورا بل إجماعةًا عندنا حيث إِنْ الخلاءف إِنّما هو فى تقدّم عقد عمّه المرأه و خالتها فالمخالف منحصر بالمبسوط و هو 
محجوج بنهايته و روايات كتابى اخباره. 

و أمّرا ما قاله أخيرا بقوله: و هل يلحق الجمع بينهما بالوطى فى ملكك اليمين؟ فالأصل فيه المبسوط أيضا فقال بعد بيان حكم 
الأختين المملوكتين بأنّه إذا وطئ إحديهما لم تحل له الأخرى إلا بعد خروج الأولى عن فراشه بعتق و غيره» و كذلكك الحكم فى 
المرأه و عمّتها و المرأه و خالتها» . 


ص :88 


و فيه: ما عرفت من عدم حرمه الجمع مطلقا , وأنّه قياس مع الفارق لأنّ مورد الأخبار التروّج و النكاح فى الأحرار و عليه فقياس 
عقد الأمه على الحرّه جمعا بين صحيح ابى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألت عن رجل له امرأةٌ نصرانتَة له أن يتزووج 
عليهنا يهو تقال إث آهل الكناك اليك للاماء. و لكك مومة :تا عليك خاضة قلا رأبس أذ يروم قلت قائه ينزو أمةقال را 
لا يصاح أن يتزوّج ثلاءث إماءٍ فإن تزوّج عليهما حرّهٌ مسلمهٌ و لم تعلم أن له امرأة نصراتيِهٌ و يهوديّهٌ ثم دخل بها فإنْ لها ما 
أخذت من المهر فإن شاءت أن تقيم بعد معه أقامت و إن شاءت تذهب إلى أهلها ذهبت و إذا حاضت ثلاثه حيض أو مرّت لها 
تاه أشي سلكت للذرواع قلت إن علو غليها الهررديه و اللعيراضه قل أن استضى خذه التتلمه له عهاسيل أن يرذها إلى متزله 
قال نعم)(1) و قد تضعّن أنه لو تزوّج حرّه مسلمه على يهوديّه أو نصرانيه و لم تعلم المسلمه لها الخيار فى فسخ نكاح نفسها, و 
مثله ما رواه سماعه المتضمّن تخير الحرّه إذا عدت بغير علمها على أمه فى فسخ عقد نفسها. فالجمع بينهما و بين باقى الأخبار 
بتنقيح المناط باطل وغير صحيح من حيث حصر عدم الجواز بنكاح المرأه على عمّتها أو خالتها و جواز الجمع بينهما. 


حكم الشبهه و الزنا السابق على العقد حكم الصحيح فى المصاهره 
(و حكم الشبهه و الزنا السابق على العقد حكم الصحيح فى المصاهره) 


ص :ا 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 7"09ح‎ -١ 


اقول: مرّت الأخبار و الأقوال عند قوله «و أمّ الموطوءه...» و ذكرنا ان الاقوى عدم تحريمها فراجع. 


ثم انه لا خلاف فى أنَّ الزّنا اللاحق للعقد و للوطى فى المملوكه لا أثر له كما ورد فى صحيح «محمّد بن مسلم المتقدم: سئل عن 
الرّجل يفجر بالمرأه أ يتزوّج ابنتها؟ قال: لاء و لكن إن كانت عنده امرأه ثم فجر بأمّها أو ابنتها أو أختها لم تحرم عليه امرأته إِنَّ 
الحرام لا يفسد الحلال)(١)‏ و تقتضيه القاعده. 


حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب 
(و يكره ملموسه الابن و منظورته على الأبء و بالعكس تحرم) 


هذا التفصيل للمفيد و هو المفهوم من الحلبئ؛ و نسبه الدّيلميَ إلى الرّوايه لكن لا دليل واضح عليه و ذهب الصدوق و الشّيخ و 
كايبو نو يجتز انو هزه إلى اللحرمه طلقا بواقال الي يجيام جرد يطنتا للأصدل وقوله تماني (وأجِلٌ لكغ 8 وَلاء 
ذلِكم]. و الملموسه و المنظوره وراء ما عد تعالى. 


و يدل على الحرمه مطلقا صحيح محمّد بن إسماعيل ابن بزيع: «سألت أبى الحسن (عليه السلام) عن الرّجل تكون له الجاريه 
فيقتلها هل تحل لولده؟ قال: بشهوه؟ قلت: نعمء قال: ما تركك شيئا إذا قبلها بشهوه؛ ثم قال ابتداء منه: إن جرّدها و نظر إليها بشهوه 


8/٠: ص‎ 


-١‏ الكافى باب الرّجل يفجر بالمرأه فيتزوّج أمّها أو ابنتها أو يفجر بأمٌ امرأته أو ابنتها 


حرمت على أبيه و ابنه» قلت: إذا نظر إلى جسدهاء فقال: إذا نظر إلى فرجها و جسدها بشهوه حرمت عليه)(١).‏ 


و صحيح جميل بن درّاج: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل ينظر إلى الجاريه يريد شراءهاء أ تحلّ لابنه؟ فقال: نعم إلا أن 
يكون نظر إلى عورتها»(1). 


ومافى الصحيح عن عبد الله بن يحيى الكاهليء عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر- قال: و سألته عن رجل تكون له جاريه 
فيضع أبوه يده عليها من شهوه أو ينظر منها إلى محرّم من شهوه؛ فكره أن يمشها ابنه)(90). 


و خبر محمد بن مسلم. عن الصَادقق (عليه السلام) إذا جود الّجل الجاريه و وضع يده عليها فلا تحلّ لابنه)(6). 
ومخليا غير عبد اللهديورستتاة: عن الشبادق (عليه السلام): المنقول عن ثوادن أحمد الأشعريٌ بلفظ «لا تحل لابنه إذا رأى فرجها). 


ص :84 


-١‏ الكافى ب 2/ من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل مما نكح ابنه و أبوه ح؟ 
-١‏ الكافى ب2/ من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل ممما نكح ابنه و أبوه ح” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 518 ؟ 

؟- الكافى ب *7 من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل مما نكح ابنه و أبوه ح0 


و خبر أبى الصباح عنه (عليه السلام) أيضا عن الكتاب بلفظ «اشترى جاريه فيقتلها قال: لا تحلّ لولده أن يطأها'. 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل تكون عنده الجاريه يجرّدها و ينظر إلى جسدها نظر شهوه و 
ينظر منها إلى ما يحرم على غيره» هل تحل لأبيه و إن فعل ذلكك أبوه» هل تحل لابنه؟ قال: إذا نظر إليها نظر شهوه و نظر منها 
إلى ما يحرم على غيره لم تحلّ لابنه» و إن فعل ذلكك الابن لم تحل لأبيه)(1). 


و مرسل يونس عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن أدنى ما إذا فعله الرّجل بامرأه لم تحل لابنه و لا لأبيه؟ قال: الحدّ فى ذلكك 


المباشره ظاهره أو باطنه ممما يشبه مسّ الفرجين)(1). 


و يعارض ذلكك حسن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «إذا زنى رجل بامرأه أبيه أو جاريه أبيه فإنَ ذلك لا يحرّمها على زوجها و 
لا تحرم الجاريه على سيدها إِنّما يحرّم ذلكك منه إذا أتى الجاريه و هى حلال فلا تحل بذلكك الجاريه أبدا لابنه و لا لأبيه- 
الخبر)() فانه حصر التأثير فى الوطى الحلال دون غيره من الوطى الحرام او اللمس و النظر. 


ص: 7١‏ 
-١‏ التتهذيب (فى 86 من أخبار باب الشرارىٌ قبل كتاب العتق) 


-١‏ التّهذيب (فى 88 من أخبار زيادات نكاحه) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ٠75١19‏ 


و مثله صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» و حفص بن البخترىٌ و على بن يقطين قالوا: «سمعنا أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول عن 
الرّجل تكون له الجاريه أ فتحلّ لابنه؟ قال: ما لم يكن جماعا أو مباشره كالجماع فلا بأس)(1). 


و موثق على بن يقطين» عن العبد الصالح (عليه السلام) «عن الرّجل يقل الجاريه يباشرها من غير جماع داخل أو خارج أ تحل 
لابه أو لأبة؟ قال: لا بأس)(5). 


و هى قاصره عن معارضه ما تقدم سندا و عددا و عاملا فلا وثوق لنا بها و عليه فالاقوى الحرمه فى كليهما , ولا يمكن الجمع 
بينهما بحمل الناهيه على الكراهه لاباء لسان الاولى من الحمل على الكراهه كما لا يخفى . 


و اما خبر مرازم عنه (عليه السلام): «و سثل عن امرأه أمرت ابنها أن يقع على جاريه لأ-بيه» فوقع فقال: أثمت و أثم ابنهاء و قد 
سألنى بعض هؤلاء عن هذه المسأله فقلت له: أمسكها إِنْ الحلال لا يفسد [ه] الحرام»(). فهو مع ضعفه سندا مجمل فلعل كان 
وقوع الولد بعد دخول الاب كما هو مقتضى قوله (عليه السلام) الحلال لا يفسده الحرام و يؤيده خبر عمّار» عن الصَادق (عليه 
السلام) «فى الرّجل تكون عنده الجاريه فيقع عليها ابن 


ص: الا 


-١‏ التهذيب ح 8ه" من أخبار باب ما أحل الله نكاحه ورواه الفقيه (ح 8 باب أحكام المماليكك و الإماء) بلفظ: و سأل عبد 
الرّحمن بن الحيّداج, و حفص بن البخترى أبا عبد الله (عليه السلام) و فيه «ما لم يكن جماع). و الظاهر صيحه كل منهما بكون 
«كان» ناقصه و تامّه. 

"- الوسائل الباب- /الا- من أبواب نكاح العبيد و الإماء الحديث ” 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 519ح/ 


انه قبل أن نيطأها الجد» أو لجل يرق بالمر امه هل تخل لأبيه أن يتزوّجها؟ قال: لا إِنْما ذلكك إذا تزوّجها الرّجل فوطأها, ثم زنى 
بها ابنه لم يضرّه لأنْ الحرام لا يفسد الحلال و كذلك الجاريه)(1). 


حصيله البحث: 


يحرم بالمصاهره زوجه كلّ من الأب فصاعداً أو الابن فنازًا على الآخر و أمّ المعقود عليها فصاعداً و ابنه المعقود عليها فنازنًا مع 
الدخول لا ابنه المعقود عليها بلا دخولء أما الأخت فتحرم جمعاً لا عيناً ولا يجوز نكاح المرأه على عمّتها و خالتها إِلَا برضاهماء 
و أمّا نكاح المرأه على ابنه أخيها أو ابنه أختها فلا يشترط رضاهاء و لا اثر لوطء الشّبهه و الزّنى فى المصاهره نعم تحرم بنت 
الخاله لو زنا بامهاء و تحرم ملموسه الا-بن و منظورته من الاماء-كأن يجرّدها و ينظر إلى جسدها نظر شهوه و ينظر منها إلى ما 
يحرم على غيره او يضع يده عليها من شهوه - على الأب و ابنه . 


ص :"لا 


4 ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص:‎ -١ 


(مسائل عشرون) 

حكم تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد 

(الاولى: لو تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد بطلا) 

عند المصنف كما هو مقتضى القاعده و ذلكك للنهى عن العقد الجامع بينهما و استحاله الترجيح لاتحاد نسبته إليهما . 
(و لو جمع بين الأختين فكذلك) لاشتراكهما فى ذلكك. 


(و قبل) و القائل الإسكافيّ و الشيخ و القاضىء و هو ظاهر الكافى و الفقيه و أنكره ابن حمزه و الحلىّ و لا وجه له (يتخير 


واحده) 


لصحيحه ابن أبى عمير» عن جميل بن درّاجٍ وكلاهما من اصحاب الاجماع عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل تزوّج 
أختين فى عقده واحده قال: يمسكك أيتهما شاء و يخلى سبيل الأخرىء و قال فى رجل تزوّج خمسا فى عقده واحده؛ قال: يخلى 
سبيل أيتهنٌ شاء»)02), و رواه فى الكافى «عن جميل» عن بعض أصحابه)(1) و فى 


ص :"ا 


-١‏ الفقيه ح ه؟ من أخبار باب ما أحل الله عر و جل من النكاح. 


التتهذيب «عن جميل» عن بعض أصحابنا/(1) و هذا الارسال لا يضر بعد كون الراويين من اصحاب الاجماع و عمل به الاصحاب. 


وقد يستشهد لذلكك بصحيح أبى بكر الحضرمى قلت لأبى جعفر (عليه السلام): «رجل نكح امرأه ثم أتى أرضا فنكح أختها و 
هو لا يعلم؟ قال: يمسكك أئنهما شاف و يخلى سيبل الأخرئ:(8 الدال على تير اللاجل فى الأخنيخ إذا تزوّجهما بغير الجمع مع 


و فيه: انه معارض بصحيح زراره «عن الباقر (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه بالعراق» ثم خرج إلى الشّام فتروّج امرأه أخرى 
فإذا هى أخت امرأته الى بالعراق» قال: يفرّق بينه و بين الى تزوّجها بالشام,ء و لا يقرب المرأه حتّى تنقضى عدّه الثانيه- 
الخبر»)() و هو اوضح منه دلاله و صحيح الحضرمى مجمل من حيث كيفيه الابقاء فان الاولى فى حباله ولا تخرج عن ذلكك انَا 
بالطلاق و لذا حمله الشيخ فى التهذيب على «أنّه إن أراد إمساك الأولى صم بعقده الأوّلء و إن أراد إمساك الثانيه فليطلق 
الأولى ثم يعقد على الثانيه)() و هو كذلكك. 


ص : ؟/ا 


-١‏ التتهذيب ح 8" من أخبار باب من أحل الله نكاحه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١7ح‏ ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ١"اعاح؟‏ 
؟- التهذيب ح 9" من أخبار باب من أحل الله نكاحه 


(و لو وطئ إحدى الأختين المملوكتين حرمت الأخرى حتّى تخرج الاولى عن ملكه) 
لعموم قوله تعالى: [وأَنْ تَْمَعُوا بئِنَ الأَخْتَينَ الدال على حرمه الجمع بين الاختين. 
(فلو وطئ الثانيه فعل حراما و لم تحرم الأولى) 


ولو مع علمه بالتحريم عند المصنف تبعا لابن ادريس لأن الحرام لا يحرم الحلال و التحريم إنما تعلق بوطء الثانيه فيستصحب, و 
لأصاله الإباحه. و على هذا فمتى أخرج إحداهما عن ملكه حلت الأخرى . 


و قال الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه: «فإن وطئ الأخرى بعد وطيه الأولى و كان عالما بتحريم ذلك حرمت عليه 
الأولى حتّى تموت الثانيه فإن أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من ملكه لا لذلكك 
جاز له الرّجوع إلى الأولى, و إن لم يعلم بتحريم ذلكك جز له الرّجوع إلى الأولى على كل حال إذا أخرج الثانيه من ملكه» عملا 
بصحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام) فى خبر «و سئل عن رجل كانت عنده اختان مملوكتان فوطى ء إحديهماء ثم وطئ الأخرى. 
قال: إذا وطيع الأخرى فقد حرمت عليه الأولى حتى تموت الأخرئ» قلت: أ رأيت إن باعها أ تحلّ له الأولى» قال: إن كان يبيعها 


١/0: ص‎ 


لحاجه و لا يخطر على قلبه من الأخرى شى ء فلا أرى بذلكك بأساء و إن كان إِنّما يبيعها ليرجع إلى الأولى فلا و لا كرامه:10) و 


غير 


وقد تضمنت التفصيل الذى ذكره ١‏ ان أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من ملكه 
لا لذلكك جاز له الرّجوع إلى الأمولى», لكن موثق معاويه بن عترار, عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت عنده جاريتان 
اختان فوطى ء إحديهماء ثم بدا له فى الأسخرى؟ قال: يعتزل هذه و يطأ الأسخرىء قال: قلت: فإنّه تنبعث نفسه للأولى؟ قال: لا 
يقربها حتّى يخرج تلك عن ملكه)(1) دل باطلااقه على كفايه الخروج عن الملكك مطلقا و عليه فيقع التعارض بينهما لكنهما 
قابلان للجمع بحمل المطلق و هو موثق معاويه على المقيد و هو صحيح الحلبى , هذا و قد دل موثق معاويه على كفايه اعتزالها 
فى حليه الثانيه . 


و مثل الموثق فى الدلاله صحيح عبد الله سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا كانت عند الرّجل الأختان المملوكتان فنكح 
إحديهماء ثم بدا له فى الثانيه فنكحها فليس ينبغى له أن ينكح الأخرى حتّى تخرج الأولى من ملكه يهبها أو يبيعهاء فإن وهبها 
لولده يجزيه)00. 


٠/2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 67ح 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 5417/4 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)»» ج /ا ص: 5/7/0 


واماقول الشيخ (إن لم يعلم بتحريم ذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى على كل حال إذا أخرج الثانيه من ملكه) فيشهد له موثق 
الحلبئ عن الضِّ ادق (عليه السلام) قلت له: «الرّجل يشترى الأختين فيطأ إحديهما ثم يطأ الأخرى بجهاله قال: إذا وطئ الأخرى 
بجهاله لم تحرم عليه الأشولى و إن وطئ الأ-خرى و هو يعلم أنّها تحرم حرمتا عليه جميعا(١)‏ و غيره مما تضمن هذا المعنى و 
معنى قوله (عليه السلام) «حرمتا عليه جميعا؛ ما قاله الشيخ: «يعنى به ما دامتا فى ملكه, و أمَا إذا زال ملكك إحديهما فقد حلّت له 
الأخرى)(7). قلت: و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . 


حصيله البحث: 


لو تزوّج الأ و ابنتها فى عقَدٍ واحدٍ تختر احداهماء و كذلكك لو جمع بين الأختين او تزووج خمسا فى عقده واحده, و لو تزؤج 
اتوام أ خرى فين انها انك آمر افون مدو يق الى # هيا لأ شرب الأول قل سقفي هله الناته رن لووطن م إاخنف 
الأمختين المملوكتين حرمت الأ.خرى حتّى تخرج الأسولى عن ملكه؛ فلو وطى ء الثاني فهل حراماً فان كان عالما بتحريم ذلكك 
حرمت عليه الأ.ولى حتّى تموت الثانيه فإن أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأ-ولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من 
ملكه لا لذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى؛ و إن لم يعلم بتحريم ذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى على كلّ حال إذا أخرج الثانيه 
عاك 


ص :لالا 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 18ح هه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 5941 


عدم جواز تزوّج الأمه على الحرّه إَِا بإذنها 
(الثانيه: لا يجوز أن يتزوّج أمه على حرّه إِلَا بإذنها) 


ما عدم الجواز بدون الإبذن فلصحيح الحلبيّ؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: «يتزوّج الحرّه على الأمه و لا يتزوّج الأمه على 
الحرّه» و نكاح الأمه على الحرّه باطل - الخبر/11) و غيره . 


(فلو فعل بدون اذنها وقف على إجازتها) 
و يدل على جوازه مع الإبذن خبر حذيفه بن منصورء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج أمه على حرّه لم يستأذنهاء قال: 
يفرّق بينهماء قلت: عليه أدب؟ قال: نعم اثنى عشر سوطا و نصفء ثمن حدّ الزّانِى و هو صاغر)(1)و مفهومه عدم التفريق مع 


استيذانها . 


و أمَا توقف العقد على إجازتها كما هو شأن كلّ عقد فضوليّ ففيه: ان صحيح الحلبى المتقدم و صحيح الحسن بن زياد» عن 
الصّادق (عليه السلام): «تزوّج الحرّه على الأمه و لا تزوّج الأمه على الحرّه؛ و لا النصرائه و لا اليهوديّه على المسلمه؛ فمن 


ص ://ا 


-١‏ الكافى (فى باب الحرّه يتزوّج الأمه. " من نكاحه فى خبره الثانى) 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: ”اح 67 


فعل ذلكك فنكاحه باطل)(١)‏ صريحان فى البطلان ولا يعارضهما خبر حذيفه لضعفه سندا . 
و ما قيل: من ان المراد البطلان مع عدم الرّضاء فالنساء لا يرضين بضرّه حرّه فكيف بأمه. 


ففيه: ان عقد الفضولى لا تأثير له شرعا وان الاجازه تقوم مقام الصيغه عرفا مع تحقق باقى الشروط كما تقدم تحقيقه فى بيع 
الفقيو لل .. 


هذا و لو نكح الأمه على الحرّه فليس للحرّه إِلَا إبطال عقد الأمه دون فسخ عقد نفسها كما دل على ذلكك الأخبار الاتيه المعتبره . 


وقد يقال: بان للحره الخيار فى فسخ عقد نفسها استنادا الى صحيح سماعه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «عن رجل تزوّج أمه 
على حرّه فقال: إن شاءت الحرّه أن تقيم مع الأسمه أقامت و إن شاءت ذهبت إلى أهلهاء قال: قلت له: فإن لم ترض بذلك و 
ذهبت إلى أهلها أ له عليها سبيل إذا لم ترض بالمقام, قال: لا سبيل له عليها إذا لم ترض حين تعلم- الخبر»(5). 


ص :هلا 


ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: "اح‎ -١ 
67 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: "اح‎ -" 


و فيه: انه وقع تحريف فى الخبر و الصحيح روايه الكافى له «عنه. عنه (عليه السلام) فى رجل تزوّج امرأه حرّه و له امرأه أمه و لم 
تعلم الحرّه أنْ له امرأه أمه» قال: إن شاءت الحرّه أن تقيم مع الأسمه أقامت و إن شاءت ذهبت إلى أهلها- الخبر)(١)‏ فترى أن 
التهذيب بدّل سؤال سماعه «فى رجل تزوّج امرأه حرّه و له امرأه أمه و لم تعلم الحرّه أنْ له امرأه أمه) بقوله «عن رجل تزوّج أمه 
على حرّها و حينئذ فيكون جوابه (عليه السلام) لتزوّج الحرّه على أمه بدون اطلاع الحرّه بأنْه يكون لها حق الفسخ. لا إذا تزوّج 
الأ-مه على الحرّه فإنّه إذا لم ترض يكون عقد الأمه باطلا لا أن للحرّه حقّ الفسخ فى نكاح نفسها. و رواه نوادر الأشعرىٌ أيضا 
مثل الكافىء و نقله البحار عن كتاب الحسن بن محبوب مثل ما فى الكافى. 


و الظاهر أن الأصل فى تحريف الخبر المفيد فهو واقع فى طريق الشيخ إلى الحسن بن محبوب و الدّليل على أنّه الأصلء أنّه قال: 
«و من تزوّج بأمه و عنده حرّه و لم تعلم بذلكك فهى بالخيار» إن شاءت أن تمضى نكاحه أمضته و إن شاءت أن تفسخه فسخته و 
إن شاءت أن تفارقه اعتزلته ففارقته بذلككء و لم يكن له عليها سبيل»(1) و نقل التّهذِيبٍ كلامه ثم استدل له بخبر سماعه دليلا 
على حمّها فى فسخ عقد نفسهاء مع أنّ اختيارها فى فسخ عقد نفسها إِنّما هو فى ما إذا كان عنده امرأه أمه أوَّلا فنكح حرّه عليها 


5 


ولم تعلم بذلكك فلها حقٌّ الفسخ فى عقد نفسها لا الأمه, 
ص: ٠١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 09ح ؟ 
؟- المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 3028؛ باب 4 باب العقود على الإماء. 


كما يدل عليه أيضا صحيح يحيى بن عبد الرّحمن الأزرق قال: «سألت أبا عيذ الله (عليه السلام) عن رجل كانت له امرأه وليده 
فتروّج حرّه و لم يعلمها بأنَ له امرأه وليده فقال: إن شاءت الحرّه أقامت و إن شاءت لم تقم)(1). 


(و كذا لا يجوز للحر أن يتزوج الأمه مع قدرته على تزويج الحره أو مع عجزه إذا لم يخش العنت) 


ذهب إلى عدم الجواز العمائيئان و المفيد و فى المبسوطين و القاضى لكن قال المفيد و القاضى: لو فعل أثم و ينعقد العقد, 
ويشهد لهم ظاهر صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أسألت عن الاجل يتزوّج الأمهء قال: لا إِنّا أن يضطرٌ إلى ذلكك)(7) و 
بره هنا تقسة . وها سيا 


(و قيل: يجوز و هو مشهور فعلى الأول لا يباح الَا بعدم الطول و خوف العنتء و تكفى الأمه الواحده؛ و على الثانى اثنتان) 
ا رح مسو و لسرت يا ل ايه على لو من لم بتشتيغ يكم َو أ 


بح المخضنات الْمَؤيااتٍ قن ملكث انالك , بن فيكم المؤينات, وَ الله 7 باللاكغ بَغظٌ كم من بغض فَالكحُوهرَ 


لا 
إِذْنٍ َهْلِهِنَ وَ آتُوهَنَّ أجُورَهُنٌ ِالْمَعْوُوفٍ فعضدات عي ارات 0 أختانء قاذ أخصِنٌ فَإِنْ 


/ما١:ص‎ 


68 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: "اح‎ -١ 
عحا*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


أتَيِنَ بف احِمَهِ عليه كن الاق لعف ايد المَدَابِ ذلك لعن ختدن الك ينك ؤ أن مَضْيرُوا حيْرٌ لَكُمْ 1 
رَحيم ]. 


اقول: الايه لا ظهور لها بالحرمه بل غايه ما تدل عليه هى الكراهه, و اما صحيح زراره المتقدم فباقى النصوص شاهده و قرينه على 
ان المراد منه الكراهه مثل معتبر يونس عنهم (عليه السلام): «لا ينبغى للمسلم الموسر أن يتزوّج الأمه إلا أن لا يجد حرّهء فكذلكك 
لا ينبغى له أن يتزوّج امرأه من أهل الكتاب إِلَّا فى حال الضروره حيث لا يجد مسلمه حرّه و لا أمه)(1). 


و معتبر أبى بصيرء عن الصّ ادق (عليه السلام): «لا ينبغى للحرّ أن يتزوّج الأ-مه و هو يقدر على الحرّه- الخبر)(؟) و غيرها من 
الاخبار. 


و يدل على الجواز أخبار جواز تزويج الحرّه على الأمه. و أخبار عدم تزويج الأمه على الحرّه. و أخبار تزويج الحرّه و عنده أمه و 
لا تعلم الحرّهء و قد تقدّمت فى المسأله الشابقه. 


حصيله البحث: 
ص:7/ 


/حا*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
9 حا”*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


لا يجوز أن يتزوّج أمهٌ على حر إلا بإذنها و لو فعل كان باطلاء نعم لو تزوّج حرّه و لم يعلمها بأنَّ له امرأه مملوكه كانت الحره 


مخيره إن شاءت أقامت معه و إن شاءت فسخت , و يكره أن يتزوّج الأمه مع قدرته على زواج الحرّه . 
حكم من تزوج امرأه فى عدتها 


(الثالثه: من تزوج امرأه فى عدتهاء بائنه كانت أو رجعيه) أو عده وفاه أو عده شبهه و لعله غلب عليهما اسم البائنه (عالما بالعده و 
التحريم بطل العقد و حرمت) عليه(أبدا) ولا فرق بين العقد الدائم و المنقطع فيهما لإطلاق النصوص الشامل لجميع ما ذكر. 


واما حرمتها مؤبدا فلعده روايات كموثقه اديم بن الحر: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): «التى تتزوج و لها زوج يفرّق بينهما ثم 
لا يتعاودان ابدا)01) و غيرها. 


و مقتضى اطلاقها ثبوت الحرمه المؤبده حتى مع الجهل و عدم الدخول , الَا ان فى مقابلها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه و لها زوج و هو لا يعلم فطلقها الا-ول أو مات عنها ثم علم الاخير أ 
يراجعها؟ قال: لا حتى تنقضى عدتها)»(71). 


ص :7/ 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١18 بابلا”١‎ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ ١ :١ وسائل الشيعه‎ -١؟‎ 


و هى وارده فى صوره الجهلء و مقتضاها عدم تحقق الحرمه المؤبده مع فرض الجهل سواء تحقق الدخول أم لا. 


و اللازم على هذا تخصيص الاولى بالثانيه و تكون النتيجه هى تحقق الحرمه المؤبده فى صوره العلم و عدمها فى صوره الجهل 


هذا و يوجد فى مقابل الصحيحه الثانيه صحيحه ثالثه رواها زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «إذا نعى الرجل إلى أهله أو 
أخبروها انه قد طلقها فاعتدت ثم تزوجت فجاء زوجها الاول فان الاول اح بها من هذا الاخير دخل بها الاول أو لم يدخل بها و 
ليس للاخر ان يتزوجها ابدا و لها المهر بما استحل من فرجها)(1١)‏ و هى تدل على تحقق الحرمه المؤبده مع فرض الدخول. 


وهذهان كانت ناظره إلى خصوص حاله الجهل كالصحيحه الثانيه كانت- الثالثه - أخص مطلقا منها > الثانيه - فتتخصصها 
بفرض عدم الدخولء و تكون النتيجه انتفاء الحرمه المؤبده مع الجهل و عدم الدخول و ثبوتها مع فرض الجهل و الدخولء و اما 
حاله العلم فالحرمه المؤبده ثابته فيها للموثقه. 


هذا لو فردض ان الصحيحه الثالثه ناظره إلى خصوص حاله الجهل. 
ص :/ 


8 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ "7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


واما إذا كانت مطلقه من هذه الناحيه فتكون النسبه بينهما- الثانيه و الثالثه- هى العموم من وجه. و يتعارضان فى فرض الجهل و 
بالمعارض. و بذلكك نصل إلى النتيجه نفسها أيضا. 


(و إن جهل أحدهما) العده أو التحريم (أو جهلهما حرمت إن دخل) بها قبلا أو دبرا على الخلاف فى تحقق الدخول فى الدبر (و 
إِنّا فلا) 


ولو اختص العلم بأحدهما دون الآدخر اختص به حكمه و إن حرم على الآ-خر التزويج به من حيث المساعده على الإ-ثم و 
العدواث. 


و قد تقدم الاستدلال على ذلك الَا اننا فى غنى عن هذا الاستدلال و ذلكك لوجود طائفه من النصوص تصرح بهذا التفصيل كما 
فى صحيح الحلبيّ عنه (عليه السلام): «إذا تزوّج الرّجل المرأه فى عدّتها و دخل بها لم تحل له أبداء عالما كان أو جاهلاء و إن 
لم يدخل بها حلت للجاهل و لم تحل للآخر»(1). 


و صحيحه الاخر عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوّج [تتزّؤج ظ]قبل أن تمضى لها 
أربعه أشهر و عشراء فقال:إن كان دخل بها فرّق بينهماء ثم لم تحل له أبدا و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل و استقبلت عدّه 


ص :6/ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 78ح‎ -١ 


اخرى من الآخر ثلاثه قروء» و إن لم يكن دخل بها فرّق» و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل و هو خاطب من الخطاب)10). 


و صحيح محمّد بن مسلم.ء عن الباقر (عليه السلام) قلت له: «المرأه الحبلى يتوفى عنها زوجها فتضع و نتروّج قبل: أن تعتدٌ أربعه 
أشهر و عشراء فقال: إن كان الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما و لم تحلّ له أبداء و اعتدّت بما بقى عليها من عدّه الأول و 
استقبلت اخرى من الأسخرى ثلا-ثه قروء , و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهما و أتمّت ما بقى من عدّتها و هو خاطب من 
الخطاب)(5). 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): قلت: «بلغنا عن أبيكك أنْ الرّجل إذا تزوّج المرأه فى عدّتها لم تحل له 
أبداء فقال: هذا إذا كان عالما فإذا كان جاهلا فارقها و تعتدٌ» ثم يتزوّجها نكاحا جديدا»(1) و غيرها. 


حصيله البحث: 


من تزوّج امرأةٌ فى عدّتها بائنة كانت أو رجعتّةٌ عالماً بالعدّه و التتحريم بطل العقد و حرمت أبداء و إن جهل أحدهما أو جهلهما 
حرمت إن دخل و إلا فلاء و لو 


ص :2/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 1ع ؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /ااعاح م 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 78ح ٠١‏ 


اختص العلم بأحدهما دون الآخر اختص به حكمه و إن حرم على الآخر التزوج معه من حيث المساعده على الإثم و العدوان. 
حكم الزواج بذات البعل 


هذا و قال الشهيد الثانى: «و فى إلحاق ذات البعل بالمعتده وجهان من أن علاقه الزوجيه فيها أقوى و انتفاء النص و الأقوى أنه مع 
الجهل و عدم الدخول لا تحرم... و إنما يقع الاشتباه مع الجهل و الدخول أو العلم مع عدمه و وجه الإشكال من عدم النص عليه 
بخصوصه)02). 


اقول: الكلام يقع فى مسالتين مع العلم و عدم الدخول او مع الجهل و الدخول. 


الاولى: ما اذا كان مع العلم و عدم الدخول فقد يقال: بإلحاق ذات البعل بالمعتده بدعوى الاولويه القطعيه و ان الزواج بالمعتده 
إذا أوجب الحرمه الابديه فالزواج بذات البعل اولى بايجابه لذلكك , ويؤيد ذلك مرفوع أحمد بن محمّد: «أنَّ الرّجل إذا تزوّج 
المرأه و علم أن لها زوجا فرّق بينهما ولم تحل له أبدا»(1) , قلت: و هو الاقوى و ذلك لان الاولويه هنا انما هى بالظهور العرفى 
واقهمه فلا برئ العرق فرقا بين المده الرجعيه مثلا التى هى فى الحقيقه زوجه و بين ذات البعل واعلية 


ص :// 


9١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 
١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 79ح‎ 


فلا يمكن ان يقال: ان الاولويه ممنوعه, لان الاحكام الشرعيه تعبديه و لا طريق لنا إلى معرفه ملاكاتها. 


الثانيه: ما اذا كان مع الجهل و الدخول فذهب الشيخ الى عدم الحرمه استنادا الى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج, عن الصَّادق 
(عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه و لها زوج و هو لا يعلم فطلّقها الأول أو مات عنهاء ثم على الأخير أ يراجعها؟ قال: لا 
حتّى تنقضى عدّتها»(1) و ظاهره أنه إذا كان جاهلا لم تحرم عليه و لو مع الدّخول. 


و صحيح الحسن بن محبوب, عن عبد الرّحمنء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه» ثم استبان له بعد ما دخل بها أن 
لها زوجا غائبا فتركهاء ثتم إن الرّوجٍ قدم فطلّقها أو مات عنها أ يتزوّجها بعد هذا الذى كان تزوّجها و لم يعلم أن لها زوجا؟ قال: 
فقال: ما أحبّ له أن يتروجها حتّى تنكح زوجا غيره)(1) و قال: «فالوجه فيه ضرب من الكراهيه و لأجله قال: «و لا أحبّ لها ولم 
يقل «و لا يجوز) ثم قال: «و الوجه فى الخبرين عندى أنه إِنْما كان يجوز له أن يتزوّجها إذا لم تتعمّد المرأه التزويج مع علمها بن 
زوجها باق» . 


ص :// 


١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج ؛» ص: 18ح‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 1ح‎ -" 


اقول: الاانيما سعارفاة بموثق زراره عنه (عليه السلام) «فى امرأه فقدت أو نعى إليها فتروّجتء ثم قدم زوجها بعد ذلككء قال: 
تعتدٌ منهما جميعا ثلاثه أشهر عدّه واحده و ليس للأخير أن يتزوّجها أبدا»(١).‏ 


و معتبره الآسخر «دخل بها أو لم يدخل و ليس للأخير أن يتروجها أبداء و لها المهر بما استحل من فرجها»(7) وروى الشيخ عن 
عبد الله بن بكير» عن أبى جعفر (عليه السلام) مثله0؟) و قال: «الخبران محمولان على علم الزّوج) . 


2 لي لأاء 
قلت: و الاقوى عدم التحريم و ذلكك لانهما اما ان يتساقطا و المرجع عموم قوله تعالى: (ِوَ أَحِلّ لَك ما وَلَاءَ ذلْكم) و اما ان 
نقول تر يح الطائفه الاولى لانها موافقه للكتاب و النتيجه واحده . 


حصيله البحث: 
ص:9/ 


"/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: :”اح‎ -١ 

"- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لا ص: 5/8 ١24‏ 

9- تهذيب الأحكام ص: 588 ح 17١‏ و هو عين الحديث السابق و الظاهر وقوع التحريف فى سنده فعبد الله بن بكير بدل «موسى 
بن بكرا و سقط منه زراره كما يشهد له اقتصار الفقيه على ذلكك السَند و كيف و ابن بكير لم يرو عن الباقر (عليه السلام) أصلا. 


حكم الزواج بذات البعل فاما مع الجهل فلا تحرم و ان دخل بها, و اما مع العلم و عدم الدخول فالاقوى انها تحرم . 
حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها 
(الرابعه: لا تحرم المزنى بها على الزانى الّا أن تكون ذات بعل) 


ففى صحيح أبى بصير عن الباقر (عليه السلام): «سئل عن امرأه كان لها زوج غائبا عنها فتزوٌّجت زوجا آخر؟فقال: إن رفعت إلى 
الإمام ثم شهد عليها شهود أنْ لها زوجا غائبا عنها و أن مادته و خبره يأتيها منه. و أنّها تزوّجت زوجا آخر كان على الإمام أن 
يحدّها و يفرّق بينها و بين الذى تزوّجهاء قيل له: فالمهر الذى أخذته منه كيف يصعع به؟ قال: إن أصاب منه شيئا فليأخذه و إن 


لم يصب منه شيئا إن كلّ ما أخذت منه حرام عليها مثل أجر الفاجره:(1). 


واماان من زنى بذات البعل حرمت عليه مؤبدا فيشهد له اطلاق موثق أديم بن الحرّء عن الصّادق (عليه السلام): «الْتى تتزوج و 
لها زوج يفرّق ببنهماء ثم لا يتعاودان أبدا» و مورد الموثق وان كان التزوّج و لكن التزوّج لبطلانه مع العلم بالبطلان يكون زنا. 


و ادل لذلككه اركناة 
ص: 1:١‏ 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج ؛ ص: 19ح" 


-١‏ بالاولويه القطعيه و ان الزواج بذات البعل إذا أوجب الحرمه الابديه فالزنا بها اولى بايجابه لذلكك. 
و فيه: ان الاولويه ممنوعه. فان الاحكام الشرعيه تعبديه و لا طريق لنا إلى معرفه ملاكاتها. 


؟- و بما فى الفقه الرضوى: «و من زنى بذات بعل محصنا كان أو غير محصن ثم طلقها زوجها أو مات عنها و أراد الذى زنى بها 
أن يتزوج بها لم تحل له أبدا»(1). 


و فيه: ان الكتاب المذكور لم تثبت نسبته إلى إمامنا الرضا (عليه السلام) ليمكن الاعتماد عليه. 
؟'- ودعوى الاجماع التى نقلها بعض الفقهاء. 


و فيه: ان تحقق الاجماع غير ثابت. و على تقدير ثبوته لا يمكن الحكم بحجيته لكونه محتمل المدرك.و مع عدم ثبوت الدليل 
3 ا قد لأاء 
على الحرمة المؤبدة يمكن التمسكك لاثبات الخليه وعرقب الاثر بعموم قوله تعالى: و أجل لكغ لها ورا ذلكم]. 


1١:ص‎ 


17١*/ الرقم‎ "817:١5 مستدركك الوسائل‎ -١ 


حكم الزواج بالمعتده 
واما الزواج بالمعتده من الغير فحرمته من ضروريات الدين. 


م ا . قال تعالى: (وَ إذا صلم اتلك إل مِلذن أَجِلَوْئَ فلا عط لوه أن ينكهن أنلاجزة 
إذا لاصوا بَِنَهُمْ بالْمَْرُوف ]10 فانها بالمفهوم تدل على المطلوب. 


ه علطاو 507 م لاررء 300 5 


وقال تعالى: بها الب إذا صم ال فَطلْقُوهُنّ لِدَّتهنّ وَ أخصوا الْعِدَّه)() فانه لا معنى لإحصاء العده الا اذا فرض حرمه 
الزواج فيها. 


35 ل 1 ير _ و 2 لأ ا 22 0 م 2م .2 لا لور رعرع لال 0 ٠‏ 2 
و قال: (وَ الَّذِينَ يتوَفَوْنَ منْكم وَ يَدَرُونَ أزواجاً يتربَصْنَ بأنْفْيهِنّ أذبعة أَشْهّر وَ عَشْرا فإذا بَلغْنَ أجَلْهُنَ فلا جناح عَلَيْكمْ فبلا فَعَلنَ 
فِى أَنْفِسِهنّ بِالْمَغرُوف ](2) فانه لا معنى لوجوب التربص - و لو بقرينه ذيلها- الا حرمه زواجها بالغير. 


ص :17 


١-البقره:‏ 777 
؟- البقره: 77/8 

“- الطلاق: ١‏ 
ع البقره: عم 


و اما الروايات فيمكن استفاده ذلك من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى ابراهيم (عليه السلام): «سألته عن الرجل يتزوج 
المرأه فى عدتها بجهاله أ هى ممن لا تحل له أبدا؟ فقال: لاء اما إذا كان بجهاله فليزوجها بعد ما تنقضى عدتها و قد يعذر الناس 
فى الجهاله بما هو أعظم من ذلك فقلت: بأى الجهالتين يعذر بجهالته ان ذلك محرم عليه أم بجهالته انها فى عده؟ فقال: احدى 
الجهالتين اهون من الا-.خرىء الجهاله بان الله حرّم ذلكك عليه» و ذلكك بانه لا يقدر على الاحتياط معها فقلت: و هو فى الاخرى 
معذور؟ قال: نعم إذا انقضت عدتها فهو معذور فى ان يتزوجها ...(1) و غيرها. 


و اما التقييد بما إذا كانت العده من الغير فباعتبار ان ذلكك هو المفهوم عرفا من نصوص تشريع العده. 


واذا شككك فى ذلكك امكن التمسكك بنصوص الزواج المؤقت الداله على جواز تجديد الزوج العقد فى العده , بعد ضم عدم 
القول بالفصل كما فى صحيح محمد بن مسلم حيث سأل ابا عبد الله (عليه السلام) عن المتعه فقال: «ان اراد ان يستقبل امرا 


ص :17 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 68” الباب ١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث ؟ 


جديدا فعل» و ليس عليها العده منه» و عليها من غيره خمسه و اربعون ليله100١)‏ و غيره. 

حكم الزنا بالمعتده الرجعيه 

و اما الزنا بالمعتده الرجعيه فكذلك تحرم عليه مؤبدا و استدل له بمقدمتين: 

١-ان‏ المعتده الرجعيه زوجه حقيقه خلافا للقول بترتب احكام الزوجه عليها من دون ان تكون زوجه حقيقه. 
؟- ان الزنا بذات البعل موجب للحرمه المؤبده كما تقدم اثباته. 


اما المقدمه الاولى فيدل عليها مفهوم صحيحه سعد بن ابى خلف: «سألت ابا الحسن موسى (عليه السلام) عن شى ء من الطلاق 
فقال: 7إذا طلق الرجل امرأته طلاقا لا بملكك فيه الرجعه فقد بانت منه(لا) و غيرها مما اشتمل على التعبير بكلمة زبانت): فاثها 
ظاهره فى بينونه الزوجيه نفسها - لا بينونه احكامها - فى الطلاق البائن, و عليه فبقاء الزوجيه و عدم بينونتها فى الطلاق الرجعى 
لأيكون الا بانقضاء العده 


ص :9 


١ الباب 77 من أبواب المتعه الحديث‎ 5/8 :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ من أبواب العدد الحديث‎ 7١ الباب‎ 58 :١0 وسائل الشيعه‎ -1 


هذا و لم يذكر الشيخان و المرتضى و الحلبيّ و القاضى و ابن حمزه و ابن ادريس سوى حرمه ذات البعل و المعتدّه رجعيه التى 


هى زوجه فيخرج الزِّنا بمن فى عدّه البائن و إِنْما الدّيلميَ أطلق فقال: «ذات بعل أو فى عدّها. 
حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه 


وبذلك ا ه الرجعيه دون البائنه او المعتده بعده الوفاه و ذلكك للاصل المستفاد من قوله تعالى: 
(وأَجِلّ لَكمْ :دك ]عنصو لمافر هن الشمرك يتعكر ه الرجعيه. 


(و لا تحرم الزانيه و لكن يكره تزويجها على الأصح) 


أمّرا اصل عدم حرمتها إذا لم تكن ذات بعل فيدل عليه صحيح عبيد الله الحلبئ» عن الصَّادق (عليه السلام): «أيَما رجل فجر 
بامرأه» ثتم بدا له أن يتزوّجها حلالاء قال: أوّله سفاح و آخره نكاح, و مثله مثل النخله أصاب الرّجل من تمرها حراماء ثم اشتراها 
بعد فكانت له حلالا0(١),‏ و غيره. 


راك الواح لد رو حر سد مطحت ووو امون اك رار عو اكوا ز باصي لاحي رسال ون لوا تعالى 
لا 
(الزَانِى لا ينك إِلَا راي أؤ مُشْركة] قال: هن نساء 


ص :10 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 08ح‎ -١ 


مشهورات بالزّنا و رجال مشهورون بالزّنا شهروا به و عرفوا به و النّاس اليوم بذلكك المنزله» فمن أقيم عليه حدّ الزّنا أو منّهم بالزّنا 
لم ينبغ لأحد أن يناكحه حتّى يعرف منه التوبه و خبر أبى الصباح الكناني الذى هو بمضمون خبر زراره(1) فان قوله (عليه 
السلام) «لم ينبغ لأحد » ظاهر فى الكراهه لو لم تتب. 


لكنهما مع ضعفهما سندا معارضان بما دل على حرمه الزواج بها ما لم تتب كما ذهب اليه المفيد و الدّيلميَ و يشهد لقولهما ما 
فى صحيح أبى بصير سألته عن رجل فجر بامرأه ثم أراد بعد أن يتزوّجهاء فقال: إذا تابت حل له نكاحهاء قلت: كيف تعرف 
توبتها؟ قال:يدعوها إلى ما كانا عليه من الحرام فإن امتنعت و استغفرت ربّها عرف توبتها/(1). 


و موثق عمّرارء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الّجل يحل له أن يتزوّج امرأه كان يفجر بهاء فقال: إن آنس منها رشدا 
فنعم و إلا فليراودنّها على الحرام فإن تابعته فهى عليه حرام؛ و إن أبت فليتزوجها:(). 

و موثق إسحاق بن جريرء عن الضِّ ادق (عليه السلام) قلت له: «الرّجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ 
قال: نعم إذا هو اجتنبها حتّى تنقضى 

ص :18 

” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 05ح‎ -١ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: //اح8 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 2ه ”اح ١‏ 


عدّتها يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ قال: نعم إذا هو اجتنبها حتّى تنقضى عدّتها باستبراء رحمها من ماء الفجور, فله أن 
يتزوّجهاء و إِنّما يجوز له أن يتزوّجها بعد أن يقف على توبتها»(1). 


و مفهوم صحيح محمد بن مسلم, عن أحدهما عليهما السّرلام: «لو أنْ رجلا فجر بامرأه ثم تابا فتزوّجها لم يكن عليه شىء من 
ذلك)(1١)‏ ومفهومه لو لم يتوبا كان عليه شىء. وعلى الحرمه يمكن حمل الخبرين المتقدمين. 


اما الاطلاقات الداله على جواز التزوج بها فهى مقيده بما لو تابت كما تقدمت النصوص الداله على ذلك لكن هنالكك مقيد 
اخر و هو التفصيل بين المعلنه فلابد من توبتها فلا يجوز نكاحها و بين غيرها فيجوزء كما دل على ذلكك موثق حكم بن حكيم 
عن أبى عبد اللّهوع «فى قوله عزَّ و جل [وَ الزَّايهُ لا ينْكسحها إِنَا زان أؤ مُشْرك) قال إِنَّما ذلكك فى الجهر ثم قال لو أنَّ إنساناً زنى 


ثم تاب تزوّج حيث شاء)(0). 
ص :/41 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 02"اح ؟ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص: /الاح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: نامع 


و صحيح الحلبى: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): لا تتزوج المرأه المعلنه بالزنا و لا يتزوج الرجل المعلن بالزنا الا بعد أن تعرف 
منهما التوبه)10). 


و عليه فلابد من تقييد الطائفه الداله على الجواز مطلقا بهذه و تكون النتيجه هى الجواز فى غير المعلنه. و بعد هذا التقيبد تصبح 
الطائفه الداله على الحرمه أخص مطلقا من الطائفه الاولى فتخصصها و تصبح النتيجه هى اختصاص الحرمه بالمعلنه و الجواز فى 


وقد يناقش باعتبار ان صحيحه الحلبى يلزم حملها على التنزيه دون التحريم بقرينه السياق لأنه ورد فى فقرتها الثانيه «و لا يتزوج 
الرجل ...»» و مضمون الفقره المذكوره لا يمكن الالتزام به للجزم بعدم الحرمه فى جانب الرجل. 


وفيه: اولا انه هذا المعنى ورد فى صحيحه الحلبى فقط و اما موثق فخال عن هذا الاشكال. 


و ثانيا: انه لم يعنون المتقدمون ذلكك لا انهم اعرضوا عنه على انه يظهر من الشيخ فى التهذيب العمل به حيث لم يعلق على 
الحديث بشىء(١).‏ 


ص :/1 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١1 الباب‎ ”8 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
0 ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: الاح‎ 


و ثالثا: ان هذا المعنى مما دلت عليه الايه المباركه كما فى خبر محتّرد بن مسلم عن أبى جعفرع «فى قوله عر و جل (الزّانى لا 
ينكح إِلَا زانيةٌ أو مشركة) قال هم رجال و نساءٌ كانوا على عهد رسول الله ص مشهورين بالزّنا فنهى الله عزّ و جل عن أولئكك 
الرّجال و النساء و الّنْاس اليوم على تلكك المنزله من شهر شيئاً من ذلكك أو أقيم عليه الحدّ فلا تزوّجوه حتّى تعرف توبته»(1) 


وسياتى تحقيقه. 


هذا و تبقى صحيحه على بن رئاب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الفاجره يتزوجها الرجل المسلم قال: نعم و ما 
يمنعه و لكن إذا فعل فليحصّن بابه مخافه الولد)0). 


و موثق عمّار السشاباطى «قال سألت أبا عبد الله ع عن المرأه الفاجره يتزوّجها الرّجل فقال لى و ما يمنعه و لكن إذا فعل فليحصن 
بابه)020). 


و مرسل الحلبى حيث قال أخبرنى من سمع أبا جعفر ع قال: «فى المرأه الفاجره التى قد عرف فجورها أ يتزوّجها الرّجل قال و ما 
يمنعه و لكن إذا فعل فليحصن بابه)(6) الظاهره فى صحه التزوج بالفاجره حتى لو لم تتب . 


ص :14 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 05"اح” 

1- وسائل الشيعه :١5‏ 76" الباب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث 8 
"- النوادر(للأشعرى)» ص: 77ح ع7 

ع- النوادر(للأشعرى). ص: 7١ح‏ /6” 


قلت: تنحصر روايه هذه الاخبار الثلاثه بقرب الاسناد(1) و النوادر مع ضعف اخيرها بالارسال و ضعف ثانيها بعمار الساباطى لما 
تقدم من شذوذ رواياته فلم تبق الا صحيحه على بن رئاب التى اعرض عن روايتها المشايخ الثلاثه و مخالفه للموثق المتقدم 
المفسر للايه المباركه ٠الرَانَى‏ لآ يكح إِنَا زَاِيهَ أو مُشْرِكه وَالزَايَهُ لآ يَكيحها إلا زَانٍ أ مُفْرك وَحررَمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ] 00 
وان المراد من الايه المباركه هو حرمه التزوج بالمشهورات والمشهورين بالزنا و اما غير المشهورات و المشهورين بالزنا فالايه 
ساكته عن ذلك و لا مفهوم لها غير مفهوم اللقب و لا-عبره به و حاصل معنى قوله تعالى (وَحُرَمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِئِين ) هو 
حرمه العقد على المشهُورين بالرّنا من الرجال و النساء و التزوج بهم و بهن و معنى صدر الاديه المباركه هو: انه لا يفعل هذا 
الفعل الحرام - اعنى التزوج- الا زان او مشرك... و عليه فلا يرد ما قبل من انه لو كان المراد من لفظ النكاح هو التزويج فى الايه 
المباركه لكان يستلزم القول بإباحه نكاح المسلم الزانى المشركه. و بإباحه نكاح المشركك المسلمه الزانيه» و هذا مناف لظاهر 
الكتاب العزيز» و لما ثبت من سيره المسلمين0). و يؤيد الموثق فى تفسير الايه ما تقدم من اخبار زراره و الكنانى و محمد بن 


مسلم ايضاً. 
ص:١٠٠‏ 


-١‏ قرب الإسناد رط - الحديثه)» متن») ص : فك حك 
"-النور ابه * 
البيان فى تفسير القران للمحقق الخوئى ص 78١‏ 


ثم انه اذا أراد الزانى التزوج بمن زنى بها فهل يلزمه استبراؤها؟ قد يقال: نعم لموثقه اسحاق بن حريز عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «قلت له: الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ قال: نعم إذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها 
باستبراء رحمها من ماء الفجور فله ان يتزوجها ...10), و بها عمل الكافى و الشيخ فى التهذيب نعم لو اعرض الاصحاب عن 
الفتوى بها تسقط عن الحجيه و اما ان لم تعنون المساله فى كتبهم فلا يمكن القول باعراضهم عنه فلابد من مراجعه كلماتهم. 


(و لو زنت امرأته لم تحرم عليه على الأصح و ان اصرت) 


كما فى صحيح عبّاد بن صهيب» عن جعفر بن محمّد عليهما السّلام: «لا بأس أن يمسك الورّجل امرأته إن رآها تزنى إذا كانت 
تزنى و إن لم يقم عليه الحدّء فليس عليه من إثمها شى ع1(0) و غيره. 


حصيله البحث: 


لا تحرم المزني بها على الزّانى إِلَا أن تكون ذات بعلء و الزنا بالمعتده الرجعيه موجب لحرمتها على الزانى مؤبدا دون البائنه او 
المعتده بعده الوفاه , و لا تحرم 


ص:١١٠‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: /ا7الاح ع 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: الالاح ٠١‏ و الظاهر أن قوله «إن رآها تزنى» وقوله «إذا كانت تزنى»» كان 
أحدهما نسخه بدليِه فأدخلت فى المتن. 


الزانيهِ التائبه و غير المعلنه و يحرم التزوج بالمعلنه و يحرم العقد على المشهورين بالزّنا من الرجال و النساء و التزوج بهم و بهن» و 
يجب اسغراء الزائيه من ماء الفتجور لمن اراد اتروع بها ولو من الزائن واتكفى الحيضهوو لوؤنت امرأة لم فدرم علية و إن 


أصات : 
حكم من أوقب غلاما أو رجلا 
(الخامسه: من أوقب غلاما أو رجلا حرمت على الموقب أم الموطوء و أخته و بنته) 


كما دلت على ذلكك صحيحه ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل يعبث بالغلام قال: إذا أوقب 
حرمت عليه ابنته و اخته0(١)و‏ قد ذكرنا ان روايات اصحاب الاجماع موثوق بها و عليه فلا مشكله من جهه الارسال . 


واما الام فيدل على حرمتها موثقه ابراهيم بن عمر عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل لعب بغلام هل تحل له امه؟ قال: ان 
كان ثقب فلا)50). 


٠١7:ص‎ 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ 8 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
٠ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ 5١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


هذا و اقتصر الكافى فى عنوانه و روايته على الأخت و الا-بن» لكن قال بحرمه الثلادث المفيد و الدّيلميء و ادّعى الانتصار و 
الخلاف الإجماع عليه» و من الغريب أن الفقيه لم يرو أخباره اصلا . 


ثم ظاهر تعبير المصئّف «من أوقب» يشمل الرّجل و غيره و صرّح بعض متاخرى المتاخرين بالتعميم لكن عرفت أَنْ المستفاد من 
الموثقه تقييد الفاعل بالرجل و كذا عنوان الكافى «الرجل» فلا يشمل إيقاب غير البالغ . 


ودعوى صدق عنوان الرجل على الفاعل و لو بعد بلوغه فيقال انه «رجل لعب و ثقب» و ان كان ذلكك قد تحقق منه مسبقاء و 
كونه رجلاء كقولنا: «مسافر صلّى قصرا؛ و الثانى مجرد احتمال لا يمنع من الرجوع إلى البراءه فى غير مورد النص. 


نعم فى المفعول عامٌ حيث لا خصوصيه لكون المفعول غلاما و ان كان مورد الموثقه هو الغلام. 


ثم أن مورد الموثقه الإيقاب بالحيّ فقول الشّهيد الثانى: «لا فرق بين الحىّ و الميّت عملا بالإطلاق» كما ترى كما أنْ موردها 
الحرمه على الموقب فما حكاه الشيخ عن بعض الاصحاب من التحريم على المفعول أيضاء و لعله لاحتمال عود 


١٠١7 ص:‎ 


الضمير فى الاخبار الى كل من الفاعل و المفعول(١).‏ ففيه: ان المحدث عنه هو الرجل و انها بلفظ التحريم على الموقب و الثاقب 


و اما مرسل موسى بن سعدان قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) فأتاه رجل فقال له: جعلت فداكك ما ترى فى شابِين كانا 
مصطحبين فولد لهذا غلام و للآخر جاريه أ يتزوّج ابن هذا ابنته هذا؟ فقال: نعم سبحان الله لم لا يحل فقال: إِنّه كان صديقا له 
قال: فقال: و إن كان فلا بأسء قال: إِنّه كان يكون بينهما ما يكون بين الشبان» قال: لا بأس قال: فقال: إِنّه كان يفعل به» قال: 
فأعرض عنه بوجهه ثم أجابه و هو مستتر بذراعيه فقال: إن كان الذى كان منه دون الإيقاب فلا بأس أن يتزوّج فإن كان قد 
أوقب فلا يحل له أن يتزوّج)(؟) المتضمّن لحرمه ابنه المفعول على ابن الفاعل فمضافا لضعفه سندا لم أقف على من أفتى به. 


(و لو سبق العقد على الفعل لم يحرمن) 


و ذلكك لان الموثقه وان كانت مطلقه من هذه الناحيه الَّا انه يستفاد من جمله النصوص الاخرى ان ما يطرأ بعد العقد لا يرتفع به 
الحل الثابت سابقاء كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «سئل عن الرجل يفجر بامرأه أ يتزوج 


١٠١ ص:5‎ 


6/ :19 الجواهر‎ -١ 
© حال٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -" 


ابنتها؟ قال: لاء و لكن ان كانت عنده امرأه ثم فجر بامها أو اختها لم تحرم عليه امرأته. ان الحرام لا يفسد الحلال0(١)‏ و غيرها, و 
موردها و ان كان هو الزنا الا انه بعموم التعليل يمكن تسريه الحكم الى اللواط أيضا. 


واما صحيح ابن أبى عمير. عن بعض أصحابه. عنه (عليه السلام) «فى رجل يأتى أخا امرأته فقال: إذا أوقبه فقد حرمت عليه 
المرأه(7) الظاهر فى حرمه زوجته و لو بعد العقد و عليه فهو معارض للتعليل الدال على ان الحرام لا يفسد الحلال , و تعارضهما 
بالنص والظاهر و لا ريب من حمل الظاهر على النص و عليه فيختص الحكم فيه بما كان عمله مع أخ المرأه قبل تزوّجها. 


حصيله البحث: 
لو أوقب الرجل غلاماً أو رجلًا حرمت على الموقب أمّ الموطوء و أخته و بنته» و لو سبق العقد لم تحرم . 
لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم 


(السادسه: لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم حرمت أبدا بالعقد وان جهل لم يحرم وان 
دخل بها) 


١٠١6: ص‎ 


١ الباب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ "18 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 518 ؟‎ -١ 


اما حرمه العقد بل و بطلانه فمّما لا خلاف فيهما لصحيحه عبد الله بن المغيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ليس للمحرم ان 


يتزوّج ولا يزوّج. وان تزوّج أو زوّجٍ محلا فتزويجه باطل)(1) و غيرها. 


واما لو كان عالما بالتحريم حرمت عليه مؤبدا فهو المشهورء و مستنده موثقه زراره و داود بن سرحان و أديم بياع الهروئٌ» عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قال: الملاعنه- إلى- و المحرم إذا تزوّج و هو يعلم أنه حرام عليه لم تحل له أبدا»(1) الدَّالّه بمنطوقها 
على حكم العلم و بمفهومها على عدم الحرمه وان دخل بها. 


واما اطلاق خبر إبراهيم بن الحسنء عن الضّ ادق (عليه السلام) «أنَ المحرم إذا تزوّج و هو محرم فرّق بينهماء ثم لا يتعاودان 
أبدا() الشامل للعالم والجاهل فمقيد بما تقدم الدال على اختصاص الحكم بالعالم ومثله مرسل الفقيه: «قال (عليه السلام): من 
تزوّج امرأه فى إحرامه فرّق بينهما.و لم تحل له. 


و بهذا التفصيل قال الشيخ فى نهايته و تبعه القاضى و أما المفيد فأفتى بالحرمه بالعقد مع العلم و لم يتعرّض للجهل و لا للدّخول 
ومثله المقنع» فقال: إذا تزوّج 


٠١2: ص‎ 


١ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 78ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "الالاح”‎ -" 


المحرم فرّق بينهما و لم تحل له أبدا» و لا شاهد له غير إطلاق خبر إبراهيم بن الحسن المتقدّم وقد تقدم انه لابد من تقييده. 


و حكم «الخلاف» بالتحريم بالعقد مع العلم و بالدّخول مع الجهل و تبعه الحلبئّ و ابن حمزه و الحلىّء و لا شاهد لهم بالنسبه الى 
حرمتها مع الدخول اذا كان عن جهل بل الدليل على العكس كما تقدم و يشهد له ايضا اطلاق صحيح محمّد بن قيس»ء عن الباقر 
(عليه السلام) «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل ملكك بضع امرأه و هو محرم قبل أن يحل فقضى أن يخلى سبيلها و لم 
يجعل نكاحه شيئا حتّى يحل فإذا أحلّ خطبها فإن شاء أهلها زوّجوه و إن شاءوا لم يزوّجوه(1) وهو مطلق من ناحيه الدخول 
وعدمه , و اما من ناحيه الجهل و العلم فانه و ان كان مطلقا ايضا الا انه مقيد بالموثق المتقدم لاسن النسبه بينهما العموم 
والخصوص المطلق. 


حصيله البحث: 
لو عد المحرم عالما بالتحريم حرمت أبدا بالعقد. و إن جهل لم تحرم و إن دخل بها. 


١١17: ص‎ 


© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج هء ص: “اح‎ -١ 


لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر 
(السابعه: لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر أو حرتين و أمتين أو ثلاث حرائر و أمه) 


كما فى صحيح زراره؛ و محمّد بن مسلم. عن الصّادق (عليه السلام): «إذا جمع الرّجل أربعا و طلّق إحديهنٌ فلا يتزوّج الخامسه 
حي 100 عله المرأه التى طلقت و قال:ل" يجمع الّجل ماءه 2 خمس)(1١).‏ 


و صحيح ابى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: سألته عن رجل له امرأةٌ نصرائية له أن يتزوّج عليها يهوديّه فقال إن أهل 
الكتاب مماليك للإمام و ذلكك موسّعٌ مما عليكم خاصّهً فلا بأس أن يتزوّج قلت فإنّه يتزوّج عليهما أمهٌ قال لا يصلح له أن يتزوّج 
ثلاث إماء)52). 


(و لا للعبد أن يجمع أكثر من أربع إماء أو حرتين أو حره و أمتين و لا تباح له ثلاث إماء و حره) 


١١8: ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ١٠ب لا يجوز للحر أن يجمع ببن أزيد من أربع حرائر بالدائم ص 21ح‎ -١ 
١ح218ص‎ ٠١ وسائل الشيع ج‎ -" 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما (عليه السلام) قال: «سألته عن العبد يتزوّج أربع حرائر قال لا و لكن يتزوّج حرّتين و 
إن شاء أربع إماء»(1). 

(كل ذلكك بالدٌوام أما المتعه فلا حصر له على الأصتم) 

و الاخبار بذلكك فوق حد الاستفاضه كما فى صحيح عمر بن أذينه» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: «كم تحل من المتعه؟ 
قال: هن بمنزله الإماء»(؟5). 

و صحيح بكر بن محمّد الأزدىٌ قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتعه أ هى من الأربع؟ فقال: لا(*) و غيرهما. 


و أمّا خبر عتّرار السَاباطيّ» عن الصّادق (عليه السلام) «عن المتعه؛ قال: هى أحد الأربعه)(؟) فمن شواذ اخباره وما اكثرها كما 


تقدم. 


و أمّرا خبر البزنطئ عن أبى الحسن (عليه السلام): اسألده عن الوجل ركوة مده الحرأه | يحل له أن يتروّج بأختها متعه؟ قال: لاء 
قلت: حكى زراره عن الباقر (عليه السلام) إنما هى مثل الإماء يتروج ماشاء؟ قال:لا" هى من الأربع)(3). 


٠١5:ص‎ 


١ ص: 78هب 6ح‎ 7١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١50ح”‏ 

؟- التتهذيب (فى 57 من أخبار تفصيل أحكام نكاحه ”من نكاحه) 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 5/109 


فاجاب عنه فى النجعه: ١‏ بانه خبر مختل حيث إِنَّ ظاهره نقل حكايه زراره شاهدا للتزوّج بأخت مرأته متعه لكون المتعه مثل 


الإماء مع أن الجمع بين الأختين لا تختصٌ حرمته بالحرائر بل يجى ء فى الإماء. 


نعم رواه قرب الحميرىٌ و كأنّه جمع بين هذا الخبر و خبره الآ-تى بما لا يرد اختلال فرواه هكذا: «و سألته عن الأربع هى من 
المتعه؟ فقال: اجعلوها من الأربع على الاحتياط» فقال: و قلت له: إِنّ زراره حكى عن أبى جعفر (عليه السلام) إِنّْما هنّ مثل الإماء 
يتزوّج منهنَ ما شاء؟ فقال: هى فى الأربع» و يأتى الجواب فى الآ-تى بأنّ المراد بالاحتياط؛ الاحتياط من العامّه؛ و حملهما 
التهذيب على الاحتياط دون الحظر و استشهد له بما رواه عن كتاب البزنطيّ أيضا عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) قال: قال 
أبو جعفر (عليه السلام): اجعلوهنٌ من الأربع؟ فقال له:صفوان بن يحيى على الاحتياط؟ قال: نعم» و هو كما ترى فالاحتياط إِنّما 
هو لنا حيث لا يحصل نلنا القطع لتعارض الأخبار دون الإمام (عليه السلام) و الصواب حمل الأوّلين أن لم نطرحهما لما مرّ على 
التقتهه و يستشهد له بالأخير بكون المراد من الاحتياط الاحتياط من العامّه لا الاحتياط فى العمل بتركك التمبّع بالأكثر من الأربع» 
فقد قال فاروقهم:«لم أوت برجل تميّع إلا رجمته) و قد كان أتباعه يقدّمون أ امرة على وام اللو أواهرةوسوالة و غلدوا ان 
الْنْبِيَ (صلى الله عليه و آله) قال: «إذا رأيتم معاويه على منبرى فاقتلوه» لكن لما كان عمر جعله خليفته على الشّام قدّموا عمله على 
أمرهماء و يشهد لما 


١٠١:ص‎ 


قلنا ما رواه الفقيه «و قيل لأبى عبد الله (عليه السلام): لم جعل فى الزنا أربعه من الشهود و فى القتل شاهدين؟ قال: إِنَّ اللّه تعالى 
أحل لكم المتعه و علم انها ستنكر عليكم فجعل الأربعه الشهود احتياطا لكم و لولا ذلكك لأتى عليكم. و قَلّما يجتمع أربعه على 
شهاده بأمر واحد)(١).‏ 


و حيث إن الثلاثه من الأخبار الشّاذه أطبقت الطائفه على عدم العمل بها لم يروها الكليني و الصدوق و إِنّما رواها الشيخ كما هو 
دأبه فى الجمع بين الأخبار و إِنَا فلم يفت بها أحدء و إِنّما غرّ القاضى بقول الشيخ فى ما رواه عن كتاب البزنطي فقال: «لا يجوز 
فى المتعه أزيد على الأربع؛ وقد ذكر أن له أن يتزوّج ما شاء و الأحوط ما ذكرناه» فحمل الخبر على الاحتياط فى العملء و قد 
عرفت أنه لا معنى له. 


و أغرب الشّارح هنا (يعنى الشهيد الثانى فى شرح اللمعه) فقال: الأخبار المذكوره فى هذا الباب- أى جواز الزّياده على الأربع- 
ضعيفه أو مجهوله الس ند أو مقطوعه فإثبات مثل هذا الحكم المخالف للآيه الشّريفه و إجماع باقى علماء الإسلام مشكل لكنّه 
مشهور, إلى أن قال بعد ذكر الاحتجاج للقاضى بخبر البزنطى الأوّل و خبر عمّرار و من أجاب عنهما بالحمل على الأفضل و 
الاحتياط لخبر البزنطئ الأخير:و اعلم أنّ هذا الحمل يحسن لو صمح شى ء من أخبار الجواز لا مع عدمه؛ و 


١114 


20 الفقيه (فى 78 من أخبار متعته) ج 7 ص‎ -١ 


الخبر الأخير ليس بصريح فى جواز مخالفه الاحتياط؛ و فى المختلف اقتصر من نقل الحكم على مجرّد الشّهره و لم يصرّح 
بالفتوى :و لعله لما ذكرثاه(1) 


فإنّه ما راجع الأخبار غير ما فى المختلف و إِلَّا فقد عرف أنّ فى أخبار الجواز ثلاثه صحاح خبر زراره الأوّل و خبر بكر بن محمد 
و خبر أبى بصير بإسناد الصدوقء و ثلاثه حسان خبر عمر بن أذينه و خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمىئ» و خبر الفضيل بن يسار 
و ليس فيها مقطوع سوى صحيح زراره و بعد كون القطع من زراره الجليل لا يضرٌ حيث إِنْ مثله لا يسأل عن غير الإمام (عليه 
السلام) . و مما قلنا يظهر لكك سقوط قوله «و أعلم أن هذا الحمل إلخ). و ليس فيها خبر ضعيف و إِنْما فى خبر محمد بن مسلمء 
القاسم بن عروه مهمل و فى خبر زراره الأخير سعدان بن مسلم مهملء و إِنّما الضعيف خبر عمّار الدَالَ على عدم الجواز. 

و أمّا قوله «فإثبات مثل هذا الحكم المخالف للآيه و إجماع باقى علماء الإسلام» فمن الغريب حيث جعل مخالفه العامّه- و هو 
معنى قوله «و إجماع باقى علماء الإسلام»- كمخالفه القرآن, مع أن موافقه العامّه كمخالفه القرآن» و من أين رأى إجماعهم, و 
هذا عبد الملكك بن جريج من أجله علمائهم قال كالإماميه بجواز الزّياده على الأربع كقوله بأصل مشروعيه المتعه حسب ما عرفته 
من خبر إسماعيل بن الفضل المتقدّم و أيضا قال الذهبىَ- و هو من أنصب التُصاب- فى ميزانه فى ترجمه عبد الملكك ذاكك. «و 


هو فى نفسه مجمع على ثقته مع كونه قد تزوّج نحوا 


١1 


07 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ”2 ص:‎ -١ 


من سبعين امرأه من نكاح المتعه» كما أَنْ تسميته خبرى البزنطيّ المتقدّمين صحيحين تبع فيه المختلف و من أين صححتهما فلم 
يذكر الشّيخ فى تهذيبيه طريقا له إلى البزنطيئ و لم يذكر هنا الشّيخ أخذه من أىّ كتاب للبزنطي و إِنّما يفهم من فهرسته أن 
طريقه إلى جامعه صحيح دون نوادره؛ و من أين أنّه لم ينقلهما عن نوادره؛ و مما حملنا الاحتياط فى الخبر عليه يظهر ضعف قوله 
«و الخبر الأخير ليس بصريح فى جواز مخالفه الاحتياط» كما أن قوله «المختلف لم يصرّح بالفتوى» أىٌّ أثر لتصريحه و عدمه بعد 
كون المسأله بتلكك المثابه و إِنّما حصل للقاضى شبهه مع أن المختلف قال فى الاستدلال «لنا- إلخ) و هو دليل على اختياره 
المشهور و إِلَّا لقال احتج المشهورء و بالجمله كلام الشّارِح هنا فى غايه السقوط)(1). 


(و كذا) لا حصر للعدد (بملكك اليمين اجماعا) 


لع 500 
لاطلاق قوله تعالى [إلَا عَلِِ أزراجهخ أَؤ © ملكت أَئْطَانّهُم) و هذا فى ملك العين و مثله ملك المنفعه كالتحليل وذلك لاطلاق 
صحيح عمر بن أذينه» عن الصَادق (عليه السلام) قلت له: «كم تحل من المتعه؟ قال: هن بمنزله الإماء)(؟) حيث جعل الحكم فى 
الأفاق مقرو عا عسو لأهالالخزالن. 


١١7١:ص‎ 


07 النجعه - التسترى ج8 ص‎ -١ 
١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 


حصيله البحث: 


لا يجوز للحرٌ أن يجمع بين زيادهٍ على أربع حرائر أو حرّتين و أمتين أو ثلاءث حرائر و أمهء و لا للعبد أن يجمع أكثر من أربع 
إماء أو حرّتين أو حرّهِ و أمتين و لا يباح له ثلاث إماءٍ و حرّةٌ كل ذلكك بالدّوامء أمَا المتعه فلا حصر له على الأصي و كذا بملكك 
اليمين . 


إذا طلق ذو النصاب رجعيًا لم يجز له التزويج دائما 
(الثامنه: إذا طلق ذو النصاب رجعيا لم يجز له التزويج دائما حتى تخرج المطلقه من العده) 


عا دع زوارداى حابن مسليوغ الغرادق اله السلام) «إذا جمع الرّجل أربعا و طلّق إحديهنٌ فلا يتزوّج الخامسه 
حتّى تنقضى عدّه المرأه التى طلّقت و قال: لا تجمع الرّجل ماءه فى خمس'(١)‏ وغيره. 


(و كذا تزويج الأخت دائما و متعه) 


لاطلا-ق الا-يه المباركه و لمعتبر يونس قال: قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) جعلت فداك الرّجل 
يتروّج المرأه متعه إلى أجل مسمى فينقضى 


١١7:ص‎ 


١حه18ص وسائل الشيعه» ج ١٠ب لا يجوز للحر أن يجمع ببن أزيد من أربع حرائر بالدائم‎ -١ 


الأجل بينهما هل له أن ينكح أختها من قبل أن تنقضى عدّتها؟ فكتب: لا يحل له أن يتزوّجها حتّى تنقضى عدّتها»(1) فى 
خصوص المتعه الشامل للدائم بالا.ولويه. و معتبر علي بن أبى حمزهء عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق امرأته أ 


يتزوّج أختها؟ قال: لا حتّى تنقضى عدّتها/(7) فى خصوص الدائم. 


و يؤيد ذلكك خبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل طلق امرأته و هى حبلى أ يتزوّج أختها قبل أن تضع؟قال: لا يتزوّجها 
حتّى يخلو أجلها»0. 


(و لو كان) الطلاق (بائنا جاز) 


التزوج بالزائده على النصاب, و الأسخت لخروجها عن الزوجيه بالطلاق» و عدم ما يدل على أنها بحكمها فى العده فلا جمع 
حينئذ بين خمسء فيشمله حينئذ دليل الإباحه لكن (على كراهيه شديده) عند المصنف لكنى لم أقف على من أفتى به من 
القدماء و أوّل من قال بالكراهه المحمّق و استدل له فى الجواهر بقوله: «لبقاء عصمه النكاح فى الجمله؛ و لصحيح زراره 
المحمول على ذلك عن الصادق (عليه السلام) «إذا جمع الرجل أربعا فطلق إحداهن فلا يتزوج الخامسه حتى تنقضى عده المرأه 


١١0:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: الاح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ”الاح 9 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح / 


التى طلقت1(0١)‏ قلت: و لا-وجه له بعد كون الأخبار مطلقه و مقيّده ففى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 
الرجل طلق امرأته أو اختلعت منه أو بانت أله أن يتزوج أختها؟ فقال: إذا برأ عصمتها فلم يكن له عليها رجعه فله أن يخطب 
أختها»(؟) ضروره ظهورها فى أن المدار على الإبراء من العصمه بعدم ملكك الرجعه؛ فهو حينئذ كالتعليل الذى لا يخص الأخت, 
وحمل المطلق على المقيّده على القاعده. وبذلكك يظهر ضعف ماقيل: لتحرمها بحرمه الزوجيه و للنهى عن تزويجها مطلقا. 


و أمَا خبر عمار: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يكون له أربع نسوه فتموت إحداهنٌ فهل يحل له أن يتزوّج أخرى 
مكانها؟ قال: لا حتّى يأتى عليها أربعه أشهر و عشراء سثل فإن طلّق واحده هل يحل له أن يتزوّجء قال: لا حتّى يأتى عليها عدّه 
المطلقه)() الصريح صدره فى لزوم تربص الرجل الى انتهاء عده الوفاه شاد حسب كثير من أخباره, و لا شاهد لحمل التَهذيب 
له على الاستحباب و الصواب ما قلنا من شذوذه. 


١١8:ص‎ 


٠١ ص:‎ ١ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج زفة ص: ٠/الاياب 1ح‎ 5 


*- التتهذيب (فى ١١5‏ من أخبار زيادات فقه نكاحه) ج/؛ ص 57/0 


و يؤيد ذلكك خبر على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له أربع نسوه فماتت إحداهنٌ هل يصاح له أن 
يتزوّج فى عدّتها اخرى قبل أن تنقضى عدّه المتوفاه فقال؟: إذا ماتت فليتزوّج متى أحبّ)(1). 


نعم لا يجوز العقد على الا-خت بانقضاء الأجل فى المتعه و ذلك لمعتبر يونس المتقدّم فهو حكم مختصّ بالمتعه فمع أنّه بعد 
انقضاء الأجل فى المتعه لا رجعه للرّجل على المرأه الا انه تضمّن عدم جواز نكاح أختها إِلَا بعد عدّتها. 


و به أفتى الصدوق و هو المفهوم من الكافى و إليه مال الشيخ فقال بعد الإفتاء بأنّ من طلّق بائنا جاز أن يتزوّج الأختء الى ان 
قال: فأمَا المتمبّعه فقد روى فيها أنه إذا اتقضى أجلها فلا يجوز العقد على أختها إِلَا بعد انقضاء عدّتها» ثم نقل معتبر يونس قال: 
قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن (عليه السلام)» و قال: و روى الحسين بن سعيد أيضا قال: قرأت فى كتاب رجل إلى أبى 
الحسن الّضا (عليه السلام): جعلت فداكك- إلخ1(0١)‏ مثل ما مرّ و قلت: و سند الشيخ الى الحسين صحيح. 

حصيله البحث: 


١١17: ص‎ 


-١‏ قرب الاسناد الحميرى» ص و" 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: 58717 و رواه الفقيه (فى 7١‏ من أخبار متعته) عن على بن أبى حمزه . و 


عن ترادر أحبد الأشعرئ أنضا قال؛ قراح 


إذا طلّق ذو الْنَصاب رجعتاً لم يجز له التّروج دائماً حتّى تخرج من العدّهء و كذا الأخت دائماً و متعدّه و لو كان بائناً جاز . 
لاتحل الحره على المطلق ثلاثا انا بالمحلل 

(التاسعه: لا تحل الحره على المطلق ثلاثا) يتخللها رجعتان أى أنواع الطلاق كان (الَّا بالمحلل و إن كان المطلق عبدا) 
لاطلاق قوله تعالى (فإن طلقها فلا تَحل لهُ من بعد حتى تَنكح رَوْجاغَيرَة)10). 


ثم ان مفارقه المحلل لا تكفى من دون دخول كما اذا كانت المفارقه بالموت و ذلك لان المفهوم من الروايات ان المهم فى 
حصول التحليل ذوق المحلل لعسيله المطلقه دون تطليقه لها بعنوانه. هذا مضافا الى التصريح بالتعميم فى موثقه زراره عن ابى 
جعفر (عليه السلام): «... فاذا طلقها ثلاثا لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره فاذا تزوجها غيره و لم يدخل بها و طلقها او مات عنها 
لم تحل لزوجها الاول حتى يذوق الآخر عسيلتها»(1) و غيرها. 


(و الأ قعل الآمه التطلقه التي الا بالمحلل بو لو كان المطلق حرا) 


١18:ص‎ 


7: البقره ابه‎ -١ 
١ الباب / من أبواب أقسام الطلاق الحديث‎ ”88 :١© وسائل الشيعه‎ -7 


لصحيح الحلبئ عن الضّ ادق (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى أمه طلّقها زوجها تطليقتين؛ ثم وقع عليها 
فجلده)2١).‏ 


و صحبيح محمّد بن قيس» عن أَبى جعفر (عليه السلام): «طلاق العبد للأمه تطليقتان- الخبر)(؟7). 
(أما المطلقه تسعا للعده) 


لا يخفى ان الطلاق ينقسم تاره الى العدىّ واخرى الى السنى بالمعنى الاخصء فالسنى: ان يطلق و يتركك حتى تخرج عن العده 
سواء كان الطلاق رجعيا أم باينا ثم يعقد عليها بعقد جديد , و العدىّ أن يطلقها على الشرائط ثم يراجع فى العده و المراد هنا ان 
يطأ بعد المراجعه ثم يطلق فى طهر آخر ثم يراجع فى العده و يطأ ثم يطلق الثالثه فينكحها بعد عدتها زوج آخر ثم يفارقها بعد 
أن يطأها فيتزوجها الأول بعد العده و يفعل كما فعل أولا إلى أن يكمل لها تسعا كذلكك (ينكحها رجلان) بعد الثالثه و السادسه 


ثم إن المصئّف أطلق «المطلق ثلاثا» و قبد «المطلقه تسعاء بقوله:«للعدّه» دلالهٌ منه على أنّه لا يشترط فى الأوّل كونه للعدّه بل و لو 


١١9:ص‎ 


0 ح117١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
١ ح١894 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 


فذهب: الصدوق ففى فقيهه و مقتعه و هذابته و المقيد و الديلم إلى اشتراط كون الطلاق للعدّه.قى الاول أيضا: 


اقول: و يشهد لعدم الاشتراط اطلاق الايه المباركه و صحيح جميل بن درّاج» عن الصّادق (عليه السلام) وعن إبراهيم بن عبد 
الحميد, عنه. و عن الكاظم عليهما السّرلام: «إذا طلق الرّجل المرأه فتزوّجت ثم طلقها زوجها فتزوّجها الأول ثم طلقها فتروّجت 
رجلك ثم طلقها فتزوّجها الأوّل ثم طلقها الرّوجٍ الأول هذا ثلاثا لم تحلّ له أبدا(١)‏ وظاهره ان زوجها الاول تزوجها بعد انتهاء 
عدتها وعليه فقد دل هذا الصحيح على عدم الفرق فى المطلق ثلاثا بين كون طلاقه للعده ام للسنه. 

و صحيح صفوان عن موسى بن بكرء عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يطلّق امرأته تطليقه, ثم يراجعها بعد انقضاء 


عدّتها فإذا طلّقها الثالثه لم تحلّ له -الخبر»(؟). 


ولكن يعارض ذلكك صحيح أبى بصير أيضا قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):«المرأه الّتى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا 
غيره؟ قال: هى التى تطلق ثم تراجع, ثم تطلق» ثم تراجع ثم تطلق الثالثه فهى التى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره» و 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 78ح ولا يخفى ان المراد بقوله «إذا طليق الرّجل المرأه»- أى ثلاثا- و بقوله: «ثم 
طلقها» أيضا ثلاثا كما صرّح به أخيرا. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:*لاح5 ورواه التتهذيب فى 18 من أحكام طلاقه عن الكافى مع تبديل موسى بن بكر بابن 


35 


يذوق عسيلتها»(1١)‏ وهو صريح فى ان الطلاق الذى لا تحل لزوجها هو طلاق العده لا السنه , ومثله صحيحه الاخر(؟) وغيرهما , 


وهو نص فى خصوص العده فيعارض ما تقدم وما سياتى كما فى صحيح الفضلاء الاتى000. 
هذا و ذهب إلى التعميم ايضا القَمَّى و الشّيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلىّ و به أفتى فى الرّضوى. 
ص ١7١:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: هلاح" 

1- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ءء ص: ه/اح١‏ رواه عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الطلاق الذى لا تحلٌ حتّى تنكح زوجا 
غيره» قال: أخبرك بما صنعت أنا بامرأه كانت عندى فأردت أن أطلقها فتركتها حتّى طمثت و طهرت طلّقتها من غير جماع و 
أشهدت على ذلكك شاهدينء ثم تركتها حتّى إذا كادت أن تنقضى عدّتها راجعتها و دخلت بها و تركتها حنّى إذا طمثت و 
طهرت طلقتها على طهر من غير جماع بشاهدين ثم تركتها حتّى إذا كان قبل أن تنقضى عدّتها راجعتها و دخلت بها حتّى إذا 
طمثت و طهرت طلقتها على طهر بغير جماع بشهود. و إِنّما فعلت ذلكك بها أنه لم يكن لى بها حاجه؛ . و فيه: انه لا يببعد وضعه 
فكيف يفعل الباقر (عليه السلام) ما حكى عنه و هو الضرار الذى قال تعالى و كرف ضدلاراً لِتَعْدَدُوا1 كما فى معتبر 
الحسن بن زيادء عن الصّ ادق (عليه السلام): الا ينبغى للرّجل أن يطلق امرأته ثم يراجعها و ليس له فيها حاجه. ثم يطلقها فهذا 
الضرار الذى نهى الله عزّ وجل عنه إِلَا أن يطلق ثم يراجع و هو ينوى الإمساكك» . من لا يحضره الفقيهه ج *؛ ص: 00١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 78ح 


واستدل لذلك الشيخ بخبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن طلاق السنّه فقال: طلاق السنّه إذا أراد الرّجل أن 
لواف اع ثم يدعها إن كان قد دخل بها حتّى تحيض ثم تطهر فإذا طهرت طلّقها واحده بشهاده شاهدينء ثم يتركها حتّى 
تعتدٌ ثلاثه قروء, فإذا مضت ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده- إلى- فإن تزوّجها بمهر جديد كانت عنده على اثنتين باقيتين» و قد 
مضت الواحده؛ فإن هو طلقها واحده أخرى على طهر بشهاده شاهدينء ثم يتركها حتّى تمضى أقراؤها من قبل أن يراجعها فقد 
بانت منه بالثنتين و ملكت أمرها و حلت للأزواج- إلى- فإن هو تزوّجها تزويجا جديدا بمهر جديد كانت معه على واحله باقيه و 
قد مضت ثنتان» فإن أراد أن يطلقها طلاقا لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره» تركها حتّى إذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقهاء 
تطليقه واحده, ثم لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره- الخبر) و قال بعده: «الذى تضمّن هذا الحديث من أنه كدت 
طناك تيل الاح مكعم زونيا فوم عو العضنة عند و المعمول عليه لأنّه مواق لظاهر كتاب الله عرّ و جل الاق 
نفلاك بمغروٍ أذ تريح بإخلطان)- إلى- فإن طلقها- يعنى الثالئه- فلا تحلّ له حتّى تدكحح زوجا غيره؛ و لم يفضدل 
بين طلاق السنّه و العدّه فينبغى أن تكون الآآيه على عمومها و يكون الخبر مؤيّدا مؤكدا. 


و صحيح زراره و بكير و محمّد بن مسلم و بريد العجلئ و الفضيل بن يسار و إسماعيل الأزرق و معمر بن يحيى بن سام كلهم 


١١١ ص:‎ 


ابنه بعد أبيه عليهما السّ.لام بصفه ما قالوا و إن لم أحفظ حروفه غير أَنّهِ لم يسقط جمل معناه أن الطلاق الذى أمر الله به فى 
كتابه- إلى- و إن مضت ثلا-ثه قروء قبل أن يراجعها فهى أملكك بنفسهاء فإن أراد أن يخطبها مع الخطاب خطبهاء فإن تزوّجها 
كانت عنده على تطليقتين و ما خلا هذا فليس بطلاق)(1١).‏ 


استشهد له بموثق رفاعه و روى صحيح عبد الله بن سنان و حمله على ما لو تزوّجها زوج فى البين. 


ثم روى موثق ابن بكير» عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق الذى يحبه الله و الذى يطلق الفقيه» و هو العدل بين المرأه 
و الرّجل أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلب ثم يتركها حتّى تمضى ثلاثه قروء؛ فإذا رأت الدَّم فى 
وَل قطره من الثالثه و هو آخر القروء لأنّ الأقراء و هى الأطهار فقد بانت منه و هى أملكك بنفسهاء فإن شاءت تزوّجت و حلت له 
بلا زوج فإن فعل هذا بها مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلقها ثلاث مرّات يراجعها 
و يطلّقها لم تحلّ له إِنَا بزوج5(0) و قال:«و هو و إن كان صريحا غير قابل للتأويل لكن فى طريقه ابن بكير الذى لما سثل عن 
إفتائه بذلكك 


١77: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: /1ح5 قلت: وقوله (عليه السلام) «و ما خلا هذا فليس بطلاق» رد على العامه 
حيث يجرون الطلاق لا بتلكك الشروط . 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 7*0 


قال: إِنّهِ من رأيه و لو كان سمعه من زراره كما فى هذا الخبر لم لم يقل هو روايه زرارها. 


اقول: ما ذكره من الجمع بينها تبرعى و لا شاهد له وعرو اللعارض بون ماسرو رخاز سدم الاح نلوك لقي بي 
الملل و ان كانت أكثر ا آنا لما كانت مخالفه لظاهر القرآن لا يمكن العمل بها قال تعالى ( الاق بين فَإهلا كك بمَغرُوفٍ 
أواتعريم باعللا إليت - إن سل اَل لَه ون بعد حت تكح رسأ غير فان ظاهر قوله جل و علا (فَإملاكك , كتوق اذ 
شري بإخلطدان] أنّ فى كل من المرّتين له الإمساكك بالمعروف بالرّجوع إليها أو التسريح بالإحسان بأن يخليها حتّى تنتقضى 
عدّتهاء و ظاهر قوله مَِنْ طلقا أنه إذا طلقها فى الثالثه سواء أمسكها بالرّجوع أو سرّحهاء ثم ترؤحهاء ةالاقرى أن المطاق فكتنا 
يحتاج الى المحلل فى طلاقه الثالث سواء كان طلاقه للعده ام لا كما عليه المصنف. 


نعم لو طلقها ثم تزروجت ثم طلقها الثانى انهدم الطلاق الاول كما دل على ذلك موثق رفاعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته 
عن رجل طلق امرأته حتّى بانت منه و انقضت عدّتها ثم تروّجت زوجا آخر فطلّقها أيضاء ثم تزوّجها زوجها الأوّل أيهدم ذلك 
الطلاق الأول قال: نعم)(1). 


١١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /الاح” 


ثم ان الشيخ قال باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا و سيأتى البحث عنه. 


و اما حرمه المطلّقه تسعا مؤبدا بقيد كون الطلاق للعدّه فلا شاهد له عدا خبر إبراهيم بن عبد الرّحمن الآمليّ» عن الكاظم (عليه 
السلام) عن أبيه (عليه السلام) قال: «سئل أبى عتما حرّم الله عزّ و جل من الفروج فى القرآن و عا حرّمه النَبىَ (صلى الله عليه و 
آله) فى سنّته فقال: الذى حرّم الله عر و جل أربعه و ثلاثون وجها سبعه عشر فى القرآن و سبعه عشر فى السنّه- إلى أن قال فى 
تعداد ما فى السنّه- و تزويج الرّجل امرأه قد طلقها للعدّه تسع تطليقات- الخبر»(١).‏ 


و فيه: مضافا الى ضعفه سندا انه معارض بصحيح زراره؛ و داود بن سرحان و أديم باع الهروىء عن الصّادق (عليه السلام) فى 
خبر: «و الذى يطلق الطلاق الذى لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره ثلاث مرّات و تزوّج ثلاث مرّات لا تحلّ له أبدا- الخبر»(؟) 
الدال على ان موضوع التسع هو موضوع الثلاث الشامل للعدى و طلاق السنه على المختار. 


ويؤيد ذلكك خبر أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل نكح امرأه و هى فى عدّتها- إلى- قال: و سألته عن الذى 


بطلق ثم يراجع. ثم يطلق ثم يراجع, ثم 


١1١6: ص‎ 


-١‏ الخصال؛ ج 3 ص: م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 78ح ١‏ 


يطلّق» قال: لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره فيتزوّجها رجل آخر فيطلقها على السنّهء ثتم رجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث 
مرّات على السنّه ثتم تنكح زوجا غيره فيطلقهاء ثم يرجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث مرّات على المَدنّه ثم تنكح فتلك الّتى 
لا تحل له أبدا- الخبر)(١).‏ فقوله مرّتين «فيطلقها ثلاث مرّات على السنّه؛ فى قبال سؤاله الاول «يطلق ثم يراجع» كما هو واضح 
وليس المراد من السَمِنّه فيه المشروع قبال المحرم وعليه فلا ينافى كون الطلاق للعدّه فيكون معنى الخبر أعمٌ كما قيل فانه مجرد 
اال و مقالق لظهون الخير: 


و اما خبر معلى بن خنيس عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل طلق امرأته ثم لم يراجعها حتّى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجهاء 
ثم طلّقها فتركها حتّى حاضت ثلاث حيض من غير أن يراجعها- يعنى يم ها- قال: له أن يتزوّجها أبدا ما لم يراجع و يمسّ)(5) 
فقد يقال بانه دال على ان طلاق السنه لايؤثر فى التحريم لو طلق تسعا لقوله (عليه السلام) «له أن يتزوّجها أبدا ما لم يراجع و 
يمسٌ». ففيه: مضافا الى ضعفه بالمعلى انه فى مقام بيان عدم احتياجها الى المحلل فى الطلاق الثالث و ليس فى مقام بيان ان 
الطلاق التاسع لا يوجب التحريم. 


لا 
و اما خبر عبد اللّه بن ير (المتقدم) عن زراره» عن الباقر (عليه السلام): «الطللاق الذى بحنه الله و الذى يطلق الفقيه وهو العدل 


فق العراه نالفل أفيطلقها فى 


١١2: ص‎ 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 57ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /الاح‎ -" 


استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلبء ثم يتركها حتّى يمضى ثلاثه قروء فإذا رأت الدّم فى أوّل قطره من الثالثه و هو 
آخر القروء - لأسن الأأقراء الأطهار- فقد بانت منه و هى أملكك بنفسها فإن شاءت تزوّجت و حلت له بلا زوج فإن فعل هذا بها 
مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلّقها ثلاث مرّات يراجعها و يطلّقها لم تحلّ له إِلَا 
بزوج)(1). 


فقد طعن فيه التتهذيبان بكون الرّاوى عن زراره ابن بكير الفطحي و قال الشيخ فيه انه «قد قدّمنا من الأخبار ما تضمّن أنّه قال حين 
سئل عن هذه المسأله هذا متما رزق الله من الرّأى و لو كان سمع ذلكك من زراره لكان يقول حين سأله الحسين بن هاشم و غيره 
عن ذلك و أنه هل عندك فى ذلكك شى : كان يقول نعم روايه زراره ولا يقول نعم روايه رفاعه حتّى قال له السّائل إِنْ روايه 
رفاعه تتضمن أنه إذا كان بينهما زوج فقال هو عند ذلكك هذا ممما رزق الله تعالى من الرَأى فعدل عن قوله إِنَّ هذا فى روايه 
رفاعه إلى أن قال الرُّوجٍ و غير الرّوجٍ سواءٌ عندى فلمًا ألحٌ عليه السّائل قال هذا مما رزق الله من الرَأى ومن هذه صورته فيجوز 
أن كرن اسهد لكف إلى وواظة ززارء تعم > لمتذهيد لذن كان افق يدن الذاتها أذ رأى أن أصصايه لا لون عا تقر لد أنه 
أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر (عليه السلام) .010 و عليه 


١117: ص‎ 


7*0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
78 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ”اح‎ -" 


فلا-وثوق فى الخبركما وقد تضمّن عدم الأ-ثر فى الطلادق إذا لم يراجع فى العدّه مع أنّه خلا.ف القرآن , و عليه فالاقوى ان 
الطلاق التاسع موجب للتحريم مطلا. 


حصيله البحث: 


لأد سحا الحم علك العطلع كلؤانا إلا بالبحلل و إق كاة النطلق غبندابو لاتكنى مثارقه النسلل بن دوق درل اهل الآنه 
المطلقه اثنين إلا بالمحذل و لو كان المطلّق حر و لو طلقها ثم تزوجت ثم طلقها الثانى انهدم الطلاسق الا-ول, و قال الشيخ 
باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا بعد العقد عليها ثلاثا و هو الاقوى, و أمَا المطلّقه تسعاً سواء 
كان للعدّه او للسنه و ينكحها رجلان فإنّها تحرّم أبدا . 


حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها 
(العاشره: تحرم الملاعنه أبدا) 


كما دلت عليه المستفيضه منها صحيح زراره و داود بن سرحان و أديم بتاع الهروئء عن الصَادقَ (عليه السلام): «الملاعنه إذا 
لاعنها زوجها لم تحلّ له أبدا- الخبرا(1) و غيره. 


١18:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 78ح‎ -١ 


ذو كذ السيادو التغرياه ذا فاقيا ووسيا با بركيع للغاة) 


أمَا الخرساء فيشهد له صحيح الحلبئّ» و محمد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل قذف امرأته و هى خرساء قال: 
يفرّق بينهما/(1). 


واما الصماء فلم يرد بها نص بالخصوص عدا صحيح أبى بصير: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل قذف امرأته بالرّنا و 
هى خرساء او صمّماء لا تسمع ما قال» قال: إن كان لها بين فشهدوا عند الإمام جلد الحدّ و فرّق بينهماء ثم لا تحلّ له أبداء و إن لم 
تكن لها بتِنه فهى حرام عليه ما أقام معها و لا إثم عليها منه)(1) على نقل نسخه من التهذيب و به افتى المفيد والشيخ. 


قلت: لكن رواه الكافى و الفقيه0) والتهذيب ايضا فى مكان اخر(6) بالعطف بالواو فلا يمكن الاعتماد على نسخه العطف باو و 
عليه فشكل الحكم بذلك فلا تحرم الصماء التى ليست بخرساء. 

ثم انه ورد انه لو قذفت المرأه زوجها الأصمّ الحكم بتحريمها عليه مؤّدا كما فى صحيح الحسن- أى ابن محبوب كما صرح به 
الشيخ - و هو من اصحاب 


١4 من‎ 


ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
62 حا"٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -١ 
من حدّ قذفه)‎ ١١ و الفقيه (فى‎ 181١28 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص:‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان). ج ل ص: "191" 


الاجماع عن بعض أصحابه عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى امرأه قذفت زوجها وهو أَصمء قال: يفرّق بينها و بينه ولا تحل له 
أبدا»(1) و اعتمده الكلينى و به افتى الفقيه فقال: «و قال الصّادق (عليه السلام) قاذف الفط يفك ار العراء تافنق وعداو هد 
أْصمٌ يفرّق بينهماء ثم لا تحل له أبدا/(؟) و رواه الشيخ() ولم يعلق عليه . 


قلت: فان اعرض الاصحاب عنه كما هو الظاهر فلا عبره به و الا فلا. 
حصيله البحث: 

تحرم الملاعنه أبداً» و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها بما يوجب اللّعان . 
حرمه الكافره غير الكتابته على المسلم 

(الحاديه عشر: تحرم الكافره غير الكتابته على المسلم إجماعا) 


لا لا لا 8م فيا ل فود دل لصي 00 28 م لاى 0 
و يستدل له بقوله تعالى: (َ 3 توا امش كات عتى يي وم مؤمئة حير ين شش ركد و أو أغتجكع أُولئكك بدعُون إلى 
الناى] اك 


١7١١ ص:‎ 


١9حا188 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 

"- الفقيه فى حدٌ قذفه بعد خبره العاشر» ج 5 ص ٠ه‏ 

'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 1917ح "7 
ع- البقره: 57١‏ 


و لكنه- كما ترى- خاص بالمشركه و لا يعم مطلق الكافره الّا ان يتمسكك باحد البيانين التاليين: 
8 ولام ع بي ب0.. لا 
-١‏ ان ذيل الآيه الكريمه: [أولئّك يَذْعُونَ إلى انار ينفى الخصوصيه للمشركه. 
"- التمسكك بالغايه- حتى يؤْمنّ- حيث تدل على ان المسلم لا يجوز له الزواج بغير المؤمنه. و كلاهما كما ترى. 


اما الا-ول فلا-ن ذيل الآ-يه الكريمه وارد مورد الحكمه فلا يمكن التمسكك به لإثبات التعميم» بل لا ينفع التمسكك به حتى على 
تقدير وروده مورد العله لأنه يدل آنذاك على عدم ثبوت النهى إذا لم تتحقق الدعوه بالفعل الى النار» كما إذا كان بين الزوجين 
نفره لا يمكن تحقق الدعوه إلى النار معها. 


و اما الثانى فلاحتمال ان لا يكون المقصود من الايمان فى الغايه الإسلام بل الايمان باللّه سبحانه بنحو التوحيد و من دون شركك. 


0 + 1 
و استدل ايضا بقوله تعالى: (وَ لا تُمُسِكوا بِعِصم الْكلافِر)(1) فان العصم جمع عصمه. و هى ما يعتصم به كالعقد. و الكوافر جمع 


- 


كافره. و المراد نهى المؤمنين عن الاستمرار فى نكاح الكوافر لانقطاع العصمه بالاسلام. و إذا ثبت هذا بقاء ثبت ابتداء بالاولويه. 
ص:١١١‏ 


٠١ الممتحنه:‎ -١ 


و على هذا يتمسكك باطلاق الآيه الكريمه الّا ان يقوم دليل على الخلاف فى مورد فيقيد به فى ذلكك المورد. 


و يؤيد ذلكك خبر حفص بن غياث» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأسير هل يتزوّج فى دار الحرب؟ فقال: أكره ذلككء 
فإن فعل فى بلاد الروم فليس هو بحرام و هو نكاحء و أمّا فى التَرك و الدّيلم و الخزر فلا يحل له ذلكك)(1). 


(و تحرم الكتابيه عليه دواما لا متعه» و ملكك يمين) 


الاقوال فى المساله متعدده احدها: ما قاله المصنف- وهو حرمتها دائما لا متعه- و ذهب اليه الشيخ والدّيلميَ وابن حمزرزه و 
الحليق, ها لتقيبد إطلاق قوله تعالى (والشخض نات وق الَذِينَ أوثوا الكلتات من تيل اذا اتيشموهن اجورهن) بالروايات الداله 
على تحريم النكاح الدائم» و إما لدعوى ظهور الآيه الكريمه فى المتعه دون العقد الدائم , و هذا كله مبنى على عدم منسوخيه 
الايه المباركه وسياتى البحث عنه. 


١7١7 ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 799ح4 و رواه ص: 78577 اعن أبى أيُوب» بدون «عن حفص بن غياث) 
والظاهر سقوطه و أيضا «عن) فى «عن أبى أوب»؛ زيد الأنُّ «أبا أثوب» هو سليمان الراوى عنه فى السئد كما قاله التجاشي و 
الخطيب. 


و لصحيح إسماعيل بن سعد الأشعرى: «سألته عن الرّجل يتمبّع من اليهوديّه و النصرائه قال: لا أرى بذلكك بأساء قال: قلت 
بالمجوسيه؟ قال: و أما المجوسيّه فلا)(1١)‏ بالحمل على الكراهه فى المجوسيه . 


و الثانى: المنع مطلقا ذهب اليه المفيد و المرتضى فى ظاهرهما و الحلىٌ, و يستدل على ذلكك بما يلى: 


0 ]0 
١‏ له ل تكو لشف رات حت يونا بعد تفسير المشركث بم بعم الاب لقوله تعالى: !وكات 
0 ا م كا 
ةرين لوت ال اموه اللو د الكذوا أطاوق وزظائي اكلا يق ذون الله والميدع ان غيم وا 
أمرُوا إِنَا ليعِدُوا إلها واجداً لا إله إَِا هُوَ سُبِكائَهُ عا هركو ن 10 


لاي ا به 
و فيه: ان كلمه «المشركك»؛ منصرفه عن الكتابى. و التعبير فى قوله تعالى: (س ملكائهُ عَمَا يَشْرٍكونَ) لا يتنافى مع دعوى الانصراف 
المذكوره؛ و لذا نلاحظ عطف الكتابى على المشركك فى جمله من الآيات» كقوله تعالى: (ي بود الّذِينَ كمَرُوا و أَهْلٍ الكتّاب 
و الْمَشْركِينَ :لاو غيره: 


ص 1١17:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 10ح "١‏ 


"١‏ التوبه: 0 ام 
داقر ١‏ 


001... التمسكك بقوله تعالى: [[] تَحَدُ قَؤْماً يؤْمِنُونَ الله وَ اليم الآخر يادُونَ مَنْ حادً الله وَ رَسُولَهُ وَ لَو كانُوا آلأمَهُمْ أؤ‎ -١ 
بتقريب ان الزواج بالكتابيه لما كان موجبا لموادتها المنهى عنها فيلزم ان يكون محرما.‎ 


و فيه: انه لا تلا-زم بين الزواج و الموده. و مع التنزل يمكن القول بان المنهى عنه هو مواده من حادٌ الله و رسوله من حيث 
الوصف المذكور لا مطلقا بل يمكن القول بعدم دلالتها على التحريم رأسا. 


*- التمسكك بموثقه زراره: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن نكاح اليهوديه و النصرانيه فقال: لا يصلح للمسلم ان ينكح يهوديه 
ولا نصرانيه انما يحل منهنّ نكاح البله)(1). 


و فيه: ان التعبير بجمله «لا يصلح)» لا يدل على التحريم بل هو أعم منه. 


؟- موثق الحسن بن الجهم: «قال لى أبو الحسن الرّضا (عليه السلام): يا أبا محمّد ما تقول فى رجل يتزوّج نصرائيه على مسلمه؟ 
قلت: جعلت فداكك و ما قولى بين يديكك؟ قال: لت سي الوك امبر ري اضرا يحي ماد 1 
غير مسلمه. قال: لم؟ قلت: لقول الله عرّ و جل «و لا تتكتموا الهة. رات عت يور قال: فما تقول فى هذه الآيه ١‏ و الْمَخملاتٌ 
يك الذي ونوا اكات مِنْ قتلكم:؟ قلت: قوله «و لا كبوا الْمَْركات» نسخت هذه الآبه فتبشم ثم 


1١7١: ص‎ 


-١‏ المجادله: ؟؟ 
1- وسائل الشيعه 5١ :١‏ الباب " من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث ١‏ 


سكت)١1)‏ لكنها لا دلاله فيها على المنع مطلقافلعل منشأ تبسمه (عليه السلام) شيئان احدهما أن آيه «لا تَنَكحوا الْمُشْرِكاتٍ) 
واقتنيه علق النودوو | لظفا تدك نار ب الكنيس فا الوك فى سوه اللقروى العافةفن الواسمو قي وقد يك الكرويد 
الناسخه بعد المنسوخه و ذلك ظاهر و ثانيهما عدم الفرق بين الخاص و العام و الناسخ و المنسوخ و توهم ان العام ناسخ و 
لكا امو وذلاكك ان :ورا اتقو عانه را برصاي | ذ./ مار كإكداتعم الكابياكة ان اهل ا كا يمار كرد عور قعالي 
و قالتٍ الْيهُود َي ا للَِّوَقالتٍ النُصارى الْميديح ابن الله - الى قوله-: شيْحانة ء عَم يْركُونَ» لكنها خصت عنها لقوله: ١و‏ 
المعفناة ود الذي د الآ رس فالآبه الأولى مخصصه بالآيه الثانيه لا أنّها ناسخه لها . 


و محح زراره عن هيه السافا / الدع لقال وو ل ات ِنَ الَّذِينَ أونوا كباب مِنْ قَيلْكةه فقال: هذه 
0 
سرك يقر لدو ذا اه بعِصَم الْكلوافر)(1) و يؤيد ذلكك خبره الاخر ايضا عن أبى جعفر (عليه السلام): ١لا‏ ينبغى نكاح أهل 
0 
الكتاب, قلت: جطلك فداكقىى أن التريمد قال قرله بعال كرا بعِصَم الْكتافٍِ)0) و على القول بالنسخ ند تثبت الحرمه 
طلقا 


ص 1١7١06:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: اماع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /0اح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08"اح7٠‏ 


لامكو احم لوحي عر مور و اماف حر لي ا لاو وجا صلا و ا 
ري وا م ع يعور ايت افقرله االو رركتا دار توصي ازول رازو سوز رول ار كوو لز 
أَعْجَبدكم وَل تتكخوا الْمَطْركين حتّى يُؤينُا وَ لعَِدٌ مُؤْمِنٌ خَيِرٌ مِنْ مُشْرِكِ ِ وَ لو أغجبكم) 4و ذلكك أن المسلميق كانوا يتكحون 
فى أهل الكتاب من ليود و التصارى و يتكحونهم ثم قال تعالى فى سوده المائده م نسخ هذء اليه قال م ِيَأ 
لمات جل لَكُمْ و لمكم دل لَهُ و مخ نات بن الْمؤناتٍ رامخ مات بن الي أونُوا الات بن فيكم فأطلق الله 
جاكع و يندا كانكيي ورك قر ور ١‏ تجار اقل لخت لزشرالشلى عله ال ينسخ) الدال على عدم منسوخيه 


الايه و بمضمونه أفتى القمّى فى تفسيره. فمرسل ولا يعارض صحيح زراره المتقدم. 


الثالث: التفصيل بين الاختيار و الاضطرار ذهب اليه القاضى فقال: «يحرم للمسلم العقد على المشركه عابده وثن أو يهوديّه أو 
نصرائنه أو مجوسيه أو غير ذلك على اختلافهم فى الشركك إِلَّا عند الضّروره الشديده فإنّه إذا كان كذلكك جاز أن يعقد على 
اليهوديّه و النصرائيه دون غيرهما من المشركات و يمنعهما من عقد عليهما من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير» و يجوز وطى 
اليهوديّه و النصرائه بملكك اليمين دون غيرهماء و قد ذكر جواز وطى المجوسيّه بالملكك و قيل: إِنّه مكروه و تركك ذلكك أفضل 
على كل حال'. 


1١7١2: ص‎ 


هذا و موضع الخلاف فى اليهوديّه و النصرائته من الكتابته إِنّما هو بالتزوّجء و أمًا باليمين فيجوز فيهما إجماعا و إِنّْما الخلاف فى 
المجوسيه من الكتابته» فأنكره المفيد و الحلي» و جوّزه الصدوق و الشيخ وابن حمزه» وكذا الإسكافيٌ فقال: (و انان لم دوعيد 
الغناء عن نكاح أهل الكتابين تركك مناكحتهم بالعقد فى دار الإسلام فأمَا فى دار حربهم فلا يجوز ذلكك فإن دعت إلى ذلك 
ضروره فى دار الإسلام أن يكون بالأبكار منهنٌ و أن يمنعهنّ من أكل و شرب ما هو محرّم فى الإسلام؛ ولا يحل نكاح من كان 
من نصارى بنى تغلب شرذمه العرب و مشركيهنٌ و من لم يصحُ له كتاب من الصابئين و غيرهنٌ» و اجتناب مناكحتهنٌ أحبّء و 
القائره فيحروة سكرى البهود إن كاثو اهن يتى إسرائيا وال بأمن بوطى مق تلكة من ينه الأصناف. كلها و لكة لذ يطلب الزلك 
من غير الكتايبّه)(1١).‏ 


وقد يستدل له بصحيح يونس عنهم عليهم السّدلام: «لا ينبغى للمسلم الموسر أن يتزوّج الأمه إِنَا أن لا يجد حرّهء فكذلك لا 
ينبغى له أن يتزوّج امرأه من أهل الكتاب إِلّا فى حال الضروره حيث لا يجد مسلمه حرّه و لا أمه)(؟). 


و صحيح محمّد بن مسلمء عنه (عليه السلام) فى خبر: و لا ينبغى للمسلم أن يتزوّج يهوديّه و لا نصرائيه و هو يجد مسلمه حرّه أو 
أمه)("). 


ص 1١717/:‏ 
-١‏ النجعه ج8 كتاب النكاح ص 624 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2*اح/‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08"ح ٠١‏ 


الرابع: الجواز مطلقا ذهب اليه الصدوقان و العمانيَ و القمّى , و ذلكك لصحيحه معاويه بن وهب و غيره عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «الرجل المؤمن يتزوّج اليهوديه و النصرانيه فقال: إذا أصاب المسلمه فما يصنع باليهوديه و النصرانيه؟ فقلت له: يكون له 
فيها الهوىء قال: ان فعل فليمنعها من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير و اعلم أن عليه فى دينه غضاضه)(١)‏ و غيرها. 


اقول: هذه هى الاقوال و ما دل عليها من الاخبار و مقتضى القاعده القول بالحرمه مطلقا باعتبار منسوخيه الحليه فيكون ما دل على 
الجواز مخالفا للقران و هذا هو الصحيح الا انه مع ذلكك نقول بالجواز مطلقا و ذلكك لان صحيح أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه 
السلام): سألته عن رجل له امرأه نصراتته» له أن يتزوّج عليها يهوديّه؟ فقال: إِنْ أهل الكتاب مماليكك للإمام و ذلكك موسّع منّا 
عليكم خاصّه فلا بأس أن يتزوّج...(1) قد دل على جواز ذلكك بتحليل من الامام باعتبار ان أهل الكتاب مماليكك للإمام وان 
ذلكك موسّع من الائمه عليهم السلام للشيعه خاصّه , و يدل على انهم مماليكك الامام موثق زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): 


سألته عن نصرائيه كانت تحت نصرانى 


١7: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث‎ 5١7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 7"08ح ١١‏ 


فطلقها هل عليها عده مثل عده المسلمه؟ فقال: لا لان أهل الكتاب مماليكك للإمام ..(1) و مثله صحيح ابى ولاد(5). 


وعليه يحمل صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن نكاح اليهوديّه و النصرائيِه» فقال: لا بأس به أما علمت 
أنّه كان تحت طلحه بن عبيد الله يهوديّه على عهد النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) )() و بذلكك يرتفع التعارض بين الاخبار. 


نعم لا يجوز للمسلم الزواج بالكتابيه على زوجته المسلمه بدون اذنها حتى بناء على جواز زواج المسلم بالكتابيه و ذلك لعده 


بل فى بعضها يضرب الزوج ثمن حدّ الزانى» كما فى صحيح هشام بن سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل تزوج ذميه 
على مسلمه؛ قال:يفرّق بينهما و يضرب ثمن حدّ الزانى اثنا عشر سوطا و نصفا فان رضيت المسلمه ضرب ثمن الحدّ و لم يفرّق 


1١١9: ص‎ 


١78 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص‎ -١ 

"- الفقيه ج ‏ ص ١6١‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: /79ح 0 

- وسائل الشيعه 8١8 :١‏ الباب "من أبواب ما يحرم بالكفر المتعه الحديث ١‏ 


بينهما ...(1)و دلالتها واضحه فى ان عدم الجواز حق للمسلمه و ليس حكما شرعيا ليمتنع ارتفاعه باذنها أو رضاها المتاخر. 


واما خبر منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج ذمّيه على مسلمه و لم يستأمرهاء قال: يفرّق بينهماء 
قال: قلت: فعليه أدب؟ قال: نعم اثنا عشر سوطا و نصفء ثمن حدّ الزّانى و هو صاغره قلت: فإن رضيت الحرّه المسلمه بفعله بعد 
ما كان فعل؟ قال: لا يضرب و لا يفرّق بينهما يبقيان على النكاح الأوّل)(1) الدال على سقوط تأديبه برضاها فضعيف سندا ولا 
يعارض صحيح هشام. 

هذا وقد يقال بوورد الفرق بين الدائم والمنقطع بعدم جواز نكاح الدّائم لليهوديّه و النصرائيه على المسلمه بلا اذن منها و جوازه 
فى المتعه بلا اذن منهاء لكنها كلها ضعيفه السند و اقتصر الشيخ على روايتها و فى اسناد ثلاث منها محمد بن سنان الضعيف و لا 
وثوق لنا بها , كما و من المحتمل ورودها فى مقام جواز اصل الزواج معها وهى: 


خبر الحسن بن فض ال» عن بعض أصحابناء عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس أن يتمنّع الرّجل باليهوديّه و النصرائيه و عنده 
حده)(0. 


١1١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 5١9 :١‏ الباب ‏ من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث ؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لاه ص: ١اح/‏ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 7/1702 


و خبر زراره: «سمعته يقول: لذ امن بأن تتزوّج اليهوديّه و النصرائئه متعه و عنده امرأه)(). 


و خبر محمّد بن سنان, عن الرّضا (عليه السلام): «سألته عن نكاح اليهوديه و النصرائيه» فقال: لا بأس» فقلت: فمجوسيه؟ فقال: لا 


بأس به- يعنى متعه)(؟7). 


و خبر منصور الصيقلء عن الضِ ادق (عليه السلام): لا بأس بالرّجل أن يتمتّع بالمجوسيه)(2. و مثله خبر حم اد بن عيسى» عن 
بعض أصحابناء عنه (عليه السلام) . 


(و لو ارتد أحد الزوجين قبل الدخول بطل النكاح) 


سواء كان الارتداد فطريا أم مليا و ذلكك لصحيح ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم وهو ثقه ثقه عن عمّار 
الَاباطيّ عن الصّادق (عليه السلام): «كل مسلم بين المسلمين ارتدّ عن الإسلام و جحد محمّدا (صلى الله عليه و آله) نبّته و 
كذدّبه فإنّ دمه مباح لكل من سمع ذلك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتدٌ فلا تقربه و يقسم ماله على ورثته و تعتدّ امرأته عدّه 
المتوفى عنها زوجها و على الإمام أن يقتله و لا 


١؟١:ص‎ 


791702 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
"١ تهذيب الآحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: 108ح‎ -" 
7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 10ح‎ -'" 


يستتيبه)(1) و به افتى الاصحاب و عليه فلا يضر كون عار راويه وان كثيرا من رواياته من الشواذً. 

قيل: و بطلان نكاحه لإنه لا تقبل توبته. 

قلت: إطلااقه النص المتقدم يدل على بطلاسن النكاح و لو تاب و أنّه لو لم يتب لا يستتابء لا أنّه إذا تاب لا تقبل انا اذا كان 
هناك تلازم عرفى بينهما و هو محل تامل. 


نعم يدل على عدم قبول توبته صحيح محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن المرتدٌ فقال: من رغب عن الإسلام و 
على ولده0(؟) و اطلاقه وان كان يشمل الملّىّ و الفطرى الا انه مقيد بصحيح علي بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن 
مسلم تنضرء قال: يقتل و لا يستتاب» قلت: فنصرانيّ أسلم ثم ارتدٌ عن الإسلام؟ قال: يستتاب, فإن رجع و إِنَا قتل»(0. 


و عليه تحمل ما ورد من المطلقات فى الاستتابه و ذلكك لان النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق و القاعده فيهما تقتضى 


١17 ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 17ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: 10ح"‎ -" 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 11ح‎ 


محبوب عن غير واحدء من أصحابناء عن أبى جعفرء و أبى عبد الله عليهما السّلام فى المرتدٌ يستتاب؟ فإن تاب و إلا قتل و المرأه 
إذا ارتدّت عن الإسلام استتيبت فإن تابت و رجعت و إِلَا خلدت فى السجن و ضيق عليها فى حبسها»(1). 


و صحيح جميل بن درّاج و غيره عن أحدهما عليهما السّ.لام فى رجل رجع عن الإسلام قال: يستتاب» فإن تاب و إِلَا قتل» قيل 
لجميل: فما تقول إن تاب ثم رجع عن الإسلام؛ قال: يستتاب» فإن تاب و إِلَا قتل» قيل فما تقول إن تاب ثم رجع؟ قال: لم أسمع 
فى هذا شيئا و لكنّه عندى بمنزله الزّانى الذى يقام عليه الحدّ مرّتينء ثم يقتل بعد ذلك. و قال: و روى أصحابنا أن الزّانى يقتل 
فى المرّه الثالثه)(5), . 


و خبر مسمعء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: قال أمير المؤمنين (عليه السلام): المرتدٌ تعزل عنه امرأته و لا تؤكل ذبيحته و 
يستتاب ثلاثه أننَام فإن تاب و إِلَا قتل يوم الرّابع)(00. 


(و يجب) على الزوج (نصف المهر إن كان الارتداد من الزوج) 


لأنها استحقت نصف المهر بالعقد و الفسخ جاء من جهته فيستصحب. ثم إن كانت التسميه صحيحه فنصف المسمى و إِلَا فنصف 


مهر المثل. 
ص 1١17:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 108ح” 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه»» ج / ص: 02احه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 10ح ١5‏ 


وقيل يجب جميع المهر لوجوبه بالعقد و لم يثبت تشطيره إلا بالطلا.ق قال تعالى إِوَإِن طَلَْتْمُومُنَ من قَوِلِ أن تَمَسَوهُنْ وَقَدْ 
فَرَضُمْ لَهُنْ فَرِيضَهٌ قَنِضْفٌ ما فَرَصْتّمْ]1(1). 

قلت: هذا ما تقتضيه القاعده لولا الدليل و الظاهر من معتبر الس كوني «عن الضّ ادق (عليه السلام): قال: أمير المؤمنين (عليه 
السلام) فى مجوسيه أسلمت قبل أن يدخل بها زوجهاء فقال أمير المؤمنين (عليه السلام) لزوجها: أسلم, فأبى زوجها أن يسلم 
فقضى لها عليه نصف الصُداقء و قال: لم يزدها الإسلام إِلَا عرًّا؛(1) ثبوت نصف المهر حتى لو لم يكن فراقهما بالطلاق . 

(و لو كان) الارتداد (منها فلا مهر) لها لأن الفسخ جاء من قبلها قبل الدخول. 

(و لو كان) الارتداد (بعده) أى بعد الدخول (وقف) انفساخ النكاح (على انقضاء العده) 

إن كان الارتداد من الزوجه مطلقا أو من الزوج عن غير فطره فإن رجع المرتد قبل انقضائها ثبت النكاح و إلا انفسخ كما فى 
معتبر منصور بن حازم, عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن رجل مجوسى أو مشرك من غير أهل الكتاب كانت تحته امرأه 
فأسلم أو أسلمت؟ قال: ينتظر بذلكك انقضاء العدّهء و إن هو أسلم أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على تكاحهما الأول و 
إن هو لم يسلم حتّى تنقضى العدّه 


1١15: ص‎ 


-١‏ البقره ايه /7؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7ع 


فقد بانت منها(1), قلت: فى سنده عبد الله بن محمد والظاهر انه بنان اخو احمد الاشعرى الذى لم يستثنه ابن الوليد من نوادر 
الحكمه وعليه فالسند لا اشكال فيه , كما وان الشيخ رواه باسناد اخر(؟) ولا اشكال فيه الا من جهه محمد الطيالسى وهو ممدوح, 
و هذا مما يكفى فى الموثوقيه على فرض ضعف السند الاول. 

و عليه يحمل اطلاق صحيح عبد الله بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام): «إذا أسلمت امرأه» و زوجها على غير الإسلام فرق 


بينهما)(0). 


واما صحيح البزنطي قال: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل تكون له الرّوجه الصرائيه فتسلم هل يحل لها أن تقيم معه؟ 
قال: إذا أسلمت لم فخل له قلت: جعلت فداكك فإِنْ الزّوجٍ أسلم بعد ذلكك أ يكونان على النكاح, قال لاء بتزويج جديد)() 
فاطلاقه مقيد بما اذا كان اسلامه بعد انقضاء العده. 


(و لا يسقط شىء من المهر) لاستقراره بالدخول (و لو كان) ارتداده (عن فطره بانت) الزوجه (فى الحال) 
ص ١506:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 70ح" 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ١0:*اح18‏ و فيه «و إن هى لم تسلم). 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 70ح ” 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 18٠0‏ 


لموثق عمار المتقدم(1) و لا- تقبل توبته بل يقدل و تخرج عنه أمواله بنفس الارتداد كما هو ظاهر الموثق و تبين منه زوجته و 


تعتل عذه الوفاه. 
(و لو أسلم زوج الكتابيه) دونها (فالنكاح بحاله) 


الى انقضاء العده لمعتبر منصور المتقدم ففيه: «أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الأوّل) وهو مطلق سواء كان 
قبل الدخول او بعده دائما او منقطعا كتابيا كان الزوج أم وثنيا. 


(و لو أسلمت دونه) بعد الدخول (وقف» الفسخ (على) انقضاء (العده) لمعتبر منصور المتقدم والعده هى عذده الطالاق لانصراف 
المعتبر اليها من حين إسلامها فإن انقضت و لم يسلم تبين أنها بانت منه حين إسلامها و إن أسلم قبل انقضائها تبين بقاء النكاح, 
و بذلكك افتى الشيخ فى خلافه و القاضى و الحلى. 


و للشيخ قول اخر فى نهايته بأن النكاح لا ينفسخ بانقضاء العده إذا كان الزوج ذميا لكن لا يمكن من الدخول عليها ليلا و لا من 
الخلوه بها و لا من إخراجها إلى دار الحرب ما دام قائما بشرائط الذمه استنادا إلى خبر يونس قال: «الذَّمَى تكون له المرأه الذَّمَيِدِ 
فتسلم امرأته؟ قال: هى امرأته تكون عندها بالتّهار و لا يكون عندها 


١58: ص‎ 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


باللّيلء قال: فإن أسلم الرّجل و لم تسلم المرأه يكون الرّجل عندها باللّيل و التهار(1). 


لم يسنده عن المعصوم. 


والى خبر محمّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): إِنّ أهل الكتاب و جميع من له ذمّه إذا أسلم أحد الرّوجين فهما على 
نكاحهماء و ليس له أن يخرجها من دار الإسلام إلى غيرها و لا يبيت معها و لكنه يأتيها بالنهار فأمَا المشركون مثل مشركى 
العرب و غيرهم فهم على نكاحهم إلى انقضاء العدّه فقد بانت منه و لا سبيل له عليها و كذلك جميع من لا ذمّه له- الخبر»0؟). 


و مرسله جميل بن درّاج عن أحدهما عليهما السّدِلام «أنه قال فى اليهودىٌ و النصرانيٌ و المجوسيّ إذا أسلمت امرأته و لم يسلم 
قال: هما على نكاحهما و لا يفرّق بينهما ولا يتركك أن يخرج بها من دار الإسلام إلى دار الكفر»70. 


اقول: و حيث اعرض الاصحاب عنها فلا وثوق لنا بها فلا تعرض ما تقدم مما عمل به الاصحاب. 
ص ١17/:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7ح / 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08ح 9 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 00ح ١7‏ 


(و إن كان) الإسلام (قبل الدخول و أسلمت الزوجه بطل) العقد و لا مهر لها لأن الفرقه جاءت من قبلها و لصحيح عبد الرّحمن 
بن الحجاج» عن الكاظم (عليه السلام) «فى نصرانيٌ تزوّج نصرائيِه فأسلمت قبل أن يدخل بهاء قال: قد انقطعت عصمتها منه و لا 
مهر لها و لا عدّه عليها منه)(١).‏ 


لكن يعارضه معتبر السكونيٌ «عن الصّادق (عليه السلام): قال: أمير المؤمنين (عليه السلام) فى مجوسيّه أسلمت قبل أن يدخل بها 
زوجهاء فقال أمير المؤمنين (عليه السلام) لزوجها: أسلمء فأبى زوجها أن يسلم فقضى لها عليه نصف الصُّداقء و قال: لم يزدها 
الإسلام إِلَا عزّاء(؟) حيث دل على عدم سقوط نصف المهر, و الّركونيّ و إن كان عامّدا لكن خبره ليس معرضا عنه حيث إِنَّ 
الكافن عرقت رواب لكل منهما: 


مضافا الى قاعده نفى الضرر بناء على دلالتها على نفى الحكم الضررى كما هو المختار وهو هنا سقوط المهر بدليل اسلامها. و 
الفرقه لم تأت من قبلها بل الاسلام اوجب بينوتها وهى لم تفعل خلافا, وحيث ان قاعده الضرر ابيه عن التخصيص وكونها من 
القطعيات فلا وثوق لنا بصحيح ابن الحجاج فالاقوى عدم سقوط النصف من المهر. 


١18: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 67ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7ع 


هذا و إن أسلم الزوج بقى النكاح كما مر و لو أسلما معا ثبت النكاح لانتفاء المقتضى للفسخ. 
حصيله البحث: 


تحرم الكافره غير الكتابيه على المسلم إجماعاً و حللت الكتابته من قبل ائمه اهل البيت عليهم السلام لشيعتهم دواماً و متعةٌ و 
ملك يمين؛ ولا يجوز للمسلم الزواج بالكتابيه على زوجته المسلمه بدون اذنها بل يضرب الزوج ثمن حدّ الزانى, و لو ارتدٌ أحد 
ارج قدل العو ليطن امكاع سؤاو ان الارتةا نيا أم مليا و يجب نصف المهر إن كان الارتداد من الزَّوجء و لو كان 
منها فلا مهر و لو كان بعده وقف على انقضاء العدّه فإن كان الارتداد من الزوجه مطلقا أو من الزوج عن غير فطره فإن رجع 
المرتد قبل انقضائها ثبت النكاح و إِلَا انفسخ و لا يسقط شى ءٌ من المهر و إن كان عن فطرهٍ بانت فى الحالء و لو اسلم زوج 
الكتابيّه فالتكاح بحاله؛ و لو أسلمت دونه وقف على العدّه و إن كان قبل الدّخول و أسلمت الزّوجه بطل العقد و لها نصف 
المهر: 


١593 ص:‎ 


لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل 

(الثانيه عشره: لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل) 
كما تقدم دليله فى المساله السابقه. 

(و يجب النصف بإسلام الزوج) 


باعتبار انها تملكه بالعقد لكن لا دليل عليه بالخصوص نعم انما تملك النصف بطلاقه قبل الدّخول و لم يطلّقها و جاء الفسخ من 
قبل المرأه حيث لم تسلم و أيضا لو كان عليه نصف المهر كان عليه غرامه لإسلامه و لم يزده الإسلام إِنَا عرّا كما تقدم فى معتبر 
السكونى و لقاعده نفى الضرر الداله على نفى الحكم الضررى , و ايجابه عليه حكم ضررى . 


(و بعده) أى بعد الدخول (يقف) الفسخ (على) انقضاء (العده) 
فإن انقضت و لم يسلم الآخر تبين انفساخه من حين الإسلام كما تقدم دليله , و إن أسلم فيها استمر النكاح . 
(و لو أسلما معا فالنكاح بحاله) لعدم المقتضى للفسخ. 


١6٠١ ص:‎ 


(و لو أسلم الوثنى) و من فى حكمه (أو الكتابى على أكثر من أربع) نسوه بالعقد الدائم (فأسلمن أو كن كتابيات) بناءٌ على جواز 
الزواج بهن (تخير أربعا) منهن و فارق سائرهن إن كان حرا و هن حرائر و إلا اختار ما عين له سابقا من حرتين و أمتينأو ثلاث 


حرائر و أمه و العبد يختار حرتين أو أربع إماء أو حره و أمتين ثم تتخير الحره فى فسخ عقد الأمه و إجازته كما تقدم. 


و يؤيد ذلكك خبر عقبه بن خالد» عن الصّادق (عليه السلام) فى مجوسيىّ أسلم وله سبع نسوه و أسلمن معه كيف يصنع؟ قال: 
سكف أرهاء وطن تاكثار الى 


حصيله البحث: 


لو أسلم أحد الوثتئين قبل الدّخول بطل العقد و لا يجب عليه نصف المهر و بعده يقف على العدّه فإن انقضت و لم يسلم الآخر 
تبين انفساخه من حين الإسلام؛ و لو أسلما معاً فالتكاح بحاله» و لو أسلم الوثني أو الكتابى على أكثر من أربع فأسلمن أو كنّ 
كتابباتٍ تخير أربعا . 


صن لها 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: س7 و التَهذيب ح 76 من باب من أحل الله نكاحه) عن عقبه بن هلال بن خالد عنه 


لا بحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه 
(الثالثه عشره: لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه و ان لم يعد فى العده على الأقوى) لاصاله بقاء الزوجيه . 


(و وواية غمار ضتعيفه السند) و هى: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل أذن لعبده فى تزويج امرأه فتزوّجهاء ثم إن العبد 
أبق؟ فقال: ليس لها على مولاه نفقه» و قد بانت عصمتها منه؛ فإِنْ إباق العبد طلاق امرأته و هو بمنزله المرتدٌ عن الإسلام» قلت: 
فإن رجع إلى مواليه ترجع المرأه إليه؟ قال: إن كانت قد انقضت عدّتهاء ثم تزوّجت غيره فلا سبيل له عليهاء و إن لم تتزوّج و لم 
تنقض العدّه فهى امرأته على النّكاح الأوّل)(١)‏ و عمل بها الشيخ و بها افتى الفقيه(؟) . 


ويؤّده خبر داود بن الصرميّ قال: «و سألته عن عبد كانت تحته زوجه حرّهء ثب إن العبد أرق أ تطلق تومن أجل إباقه؟ قال: 


نعم إن أرادت هى ذلكك)(. 
هذا و لم يروهما الكلينيٌ و الظاهر اعراض الاصحاب عنهما فالعمل بهما مشكل. 
حصيله البحث: 


١67١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ف ص: 7017اح/ا" 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 5815 


"'- السراثر الحاوى لتحرير الفتاوى (و المستطرفات)» ج 3 ص: م/م 


لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه و إن لم يعد فى العدّه على الأقوى . 
الكفاءه معتبره فى النكاح 
(الرابعه عشره: الكفاءه معتبره فى النكاح) 


أى من حيث الدّيانه لا من حيث الشّرف و الرّفعه كما فى صحيح أبى حمزه التّمالى» عن الباقر (عليه السلام) - فى خبر طويل- 
وقد اشتمل على أن منجح بن رباح خطب إلى فلان بن أبى رافع فردّه لدمامته و غربته و حاجته» فشكاه إلى الباقر (عليه السلام) 
ابنتكك و لا تردّه» فوثب فرحا برسالته (عليه السلام) ثم قصّ (عليه السلام) بعد رواح الرّجل قصّه جويبر الذى كان حسن الإسلام 
و لكن كان قصيرا دميما محتاجا عاريا من قباح السودان فضِمه النْبىَ (صلى الله عليه و آله) إليه و كان يجرى عليه طعامه و 
كسوته. ثم قال له: لو تزوّجتء فقال: أىٌ امرأه ترغب فى فما من حسب و لا نسب ولا مال ولا جمال» فقال (صلى الله عليه و 
آله) له: أذهب الله تعالى بالإسلام ما كان من نخوه الجاهلته و تفاخرها بعشائرها و باسق أنسابها فالناس اليوم كلهم أبيضهم و 
أسودهم و قرشييهم و عرينهم وعجميهم من آدم, و آدم خلقه الله من طين؛ و ما أعلم يا جويبر لأحد عليك اليوم فضلا إِلَّا من 
كان أتقى لله و أطوعء ثم قال له: انطلق إلى زياد بن لبيد أشرف بنى بياضه الأنصار حسبا و قل له: إِنى رسول رسول الله (صلى 
الله عليه و آله) إليك, يقول لكك: زوّج جويبر ابنتكك الدلفاء» 


١ 01: ص‎ 


فذهب فقاله له. فقال لهلا نزوّج فتياننا إلا أكفاءنا من الأنصار» فانصرف جويبر فسمعت بنته فى خدرها ذلككء فأرسلت إلى أبيها 
ما هذا الكلام الذى سمعته منككء ما كان جويبر يكذب على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فجاء زياد إلى الَبِىَ (صلى الله 
عليه و آله) فقال له: إِنا لا نزوّج إِلّا أكفاءنا من الأنصارء فقال (صلى الله عليه و آله) له: جويبر مؤمن و المؤمن كفو المؤمنه 
فزوّجهء فرجع و قال لابنته ما قاله النبىَ (صلى الله عليه و آله) فقالت له: نك إن عصيت رسول الله (صلى الله عليه و آله) كفرت 
فزوّجه و هأ له منزلا- و فراشا و لباسا و أدخل جويبر عليهاء فما كلّمها ثلاث ليال و كان مشتغلا بالعباده إلى طلوع الفجر حنّى 
تخرج للصّلاه شكرا لله تعالى؛ ثم إِنّ النَنَ (صلى الله عليه و آله) خرج فى غزوه و خرج جويبر معه فاستشهد فما كان فى الأنصار 
يم أنفق منها بعد جويبر)(1١).‏ 


و فى خبر ابى بكر الحضرمى عن الصادق (عليه السلام) «إِنَّ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) زوّج المقداد ضباعه ابنه الزّبير بن عبد 
المطلبة اما زوّجه لتتتضع المناكح و ليتأسّوا به (صلى الله عليه و آله) و ليعلموا أن أكرمهم عند الله أتقاهم)(5). 


(فلا يجوز للمسلمه التزويج بالكافر) 


لا 
1 و يا بر ع فز لا 0 8ن اللأمبى #ي ‏ يت لو 2-02 
مطلقا بلا خلا.ف فيه» و يشهد لذلكك قوله تعالى: !للا أَيهَا الّذِينَ آمتُوا إذا لخاد كع الْمَؤْمِدَاتٌ مياجلات فَامْتحِتُوهَنٌ الله غلم 


لا ل 0 يدراف عم ٠لا‏ لا 2 عم 0ه 
بإِيمانِهن فإن عَلِمْتمُوهَنْ مُوْمِناتِ فلا تجعوهن إلى 
ص ١06:‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ولاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 6#”اح‎ -١ 


الْكمَّار [1 مُنَّ جل لَهُمْ ولا هُمْ يَجِلُونَ لَهُنَّ1(1) فان النهى فى مرحله البقاء يلا.زم النهى فى مرحله الحدوث ان لم يكن ذلكك 
اولى. 


كما و قد دلت عليه روايات متعدده» كصحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام): «إذا أسلمت امرأه و زوجها على 
غير الإسلام فرّق بينهما»(7) و غيرها. 
(و لا يجوز للناصبى التزويج بالمؤمنه) 


و كذا عكسه. و الاخبار بذلكك مستفيضه كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته» عن النُاصب الذى 
قد عرف نصبه و عداوته هل يزْوّجه المؤمنه وهو قادر على ردّه و هو لا يعلم بردّه قال: لا يتزوّج المؤمن الناصبه و لا يزوج 
الناصب المؤمنه. و لا يتزوّج المستضعنف مؤمنه)020). 


و صحيح الفضيل بن يسارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قال له الفضيل أزوّج الناصب؟ قال: لا و لا كرامه» قلت: جعلت 
فداكك و الله إِنَى لأقول هذا و لو جاء لى ببيت مالآن دراهم ما فعلت»(ع) وغيرهما. 


١ 66: ص‎ 


٠١ الممتحنه:‎ - ١ 

1- وسائل الشيعه 57١ :١‏ الباب 4 من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 79ح ؟ 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 64ح / 


(و يجوز للمسلم التزويج متعه أو استدامه كما مر بالكافره) كما مرّ مفصلا. 
(و هل يجوز للمؤمنه التزويج بالمخالف) من أى فرق الإسلام كان (قولان) 


أحدهما: المنع لما ارسل عن الصادق (عليه السلام) عن النبى ص :«المؤمنون بعضهم أكفاء بعض'(1) دل بمفهومه على أن غير 
المؤمن لا يكون كفوا للمؤمنه. وفيه: ان الظاهر من عنوان المؤمن هو من آمن بالله جل وعلا و الرسول (صلى الله عليه و آله) 
مضافا الى ضعف الروايه. 


و لمعتبر الفضيل بن يسار عن الصادق ع: «إن العارفه لا توضع إِلَا عند عارف)(5). و فيه: انه محمول على الاستحباب لما دل على 


و لصحيح أبى بصير عن أبى عبد الله ع قال: تزوّجوا فى الشكاك و لا تزوّجوهم لأنَ المرأه تأخذ من دين زوجها و يقهرها على 
دينه)70). 


وفيه: ان سياق الصحيح للارشاد وحرمته تكون تكليفيه من باب ان مقدمه الحرام حرام و الكلام عن صحه العقد و فساده. 
ص ١02:‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /الالاح‎ -١ 
١١ حا"8٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
”6 "٠5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -* 


الثانى: الجواز على كراهيه اختاره المفيد و المحقق ابن سعيد و يشهد للجواز الاخبار المستفيضه منها صحيح عبد اللّه بن سنان» 
عن الصّادق (عليه السلام) «بم يكون الرّجل مسلما يحل مناكحته و موارثته؟ و بم يحرم دمه؟ فقال: يحرم دمه بالإسلام إذا أظهر 
وخحل أمنااكشعه موا رةه و غيره هق التضوض الصريعة فى الجراق: 


و يشهد للكراهه خبر الفضيل و فيه «قال: فأزوّجها الرّجل غير الْناصب و لا العارف؟ فقال: غيره أحبٌ إلي)(1) و هو ظاهر فى 
الكراهه لكنه ضعيف سندا. 


نعم صحيح عبد الله بن سنان المتقدم «و لا يتزوّج المستضعف المؤمنه» يدل على الكراهه. 
(اما العكس فجائز لأنّ المرأه تأخذ من دين بعلها) 


كما تقدم فى صحيح أبى بصير عن أبى عبد الله ع قال: «تزوّجوا فى الشكاك و لا تزوّجوهم لأنَّ المرأه تأخذ من دين زوجها و 
يقهرها على دينه)0). 


حصيله البحث: 


ص :/ا6 ١‏ 


77” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / صص: .لا‎ -١ 
”١ ح٠5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -١ 
”6حا"٠© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -* 


الكفاءه من حيث الدّيانه لا من حيث الشّرف و الرّفعه معتبرةٌ فى التكاح. فلا يجوز للمسلمه التَزوجٍ بالكافر, و لا يجوز للنّاصب 
التروج بالمؤمنه و كذا العكس.ء و يجوز للمؤمنه التزوج بالمخالف لكنه يحرم اذا كان مقدمه للحرام و منه فساد العقيده بخلاف 
العكس لأنّ المرأه تأخذ من دين بعلها فلا يترتب عليه فعل الحرام. 

ليس التمكن من النفقه شرطا فى صِحّه العقد 


(الخامسه عشره: ليس التمكن من النفقه) قوه أو فعلا (شرطا فى صحه العقد) 
3 5 توس م زلملا 2 5 7 ؟ جا لا ورج  *‏ ميل] 0 500 
لقوله تعالى (وَ أَنْكيوا الأياملا نكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عَبَادِكم وَ إمائكم إِنْ يَكونوا فقراءَ يُغْنِهِمُ الله مِنْ فضله وَ الله وَاسِعٌ عَلِيمٌ). 


واما صحيح أبان» عن رجلء عن الصَادق (عليه السلام): «الكفو أن يكون عفيفا وعنده يسار)(١)‏ فبقرينه الا-يه المباركه و ما 


تقدم من قصه جويبر محمول على مرتبه من المراتب و الّا فهو مخالف للقران. 


ثم إن كانت عالمه بفقره لزم العقد و إِلّا فقال الشهيد الثانى «ففى تسلطها على الفسخ إذا علمت قولان مأخذهما لزوم التضرر 
ببقائها معه كذلك المنفى بالآيه و 


١6/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /ا*”اح ١‏ والتّهذيب فى أوّل كفاءته ١١‏ من نكاحه عن محمّد بن فضيل» عمّن ذكره عنه 
(عليه السلام)» و فى “عن أبان عن محمد بن الفضيل الهاشمى. 


الروايه(1١)‏ و أن التكاح عقد لازم و الأصل البقاء و لقوله تعالى و إِنْ كان ذو عُسِرَهٍ فَنَظِرَةٌ لل مَئِسره] و هو عام و هو الأجود و 
الوجهان آتيان فيما إذا تجدد عجزه ...و الأقوى عدم شرطيته مطلقا'. 


قلت: لا دليل على شرطيته و اما قوله تعالى ما جعل عليكم فى الدين من حرج] فاجنبى عن اثبات حق الفسخ لها لانه فى مقام 
رفع الحكم الحرجى لا اثبات حكم, و مثله حديث لا ضرر لا دلاله فيه على اثبات حكم. 


(نعم هو شرط فى وجوب الإجابه) 


لارتفاع وجوب الاجابه اذا كان حرجيا لقوله تعالى ما جعل عليكم فى الدين من حرج و لحديث لا ضرر الدال على نفى 


الحكم الضررى. 
حصيله البحث: 
لبس التمكن :من التفقة شرطاً قن ضصنحه العقدة تعم .هو شرط فى وسوب الإجابه اذا كان حرجيا : 


١094:ص‎ 


كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر 
(السادسه عشره: يكره تزويج الفاسق) 


واستدل للكراهه فى الفاسق بأنّه غير مرضي الدّين» كما هو المفهوم عرفا من صحيح إبراهيم بن محمد الهمدانيٌ قال: «كتبت 
5 أبى جعفر (عليه السلام) فى التزويج فأتانى كتابه بخطه: قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): إذا جاء كم من ترضون خلقه و 
دينه فزوّجوه [إِلَا تَفْعَلوهُ تكن فِثنهٌ فى الأرْض و فَلطَادٌ كبير)(1) . 


و فيه: انه استدلال بمفهوم اللقب و لا حجيه فيه , نعم يدل بالمنطوق على كراهه رد المرضى دينه وخلقه و اما غيره فلا كراهه فى 


رده. 
(خصوصا شارب الخمر) 


كما فى صحيح ابن أن عمير» عن بعض أصحابناء عنه (عليه السلام)» عن النْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «شارب الخمر لا يزوج إذا 
خطب)(5). 


و فى مرفوع أحمد بن محمّد عن الصادق (عليه السلام) «من زوّج كريمته من شارب خمر فقد قطع رحمها»(1) و غيرهما. 
ص: ١2٠‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /ا6لاح” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 75ح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /ا”اح ١‏ 


هذا و ذهب بعض العامه إلى عدم جواز تزويج الفاسق مطلقا إلا لمثله لقوله تعالى (أفَمَنْ كان مُؤْمِناً كمَنْ كان فايدقاً لا 
يتشتؤون !1417 


وفيه: ان سياق الا-بتين ين التى تليها صريحتان فى ان المراد من الفاسق هو الكافر و يكفى احتماله فقال تعالى / أ الِّينَ آمُواو 
نوا الصَالِحاتٍ فَلُْ جنات الَْأوى زلا بما كائوا اي * وأمًا الّذِينَ ف هُوا فَمَأُوامْع الثّارُ كلّما أرادُوا ادع م ا يا دنا 
فيها وَ قل لَهُمْ ذوقُوا عَمات النّار الّذِى كنهُمْ بهِ تك ذَْبُوَ 1(1) قال الشيخ: اى العذاب الذى كنتم به تجحدون فى دار الدنيا ولا 
تصدقون به() ثم لو سلمنا شمول الايه لكل فاسق ولو لم يكن كافرا فالمراد من عدم الاستواء فى دار الاخره لا دار الدنيا حيث 
فصلت الآية التى غليها ذلكك: (أما الذيق آمنوا ..) [وأما الْذين قسموا. 

52 الى ث: 
يكره رد المرضى دينه وخلقه و يكره تزويج شارب الخمر. 


١8١:ص‎ 


١-ا‏ لسجده ايه 18 
؟- السجده ايه الك ان 


“- التبيان فى تفسير القرآن» ج /)ص: 0 


حكم التعريض بالعقد لذات البعل 

(السابعه عشره: لا يجوز التعريض بالعقد لذات البعل) 

قيل: اتفاقا, و لما فيه من الفساد . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه الحرام حرام . 
(ولا للمعتدٌه رجعيّه) لأنها فى حكم الزوجه فهى كذات البعل. 


(و يجوز فى المعتده با كالسضاعه(لتعريض من الزوج و خرء) لاصاله الجاز قال تلى فيه 15 كح ع يكم فلك عرض مع 
به مِنْ خطبه ال لاءِ أو اكتتقم فى فيكم عَم الله نكم سركذ كرُوهيَ» وَلكن 17 تادوم ًاذا أن تَقُولُوا قلا مغزوفا و 0 
ترمو فده الكاح حتى يلغ الاب أجلة). 


(و التصريح منه) و هو الإتيان بلفظ لا يحتمل غير إراده النكاح (إن حلت له فى الحال) قيل: بأن تكون على طلقه أو طلقتين و 
إن توقف الحل على رجوعها فى البذل. 


قلت: إِنّما يتوقف حل رجوعه إليها على رجوعها فى البذلء و أمّا الحل بالعقد كما هو محل البحث فلا يتوقفء فيمكن للرّوج 
العقد عليها فى العدّه مع عدم رجوعها فى البذل. 


١87:ص‎ 


(و يحرم) التصريح منه (إن توقف) حلها له (على المحلل) لما فيه من الدعوه الى الحرام . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه 
الحرام حرام . 


(و كذا يحرم التصريح فى العده من غيره مطلقا) اذا كان مقدمه للحرام . 
(و يحرم التعريض للمطلقه تسعا للعده من الزوج و يجوز من غيره) 


قيل: لأمنّ حرمتها على الزّوجٍ المطلق دون غيره ولما فيه من الدعوه الى الحرام . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه الحرام 


حرام . 
حصيله البحث: 


لا يجوز التَعرّض بالعقد لذات البعل اذا كان مقدمه للحرام و مثلها المعتدّه رجعيَهٌ» و يجوز فى المعتدّه بائناً التعريض من الرّوج و 
غيره و التصريح منه إن حلّت له فى الحال» و تحرم إن توقّف على المحلل اذا كان مقدمه للحرام و كذا يحرم التُصريح من غيره 
مطلقاً اذا كان مقدمه للحرام» و يحرم التتعريض للمطلقه تسعاً للعدّه من الرّوج اذا كان مقدمه للحرام و يجوز من غيره. 


١67: ص‎ 


حرمه الخطبه بعد اجابه الغير 


(الثامنه عشره: تحرم الخطبه بعد اجابه الغير) 


2 و ء لاوع. 0 © لا ه .لا‎ 2 ٠. 
و استفيد ذلكك من التعليل الوارد فى الخمر و الميسر قال تعالى إإنطا يُرِيدُ السَّيِطانٌ أَنْ يُوقع بَيتَكمُ الْعَدَاوَ و الْبَفْضاءَ فى الْحَمْر وَ‎ 
. الْمَقِرِ] بان كل ما يوجب ان يوقع بين الناس العداوه والبغضاء فهو حرام‎ 


وفيه: انه لو كانت الايه ظاهره فى التعليل صح ذلكك لكن ظاهر الايه كونه من باب الحكمه. 
(و لو خالف و عقد صح) 

لانه لو قلنا بالحرمه فهى تكليفيه و لا تلازم بينها و بين بطلان العقد. 

(و قيل تكره الخطبه) 


ولا دليل عليه من طريقنا نعم ورد ذلكك من طريق العامه فعن أبى هريره» عن النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا يخطب الرّجل على 
خطبه أخيه)(1) وايضا عن ابن عمر عنه (صلى الله عليه و آله) «لا- يخطب أحدكم على خطبه أخيه. و لا يبع على بيع أخبيه إِنا 
بإذنه)1). 


١55: ص‎ 


-١‏ سئن أبى داود -كراهيه أن يخطب الرّجل على خطبه أخيه 
-1١‏ سئن أبى داود -كراهيه أن يخطب الرّجل على خطبه أخيه 


حصيله البحث: 

تحرم الخطبه بعد إجابه الغير اذا كان مقدمه للحرام و لو خالف و عقد صحٌ. 
كراهه العقد على القابله المربيه 

(التاسعه عشره: يكره العقد على القابله المربيه) 


يشهد للكراهه و عدم الحرمه صريح موثق إبراهيم بن عبد الحميد: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن القابله تقبل الرّجل أرله 
أن يتزوّجها فقال: إن كان قبلته المره و المرّتين و الثلا-ثه فلا بأس و إن كانت قبلته و ربّته و كفّلته فإِنّى أنهى نفسى عنها و 
ولدى- و فى خبر آخر-: و صديقى)(١)‏ فان قوله (عليه السلام) «فإِنَى أنهى نفسى عنها و ولدى» صريح فى الكراهه. 


و يدل على عدم الحرمه ايضا صحيح البزنطى قلت للرّضا (عليه السلام): «يتزوّج الرّجل المرأه قبلته» فقال: سبحان الله ما حرّم الله 
عليه من ذلكك)(71). 


١586: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 00ح" 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج /ا ص: هه5ح 79 


و على الكراهه يحمل ما فيخبر أبى بصير» عن الصٌادق (عليه السلام): لا يتزوّج المرأه الّتى قبلته و لا ابنتها»(1). 

و خبر جابر» عن الصّادق (عليه السلام) قلت: «الرّجل يتزوّج قابلته» قال: لا و لا ابنتها»(؟). 

و اما خبره الاخر عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن القابله أ يحل للمولود أن ينكحهاء فقال: لا و لا ابنتها هى بعض أمّهاتها»(). 
و مرسله الكلينى عن معاويه بن عمّّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إن قبلت و مرّتء فالقوابل أكثر من ذلككء و إن قبلت و ربّت 
حرمت عليه)(5) ورواها الفقيه مرسلا ايضااه). 


و خبر أبان» عن إبراهيم عنه (عليه السلام): «إذا استقبل الصبئّ القابله بوجهه حرمت عليه و حرم عليه ولدها»(2) الظاهره فى 
حرمتها وابنتها و به افتى فى المقنع: «لاا تحل 


١88: ص‎ 


"١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 00ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /اععح‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اععح ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اععح ١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» ج *؛ ص: 6٠١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /اععح ١‏ 


القابله للمولود و لا ابنتها و هى كبعض أمهاته» فمضافا لضعف اسنادها واعراض الاصحاب عنها لا تعارض ما تقدم من الموثق و 
الصحيح. 

(و يكره أن يتزوّج ابنه بنت زوجته المولوده بعد مفارقته لأمّهاء أما قبل تزويجه فلا كراهه) 

و يشهد للكراهه صحيح أبى همّام إسماعيل بن همّام قال أبو الحسن (عليه السلام): «قال محمد بن على عليهما السّلام فى الرّجل 


يتروّج المرأه و يزوّج بنتها ابنه فيفارقها و يتزوّجها آخر بعد فتلد منه بنتا؟ فكره أن يتزوّجها أحد من ولده لأنْها كانت امرأته 
فطلّقها فصار بمنزله الأب و كان قبل ذلكك أبا لها»(١).‏ 


و صحيح صفوان بن يحيى عن زيد بن الجهم الهلالي قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يتزوّج المرأه و يزوّج ابنه 
ابنتها؟ فقال: إن كانت الابنه لها قبل أن تتزوّج بها فلا بأس1(0) و زيد بن الجهم و ان كان مهملا انَا ان الراوى عنه صفوان بن 
يحيى وهو من اصحاب الاجماع و عمل به الكافى(0. 


هذا والاخبار الوارده فى جوازه مستفيضه منها صديع عيص بن القاسمء عن الضِ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل بطق 
امرأته» ثم خلف عليها رجل بعد» فولدت 


ص :/6 ١‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 07ح 7١‏ 


27١ من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -"١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: نا‎ -* 


للآخر هل يحل ولدها من الآخر لولد الأوّل من غيرها؟ قال: نعم, قال: و سألته عن رجل أعتق سريّه له ثم خلف عليها رجل بعده. 
ث ولدت للآخرء هل يحل ولدها لولد الذى أعتقها؟ قال: نعم)(1) و غيره. 


واما صحيح محمّد بن عيسى قال: ١كتبت‏ إليه خشف أمْ ولد عيسى بن على بن يقطين فى سنه *70. يسأل عن تزويج ابنتها من 
الحسين بن عبيد: أخبرك يا ستّدى و مولاى إن ابنه مولاكك عيسى بن على بن يقطين أملكتها من ابن عبيد بن يقطين فبعد ما 
أملكتها ذكروا أن جدّتها أمّ عيسى بن علىٌ بن يقطين كانت لعبيد بن يقطين؛ ثم صارت إلى علىٌ بن يقطين فأولدها عيسى بن 
علىٌ فذكروا أن ابن عبيد قد صار عمّها من قبل جدَّتها أمّ أبيها أنّها كانت لعبيد بن يقطين» فرأيكك يا سيّدى و مولاى أن تمن 
على مولاتكك بتفسير منكك و تخبرنى هل تحل له؟ فإن مولاتكك يا ستدى فى غمّ الله به عليم» فوقع (عليه السلام) فى هذا 
الموضع بين السطرين: إذا صار عا لا تحلّ له؟ و العم والد و عتم)(7) فمجمل ولذا قال الشيخ فيه: و يحتمل أن يكون الخبر إِنّما 
صار عمّها لأنّ جدّتها حيث كانت لعبيد بن يقطين ولد منه الحسين بن عبيد بن يقطين» و ليس فى الخبر أن الحسين كان من 
غيرهاء ثم لما أدخلت إلى علىّ بن يقطين ولدت منه أيضا عيسى فصارا أخوين من جهه الأمّ و ابنى مين من جهه الأب. فإذا 
رزق عيسى بنتا كان أخوه هذا الحسين بن عبيد من قبل امّه 


١8/8: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 799ح‎ -١ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 02ح" 


عا لهاء و لو كان الحسين بن عبيد مولودا من غيرها لم تحرم بنت عيسى عليه على وجه لأنّه يكون ابن عم لا غير. 


ا لا 1 
و على فرض ظهوره فى الحرمه معارض بصحيح العيص و غيره و قوله تعالى (وأ<لل لك للم 2 ذلِكم] يشهد للأولى اما 
مرجحا او مرجعا. 


(و) يكره (أن يتزوج بضره الأم مع غير الأب لو فارقها الزوج) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «ما أحبٌ للرّجل المسلم أن يتزوّج ضرّه كانت لأمّه مع غير أبيه)(1) و به افتى 
الفقيه(؟). 


حصيله البحث: 


يكره العقد على القابله المربّيه» و أن يزوّج ابنه بنت زوجته المولوده بعد مفارقته. أمّا قبل تزويجه فلا كراهيه؛ و أن يتزوّج بضرّه 
الم مع غير الأب لو فارقها الرّوج. 


العشرون: نكاح الشغار باطل 
(العشرون: نكاح الشغار باطل و هو أن يزوّج كل من الولنيين الآخر على أن يكون بضع كل واحده مهرا للأخرى) 


١ ص:28‎ 


٠١6/7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
من أخبار باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح)‎ ١6 الفقيه (ح‎ -' 


و يكفى لبطلا-نه عدم الدليل على مشروعيته مضافا الى ورود النهى عنه ففى مرسل ابن بكير عن الضّء ادق أو عن الباقر عليهما 
الّد.لام: «نهى عن نكاح المرأتين ليس لواحده منهما صداق إِلَّا بضع صاحبتهاء و قال: لا يحل أن ينكح واحده منهما إِلّا بصداق. 
أو نكاح المسلمين)2١).‏ 


و خبر غياث بن إبراهيم» عن الصَادق (عليه السلام)» عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا جلب و لا جنب و لا شغار فى الإسلام؛ 
و الشغار أن يزوّج الرّجل ابنته أو أخته و يتزوّج هو ابنه المتزوّج أو أخته و لا يكون بينهما مهر غير تزويج هذا هذاء و هذا 
هذا)»( ؟5). 


قلت: يحتمل أن يكون كلام الْنْبِنَ (صلى اللّه عليه وآله) إلى «فى الإسلام) و التفسير منه (عليه السلام) أو من الرّواه. 
ص: 1١17١‏ 


١ حا”2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 1ع*اح‎ -١ 


(الفصل الرابع فى نكاح المتعه) 

و لاخلاف فى شرعيّته 

(و لا خلاف فى شرعيته) 

أوّلا بين العامّه و الخاصّه بل من ضرورات مذهبهم., و إن ادّعى الأوّلون بعضهم نسخه و بعضهم تحريم عمر له. 
(و القرآن مصرّح به) 


ممم 


ويدل على ذلكك قوله تعالى: إوَ أَحَلَّ لَك إلا ولاه دلكُم أن موا بام كع مخمد ين غير مُلِلافحِينَ قَمَا اش كَمتَفة: به مهن 


توه أَجورَهُنٌ فَريضَ 0104 
وكذلك السنه الشريفه فأحاديثنا فى ذلكك متواتره بل و أحاديث غيرنا كذلك. 


فمن أحاديثنا صحيح زراره: «جاء عبد الله بن عمير الليثى إلى ابى جعفر (عليه السلام) فقال: ما تقول فى متعه النساء؟ فقال: احلّها 
الله فى كتابه و على سنّهِ نبيه» فهى حلال إلى يوم القيامه فقال: يا أبا جعفر مثلكك يقول هذا و قد حرّمها عمر و نهى 


١/١: ص‎ 


” النساء:‎ -١ 


عنها؟ فقال: و ان كان فعل» فقال: فانى اعيذك باللّه من ذلكك ان تحل شيئًا حرّمه عمر فقال له: فانت على قول صاحبكك و انا 
على قول رسول الله (صلى الله عليه و آله) فهلمم ألاعنكك ان الحق ما قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) وان الباطل ما قال 
صاحبكك )١()...‏ و غيره. 


و من احاديث غيرنا ما رواه البخارى و مسلم عن جابر بن عبد الله و سلمه بن الاكوع قالا: «خرج علينا منادى رسول الله (صلى 
الهسو لد ققال: ان وول اللد(ميك الله عليةو الد) قن اذن لكى اق سكي الس مضه الات 291 
2 سبو 95 لستحضدعو !»الع 


و بعد اتفاق السنّه الشريفه من كلا الطرفين على ذلكك لا معنى للإشكال فى دلاله الآيه الكريمه بدعوى ان الاستمتاع ليس بمعنى 
عقد التمتع بل بمعنى الدخول المتحقق فى العقد الدائم و ان الآيه بصدد بيان ان الدخول موجب لاستحقاق المهر كاماا0) ان 
هذا لا يجدى بعد دلاله السنّه الشريفه و اتفاق المسلمين على ذلكك(6). 


(و دعوى نسخه لم تشت» 
ص : 1١/7١‏ 


5 من أبواب المتعه الحديث‎ ١ /ا5 الباب‎ :١18 وسائل الشيعه‎ -١ 

-١‏ صحيح مسلمء كتاب النكاح؛ باب نكاح المتعه الرقم ١600‏ صحيح البخارى, كتاب النكاح؛ باب نهى رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) عن نكاح المتعه آخرا الرقم .21١1/‏ 

*- احكام القرآن لأبى بكر الجصاص !: 18 و تفسير القرطبى 8: 179 و تفسير الرازى .٠١:2١‏ 

*- من جمله من نقل الاتفاق على اباحه المتعه فى صدر الإسلام الفخر الرازى فى تفسيره مفاتيح الغيب .8١ :٠١‏ 


بل ان حصول ذلكك فى زمن النبى (صلى الله عليه و آله) مقطوع العدم , وان لم يكن مقطوع العدم فهو مشكوكك فيه» و معه 
يجرى استصحاب عدم النسخ الذى هو حجه لدى الجميع بما فى ذلك المنكر لحجيه الاستصحاب فى باب الاحكام الكليه. 


(و تحريم بعض الصحابهاياه) 


فنقل الرازى فى تفسيره ان الخليفه الثانى قال فى خطبته: «متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم انا انهى عنهما و 
اعاقب عليهما»(١)رو‏ مثله نقل غيره(١).‏ 


١/7: ص‎ 


-١‏ تفسير مفاتيح الغيب للرازى :٠١‏ 07و قد روى المضمون المذكور البيهقى فى سننه 7: 102. و نقل فى الصفحه نفسها من 
تفسيره عن عمران بن الحصين: «نزلت آيه المتعه فى كتاب الله تعالى و لم تنزل بعدها آيه تدسخها و امرنا بها رسول الله صلَى 
الله عليه و سلّم و تمتعنا بها و مات و لم ينهنا عنه ثم قال رجل برأيه ما شاء». و نقل فى الصفحه نفسها من تفسيره عن الطبرى 
فى تفسيره عن على بن ابى طالب (عليه السلام): «لو لا ان عمر نهى الناس عن المتعه ما زنى الا شقى». 

1- روى مسلم فى باب نكاح المتعه فى صحيحه الرقم 1604 عن ابى نضره قال: «كنت عند جابر بن عبد الله فأتاه آت فقال: ابن 
عباس و ابن الزبير اختلفا فى المتعتين فقال جابر: فعلناهما مع رسول الله صلّى الله عليه و سلّم ثم نهانا عنهما عمر فلم نعد لهما». و 
روى أحمد فى مسنده : 70: «تمتعنا متعتين على عهد رسول اللّه: الحج و النساء فنهانا عنهما عمر فانتهينا». و روى احمد فى 
مسنده أيضا ؟: 48 عن عبد الله بن عمر الذى كان يفتى بجواز التمتع: «كيف تخالف أباك و قد نهى عن ذلكك؟ فقال لهم: 


ويلكم ألا تتقون ... أ فرسول الله صلّى الله عليه و سلّم أحق أن تتبعوا سنّته أم سنّه عمر). 


(تشريع) 


محرم و لا ينفع بعد ما كان نسخ الاحكام حقا خاصا بالنبى (صلى الله عليه و آله) و فى عصره لوضوح ان حلاله حلال إلى يوم 


وه الخر لعل الله تسا لا : إن مخالفه المجتهد لغيره فى المسائل الاجتهاديه ليس ببدعه(1) فاذر الله مهاله 
: 
كرام عي ا عن الْهَولاء داق لوكين بو قلف 11 لا بكعرناى أذ يذل وق بلت و كني إن انع لاا 


١1/6: ص‎ 


08:١ ورد هذا المضمون فى صحيحه زراره التى رواها الشيخ الكلينى فى الكافى‎ -١ 

1- الجواب المذكور نقله القوشجى فى شرحه على تجريد الاعتقاد: *7” فى مقام الدفاع عن الخليفه الثانى- الذى صعد المنبر و 
قال: ايها الناس ثلاث كنّ على عهد رسول الله انا انهى عنهن و احرّمهن و اعاقب عليهن و هى متعه النساء و متعه الحج و حىّ 
على خير العمل - من دون تعليق عليه. 

*- النجم: *- ع 


بُحلا إِلَىّ)(1) و فى مقابله يقال: ان النبى مجتهد كبقيه أفراد البشر دون أى فرق [ كبرت كلم تَحْرْجٌ مِنْ رجهم إِنْ يَقُولُونَ 
إِنَّا كذِباً)(0. 


و اما ما قبل فى الرد على مشروعيه المتعه: «سمى الزنا سفاحا لانتفاء احكام النكاح عنه من ثبوت النسب و وجوب العده و بقاء 
الفراش» و لما كانت هذه المعانى موجوده فى المتعه كانت فى معنى الزنا»(). 


قلنا: هذه المناقشه باطله بعد ثبوت المشروعيه فى بدايه الشريعه بالاتفاق. مضافا الى اعتبار الامور الثلاثه «ثبوت النسب ووجوب 


العده و بقاء الفراش» فى الزواج المؤقت كالدائم. 


و إذا قيل: ان ايجار المرأه نفسها كل فتره من الزمن لرجل يتنافى و الاحصان المؤكد عليه فى الشريعه و يتلاءم مع السفاح. 

2 و و لك 5 4 رد 5 
بل جواز المتعه يتنافى مع قوله تعالى: و الَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهمْ لَافِظُون ذا عَللاِ أزتاجهم أؤ 2 ملكث أَلائهُع فَإنّهُْ غَير 
الخليفه الثانى 


١١/6: ص‎ 


١0 يونس:‎ -١ 
الكهن: ه‎ -١ 

"- القول المذكور هو للجصاص فى احكام القرآن ؟: 188 
- المعارج: الك ور 


لم يكن من قبل نفسه بل هو مبين و منفّذ له و إذا كان النهى قد نسبه إلى نفسه فهو بهذا المعنى10). 
قلنا: لا تنافى بين الزواج المؤقت و الاحصان إذا ما فهمنا شروطه كما ينبغى بل هو احصان شرعه الاسلام بشروطه الخاصه. 
كيف و لو كان يلزم منه ذلكك عاد الاشكال الى تشريعه الثابت فى عهد الرسول (صلى الله عليه و آله) جزما؟! 


ولا منافاه لزواج المتعه مع الآيه الكريمه بعد ما كانت المتعه فردا حقيقيا للزواج له تمام خصوصيات الزواج الدائم الاجم عقي 
الجهات. 


و اما قوله «ان التحريم الصادر من الخليفه الثانى لم يكن من قبل نفسه بل هو مين و منفْذ له) فيتنافى مع قول نفس الخليفه الثانى 
«متعتان كانتا على عهد رسول الله صلّى الله عليه و سلّم انا انهى عنهما و اعاقب عليهما)(؟) وغيره مما سجله التاريخ كما تقدم. 


١17/2: ص‎ 


ااالقول المذ كوي هرو لمحمك وكين رضنا ف تسير المنان 18 . 

"- تفسير مفاتيح الغيب للرازى :٠١‏ ؟ه و قد روى المضمون المذكور البيهقى فى سننه ج: 75١8-1‏ . و نقل فى الصفحه نفسها 
من تفسيره عن عمران بن الحصين: «نزلت آيه المتعه فى كتاب اللّه تعالى و لم تنزل بعدها آيه تنسخها و امرنا بها رسول الله 
صلَى الله عليه و سلم و تمتعنا بها و مات و لم ينهنا عنه» ثم قال رجل برأيه ما شاء». و نقل فى الصفحه نفسها من تفسيره عن 
الطبرى فى تفسيره عن على بن ابى طالب (عليه السلام): «لو لا ان عمر نهى الناس عن المتعه ما زنى الا شقى). 


ثم انه يظهر من الصحيح الاتى استحباب التمتع لا كراهه تركه ففى صحيح محمد بن بكر قال: «سالت ابا عبد الله (عليه السلام) 
عن المتعه فقال: إِنّى لأكره للرّجل أن يموت و قد بقيت عليه خله من خلال النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) لم يأتهاء فقلت له: فهل 
تمنّع النبىَ (صلى الله عليه و آله) ؟ قال: نعم و قرء هذه الآيه و إذا أسرٌ النَبى إلى بعض أزواجه حديثا- إلى- ثنبات و أبكارا»(١).‏ 


لا 5 : 
و عن رساله متعه المفيد عن الباقر (عليه السلام): (إِنْ عبد الله بن عطاء المكى سأل الباقر (عليه السلام) عن قوله تعالى «وَ إِذْ أْسَرّ 
البق إلا يفف ار راسم ع ديا فقال:إنَ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) تزوّج بالحرّه متعه فاطلع عليه بعض نسائه فاتّهمته بالفاحشه. 
فقال: إِنّه لى حلال إِنْه نكاح بأجل فاكتميه فاطلعت عليه بعض نسائه)», قال و روى ابن بابويه بإسناده «أنْ علا (عليه السلام) نكح 


امرأه بالكوفه من بنى نهشل متعه)(7). 
حصيله البحث: 


لا خلاف فى شرعتبه نكاح المتعه و القرآن مصرّحٌ به و دعوى نسخه لم يثبت و تحريم بعض الصّحابه إِيّاه تشريتٌ مردودٌ عليه» بل 


كو مكب 


ص ://ا١‏ 


١ وسائل الشيعه» ج هر ص: "١ب 7 استحباب المتعه ح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 3 ص: ناك كيال‎ -" 


و إيجابه كالدائم 

(و إيجابه كالدائم) 

اقول: حيث ان الزواج المؤقت من جمله العقود فلا يتحقق الا بايجاب وقبول و باعتبار انه فرد من الزواج فيشمله ما تقدم اعتباره 
فى الزواج الدائم. 

(و قبوله كذلكك) 

و من جمله صيغه المفهمه لايقاعه ان تقول المرأه: متعتكك أو أنكحتكك أو زوجتكك نفسى بمهر كذا إلى أجل كذا ثم يقول 
الرجل: قبلت. 


0 
و من جمله صيغه ايضا ان يقول الرجل ما فى صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتزوجكك 


كذا و كذا يوماء بكذا و كذا درهما- الخبر»(1١)‏ و غيره من النصوص المستفيضه. 
(و تويك هنا ذكز الأجل و ذكر المهر) 


و بطلانه عند عدم ذلكك و ذلك لصحيحه زراره عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا تكون متعه الَا بأمرين: أجل مسمى و اجر 


مسمى)(75) و غيرها. 


١/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ضمح ه 
؟- وسائل الشيعه :١5‏ 8588 الباب ١1‏ من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف 
(و حكمه كالدائم) 

من الأحكام شرطا و ولايه و تحريما. 
(إنَّا ما استثنى) 


من أن المتعه لا تنحصر فى عدد ومن عدم الاحتياج إلى الطلاق و عدم التوارث على القول به و كون عدّتها أقل» و عدم إيجابها 
للمحلل أو الحرمه الأبديّه, و ورد عدم جواز التزوّج دواما بجاريه عتق نصفها و جوازه متعه بجاريه عتق نصفها. 


و لاتقدير فى المهر قله و لا كثره 
(ولا تقديرقى المهر قله ولا كثره) 


بل ما تراضيا عليه مما يتمول و قدره الصدوق فى المقنع بدرهم(١)‏ و قد يتوهم دلاله صحيح أبى بصير قال: «سألت أبا جعفر ( 
ع) عن متعه النساء قال حلال و إِنَّه 


١1/94:ص‎ 


١١7" المقنع ص‎ -١ 


بُجزئ فيه الدّرهم فما فوقه)(١)‏ على ذلكك ودلالته من باب مفهوم اللقب ولا حجيه فيه وهو محمول على المثال والاصل عدم 
الاشتراط. 


واما خبر محمّرد بن التَعمان الأحولء عن الصّادق (عليه السلام) «عن أدنى ما يتزوّج به الرّجل متعه؟ قال: كفين من بِرّ)(1) فمع 
ضعفه سندا فقد رواه الكافى بسند ضعيف ايضا لكن فيه: «كف من بر»() و لا عبره به لضعفه. 


(و كذا) لا تقدير (فى الأجل) 
قله و كثره كما هو الاصل و شذ قول بعض الأصحاب بتقديره قله بما بين طلوع الشمس و الزوال(؟). 
حصيله البحث: 


إيجاب عقد المتعه كالدّائم و قبوله كذلكك و من جمله صيغه المفهمه لايقاعه ان تقول المرأه: متعتكك أو أنكحتكك أو زوجتكك 


نفسى بمهر كذا إلى أجل كذا ثم يقول الرجل: قبلت, و من جمله صيغه ايضا ان يقول الرجل ما فى صحيح هشام 
ص: 18٠١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: /ادعاح” 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: 621 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 01ح ” 
؟- الروضه البهيه ج ١‏ كتاب المتعه ص ٠١5‏ 


بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتزوّجكك كذا و كذا يوماء بكذا و كذا , ولابد من ذكر الأجل و 
ذكر المهر و ان لم يذكرهما يبطل» و حكمه كالدّائم فى جميع ما سلف إِلَا ما استثنى مثل: أن المتعه لا تنحصر فى عدد و من 
عدم الاحتياج إلى الطلاق و عدم التوارث و كون عدّتها أقلّ» وعدم إيجابها للمحلّل أو الحرمه الأبديّه وغير ذلكك , و لا تقدير 
فى المهر قَلَهٌ و كثرءٌ و كذا فى الأجل . 


حكم ما لو وهبها المده 
(و لو وهبها المدّه قبل الدخول فعليه نصف المسمى) 
عند المصنف , قال بذلكك الشِيخ و تبعه القاضى و الحليّ وادّعى الأخير أن أصحابنا أجمعوا عليه قولا و عملا و رووه. 


اقول: لكنّ المفيد و الدّيلميَ وابن حمزه و الحلبيين لم يتعرّضوا له أصلاه و استدلّ له الشيخ بخبر سماعه: «سألته عن رجل تزوّج 
جاريه أو تمبّع بها ثم جعلته فى حل من صداقها يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم: إذا جعلته فى حل فقد قبضته 
منه» فإن خلاها قبل أن يدخل بها ردّت المرأه على الزوج نصف الصداق100) . 


1١8١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: ١18ح‏ هه 


و فيه: ان الخبر ضعيف بمحمد بن سنانء و لم يروه الكافى و الفقيه و بذلكك يظهر عدم صحه الاعتماد عليه و الأصل يقتضى 
عدم السقوط مطلقا سواء دخل بها ام لا لانها تستحق المهر كله بالعقد. 


ولو أخلت بشىء من المذّه قاضّها 
(و لو أخلت بشىء من المدّه قاصضّها) 


من المهر بنسبه ما أخلت به من المده بأن يبسط المهر على جميع المده و يسقط منه بحسابه حتى لو أخلت بها أجمع سقط عنه 
المهر, و لو كان المانع الحيض لم يسقط باعتباره شىء لانه كالشرط الضمنى بخلاف المرض و الخوف من ظالم فانه يسقط 
كالاختيارى نظرا إلى أن المتعه نوع اجاره كما عبرت الا-يه المباركه [فَعَا امَمتَعمع بد ينه َاتُوهُنٌ أجُورَهَنٌ فَريضَهُ] (1) و 
الحكم فى الاجاره واضح. 

و يشهد لذلك ايضا صحيح إسحاق بن عمّار: «قلت لأبى الحسن (عليه السلام) الرّجل يتزوّج المرأه متعه تشترط له أن تأتيه كل 
يوم حتّى توفيه شرطه أو يشترط أيّاما معلومه تأتيه فيهاء فتغدر به فلا تأتيه على ما شرطه عليهاء فهل يصلح له أن يحاسبها على ما 
لم تأته من الأيّام فيحبس عنها من مهرها بحساب ذلكك؟ قال:نعم» 


1١87١ ص:‎ 


7” :ءاسنلا-١‎ 


ينظر ما قطعت من الشّرط فيحبس عنها من مهرها بمقدار ما لم تف له ما خلا أنيَام الطمث فإنّها لهاء فلا يكون عليها إِلَا ما أحلّ له 
فرجها)(١)‏ وغيره. 


حكم ما لو أخل بالأجل 


(ولو أغل بالأجل انقلت واقنا) 


لا 


لها إذا خلوت بها- إلى- قلت: فإنّى أستحيى أن أذكر شرط الأام» قال: هو أضرٌ عليك. قلت: و كيفء قال: إِنْكك إن لم تشترط 
كان تزويج مقام و لزمتكك النفقه فى العدّه» و كانت وارثه و لم تقدر على أن تطلقها إِنَّا طلاق السنّه(؟). 


1١/7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١2ح‏ ؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 00ح ” 
- وسائل الشيعه :١‏ 5289 الباب ٠١‏ من ابواب المتعه الحديث ١‏ 


و خبر هشام بن سالم: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أتزوّج المرأه متعه مرّه مبهمه؟ فقال ذلكك أشدّ عليكك ترثها و ترئكك و 
لأ يجوز لكف أن تطلقها لاعلى طير و شاهدي تق 

اقول: المفهوم من هذه النصوص هو ان الصيغه اذا كان يمكن ان يقع بها العقد دائما و منقطعا - كصيغه زوجت و انكحت - 
فبذكر الاجل يقع العقد مؤقتا و بعدمه يقع دائما ولا يمكن ان يستفاد منه ان العقد ينقلب دائما مهما كانت الصيغه و لو مثل 
متعت. فانه ليس فى مقام البيان من هذه الناحيه و على فرض الشكك فهذا هو القدر المتيقن منها فلا دلاله فيها على ما قالوا. 


(أو بطل على خلاف) 


و الاقوى البطلان بعد عدم دلاله الاخبار على الانقلاب و ذلكك لأن شرط المتعه الأجل و المشروط عدم عند عدم الفرط وان 
العقود تابعه للقصود. 


1١/15: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ا ص: 78١81‏ قلت: ليس المراد بالمرّه فيه الجماع مرّهء بل الظاهر كون مرّه فيه 
ظوفا ل «أتزوّج) يعنى أتزوّج متعه تاره ميهمه بدون ذكر الأجل بقرينه ذيله «قلت: ما نقول لها؟قال: تقول: | تزؤجكك على كتاب 
الله وسنه نيه (صلى الله عليه و آله) و الله ولتى و ولبكك كذا كذا شهرا بكذا و كذا ذوهما غلى أن لى الله عليكك كفيلا لتفينٌ 
لى- الخبرا. فلم يذكر فيه سوى تعيين المدّه بدون عدد عمله؛ فيعلم أنه لم يكن فى ذاكك المقام. 


و أمًا ما ذهب الحليّ إليه من أنْ العقد لو كان بلفظ التمبّع فباطل و إن كان بلفظ التزويج, و الإنكاح ينقلب دائما. فليس بصحيح 
وذلكك لان العقود تابعه للقصود فاذا قصد التمتع و اتى بصيغه التزوج مع اقامه القرينه على التمتع ينعقد موقتا كما تقدم فى 
صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتزوجكك كذا و كذا يوماء بكذا و كذا درهما- 
الخبر)(1١)‏ و غيره من النصوص وكذلكك العكس لو اتى بصيغه التمتع واراد الدوام انعقد دائما. 


حكم تجديد العقد قبل انقضاء المده 
هذا و المعروف عدم صحه تجديد العقد عليها قبل انتهاء الاجل و استدل لذلكك صاحب الجواهر(7) بوجوه ثلاثه: 


-١‏ ان العقد إذا كان يؤثر من حينه يلزم محذور تحصيل الحاصلء و ان كان يؤثر بعد انتهاء الاجل يلزم تأخر الاثر عن المؤثر» و 


واجيب: بان محذور تحصيل الحاصل يختص بالامور التكوينيه دون الامور الاعتباريه» و ما المانع من تأثير العقد؟ فهو تأكيد 
بالنسبه الى الحاصل بلحاظ الفتره الباقيه و تأسيس بلحاظ ما بعد انتهاء الاجل. 


ص :186 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ذهعح ه 
"- جواهر الكلام ارس 


و فيه: ان العقد الجديد لا يفترض فيه التأكيد بل ما هيته التأسيس و عليه فشموله لما هو حاصل باطل قطعا و بذلكك يبطل فى 
الكل لان ما قصد لم يقع . 

1- التمسكك بمفهوم صحيحه ابى بصير: «لا بأس ان تزيدكك و تزيدها إذا انقطع الاجل فيما بينكما تقول لها استحللتكك بأجل 
وفيه: انه لا يبعد نظر صحيحه ابى بصير فى مفهومها الى انه يجوز بعد انتهاء الاجل تجديد العقد من دون توقف على انتهاء العده 
و ليست ناظره إلى ما هو المقصود فى محل الكلام. 

*- التمسكك بووانك انان ابد علي وقلت الآدى عيف الله (عليه السلام): جعلت فداكك الرجل يتزوج المرأه متعه فيتزوجها على شهر 
ثم انها تقع فى قلبه فيحب أن يكون شرطه أكثر من شهر فهل يجوز ان يزيدها فى اجرها و يزداد فى الايام قبل ان تنقضى ايامه 


التى شرط عليها فقال: لاء لا يجوز شرطان فى شرط. قلت: فكيف يصنع؟ قال: يتصدق عليها بما بقى من الايام ثم يستأنف شرطا 
جديدا)(5). 


ص :1882 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 88ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /58ح”‎ -" 


و فيه: ان روايه ابان و ان كانت تامه الدلاله الّا ان الكلينى قد رواها بطرق ثلاث تشتركك جميعا فى ابراهيم بن الفضل الهاشمى 
الذى لم تثبت وثاقته , و عليه فلم يسلم انا الوجه الاول فالحكم بعدم الجواز هو الاقوى . 


(والوغتيق فياه النقذة 


اما بظهور زوج أو عده أو كونها محرمه عليه جمعا أو عينا أو غير ذلكك من المفسدات فقد اختلف الاصحاب فى حكمه على 
اقوال: 


الاول: أنها لا شى ء لها مع العلم و لها مهر المثل مع الجهل و اختاره المصنف حيث قال: (فمهر المثل مع الدخول) و جهلها حاله 
الوطء لأنه وطء محترم فلا بد له من عوض و قد بطل المسمى فيثبت مهر مثلها فى المتعه المخصوصه. 


و فيه: انه لوقلنا باحترام عملها فلها اجره الوطى لا المهر ولعل المراد من صحيح حفص الاتى هذا المعنى . 


ثانيها: أن لها ما أخذت و لا يلزمه أن يعطيها ما بقى اختاره المفيد و الشيخ فى النهايه و لم يفرقا بين أن يكون عالمه أو 
جاهلهاستنادا إلى صحيح حفص بن البخترىٌ, عن الصّادق (عليه السلام) قال: «إذا بقى عليه شى ء من المهر و علم أن لها زوجا 
قما أده فلهايها اسدا مد فرجياى بكسن عدها عانق عنده 11 


1١/1/: ص‎ 


”ح528١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 


ولا يخفى ان إطلااقه مقطوع البطلا-ن و ذلك لانها إذا كانت عالمه تكون بغيّا ولا مهر لبغيّ اذ لا حرمه للزنا ولا يصح عليه 
العقد. 


ثالثها: ان كانت عالمه فلا شىء لها و ان كانت جاهله فلها مجموع المسمى اختاره المحقق و جماعه و يشكل بان المسمى انما 
يلزم بالعقد الصحيح لا بالفاسد. 


رابعها: أنه لا شىء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه أقل الامرين من المسمى و مهر المثل لانها اقدمت على الاقل لو كان المسمى 
اقل. 


و فيه: ما تقدم فى الوجه السابق. 
اقول: و حاصل ما تقدم أنه لا شىء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه اجره الوطى لا غير. 


واما قبل الدخول فلا شىء لها لبطلان العقد المقتضى لبطلان المسمى فإن كانت قد قبضته استعاده و إن تلف فى يدها ضمنته 
مطلقا و كذا لو دخل و هى عالمه بالفساد لأنها بغى و لا مهر لبغى و على هذا يحمل خبر على بن أحمد بن أشيم قال «كتب إليه 
- يعنى أبا الحسن (عليه السلام) - الرّيَان بن شبيب الرّجل يتزوّج المرأه متعه بمهر إلى أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أخرته 
بالباقى» ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن يوفيها باقى مهرها إِنْما زوّجته نفسها و لها زوج مقيم 


ص :ى/8١‏ 


معها أ يجوز لها حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ فكتب لا يعطيها شيئا لأنها عصت الله عزّ و جل)(١)‏ بل هذا المعنى هو الظاهر من 
لبقي 


(و يجوز العزل عنها وان لم يشترط) 
1 
و يدل عليه مطلقات جواز العزل بالأولويّه مثل موثق عبد التّحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العزل» 


فقال: ذاكك إل الوّجل»)(70) ومثله صحيح محمد بن مسلم» عنه (عليه السلام) و زاد «يصرفه حيث شاء)0) و غيره . 


و يدل عليه فى خصوص المتعه صحيح ابن أبى عمير و غيره قال: «الماء ماء الرّجل يضعه حيث شاء إِلَا أنّهِ إذا جاء ولد لم ينكره 
- و شدّد فى إنكار الولد)(6). 


1١84:ص‎ 


هحعع١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ -١ 
١ ح٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
”حه٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ - 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 58ح"‎ -# 


و يلحق به الولد وان عزل 
(و يلحق به الولد وان عزل) 
كما فى صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: أرأيت إن حملت؟ قال: هو ولده)(1١).‏ 


وفى صحيح ابن أبى عمير و غيره قال: «الماء ماء الرّجل يضعه حيث شاء إِلّا أنه إذا جاء ولد لم ينكره- و شدّد فى إنكار 
الولكة 


و صحيح ابن بزيع: «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل يتزوّج المرأه متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدهاء 
فتأتى بعد ذلك لولد فينكر الولد تلد ايد قال بسو كنت يجحد- إعظاما لذلك- قال الرّجل: فإن اتّهمها؟ قال: 
قحس كك ال مرو انز ل ل: الوا نا تكاج إن لي أ ممشرعة - الآيه)("). قلت: و معنى «لا يطلب ولدها» 


العزل عتها. 


وامامافى الصحيح عن عمر بن حنظله؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن شروط المتعه فقال:يشارطها على ما يشاء من 
العطيّه و يشترط الولد إن أراد و ليس بينهما 


١91١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: #ععح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 52ح‎ -" 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج /اء ص: 729ح7/‎ -9 


ميراث1(0) فالمراد منه أن له أن يشترط العزل و أن يشترط الإفضاء فعبر (عليه السلام) عمًا هو سبب أو كالسبب للولد على ضرب 
من المجازء لا أنْ له الخيار فى قبول الولد و ردّه. 


و يجوز اشتراط السائغ فى العقد 
(و يجوز اشتراط السائغ فى العقد كاشتراط الاتيان ليلا أو نهارا أو شرط إتيانها مرّه أو مرارا فى الزمان المعتين) 


لعموم المؤمنين عند شروطهم و لصحيح عّار بن مروان» عن الضّ ادق (عليه السلام) قلت له: «رجل جاء إلى امرأه فسألها أن 
تع لفسا نالك أو رسكن تقب على أن لاسي على جنا سك مه تقار القمناى وو اقتال على ها ينال التسل مق أعلة إلا 
أذكك لا تدخل فرحكف فى افعض ع واسطلذة سنا شعث فال أعناق: الفشرييخف قال: لبس له لها استر 03د 


قلت: لكن قوله فى الصحيح «أزوّجكك نفسى» أعمٌ من التمدّ بل ظاهره الدّوام وان رواه الكافى فى نوادر التمدّ » و أفتى التهذيب 


بمضمونه فى خصوص المتعه» لكن 
ص:١9١‏ 


17 حال1٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص:‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /اععاح‎ -" 


لا مانع من حمله على الأعم بأن تكون المرأه أرادت التستر فى الدّوام و خافت الحمل مع الوقاع فتشترط عدمه. 


و صحيح إسحاق بن عتّرار قلت لأسبى الحسن (عليه السلام): «الرّجل يتزوّج المرأه متعه تشترط له أن تأتيه كل يوم حتّى توفيه 
شرطه أو يشترط أيّاما معلومه تأتيه فيهاء فتغدر به فلا تأتيه على ما شرطه عليها فهل يصلح له أن يحاسبها على ما لم تأته من الأيّام 
فيحبس عنها من مهرها بحساب ذلكك؟ قال: نعم- الخبر)(١).‏ 


و أمَا شرط الإتيان مرّه أو مرارا فى الزّمان المعتّن فيدل عليه موثق زراره: «قلت له: هل يجوز أن يتمتّع الرّجل من المرأه ساعه أو 
ساعتين؟ فقال: الساعه و الساعتان لا يوقف على حدّهما(؟) و لكن العرد و العردين و اليوم و اليومين فى الثلاثه و أشباه 
ذلكك)(”"). 


١97:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ١2ح‏ ؟ 

؟- أى ليس لهما حدٌ ينضبط بالحس عاده فلعلها انقضت فى أثناء المجامعه , و قوله: «و العرد) بالعين المهمله و الراء و هو كنايه 
عن المره من الجماع. قيل: ويمكن أن يكون بالزاء المعجمه قال الفيروزآ بادى:عزد جاريته كضرب جامعها. 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 09ح" 


وفى صحيح خلف بن حتّراد: «أرسلت إلى أبى الحسن (عليه السلام): هل يجوز أن يتمبّع الرّجل بشرط مرّه واحده. قال: 
نعم)(١).‏ 


0 
و خبر القاسم بن محمّد. عن رجل سمّاه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يتزوّج المرأه على عرد واحد؟ فقال: لا 


بأس»ء و لكن إذا فرغ فليحوّل وجهه و لا ينظر)(7). و ظاهرهما عدم اشتراط الزّمان المعيّن فى المرّه و المرّتين. 


هذا و أمًا ما قد يقال من عدم إجزاء السّاعه و الساعتين فلانّه لم يكن فى ذاكك العصر ما يعين مضي ساعه و ساعتين. و أما فى 
هذه الأعصار فيصت و تكون الساعه و الساعتان كاليوم و اليومين. 

حصيله البحث: 

لو وهبها المدّه قبل الدخول فعليه كل المسمّىء و لو أخلت بشى ءٍ من المدّه قاصّ هاء و لو أخل بالأجل بطل» و لا يصح تجديد 
العقد عليها قبل انتهاء الاجل , و لو تبن فساد العقد فلا شى ء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه اجره الوطى لا غير» و يجوز العزل 
عنها و إن لم يشترط ذلكك و يلحق به الولد و إن عزلء و يجوز اشتراط السّائغ فى العقد كاشتراط الاتيان ليلا أو نهاراً أو مرّهٌ أو 
غرارا فى الزمان المسن: 


1١97 ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2ح‏ ؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2ح‏ ه 


و لا يقع بها طلاق و لا إبلاء و لا لعان 


أمَا عدم الطلاق فيدل عليه صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشمئء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا انقضى الأجل بانت منه 
بغير طلاق- الخبر»)(0١)‏ وغيره من النصوص المستفيضه. 

و أما الإيلاء فلأنٌ فيه الطلاق» و لاطلاق فى المتعه. مضافا الى صحيح ابن أبى يعفورء عن الصّادق (عليه السلام) «لا ايلاء من 
الرّجل على المرأه التى يتمتّع بها(؟). 

(ولا لعان إِلَّا فى القذف بالزنا) 


على :قزل الترعصى و نشيدا ننطتادا إلى انوا ؤوسه خقع بها اللسانه الصوع وله فسالى :2 ليق يفوك الاق لاعن 
الجمع المضاف يعم» و أجيب بأن العموم 


١915: ص‎ 


عحاعم١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 8 ح؟؟ 

اك الروضه البهيه ق شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج ص: 5958 
©- البقره ايه /771 


مخصوص بالسنه. لصحيح ابن أبى يعفور, عن الصٌادق (عليه السلام) «لا يلاعن الرّجل المرأه التى يتمبّع بها(1) و غيره(؟) . 
لا نفقه للمتمتع بها 
و استدل لذلك بما دلّ على انها لا تطلق ولا تورث و انما هى مستأجره؛ و من المعلوم ان الاجير لا نفقه له و انه لو كان لبان. 


و يؤيده خبر هشام بن سالم: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): اتزوج المرأه متعه مره مبهمه فقال: ذلك اشد عليكك ترثها و 
تكن لأ يجوز كم ان تطلقيا الأاعلى ملير و بساهدية قلس امتحكف الله كيت أ كروحيها قال «اناما معدود» بشى ع مننقي 
مقدار ما تراضيتم به فاذا مضت ايامها كان طلاقها فى شرطها و لا نفقه و لا عده لها عليكك)() و دلالتها واضحه الا ان سندها 


يشتمل على موسى بن سعدان و عبد الله بن القاسم اللذين لم تثبت وثاقتهما. 
ص:916١‏ 


١71١88 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
5 الوسائل كتاب اللعان باب ه الحديث‎ -١ 


9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 781781 


حكم الارث فى العقد الموقت 


(ولا توارث الَّا مع شرطه) 


ذهب إليه الشّيخْ و ابن حمزه» وذهب العمانيٌ و المرتضى إلى التوارث إلا مع شرط نفيه» و ذهب القاضى إن التوارث كالدّائم» 
و هو ظاهر الدّيلمى و ذهب الحلبىٌ و الحلىّ إلى العدم و لو مع الشرط و هو ظاهر الصدوق و المفيد(١).‏ 


الااولى: ما دل على عدم الارث من دون تفصيل كصحيح ابن أبى عمير وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه» عن 
الصّادق (عليه السلام): «لا بأس بالرّجل يتمتّع بالمرأه على حكمه. و لكن لا بد له من أن يعطيها شيئا لأنه إن حدث به حدث لم 
يكن لها ميراث)(7) و المراد من «إن حدث به حدث» الموت. 


١918:ص‎ 


"١ النجعه ج4 كتاب النكاح ص‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 22ح ه‎ -١ 


و صحيح حماد بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن عبد الله بن عمروء عن الصّادق (عليه السلام) - فى 
خبر- قلت:«فما حدّها؟ قال: من حدودها أن لا ترثها ولا ترثكك)(1). 


1 
و مرسل الفقيه عن جابر الأنصارىٌ أن الل (صلى الله عليه و آله) خطب فقال: إن الله تعالى أحل لكم الفروج على ثلاثه معان: 


فرج موروث و هو البتات» و فرج غير موروث و هو المتعه, و ملكك أيمانكم)(1) والبتات من البت بمعنى القطع والمراد به النكاح 
الدائم. 


و يظهر من مرفوع على بن ابراهيم القتمى: إن أبا حنيفه قال لمؤمن الطاق: آيه الميراث تنطق بنسخ المتعه. فأجابه بنقضه بتزوّج 


نكاح بغير ميراث» ان اشترطت كان وان لم تشترط لم يكن6(0). 


١917: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص: 80 1ح/8 

588 من لا يحضره الفقيه» ج "ا صس:‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ٠50*ح/‏ 

ع- وسائل الشيعه :١5‏ 588 الباب ”" من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


و صحيح محتّرد بن مسلمء عن الصّ ادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و إن اشترطت الميراث فهما على شرطهما)(2١)‏ ورواه 
الاستبصار بلفظ «و إن اشترطا الميراث)(5). 


الثالثه: ما دل على عدم الا-رث اشترط ام لم يشترط كما فى خبر سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّجل 
يتزوّج المرأه متعه و لم يشترط الميراث؟ قال: ليس بينهما ميراث اشترط أو لم يشترط)() وهو ضعيف سندا بالحسن بن موسى 
وحمله الشيخ على انهما لا يتوارثان شرطا عدمه ام لا وانما لوشرطا التوارث توارثا(؟) وهو كما ترى حمل تبرعى. 


اقول: لا تعارض بين الطائفه الاولى و الطائفه الثانيه و انما تتعارض الطائفه الثانيه مع الثالثه و هو خبر سعيد و هو ضعيف سندا فلا 
وثوق به فلا تعارض اصلا, و على فرض التعارض يتساقطان و يلزم الرجوع إلى الطائفه الاولى لأنها بمنزله العام الفوقانى» و من 
ثم تكون النتيجه ثبوت الارث عند اشتراطه . 


و من هذا يتضح ضعف ما اختاره صاحب الجواهر من الحكم بعدم الارث حتى مع اشتراطه بدعوى ان مقتضى عقد التمتع عدم 
الارث» فاشتراطه مخالف لمقتضى 


١98:ص‎ 


8818 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص:‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 19ح‎ -" 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 185ح/ا‎ -* 
780 ع- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص:‎ 


العقد بل هو على حد اشتراط ارث غير الوارث المعلوم بطلانه بسبب مخالفته للكتاب و السنه(١).‏ 
و وجه الضعف: انه اتضح من خلال ما ذكرناه ان عقد التمتع لا يقتضى عدم الارث فى حاله عدم الاشتراط. 


و أمَا موثقه محمد بن مسلم: «سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول فى الرجل يتزوج المرأه متعه انهما يتوارثان إذا لم يشترطاء و 
انما الشرط بعد النكاح)(1) الداله على التوارث ما لم يشترطا عدمه . 


اقول: هذا صحيح بناء على ان المقصود: اذا لم يشترطا عدم الا-رثء و اما اذا كان المقصود: إذا لم يشترطا الاجل كما حمله 
الشيخ0) و هو الصحيح فهى أجنبيه عن المقام . 


و اما ما نقله الوسائل عن الفقيه من خبر زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «... و لا ميراث بينهما فى المتعه إذا مات واحد منهما 
فى ذلكك الاجل)(5) فالظاهر كونه من كلا-م الصدوق حيث قال: «و روى موسى بن بكرء عن زراره: سمعت أبا جعفر (عليه 
السلام) 


1١19:ص‎ 


١9480 :0 جواهر الكلام‎ -١ 

1- وسائل الشيعه :١5‏ 888 الباب ”7 من أبواب المتعه الحديث ” 
*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج *. ص: ١8١حه‏ 

ع- وسائل الشيعه :١5‏ 5817 7 الباب 7” من أبواب المتعه الحديث ٠١‏ 


يقول:عده المتعه خمسه و أربعون يوما- كأنّى أنظر إلى أبى جعفر (عليه السلام) يعقد بيده خمسه و أربعين يوما- فإذا جاء 
الأجل كانت فرقه بغير طلاق»» ثم قال: «فإن شاء أن يزيد فلا بدّ من أن يصدقها شيئا قل أو كثرء و الصداق كل شى ء تراضيا عليه 
فى تمنّع أو تزويج بغير متعه و لا ميراث بينهما فى المتعه إذا مات واحد منهما فى ذلكك الأجل. و له أن يتمتّع إن شاء و له امرأه و 
إن كان مقيما معها فى مصره(١).‏ فظنّ أن كلّ ذلكك خبر زراره؛ و الخبر يختم عند قوله «فرقه بعد طلاق» كما رواه الكلينى(؟) 
وما بعده كلام الصدوق. 


ويقع بها الظهار 
(و يقع بها الظهار) 


لكن قال الحلى بعدم وقوعه و اما غيره فبين مصرّح بوقوعه بها كالعمانى و المرتضى و الحلبتيين و بين مطلق لوقوعه بالزّوجه من 
غير تقييد بالدّائم كالصدوق 3 الإسكافى و الشيخين و الدُيلمى و ابن حمزه و القاضى. 


٠٠١ ص:‎ 


58 الفقيه (فى 71 من أخبار متعته)» ج "0 ص‎ -١ 
من نكاحه)‎ ٠١١ ؟- الكافى (فى باب عدّه المتعه»‎ 


و أمَا قول المختلف: (قول الصدوق و الإسكافي «لا يصمح الظهار إِلَا على مثل موضع الطلاق» يدل على أنّه لا يصي الظهار من 
المتمتع بها)(1١)‏ فغير صحيح لإِنّ الظاهر أن مرادهما أنه كما يشترط فى صبحه الطلاق كون المرأه طاهرا فى غير طهر المواقعه 
كذلكك فى صبحه الظهار. 


١ 1‏ ل ر 
و يدل على وقوعه عموم قوله تعالى [وَ الَّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نلطائهم] و المتمتّع بها من نسائهم. 
1 
و أمّا مرسل ابن فضّ ال عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: لا يكون الظهار إلا على مثل موضع الطلاق)(5) فقال الشيخ فيه: 


«المراد أن الظهار يراعى فيه جميع ما يراعى فى الطلاق من الشاهدين و كون المرأه طاهرا»(؟). 


و بذلكك يظهر ضعف ما قيل: «من ان المتبادر من المماثله أن يكون فى جميع الأحكاء, و لأنّ المظاهر يلزم بالفئه أو الطلاق و 
هو هنا متعذّر)(؟) فليس الخبر كما قال: «الظهار مثل الطلاق» بل «لا يكون الظهار إِنّا على مثل موضع الطلاق» أو إلا على موضع 
الطلاق» والمراد به ما قاله الشيخ و هو ظاهرء ثم الظهار ليس فى 


٠١١:ص‎ 


60/8 مختلف الشيعه ج/. ص‎ -١ 

؟- الكافى (فى 0 من أخبار ظهاره؛ 7 من طلاقه) و رواه الفقيه مرسلا فى أوّل ظهاره 
“- التَهذيب (فى 19 من أخبار حكم ظهاره) . 

*- الروضه البهيه ج؟ ص ٠١8‏ 


٠ #0‏ ع 32 5 . ا" د 2 ا ل 27 1 ع 2 - 

القرآن فيه إلزام بالفئه أو الطلاق بل بالكمّاره فقال تعالى (وَ الَذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نِائِهم ثُمْ يَعُودُونَ كِ قالوا فتَخريرٌ رَقبَه] و إِنْما 
ع 5 7 لخ ررك بذ 3 2 2 ولا نض ون عر واد 1 بيد 

الفئه أو الطلايق فى الإيلا فقال تعالى للَذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نللائهم تَرَبْصٌ أَرْبَعه أَشْهْر فَإِنْ فاؤَ قن الله غَفُورٌ رَحِيمْ» وَ إِنْ عَرَمُوا 


لامر 0 

الطلاق فإِنّ الله سَمِيعٌ عَلِيم]. 
عده المتمتع بها 

(و عدتها حيضتان) 


عند المصنف و ذهب إلى الحيضتين الشيخ و الدّيلميَ و القاضىء و قيل: حيضه و نصفء ذهب إليه الصَدوق فى المقنع والفقيه. 
وقيل: حيضه. ذهب إليه زراره والعمانيٌ وهو الاقوى. و قيل: إِنْها طهران. ذهب إليه المفيد و الحلبئئان و ابن حمزه و الحلىٌ حيث 
قالوا: عدّتها قرءان و فسروا القرء بالطهر(١).‏ 


هذه الاقوال و اما الاخبار فعلى طوائف: 


الطائفه الالولى: ما دل على الحيضه او 8 يوما كمافى صحيح زراره؛ عن الصّ ادق (عليه السلام) أنه قال:«إن كانت تحيض 
فحيضه. و إن كانت لاا تحيض فشهر و نصف)(1) و صحيح حماد بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن 


عبد 
ص:7١7‏ 


78 النجعه ج4 كتاب النكاح ص‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 88ح‎ -١ 


الله بن عمروء عنه (عليه السلام) فى خبر قال: فقلت:كم عدّتها؟ قال: خمسه و أربعون يوما أو حيضه مستقيمه)(1). 


الطائفه الثانيه: ما دل على الحيضتين او 50 يوما كما فى صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشميّ قال: «سألت 00 (عليه 
السلام) عن المتعه» فقال: الق عبد الملكك بن جريج فسله عنها فإنَّ عنده منها علماء فلقيته فأملى على منها شيئا كثيرا- إلى أن قال 
عنه:- و عدّتها حيضتان و إن كانت لا تحيض فخمسه و أربعون يوماء فأتيت بالكتاب أبا عبد الله (عليه السلام) فعرضت عليه 
تقال فنلاقيذى اق بق فال ابن النددى كان زواردسيه أعيق قولة هذا ويطلت اند لحن إذا اله كان بقولة إن كاف اتحضن 
فحيضه. و إن كانت لا تحيض فشهر و نصف)!(7) وهنا زراره يخطأ اسماعيل كما وانه منفرد بهذا المطلب , وعليه فلا وثوق بها , 
نعم فى تفسير العتناشى فى [فَمَا ان تَمْتَعْتمْ به مِنْهُنَ) روى مرسلا عن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) - إلى أن قال:- و لا 
تحل لغيرك حبّى تنقضى عدّتهاء و عدّتها حيضتان»» و رواه فى الرّضوى أيضا والاولى مرسله وكتاب الفقه الرضوى لا اعتبار به. 


7١7: ص‎ 


؟ح18٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص:‎ -١ 
عحعم١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص:‎ -" 


الطائفه الثالثه: ما دل على الحيضه ونصف كما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج, عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «فإذا 


انقضت أثامها و هو حي فحيضه و نصفئء مثل ما يجب على الأمه- الخبر)(1). 


وفيه: ان عذده الامه حيضتان لا حيضه ونصف كما فى صحيح محمد بن مسلم. عنه (عليه السلام) قال: «(عدّه الأمه حيضتان)»72) 
وغيره مما سيأتى. والظاهر ان المراد منه زمان حيضه ونصف وهو يساوى 58 يوما غالبا و وعليه فلا وثوق لنا بهذا الخبر. 

و أما الطهران فلا شاهد له من الاخبار الا اثة يمك ارجاعه إلى الحضيه وذلكة لانه ل تصلق الحيكيه يعد انقضاء أصيل المع إلا 
بحصول طهر قبله و طهر بعده. و هو المفهوم من التهذيب حيث استدل لقول المفيد بصحيح زراره «إن كانت تحيض فحيضه'» 
وبه قال العمانيّ و الكافى و الشيخان فى المقنعه و الَتَهذيبء و الحلبان و ابن حمزه و الحلّى و قال به زراره كما مرّء عن ابن 


أذينه» و هو ظاهر الحميرىٌ فى قربه و عليه فالاقوى ان عدتها حيضه واحده. 


و أمًا مرسلهالاحتجاج عن الحيجه (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه بشى ء معلوم و بقى له عليها وقت فجعلها فى حل مما بقى 
له عليها وإن كانت طمثت قبل أن يجعلها فى حل من أيّامها ثلاثه أيَام أ يجوز أن يتزوّجها رجل آخر بشى معلوم إلى وقت 


7١ ص:5‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: عع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: ١117ح؟‏ 


معلوم عند طهرها من هذه الحيضه أو يستقبل بها حيضه أخرى؟ فأجاب (عليه السلام) يستقبل بها حيضه غير تلكك الحيضهه لأنَّ 


أقلّ العدّه حيضه و طهاره» فضعيفه سندا و لا تعارض ما تقدم. 


هذا و على فرض التعارض بين الاخبار المتقدمه و تعذر الجمع العرفى يلزم الرجوع إلى المرجحات- موافقه الكتاب الكريم و 
مخالفه التقيه- ومع عدمها يتعين التساقط والرضع إلى لاص وبع حصي اعبار الح لحك فى رفيا لااررصلي العم 
الثانى قبل مضى ذلك فيستصحب عدمه. و لا مجال للرجوع إلى قوله تعالى: وجل لَك © وبا ذلكُم) لكونه ناظرا الى العموم 
الافرادى دون الاحوالى. 


(و ان استرابت فخمسه و أربعون يوما) 


لا 
يشهد لما قال ما تقدم من صحيح حماد بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن عبد الله بن عمروء عنه 


(عليه السلام) فى خبر قال: فقلت: كم عدّتها؟ قال: خمسه و أربعون يوما أو حيضه مستقيمه)(1) و صحيح إسماعيل بن الفضل 


الهاشمى «وإن كانت لا تحيض فخمسه و أربعون يوما). 
ص 7٠١6:‏ 


؟ح18٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص:‎ -١ 


و يدل عليه ايضا موثقه زراره «على نقل الكافى» قال: «عدّه المتعه خمسه و أربعون يوما- كأنى أنظر إلى أبى جعفر (عليه السلام) 


يعقد بيده خمسه و أربعين- فإذا جاز الأجل كانت فرقه بغير طلاق)(1). 


الا انه وردت اخبار اخرى دلت على 68 ليله لا يوما كما فيموثق محترد بن مسلم و زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام) «عدّه 
المهة سن و أريغوة ليله)(5). 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «و ليس عليها العدّه منه» و عليها من غيره خمس و أربعون ليله- 
الخبر)00). 


و خبر البرنطئ. عن الّضا (عليه السلام) قال: «قال أبو جعفر (عليه السلام): عدّه المتعه خمسه و أربعون يوما و الاحتياط خمسه و 


أربعون ليله)(6) و الخبر ضعيف تاه 
ص 7١2:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 08ح" و رواه الفقيه فى 77 من أخبار متعته و إسناده موسى بن بكرء عن زراره. فلا بل 
أن يكون أحدهما « موسى بن بكر و ابن بكير» تحريفاء لكن عن نوادر أحمد الأشعرىٌ أنه رواه عن موسى بن بكرء عن زراره» 
عن أبى جعفر (عليه السلام) و لكن بلفظ «أربعون ليله). 

؟- النوادر(للأشعرى)ء ص: 7/ح 182 

- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 19ح ” 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: /58ح” 


كما وانه هناك طائفه اخرى دلت شهر و نصف كما فى صحيح زراره» عن الصّادق (عليه السلام) أنه قال: «إن كانت تحيض 


فحيضه. و إن كانت لا تحيض فشهر و نصف)(1). 


و بمعناه صحيحه الاخر عن الباقر (عليه السلام) فى خبر و عدّه المطلقه ثلاثه أشهرء و الأمه المطلقه عليها نصف ما على الحرّهء و 
كذلك المتعه عليها مثل ما على الأمه)(؟). 


اقول: و هذه الطائفه الثالثه يمكن ان تكون شاهد جمع بينها بان يكون الملاك فى العده شهر و نصف وهو ينطبق على 58 يوما 
وعلى 88 ليله , فان صح فهو و الَّا كان مقتضى القاعده هو التخبير بينها كما هو واضح. 


(و تعتدٌ من الوفاه بشهرين و خمسه أَيَام ان كانت أمه) 


للشيخ أبى الفتوح(: فذهبوا إلى كون عدّه الأمه فى الوفاه كالحرّه. و تشهد لهم النصوص المعتبره الاتيه و عليه فيقع 


7١17: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 58ح‎ -١ 
528 من لا د يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 


؟'- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 37 ص: "١0‏ 


التعارض بينها و بين ما دلت على القول الاول من النصوص المعتبره كما ستأتى و الترجيح للطائفه الاولى لشهرتها بين الاصحاب 


كما أن فى المسأله تفصيلا آخر و هو أن الألمه إن كانت أمّ ولد تكون كالحرّه فى الوفاه و غير أمّ الولد تكون عدّتها نصفا, 
وسيأتى الجواب عنها . 


(و بضعفها ان كانت حدده) 
خلافا للعمانيّ و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ من أنْ عدّه المتعه مطلقا شهران و خمسه أَيَام . 


و يشهد لكون عده المتعه أربعه أشهر و عشرا صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه 
يتزوّجها الرّجل متعه. ثم يتوفى عنها هل عليها العدّه؟ قال: تعتدٌ أربعه أشهر و عشرا- الخبر)10). 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته ما عدّه المتعه إذا مات عنها الذى تمبّع بها؟ قال: أربعه أشهر و عشراء ثم قال: يا 
زراره كل نكاح إذا مات عنها الزّوج 


7١/8: ص‎ 


727 الوسائل ج77 ص‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: نوع 


فعلى المرأه حرّه كانت أو أمه أو على أىّ وجه كان النكاح منه متعه أو تزويجا أو ملكك يمين فالعدّه أربعه أشهر و عشرا- 
الخبر)(١).‏ 


واما خبر على بن يقطين عن أبى الحسن (عليه السلام): «عدّه المرأه إذا تمبّع بها فمات عنها زوجها خمسه و أربعون يوما/(1) 
فضعيف سندا لا يعارض ما تقدم و لم يفت به احد و حمله الشيخ على و هم الرّاوى بأن يكون سمعه فى عدّه المتعه من الحىّ 
فبدّله بالميّت. 

ا ْ 
و مثله فى الضعف مرسل عبيد الله بن عليٌ الحلبيّ» عن أبيه» عن رجلء عن الصّادق (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه متعه ثم 
مات عنها ما عدّتها؟ قال: خمسه و ستّون يوما»() و حمله الشيخ على ما إذا كانت المتمتّع بها أمه و لم تكن أمٌّ ولد. 


و فيه: انه حمل تبرعى و يردٌ هذا الحمل صحيح زراره المتقدم فإنّهِ صرّح فيه «بان كل نكاح إذا مات عنها الزّوجٍ تكون العدّه منه 
فى الموت أربعه أشهر و عشرا؛. 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أت الآمو اله ]ذا عات عديما : ونحيها مو القن العتي إلا أن الحده عمد و الأمد له 
تحدٌ)(6). 


؟١95:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج صس: 6ع 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ماح ١68‏ 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ىه ص: ١58188‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١17اح١‏ 


هذا واستند الشيخ فى قوله: «و لم تكن ذات ولد» الى صحيح سليمان بن خالد عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأمه: إذا 
طلقت ما عدّتها؟ فقال: حيضتان أو شهران حتّى تحيضء قلت: فإن توفى عنها زوجها؟ فقال:إنّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات 
الأولاد: لا يتزوجن حتّى يعتددن أربعه أشهر و عشرا و هن إماء)(1) . 

و فيه: انه من مفهوم اللقب فانّ عاكٍا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولا.د ذلكك و سكت عن غيرهن , وعلى فرض ظهوره لا 


يعارض صحيح زراره الذى دلالته بالنص. 
(و لو كانت حاملا فبأبعد الأجلين فيهما) اى فى الحره والامه . 


اما الحره فيشهد له صحيح هشام بن سالم عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى رجل كانت تحته امرأةٌ فطلقها ثم مات عنها قبل أن 
تنقضى عدّتها قال تعتدٌ أبعد الأجلين 05 المتوفى عنها زوجها»(؟). 


و صحيح جميل بن درّاج عن بعض أصحابه قال: «فى رجل أعتق أمّ ولده ثم توفى عنها قبل أن تنقضى عدّتها قال تعتدٌ بأربعه 
أشهر و عشر و إن كانت حبلى اعتدّت بأبعد الأجلين02. و اما الامه فسياتى الكلام عنها. 


5٠١٠١ ص:‎ 


7” ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: ١١ح 0ه‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 1/7 امع‎ -" 


حصيله البحث: 


لا يقع بالمتمتع بها طلاق ولا إيلاء ولا لعانّ و لا توارث إِلَا مع شرطه و يقع بها الظهار» و عدّتها حيضه واحده, و لو استرابت 
فشهر و نصف و هو ينطبق على 58 يوما و على 58 ليله» و من الوفاه بأربعه أشهر و عشرا سواء كانت أمه ام حرّهء و لو كانت 
مخابال قي يعد الأ جلية اقننيها. 
(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) 
لا يجوز للعبد و لا للأمه أن يعقدا لأنفسهما 
الأامهرة العدي لآ للذيةه أن منتد| لأشديي 
فلا يتصرفان فى ملكه بغير إذنه لقبحه وللنصوص المعتيره الاتيه. 
(إنَا بإذن المولى أو إجازته) 

لا / 
كما دل على ذلكك صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «لا يجوز للعبد تحرير و لا تزويج ولا إعطاء من ماله إلا 
بإذن مولاه)10). 


1١١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /الاءاح‎ -١ 


و صحيح زراره عنه (عليه السلام): «سألته عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده؟ فقال:ذاكك إلى سيّده إن شاء أجازه» و إن شاء فرّق 
بينهماء قلت: أصلحكك الله إنّ الحكم بن عتيبه و إبراهيم النخعئ و أصحابهما يقولون: إن أصل النكاح فاسدء و لا يحل إجازه 
السيّد له فقال أبو جعفر (عليه السلام): أنّه لم عضن الله تماعضى يضدهة قاذا أحازه فيو السحات 1 


قلت: و بذلك يظهر بطلان ما قيل من وقوع العقد باطلا مطلقا. 


ل 
هذا و يكفى فى إجازته سكوته مع علمه لصحيح معاويه بن وهب قال: «جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنَى 


كنت مملوكا لقوم و إِنّى تزوّجت امرأه حرّه بغير إذن مواليئّ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فأجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: 
أ كانوا عالمين أنْك تروّجت امرأه و أنت مملوك لهم؟ فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يغّروا علىّ» فقال: سكوتهم بعد علمهم 
إقرار منهم؛ أثبت على نكاحكك الأوّل)(1). 


تزوّجهاء فقال: لا يصلح له أن يحدث فى ماله إلا الأكله من الطعام» و نكاحه فاسد مردودء قيل: فإنّ ستده علم بنكاحه و لم 


1١١:ص‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: /الاعاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /الاعاح ؟‎ -١ 


يقل شيئاء قال: إذا صمت حين يعلم بذلكك فقد أقرٌء قيل: فإن المكاتب عتق أفترى أن يجدّد نكاحه أو يمضى على التكاح 
الأوّل؟ قال: يمضى على نكاحه)(١).‏ 


1 
و صحيح أبان بن عثمان أن رجلا يقال له: ابن زياد الطائيئ؛ قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى كنت رجلا مملوكا 


فتروّجت بغير إذن موالي» ثم أعتقنى الله عزّ و جل فأجدّد النكاح؟ فقال: كانوا علموا أنّكك تزوّجت؟ قلت: نعم قد علموا و سكتوا 
ولم يقولوا لى شيئا؟ فقال: ذلكك إقرار منهم أنت على نكاحكك)(). 


هذا و لولم يرض لكن لم يقل له: لم أقبل» بل قال له طلق» صح ايضا لأنّ قوله طلّق فيه دلاله التزامئه على رضاه بالعقدء كما فى 
صب وين جطوس اجنس ابببعن رواسعو على عليه الاح المامريجل يبوك الإلار ]دعولا ارج بغر 
إذنى؟ فقال علي (عليه السلام) لسيّده: فرّق بينهماء فقال السيّد لعبده: يا عدوّ الله طلق» فقال علي (عليه السلام): كيف قلت له؟ 
قال: قلت له:طلق» فقال علي (عليه السلام) للعبد: أمَا الآن فإن شئت فطلق و إن شت فأمسكك. فقال السئد: يا أمير المؤمنين أمر 
كان بيدى فجعلته بيد غيرى» قال: ذلك لأنكك حيث قلت له: طلّق أقررت له بالتكاح)80. 


7١7١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /الاتاحع 
"- من لا د يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 58317 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 07"اح ٠6‏ 


و إذا كانا رقا فالولك رق 

(و إذا كانا رقًا فالولد رقَ) لأنه فرعهما و تابع لهما و يملكه المولى إن اتحد و إن كان كل منهما لمالكك (يملكه الموليان أن أذنا 
لهما) فى النكاح (أو لم يأذن أحدهما) أى كل واحد منهما لأنه نماء ملكهما فلا مزيه لأحدهما على الآخر و النسب لاحق بهما 
بخلا.ف باقى الحيوانات فإن النسب غير معتبر و النمو و التبعيه فيه لا-حق بالأم خاصه لانه نمو لها عرفا فى الحيوان و النص دال 
عليه كما تقدم فى صحيح ابن قيس(١),‏ لكن ذهب الحلبئّ إلى أنه لمولى الأمّ كنماء الحيوان و كذا القاضى فى مثل المساله و 
هى: «ما لو كانا لواحد ثتم باع المالكك أحدهما و أقرّه المشترى على نكاحه فحصل لهما ولد و لا شاهد لهما. 

(و لو أذن به أحدهما خاصّه فالولد لمن لم يأذن) 

سواء كان مولى الأب أم مولى الأم و لا نص فى هذا الفرع . 

قلت: ان كان الا-ذن فى اصل النكاح فلا دلاله فيه على انصرافه عن نمائه وكذلكك لو كان اذنه مطلقا و اما لو كان منصرفا عن 
نمائه فانه و ان فعل العبد حراما لتصرفه بالمال المشتركك بلا اذن الَّا انه مع ذلكك كان سهم من اذن محفوظا له و حيث كان 
منصرفا عنه كان للواطى دون الشريكك او بلا مالك لعدم الدليل على تملكك 


7١؟:ص‎ 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 8 ح؟ 


الشريكك لما زاد على حصته هذا ما تقتضيه القاعده و على كلا التقديرين يكون نصفه حرا . 
(و لو شرط أحد الموليين انفراده بالولد أو بأكثره صيح الشرط) 

لعموم «المؤمنون عند شروطهم» و لأنه شرط لا ينافى النكاح. 

و لو كان أحد الزوجين حرًا فالولد حرّ 

(و لو كان أحد الزُوجين حرًا فالولد حرٌ) 


للأخبار الكثيره الداله عليه سواء فى ذلك الأب و الأم كصحيح جميل عن ابى عبد الله (عليه السلام): سألته عن الحرٌ يتزوّج الأمه 
أو عبد يتزوّج جه قال#ففال ل لبس شرق الولك ]ذا كان كد أنريد حا إنه يلك بالده مكهما أتيسا كان أبا أو 1ك 


و قول ابن الجنيد بأنه لسيد المملوكك منهما إِلَا مع اشتراط حريته تغليبا لحق الآدمى على حق الله تعالى(1) لا شاهد له. 
ص:6١7‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 597 ؟ 


؟- الروضه البهيه ج١‏ ص ٠١8‏ 


و لو شرط مولى الرَقْ منهما رقيته جاز 

(و لو شرط مولى الرَّقّ) منهما (رقيته جاز) و صار رقا (على قول مشهور) 

بين الأصحاب ذهب إليه الشّيخ و تبعه القاضى و الحلببان و ابن حمزه و الحلّى؛ و ذهب إليه المفيد فى خصوص الأمه. 
(ضعيف المأخذ) 


قيل: و مراده روايه أبى سعدء عن أبى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) قال: «لو أن رجلا دبّر جاريه» ثمم زوجها من رجل 
فوطئها كانت جاريته و ولدها منه مدبّرين» كما لو أن رجلا أتى قوما فتزوّج إليهم مملوكتهم كان ما ولد لهم مماليكك)(1) الذى 
استدل به التهذيب وقد دلت على أن ولد الحر من مملوكه مملوك و حملها الشيخ على الشرط جمعا بين الأخبار(؟): و هو حمل 
تبرعى لا شاهد له, والروايه ضعيفه سندا بابى سعد او سعيد لا يمكن الاعتماد عليها و مثل هذه الروايه لا تصلح مؤسسه لهذا 
الحكم المخالف للأصل فإن الولد إذا كان مع الإطلاق ينعقد حرا فلا تأثير فى رقيته للشرط لأنه ليس ملكا لأبيه حتى يؤثر شرطه 
كما لا يصح اشتراط رقيه 


7١2:ص‎ 


-١‏ الإستبصار ج و3 ص: ٠ح‏ ف والتهذيب ج 34 ص: 8 ح؟ وفى سئده ابى سعيك بدل انى سعك. 


؟- التهذيب ج 3 ص: راذنا 


من ولد حرا سيما مع ورود الأخبار الكثيره بحريه من أحد أبويه حر و فى بعضها لا يملكك ولد حر. 


«أمه كان مولاها يقع عليهاء ثم بدا له فزوّجها ما منزله ولدهاء قال: منزلتها إِلَا أن يشترط زوجها/(1). 


1 
و صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل زوّجٍ جاريته رجلا و اشترط عليه أنْ كل ولد تلده 


فهو حر فطلقها زوجهاء ثم تزوّجها آخر فولدت؟ قال: إن شاء أعتق و إن شاء لم يعتق»(5). 


زوجها أو مات عنها فزوّجها من رجل آخر ما منزله ولدها؟ قال: منزلتها ما جعل ذلكك إلا للأوّل» و هو فى الآخر بالخيار إن شاء 
أعتق و إن شاء أمسكك)(*) و به عمل الفقيه(2). 


7١17: ص‎ 


ع١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص:‎ -١ 

"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج ؛ ص: ٠7ح,‏ 

“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 170ح 67 

؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج » ص 18١1؛‏ باب العتق و أحكامه. ح١١‏ 


وفى صحيح ابان عن عبد الله بن سليمان فى خبر: «و سألته عن رجل يزوّج وليدته من رجلء و قال: أوّل ولد تلدينه فهو حرٌ 
فتوفى الرّجل و تزوّجها آخر فولدت له أولاداء فقال: أمَا من الأوّل فهو حرّ و أمَا من الآخر فإن شاء استرقهم)(1١).‏ 


و فيه: ان هذه الاخبار تضمّنت أن ولد الأسمه من زوج حرٌ يكون رقا لمولاها الما اذا اشترط الزوج الحريّه» و هو غير ما افتى به 
الشيخ و أتباعه فانهم افتوا بان الاصل الحريه الا اذا اشترط المالكك الرقيه و عليه فلا دليل لهم. 


نعم بموردها و هو: تزوّج الحرٌ بالأمه دون العكس أفتى الإسكافى و الصدوق فى مقنعه كما أنّ المفيد الذى هو الأصل فى شرط 
الرقبه خصّه بالأمه. فقال «فإذا أراد الإنسان نكاح أمه غيره- إلى- فإن اشترط السد على الرّجل فى العقد رق الولد كان ولده منها 
عبدا لستّدهاء و إن لم يشترط ذلكك كان الولد حرًا- إلخ)(1). 


اقول: و قول المفيد ليس عليه دليل من الأخبار, فإنّ الأخبار بين مطلق كصحيح جميل عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن 
الحرٌ يتزوّج الأمه أو عبد يتزوّج حرّه؟ قال: فقال لى: ليس يسترق الولد إذا كان أحد أبويه حرًا إِنّه يلحق بالحرٌ منهما أيَهما كان 
أبا أو أمَاء(؟) و غيره و بها عمل الكافى , و بين ما دلّ أن فى الأمه لو لم 


71١8: ص‎ 


671770 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
94 المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 08١5؛ باب‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 897 ؟‎ -" 


يشترط الحريّه يكون الولد تابعا للام» عمل بها المقنع و الإسكافى , و يرد المقنع و الإسكافى ان المشهور اعرض عن العمل بهذه 
العيار: 


و أمَافى العبد فقال المفيد «وكذ لكك إذا تزوّج العبد بغير إذن يتقلية فالاو لأف يرق للسيدة وآ إن كاتك الث امسد زو افتخضويينا اذا 
كان بدون إذنه لا مع شرطء و به قال الإسكافي ايضا فقال: «إِنَّ العبد إذا تزوّجٍ الحرّه كان ولده أحرارا'. و إِنّْما عمّم الشيخ و تبعه 
الباقون» و لا دليل لهم كما تقدم. 


هذا وقد روى الفقيه فى التحليل أيضا مثله فروى صحيح ضريس بن عبد الملكك؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يحل 
لأخيه جاريته و هى تخرج فى حوائجه؟ قال: هى له حلال؛ قلت: أ رأيت إن جاءت بولد ما يصنع فيه؟ قال: هو لمولى الجاريه إَِا 
أذيكرة قنه اشتوطغليه حيى أحليا له إنهبا إن جاداث يوله طن فقيو حب فإن كان فعل فيو كب فلك فيلك ولده؟ قال إن 
كان له مال اشتراه بالقيمه(1). 


ثم روى صحيح زراره(؟) قال: «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): الرّجل يحل لأ-خيه جاريته؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن جاءت 
بولد؟ فقال: لِيضمٌ إليه ولده و ليرد على الرّجل جاريته» قلت له: لم يأذن له فى ذلككء قال: إِنّه قد أذن له و لا يأمن أن يكون 


75١9:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج و3 ص: م66 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 589ح8 و هو صحيح بسند الكافى لا الفقيه. 


ذلك)(1١)‏ و حمل الثانى على الأوّلء فقال: المراد من قوله فى خبر زراره الِيضمٌ إليه ولده يعنى بالقيمه ما لم يقع الشّرط أنه 


حرًا). 
اقول: بل الأوّل شاد كما تقدم و الثانى إطلاقه صحيح, و هو معاضد للأخبار المتقدّمه . 


هذا ولم يعلم مختار الفقيه ففى أحكام مماليكه فقد روى خبرين فى الأحوق بالحرٌ مطلقا مع التزويج؛ و روى خبرا فى التحليل 
أنه مع الإطلاق يكون الولد لمولى الأمه مع عدم شرط المحلل له لكن يبتاعه بالقيمه. و روى فى العتق خبرا «أنّه مع عدم شرط 
الحرّيّه يكون ولد الأمه لمولاهاا وعنه فى موضع آخر بعد نقل صحيح وهب بن عبد ربّه الدّال على أنْ ولد الأمه كأمّه إذا لم 
يتركك أبوه مالا يشترى به من مولى أمّه(؟) قال: جاء هذا الخبر هكذا فسقته لقوّه إسناده و الأصل عندنا أنه إذا كان أحد الأبوين 
حرّاء فالولد حرّء و قد يصدر عن الإمام (عليه السلام) بلفظ الإخبار ما يكون معناه الإنكار و الحكايه عن قائليه. 


حصيله البحث: 


لأابجوة للغند ولا الأمه أن هنذا لأشسييا تكاها إلاياذق المرلى أو إعازتسى إذا كافار ذا فالونفووق و يبلكه اليرلاة إن أذناء 
لهما أو لم يأذن أحدهما. ولو 


77١ ص:‎ 


588 من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: رفوا 


أذن أحدهما فنصف الولد لمن لم يأذن و يكون نصفه الاخر حراء و لو شرط أحد الموليين انفراده بالولد أو بأكثره صححء و لو 


كان أحد الزّوجين حرا فالولد حر و لو شرط مولى الرّق رقتنته لم يجز. 
و يستحبٌ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله 
(و يستحبٌ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله) 


1 
كما فى صحيح الحلبى قلت لأبى خين الله (عليه السلام): «كيف ينكح الرّجل عبده أمته؟ قال: يقول:قد أنكحتكك فلانه» و يعطيها 


ما شاء من قبله أو من قبل مولاه و لو مدا من طعام أو درهم أو نحو ذلكك)(١)‏ و غيره. 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى 
(و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى باتّفاقهما) 


لانحصار الحق فيهما و اتحاد سبب الحل و يشهد لذلكك ايضا ما فى صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن 
عبد العزيز العبدى عن عبيد بن زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى عبد بين رجلين» زوّجه أحدهما و الآخر لا يعلم, ثم 


77١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 4ل/اءاح‎ -١ 


نه علم بعد ذلكك أله أن يفرّق بينهماء قال: للذى لم يعلم و لم يأذن أن يفرّق بينهماء و إن شاء تركه على نكاحه)(1). 
و لو عقد أحدهما و حللها الآخر لم يصح لعدم صحه تبعض البضع بالعقد و التحليل كما لا يخفى. 
(و لا يجوز تزويجها لأحدهما) 


لاستلزامه تبعض البضع من حيث استباحته بالملكك و العقد و البضع لا يتبعض و لأن الحل منحصر فى الأزواج و ملك الأيمان و 
المستباح بهما خارج عن القسمه باعتبار أن التفصيل يقطع الاشتراكك . 


و لو حلل أحدهما لصاحبه 
(و لوطل أحدهنا) خضته ( لضاحبه فالوجه الخواز) 


السلام): «سألته عن جاريه بين رجلين دبّراها جميعاء ثم أحلّ أحدهما فرجها لشريكه. فقال: هو له حلال و أيّهما مات قبل صاحبه 
فقد صار نصفها حرًا من قبل الذى مات». و نصفها مدبّراء قلت: أ رأيت إن 


777١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 7017ح1/" 


أراد الباقى متهسا أن يمتها أله ذلكك؟ قال: لأ ]نا أن يبت عتقها و يتزوجها برضى منهاء مثل ما أراد» قلت له: أ ليس قد ضار 
نضفها حا قد ملكت تضق رقينها و النصفت الآتخر للباقى منهما؟ قال بلى» قلت: فإن هن جعلت مولاها فى حل من فرجها و 
أحلت له ذلكك؟ قال: لا يجوز له ذلككء قلت: لم لا يجوز لها ذلكك كما أجزت للمذى كان له نصفها حين أحل فرجها لشريكه 
منها؟ قال: إِنّْ الحرّه لا تهب فرجها و لا تعيره ولا تحلله و لكن لها من نفسها يوم و للمذى دبّرها يوم فإن أحبٌ أن يتزوّجها متعه 
بشى ء فى اليوم الذى تملكك فيه نفسها فليتميّع منها بشى ء قلّ أو كثر»(1). 


و قيل: بالمنع أيضا بناء على تبعض السبب حيث إن بعضها مستباح بالملكك و البعض بالتحليل و هو مغاير لملكك الرقبه فى الجمله 
أو لأنه عقد أو إباحه و الكل مغاير لملكه . 

قلت: هذا اجتهاد قبال النص و النص صحيح لا قصور فيه «و قد عمل به الشيخ و ابن زهره و الحلىٌ فى صدره منه: جواز تحليل 
الشريكك. و الأول مع ابن حمزه فى 


كسيف 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 587١‏ ح ”7 و رواه التهذيب فى "7 من سراريه مثله» و لكن رواه فى ١9‏ من ضروب 
نكاحه عن «محمّد بن مسلم» بدل عن «محمّد بن قيس» كما فى روايه الفقيه له فى ؟١‏ من أحكام مماليكه فإنّه بلفظ محمّرد بن 


هذاء و قال الشيخ و القاضى: «إذا تزوّج الرّجل جاريه بين شريكينء ثم اشترى نصيب أحدهما حرمت عليه إلَا أن يشترى النصف 
الآخر أو يرضى مالكك نصفها بالعقد. فيكون ذلكك عقدا مستأنفا». 


قلت: و وجه الحرمه ما تقدم من ان البضع لايتبعض و بذلكك يظهر ضعف استثنائهما الاخير «أو يرضى مالكك نصفها بالعقد) لانه 
لايجتمع ملكك و عقد كما قال الإسكافئ: «و لو ملكك الزوج بعض السهام بطل النكاح و لم يكن له أن يطأ حتّى يملكك الجميع؛ 
ولا يصمح وطى فرج واحد بملك بعضه و عقد على بعضها. 


نعم يصح للشريكك تحليل نصفه لمالكك النصف الاخر فيملك منفعتها كاملا بالملكك و التحليل. 


ص :717 


67# النجعه ج94 ص‎ -١ 


و لو أعتقت المملوكه فلها الفسخ 
(و لو أعتقت المملوكه) التى قد زوجها مولاها قبل العتق (فلها الفسخ) 


لصحيح الحلبىّء عن الضّء ادق (عليه السلام): (سألته عن أمه كانت تحت عبد فأعتقت الأمه؟ قال: أمرها ببدها إن شاءث تركث 
نفسها مع زوجهاء و إن شاءت نزعت نفسها منه)(١0)و‏ غيره و و لما فيه من حدوث الكمال و زوال الإجبار, و لا فرق بين حدوث 
العتق قبل الدخول وبعده لاطلاق الصحيح. 


و الفسخ يكون (على الفور) عند المصنف اقتصارا فى فسخ العقد اللازم على موضع اليقين. 


و فيه: ان الخيار هنا بمعنى مالكيتها لنفسها فقبل العتق لم تكن مالكه و بعده اصبحت مالكه و عليه فقد خرجت عن عهده الزوجيه 
السابقه لكن لها حق الرجوع كما يرشد الى ذلكك صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا أعتقت مملوكيكك 
رجلا و امرأته فليس بينهما نكاح, و قال: إن أحتّت أن يكون زوجها كان ذلكك بصداقء قال: و سألته عن الرّجل ينكح عبده 


أمته» ثم أعتقها تخر فيه أم لام قال: نعم تخر فيه إذا أعتقت)!١١)‏ و ظاهر صدره أن الزُوجِين 


ص :710 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ممح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 58ح"‎ 


المملوكين إذا أعتقا معا يصير نكاحهما باطلا و إن أحبّا البقاء يعقدها بمهر جديدء, و عليه فلا معنى لفوريه الخيار. 
(و إن كامك) الأمه:(تحث مم ) 


فلها الخيار ايضا كما قال به الإسكافيّ و الشيخان و القاضى و الحلىّ لعموم خبر الكنانى عن الصادق (عليه السلام) «أيما امرأه 


أعتقت فأمرها بيدها إن شاءت أقامت و إن شاءت فارقته)(١)‏ و سنده ضعيف بمحمد بن الفضيل. 


و يدل عليه بالخصوص خبر محمّد بن آدم عن الرّضا (عليه السلام): «إذا أعتقت الأمه و لها زوج ختيّرت إن كانت تحت عبد أو 
حرٌ)(1). 


وخبر زيد السام عن الصَادق (عليه السلام): «إذا أعتقت الأمه ولها زوج خيرت إن كانت تحت حدٌ أو عبد)(70. 


و مرسل ابن بكير عنه (عليه السلام) «فى رجل حر نكح أمه مملوكه ثم أعتقت قبل أن يطلقها؟ قال: هى أملكك ببضعها(؟) و 
هذه الروايات الثلاث كلها ضعيفه سندا. 


ص :7172 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ١‏ ”اح ا" 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 7علاح "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: لاح ل 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: الاح "٠‏ 


و ظاهر تعبير باب الكافى من قوله: «تكون تحت المملوك» و اقتصاره فى الأخبار على أخبار تضمّنت ذلك؛ اختصاص ذلكك 
بغير ما لو كان حرًا , و مثله الفقيه حيث اقتصر على نقل صحيحه محتّرد بن مسلم «عن المملوكه تكون تحت العبد ثمّ تعتق قال 
تحير فإن شاءت أقامت على زوجها وان شاءت بانت1(0) و به قال الحلبئ» و لذا قال الشيخ فى المبسوطين: «روى فى بعض 
أخبارنا: ليس لها الخيار إذا كان الزوج حرًا؛ و أشار إلى الكافى و ذكر الشيخ فى الخلاف «عن عائشه أن زوج بريره كان عبدا و 


لو كان حرًا لم يخيرها». 


و الحاصل: فان حصل الوثوق بهذه الاخبار كان لها الخيار مطلقا و الا فاللازم الرجوع الى مقتضى القاعده و هى انها حينما كانت 
مملوكه لم تكن مختاره فى زواجها فلم تكن هى طرفاً للعقد بل مولاها و بعد ما ملكت نفسها خرجت عن امر سيدها كما لو 
حللها لشخص ثم اعتقت فهل يقول احد بانها تبقى حلال له؟. 


(فخلاق العنت قاف لاخمار له بالق ) 


للأصل و لانجبار كماله بكون الطلاق بيده و بذلكك يظهر ضعف ماقاله الإسكافيٌ من أنّ للعبد أيضا الخيار» و ضعف ما قاله ابن 
حمزه من انه له الخيار أيضا إذا كان أكرهه السيّد على النكاح. 


ص :7717 


857 من لا يحضره الفقيه» ج "ل صس:‎ -١ 


و كذالا خيار لسيده ولا لزوجته حره كانت أم أمه للأصل , و لصحيح أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام) «فى العبد يتزوّج 
الحرّهء ثم يعتق فيصيب فاحشه؟ قال: فقال: لا يرجم حتّى يواقع الحرّه بعد ما يعتق» قلت: فللحرّه عليه الخيار إذا أعتق؟ قال: لا قد 
وضيت بهو هو تمل كك فهو على تكاحة الأوّل:3 3 


و يجوز جعل عتق أمته صداقها 
(و يجوز جعل عتق أمته صداقها) 


فيقول تزوجتكك و أعتقتك, او جعلت مهرك عتقكك (و يقدم) فى اللفظ (ما شاء من العتق و التزويج) لأن الصيغه أجمع جمله 


واحده لا تتم إلا بآخرها. 


و به قال الدّيلمي: «و يجوز أن يجعل عتق الأمه صداقها فى التزويج) , و المفيد الا ان ظاهره اشتراط تقديم العتق فقال فى عتقه: 
«و يقول عند عتقها على هذا الوجه: «قد أعتقتكك و تزْوّجتكك و جعلت مه ررك عتقكك» و يكتب لها فى كتاب هذا العتق: أقِرٌ 
فلان بن فلان فى صبحه منه و جواز أمرهء قد أعتق أمته فلانه بنت فلان الفلانيه و تزوّجها و جعل عتقها صداقها», وبه قال الكلينى 


حيث روى اخبارا مستفيضه 


ص :771/8 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /امعح‎ -١ 


بذلكك , مثل صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يعتق الأمه و يقول: مهرك عتقكك؟ فقال: حسن)(1). 


لا 1 
و معتبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله» عنه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل تكون له الأمه. فيريد أن يعتقها فيتزؤّجهاء و يجعل 


عتقها مهرهاء أو يعتقها ثم يصدقها و هل عليها منه عدّه و كم تعتدّ إن أعتقهاء و هل يجوز له نكاحها بغير مهر؟ و كم تعتدٌ من 
غيره؟ فقال: يجعل عتقها صداقها إن شاءء و إن شاء أعتقها ثم أصدقها و إن كان عتقها صداقهاء فإنّها لا تعتدٌء و لا يجوز نكاحها 
إذا أعتقها إِلّا بمهر- الخبر)(؟). 


و صحيح عبيدك بن زراره» عن الصِ ادق (عليه السلام): إذا قال الجل لأ-مته: أعتقكك و أتزوّ جك و أجعل مهركث عتقكك فهو 
جائز)00, وغيرها. 


ل 
و يدل عليه ايضا غير ما رواه الكافى., صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أعتق مملوكه له و 


جعل عتقها صداقهاء ثم طلقها من قبل أن يدخل بهاء فقال: قد مضى عتقها و يرتجع عليها سدها بنصف قيمه ثمنها تسعى فيه و 
لاعدّه له عليها)(6). 


ص:719 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ذلاءاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: لاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ذلاءاح‎ -" 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 517 


و مافى المرسل عن يونس بن يعقوبء عنه (عليه السلام) «فى رجل أعتق أمه له و جعل عتقها صداقهاء ثم طلّقها قبل أن يدخل 
بها قال: يستسعيها فى نصف قيمتهاء فإن أبت كان لها يوم وله يوم فى الخدمه؛ قال: فإن كان لها ولد و له مال أدّى عنها نصف 
قيمتها و عتقت)(1). 


و مرسل ابن ابى عمير عن أبى بصير عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل يعتق جاريته و يقول لها: عتقكك مهرككء ثم يطلقها 
قبل أن يدخل بهاء قال: يرجع نصفها مملوكا و يستسعيها فى النصف الآخر»(). 


و الظاهر وقوع التحريف فى قوله: «فى النصف الآدخر» و الصحيح «فى ذلك النصف» كما لا يخفى و لذا قال الشيخ فى النهايه 
«رجع نصفها رقًا و استسعت فى ذلك النصف)20) . 


0 
و أمًا الصدوق و الإسكافيّ فقالا: «مضى عتقها و رجع السيّد عليها بنصف قيمه ثمنها؛ كما هو مضمون صحيح عبد الله بن سنان 
المتقدّم. 


جعل عتقها صداقهاء ثم طلّقها قبل أن يدخل 


ص: 77١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج بوذ ص: 517 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 187١7‏ 
# النهايه ؛ ص: لموع 


بهاء قال: يعرض عليها أن تستسعى فى نصف قيمتهاء فإن أبت هى فنصفها رق و نصفها حرٌ)(1). 


لكن ذهب الصدوق و الشيخ فى النهايه و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ إلى اشتراط تقديم التزوج استنادا الى صحيح علىٌ بن 
جعفرء عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن رجل قال لأمته: أعتقتكك و جعلت عتقكك مهرئ؟ قال: عتقت و هى بالخيار إن شاءت 
تزوّجته و إن شاءت فلاء فإن تزوّجته فليعطها شيئاء فإن قال: قد تزوّجتكك و جعلت مهركك عتقكك. فإِنْ النكاح واقع ولا يعطيها 
شيئا)(7). 


و خبر محمد بن آدم, عن الرّضا (عليه السلام) «فى الرّجل يقول لجاريته: قد أعتقتكك و جعلت صداقكك عتقكك. قال: جاز العتق 
و الأمر إليها إن شاءت زوّجته نفسها و إن شاءت لم تفعل» فإن زوّجته نفسها فأحبٌ له أن يعطيها شيئا؛ و هو ضعيف سندا فيبقى 
صحيح ابن جعفر و هو لايعارض تلكك الاخبار التى تجاوزت حد الاستفاضه ولذا قيل: يمكن حملهما على التّقَبْه ففى الخلاف: 
«إذا قال لأمته: «أعتقتكك على أن أتزوّج بكك و عتقكك صداقكك» أو هى استدعت ذلككء فقالت له: «أعتقنى على أن أتزوّج بكك 
و صداقى عتقى» ففعل فإنّه يقع العتق و يثبت التزويج- إلى أن قال- و قال الشّافعى: «يقع العتق و هى بالخيار بين أن تتزوّج به أو 
تدعه»- إلى أن قال- دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و أيضا فإنّ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) 


77١:ص‎ 


١9حا7١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص:‎ -١ 
517 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 


أعتق صفتِه و جعل عتقها صداقهاء و كانت زوجته و لم يعلمها صارت زوجته بغير الذى نقل من عتقها على هذا الشّرط). 
(و يجب قبولها على قول) 
و وجهه: اشتمال الصيغه على عقد النكاح و هو مركب شرعا من الإيجاب و القبول . 


وفيه: انه اجتهاد قبال النص و ذلكك لان مستند شرعيه هذه الصيغه هو النقل المستفيض عن النبى (صلى الله عليه و آله) و الأئمه 
عليهم السلام و ليس فى شىء منه ما يدل على اعتبار القبول و لو كان لبان لأنه مما تعم به البلوى. 


و لو بيع أحد الزّوجين فللمشترى و البائع الخبار 
(و لو بيع أحد الرّوجين فللمشترى و البائع الخيار) 


فى فسخ النكاح و إمضائه سواء دخل أم لاو سواء كان الآدخر حرا أم لاو سواء كانا لمالكك أم كل واحد لمالكك و ذلكك 
لاطالاق صحيح محمد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السَلام: «طلاق الأمه بيعها أو بيع زوجهاء و قال فى الّجل يزوج 


ص :777 


أمنّه رجلا حرًا ثم يبيعهاء قال: هو فراق ما بينهما إِلّا أن يشاء المشترى أن يدعهما»(1) و غيره من النصوص المستفيضه. 


واما خبر أبى بصير» عن أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر: «و إذا باعها السيّد فقد بانت من الزوج الحرٌ إذا كان يعرف هذا 


الأمر)(؟7) فذيله معرض عنه وان اعتمده الفقيه. 


قيل: و هذا الخيار على الفور. 


وفيه: ان الخيار هنا بمعنى مالكيه المالكك الجديد التسلط على كل ما يتعلق بهذا العبد او هذه الامه ولا يصح اى تصرف فيهما الا 
بامضائه و عليه فلا معنى للخيار هنا. 


نعم لو رضى بامضاء العقد فليس له فسخه كما هو مقتضى القاعده و يؤيد ذلكك خبر أبى الضّ باح الكنانئ» عن الصّادق (عليه 
السلام): «إذا بيعت الأسمه و لها زوج فالَدى اشتراها بالخيار إن شاء فرّق بينهماء و إن شاء تركها معه» فإن هو تركها معه فليس له 


أن يفرّق بينهما بعد ما رضىء قال: و إن بيع العبد فإن شاء مولاه الذى اشتراه أن 


ص :7777 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 67ح ؟ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج '” صس: 587 


يصنع مثل الذى صنع صاحب الجاريه فذلكك له و إن هو سلّم فليس له أن يفرّق بينهما بعد ما سلم)(1). 
(وكذا يتخير كل من انتقل إليه الملكك بأى سبب كان) 

من هبه أو صلح أو صداق و غيره كما تقدم دليله انفا. 

(و لو بيع الزوجان معا على واحد تخير) لقيام المقتضى (و لو بيع كل منهما على واحد تخيرا) لعين ما ذكرنا. 
فيه الك 


يستحبٌ إذا زوّج عبده أمته أن يعطيها شيئاً من ماله» و يجوز تزويج الأمه بين شريكين لأجنبيٌ باتفاقهماء و لا يجوز تزويجها 
لأحدهما و لو حمل أحدهما لصاحبه فالوجه الجوازء و لو أعتقت المملوكه فقد ملكت نفسها فلها ان تجيز العقد السابق و إن 
كانت تحت حر وان لم تجزه بطل بخلاف العبد فإنّه لا خيار له بالعتق» و يجوز جعل عتق أمته صداقها و يقدّم ما شاء من العتق و 
التروج و لا يجب قبولهاء و لو بيع أحد الروجين فللمشترى و البائع الخيار و كذا من انتقل إليه الملكك بِأَى سبب كان و لو بيع 
اللوجاة ها فدعرانيق فكو فى الام عقوا لبازقوبى لونييم كل متوماضان رامن قور 


ص :7778 


857 من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -١ 


و ليس للعبد طلاق أمه سبّده انا برضاه 
(و ليس للعبد طلاق أمه سيّده انا برضاه). 


للنصوص المستفيضه مثل صحيح زراره» عن الباقر» و الضّ ادق عليهما الس لام: «المملوكك لا يجوز طلاقه و لا نكاحه إِنَا بإذن 
0 1 - بو رت 3 - لا 0 5 

سد ده قلت: فإنْ السيد كان زوّجهء بيد من الطلاق (كذا)؟ قال: يبد السبد َضٍرَبَ الله مَثْلا عَنِدا مَمْلوكا لا يَقْدِرُ عَللا شي 

الشى ء الطلاق»)0١).‏ 


(و يجوز) للعبد (طلاق غيرها) أى غير أمه سيده و إن كان قد زوجه بها مولاه (أمه كانت) الزوجه (أو حره) لصحيح أبى بصير 
قال: وسألت أباعبة الله (عليه السلام) عن الرّجل يأذن لعبده أن يتزوّج الحرّه أو أمه قوم الصّلاق إلى السَدّد أو إلى العبد فقال 
الطلاق إلى العبد»(؟) و غيره() . 


(أذن المولى) فى طلاقها (أو لا على المشهور) 


لمفهوم صحيح محمّد بن مسلمء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل ينكح أمته من رجل أ يفرّق بينهما إذا شاء؟ فقال: إن كان 
منلر كه فلل لق نيما | ذااشام ]3 اللناعال. 


ص :770 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: ا6”اح 0٠١‏ 


7 وسائل الشيعه» ج زفرة ص: 14 باب الاح وا 
''- وسائل ا لشيعه» ج زفرة ص: 14 باب 37 ح١‏ _-؟ 


يقول عَءٍ دا مَمْل وكا لا يَقْد رُ عَللِاْ شي ء فليس للعبد شىء من الأمر و إن كان زوجها حرّاء فإنّ طلاقها صفقتها»(1١)‏ يعنى و إن 
يكن مملوكه فليس له ان يفرّق بينهما و به يخصص اطلاقات ما تقدم , و مثله فى الدلاله غيره. 


و أمّا خبر علي بن سليمان قال: «كتبت إليه جعلت فداكك رجل له غلام و جاريه زوّجٍ غلامه جاريته ثم وقع عليها ستّدها هل 
يجب فى ذلكك شىء؟ قال: لا ينبغى له أن يمشها حتّى يطلّقها الغلام)(1) فضعيف سندا لا يعارض ما تقدم و مخالف للكتاب و 
ا ل ال ال 0 نيا ايدولك فى صحع يحن ين 
مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن قول الله (و المَخْصَياتُ مِنَ انيلا ءِ إِنَا ما 8 يكف الافى ) فان: هو أن يأمر الرّجل عبده 
و تحته أمته فيقول: اعتزلها و لا تقربهاء ثم يحبسها عنه حتّى تحيضء ثم يمسّدها فإذا حاضت بعد مسّه إِيّاها ردّها عليه بغير 
نكاح220)0. 


هذا و خالف فيه العماني و الحلبي فجعلاه كالأوّل استنادا إلى الإطلاقات المتقدمه و قد عرفت انها مقيده فلا تعارض فى البين. 
ص :772 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ٠ح‏ ”77 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: /الهعاح ا" 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١0ح"‏ 


و يشهد لهم ايضا صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عنه (عليه السلام) «قلت: الرّجل يزوّج جاريته من رجل حرّ أو عبد أله أن 
ينزعها بغير طلاق؟ قال: نعم هى جاريته ينزعها متى شاء»(1١).‏ 


و خبر محمّد بن علىّ» عن أبى الحسن (عليه السلام): إذا تزوّج المملوكك حرّه فللمولى أن يفرّق بينهما فإن زوّجه المولى حرّه فله 
أن يفرّق بينهما»(؟) فحملهما الشيخ على أنّ المراد تفريق المولى بينهما ببيع العبد أو الأمه فيفرّق المشترى بينهما و استشهد له 
بصحيح الحلبىّ» عن الصّادق (عليه السلام): إذ أنكح الرّجل عبده أمته فرّق بينهما إذا شاءء قال: و سألته عن رجل يزوّج أمته من 
رجل حرّ أو عبد لقوم آخرين أله أن ينزعها منه؟ قال: لا إلا أن يبيعهاء فإن باعها فشاء الذى اشتراها أن يفرّق بينهما فرق 
بينهما»(2). 


اقول: لا شاهد لهذا الجمع و صحيح الحلبى معارض لهما لاشاهد جمع و عليه فتقع المعارضه بين تلكك الروايات المتظافره و بين 
هذين الخبرين الذى احدهما ضعيف السند وكلاهما مما اعرض عنه المشهور و ومن المعلوم تقدم الاولى عليهما كما هو واضح. 


ص :/771 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: ##الاح 1١7‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج /اء ص: ه#ا”اح 1/8 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 4*الاح ١9‏ 


و بهذا الجواب يجاب على صحيح إسحاق بن عتّرار» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له جاريه فزوّجها من 
رجل آخر بيد من طلاقها؟ قال: بيد مولاه و ذلكك لأنّه تزوّجها و هو يعلم أنْها كذلكك)(1١)‏ وحمل الشيخ له تبرعى. 


(و للسيد أن يفرق بين رقيقه متى شاء بلفظ الطلاق و بغيره) 

من الفسخ و الأمر بالاعتزال ونحوهما بشرط ان يكون مفهما كما تقدم دليله. 
اباحه الأمه بالتحليل 

(و تباح الأمه بالتحليل مثل أحلات لكك وطيها أو جعلتكك فى حلّ من وطيها) 


أفتى بالإباحه بالتحليل الصدوق و الشيخ و ابن حمزه و ابن زهره و الحليّء و أما المفيد و الدّيلميَ و الحلبئّ و القاضى فلم نقف 
عليه فى كلامهم, و لا نقل عن علىٌ بن بابويه و العمانيّ و الإسكافيّ و أنكره المرتضى فى انتصاره . 


و يشهد لذلك الاخبار المستفيضه جدا بل المتواتره منها صحيح الفضيل بن يسار قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «جعلت 
فداك إِنّ بعض أصحابنا قد روى عنكك أنّكك قلت: إذا أحل الرّجل جاريته لأخيه فهى له حلال» فقال: نعم يا فضيل؛ قلت له: فما 
تقول فى رجل عنده جاريه نفيسه و هى بكر أحل لأخيه ما دون فرجها أله أن يفتضّها؟ 


ص :77 


”١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: “الاح‎ -١ 


قال: لا ليس له إِلَما ما أحل له منها ولو أحلّ قبله منها لم يحل له ما سوى ذلككء قلت: أ رأيت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته 
الشهوه فافتضّ ها؟ قال: لا ينبغى له ذلكك؛ قلت: فإن فعل يكون زانيا؟ قال لا و لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن 
كانت بكراء و إن لم تكن بكرا فنصف عشر قيمتها. قال الحسن بن محبوب: و حدّثنى رفاعه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) مثله 
لا أن رفاعه قال: الجاريه النفيسه تكون عندى..)(١).‏ 


و صحيح محمد بن إسماعيل بن بزيع: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن امرأه أحلّت لى جاريتها؟ فقال: ذاكك لكك؛ قلت: فإن 
كانت تمزح؟ قال: و كيف لكك بما فى قلبها فإن علمت أَنّها تمزح فلا»(). 


1 
و اما خبر البقباق: «سأل رجل أبا عبد اللّه (عليه السلام) و نحن عنده عن عاريه الفرجء فقال: حرام ثم مكث قليلاء ثم قال: لكن لا 


بأس بأن يحل الرّجل الجاريه لأخيه)(). 
و فيه: انه مع ضعفه سندا لايعارض ما تواتر من الاخبار و ان التحليل كان معروفا انتسابه الى الشيعه كما قاله المرتضى «و مما شنع 


به على الإماميه تجويزهم إعاره الفروج و أن الفرج يستباح بلفظ العاريه - الى ان قال- فإن قيل: أ فتتجوزون 
ص :7179 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 82ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /52ح” 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ١2617٠‏ 


استباحه الفرج بلفظ العاريه؟قلنا: ليس فى الأخبار التى أشرنا إليها أن لفظه العاريه من الألفاظ التى ينعقد بها النكاح؛ و إنما 
تضمنت أنه يجوز للرجل أن يعير فرج مملوكته لغيره...(1). 

عاريه الفرج؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن كان منه ولد؟ فقال: لصاحب الجاريه إِلَا أن يشترط عليه)(1) لكن الخبر شاذً بدليل أنه 
تضمّن أن الولد للمولى كما تقدم. 


كراهه تحليل الرجل جاريته 


ثم انه يكره للرجل تحليل جاريته كما ورد فى صحيح الحسين بن علي بن يقطين: «سألته عن الرّجل يحل فرج جاريته؟ قال: لا 
أحت ذلكك)0. 


واما صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المرأه تحلّ فرج جاريتها لزوجها؟ فقال: إِنْى أكره هذا كيف 
تصنع إن هى حملت,ء قلت: تقول: إن هى حملت منكك فهى لكك. قال: لا بأس بهذاء قلت: فالورّجل يصنع هذا بأخيه؟ قال: 


75١ ص:‎ 


-١‏ الانتصار فى انفرادات الإماميه. ص: الك 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 17ح ” 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 77ح ١١‏ 


لا بأس بذلكك)(1١)‏ فلا يخلو من اجمال فان قوله (عليه السلام) فهى لكك وردت فى نسخه التهذيب «فهى لكك» و فى الاستبصار 
وردت بلفظ «فهو لكك)(5). 


و يدلٌ على مختار المرتضى موثق عمّار عن الصَّادق (عليه السلام) «فى المرأه تقول لزوجها: جاريتى لكك؟ قال: لا يحل له فرجها 


إِنَا أن تبيعه أو تهب له( . 
قلت: و قد تقدم شذوذ كثير من روايات عمار مما يسلب الوثوق منها و هذا من جمله رواياته الشاذه. 


و أمّا خبر أبى هلالل؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): #سألنه عن الأجل خخل لةجاريه افرأته قال: لا حتى تهبها له: إن علا (عليه 
السلام) قد قضى فى هذا أن امرأه تستعدى على زوجها قالت: نه قد وقع على جاريتى فأحبلهاء فقال الرّجل: إِنّها وهبتها لى- 
الخبر)(؟) الدال على عدم صحه تحليل جاريه امرأته الا بالهبه. 


؟؟١:ص‎ 


1١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: 77ح‎ -١ 
الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج # ص: /173اح4‎ -١ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 1717 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: عع مع 


نعم استثنى التتهذيب من التحليل؛ المولى و عبده فقال: لا تحل له جاريته إِلَا بالعقد لصحيحه على بن يقطين عن الكاظم (عليه 
السلام): سئل عن المملوكك يحل له أن يطأ الأمه من غير تزويج إذا أحل له مولاه؟ قال: لا بحل له:(1) لكنه احتمل كون عدم 
الجواز لاجل كونها غير معتّنه و استشهد لذلكك بصحيح ابن ابى عمير عن فضيل مولى راشد قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): 
المولااى_فى يدى مال فسألته أن بحل لى ما أشترى من الجوارى فقال: إن كان يحل لى أن أحل لكك فهو لكك حلال؛ فسألت 
أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذلككء فقال: إن أحل لكك جاريه بعينها فهى لكك حلالء و إن قال: اشتر ما شئت منهنّ ما شئت فلا 
تكلا مني ها المي أمر كك إلا تجارية يزاها فقول عن لك سلذل .وان كان لكف أنك مال فاش عن مالك ماايذا لكف 1 


قلت: و هو الصحيح و ذلك لان تعارضهما بالاطلاق و التقييد و لا ريب فى تقدم المقيد على المطلق. 
(و فى صححته بلفظ الإباحه قولان) 


أَمَا القول بإباحه لفظ الإباحه فللمبسوط و الحليّء و أما القول بالعدم فلم أقف على قائل به من القدماءء و أمَا قول ابن زهره: «و لا 
بد من اعتبار لفظ التحليل» 


ص :757 


١١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج # ص: 13ح‎ -١ 
١7 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص: 1ح‎ -١ 


فمراده عدم جواز لفظ العاريه فقال الشيخ فى النهايه و النّهذيب: و ينبغى أن يراعى فى ما ذكرنا لفظ التحليل- إلى أن قال- «و لا 
يجوز لفظ العاريه فى ذلكك). 


قال الحلى: «قول الشيخ ذاكك لا يمنع من قول «أبحتكك وطيها» فقال فى مبسوطه: «و لا يجوز إعاره الجاريه للاستمتاع بهاء و 
حكى عن مالكك جوازها و عندنا يجوز بلفظ الإباحه لا العاريه). 


اقول: اذا كان التحليل بمعناه الحقيقى حلالا صح التعبير عنه بكل لفظ مفهم يدل عليه و القول بعدم حصوله بلفظ كذا يحتاج الى 
دليل كما هو واضح. 


(و الأشية أنه ملك مين لا عقد) 


لانحصار ذلك بينهما كما ورد فى الذكر الحكيم كما و ان التحليل تمليك لمنافع الجاريه لا عقد عليها لانه تحل له بمجرده بلا 
حاجه الى قبولها. 


(و يجب الاقتصار على ما يتناوله الفظ) 


كما تقدم فى صحيح الفضيل والروايات بذلكك مستفيضه لكن لو أحل له الفرج حل له جميع مقدّماته و لو أحل المقدّمات لم 
بحل الفرج كما هو مفهوم عرفاءويؤيد ذلكك خبر الحسن بن عطيه. عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا أحلّ الرّجل من 


ص :717 


جاريته قبله لم يحل له غيرهاء و إن أحل له منها ما دون الفرج لم يحل له غيره» و إن أحلّ له الفرج حل له جميعها»(1). 
(و الولد حرٌ ولا قيمه على الأب) 


اقول: للشيخ فيه ثلاثه أقوال: 
ْ 5" 
أحدها: قوله فى المبسوط إِنّهِ رق ما لم يشترط الحرّيّه استنادا إلى موثق ضريس بن عبد الملكك: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه 


السلام): الرّجل يحل لأخيه فرج جاريته؟ قال: له حلال» قلت: فإن جاءت بولد منه؟ قال: هو لمولى الجاريه إِلَّا أن يكون اشترط 
فلو هوت الجحاره تخ حلي لذن نه ادك ولد قود دق 


و موثق الحسن العطارء عنه (عليه السلام): «سألته عن عاريه الفرج, قال: لا بأس بهء قلت: فإن كان منه ولد؟ فقال: لصاحب 
الجاريه إِنَا أن يشترط عليه)»»)(0. 
ثانيها: قوله فى النهايه و التَهذيبين أنه لو شرط يكون حرًا و إذا لم يشترط كان على الأب اشتراؤه جمعا بينهما و بين صحيح 


ضريس بن عبد الملككء عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يحل لأخيه جاريته و هى تخرج فى حوائجه. قال: هى له حلال» 
ص :77 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ٠ح ١5‏ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 1752ح‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 17ح‎ -" 


قلت: أ رأيت إن جاءت بولد ما يصنع به؟ قال: هو لمولى الجاريه إِنَا أن يكون اشترط عليه حين أحلها له أنّها إن جاءت بولد فهو 
حرّء قال: إن كان فعل فهو حرّءقلت: فيملكك ولده؟ قال: إن كان له مال اشتراه بالقيمه)(١).‏ 


و خبر إبراهيم بن عبد الحميد» عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى امرأه قالت لرجل:فرج جاريتى لكك حلال فوطئها فولدت ولداء 
قال: يقوّم الولد عليه بقيمته)(7) وهو ضعيف سندا. 


و إلى هذا القول ذهب الصدوق فى فقيهه فروى صحيح ضريس. ثمم روى صحيح زراره(2 «عن الباقر (عليه السلام) قلت: 
الرّجل يحل لأخيه جاريته؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن جاءت بولد؟ فقال: ليضمٌّ إليه ولده و ليرد على الرّجل جاريته» قلت له: لم 
يأذن له فى ذلكك؟ قال: إِنّه قد أذن له و لا يأمن أن يكون ذلك6(0). و قال: ١لا‏ تنافى بينهما لأنّ المراد بخبر زراره فى ضمّ الولد 
ضمّه بالقيمه ما لم يقع الشرط بأنّه حرًا. 


ص :770 


588 من لا يحضره الفقيه» ج "ا صس:‎ -١ 
717758 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 589ح85 و هو صحيح بسند الكافى لا الفقيه.‎ - 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج "ا صسص: 588 


الثها: قوله فى الخلاف من كون الولد للمحلل له بدون قيمه و هو المفهوم من الكافى حيث اقتصر على صحيح زراره المتقدّم 
انفا و صحيح حريز» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يحل فرج جاريته لأخيه؟ فقال: لا بأس بذلكك قلت: فإنّه أولدها؟ قال: 
يضم إليه ولده و ترد الجاريه على مولاهاء قلت: فإنّه لم يأذن له فى ذلك قال: إِنّهِ قد حلّله منها فهو لا يأمن أن يكون ذلكك)(0). 
و يدل عليه أيضا صحيح إسحاق بن عمار» عن الصّادق (عليه السلام) قلت: «الرّجل يحل جاريته لأخيه» أو حرّه حلّلت جاريتها 
لأهيا؟ قال تيكل ده ذلكه ها آخل لدوقلك: تجارت بولك؟ قانه يلق بالك سن أبوبم اللاو غيرف وم قال الحلىم وهو 
الولد. 

حكم وطى الأمه و فى البيت آخر 

(و لآ رامن يوطي الآمة وق البييت اخ 


ويدل على الكراهه و عدم الحرمه بالخصوص - مع غض النظر عن ضعف سنده- خبر ابن راشدء عن أبيه» عن الصّادق (عليه 
السلام): «لا يجامع الرّجل امرأته و لا 


ص :752 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 29ح ه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 61ح ”77 


جاريته وفى البيت صب فإنّ ذلك مما يورث الرِّناه(1) و ذلك للتعليل الذى فى ذيله الظاهر فى الكراهه و مثله فى الدلاله على 
الكراهه خبر سليمان الجعفرىء عنه (عليه السلام)؛ عن آبائه عليهم الس لام عن اللَبِىَ (على اللاغليه و 007 وسلر امن الغرانيا 
خصالا ثلاثا: استتاره بالسشفاد. و بكوره فى طلب الرَزق» و حذره»)(70) والسفاد نزو الذكر على الانثى. 


؛ ل يية 
و يدل على الجواز بالعيوم ظهور صحيح الحلبى عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن قول الله عزّ و جل (أو لامندكُم التقلاء] 


قال: هو الجماع و لكن الله ستير يحب الشتر فلم يسم كما تسمون»() وغيره. 


هذا و فى صحيح ابن أبى يعفور عن الصّادق (عليه السلام) عن الرّجل ينكح الجاريه من جواريه و معه فى البيت من يرى ذلكك 
و يسمع قال: لا بأس6(0) وهو فى مقام دفع توهم الحرمه فلا ينافى الكراهه . 


ص :/ا75 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١5949‏ و التَهذيبٍ فى 77 من أخبار السنّه فى عقود النكاح عن الكافى» لكن فيه بدل 
ذأبق زاقده دأ راكتداء والسعاش فى ##من أخبان عللة لكن فيه ذابق رشيتةو رؤاه غلل الضدوق فى بات الله الى لأ بيجو3 
أن يجامع الإجل و فى البيت صبئء /781 من أبوابه و فيه بدل «ابن راشد» «حنان بن سدير) و فيه «يورثه الرّناا. 

1- الخصالء ج ١‏ ص: 0١٠٠١‏ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 59ح" 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص: ١7ح 5١‏ 


هذا وافتى المفيد بالحرمه فى الحرائر حيث قال: «لا يجوز للرّجل أن يجامع زوجته و له زوجه أخرى حرّه تراه» و لا بأس بذلكك 
فى الإماء و ملكك اليمين» وهو ظاهر الدّيلميَ فقال: «و أن لا يجامع زوجته و له زوجه أخرى تراه أو صب صغيرء و ذلكك فى 
الإماء جائز». و قال الشيخ و الحلى بما قاله المصئّف من عدم الباسء و أمّا ابن حمزه فأطلق الكراهه و هو الذى دل عليه الدليل 


المتقدم فهو الاقوى. 
(و أن ينام بين أمتين» و يكره ذلك فى الحرّه) 


عند المصنف و الأصل فيه الشيخ و تبعه ابن حمزه و الحلّى و لا شاهد لهم و اما ما روياه ابنا بسطام فى طَبهما ١عن‏ ذريح» عن 
الصَادق عن أبيه عليهما السّلام لا تجامع الحرّه بين يدى الحرّه فَأمًا الإماء بين يدى الإماء فلا بأس0(١)‏ فمضافا لارساله غير ما قاله 
المصئّف. 


هذا و موثق غياث بن إبراهيم» عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس أن ينام الرّجل بين أمتين و الحرّتين» و إِنّما نساؤكم بمنزله 


و مثله مرسل ابن أبى نجران أبى الحسن (عليه السلام) أنه كان ينام بين جاريتين). 


ص :75/8 


ع١ النجعه ج4 كتاب النكاح الفصل الخامس ص‎ -١ 
١2 حه2٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 


حكم وطى الأمه الفاجره 


(و يكره وطى الأمه الفاجره) 
, 
ويشهد لذلكك مافى الخرائج مرسلا «أنّ الحسين بن أبى العلا-ء قال: دخل على أبى عبد الله (عليه السلام) رجل من أهل 
خراسان فقال: إِنْ فلا-ن بن فلا-ن بعث معى بجاريه و أمرنى أن أدفعها إليك,. قال: لا حاجه لى فيها إِنَا أهل البيت لا يدخل 
الدّنس بيوتناء قال: أخبرنى أنّها ربيبه حجره. قال: إِنّها قد أفسدت,. قال: لا علم لى بهذاء قال: اعلم أنه كذ(١).‏ 
ا 
وقال ايضا !أن رجلا خراسائيًا أقبل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال له: ما فعل فلان؟ قال: لا علم لى به قال: أنا أخبركك 


به إِنّه بعث معكك بجاريه و لا حاجه لى فيهاء قال: و لم؟ قال: لأنكك لم تراقب الله فيها حيث عملت ما عملت ليله نهر بلخ حيث 
صنعت ما صنعت» فسكت الرّجل و علم أنه أخبره بأمر عرفه)(7) و الظاهر انهما روايه واحده و كيف كان فهما مرسلتان و لا 
يمكن تأسيس حكم شرعى عليهما و قياس ذلكك على العقد على المعروفه بالزنا بناء على كراهته لا حرمته باطل لا نقول به. 


ص :759 


٠١ الخرائج و الجرائح» ج ل ص:‎ -١ 
8٠١ الخرائج و الجرائح» ج " ص:‎ -" 


نعم قال صاحب الوسائل: و روى الراوندى و المفيد و الطبرسى و الصَّدوق و غيرهم أحاديث كثيرة فى هذا المعتى و أنه أريتل 
إليهم ع بهدايا و جوار فزنى بهنَّ الرّسل فأخبرُوا بالحال و ردُوا الجوارى.(1) 


قلك#فان خضل الوثوق عه حمضوعيها فيق :و الاخاك 
(و وطى من ولدت من الرّنا بالعقد و ملكك اليمين) 


اما جواز العقد عليها فيشهد له صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السِّلام «فى الرّجل يشترى الجاريه أو يتزوّجها لغير 
رشده. و يتّخذها لنفسه؟ فقال: إن لم يخف العيب على ولده فلا بأس1(0). 


يطأها؟ قال: لا و إن تنرّه عن ذلكك فهو أحبٌ إلي)0. 


0 0 
هذا و يكره ان يطلب ولدها ايضا كما فى صحيح عبد الله بن سنان: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ولد الزّنا يتكح؟ قال:نعم» 
ولا يطلب ولدها)(6). 
ص: 16٠١‏ 


18٠ صس:‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: "م”اح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: ماح ه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 07ح 


و صحيح محمّاد بن مسلم «عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الخبيثه يتزوّجها الرّجل قال: لاء و قال: إن كان له أمه وطئها و لا 
يتخذها م ولده)(2١).‏ 


حصيله البحث: 


ليس للعبد طلائق أمه سيده إلا برضا و يجوز للعيد طلاق غيرها أمهٌ كانت أو حر أذن المولى أو لآء و للشعد أن يفّق بين 
رققه هن شاء يلقظة التللاق أو غير بتاع الآمه باقتطيل مكل» الحلا لكك وطاعاء أو عاك فى حل من وطتها. و برضن يلفط 
الإباحه ايضا و الأشبه أنه ملكك يمين لا عقد نكاح. و يجب الاقتصار على ما تناوله الّفظ و ما يشهد الحال بدخوله فيه» و الولد 
و سدق لاجد لقان بود لله رقي اليك لكر سد ادر أ رجاموو القع ا خويوه خل مر كم رطه انان 
الفاجره, لكنه لم يثبت عندنا و يكره وطء من ولدت من الزّنى بالعقد و الملكك و يكره ان يطلب ولدها . 


(الفصل السّادس فى المهر) 

كل ما يصحّ أن يملىء عينا كان أو منفعه يصحّ إمهاره 
(كلّ ما يصي أن يملكك) 

10١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: هلاح ؟ 


و إن قل بعد أن يكون متمولا لان عقد النكاح يتضمن تمليكك البضع يعنى تمليكك الاستمتاع بالزوجه فيلزم كون عوضه مما يعتد 
به عرفا فى المعاوضه و الا كان اكلا للمال بالباطل . 


لاطلاق الادله و عدم المقبّد و لصحيح محمد بن مسلم» عنه (عليه السلام): «جاءت امرأه إلئ الْنْبَِ (صلى الله عليه و آله) فقالت: 
زوؤجنى» فال (صلى اللّه عليه و آله): من لهذه. فقام رجل فقال: أناء زوجنيهاء فقال: ما تعطيهاء فقال: مالى شى ء» فقال: لاء قال: 
فأعادت فأعاد (صلى الله عليه و آله) الكلام؛ فلم يقم أحد غير الرّجلء ثم أعادت» فقال (صلى الله عليه و آله) فى المرّه الثالثه: أ 
تحسن من القرآن شيئا؟ قال: نعم» فقال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها إيّاه؛(1). 

(يصح إمهاره) 


ولا خلاف فى ذلك كله سوى العقد على منفعه الزوج فقد منع منه الشيخ فى مبسوطه و نهايته و تبعه القاضى فى كامله و ذهبا 
إلى عدم جواز جعل المهر إجاره نفسه لكونه مختصا بموسى (عليه السلام) استنادا إلى صحيح أحمد بن محمّد البزنطى عن أبى 
الحسن (عليه السلام): سألته عن الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لأبيها إجاره شهرين, فقال: إن موسى (عليه السلام) قد علم أَنْه 
سيت له شرطا فكيف لهذا بأن يعلم أنه سيبقى 


ص: 107 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: كحم 


حتّى يفى» وقد كان الوّجل على عهد الى (صلى الله عليه و آله) يتروّج المرأه على الشوره من القرآن و على الدّرهم و على 
الحنطه القبضه)(١).‏ 


ولا يخفى ما فى الصحيح من اشكال دلالهً لتناقض صدره مع ذيله كما سيتضح و لعله (عليه السلام) أجمل الجواب و إِلَا فعدم 
الجواز فى مورد الصحيح من حيث إن جعل المهر كونه أجيرا لأبيها مع أن المهر لها, كما يشهد لذلكك معتبر الس كوني» عن 
الضَادق: «لا يحل النكاح اليوم فى الإسلام بإجاره أن يقول: أعمل عندكك كذا و كذا سنه على أن تزوّجنى ابنتكك أو أختكك. 
قال: حرام لأَنّهِ ثمن رقبتها و هى أحقٌّ بمهرها»(؟) و يدل ذيله «و قد كان الرّجل على عهد النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) يتزوّج 
المرأه على السّوره...» على أن الاشكال من تلكك الجهه. و إِنَا فكيف يعلم بأنّه يبقى حتّى يعلمها السوره . 


هذا وقد عمم المفيد و الدّيلميَ و الإسكافيئ و الحلى و لم يستثنوا شيئا. 

و لو عقد الذميان على ما لا يملك فى شرعنا صح 

(و لو عقد الذميان على ما لا يملك فى شرعنا) كالخمر و الخنزير(صح) 
لأنهما يملكانه (فإن أسلما) أو أسلم أحدهما قبل التقابض (انتقل إلى القيمه) 


ص :7017 


١ التهذيب ج لا ص: عع*”احع85 والكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 81ح‎ -١ 
” ح١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


عند مستحليه عند المصنف , و قيل فى وجه الانتقال الى القيمه: خروجه عن ملكك المسلم سواء كان عينا أو مضمونا لأن المسمى 
لم يفسد و لهذا لو كان قد أقبضها إياه قبل الإسلام برى ء و إنما تعذر الحكم به فوجب المصير إلى قيمته لأنها أقرب شىء إليه 
كما لو جرى العقد على عين و تعذر تسليمها. 


و فيه: ان مقتضى القاعده هو لزوم اداء مهر المثل و ذلكك لبطلان المسمى بخروجه عن الماليه فيكون كالعقد بلا مهر الا اذا قام 
الدليل على لزوم غيره, و قد يقال بقيامه ففى معتبر طلحه بن زيد عن الصِّ ادق (عليه السلام): «سأله رجل عن رجلين من أهل 
الذمّه أو من أهل الحرب يتزوّج كل واحد منهما امرأه و أمهرها خمرا و خنازير» ثم أسلماء فقال: النكاح جائز حلال لا يحرم عليه 
من قبل الخمر و لا- من قبل الخنازير» قلت: فإن أسلما قبل أن يدفع إليها الخمر و الخنازير؟ فقال: إذا أسلما حرم عليه أن يدفع 
إليها شيئا من ذلك و لكن يعطيها صداقا/(١)‏ قلت: و هو مجمل بل قد يقال بدلالته على مهر المثل. 
0" ْ 

نعم خبر رومى بن زراره: «قلت لابى عبد الله (عليه السلام): النصرانىٌ يتزوّج النصرائيه على ثلاثين دنا من خمر و ثلاثين خنزيراء 
ثم أسلما بعد ذلك و لم يكن دخل بهاء قال: ينظركم قيمه الخمر و كم قيمه الخنازير فيرسل بها إليهاء ثم يدخل عليهاء و 


ص :705 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 52ح ه 


هما على نكاحهما الأوّل)(1) دال على الانتقال الى القيمه لكنه ضعيف سندا و معارض بالمعتبر المتقدم بناء على دلالته على 
المثل. 


هذا و تعبير المصنف بالذميين ليس بصحيح فلا يختص الحكم باهل الذمه بل هو شامل للكفار كما عبر الكافى بأهل الذَّمَه و 
المشركين. 


ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره 
(و لا تقدير فى المهر قله و لا كثره) 


كما ذهب إليه العمانيٌ و الكافى و الشيخان و الدّيلميَ و القاضى و الحلبى و ابن زهره و الحل. و هو ظاهر المقنع»كما فى 
صحيح فضيل بن يسارء عن الباقر (عليه السلام): «الصداق ما تراضيا عليه من قليل أو كثير فهذا الصداق)(1). 


و فى صحيح الوشاء عن الرّضا (عليه السلام): «لو أن رجلا تزوّج امرأه و جعل مهرها عشرين ألفا و جعل لأبيها عشره آلاف كان 
المهر جائزاء و الذى جعل لأبيها فاسدا:(؟) وغيرهما من الاخبار وهى مستفيضه. 


ص ١00:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /الاتاح 4 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج له ص: //الاح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 78ح ١‏ 


سوم ار 


و قال تعالى إِوَإِنْ أَرَدتُمُ اسْيِتِدَالَ رَوْج مَكانَ زَوْج وَآتَيكُمْ إِخْدَاهّنَ قنطاراً قلا تَأَحَذُوا مِنْه ينا أتَأَحَذُوتَهُ انا وَِثْماً مُبيناً 11١و‏ 
هو المال العظيم و فى القاموس القنطار بالكسر وزن أربعين أوقيه من ذهب أو فضه أو ألف دينار أو ألف و مائتا أوقيه من ذهب 


أو فضه أو سبعون ألف دينار أو ثمانون ألف درهم أو مائه رطل من ذهب أو فضه أو مل ء مسكك ثور ذهبا أو فضه. 


وذهب المرتضى فى انتصاره إلى عدم جواز كون المهر أكثر من السَنّه فمن جعله أكثر يرد إليه» و مال إليه الإسكافيّ حيث إِنّهِ و 
إن قال أوّلا:اكل ما صم التملّك له من قليل أو كثير يحل به الفرج بعد العقد؛ لكن قال أخيرا: «و سأل المفضّل الصّادق (عليه 
السلام) أن النَبى (صلى الله عليه و آله) عن مهر المرأه الّتى لا يجوز للمؤمنين أن يجوزوه. فقال: السَنّه المحمّديّه خمسمائه درهم 
فمن زاد على ذلكك رد إلى السَدِنّه ولااشىء عليه أكثر من خمسمائه درهم» والخبر رواه فى التنَهذيب(1) و طعن فيه بكون محمّد 
بن سنان فى طريقه , قلت: مضافا الى ضعف المفضل بن عمر و مخالفته للقران, وبذلكك يظهر ضعف قول الفقيه حيث اختاره: «و 
السنّه المحمّديّه فى الصداق 


ص :708 


١-النساء‏ ”3 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ١‏ "اح /1” 


خمسمائه درهم» فمن زاد على السنّه رد إلى 115 و عست ع نت ابن حمزه فيه فقال: «فى الرّياده على السنه روايتان)». 


و اناعم تحمل بن اسلو عن الشادق :(غليه السلام): اقلت لددنها أدتى ها بسر من المهر؟ قال» تقال من سكر 803 الظاهر 
فى عدم كفايه الاقل فالظاهر انه من باب المثال كمثال للقله لا التحديد و يكفى هذا الاحتمال فى سقوط الروايه عن الظهور و الَا 
ذهو معر كن جنه + 

ا : ْ 0 
وام عيل الحاقى فى اللسيرة عن اعس بو يزيل قلت لاني عيك الله (علنه البعادم )ز واخير فى فق خرو على ١‏ كثن من دهن السله | 
يجوق 3لكك؟ قال: إذا جاذ مير السك فين هذا مهرا اناه تحل لأن الله تغالى يقل (و آتَكُمْ إخ داهن قنطاراً فلا تَأحدُوا من 
شّيئاً) نما عنى النحل و لم يعن المهر, ألا ترى أنّها إذا أمهرها مهراء ثم اختلعت كان له أن يأخذ المهر كاملا فما زاد على مهر 
السنّه فإنّما هو نحل كما أخبرتك, فمن ثم وجب لها مهر نسائها لعلّه من العلل» قلت: كيف يعطى و كم مهر نسائها؟ قال: إِنَّ مهر 
المؤمتات مشجاته وهو عير السثه وقد كرت أقل سن حمسنافة ولا يكو اكير من قلكهه ومن كان ميرعا و مهر ناتها أقل 
من خمسمائه أعطى ذلكك الشى ء» و من فخر و بذخ بالمهر فان زاد على 


ص :/701 


599 من لا يحضره الفقيه» ج صسص:‎ -١ 
١2 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 97ح‎ 


خمسمائه ثم وجب لها مهر نسائها فى عله من العلل لم يزد على مهر السنّه خمسمائه درهم). 

و فيه: انه مضافا لضعفه بالارسال يرد عليه أن الآيه تتعلق بالصداق بقرينه التعليل الوارد فى الايه التاليه لها (ِوَكيفٌ تَأَْحَذُوتَهُ وَقَدْ 
أقْضَى بَعْضْكم إِلَى بغض وَأَحَذْنَ منكم مِيئاقا عَلِيظً! و ظاهره الصداق لا النحله و عليه فالخبر مردود و لا عبره به. 

حكم التجاوز عن مهر السنه 


(و يكره أن يتجاوز مهر السنه) عند المصنف (و هو خمسمائه درهم) 


واماانه خمسمائه درهم فيشهد له ما فى صحيح معاويه بن وهبء عنه (عليه السلام): ساق النْبِىَ إلى أزواجه اثنتى عشره أوقيه و 
نشاء و الأأوقبه أربعون درهما و النش نصف الأوقيه عشرون درهما فكان ذلك خمسمائه درهم, قلت: بوزننا؟ قال: نعم)(1) و 
صحيح حمّاد بن عيسىء عنه (عليه السلام): «قال أبى: ما زوّج النَبَ (صلى الله عليه و آله) سائر بنائه و لا تزوّج شيئا من نسائه على 
أكثر من الى عشره أوقيه وتشء الأوقيه أريعون: و النش عشرون درهما:1 0ه و غيرهما 


ص :/70 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ع/اناح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: *ل/الاح هم‎ -١ 


و اما كراهه تجاوزه فيستدل لذلكك بصحيح البزنطى عن الحسين بن خالد, عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن مهر السنّه 
كيف صار خمسمائه - إلى أن قال- بعد ذكر كون خمسمائه ذكر التسبيحات الأربع و الصلاه - ثم أوحى الله عزِّ و جل إلى نبته 
(صلى الله عليه و آله) أن سنْ مهور المؤمنات خمسمائه درهم» ففعل ذلك النَبىَ (صلى الله عليه و آله)» و أيَما مؤمن خطب إلى 
أخيه حرمته فقال: خمسمائه درهم فلم يزوّجه فقد عقّه واستحقٌ من الله عزّ و جل ألا يزوّجه حوراء»(1) لكن ظاهره الحرمه 
لاشتماله على الحرمان من الحور العين وعليه فهو معرض عنه. 


نعم استحباب التاسى بالنبى (صلى الله عليه و آله) بان لا يتجاوز مهر السنه مما لا كلام فيه. 

حكم مشاهده المهر بدلاً عن اعتباره 

(و يكفى فيه المشاهده عن اعتباره بالكيل أ و الوزن أو العدد) 

اقول: اما اصل اعتبارالكيل أ و الوزن أو العدد فلثلا يلزم الغرر كما تقدم الكلام عنه فى كتاب البيع . 


و أمَا كفايه المشاهده فاستدل له بما تقدم من صحيح محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: ما أدنى ما يجزى من 
المهر؟ قال: تمثال من سكر» , و فيه: ان الصحيح ليس فى مقام البيان من هذه الجهه بل من جهه الاقليه. 


ص:709 


٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: #/الاح‎ -١ 


نعم ما تقدم من صحيح البزنطيئ» عن أبى الحسن (عليه السلام) فى خبر: و قد كان الرّجل على عهد النّبِىَ (صلى الله عليه و آله) 
يتزوّج المرأه على السوره من القرآن و على الدّرهم و على القبضه من الحنطه» يدل على كفايه القبضه من الحنطه مع كونها من 
الموزون والظاهر انها لقلتها كفت المشاهده فيها. 


و أمًا لو لم يشاهد واطلق فى مثل العبد و الدّار فقال فى الخلاف: «مسثله: إذا أصدقها عبدا مجهولا أو دارا مجهوله روى أصحابنا 
أن لها دارا وسطا أو عبدا وسطاء» و قال الشافعيّ: «يبطل المسمّى و يجب لها مهر المثل». دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم- إلخ). 


و قل اشار الشيخ الى جع ابن اف عمير عن على ابن انق حمزه: «قلت م الحسن الرّضا (عليه السلام): تروج رجل امرأه على 
خادم» فقال لى: وسط من الخدمء قلت: على بيت؟ قال: وسط من البيوت)12١).‏ 


و خبر ابن ابى حمزه الاخر: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن رجل زوّج ابنه ابنه أخيه و أمهرها بيتا و خادماء ثم مات الرّجل؟ 
قال: يؤخدذ المهر من وسط المال» قال: قلت: فالبيت و الخادم قال: وسط من البيوت, و الخادم وسط من الخدم, قلت: 


72١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه» ص: ١8اح/‏ والتهذيب ح 58 ج/اص 68" بدون «الرّضاا (عليه السلام) و هو الصحيح. 


ثلاثين أربعين دينارا؟ و البيت نحو من ذلكك؟ فقال: هذا سبعين ثمانين دينارا مائه نحو من ذلكك)(1١).‏ 


0 
ولو تزوّجها على كتاب الله تعالى 

:. :. 
(و لو تزوّجها على كتاب الله تعالى و سنّه نيه صلى الله عليه و آله فهو خمسمائه درهم) 


لما تقدم من النصوص الداله على ذلك هذا مع علمهما واما مع الجهل فيشكل الامر للزوم الغرر. 


واما خبر أسامه بن حفص و كان قيما لأبى الحسن موسى (عليه السلام) قال: «قلت له رجل يتزوّج امرأه و لم يسم لها مهرا و 
كان فى الكلادم أتزوّجكك على كتاب الله تعالى و سنّهِ نيبه (صلى الله عليه و آله) فمات عنها أو أراد أن يدخل بها فما لها من 
المهر؟ قال: مهر الشه» قال: قلت؛ يقولون أهلها: مهور تسائهاء قال: فقال: هو مهر التنّهة و كلما قلت له شيثاء قال: مهر الشنّه)(8) 


فضعيف سندا باسامه فانه لم يوثق. 
ص:١72‏ 


/ ح١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: “اعلا ل"‎ -١ 


واماصحيح أبى بصير: «سألته عن رجل تزوّج امرأه فوهم أن يسمّى لها صداقا حتّى دخل بهاء قال: السَنّه و السِّنه خمسمائه 
درهم- الخبر)(١)‏ فلا يخلو من اجمال و لعله فى مقام بيان «فليسم مهر السنه) و لا ينتتخب غيره, و لا دلاله فيه على أنْ مهر المثل 
خمسمائه درهم كما قيل. 


حصيله البحث: 


كلّ ما صحٌ أن يملكك و إن قل بعد أن يكون متمولاً عيناً كان أو منفعة يصي إمهاره؛ و لو عقد الكافران على ما لا يملكك فى 
شرعنا صيّح فإن أسلما انتقل إلى مهر المثل و لا تقدير فى المهر قلَهٌ ولا كثرة» و يستحب أن لا يتجاوز مهر السنّه و هو خمسمأه 
درهمء و يكفى فيه المشاهده اذا ارتفعت الجهاله بها نعم إذا أصدقها عبدا مجهولا أو دارا مجهوله مثلا فأنَ لها دارا وسطا أو عبدا 
رسف للنصء و لو تزوّجها على كتاب الله و سسّهِ نبيه (صلى الله عليه و آله) فهو خمسمائه درهمء و يجوز جعل تعليم القرآن مهراً. 


صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر 
(و يصحح العقد الدائم من غير ذكر المهر) 


ص :787 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: “اعلاح ا" 


و هو المعبر عنه بتفويض البضع بأن تقول زوجتكك نفسى فيقول قبلت سواء أهملا ذكره أم نفياه صريحا. 

(فإن دخل بها فمهر المثل) 

والمراة يجهر المثل :ما برغب به فى لها نسبا وسنا وعقلا و بسارا ويكارةاو أفندادها وغيرها مما تكتلف به الأعراضن. 

و الدليل على مهر المثل عده اخبار كما فى معتبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الل قال لها صداق نسائها»(1). 

و موثق منصور بن حازم, عنه (عليه السلام) قلت له فى رجل تزوّج امرأه و لم يفرض لها صداقا؟ قال: لا شى ء لها من الصَّداق 
فإن كان دخل بها فلها مهر نسائها»(؟) والمراد ان لم يدخل بها فليس لها صداق بل لها المتعه. 


و صحيح الحلبئ: «سألته عن رجل تزوّج امرأه فدخل بها و لم يفرض لها مهراء ثم طلقها؟ فقال: لها مهر مثل مهور نسائها و 
يمتّعها»(”) و غيرها و قوله (عليه السلام) «ويمتعها» لابد من حمله على الاستحباب لعدم القائل به مضافا الى مهر المثل . 


ص :7017 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 7 "اح 794 


"٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: اع”اح‎ -١ 
1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: ع”اح‎ -'" 


و يشهد للاستحباب ما فى صحيح حفص بن البخترئٌ» عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل يطلق امرأته أ يمبّعها؟ قال: نعم أما 
بحت أن يكون من المحسنين أما بحت أن يكو من المتقين ؟!417 


ويؤيد ل السلام) فى قوله تعالى [نُمَ طَلفْمُوهنَّ مِنْ قدلى أَنْ تَمَشُوهُنَّ ا كم عَليهنَّ مِنْ عِدَدَّه 
م َمَتعُوهُنٌَ وَ سرحُوهُنّ سرلاحاً جمِيدًا) قال: متّعوهنٌ أى جمّلوهنّ بما قدرتم عليه من معروفء فإنهنٌ يرجعن بكابه و 
وحشه وهم عظيم, و شماته من أعدائهنّ فإنّ الله عزّ و جل كريم يستحيى و يحب أهل الحياءء إن أكرمكم أشدكم إكراما 
لحلائلهم»(5). 


فان قوله تعالى [فَمَتعُوهُنَ وَ سرّحُومُنَ1 من حيث تسميه المهر عام و إن كانت من حيث عدم الدّخول خاضّه فهى دالّه على 
الترعنب فى العتقيم مطلقا ولو سمى لها مهرا 


(و إن طلق قبل الدخول) و قبل اتفاقهما على فرض مهر (فلها المتعه) 


المدثول عليها بقوله تعالى (إذا تكقع الْمُؤيياتٍ كم َلْفْمَوهنٌ ون قبل أن تََشو ع للا كم لين ون عِذّ تند قر 1 
و له 1 
سَرّحُوهُنَ سلاحاً جَمِينًا )50 و قوله تعالى إلا جناح 


ص :775 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١٠ح ١‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لل ص: ١5١‏ ح/ا/ 
“د الأسرات وع 


كال اك ال م تَمَسُوهُنَ أؤ تَفْرِضُوا لَه فَريضَة وَ مَتعُوهُنَّ عَلَى الْمُوسع قََدَرْهُ وَعَلَى الْمُقِْرهَدَرُهُ متاعاً الْمَْرُوفٍ 
عن على الكية: بو قل ررق سبال :و رام ان لله دورق كذ عل المنتى الله تاف إلى السخوض الميقيقيه 
كصحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا طلق الرّجل امرأته قبل أن يدخل بها فقد بانت منه و تتزوّج إن شاءت من 
ساعتهاء و إن كان فرض لها مهرا فلها نصف المهرء و إن لم يكن فرض لها مهرا فليمتّعها)() و غيره. 


4 


آذ 


(حره كانت) الزوجه المفوضه (أم أمه ) 


و المعتبر فى المتعه بحال الزوج فى السعه و الإقتار(فالغنى) يمتع (بالدابه) و هى الفرس اكه الشائع فى معناها عرفا (أو الثغوب 
المرتفع) قيمته عاده ناسبت قيمته قسيميه أم لا (أو عشره دنانير) و هى المثاقيل الشرعيه (و المتوسط) فى الفقر و الغناء يمتع 
(بخمسه دنانير و الفقير بدينار أو خاتم) ذهب أو فضه معتد به عاده (و شبهه) من الأسموال المناسبه لما ذكر فى كل مرتبه و 
المرجع فى الأحوال الثلاثه إلى العرف بحسب زمانه و مكانه و شأنه . 


ص :720 
-١‏ البقره ا 


؟- البقره 81؟ 
*- الكافى (فى أُوَّل باب ما للمطلقه الّتى لم يدخل بهاء 79 من طلاقه) 


اقول: ما قاله فى مقدارها فقاله المحقق فى الشرائع و قريب منه فى السرائر» و قال المفيد: على الموسر خمسه دنانير إلى فوق أو 
قيمه ذلكك من الثياب أو جاريه؛ و على المتوسّط ثلاثه دنانير أو عدلها من الثياب» و على المعسر بالدّرهم أو الخاتم» و ما أشبهه 
و يعتير حال الأنسات و الغرأه و الزمان: 


وفى المبسوط «خادم فإن لم يقدر فمقنعه. و إن لم يقدر فثلاثين درهما). 
و فى الخلاف «على الموسر خادم» و على الأوسط ثوب أو مقنعه. و على الفقير خادم و ما أشبهه). 


و يدل على هذه التقادير صحيح الحلبيّ» عن الصّادق (عليه السلام) - إلى أن قال- «إذا كان الرّجل موسّعا عليه منّع امرأته بالعبد 
و الأممه. و المقتر بالحنطه و الزّبيب و الثوب و الدّرهم. و إِنّ الحسن بن علي (عليه السلام) متّع امرأه له بأمهء و لم يطلق امرأه إِنَا 
متّعها)(١).‏ 


0 
و موثق عبد الله بن سنان» و سماعه جميعاء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- أما إِنْ الرّجل الموسع عليه يمنّع المرأه بالعبد و 


الأمه و يمبّع الفقير بالحنطه و الزَّبيب و الثوب و الدّرهم)(؟) 
ص :788 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
ح؟‎ ٠١8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 


0 . 35 5 ع 1 عن . 2 3 9 3 9 6 خط 5 لاع 0 8 2 2 
الْمُتَّفِينَ] ما أدنى ذلكك المتاع إذا كان معسرا لا يجد؟ قال: خمار أو شبهه)(1)و نسبه الفقيه إلى الرّوايه فقال: «و روى أنْ أدناه 


الخمار و شبهه». اقول: و هذه التقادير عرفيه. 
(و لا متعه) على سبيل الوجوب (لغير هذه) 
الؤوجهوهى القوفية لشعها المطلقه قبل اللتعول: و القرمن, 


ثم أن المتعه مستحبه لكل مطلقه غيرهاء كما فى صحيح حفص بن البخترئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يطلق امرأته أ 
يمبّعها؟ قال: نعم أما يحبٌ أن يكون من المحسنين أما يحب أن يكون من المتّقين؟!0(). 


و يشهد للاستحباب ايضا صحيح الحلبيّ» عن الصَّادق (عليه السلام) فى قوله عرٍّ و جل ( مب بالْمغرُوفٍ ع عَلَى الْمتّقِينَ 1 قال: 
متاعها بعد ما تنقضى عدّتها على الموسع قدره و على المقتر قدره؛ و كيف يمنّعها و هى فى عدّتها ترجوه و يرجوها و يحدث 
الله بينهما ما يشاء- الخبر»() و قد تقدم مثله كما فى موثق عبد الله بن سنان و غيرهما و موردها المدخول بها فإنّها التى عليها 


العدّهء و يفهم منها أن مورد قوله 
ص :/ا 7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: *١٠حه‏ 


١ ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 
"ح٠١‎ 8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 


تعالى (مامٌ بِالْمعْرُوفٍ ححمًا عَلَى الْمتّقِينَ) المتعه | لسك الى اللسنخزل بيبا وقد لقيضلى 3١‏ البعو'فى المسوعر لبها هذ 
العدّه إذا لم يحصل رجوع. و أمّا غير المدخول بها فمتعتها قبل الطلاق كما تقدم. 


وامامافى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): متعه النساء واجبه» دخل بها أو لم يدخل بهاء و تمنّع قبل أن تطلق»(1) 
فالوجوب فيه محمول على الاستحباب المؤكد. 


نعم لا متعه للمختلعه و ذلكك لموثق الحسين بن علوان» عن جعفر عن على عليهم السّلام «لكلّ مطلقه متعه إلا المختلعه)(؟). 


و اما ما فى صحيح البزنطيّ قال: ذكر بعض أصحابنا «أنْ متعه المطلقه فريضه)(2) فلا اطلاق له و المراد الامتاع الواجب و هو ما 


حصيله البحث: 


يصي العقد الدّائم من غير ذكر المهرء فإن دخل فمهر المثل, و إن طلّق قبل الدّخول فلها المتعه حرّةٌ كانت أو أمهٌ» و المعتبر فى 
المتعه بحال الزوج فى السعه 


ص :/77 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: ام 


؟- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: ١٠ح‏ 0" 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص: ١٠ح‏ ” 


و الإقتار و المرجع فيه إلى العرف, و لا متعه لغير هذه؛ نعم تستحب المتعه لكل مطلقه مدخول بها غير المختلعه . 
و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز 
(و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز) لان الامر اليهما (و صار لازما) 


وذلكك لصحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بستان له معروف و له غلّه كثيره» ثم 
مكث سنين لم يدخل بهاء ثم طلقها؟ قال: ينظر إلى ما صار إليه من غلّه البستان من يوم تزوّجها فيعطيها نصفه و يعطيها نصف 
الساثة إذا أن معنو فقيل مقو مط اها على شت ا تضق بدامنه قإله أقرى للتقون 03 


(و لو فوّضا تقدير المهر إلى أحدهما صحٌّ و لزم ما حكم به الرّوج مما يتمؤلء و ما حكمت به الرّوجه إذا لم يتجاوز مهر السنّه) 


و يشهد لذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على حكمها؟ قال: لا يجاوز حكمها مهور 
ل محمد عليهم السّ.لام اثنتى عشره أوقيّه و نش» و هو وزن خمسمائه درهم من الفضّهء قلت: أ رأيت إن تزوّجها على حكمه و 
رضيت بذلكك؟ فقال: ما حكم من شى ء فهو جائز عليها قليلا كان أو كثيراء 


ص :7898 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: الع 


فقلت له: فكيف لم تجز حكمها عليه و أجزت حكمه عليها؟ فقال: لأنه حكمها فلم يكن لها أن تجوز ما سنّ النبِىَ (صلى الله عليه 
و آله) و تزوّج عليه نساءه فرددتها إلى السنّه و لأنّها همى حكمه و جعلت الأمر إليه فى المهر و رضيت بحكمه فى ذلك فعليها أن 
تقبل حكمه قليلا كان أو كثيرا»(١)‏ و غيره. 


واما صحيح أبى بصيره عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يفوّض إليه صداق امرأته» فنقص عن صداق نسائهاء قال: 
يلحق بمهر نسائها»(2) الذى قد يتوهم منه انه لابد من ان يعين مهر المثل. 


و فيه: ان قوله (عليه السلام) «يلحق بمهر نسائها» فلا يخلو من اجمال ولعله المراد ان ما عتينه يلحق بمهر نسائها ويكفى. 
(و لو طلق قبل الدّخول فنصف ما يحكم به الحاكم) كما هو معلوم . 
(و لو مات الحاكم قبل الدخول فالمروى أن لها المتعه و الميراث و لا مهر لها) 


كما فى صحيح محمّد ابن مسلم» عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه على حكمها أو على حكمه فمات أو ماتت قبل 
أن يدخل بها؟ قال: لها المتعه و الميراث و لا مهر لها- الخبر»(). 


717١ صسص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 4ل/الاح‎ -١ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: عع”اح هع‎ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 8/اثاح‎ -* 


قيل: و يرد على ظاهره أنّها لو ماتت يكون للزوج منها الميراث لا لها الميراث. قلت: هذا من المحفوف بالقرينه القطعيه فان من 
المعلوم انها لو ماتت كان هو الوارث , هذا و لم يذكر المتعه الإسكافيّء كما و ان ابن ادريس أنكرها. 

و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شىء 

(و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى ء) 

اقول: الظاهر أن مراده لا شى ء من المتعه و المهرء و أمّا الميراث فلا وجه لسقوطه بعد حصول الرّوجيه . 

سردا هت نلك مااي الخخيارالنسعارقه متها بحسني نبذ طن أو تتا عروضهلالازقلت أن حي ل له السلا 


رجل تزوّج امرأه بحكمهاء ثم مات قبل أن تحكم؟ قال: ليس لها صداق و هى ترث1(0)و اطلاقه مقيد بما قبل الدّخول لما تقدم. 


77/١١: ص‎ 


51١6 من لا يحضره الفقيه» ج بوذ ص:‎ -١ 


و صحيح سليمان بن خالد قال: «سألته عن المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها- إلى أن قال- و إن لم يكن قد فرض لها مهرا 
فليس لها مهر و لها الميراث و عليها العدّه)(1). 


و خبر ابن أبى يعفور» عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل توفى قبل أن يدخل بامرأته؟ فقال: إن كان فرض لها مهرا فلها النتصف 


وهى ترثه» و إن لم يكن فرض لها مهرا فلا مهر و هو يرثها(7) و غيرها. 


واما خبر زيد الشَّحام عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجل تزوج امرأه و لم يسمٌ لها مهرا فمات قبل أن يدخل بهاء قال: هى 
بمنزله المطلقه() فالظاهر أن المراد. فى عدم المهر لا فى ثبوت المتعه و لا فى نفى الميراث. 

حصيله البحث: 

ولو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز و صار لازماًء و لو فوّضا تقدير المهر إلى أحدهما صم و لزم ما حكم به الرّوج مما 


يتمّل و ما حكمت به الزّوجه إذا لم يتجاوز مهر السَنّه و لو طلّق قبل الدّخول فنصف ما يحكم به الحاكم, و لو مات الحاكم قبل 
الدّخول و الحكم فلها المتعه. و لو مات المحكوم عليه فللحاكم 


ص 717/7١:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 18ح ٠١١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 19١احمع‏ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: /0ح 67 


الحكم و لو مات أحد الزّوجين مع تفويض البضع قبل الدّخول فلا شىء من المتعه و المهر, لا الميراث . 
الصداق يملك بالعقد 


(الاولى: الصداق يملكك) باجمعه للزوجه (بالعقد) 


كما هو مقتضى العقد , لكنه ملكك متزلزل , و يستقر بأحد أمور أربعه الدخول و رده الزوج عن فطره و موته و موتها كما تقدم 
خلافا للخلاف. 


(و لها التصرف فيه قبل القبض) 
بمقتضى مالكيتها له و لا مدخليه للقبض هنا فى الملكك سواء طلقها قبل الدخول أم لا و إن رجع إليه نصفه بالطلاق. 
(قلوقا) يحت العقد (كا3) التماء (لها) 


لا 
كما هو مقتضى القاعده لانها هى المالكه, و يدل عليه ايضا موثق عبيد بن زراره «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل تزوّج 


امرأه على مائه شاه ثم ساق إليها الغنم» ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء و قد ولدت الغنم قال: إن كانت الغنم حملت عنده 


ص :7/7 


رجع بنصفها و نصف أولادها و إن لم يكن الحمل عنده رجع بنصفها و لم يرجع من الأولاد بشى »1(0) قلت: و لوحملت عنده 
رجع بنصفها و نصف أولادها و ذلكك لانه حيث كان الحمل موجودا عند العقد فكان الحمل جزءا من المهر و لذا يرجع بنصفه 
بالطلاق قبل الدخول . 


و يعارضه صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بستان له معروف و له غله كثيره ثم 
مكث سنين لم يدخل بهاء ثم طلقها؟ قال: ينظر إلى ما صار إليه من غله البستان من يوم تزوّجها فيعطيها نصفه و يعطيها نصف 
السكافة إلا أن تحتو فظيل عو يعظلحا على هن عاترقى يمه فاته أقرف للنقوين 00 الظاهر فى كوة التجاء مير كا ينها 


و جمع بينهما القاضى بِإِنّ مورد الأوّل تسليم الصداق الذى له نماءء و مورد الثانى عدم تسليمه؛ فقال: «إذا وقع العقد على شى ء 
معيّن من ذوات غله أو نتاج ثم طلق قبل التسليم أعطاها نصفه و نصف غله و نتاج» و لو كانت غنما حوامل» ثم ساقهاء ردت 
النصف من الغنم و الأولاد و ان كانت حملت عندها رد نصف الأمّهات». 


ص :71/5 


0-8ح٠١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: فرفر 


و فيه: مو ا ا اا بين التسليم و عدمه لانه ملكها على كلا التقديرين . و مقتضى 
التعارض تساقطهما و الرجوع الى ما تقتضيه القاعده من كون النماء لها . 


وامامافى صحيح على بن جعفر. عن أخيه. عن أبيه عليهما البّد.لام «أنّ علدا (عليه السلام) قال فى الرّجل يتزوّج المرأه على 
وصيف فكبر عندها فيريد أن يطلقها قبل أن يدخل بهاء قال: عليه نصف قيمه يوم دفعه إليها لا ينظر فى زياده و لا نقصان)(1). و 
ظاهره أن الزّياده للرّجل وهو كسابقه معارض للاول كما انه معارض للثانى و بالتساقط يرجع الى مقتضى القاعده من كون النماء 
لها . 
(فإن تعقّبه طلاق قبل الدخول ملك الزُوجٍ النصف حينئذ) 

0 , 
قال الله تعالى إوإِنْ طلَفتْمُوهُنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُوهُنٌ و قَذ قَرَضْنُم لَهُنَّ ريض قَنِضتُ نا فَوَضْئُم). 


0 
و فى صحيح الفضيل قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام») عن رجل تزوّج امرأه بألف درهم فأعطاها عبدا له آبقا و بردا حبره 


بألف درهم الّتى أصدقها؟ فقال: إذا رضيت بالعبد و كانت قد عرفته فلا بأس إذا هى قبضت الثوب و رضيت بالعبد. 


ص :71/0 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: وع”اح /اه 


قلت: فإن طلّقها قبل أن يدخل بهاء قال: لا مهر لها و تردّ عليه خمسمائه درهم و يكون العبد لها»(1). 

لا 
و فى خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه على سوره من كتاب الله ثم طلقها قبل أن يدخل بها فبما يرجع 
عليها؟ قال: بنصف ما يعلم به مثل تلك السوره)(؟) و غيرهما. 


(و يستحب لها العفو عن الجميع) 


تقول فاك (وان ففرا أفنك التقوس انو المراة بالعفى إنقاط المور اليه زو كان يناو الأنتراوسما ف معقاومق العقو بو 
الأسقاط إن كان ديناء 


ولمعتبر الس كوني» عن الضّ ادق (عليه السلام) «عن النْبِىَ (صلى الى عليه و آله) أيْما امرأه تصدّقت على زوجها بمهرها قبل أن 
يدخل بها إلا كتب الله لها بكل دينار عتق رقبه قيل: يا رسول الله فكيف بالهبه بعد الدّخول؟ قال: إِنّما ذلكك من المودّه و 
الألفه»(*). 


(و لوليها الإجبارى) 
ص :717/82 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: ٠ع‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7ح ١5‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77ح ١5‏ 


الذى بيده عقده النكاح أصاله و هو الأب و الجد له بالنسبه إلى الصغيره على القول به و قد تقدم عدم ولايته (العفو عن البعض) 
أى بعض النصف الذى تستحقه بالطلاق قبل الدخول لأن عفو الولى مشروط بكون الطلاق قبل الدخول (لا الجميع) 

و يشهد لاصل جواز عفو الولى صحيح عن أبى بصيره وبإستاد اخرعن سماعه جميعا اعن الصادق (علية الببلام) فى و 
[وإن طَلفتمُوهنٌَ من قبل أن تَمسُوهُنٌ وَ كَد فَرَضْمُمْ لَه َريضَهُ ِف كا َرضْتُمْ إلا أنْ يَعْفُونَ أو يَعفَُا اذى بيده عَفْدَهُ التكاح) 
قال: هو الأب أو الأخ أو الرّجل يوصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبتاع لها فتجيز فإذا عفا فقد جاز)(1١)و‏ مثله صحيح 
الحلى لاه 


و رواهما الفقيه ثم قال: «و فى خبر آخر: يأخذ بعضا و يدع بعضاء و ليس له أن يدع كله)0). 


اقول: و هما ظاهران بان من بيده عقده النكاح له ان يعفو عن الكل و ان مادل على البعض فقد نسبه الفقيه الى الروايه و هذا آيه 


ص ://ا 7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 8 ١٠ح"‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: ١٠ح"‏ 


بوك من لا يحضره الفقيه» ج ”0 ص 6٠٠7١‏ 


و يؤيد ذلكك عده روايات رواها العيّاشىّ فى تفسيره منها: «عن زراره» و حمران» و محمّد بن مسلم جميعا عن الباقر و الصّادق 

ا رن 2 5 2 3 لا س 
عليهما الّ.لام فى قوله تعالى [إل أنْ يَعْفونَ أ يَعْفْوًا الى بِدِدِهِ عُقَدَهُ النكاح 1 قال: هو الذى يعفو عن بعض الصّداق أو يحطون 
عنة بعقه أو كله3 4 


و منها «عن إسحاق بن عمّار» عن الصِّ ادق 3 السلام): سألته عن قوله تعالى ينا قال: المرأه تعفو عن نصف 
القجنا تكله اكت الك دده عُفْسَدَهُ الذكاح] قال: أبوها إذا عفا جاز له و أخوها إذا كان يقيم بها و هو القائم عليها فهو 
بمنزله الأب يجوز له و إذا كان الأخ لا يهتمٌ بها ولا يقوم عليها لم يجز عليها أمره)(7) و لا يخفى ان المراد من الاخ: الاخ الذى 
هو قم عليها بالقيمومه الحسبيه كما تقدم الكلام عن اولياء العقد فى كتاب البيع. 


حصيله البحث: 


الصَداق يملكك بأجمعه بالعقد و لها التصرّف فيه قبل القبضء فلو نما كان لهاء فإن تعّبه طلاقٌ قبل الدّخول ملك الزّوجٍ التصف 
حينئكٍ» و يستحبٌ لها العفو عن الجميع و لوليّها الإجبارى العفو عن البعض بل الجميع. 


ص :717 


١16 تفسير العتياشى (فى 2 جا ص‎ -١ 
١١2 العتياشى (فى تفسيره عل جا ص‎ -" 


لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه 
(الثانيه: لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه) 
5 اك ذلا ولا 7 - 
بل حتى قبل الدخول لما تقدم من انها تملكه بالعقد و لقوله تعالى (وآتوا الننساءَ صَدَقاتِهنَ نخله](1). 


(و ان طالت المدّه) 


0 
لأصاله عدم السقوط و لصحيح عبد الحميد بن عوّاض: قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام): «أتزوّج المرأه أ يصلح لى أن أواقعها و 


لم أنقدها من مهرها شيئا؟ قال: نعم إنما هو دين عليكك)(1) و غيره من النصوص الداله على ان المهر يبقى فى ذمه الزوج دينا. 


و اما ما فى موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «دخول الرّجل على المرأه يهدم العاجل0() و مثله غيره() , فليس 
المراد منه ان الدخول يسقط عاجل المهر بل المراد ليس لها المطالبه عاجلا بان تمتنع من التمكين حتى يعطيها مهرها و عليه 
فبالدخول يسقط طلب إعطائها للمهر عاجلا و هذا معنى قوله «فقد هدم العاجل). 


ص :71/94 


١-النساء‏ -»ع 

7 وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: 68 "باب ارح 7 
بوك وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: 67ح 

؟- وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص: 702ح8 


واما موثق غياث بن إبراهيم» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج بعاجل و آجل قال: الآجل إلى موت أو فرقه)(١)‏ 
فالظاهر أن المراد بقوله «الآجل إلى موت أو فرقه) أن الأجل فى المهر ليس مثل الأجل فى بيع النسيه فى اشتراط تعيين المدّه بل 
يجوز أن يكون الأجل الموت و الفرقه , و يكون المراد بهذه الأخبار أن المهر ما لم يشترط فيه الأجل يكون عاجلا يجوز للمرأه 
مطالبتها نقدا و عدم تسليم نفسها إِلّا بعد أخذه. لكن لو سلّمت نفسها مرّه يسقط حقّها فى عدم التسليم إِلَّا بعد قبض المهر. 


و أمًا خبر زيد بن علئ» عن آبائه» عن على عليهم السّدِلام: إن امرأه أتته و رجل قد تزوّجها و دخل بها و سمّى لها مهرا و سممى 
لمهرها أجلاك فقال له علي (عليه السلام): لا أجل لكك فى مهرهاء إذا دخلت بها فأدّ إليها حقّها/(1) الظاهر فى عدم صحه كون 
المهر مجلا فكي شاذ عسي أغلن أخبار زيل 


واما صحيح الفضيلء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه و دخل بها و أولدها ثم مات عنهاء فادّعت شيئا من صداقها 
على ورثه زوجها فجاءت تطلبه منهم و تطلب الميراث» فقال: أقا الميراك فليا أن تطله:و أنا الداق فالدى أخذت من الزوج 
قبل أن يدخل بهاء هو الذى حل للزوج به فرجها قليلا كان أو كثيرا إذا هى 


1/8٠١ ص:‎ 


7" وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
١١ح170٠ ؟- وسائل الشيعه» ج ١؟» ص:‎ 


قبضته منه و قبلت و دخلت عليه و لا-شىء لها بعد ذلكك)(1) فالمفهوم منه انه لا يقبل قولها إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم 
بصولة فورها و انوا متصم و عليه قاض لا اندها برفة بالبكيزل: 


0 
و صحيح عبد الرّحمن بن الحيّواج قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الزوج و المرأه يهلكان جميعا فيأتى ورثه المرأه 


فيدّعون على ورثه الرّجل الصَداقء فقال: و قد هلكا و قسم الميراث؟ فقلت: نعم فقال: ليس لهم شى ء» قلت: و إن كانت المرأه 
حّه فجاءت بعد موت زوجها تدٌعى صداقها فقال: لا شىء لها و قد أقامت معه مقرّه حتّى هلكك زوجهاء فقلت: فإن ماتت و هو 
حي فجاءت ورثتها يطالبونه بصداقهاء فقال: و قد أقامت معه حتّى ماتت لا تطلبه؟ فقلت: نعم, قال: لا شى ء لهم» قلت: فإن طلقها 
فجاءت تطلب صداقهاء قال: و قد أقامت لا تطلبه حتّى طلقها لا شىء لهاء قلت: فمتى حد ذلكك الذى إذا طلبته كان لها؟ قال: إذا 
أهديت إليه و دخلت بيته» ثم طلبت بعد ذلكك فلا شى ء لها إِنّه كثير لها أن يستحلف باللّه مالها قبله من صداقها قليل و لا 
كثير)(7) و المفهوم منه ان المرأه إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول مهرها لا يقبل قولهاء و ليس لها على الزوج إلا حقّ يمين 
قات 


1/8١: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: وك قن 
ا وسائل الشيعه» ج 4.21 ص: اقح / 


و اما خبر الحسن بن زياد عن الصٌّادق (عليه السلام): «إذا دخل الرّجل بامرأته ثم ادّعت المهر و قال: أعطيتكك فعليها البئنه و 
عليه اليمين0(١)‏ فالمراد به انه عليها البينه على بقاء المهر عند الزّوج. 


0 
و هذا المعنى هو المراد من مرسله الاحتجاج عن محبّرد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن الحيجه (عليه السلام) «كتب إليه: 


اختلف أصححابنا فى مهر المرأه» فقال بعضهم: إذا دخل بها سقط عنه المهر و لا شى ء عليه» و قال بعضهم: هو لازم فى الدَّنيا و 
الآخره» فكيف ذلكك؟ و ما الذى يجب فيه؟ فأجاب (عليه السلام): إن كان عليه بالمهر كتاب فيه ذكر دين فهو لازم له فى الدّنيا 
و الآدخره؛ و إن كان عليه كتاب فيه اسم الضّْ داق» سقط إذا دخل بهاء و إن لم يكن عليه كتاب فإذا دخل بها سقط باقى 
الصداق)52). 


و بالجمله فادّعاء المهر كله أو بعضه يحتاج إلى البتّنه» أو كتاب دين عليه كقرينه قطعيه. 


و مثله خبر الحسن بن على بن كيسان قال: «كتبت إلى الضّ ادق (عليه السلام) أسأله عن رجل يطلّق امرأته فطلبت منه المهرء و 
روى أصحابنا إذا دخل بها لم يكن لها 


ص :7/7 


-١‏ وسائل الشيعه» ج أهرة ص: /اف'ح/ا 
"- وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: ١178ح0١‏ 


و بالجمله فهذه الاخبار مع ضعفها سندا لا دلاله فيها على سقوط المهر بالدخول و الَّا كانت مخالفه للكتاب العزيز (وآثُوا التَلاء 
0 


(و الدخول) الموجب للمهر تاما (هو الوطء) 


المتحقق بغيبوبه الحشفه أو ما يصدق عليه التقاء الختانين من مقطوعها بالادخال شيئا ما (قبلا) و هو القدر المتيقن (أو دبرا) عند 
المصنف و قد تقدم الاشكال فيه فى كتاب الطهاره. 


(لا مجرد الخلوه) 


بالمرأه و إرخاء الستر على وجه ينتفى معه المانع من الوطء كما تقدم من ان ظاهر الايه يدل على لزوم الدخول و يدل على 


ذلكك: 
:. 
صحيح عبد الله بن سنان, عنه (عليه السلام): «سأله أبى- و أنا حاضر- عن رجل تزوّج امرأه فأدخلت عليه فلم يمسّها و لم يصل 
إليها حتّى طلقها هل عليها عدّه منه؟ 
ص :7/7 


١م ص:‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
النساء -ع‎ "١ 


فقال: إِنْما العدّه من الماءء قيل له: فإن كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟ قال: إذا أدخله وجب عليه الغسل و المهر و العدّه)(١).‏ 


و موثق يونس بن يعقوب, عن الضّ ادق (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه و أغلق بابا و أرخى سترا و لمس و قبل» ثم 
طلقها أ يوجب عليه الصُداق؟ قال: لا يوجب عليه الصداق إلا الوقاع)(؟). 


واممشفعه الفو قال زبالت اماحمق الله (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأهً فأدخلت عليه فأغلق الباب و أرخى الشستر و قتلو 
لمس من غير أن يكون وصل إليها ثم طلّقها على تلكك الحال قال ليس عليه إِلَا نصف المهر»(). 


وبدل على عدم الأثر للخلوه صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج جاريه لم تدركك لا يجامع مثلها أو 
تزوّج وتقاد فا غلك عليه قطلقيا ساعه ادحلت غليةه قال هاتاة شر السية من موق يهن الساب فا 15 كبا دضلم عليه فان 


ص :7/5 


عح٠١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أعرة ص: فض باب ممح‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج أغرة ص: فض باب ممح‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 820 ح 7 


و اما ما فى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن الرّجل يطلق المرأه و قد مسّ كل شى ءٍ منها إلا أنّه لم 
يجامعها ألها عدَّةٌ فقال ابتلى أبو جعفرع بذلكك فقال له أبوه على بن الحسين (عليه السلام) إذا أغلق باباً و أرخى ستراً وجب 
المهر و العدّه)(١).‏ 


فنقل الكلينى عن ابن ابى عمير فى توجيهه انه قال: اختلف الحديث فى أن لها المهر كملا و بعضهم قالنصف المهر و إِنّما معنى 
ذلك أنْ الوالى إِنْما يحكم بالظاهر إذا أغلق الباب و أرخى الستر وجب المهر و إِنّما هذا عليها إذا علمت أَنّه لم يمتها فليس لها 
فيما ينها نوق الله لا قفرت المهر. 


اقول: و يشهد على صحه هذا الحمل انه لا عده على غير المدخول بها بنص القران فقرينه هذا الحمل قوله (عليه السلام) «وجب 
المهر و العدّه» و عليه فالخلوه و ارخاء الستر كاشف واماره عن تحقق الدخول لو ادعته, و على هذا المعنى يحمل خبر زراره(7) 
و موثق إسحاق بن عمارٍ عن جعفر عن أبيه عن علىٌ (عليه السلام) «أنّه كان يقول من أجاف من الرّجال على أهله باباً أو أرخى 


ص :17/6 
-١‏ وسائل الشيعه» ج هر ص: نفس باب ممح ١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج عرة ص: فض باب ممح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج عرة ص: فض باب ممح ١‏ 


لكن لاينطبق هذا الحمل على ما فى موثق محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: سألته عن المهر متى يجب قال إذا 
أرخيت السّرتور و أجيف الباب و قال إِنْى تزوّجت انراة جياه أبى علىٌ بن الحسين (عليه السلام) و إِنْ نفسى تاقت إليها 
فذهبت إلبها فنهانى أبى و قال لآ تفغل بابك لآ تأتها فى هذه الشاعه و إِنّى أببت إلا أن أفعل فلا أن دخلت غليها قذفت إليها 
بكساءٍ كان على و كرهتها و ذهبت لأخرج فقامت مولا لها فأرخت السشتر و أجافت الباب فقلت مه قد وجب الى تريدين)(1) 
فاته ظاهر فى كقابه ارحاء السثر, 


و فيه: اولا-: انه معارض بموثق زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) «أنّه أراد أن يتزوّج قال فكره ذلكك أبى- فمضيت و تزوّجتها 
حتّى إذا كان بعد ذلكك زرتها فنظرت فلم أر ما يعجبنى فقمت لأنصرف فبادرتنى القائمه الباب لتغلقه فقلت لا تغلقيه لكك الَذى 
تريدين فلتّا رجعت إلى أبى فأخبرته بالأمر كيف كان فقال إِنّه ليس لها عليكك إِلَّما التصف يعنى نصف المهر و قال إِنَكك 
تزوّجتها فى ساعه حارّه)(7). 


ص :7/2 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: نفس باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: نفس باب ممح‎ 5 


و ثانيا: انه محمول على ان ذلكك من باب المصالحه بدليل موثق أبى بصير قال: «تزوّج أبو جعفر (عليه السلام) امرأةٌ فأغلق الباب 
فقال افتحوا و لكم ما سألتم فلمًا فتحوا صالحهم)(١).‏ 


لكن قيل بالحمل على التّقَيْهِ بمعنى أنه إذا أغلق الباب و أرخى الستر كان الحكم عند العامّه كذلكك فقالوا: قال به عمر و ابنه و 
أنس و الزّهِرىٌ و الأوزاعيّ و أبو حنيفه و أصحابه و الشّافعيَ فى قديمه؛ و رووا «عن عمر أنه قال: إذا أغلق الباب و أرخى الشتر 
فقد وجب المهر ما ذنبهنَ إن جاء العجز من قبلكم)(1) و لا يمكنهم عليهم الدّ.لام مخالفته فكان الباقر (عليه السلام) لا يمكنه 
إعطاء التصف. 

قلت: مع التصريح بكون ذلكك من باب المصالحه كما فى الموثق المتقدم يكون الحمل على التقيه بلا شاهد. 

حصيله البحث: 

لو دخل قبل دفع المهر كان ديناً عليه و إن طالت المدّه بل حتى قبل الدخولء و الدّخول هو الوطء قبنًا لا دبراً ولا مجرّد الخلوه, 


و المهر اذا لم يشترط فيه الأجل يكون عاجلا يجوز للمرأه مطالبتها نقدا و عدم تسليم نفسها إلا بعد أخذه, لكن لو سلّمت نفسها 
مرّه يسقط حقّها فى عدم التسليم إِلَا بعد قبض المهر . 


ص :/7/1 


١ وسائل الشيعه» ج عه ص: 355 باب ممح‎ -١ 
٠و النجعه ج41 كتاب التكاح ص‎ -" 


لو أبرأقه من الصداقء ثم طلقها قبل الدخول 
(الثالثه: لو أبرأته من الصداق) 


اقول: لقد تقدم فى كتاب الهبه ان الابراء لا يتوقف على القبول كما دلت على ذلكك صحيحه معاويه بن عمار: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) عن الرجل يكون له على الرجل الدراهم فيهبها له أله ان يرجع فيها؟ قال: لا/(١)‏ و عليه فقد يقال بكونه اسقاطا لا 
تمليكا لان التمليكك يتوقئف على القبول. 


قلت: الذى دل عليه الدليل هو عدم توقفه على القبول لا ان حقيقته اسقاط للحق فانه خلاف فهم العرف فالعرف يفهم منه انه نوع 
تمليكك و لذا جاء التعبير عنه فى الصحيحه المتقدمه بالهبه كما و انه وقع السؤال عن الرجوع فيها فهو فى الحقيقه هبه لكن مورده 
ما فى الذمه . 


و عليه فاذا ملكت المرأه صداقها (ثمم طلّقها قبل الدخول رجع عليها بنصفه) 


لأأنه تلف بإبرائها نصفه حيث لا تستطيع الرجوع فيه فعليها ان ترجع نصفه له, و يؤيد ذلكك خبر سماعه قال: «سألته عن رجل 
تزوّج جاريه أو تمبّع بهاء ثم جعلته من صداقها فى حل أ يجوز له أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم إذا 


ص :7/8/8 


١ من أحكام الهبات الحديث‎ ١ الباب‎ 37 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


جعلته فى حل فقد قبضته منه» فإن خلّاها قبل أن يدخل بها ردت المرأه على الزوج نصف الصداق)(1). 


نعم على القول بكون الإسبراء إسقاطا للحق لا تمليكا للمال فقيل: ليس له الرجوع فى صوره الإبراء لأنها لم تأخذ منه مالا و لا 
نقلت إليه الصداق و عليه فلم تفوت عليه شيئا. و فيه: انه اسقاط للحق الثابت وهو نوع تفويت. 


(وكذا) يرجع عليها بنصفه (لو خلعها به أجمع قبل الدخول) 
لأنْه بعد كون الطلاق قبل الدّخول سببا لتملّك الرّوجٍ نصف الصّداق فعليها ان ترجع نصفه الاخر له لاجل الخلع . 


ويدل على ذلك صحيح محّرد بن مسلمء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه و أمهرها ألف درهم و دفعها إليها 
فوهبت له خمسمائه درهم و ردّتها عليه» ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: ترد عليه الخمسمائه درهم الباقيه لأنّها إِنّما كانت لها 
خمسمائه درهم فهبتها له إِيّاها و لغيره سواء»(7) و غيره(). 


حصيله البحث: 
ص:7/4 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١8ح‏ هه 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: 8١٠ح9‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: 8١٠ح9‏ 


لو أبرأته من الصّداق ثم طلقها قبل الدّخول رجع بنصفه و كذا لو خلّعها به أجمع قبل الدّخول. 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح 
(الرابعه: يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح فلو شرط ما يخالفه لغا الشرط) 


كما فى موثق إسحاق بن عدّار. عن جعفرء عن أبيه عليهما السّ.لام «أنّ علىٌ بن أبى طالب (عليه السلام) كان يقول: من شرط 
لامرأته شرطا فليف لها به. إن المسلمين عند شروطهم إِلَا شرط حرّم حلالا أو أحلٌ حراما»(1). 


أمَا جواز اشتراط ما يوافق الشّرع فيشهد له صحيح على بن رئاب» عن الكاظم (عليه السلام): «سئل و أنا حاضر عن رجل تزوّج 
امرأه على مائه دينار على أنْ تخرج معه إلى بلاده» فإن لم تخرج معه فإنْ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده» 
قال: فقال: إن أراد أن يخرج بها إلى بلاد الشّرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن 
يخرج بها إلى بلاد المسلمين و دار الإسلام فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم, و ليس له أن يخرج بها 


594١ ص:‎ 


٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: /اععاح‎ -١ 


إلى بلاده حتّى يؤدّى إليها صداقها أو ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له)(1). 


و صحيح أبى العبّراس» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لها أن لا يخرجها من بلدها؟ قال:يفى لها 
بذلكك- أو قال: يلزمه ذلكك)(7). 


و صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل يتزوّج المرأه فيشترط عليها أن يأتيها إذا شاء و 
ينفق عليها شيئا مسمّى» قال: لا بأس)( و مثله خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله(8). 


و لكن يعارضه خبر زراره: «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن المهاريه يشترط عليها عند عقده التكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر 
و كل جمعه يوماء و من النفقه كذا و كذا قال: ليس ذلك الشَّرط بشى ء. و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من التَفقه و القسمه و 


لكنه إذا تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا أو خافت أن يتزوّج عليها أو 
ص:١59‏ 


ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ ح٠7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١/الاح عا‎ -9 
١ ح٠7 ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


يطلقها فصالحته من حقّها على شى ء من نفقتها أو قسمتها فإنّ ذلكك جائز لا بأس به1(0) الدال على عدم صحه الشرط. 


و مثله خبره الاخرفقال: «كان النّاس بالبصره يتزوّجون سرًا فيشترط عليها أن لا آتيكك إِلَا نهارا و لا آتيكك بالليل و لا اقسم لكك, 
قال زراره: و كنت أخاف أن يكون هذا تزويجا فاسدا فسألت أبا جعفر (عليه السلام) عن ذلككء فقال: لا بأس به يعنى التزويج إِلَا 
أنه ينبغى أن يكون هذا الشّرط بعد النكاح و لو أنّها قالت له بعد هذه الشّروط قبل التزويج: نعمء ثم قالت بعد ما تزوّجها: إِنّى لا 
أرضى إلا أن تقسم لى و تبيت عندى فلم يفعل كان آثما»(؟). 


اقول: لكنهما ضعيفان سندا و لا يعارضان ما تقدم لانه هو المعروف بين الاصحاب فال محمّد بن ابى عمير: «قلت لجميل: فرجل 
تزوّج امرأه و شرط لها المقام بها فى أهلها أو بلد معلوم» فقال:قد روى أصحابنا عنهم عليهم السّلام أنْ ذلك لها و أنّه لا يخرجها 
إذا شرط ذلك لها00)0. 


ص:1597 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: *507ح8 و المهيره على وزن فعيله كما فى الصحاح بمعنى مفعوله بنت حره تنكح بمهر و 
"- تهذيب الآحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: #/الاح 7 
“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: #/ا" 


واما صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يقول لعبده: أعتقك على أن أزوّجك ابنتى فإن تزوّجت أو 
تسرّيت عليها فعليكك مائه دينار» فأعتقه على ذلكك و تسرّى أو تزوّج؟ قال: عليه شرطه)(1١)‏ فهو شرط فى التوافق على العتق و لا 
علاقه له بالشرط فى ضمن عقد النكاح و هو لازم لعموم المؤمنون عند شروطهم. 


(كاشتراط أن لا يتزوّج عليها أو لا يتسرى) 


و أمًا عدم جواز اشتراط المخالف فتدل عليه عده روايات منها صحيح محمّد بن قبسء عن الباقر (عليه السلام) «أنّه قضى فى 
رجل تزوّج امرأه و أصدقته هى و اشترطت عليه أن بيدها الجماع و الطلاق؟ قال: خالفت الترنّه و وليت حقًا ليست بأهله» فقضى 
أن عليه الصٌداق و بيده الجماع و الطلاق و ذلك السَنّه(؟). 


و صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل قال لامرأته: إن نكحت عليكك أو تسرّيت فهى طالق» قال: ليس ذلكك؟ 
بش غد إن اللبين (عئلى الله غليهو آله) قال من اشعرط قرطااسوى كنات اللداقاة بكرز ذلك لو لذ عليه د 


ص :79117 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 7٠ح‏ 0ه 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج صس: 576 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: "/اماح / 


و فى صحيح محمّد بن قيس»ء عن الباقر (عليه السلام) قال: «فى الرّجل يتزوّج المرأه إلى أجل مسمّىء فإن جاء بصداقها إلى أجل 
مسمى فهى امرأته» و إن لم يأت بصداقها إلى الأجل فليس له عليها سبيل و ذلكك شرطهم بينهم حين أنكحوه. فقضى للرّجل أن 
بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم)(1١).‏ 


و خبر زراره «أنْ ضريسا كانت تحته بنت حمران فجعل لها أن لا يتزوّج عليها و أن لا يتسرّى أبدا فى حياتها و لا بعد موتها على 
أن جعلت له هى أن لا تتزّج بعده؛ و جعلا عليهما من الهدى و الحج و البدن و كل مالهما فى المساكين إن لم يف كل واحد 
منهما لصاحبه ثم إِنّه أتى أبا عبد الله (عليه السلام) فذكر ذلكك له. فقال: إِنْ لابنه حمران لحمًا و لن يحملنا ذلكك على أن لا 
نقول لكك الحقّ اذهب و تزوّج و تسرٌ فإنَ ذلكك ليس بشى ء»؛ و ليس شىء عليكك و لا عليهاء و ليس ذلكك الذى صنعتما بشى 
ء» فجاء فتسرّى و ولد له بعد ذلكك أولاد)(١)‏ وغيرها. 
ش . 

و أمَا موثق منصور بن بزرج قال: «قلت لأبى الحسن موسى (عليه السلام) و أنا قائم: جعلنى الله فداكك إِنّ شريكا لى كانت تحته 
امرأه فطلقها فبانت منه فأراد مراجعتهاء و قالت المرأه:لا و الله لا أتزوّجكك أبدا حتّى تجعل لله لى عليكك إِلَّا تطلقنى و لا تزوّج 
علىٌء قال: و فعل؟ قلت: نعم قد فعل جعلنى الله فداكك؛ قال: بئس ما صنع و ما كان يدريه ما وقع فى قلبه فى جوف الليل و 
النهارء ثم قال: أمَا الآن فقل له: 


ص :795 


507 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: "1ع‎ -" 


فليتغ للمرأه شرطها فإِنٌ النَبنَ (صلى الله عليه و آله) قال: المسلمون عند شروطهم؛ قلت: جعلت فداكك إِنّى أشكك فى حرف: 
فقال: إِنْ عمران يمرٌ بكك أ ليس هو معكك بالمدينه» فقلت: بلى» قال: فقل له: فليكتبها و ليبعث بها إلى فجاءنا عمران بعد ذلكك 
فكتبناها له و لم يكن فيها زياده ولا نقصانء فرجع بعد ذلكك فلقينى فى سوق الحنّاطين فحكك منكبه بمتكبى فقال: يقرئكك 
السّ.لام و يقول لك: قل للرّجل يفى بشرطه)(١)‏ الدال على صحه شرط عدم التزوج والطلاق فقد رواه الشيخ التهذيب و حمله 
تاره على أن المراد به النذر لقوله فيه «إنَا أن يجعل لله عليه أن لا يطلق» و حمله ايضا على الاستحباب و أخرى على التقَيهِ(1). 


قلت: صدر الروايه ظاهر فى النذر لكن ذيلها ظاهر فى الشرط ولا شرط فى البين للمرأه غير النذر لله لا لها ومع هذا التهافت بين 
الصدر و الذيل كيف يحصل الوثوق بها مضافا الى معارضتها مع ما تقدم . 


واما موثق منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه حلفت لزوجها بالعتاق و الهدى إن هو مات لا تتزوّج 
بعده أبدا ثم بدا لها أن تتزوّج قال: تبيع مملوكها إِنَى أخاف عليها الم لطان و ليس عليها فى الحقّ شىء فإن شاءت أن تهدى 
هديا فعلت)(”) فآثار التقيه فيه واضحه فانه لا أثر لحلفه عندنا فإِنّ الحلف إِنّْما 


ص :1910 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5٠ح‏ / 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ١/الاح‏ عع 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /0 ص: ؟لالاح /اع 


بالله تعالى و هو حلف بالعتاق و الهدىء و هو عند العامّه ذو أثر» و لذا قال (عليه السلام): «أخاف عليها السّلطان). 


و أمًا ما قيل: من عدم صيبحه شرط عدم الوطى» فيرده صحيح إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام):قلت له رجل: تزوّج بجاريه 
عاتق على أن لا يفتضّها ثم أذنت له بعد ذلكك. قال: إذا أذنت له فلا بأس)(١).‏ 


و صحيح عمّرار بن مروان عن الضّ ادق (عليه السلام): «قلت له: رجل جاء إلى امرأه فسألها أن تزوّجه نفسها فقالت: أزوّجك 
شبن على أ مين على بها شعت من نظ أو الباس بو تال مش .ها ينال الاسل من أهله إلا الكف لا عدكل فرجكة شن قرسي 
قلذذيها شك قإنى أخاق القضيحه» قال ليس له مثها إنا ما اشعرط 1ه وب عمل الكافى. 


و من الصحيح الاول يعلم انه يجوز الوطء لو تنازلت عن شرطها مضافا الى ان ما اشترطته كان حقا لها لا عليهاء و من حق كل 


(و لو شرط إبقاءها فى بلدها لزم) 
ص :198 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج وذ ص: ومع والتهذيب ج لل ص: الك د والعاتق الجاريه الشابه أول ما أدركة؛ (الصحاح) 


؟- الكافى ج ذه ص: /امعح4 و رواه التهذيب ج /. ص: 29ح 8/8 عن سماعه. 


كما دل على ذلكك صحيح على بن رئاب, عن الكاظم (عليه السلام): «سئل و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأه على مائه دينار على 
أنْ تخرج معه إلى بلاده» فإن لم تخرج معه فإِنْ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده» قال: فقال: إن أراد أن 
يخرج بها إلى بلامد الشّرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن يخرج بها إلى بلاد 
المسلمين و دار الإسلام فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم. و ليس له أن يخرج بها إلى بلاسده حتّى يؤدّى إليها 
صداقها أو ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له)(١).‏ 


و صحيح أبى العبّراس» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لها أن لا يخرجها من بلدها؟ قال:يفى لها 
بذلكك- أو قال: يلزمه ذلكك)(7). 


حصيله البحث: 


يجوز اشتراط ما يوافق الشَّرع فى عقد النكاح؛ فلو شرط ما يخالف لغى الشّرط و صحٌ العقد كاشتراط أن لا يتزوّج عليها أو لا 
يتسرّىء و لو شرط إبقاءها فى بلدها لزم و كذا فى منزلها و يصح لها ان تشترط عدم الوطى. 


ص :/ا79 


ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ ح٠7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول 
(الخامسه: لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول كان لها نصف اجره التعليم) 


لعدم إمكان تعليمها نصف الصنعه و هو الواجب لها بالطلاق خاصه و يؤيد ذلكك خبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل 
تزوّج امرأه على سوره من كتاب الله ثم طلقها قبل أن يدخل بها فبما يرجع عليهاء قال: بنصف ما يعلّم به مثل تلكك السوره»(1). 


(و لو كان قد علمها) الصنعه (رجع سيط الأخرة) 
لعدم إمكان ارتجاع نفس الواجب فيرجع إلى عوضه. 
(و لو كان) الصداق (تعليم سوره) و نحوها (فكذلكك) 


كان لها نصف اجره التعليم, و قيل فى وجههد: انه و إن أمكن تعليم نصفها عقلا إِلَا أنه ممتنع شرعا لأنها صارت أجنبيه. و فيه: انه 
ممكن شرعا و لا محذور فيه. 


ص :791/8 


١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح‎ -١ 


(و) لذا (قيل: يعلمها النصف من وراء حجاب) كما يعلمها الواجب (و هو قريب) اذ لا محذور فيه. 
حصيله البحث: 


لو أصدقها تعليم صنعهٍ ثم طلقها قبل الدّخول كان لها نصف أجره التُعليم» و لو كان قد علّمها رجع بنصف الأجره؛ و لو كان 
تعليم سورهوجب عليه ان يعلّمها التصف. 


لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها 


(السادسه: لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها رجع بنصف المستّى) لأنه الواجب بالطلاق (لا) بنصف (العوض) 
لأده معار كيه لوذه ل تعلق لديا 


و يشهد لذلكك ايضا صحيح الفضيلء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه بألف درهم فأعطاها عبدا له آبقا و 
بردا حبره بألف درهم التى أصدقهاء فقال: إذا رضيت بالعبد و كانت قد عرفته فلا بأس إذا هى قبضت التُوبٍ و رضيت 


ص:59194 


بالعبد» قلت: فإن طلقها قبل أن يدخل بها؟ قال: لا مهر لهاء و تردّ عليه خمسمائه درهمء و يكون العبد لها»(1). 


و أمّا خبر ابن أبى يعفور عن الضّ ادق (عليه السلام):«سألته عن رجل تزوّج امرأه و جعل صداقها أباها على أن تردّ عليه ألف 
درهمء ثم طلقها قبل أن يدخل بها ما ينبغى لها أن تردٌ عليه و إِنّما لها نصف المهر و أبوها شيخ قيمته خمسمائه درهم و هو 
يقول: لو لا أنتم لم أبعه بثلاثه آلاف درهمء فقال: لا ينظر فى قوله» ولا تردّ عليه شيئا»(؟). 


و مثله خبر عبيد بن زراره» عنه (عليه السلام) فى رجل تزوّج امرأه و أمهرها أباها و قيمه أبيها خمسمائه درهم على أن تعطيه 
ألف درهم. ثم طلّقها قبل أن يدخل بها قال: ليس عليها شى ع0() فمضافا لضعفهما سندا لا يخلوان من اجمال و الظاهر أن 
المراد أنه لما جعل مهرها أباها و جعل قيمته ثلاثه آلاف مع أن قيمته العادله خمسمائه فقبلت و أخذت أباها و أعطته الألف ثم 
طلقينا قبل التعول لمن علبوا شن مو :إن كان الواهيدوة الوه لصت اذا فكت الدير لك عدا لبن عاشي د لآنه 
أعطاها ما قيمته نصف الألف و أخذ منها الألف. 


"٠:١ ص:‎ 


ع٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
7٠١17 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 
٠١ ح٠١‎ 17 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 


حصيله البحث: 

لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها رجع بنصف المسمى لا العوض. 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول 

(السابعهة لو وغيبه تصق مها مقاغا قبل الدعول فله الباقن) 


قال الشهيد الثانى: «لأنه بقدر حقه فينحصر فيه و لأنه لا ينتقل مستحق العين إلى بدلها إلا بالتراضى أو تعذر الرجوع لمانع أو تلف 
و الكل منتف و يحتمل الرجوع إلى نصف النصف الموجود و بدل نصف الموهوب لأن الهبه وردت على مطلق النصف فيشيع 
فيكون حقه فى الباقى و التالف فيرجع بنصفه و ببدل الذاهب و يكون هذا هو المانع و هو أحد الثلاثه المسوغه للانتقال إلى 
البدل و رد بأنه يؤدى إلى الضرر بتبعيض حقه فيلزم ثبوت احتمال آخر و هو تخبيره بين أخذ النصف الموجود و بين التشطير 
المذكور)002). 


و فيه: ان الحكم الشرعى اذا كان فى تبعيض حقه فحقه مبعض و لا تشمله قاعده اللاضرر و عليه فالصحيح انه يرجع بنصف 


الباقى و بنصف بدل الذاهب. 
ص:١١"‏ 


١7١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 


(و لو كان) الموهوب (معينا فله نصف الباقى و نصف ما وهبته مثلا أو قيمه) 


لأن حقه مشاع فى جميع العين و قد ذهب نصفها معينا فيرجع إلى بدله من المثل او القيمه حسب مشهور المتاخرين و قد تقدم 
ان الاقوى الرجوع الى القيمه مطلقا. 


نعم لا يتفاوت الحال اذا كان المهر من النقدين كما فى صحيح محمّرد بن مسلم, عن الصَادق (عليه السلام) لاعن رجل ترج 
امرأه فأمهرها ألف درهم و دفعها إليها فوهبت له خمسمائه درهم و ردّتها عليه ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: ترد عليه 
القسهاةة دوهي الباقنه لأنيا الذا كاك [بااعسينات دوعن فيفيا لله انها و القت هس و اق 

هم الباقيه لانها ! هم فهبتها له | يره سو 


(و كذا لو تزوجها بعبدين فمات أحدهما أو باعته فللزوج نصف الباقى و نصف قيمه التالف) 
لأنه تلف على ملكها و استحقاقه لنصفه تجدد بالطلاق من غير اعتبار الموجود و غيره و التقريب ما تقدم. 


واما ما فى المرفوع عن إسحاق بن عتمار عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأةٌ على عبدٍ و امرأته فساقهما 
إليها فماتت امرأه العبد عند المرأه ثم طلقها قبل أن يدخل بها قال إن كان قوّمها عليها يوم تزوّجها فإنّهِ يقَوّم العبد الباقى 


7١ ص:7‎ 


90 ح٠١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 


بقيمته ثم ينظر ما بقى من القيمه الّتى تزوّجها عليها فترد المرأه على الرّوجٍ ثم يعطيها الرّوج الصف ممما صار إليه1(0) الدال على 
اعطاء نصف قيمتهما فمورده ما لو قوّم المملوكين و جعل المهر قيمتهما و لو لم يقوّم فمقتضى القاعده ما قاله المصنف. 


حصيله البحث: 


لو وغيبه تصق مهرها مشاعاً قبل التخول فله الباقى »وى لو كان مضا فله: صف الباق و نصت مااوهيث قيمة: و كدالو وها 


بعبدين فمات أحدهما أو باعته فللرُوج نصف الباقى و نصف قيمه التالف. 
للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها 
(الثامنه: للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها ان كان المهر حالا) 


لأن النكاح فى معنى المعاوضه و إن لم تكن محضه و من حكمها أنه لو لم يسلم احدهما الاخر حق للثانى عدم التسليم بمقتضى 
الشرط الارتكازى, و عليه فهذا الحكم لا يختلف سواءً كان موسرا ام معسرا بمقتضى الشرط الارتكازى. 


ص :”707 


١١ ح٠١‎ 8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 


و احترز بالحال عما لو كان مؤجلا فإن تمكينها لا يتوقف على قبضه إذ لا يجب لها حينئذ شىء فيبقى وجوب حقه عليها بغير 


ارقن 


هذا ولو أقدمت على فعل المحرم و امتنعت إلى أن حل الأجل فلا يجوز لها الامتناع و ذلكك لوجوب تمكينها قبل حلوله 


(و ليس لها بعد الدخول الامتناع فى أصح القولين) 


لانتفاء الشرط الارتكازى بينهما و يدل على ذلك ايضا موثق عبيد بن زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «دخول الرّجل على 
المرأه يهدم العاجل)(١)‏ ومثله غيره(1) , و ليس المراد منه ان الدخول يسقط عاجل المهر بل المراد ليس لها المطالبه عاجلا بان 
تمتنع من التمكين حتى يعطيها مهرها وعليه فبالدخول يسقط طلب إعطائها للمهر عاجلا و هذا معنى قوله «فقد هدم العاجل). 


حصيله البحث: 
للرّوجه الامتناع قبل الدّخول حتّى تقبض مهرها إن كان المهر حانًاء و ليس لها بعد الدّخول امتناح. 
ص:8 7١‏ 


5672 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
ص: 67ح‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال 
(التاسعه: إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال) يفى بالمهر (ففى ماله المهر و الَا) يكن له مال أصلا (ففى مال الأب) 


و يدل على ذلك موثق عبيد بن زراره» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يزوّجٍ ابنه و هو صغير قال: إن كان لابنه 
مال فعليه المهر و إن لم يكن للابن مال فالأب ضامن المهرء ضمن أو لم يضمن1(0١)‏ و بمضمونه صحيح على بن جعفر . 


وفى صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام: سألته عن رجل كان له ولد فزوّج منهم اثنين و فرض الصّداقء ثم 
مات من أين يحسب الضّ داق؟ من جمله المال أو من حص تهما؟ قال: من جميع المال إِنّما هو بمنزله الدين)(؟) و هو محمول 
على ما إذا لم يكن للولد مال كما هو الأغلب فى الصغار. 


ثم المفهوم من قوله فى الموثق «ضمن أو لم يضمن أن الأب لو ضمن يكون المهر عليه و لو كان للولد مال, و يدل على ذلكك 
صريحا صحيح الفضل بن عبد الملكثءعن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّجل يزوّج ابنه و هو صغير؟ قال: لا بأس» قلت: 
يجوز طلاق الأب؟ قال: لاء قلت: على من الصٌداق؟ قال: على الأب إن كان 


7١0: ص‎ 


5 ٠ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص:‎ -١ 
"ح٠٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص:‎ 


ضمنه لهم, و إن لم يكن ضمنه فهو على الغلام إِنَا أن [لا ظ] يكون للغلام مال فهو ضامن له. و إن لم يكن ضمن- الخبر»(1). 
(و لو بلغ الصّبى فطلق قبل الدخول كان النصف المستعاد للولد) 

لا للأب لأن دفع الأب له كالهبه للابن و ملك الابن له بالطلاق ملكك جديد لا إبطال لملكك المرأه السابق ليرجع إلى مالكه. 
و كذا لو طلق قبل أن يدفع الأب عنه لأن المرأه ملكته بالعقد و إن لم تقبضه. 


ولو دفع الأب عن الولد الكبير المهر تبرعا أو عن أجنبى ثم طلق قبل الدخول فان كان باذن منهما كان حكمه كالسابق من عود 
النصف إلى الزوج , وان لم يكن باذن منهما فلم تملكه المرأه لانه لم يكن باذنهما فلا يرجع الى الزوج. 


حصيله البحث: 


إذا زوّج الأب ولده الصّ غير و للولد مال يفى ففى ماله المهر و إلا ففى مال الأب» و كذلكك لو ضمن الاب المهر يكون عليه و لو 
كان للولد مال , و لو بلغ فطلق قبل الدّخول كان الْنصف المستعاد للولد لا للأب. 


ص :7:2 


١ ح٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 


لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر 

(العاشره: لو اختلفا فى التسميه) فادعاها أحدهما و ادعى الآخر التفويض (حلف المنكر) 

لأصاله عدمها وان كان خلاف الظاهر فيثبت مقتضى عدمها من المتعه أو مهر المثل أو غيرهما كما تقدم. 
(و لو اختلفا فى القدر قدم قول الرّوج) 


لأصاله البراءه من الزائد على ما يعترف به و لصحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه فلم يدخل بهاء 
فادّعت أن صداقها مائه دينار» و ذكر الزوج أن صداقها خمسون ديناراء و ليس بينهما يبنه» فقال: القول قول الرّوجٍ مع يمينه)(1). 


(و كذا) لو اختلفا (فى الصفه) 


كالجيد و الردى ء و الصحيح و المكسر فإن القول قول الزوج مع اليمين لانها مدعيه للزائد عن القدر المتفق عليه وهو منكر , بلا 
فرق بين كون النزاع قبل الدخول أم بعده. 


(و فى التسليم يقدم قولها) 
ص :/717 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 5ح" 


مطلقا لأصاله عدمه و استصحاب اشتغال ذمته, و به قال الشيخ فى المبسوط و تبعه جواهر القاضى و ابن حمزه و الحلى. 


و قيل: بتقديم قوله اذا كان النزاع بعد الدّخولء ذهب إليه الإسكافيّ و الحلبىئّ و الشيخ فى تهذيبيه و نهايته و موضع من خلافه» و 
القاضى فى مهِذّبهء و هو المفهوم من الكافى فروى صحيح الفضيلء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه و دخل بها و 
أولدهاء ثم مات عنهاء فادّعت شيئا من صداقها على ورثه زوجها فجاءت تطلبه منهم و تطلب الميراث» فقال: أما الميراث فلها أن 
تطلبه و أمَا الصداق فالذى أخذت من الرُوج قبل أن يدخل بها هو الذى حل للرّوجِ به فرجهاء قليلا كان أو كثيرا إذا هى قبضته 
منه» و قبلت و دخلت عليه و لا شىء لها بعد ذلكك»1(0١)‏ و المفهوم منه انه لا يقبل قولها إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول 


مهرها و انها مدعيه و عليها الآثبات. 


و صحيح الرّحمن بن الحيّواج عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الزُّوجٍ و المرأه يهلكان جميعا فيأتى ورثه المرأه فيدّعون 
على ورثه الرّجل ال داق» فقال: و قد هلكا و قسم الميراث؟ فقلت: نعمء فقال: ليس لهم شى ء» قلت: و إن كانت المرأه حيّه 
فجاءت بعد موت زوجها تدّعى صداقها؟ فقال: لا شىء لهاء و قد أقامت معه مقرّه حتّى هلكك زوجهاء فقلت: فإن ماتت و هو 
حىّ فجاءت ورثتها يطالبونه بصداقهاء فقال: و قد أقامت معه حتّى ماتت لا تطلبه؟ فقلت: نعم, قال: لا شى ء 


ص :708 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: ملك تنا 


لهم» قلت: فإن طلقها فجاءت تطلب صداقهاء قال: و قد أقامت لا تطلبه حتّى طلّقها لا شى ء لهاء قلت: فمتى حدّ ذلكك الذى إذا 
طلبته كان لهاء قال: إذا أهديت إليه و دخلت بيته» ثم طلبت بعد ذلكك فلا شىء لها إِنّه كثير» لها أن يستحلف باللّه مالها قبله من 
صداقها قليل و لا كثير)(1) و المفهوم منه ان المرأه إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول مهرها لا يقبل قولهاء و ليس لها على 


الزوج إِلَا حقّ يمين يبقائه. 


بل يمكن نسبته إلى المفيد و الدّيلميَ أيضا حيث قالا بِأنْ المفوّضه لو أعطاها زوجها حين الدّخول شيئا و لم تعيّن الصٌّداق معه و 
لم تجعله دينا عليه ما كان لها شىء. و مثلهما السَتّدان. 


اقول: لا ريب فى كون البينه على المدعى و اليمين على المنكر كما وان تشخيصهما ليس بالالمر التعبدى و عليه فما ورد من 
الصحيحين انما هو لكون المرأه مدعيه لا لتعبد خاص بل لأنّ تسليم المرأه نفسها يكون اماره على استلامها المهر لجريان عاده 
اهل ذلك الزمان على استلامه قبل الدخول فالحكم فى هذه الاخبار من باب تقدم الظاهر على الاصل ولذا اجاب العلامه فى 
المختلف عنه بقوله: «قد كان فى الزّمن الأوّل لا يدخل الرّجل حنّى يقوّم المهر لكن العاده الآن بخلاف ذلك فلعل منشأ الحكم 
العاده» و عليه فان كانت عاده اهل الزمان على استلامه قبل الدخول فالقول قوله و الّا كما فى زماننا هذا فالقول قولها . 


ص: 7:9 


/ ص: اح‎ 3١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


(و) لو اختلفا (فى المواقعه لو أنكرها) ليندفع عنه نصف المهر بالطلاق (يقدم قوله) لأصاله عدمها. 
(و قيل: قولها مع الخلوه التامه) التى لا مانع معها عن الوطء شرعا و لا عقلا و لا عرفا (و هو قريب) 


اقول: قد تقدم انه لا اثر للخلوه فى نفسها كما فى موثق يونس بن يعقوب, عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه 
و أغلق بابا و أرخى بر لضن وهل ثم طلقها أ يوجب عليه الضِّ داق؟ قال: لا يوجب عليه الصداق إِلَا الوقاع»10١)‏ و صحيحه 
الاخر(؟) و صحيح عبد الله بن سنان. 


و يقدم قولها هنا للأخبار الداله على وجوب المهر بالخلوه التامه بحملها على كونه دخل بشهاده الظاهر كما فى صحيح الحلبئّ؛ 
عنه (عليه السلام): سألته عن الرّجل يطلق المرأه وقد مس كل شى ء منها إِلَا أنه لم يجامعها إلها عدّه؟ فقال: ابتلى أبو جعفر 
(عليه السلام) بذلكك فقال له أبوه على بن الحسين عليهما السّلام: إذا أغلق بابا و أرخى سترا وجب المهر و العدّه)0). 


فنقل الكلينى عن ابن ابى عمير فى توجيهه انه قال: اختلف الحديث فى أن لها المهر كملا و بعضهم قالنصف المهر و إِنّما معنى 
ذلك أن الوالى إِنّما يحكم 


7"٠١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: فض باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أهرة ص: انرشا باب ممح‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج رةه ص: نضا باب ممح‎ 


بالظاهر إذا أغلق الباب و أرخى الستر وجب المهر و إِنّما هذا عليها إذا علمت أنه لم يمتها فليس لها فيما بينها و بين اللّه إن 
نصف المهر. 


اقول: و يشهد على صحه هذا الحمل انه لا عده على غير المدخول بها بنص القران فقرينه هذا الحمل قوله (عليه السلام) «وجب 
المهر و العدّه) و عليه فالخلوه و ارخاء الستر كاشف و اماره عن تحقق الدخول لو ادعته, و على هذا المعنى يحمل خبر زراره(١)‏ 
و موثق إسحاق بن عمّارٍ عن جعفر عن أبيه عن على (عليه السلام) «أنْه كان يقول من أجاف من الرّجال على أهله بابا أو أرخى 


لكن لاينطبق هذا الحمل على ما فى موثق محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): سألته عن المهر متى يجب؟ قال: إذا أرخيت 
الستور و أجيف الباب و قال:إِنْى تزوّجت امرأه فى حياه أبى على بن الحسين عليهما السّلام و إن نفسى تاقت إليها فذهبت إليها 
فنهائى أبى فقال: لا تفعل بابك لأ تأتها فى هذه الشاعة:.و إِنى أبيت إلا أن أفعل» فلما دخلت عليها قذفت إلبها بكساء كان عل 
و كرهتها و ذهبت لأ-خرج فقامت مولاه لها فأرخت الستر و أجافت الباب فقلت: مه قد وجب الذى تريدين)(*) فانه ظاهر فى 
كفابة أرخاء المع 


ف 


١ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: نفس باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أعرة ص: لضن باب ممح‎ -37 
١ بوك وسائل الشيعه» ج أهرة ص: نضا باب ممح‎ 


و فيه: اولا: انه معارض بموثق زراره؛ عنه (عليه السلام): حدّثنى أنه أراد أن يتزوّج امرأه قال: فكره ذلكك أبى فمضيت فتزوّجتها 
حتّى إذا كان بعد ذلكك زرتها فنظرت فلم أرما تعجبنى؛ فقمت لأنصرف فبادرتنى القائمه معها الباب لتغلقه» فقلت: لا تغلقيه لكك 
الدق ترم خف ا رسعت إلى أن فاخوهه الآلبر كك كاه ققال: اليس ليا عليككه إلا النسق و تيت الميره و قال: 
إنْك تزوّجتها فى ساعه حارّه)(1١).‏ 


و ثانيا: انه محمول على ان ذلكك من باب المصالحه بدليل موثق أبى بصير قال: تزوّج أبو جعفر (عليه السلام) امرأه فأغلق الباب 
فقال: افتحوا و لكم ما سألتم» فلمًا فتحوا صالحهم)(5). 


لكن قيل بالحمل على التّقَيْهِ بمعنى أنه إذا أغلق الباب و أرخى الستر كان الحكم عند العامّه كذلكك فقالوا: قال به عمر و ابنه و 
أنس و الزّهرىٌ و الأوزاعيّ و أبو حنيفه و أصحابه و الشّافعيَ فى قديمه؛ و رووا «عن عمر أنه قال: إذا أغلق الباب و أرخى الشتر 
فقد وجب المهر ما ذنبهنَ إن جاء العجز من قبلكم)() و لا يمكنهم عليهم السّ.لام مخالفته» فكان الباقر (عليه السلام) لا يمكنه 
إعطاء التصف. قلت: مع التصريح بكون ذلكك من باب المصالحه كما فى الموثق المتقدم يكون الحمل على التقيه بلا شاهد. 


7”١١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج هر ص: 315 باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: 315 باب ممح‎ -" 
٠0و النجعه ج94 كتاب النتكاح ص‎ - 


و بذلكك جمع الإسكافي و الشيخ و القاضى و ابن حمزه و قالوا: بأنّ الحكم بتمام المهر على الظاهره و أما المرأه إذا لم يمتها 
فبينها و بين الله ليس لها إلا التصف و قد عرفت انه الاقوى. 


و حكم العمانيّ و الخلاءف و الحليّ بكون أخبار التَمام مخالفه للكتاب قال العمانيّ: «و قد اختلفت الأخبار عنهم عليهم المّه.لام 
فى الرّجل يطلق المرأه قبل أن يجامعهاء و قد دخل بها و قد مس كل شى ء منها إلَا أنّهِ لم يصبهاء فروى عنهم عليهم السَّلام فى 
بعض الأخبار «أنّ لها نصف المهر و لا عدّه عليها» و هذا أدلٌ الخبرين بدلاله الكتاب و أشبه بقولهم عليهم التّدلام لأنَّ الله عر و 
جل يقول أوإِنْ طَلفْتَمُومٌنَّ من قبل أَنْ تَعشُوهُنٌ و كد مَرَضْمْمْ لَه ريض يضف كا فَرَضْعم] قال: و قد جاء عنهم عليهم التدلام 
ما يخصٌ هذا فى قضائهم فى العنّين أنْ الرّجل إذا تزوّج المرأه فدخل بها فادّعت المرأه أنه لم يصبها أجله الإمام سنه فإذا مضت 
السّنه و لم يصبها فرّق بينهما و أعطيت نصف الصداق و لا عدّه عليها منه. 


وفى هذا إبطال روايه إذا أغلق الباب و أرخى الشتر وجب المهر كاملا و هذا العنْين قد أغلق الباب و أرخى السّتر و أقام معها 
ثة لا تحب عليه | لا اتضفك القيذاق؛ و المسالتان اقرف تتهماة 


اقول: و الرّوايه الّتى نقلها فى العنين هى صحيحه أبى حمزه عن الباقر (عليه السلام) ففيها «فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن 
يؤججله سنه. فإن وصل إليها و إِنَا فرق 


71١7: ص‎ 


بينهما و أعطيت نصف الصداق:١(١)‏ لكن لا دلاله فيها على ما قال و ذلكك لانها خاصه بمن ادعى عليه العنن و الخاص يخصص 
العام , كما و انه لا ريب فى دلاله الكتاب على الحكم فى مقام الثبوت لكنه لاينافى الحكم بالتمام فى الظاهر لدلاله الدليل عليه. 


حصيله البحث: 


لو اختلفا فى التّسميه حلف المنكر, لها و لو اختلفا فى القدر قدّم الرّوجِ و كذا فى الضّ فه» و فى التسليم فان كانت عاده اهل 
الزمان على استلامه قبل الدخول فالقول قوله و الا يقدم قولها, و فى المواقعه لو أنكرها يقدّم قوله . 


(الفصل السابع فى العيوب و التدليس) 
عيوب الرجل 
(و هى فى الرجل الجنون) 


7١5: ص‎ 


١ ح70١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج *؛ ص:‎ -١ 


لصحيح الحلبيّ عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن رجل تزوّج إلى قوم فإذا امرأته عوراء و لم ينوا له قال يردٌ النكاح من 
البرص و الجذام و الجنون و العفل)(١)‏ فإنه عام فى الرجل و المرأه. 


(و الخصاء) 


بكسر الخاء مع المد و هو سل الأنثيين و إن أمكن الوطء لحديث نفى الضرر و الضرار و للنصوص المستفيضه منها ما عن 
الصادق (عليه السلام) فى معتبره ابن مسكان قال: «بعثت بمسأله مع ابن أعين قلت: سله عن خصى دلّس نفسه لامرأه و دخل بها 
فوجدته خصيا؟ قال: يفرّق بينهما و يوجع ظهره و يكون لها المهر لدخوله عليها(1) و فى معتبره ابن بكير عن أحدهما عليهما 
التّ.لام: «فى خصى دلّس نفسه لا-مرأه مسلمه فتزوجهاء فقال: يفرّق بينهما إن شاءت المرأه و يوجع رأسه, و إن رضيت به و 
أقامت معه لم يكن لها بعد رضاها به أن تأباه»0). 


اوالضية 


7"١6:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 2٠*ح2‏ و الفقيه (فى ؟ من أخبار باب ما يردٌ منه النكاح ”٠‏ من نكاحه) و التَهذيب (فى 
١‏ من أخبار تدليسه ١8‏ من نكاحه) و فيهما: «قال: لا تردٌ إِنّْما يردٌ- إلخ» ولا حصر فى نسخه الكافى و عليه فنسخه الحصر غير 
قابله للاستدلال . 

-١‏ وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: 71717اح” 

“- وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص: 77ح ١‏ 


و هو قطع مجموع الذكر أو مالا يبقى معه ما يمكنه من الوطى وذلكك لقاعده نفى الضرر و الضرار» ولصحيح أبى بصير عن 
الصادق (عليه السلام) قال: «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر على جماع أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت0(١)‏ وغير ذلك من 
الأخبار و لا ريب فى شمولها للجب بل هو المتيقن منها. 


(و الت 


و هو مرض يعجز معه عن الإيلاج لضعف الذكر عن الانتشار و يشهد له صحيح ابان و هو من اصحاب الاجماع عن عباد الضبى 
عن الصادق (عليه السلام): «فى العنين إذا علم أنه عنين لا يأتى النساء فرّق بينهما و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق 
بينهما)(). 


(و الجذام) 

71١2:ص‎ 

١-4 وسائل الشيعه» ج أخرة ص:‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعهء ج ١؟؛‏ ص: 774ح 7 عن الكافى ورواه الفقيه فى ؟ من باب حكم عنينه» 7 من طلاقه عن غياث؛ عنه (عليه 


السلام) . و التهذيب فى ١0‏ من أخبار تدليسه؛ و الاستبصار فى © من أخبار عنّينه عن غياث الضَبى عنه (عليه السلام) . قلت: عباد 
الضبى و غياث الضبى متّحدان كما هو الظاهر. حرف أحدهما بالآخر. 


بضم الجيم و هو مرض يظهر معه يبس الأعضاء و تناثر اللحم (على قول القاضى) و ابن الجنيد و به قال المبسوط لصحيح الحلبئ 
المتقدم(١)‏ فإنه عام فى الرجل و المرأه إلا ما أخرجه الدليل و لأدائه إلى الضرر المنفى, فإنه من الأمراض المعديه باتفاق الأطباء 
وقد روى أنه (صلى الله عليه و آله) قال: «فر من المجذوم فراركك من الأسد)(؟) فلابد من طريق إلى التخلص و لا طريق للمرأه 
نا الخيار. 


و قيل: بعدم ثبوت الخيار لها به تمسكا بالأصل و لروايه الضبى المتقدمه انفا «الرجل لا يرد من عيب0(*) فإنه يتناول محل النزاع . 
و فيه: مالا يخفى فانه بعد صحه الروايه و شهرتها مع ما ضم إليها فهى وارده الأصل. 
و اعلم أن القائل بكونه عيبا فى الرجل ألحق به البرص لوجوده معه فى النص الصحيح. 


71١١7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8٠*ح2‏ و الفقيه (فى ‏ من أخبار باب ما يردٌ منه النكاح "٠‏ من نكاحه) و التَهذيب (فى 
١‏ من أخبار تدليسه ١8‏ من نكاحه) وفيهما: «قال: لا تردٌ إِنْما يردٌ- إلخ» 

؟- من لا يحضره الفقيه» ج *, ص: 008 

“- وسائل الشيعه؛ ج 7١‏ ص: 1774ح” 


و لافرق بين الجنون المطبق و غيره 
(و لا فرق بين الجنون المطبق و غيره» و لا بين قبل العقد و بعده» وطيئئ أولا) 


لإطلاق الأدله الشامل لكل من المطبق و الأدوار. مضافا الى اطلاق معتبر عليّ بن أبى حمزه قال: «سئل أبو إبراهيم (عليه السلام) 
عن المرأه يكون لها زوج و قد أصيب فى عقله من بعد ما تزوّجها أو عرض لها جنون؟ فقال: لها أن تنزع نفسها منه إن 
شاءت)0(١)‏ الوارد فى الجنون المتجدد بعد العقد و الشامل لغيره بالفهم العرفى. و به عمل الكافى و التهذيب(7)و الفقيه0) و زاد 
«و فى خبر آخر: إِنْه إن بلغ به الجنون مبلغا لا يعرف أوقات الصلاه فرّق بينهماء فإن عرف أوقات الضّ لاه فلتصبر المرأه معه فقد 
بليتاقلت: وليس لنا خبر بما قال نعم بذلكك افتى ابوه علي بن بابويه فقال: «و إذا تزوّج رجل و أصابه بعد ذلكك جنون فبلغ به 
مبلغا لا يعرف أوقات الضّ لاه فرّق بينهماء فإن عرف أوقات الصلاه فلتصبر المرأه معه فقد بليت)(©) و لم يفت به غيرهما و لا 
يخفى انه لا يمكن التعويل عليه لعدم صلاحيته لتقييد الاطلاقات المتقدمه. 


7"1١8:ص‎ 


١ ح١8١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج #, ص:‎ -١ 

"- التهذيب فى ١9‏ من أخبار تدليسه و فيه بدل «لها) «له). 
*- الفقيه فى " من أخبار شقاقه ١8‏ من طلاقه . 

؟- النجعه ج.ةص ٠١8‏ 


واما موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفر, عن أبيه عليهما السّلام «أنَّ علدا (عليه السلام) لم يكن يردٌ من الحمق و يردٌ من 
العسر»(١)‏ فدال على عدم الخيار ذ فى الحمق و هو ليس بجنون قال تاج العروس: (اتحصق وا اسفميق قور أحين و عون : قليل 
العقل و حقيقه الحُمق: وضع الشّىء فى غير موضعه مع العلم بقبحه)(1). 


هذا واما ما فى ذيل الموثق «ويردٌ من العسر» فمجمل. 


هذا ولا ريب بالبطلان فى الجنون السابق لأنّه لا أثر لعمل المجنون, و لا تصل النوبه الى خيار المرأه فى إمضاء العقدء اللَهِمَ نا 
أن يكون العقد من قبل أبيه و قلنا بولابته عليه كولابه الأب على المرأه. 


و فى معنى الخصاء الوجاء 


م 


الوجاء كما فى تاج العروس: اوْحَئ هوء بالضم فهو مَوحجوءٌ و وى 2 ء على فعيل إذا دَقَّ عُرُوقَ خض بيه بين حَجرَين دَهَا شديداً و 
ام يتياه امع مااههها ره وديا حت نمم ؛ فيكون شبيهاً بالخصاء. و ذكر النَّمِس مثال فمثله غيره من فحول النّعم 
بل ارايت العف كلك روبق النسانةة اوها أث رض أَثعا 


7"١9:ص‎ 


[تهاديب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: لامح ع7 


7- تاج العروس من جواهر القاموس» الزبيدى ج وله ص: 40 


المَلٍ رصا شديداً يُذّهِبُ شَهْوَه الجماع و يُنَرّل فى قَطعِه مَنْله الحَضى. و قيل: هو أن تُوجَأ العُرُوق و الحْضْيِنَانٍ بحالهما(1). 


اقول: و هو وان لم يكن عليه نص بالخصوص الا ان ادله الخصاء المتقدمه شامله له بالفهم العرفى لا-نه فى الحقيقه خصاء 
بالعلاج. 


و شرط الجبّ أن لا يبقى ما يمكنه معه من الوطى 
(و شرط الجبّ أن لا يبقى قدر الحشفه) 


كما تقدم الاستدلال له بقاعده اللاضرر و بالأولويّه من الخصاء و العنن المنصوصين , و ليس الملااك بقاء قدر الحشفه بل 
الملا-كك القدره على الوطى و عدمها كما هو مقتضى الدليل و عليه فلو بقى منه شىء مما يمكنه معه من الوطى فلا خيار لها 
لأصاله اللزوم بعد خروجه عن ظاهر النصوص المتقدمه. 


و شرط العنه أن يعجز عن الوطئ 
(و شرط العنه أن يعجز عن الوطىء فى القبل و الدّبر منها) 


77١ ص:‎ 


-١‏ تاج العروس من جواهر القاموس» ج 2 ص: إرذفا 


كما تقدم فى صحيح ابان عن عاد الضبّى» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «فى العنّين إذا علم أنّه عنين لا يأتى النّساء فرّق بينهماء 
و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق بينهماء و الرّجل لا يرد من عيب)(١)‏ و غيره من الاخبار , و المنصرف منه عرفا هو القبل لا 
الدبر و قد تقدم فى كتاب الطهاره الاختلاف فى كونه وطيا وان الصحيح عدمه. 


(و من غيرها) 


عند المصنف كما فى موثق عمّار عنه (عليه السلام): «سثل عن رجل أخذ عن امرأته فلا يقدر على إتيانها؟ فقال: إن كان لا 
يقدر على إتيان غيرها من النّساء فلا يمسكها إِلَا برضاها بذلككء و إن كان يقدر على غيرها فلا بأس بإمساكها»(5). 


اقول: و حيث ان مستنده ينحصر بخبرعمّار الذى قد تقدم عدم العبره برواياته لعدم الوثوق بها فعليه فالقدره على غيرها لا يرفع 
عنه حكم العنن و بذلكك قال الصدوق فى المقنع «و إذا تزوّج الرّجل المرأه و ابتلى و لم يقدر على الجماع فارقته إن شاء؛ و هو 
شامل لما إذا قدر على غيرها و هو مضمون صحيح أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر 
على الجماع أ تفارقه؟ 


772١ ص:‎ 


584 وسائل الشيعه» ج أخرة ص:‎ -١ 
9ح5١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


قال: نعم إن شاءت)(1١)‏ و خبر الصباح الكناني عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر على الجماع 
أبدا أ تفارقه قال: نعم إن شاءت)(1) و هما مطلقان. 


(بعد رفع أمرها إلى الحاكم) 
اقول: ذكر المبسوط الرّفع الى الحاكم متردّدا و الإسكافىٌ بدونه و لم يذكره الصٌدوق و المفيد و المرتضى و الدّيلميٌ و الحلبئان 
والقاضى و ابن حمزه و الحلىّ و لا نهايه الشيخ. 


و يشهد له صحيح أبى حمزه؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «قال: فإن تزوّجها و هى بكر فزعمت أنه لم يصل إليها فإِنْ مثل 
هذا يعرف النساء فلينظر إليها من يوثق به منّهنّ فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجَله سنه فإن وصل إليها و إِنَا فرق 
بينهما- الخبر)02). 


و موثق الحسين بن علوان عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم الس لام «أنّه كان يقضى فى العنّين أنه يؤْجَل سنه من يوم ترافعه 
المرأه)(6) وبه نقيد الاطلاقات الاتيه. 


77١: ص‎ 


١-4 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
7/1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
“ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -* 


- قرب الاسناد للحميرىٌ ص 6 7ط - حدبيثيه) 


و يؤيده خبر أبى البخترئٌ» عن أبى جعفر. عن أبيه عليهما السّ.لام «أنْ علدا (عليه السلام) كان يقول يؤخر العنّين سنه من يوم 
ترافعه امرأته؛ فإن خلص إليها و إِلَّا فق بينهما- الخبر)(١)‏ وهو ضعيف سندا بوهب بن وهب ابو البخترى. 


(و إنظاره سنه) 


كما تقدم فى صحيح ابى حمزه و موثق الحسين وكما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «العنين يتربص به 
5 إن شاءت امرأته تزوّجت وإن شاءت أقامت)(7). 


و خبرالكنانى «عنه قال: إذا تزوّج الرّجل المرأه و هو لا يقدر على النّساء أجل سنّه حتّى يعالج نفسه)60. 


وفى ذيل صحيح أبى بصير قال ابن مسكان: و فى حديث آخر: «تنتظر سنه فإن أتاها و إِلّا فارقته , و إن أحبت أن تقيم معه 
فلتقم)(6). 

و اما موثق إسحاق بن عمّار. عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام «أنَ علا (عليه السلام) كان يقول: إذا تزوّج امرأه فوقع عليها مرّه 
ثم أعرض عنها فليس لها الخيار لتصبر فقد 


ص :777 


"٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ااعاح‎ -١ 
”1/حاعا#ا١ ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ 
594 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 81ح‎ -9 
١ ص: 71ح‎ ١ وسائل الشيعه. ج‎ -* 


الك وا لسن لأنياك الأولاد ولأ الاماء ما لم يمشدها من الدّهر إِنَا مرّه واحده خيار)(١)‏ فمورده الاعراض عن الزوجه او الامه لا 
عدم القدره على الوطى , وعليه فلا علاقه له بالعنّه و ليس للزوجه الخيار نعم لها ان ترفع امرها للحاكم لاجل ان يأمر زوجها بان 


يؤدى ما يجب عليه من حقوقها. 
هذا ولا يخفى ما فى ذيله و هو: «و ليس لأمّهات الأولاد و لا الإماء ما لم يمسّها من الدّهر إلا مرّه واحده خيار» من اجمال . 


و مثل موثق اسحاق معتبر الشكونيئء عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): من أتى امرأه مرّه واحده؛ ثم أَخَلّ عنها 
فلا خيار لها»(؟) فان التأخيذ: حبس السواحر ازواجهن عن غيرهن من النساء. 


0 


و شرط الجذام تحققه 

(و شرط الجذام تحمّقه) كما هو واضح. 

(و لو تجددت) العيوب المتقدمه غير الجنون و العنّه ( بعد العقد فلا فسخ) 
ص :775 


7867٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 17ح‎ 


اما الجنون ففيه الفسخ لشمول إطلاق الأدله المتقدمه له مضافا الى اطلاق معتبر علىٌ بن أبى حمزه قال: «سثل أبو إبراهيم (عليه 
السلام) عن المرأه يكون لها زوج وقد أصيب فى عقله من بعد ما تزوّجها أو عرض لها جنون؟ فقال: لها أن تنزع نفسها منه إن 
شاءت1(0١)‏ و مورده الجنون المتجدد بعد العقد . 


واما العنّه فذهب المفيد إلى كون المتجدّد منها كالحاصل قبل العقدء فقال: «فإن حدث بالرّجل عنّه بعد صيحته كان الحكم فى 
ذلك كما وصفناه ينتظر به سنه فإن تعالج فيها و صلح و إِلَا كانت المرأه بالخيار». 


واستدل له الشيخ فى التَهذيب بإطلاق صحيح محمّد بن مسلم و خبرى أبى الصاح و أبى البخترى المتقدّمين انفا. قلت: و هو 


الاقوى. 
و اما سائر العيوب فلا فسخ فيها و ذلكك تمسكا بأصاله لزوم العقد و استصحابا لحكمه مع عدم دليل صالح على ثبوت الفسخ. 


وقيل: يفسخ بها مطلقا لمشاركه ما بعد العقد لما قبله فى الضرر المنفى و لصحيح ابان عن الضبّى» عن الصّادق (عليه السلام) 
قال: «فى العنين إذا علم أنه عنين لا يأتى النساء 


ص :770 


١ ح١8١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


فرّق بينهماء و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق بينهماء و الرّجل لا يردٌ من عيب100١).‏ 


وفيه: ان المفهوم منه انه لو وطئ و لو مره واحده كشف ذلكك عن عدم كونه عنينا فيخرج عن ما نحن فيه تخصصا , و اما قاعده 
اللاضرر فانما هى فى مقام نفى الحكم الضررى لا-فى مقام اثبات حق الفسخ لها بلا طلاق ‏ و يندفع الضرر برفع امرها الى 
الحاكم فيأمر زوجها بالطلاق. 


و فصل الشيخ فى النهايه و تبعه الحلى فى العنّه أيضا بين ما إذا كان قبل الدّخول و بعده ولا بدّ أنّهما حملا الأخبار المستدل بها 
على ما إذا كان قبل الدّخول. و فيه: انه حمل تبرعى لا شاهد له. 


(و قيل) و القائل الشيخ فى المبسوط (لو بان) الزوج (خنثى فلها الفسخ) و كذا العكس. 

(و يضعف بأنه إن كان مشكلا فالنكاح باطل) 

لا يحتاج رفعه إلى الفسخ لاصاله عدم النفوذ, واليه ذهب الشيخ فى الخلاف. 

(و إن كان محكوما بذكوريته) بإحدى العلامات الموجبه لها (فلا وجه للفسخ لأنه كزياده عضو فى الرجل) 


ص :772 


584 ص:‎ 3١ وسائل ا لشيعه» ج‎ -١ 


و كذا لو كان هو الزوجه و حكم بأنوثيتها لأنه حينئذ كالزياده فى المرأه و هى غير مجوزه للفسخ على التقديرين . 


ولو قبل باشتمال الخنثى على ما فيه النفره و العار على الاخر و هما ضرران منفيان ففيه: أن مجرد ذلكك غير كاف فى رفع ما 
حكم بصحته و استصحابه. 


قلت: هذا صحيح لولا النص على الخيار ففى صحيح علي بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن خنثى دلّس نفسه لامرأه 
ما عليه؟ فقال: يوجع ظهره و أذيق تمهينً(1) و عليه المهر كاملا إن كان دخل بها و إن لم يكن دخل بها فعليه نصف المهر)(؟). 


و هو غير خبره الذى رواه قرب الاسناد «سألته عن خصى دلّس نفسه لامرأه ما عليه؟ فقال: يوجع ظهره و يفرّق بينهما»() و ليس 
احدهما تحريف عن الاخر كما قيل. 


حصيله البحث: 
ص :73717 


"- مسائل على بن جعفر و مستدركاتهاء ص: اح 1 
*- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: 79ح 4/7 


عيوب الرّجل خمسة: الجنون و الخصاء و الجبّ و العنن و الجذام, و لافرق بين الجنون المطبق و غيره و لا بين قبل العقد و بعده 
وطئ أو لا© و فى معنى الخصاء الوجاء؛ و شرط الجبّ أن لا يبقى قدر الحشفه. و شرط العنْه أن يعجز عن القبل منها بعد رفع 
أمرها إلى الحاكم و إنظاره سنهء و شرط الجذام تحقّقه. و لو تجدّدت العيوب غير الجنون و العنّه بعد العقد فلا فسخ. واما 
الجنون و العنّه فلها فيهما الفسخ و لو بان خنثى فلها الفسخ . 


و عيوب المرأه تسعه 
(و عيوب المرأه تسعه: الجنون و الجذام و البرص و العمى و الإقعاد و القرن و الإفضاء و العفل و الرتق على خلاف فيهما) 


اما الجنون و الجذام و البرص والعفل و القرن فيشهد لها صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «المرأه 
تردٌ من أربعه أشياء من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل- الخبر»(١)‏ و غيره من النصوص المستفيضه . 


ص :77/8 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 09ح 18 والفقيه (فى أوّل باب ما يرد منه النكاح 71 من نكاحه) و فيه: «المرأه ترد من 


أربعه أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و القرن و العفل» و التَهذيب ج “2 ص: /اااح؟1 و الاستبصار ج "ا ص: 78ح ٠١‏ 
بلفظ: «و القرن و هو العفل» و هو الصحيح لأنّه صرّح فى أوَّل الخبر بأنّهِ يرد من أربعه أشياء لا خمسه . 


و يؤيد ذلكك خبر رفاعه بن موسىء عن الصّادق (عليه السلام): «تردٌ المرأه من العفل و البرص و الجذام و الجنون و أما ما سوى 
ذلك فله)(١).‏ 


و العفل هو لحم ينبت فى قبل المرأه وهو القرن كما صرحت به الصحيحه المتقدمه , و قيل هو ورم يكون بين مسلكى المرأه. 


وما أرق وسو ننس قر نكف وتليف المر اد شاه فى ارا رتقاء ببنه الرّتَّقَء التصق ختانها فلم تنل» لارتتاق ذلكك الموضع 
منهاء فهى لا يستطاع جماعهاء أو هى الى لا خرق لها إِنَا المبال خاصّه قاله اللّْء و قال أبو الهيثم: الرّتقاء: المرأه المنضمّه الفرج 
الغ له كاد 5301 .تعره قر عمها لكدده اس انم 


و استدل له بعموم العله الوارده فى القرن فى صحيح أبى الصاح من قوله: «هذه لا تحبل و لا يقدر زوجها على مجامعتها»(). 


و بعموم العله فى صحيح الحسن بن صالح من قوله: «هذه لا تحبل (ترد على أهلها من) ينقبض زوجها عن مجامعتها تُردُ على 
أهلها»(؟) و فيه انه لم تثبت نسخه ما بين القوسين. 


ص :77291 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج 1 ص: 72ح" 
"- تاج العروس من جواهر القاموس» ج 01 ص: 1١‏ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: /ااعاح ١0‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ١7509‏ 


و بخبر علي بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن امرأه دلّست لرجل نفسها و هى رتقاءء قال يفرّق بينهما و لا مهر 
لها)(١)‏ لكنه ضعيف سندا بالعلوى. 


و يعارض ما تقدم صحيح زراره: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل تزوّج جاريهٌ لم تدركك لا يجامع مثلها أو تزوّج رتقاء 
دأدصات عله فظلته] ساءه الإسلغ رطع قال مانا يكن الوق من يوق يدس القسناء فإ كل كنا رحا عليه إن الو] تع 
الضّ داق المذى فرض لها و لا-عدّه عليهنَ منه قال فإن مات الزّوجٍ عنهنَ قبل أن يطلق فإنٌ لها الميراث و نصف الصّ داق0) و 
عليهنٌ العدّه أربعه أشهر و عشراً)( و به عمل الكلينى و هو دال على عدم الخيار له و الا لم يحتج الى الطلاق و مع تساقطهما 
يرجع الى اصاله اللزوم و عليه فالاقوى عدم الخيار فيه. 


و اما الإفضاء فيدل عليه صحيح أبى عبيده. عن أبى جعفر (عليه السلام) قال «فى رجل تزوّج امرأه من ولبِها فوجد بها عيبا بعد ما 
دشل بها تقال إذادلست العفاكه و الرضاء و الجون والمقضباد ون كان ييا زماته ظاعره فانها ترك علق أهلها من غير 
طلاق- الخبر). 


77١ ص:‎ 


-١‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: 485759 و نسب الوسائل روايته إلى الكافى وليس فيه. 
؟- الى هنا رواه الكافى راجع وسائل الشيعه» ج .7١‏ ص: 78" باب اه ح ١‏ 


9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 820 ح 7 


و لايخفى دلاله ذيل الصحيح «و من كان بها زمانه ظاهره فَإِنّها تردٌ على أهلها من غير طلاق» على الإقعاد ايضا. 
و أمَا العمى فيشهد له صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) قال: «تردٌ العمياء و البرصاء و الجذماء و العرجاءا. 


و صحيح داود بن سرحانء عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يتزوّج المرأه فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاءء قال: تردٌ على 
ولبها و يكون لها المهر على ولبّهاء و إن كان بها زمانه لا يراها الدجال أجيز شهاده النساء عليها»(١).‏ 


و بذلكك أفتى المفيد و المرتضى و الإسكافيّ و الدّيلميَ و الحلبئ و القاضى و ابن حمزه و الحلىّء و به قال النهايه و هو المفهوم 
من الفقيه و لكن المقنع تردد مثل الكافى حيث لم يروه و أفرط المهذب, فجعله عيبا فى الرجل أيضا. 


هذاء و لم يعدّ فى عيوبها العرج و قد عرفت دلاله صحيح ابن مسلم و ابن سرحان المتقدّمين عليه و قد عمل الاصحاب فى 
الصحيحين فى مورد العمى فلا بد أن يعملوا بهما فى العرج. لكن ظاهر الكافى عدمهما حيث لم يرو واحدا منهما كما 


77"١:ص‎ 


0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 75عاح‎ -١ 


أنْ «المقنع نسبه الى الروايه فقال: «وروى أَنْ العمياء و العرجاء تردٌ)(1) و لكن قال بهما الإسكافيّ و المفيد و الحلبي و الدّيلميَ و 


القاضى. 


وهب قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأءً فعلم بعد ما تزوّجها أنّها كانت زنت قال إن شاء زوجها أن 
بأخذ القداق من الذى زوحها و ليا الشداق ينا اشح هو فريجيا و إن غاء تركياء كر 


و صحيح الحلبيئ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه تلد من الزِّنا و لا يعلم بذلكك أحد إلا ولتِها أ يصلح له أن يزوّجها 
ويسكت على ذلكك إذا كان قد رأى منها توبه أو معروفاء فقال: إن لم يذكر ذلكك لزوجهاء ثمم علم بعد ذلكك فشاء أن يأخذ 
صداقها من وليها بما دلّس عليه كان له ذلك على وليهاء و كان الصداق الذى أخذت لها لا سبيل عليها فيه بما استحلٌ من فرجها 
و إن شاء زوجها أن يمسكها فلا بأس)(2) قلت: و اما معنى الرّجوع على الوليّ فيهما فالمراد به الفسخ. 


ص :7777 
-١‏ المقنع (للصدوق». المتن» ص: 7١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 00ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 08ح ١5‏ 


و يؤيده خبر عبد الرّحمن «عنه (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه فعلم بعد ما تزوّجها أنّها قد كانت زنت؟ قال: إن شاء 
زوجها أخذ الصٌداق ممّن زوّجها و لها الصٌداق بما استحل من فرجها و إن شاء تركها(١)‏ . 


و اما خبر رفاعه» عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن المحدود و المحدوده هل تردٌ من النكاح؟ قال: لذه- الخبر)(؟) الدل على 


هذا و قال المفيد و الدّيلميّ و الإسكافيىّ و الحلبئّ و القاضى: برد المحدوده. و لم نقف لهم على مستند بالخصوص. 


هذا و قال الصَّدوق فى المقنع: «بأنّ الرّجل لو زنا قبل الدّخول يحصل الفسخ و يعطيها نصف الصّداق لأنّ الحدث من قبله. و إذا 
زنت المرأه قبل الدّخول فَرّق بينهما و لا صداق لها لأنّ الحدث من قبلها)(. 


و يشهد لقوله الأؤل صحيح علي بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج بامرأه فلم يدخل بها فزنا ما عليه؟ قال: 
يجلد الحدّ و يحلق رأسه و يفرّق بينه و بين أهله و ينفى سنه)(6), و خبر طلحه بن زيد» عن جعفر بن محمّد, عن أبيه عليهما 


ص :”777 


” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 10ح‎ -١ 
١ ؟- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج 7 ص: 70ح‎ 

'- المقنع (للصدوق) ص: 778 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 178*549 


السّد.لام «قرأت فى كتاب علي (عليه السلام) أنَّ الرّجل إذا تزوّج المرأه فزنى قبل أن يدخل بها لم تحل له لأنّه زان و يفرّق بينهما 
ويعطيها نصف المهر)(١).‏ 


و فيه: انهما اشتملا على حرمه الزوج بذلك و لم يفت بذلك احد عدا المقنع . 


ويشهد لقوله الثانى صحيح الفضل بن يونسء عن الكاظم (عليه السلام) سألته عن رجل تزوّج امرأه فلم يدخل بها فزنتء قال: 
يفرّق بينهما و تحدٌ الحدٌّ و لا صداق لها)(1). 


و خبر إسماعيل بن أبى زياد» عن جعفر بن محم د. عن أبيه عليهما الّ.لام: «قال على (عليه السلام) فى المرأه إذا زنت قبل أن 
يدخل بها زوجهاء قال: يفرّق بينهما و لا صداق لها لأنّ الحدث من قبلها»(). 


و فيه: انهما اشتمل على حرمه الزوجه بذلك و لم يفت بذلكك احد عدا المقنع , و عليه فلا وثوق بما بها. 
حصيله البحث: 

ص :777 

6١15 من لا يحضره الفقيه ج ؛ ص:‎ -١ 


"- الفقيه» ج رذ ص: ماع والتهذيب ج 34 ص: م //ااوسند التهذيب 000 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 512 


عيوب المرأه: الجنون و الجذام و البرص و العمى و الإقعاد و القرن و ان امككن وطء القرناء و الإفضاء و العفل و العرج و زنا 
الرّوجه قبل زواجها وان علم به الزوج بعد الدخول و اما الرّتق فلم يثبت كونه موجبا للفسخ . 


و لاخيار لو تجذدت بعد العقد 
(و لا خيار لو تجدّدت بعد العقد) 


لاصاله اللزوم و صريح صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق (عليه السلام) قال: «المرأه ترد من أربعه أشياء: من 
البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليها فإذا وقع عليها فلا(١)‏ و مثله غيره و بها تقد ما يتوهم منه الإطلاق 
,و بذلك يظهر ضعف ما ذهب اليه المبسوطان من ثبوت الخيار بالتجدّد لإطلاق الأخبار . 


(أو كان يمكن وطى الرّتقاء و القرناء و العفلاء) 


ذكر ذلكك المبسوط و تبعه القاضى لكن إن أريد به بدون المشقّه فمجرّد فرض و معها فيردّه صحيح أبى الصاح المتقدّم ففيه «و 
لا يقدر زوجها على مجامعتها؛ و المراد لا يقدر بدون المشفّه لأنّ فى ذيله «فإن كان دخل بها؛ و مثله صحيح أبى 


ص :770 


١22509 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


عبيده المتقدّم «فوجد بها عيبا بعد ما دخل بها و فى صحيح الحلبيئ المتقدّم بعد ذكر العفل و غيره «قلت: أ رأيت إن كان قد 
دخل بها) و غيرها. 


(أو علاجه) 


عند المصنف و ذلكك لانصراف الاطلاقات عرفا إلى ما هو المستقر الثابت فلا يجرى الخيار, نعم بمقتضى الجمود على 
الإطلاقات المتقدمه يجرى الخيار, و الاقوى هو الاول. 


و خيار العيب على الفور 
(و خيار العيب على الفور) 


و يشهد لذلكك ظاهر صحيح الحسن بن صالح المتقدم «فى القرناء: قلت: فإن كان دخل بها؟ قال: إن كان علم بها قبل أن 
يجامعها ثم جامعها فقد رضى بها و إن لم يعلم إِلَا بعد ما جامعهاء فإن شاء بعد أمسكها و إن شاء سرّحها إلى أهلها- الخبر)10) و 
مثله فى الدلاله صحيح أبى الصباح المتقدم ففيه «قال: إن كان علم بذلكك قبل أن ينكحها - يعنى المجامعه - ثب جامعها فقد 
رضى بها و إن لم يعلم إلا بعد ما 


ص :77"2 


١72809 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


جامعها فإن شاء بعد أمسكها و إن شاء طلّق)(١)‏ و الظاهر أنَّ المراد بقوله «طلق» سرّح كما فى الخبر الأوّل. 
: 
و اما خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله قال فى الرّجل: «إذا تزوّج المرأه فوجد بها قرنا و هو العفل أو بياضا أو جذاما أنّهِ يردّها ما 


لم يدخل بها700) فالمراد به الدخول بعد العلم بقرينه الصحيحين المتقدمين وحملا للمطلق على المقيد . 
ولايشترط فيه الحاكم 
(و لا يشترط فيه الحاكم) 


لاطلاق الادله المتقدمه و عن الإسكافيّ: «و إذا أريدت الفرقه لم يكن إِلَا عند من يجوز حكمه من والى المسلمين أو خليفته أو 
نجمر فح النلنين إن كانا فى بلداعنانة ا سلطاة بعلب 


وفيه: انه لا دليل عليه و قياسه على المرأه باطل لا نقول به. 
ص :/777 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: اح ١0‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 07ح ١7‏ 
*- النجعه ج94 ص ١١7‏ 


و ليس الفسخ بطلاق 
(و ليس الفسخ بطلاق) 


و الدّليل عليه سقوط الفسخ بعلم الرّجل بعيب المرأه و دخوله بها بخلاف الطلاق فانه يصمح أبدا و الطلاق بيد الرّجل فقط و 
الفسخ قد يكون للمرأه . 


و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنه 
(و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه) 


كما فى صحيح أبى حمزه. عن الباقر (عليه السلام) قال: «فإن تزوّجها و هى بكر فزعمت أنه لم يصل إليهاء فإنٌ مثل هذا يعرف 
النساء فلينظر إليها من يوثق به منهنّ فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجَله سنهء فإن وصل إليها و إِلَا فرّق بينهما و أعطيت 
نصف الصّداق و لا عدّه عليها»(١)‏ و غيره . 


و يقدم قول منكر العيب مع عدم البيبّنه 


ص :777 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١١‏ ح7 


لاصاله عدمه و يشهد لذلك ايضا صحيح اع حمزه» عن الباقر (عليه السلام): إذا ترج الّجل المرأه الثشب التى قل تزوؤجت 
زوجا غيره» فزعمت أنه لم يقربها منذ دخل بهاء فإِنّ القول فى ذلك قول الرّجل و عليه أن يحلف باللّه لقد جامعها لأننّها 
المدّعيه- الخبر)(١).‏ 


هذا و لو كانت هنالك اماره على صدقها كان هو المدعى و هىى المنكره و قد ورد استعلام الامر من خلال الاستخباركما فى 
مرسله عبد الله بن الفضل الهاشمى قال: «قالت امرأه لأبى عبد الله (عليه السلام) و سأله رجل عن رجل تدّعى عليه امرأته أَنّه 
عنّين و ينكر الرّجل؟ قال: تحشوها القابله بالخلوق و لا تعلم الرجل و يدخل عليها الرّجل فإن خرج و على ذكره الخلوق صدّق و 


كدّيث و إِنَا صدّقث و كذّب)(5). 


و خبر غياث بن إبراهيم. عنه (عليه السلام) قال: «ادّعت امرأه على زوجها على عهد أمير المؤمنين (عليه السلام) أنّه لا يجامعها. و 
ادّعى أنه يجامعها فأمرها أمير المؤمنين (عليه السلام) أن تستذفر بالزعفران» ثم يغسل ذكره. فإن خرج الماء أصفر صدّقه و إلا 
أمره بطلاقها»(). 


يسن 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 7١١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١١؟ح/‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 17ح ١١‏ 


و قال فى الفقيه: قال الصّادق (عليه السلام): «إذا ادّعت المرأه على زوجها أنه عنّين و أنكر الرّجل أن يكون كذلك فالحكم فيه 
أن يقعد الرّجل فى ماء بارد فإن استرخى ذكره فهو عنين و إن تشنّجٍ فليس بعنين)(1) و به أفتى الصدوقان. 


وقال: و روى فى خبر آخر «أنّه يطعم السمكك الطرىٌ ثلااثه أَيَام ثمم يقال له: بْل على الرّمادء فإن ثقب بوله الرّماد فليس بعنّين و 
إن لم يثقب بوله الرّماد فهو عنّين/(). 


اقول: فهذه اربع امارات لا اشكال فى الاول و الثانى منهما من جهه الوثوق بخبرهما ومن جهه انهما يورثان الوثوق ايضار و لا 
يبعد الوثوق بالخبر الثالث ايضاو واما الرابع فلا وثوق به. 


و لا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول 
(و لا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول فى جميع العيوب) 
حسب ما تقتضيه القاعده فان الاصل عدم المهر الا ما خرج بالدليل. 


ص: :7 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ” ص: للذله 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: ل لذله 


إلا فى العنّه فنصفه 
(إنَّا فى العنّه فنصفه) 


كما يشهد لذلكك صحيح ابى حمزه المتقدم ففيه «فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجله سنه فإن وصل إليها و إِلَا فق 
بينهما و أعطيت نصف الصداق و لا عدّه عليها)(1١).‏ 


و ذهب الإسكافيّ إلى تمام المهر بناء على أصله من كون الخلوه التامّه موجبه لجميع المهر وقد تقدم ضعفه. 
(و إن كان) الفسخ (بعد الدخول فالمسمى) لاستقراره به (و يرجع) الزوج (على المدلس) 


إن كان كما فى عده اخبار منها صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه من وليِها فوجد بها عيبا بعد ما 
دخل بها فقال: إذا دنست العفلاء و البرصاء و المجنونه و المفضاه و من كان بها زمانه ظاهره. فإنّها تردٌ على أهلها من غير طلاق؛ 
و يأخذ الرّوج المهر من ولئها الذى كان دلّسها فإن لم يكن ولتِها علم بشىء من ذلكك فلا شى ء عليه و تردّ إلى أهلهاء قال: و 
إن أصاب الرُوج شيئا مما 


ص اعم 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١١‏ ح7, 


أخذت منه فهو له. و إن لم يصب شيئا فلا شى ء له- الخبر»(1)و اما ما فى ذيله: «وإن لم يصب شيئا فلا شىء لافلا يخلو من 
اجمال ولعل المراد: أنه شىء فاته أو شى ء لا ينبغى له طلبه. 
ولو كانت هى المدلسه رجع عليها كما فى صحيح داود بن سرحان والحلبى عن الصَادق (عليه السلام) «فى رجل ولته امرأه 


أمرها أو ذات قرابه أو جار لها لا يعلم دخيله أمرها فوجدها قد دلّست عيبا هو بهاء قال: يؤخذ المهر منهاء و لا يكون على الذى 
زوّجها شى ع0(١).‏ 


حصيله البحث: 


لا خيار لو تجدّدت العيوب المتقدمه بعد العقد أو بعد علا-جه إِلّا أن تمتنع المرأه, و خيار العيب على الفور و لا يشترط فيه 
الحاكم و ليس بطلاق» و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه و يقدّم قول منكر العيب مع عدم البتينه» و لو كانت هنالكك اماره 
على صدقها كان هو المدعى و هى المنكره , و حيث يثبت لا مهر إن كان الفسخ قبل الدّخول إِلَّا فى العنّه فنصفه و إن كان بعد 
الدّخول فالمسمّى و يرجع به على المدلّس . 


ص :787 


١52808 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 07ح‎ 


حكم ما لو تزوّج امرأه على أنها حرّه فظهرت أمه 
(و لو ترج امرأه على أنْها حدّه فظهرت أمه فله الفسخ) 


واستدل له بخبر إسماعيل بن جابر» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل نظر إلى امرأه فأعجبته فسأل عنها فقيل: هى ابنه 
فلا-ن فأتى أباها فقال: زوّجنى ابنتكك فزوّجه غيرها فولدت منه فعلم بعد أنّها غير ابنته و أنّها أمه. قال: يردٌ الوليده على مولاها و 
الولد للرّجل- الخبر»(١).‏ 


و فيه: انه مع ضعفه سندا بمحمد بن سنان انه انما قصد العقد على ابنته التى اعجبته و اما التى دلسها الاب فالعقد عليها باطل لعدم 
القصد اليها بلا فرق بين كونها حره ام امه. 


و عليه فلا دليل لنا بالخصوص و انما دليله عموم المؤمنين عند شروطهم بلا فرق بين كون الشرط لفظيا ام ضمنيا ام ارتكازيا. 


و اما ما قاله الشيخ فى المبسوط: «إذا تزوّج امرأه على الإطلا.ق يعتقدها حرّه فإذا هى أمه و كان الرّجل ممّن تحلّ له الأسمه 
بحصول الشّرطين عدم الطول و خوف العنت فالتكاح صحيح؛الدال على كفايه اعتقاد الحريه فى كون الفسخ له فهو ان بمثابه 
الترعل اقيق إن الارتكاتى العرفى كف والااقلة كنبا للا مخف 


ص :777 


١7608 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


(و كذا تفسخ لو تزوّجته على أنه حرٌ فظهر عبدا و لا مهر لها بالفسخ قبل الدخول و يجب جميع المهر بعده) 


كما فى صحيح محمّد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال:«قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه حرّه دلُّس لها عبد 
فنكحها و لم تعلم إِلَا أنّه حرّء قال: يفرّق بينهما إن شاءت المرأه)(1). 


و صحيح محمّد بن مسلم. عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن امرأه حرّه تزوّجت مملوكا على أنه حرّء فعلمت بعد أنّه مملوكك؟ 
قال: هى أملكك بنفسها إن شاءت قرّت معه و إن شاءت فلاء فإن كان دخل بها فلها الضّ داق» و إن لم يكن دخل بها فليس لها 
شى ع- الخبر)(7). 


ولو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه 
(و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه فله الفسخ) 


يخطب إلى الرجل ابنته من مهيره فأتاه بغيرها؟ قال: تردّ إليه الّتى سمميت له بمهر آخر من عند أبيهاء و المهر الأول للتى 


ص :6 


١ ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


دخل بها»10) غير صحيح لما تقدم من انه انما قصد العقد على ابنته التى من مهيره و اما التى دلسها الاب فالعقد عليها باطل لعدم 
القصد اليها, و بمضمونها روايات اخر ايضا . 


(فان كان قبل الدخول فلا مهر لها و ان كان بعده وجب المهر و يرجع به على المدلّس) 
كما تقدمت النصوص الداله عليه و لان المغرور يرجع على من غره. 
(فإن كانت هى) المدلسه (رجع عليها) بالمسمى (إِلَّا بأقل مهر) 


كما حكى عن الشيخ و استدل له «بأن الوطء المحترم لا يخلو عن مهر و حيث ورد النص برجوعه على المدلس فيقتصر فيما 
خالف الأصل على موضع اليقين و هو ما ذكر)(1). 


و فيه: انه اذا ورد النص برجوعه فاللازم العمل بالنص و لا وجه للاقتصار على ما قال فانه اجتهاد قبال النص. 


ص :0؟"7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 2٠ح‏ ه 


؟- الروضه البهيه ج١‏ ص ١77‏ 


حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثيّبا 


(و لو شرطها بكرا فظهرت ثيبا فله الفسخ) بمقتضى الشرط (إذا ثبت سبقه) أى سبق الثيبوبه (على العقد) و إِلَا فقد يمكن تجدده 
بين العقد و الدخول بنحو الخطوه و الحرقوص. 


اقول: لا شكك فى حكم الفرع المذكور لكننّه خارج من مورد الأخبار و كلام الأصحاب فانهم لم يصرّحوا بانه اشترط البكاره و 
إِنْما قالوا: تزوّجها على أنْها بكر كما هو الأصل فى المرأه كالحرّيّه فى الرّجل و المرأه. و اختلفوا مع التزوّج على البكريّه بانه هل 
ينقص المهر أم لا؟ فصرّح بالعدم الحلبيئ فقال: «إذا تزوّج بكرا فوجدها ثُيِبا فأقرّت الزّوجه بذلكك حسب أو قامت به الييينه فليس 
بعيب يوجب الرّدٌ و لا نقصانا فى المهر) و هو ظاهر المفيد حيث قال: «و متى تزوّج امرأه على أنّها بكر فوجدها ثبا لم يكن له 
ردّهاء ولم يجز له قذفها بفجور لأنّ العذره قد تزول بالمرض و الطفره و أشباه ذلكك» و ذهب إليه الشيخ و القاضى و ابن حمزه 
والحرد» لكو الوا قالوا: تسن عن شووها اح توج قال الجا طقني من نوها فمية حات بق الكو الست كا شار 
اليه المصنف بقوله: (و قيل لا فسخ و لكن ينقص من مهرها بنسبه ما بين مهر البكر و الثيب) فإذا كان المهر المسمى مائه و مهر 
مثلها بكرا مائه و ثيبا خمسون نقص منه النصف . 


ص :762 


و الأصل فى المسأله صحيح محمّرد بن جزكك قال: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أسأله عن رجل تزوّج جاريه بكرا 
فوجدها ثُنِبا هل يجب لها الضّ داق وافيا أم ينتقص؟ قال:ينتقص)(1) و هو ساكت بالنسبه الى مقدار ما ينقص من مهرها و 
المنصرف منه عرفا ما قاله الحلى و الا لكان على الامام (عليه السلام) التصريح بانتقاص شىء منه. 


واما صحيح محمّد بن قاسم بن فضيل» عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه على أنّها بكر فيجدها ثيْبا أ يجوز 
له أن يقيم عليهاء قال: فقال: قد تفتق البكر من المركب و من النزوه1(0) فلا دلاله له على عدم الفسخ لو ثبت عدم بكارتها بوجه 
اخر. 

ثم إن الراوندىٌ قال بنقص سدس منه لأنْ الشى ء شرعا الشّدس لكنّه كما ترى فالشى ء ليس فى الخبر و إِنّما قاله الشيخ استنادا 
إلى الخبر: «إذا وجدها شّبا يجوز أن ينقص من مهرها شى ء). 


ص :81" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لهك ص: 51ح ؟ و رواه التهذيب فى 0" من ميورة اصن ةرد أحينه بد مح كن غيك الله 
بن جعفر» عن محمّد بن جزكث) و الظاهر و همه فإِنَ الكافى رواد؛ عن «محمّد بن يحيى' لاء عن «محمّد بن أحمد بن يحيى؛ عنه؛ 
عنه و لم نقف على روايه محمد بن أحمد بن يحيى» عن عبد اللّه بن جعفر فى روايه غيره . 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7اعح‎ -١ 


و الحلى أيضا لم يقتصر على ما بين المهرين فقال: أَوَلا بنسبه ما بين البكر و الثيبء ثم قال: «و ذلكك يختلف باختلاف الجمال و 
الس و الشّرف و غير ذلكك فلأجل هذا قيل ينقص من مهرها شى ء منكر غير معرّف). 

و يردٌ عليه ما مرّ من أن «شيئا؛ ليس فى الخبر بل كلامه الأخير غلط فالقول باختصاص مهرها بالنسبه إلى شخصها بكرا و ثيب لا 
نوع النساءء و إِلَا ققد تكون ثيب أكثر جمالا من بكر و أقل سنا من بكر فلا ينقص مهر الثبب بل يكون حينئذ أكثر عند الْنّاس 
كما إذا كانت الثِب فى بيت شرف و البكر فى بيت غير شرف. 

و احتمل بعض المتأخَرين إرجاع المهر إلى التنصيف للأخبار المشتمله على أنه يردٌ مع أمه بكر عشر قيمتها و أمه ثب نصف 
عشر قيمتها لكنّه قياس» و الصحيح حمله على النقص بالنسبه إليها ثنبا و بكرا كما تقدم للفهم العرفى من الصحيح. 


حصيله البحث: 


لو تزوّج امرأهٌ على أنّها حرّةٌ فظهرت أمهً فله الفسخ, و كذا تفسخ لو تزوّجته على أنّه حرٌ فظهر عبداً» و لا مهر بالفسخ قبل 
الدّخول و يجب بعده. و لو شرط كونها بنت مهيرهٍ فظهرت بنت أمهٍ فله الفسخء فإن كان قبل الدّخول فلا مهر و إن كان بعده 
وجب المهرء و يرجع به على المدلّس و لو كانت هى. و لو شرطها بكراً فظهرت ثيباً فله الفسخ إذا ثبت سبقه على العقد و 
ينقص من مهرها بنسبه ما بين مهر البكر و الثّيب. 


ص :77/8 


(الفصل الثامن فى القسم و النشوز و الشقاق) 
فى القسم 


ما القسم بالفتح فهو قسمه لياليه على زوجاته. و أمّا النشوز فخروج أحدهما عن وظيفته و أما الشقاق فخروج كل منهما عن 
وظيفته فإِنَ لكل منهما حقوق على الاخر فيجب على الزوج رعايتها من الكسوه و الإطعام و القسمه وغيرهاء و أمّْا الزّوجه 
فالواجب عليها طاعه الزّوجٍ بالإجابه كلما دعاها للمواقعه أو المضاجعه و عدم خروجها من بيته إلا باذنه و اما غير ذلكك ففيه 
كلام. 


و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع 
(و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع و على هذا فاذا تمت الأربع فلا فاضل له( 


اقول: مقتضى عباره المصنف أن القسمه تجب ابتداء و ذلكك لورود الأمر بها مطلقاء و اليه ذهب الدَّيلمتَ و القاضى و الحلي و 
٠. ٠.‏ 5 1 ولام رمه م 1 م مه 6و 0 ٠‏ لا 5 ان مده 9 1 : 

هو ظاهر المفيدء قال تعالى إواللاتى تخافونَ نُشوزّهْن فعِظوهُنَ وَ اهْجَرُوهُنَ فى المضاجع وَ اض رِبُوهُنَ أ فإنّه دال على أنه لولا 

خوف النشوز لما كان وجه لهجرها فى المضجع كما فى ضربها فيكون 


ص :4ع 


دالا على وجوب المضاجعه بدونه و ليس مورده تعدّد الزّوجه بل للعموم فالخطاب لعموم الأزواج و الأغلب من كان ذا زوجه 


واحده. 


مضافا الى صحيح زراره «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن المهاريه يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر و 
كل جمعه يوما و من النفقه كذا و كذاء قال: ليس ذلك الشرط بشى ء و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه و لكنّه 
إذا تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا أو خافت أن يتزوّج عليها أو يطلقها فصالحته من حقّها على شىء من نفقتها أو قسمتها فإِنَّ 
ذلك جائن لا بأس بكاو فد دل غلى أن القسمه كالشفقه لمطلق الّوسه, 


أ- بموثقه عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يتزوج الامه على الحره قال: لا يتزوج 
الا-مه على الحره و يتزوج الحره على الا-مه. و للحره ليلتان و للأمه ليله)(؟) و ما هو بمضمونها. ورد: بان من المحتمل ان يكون 
المقصود من ذلكك انه لو أراد المبيث فيلزمه تخصيص الحره بليلتين و الأمه بليله واحده لا ان ذلكك واجب عليه ابتداء. وفيه: ان 
هذا الاخعمال مخالف للظهور العرقى قلا غيره به. 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 07ح ؟ 
-١‏ وسائل الشيعه 1: 88 الباب 8 من أبواب القسم و النشوز الحديث ” 


ب - و بصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه حيث ورد فيها «فان شاء ان يتزوج اربعه نسوه كان لكل امرأه ليله)» فان مقتضى 
اطلاقها ان لكل امرأه من الاربع ليله سواء شرع فى القسمه أم لا. ورد: بان المقصود من جمله «كان لكل امرأه ليله؛ عدم جواز 
تفضيل بعضهن على بعض لا استحقاق كل واحده ليله» و لا أقل من احتمال ذلك و معه لا يصح التمسكك بالاطلاق. 


وفيه: ان هذا الاحتمال مخالف للظهور العرفى فلا عبره به. 


507 5 رلل._ م اام 2 5 7 5 5 
ج - و باطلاق قوله تعالى: إوَ عاش رُوهُن بالْمَغْرُوف](1) بتقريب انه يدل على وجوب فعل كل ما هو مصداق للمعاشره 
بالمعروفء و من جملته المبيت عند الزوجه, و الاطلاق المذكور حجه ما لم يدل دليل على تقييده؛ و حيث لم يدل دليل على 


هذا و للشيخ فى المبسوط قول بأنّها لا تجب إِلَّا إذا ابتدأ بها و تبعه ابن حمزه. و يمكن الاستدلال لهما بالبيانين التاليين: 


-١‏ التمسكك باصاله البراءه عن وجوب التقسيم ابتداء بعد قصورصحيحه محمد بن مسلم: «سألته عن الرجل تكون عنده امرأتان و 
احداهما أحبّ إليه من الاخرىء قال: له أن يأتيها ثلاث ليال و الاخرى ليله» فان شاء أن يتزوج اربع نسوه كان لكل 


"0١:ص‎ 


١9 -النساء:‎ ١ 


امرأه ليله فلذلكك كان له ان يفضل بعضهن على بعض ما لم يكنّ أربعا»(1) و ما هو بمضمونها عن افادته. 
وفيه: انه لاقصور فى الصحيحه و ما بمعناها عن افادته كما تقدم. 


1- التمسكك بموثقه اسحاق بن عمار حيث: «سأل ابا عبد الله (عليه السلام) عن حق المرأه على زوجها قال: يشبع بطنها و يكسو 
جثتها وان جهلت غفر لها/(5) و ما هو بمضمونهاء بتقريب انها بصدد بيان حق الزوجه على زوجها و لم يذكر منه المبيت عندها 


يانه لسك ف جلا اللحصير لزيد انها الى لنالكن انها ال وى مون متا سحقريقها الو نخوه اين 
(و لاا فرق بين الحرٌ و العبد و الخصى و العنين و غيرهم) 


إبراهيم الكرخي قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند ثلاث منهنّ فى لياليهنٌ و يمسّدهنٌ 
فإذا بات عند الرّابعه فى ليلتها لم يمسّها فهل عليه فى هذا إثم؟ فقال: إِنْما 


ص: 7607 


” من أبواب القسم و النشوز الحديث‎ ١ الباب‎ 8١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 
" من أبواب النفقات الحديث‎ ١ الباب‎ 777 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


عليه أن يبيت عندها فى ليلتها و يظل عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك)10). 
وقد دلت على ان المبيت واجب لا المواقعه مضافا لأصاله البراءه بعد عدم الدليل على وجوبها. 

و تسقط القسمه بالنشوز 

(و تسقط القسمه بالنشوز) 

ع 5 3 5 0 رلام رمم دقعم 2 6 فرع مو لها ء. ٠‏ لا 

أمَا السقوط بالنشوز فيدل عليه الكتاب قال تعالى إواللاتى تخافونَ نشوزَّهُنَ فَعِظوهُنَ وَ امجَرُوهْنَ فى المضاجع ]. 
(و السفر) 


ص :7017 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 8 ممع 


و أمًا السقوط بالسفر فلم يرد فى النصوص فيرجع فيه الى مقتضى القاعده و هو ان يقسم ما قدر عليه و لو بان يصطحبها معه لان 
مقدم الواجب والجيهو الاافسقط التكليف عنه و لأف ليل بعد النقوط على وجوت القضاه: 


و أمّا سفره بإحداهنٌ مع تعددهن مع عدم التمكن من اصطحابهن معه فحيث لا نص و القرعه لكل امر مجهول فيستخرج من 


و أقاسقيها فق :امكن :ان رودص عقها فهو و الااسقط سواه كان سشرها ارحب أو حاء اذل 
و يختص الوجوب بالليل 
(و يختصٌ الوجوب بالليل) 


واما صبيحه كل ليله مع صاحبتها فذهب إلى وجوب الإقامه صبيحه الليله الإسكافيّ و ظاهر القاضى فقال الأوّل: «العدل بين 
القساء إذا ك3 خوائر مسليات أن لأ يفشل إحديية علق الأخرى #الزاجب ليق السيث بالليل و قبلوله صبيعه تلكف اللبلة كان 
ممنوعا من الوطق أو لأ وقال القائى فى مهدّبه: «إذا كان عنده أكثر من زوجه كان له أن ينقى بعضيق دو يعضن لبس عليه 
إِنَا المبيت عند كلّ واحده منهنّ فى ليلتها و يقيل عندها». 


ص :7605 


و يشهد لذلكك صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم الكرخي قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند ثلاث منهنٌّ فى لياليهنٌ و يمسم هنٌ فإذا بات عند الرابعه فى ليلتها لم يمّ.ها فهل عليه فى هذا 
إثم؟ فقال: إِنّما عليه أن يبيت عندها فى ليلتها و يظلّ عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك)(1) و 
الظاهر أن المراد بالصبيحه أوَّل النّهار بحيث تسممى صبيحه عرفا لكن سياتى ان المراد منها يوم بعد تلكك اللَيله بقرينه النصوص 
الاتيه. 


(و أما النهار فلمعاشه) ان لم يدل الدليل على وجوب القسمه فيه. 
(إِنَا فى نحو الحارس فتنعكس) فيكون نهاره بحكم الليل و ليله بحكم النهار و ذلك للفهم العرفى مما تقدم من النصوص. 


هذا و ذهب المبسوط إلى وجوب الإقامه فى التّهار أيضا و تبعه ابن حمزه فقال الأوّل: «قد بنا أن القتسمه تكون ليلا فكل امرأه 
قسم لها ليلا فإنٌ لها نهار تلكك الليلهء فإن أراد أن يبتدء بالتهار جاز و إن أراد أن يبتدء بالآيل جازء لكن المستحبٌ أن يبتدء 
بالليل لأنّه مقدّم على النهار لأنّ الشهور تؤرّخ باللّيل لأنها تدخل بالليل» و متى أراد الدّخول إلى غير صاحبه القسم فلا يخلو أن 
يكون نهارا أو ليلاء فإن كان نهارا فيدخل عليها عياده لها أو زياره أو فى حاجه لتحدّثها أو 


ص :7600 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 8 ممع 


يعطيها النفقه و ما يجرى هذا المجرى فإنّ له ذلكك ما لم يلبث عندها فيجامعها لأنّ النَبَ (صلى الله عليه و آله) كذا كان يفعل و 
أمَا التّخول إليها ليلا فلا يجوز سواء عادها أو زارها أو أراد السّلام عليها أو يعطيها النفقه لأنّ جميع الليل حقّ لغيرها- إلخ». 


و قال الثانى: «فإن تزوّج بأربع و كنّ حرائر بات عند كل واحده ليله إذا قسمء و نهارها تابع لها». 


بل هو المفهوم من المفيد فقال: «و من كان له ثلاثه أزواج فيقسم لكل واحده يوما و لثالثه إن شاء يومين» قال: فإن كان له أربع 
نسوه يجعل لكلّ واحده منهنّ يوما- إلخ)(1). 


و يدل على ذلك صحيح على بن جعفر» عن أخيه (عليه السلام): سألته عن رجل له امرأتان قالت إحداهما: ليلتى و يومى لكك 
يوما أو شهرا أو ما كان أ يجوز ذلكك؟ قال: إذا طابت نفسها و اشترى ذلكك منها فلا بأس7(0). 


ءِ 5 35 5 عى لاع . وو ك2 - 
و معتبر على بن ابى حمزه. عن ابى الحسن (عليه السلام): «سالته عن قوله تعالى ون امْرَاه خافت 0 نشوزا او إغياضاً) 
فقال: إذا كان كذلك فهمٌ بطلاقها قالت له: 


ص :7602 


-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 4817 باب 18 باب القسمه للأزواج. 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: #/امح ١١١‏ 


أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و أحللك من يومى و ليلتى» حل له ذلكك و لا جناح عليهما»(1). 
و يؤيده ما فى مجمع البيان «روى أن علا (عليه السلام) كان له امرأتان فكان إذا كان يوم واحده لا يتوضّأ فى بيت الأخرى)(2). 


و خبر أبى بصير عن الضّ ادق (عليه السلام) فى الآ-يه: «هذا تكون عنده المرأه لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول له: أمسكنى و لا 
تطلقنى و أدع لك ما على ظهرك و أعطيكك من مالى و أحلّلك من يومى و ليلتى» فقد طاب ذلك له كله)0). 


و فى الفقيه بعد ذكره معنى ما مر فى الآيه و من جملته افتقول له: أمسكنى و لا تطلقنى و أدع لكك ما على ظهرك و أحل لكك 


و حينئذ فمقتضى الجمع بين الأخبار حمل الصبيحه على يوم بعد تلكك الليله. و أخبار اللّيل المجمله تحمل على المفضّل من هذه 
الأخبار. 


ص :/7"01 


١ ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


1- مجمع البيان ج ١‏ ص ١١١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 8١ح ١‏ 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: رده 


حصيله البحث: 


يجب للزّوجه الواحده ليله من أربع و على هذا فإذا تمت الأمربع فلا فاضلء له ولا فرق بين الحرّ و العبد و الخصى و العتّين و 
فرى بوعكة اسه اوور اماللمغر ع الالازم مه دلي إند بير رما قدو علميو يختض الرخرث اللي وبصببيده تلك 
الليله ولها ذلك اليوم ايضا يعنى ليس له الحق بان يصرفه عند غيرها نعم له ان يصرفه فى معاشه . و اما الحارس فينعكس فيه 
الآمر م يك الم 


و للأمه نصف القسم 
(و للأمه نصف القسم) 


كما فى صحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى فى رجل نكح أمه. ثم وجد طولا- يعنى استغناء- و لم يشته 
أن يطلق الأمه نفس فيهاء فقضى أن الحرّه تنكح على الأمه و لا تنكح الأمه على الحرّه إذا كانت الحرّه أوّلهما عنده و إذا كانت 
الأمه عنده قبل نكاح الحرّه على الأمه قسم للحرّه الثلثين من ماله و نفسه- يعنى نفقته- و للأمه الثلث من ماله و نفسه)10). 


ص:/760 


عمح7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -١ 


و صحيح عبد الرحمن بن اح عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الوّجل يتزوؤج الأمه على الحرّه. قال: لا يتروج لغيه 
على الحرّه و يتروج الحرّه على الأمه و للحرّه ليلتان و للأمه ليله)102). 


و صحيح محمّرد بن مسلمء عن أحدههما عليهما الس لام: «سألته عن الرّجل يتزوّج المملوكه على الحرّه. قال: لا فإذا كانت تحته 
امرأه مملوكه فتزوّج عليها حرّه قسم للحرّه مثلى ما يقسّم للمملوكه- الخبر)(1) وغيرها. 


هذاء و المفهوم من المفيد عدم القسمه للأمه أصلا فقال: «فصل و هذا الحكم فى حرائر النّساء فأمًا الإماء و ملكك اليمين منهنّ فله 
أن يقسم عليهنَ كيف شاء و تقيم عند كل واحده منهنٌ ما شاءء و ليس للأسخرى عليه اعتراض فى ذلكك بحال00) و يرده 


(و كذا الكتابيه الحرّه) 


لا 
لصحيح عبد الرّحمن بن أَبى عبد الله عن الصٍ ادق (عليه السلام): «هل للرّجل أن يتروج النصرائيه على العسلمة و الآعة على 
الحده؟ فقال: لا تتزوّج واحده منهما على 


ص:7609 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 77١‏ 


/ ح7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -١ 
6١8 المقنعه (بعد باب فسمته) ص‎ -* 


1 لمه و تتزوّج المسلمه على الأمه و النّصرائئه. و للمسلمه الثلثان و للأمه و التصرائيْه الثلث)(1). 
(و للكتابيه الأمه ربع القسمه فتصير القسمه من ست عشره ليله) 


لا نص فيه كما فى الأوّلِينَء الا انه قبل انه مقتضى القاعده. وفيه: ان كلا من العنوانين- الكتابيه والامه- عله مستقله للتنصيف 
بالنسبه للمسلمه الحره و اما بالنسبه لكل منهما فلا دليل يقتضيه, فالاقوى انها كإحداهما. 


ولاقسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه 
(و لا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه إذا خاف أذاها) 


لخروجهما عن موضوع الأخبارء ثم لا-وجه لتقييده بالمطبقه و خوف الا-ذى فتسقط للمجنونه غير المطبقه فى حال جنونها و 
للمجنونه ولو لم يخف اذاها. 

و يقسم الولى للمجنون 

(و يقسم الولى للمجنون) 


79٠: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 04ح ه 


لا نض فى ذلكء و وجوب ذلكك على الولىٌ غير معلوم فالاصل البراءه. 
(و تختصٌ البكر عند الدخول بسبع ليال و الثيب بثلاث ولاء) 
فى المسأله أربعه أقوال: 


أحدها هذا الذى ذكره المصئّف و هو للشيخ فى مبسوطه و القاضى فى مهذبه و هو ظاهر الفقيه حيث روى صحيح ابن أبى عمير 
عن غير واحد. عن محّد بن مسلم: قلت له: «الرّجل تكون عنده المرأه يتزوّج أخرى أله أن يفضٌللها؟ قال: نعم إن كانت بكرا 
فسبعه أيَامم و إن كانت شيا فثلاثه أيّام)(1). 


و هو ظاهر الكافى حيث روى صحيح هشام بن سالم» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يتزوّج البكر قال: يقيم عندها سبعه 
أيّام)(1). 


0 
و اما خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله. عنه (عليه السلام) «فى الرّجل تكون عنده المرأه فيتزؤج أخرى كم يجعل للتى يدخل بها 
قال: ثلاثه أيَام ثم يقسم)(2) فمضافا لضعف سنده يحمل على الثيِب حملا للمطلق على المقيد المتقدم. 


ص: "2١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: اع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 20ح 9" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 20هح ٠؟‏ 


و ثانيها: أن الواجب ثلاثه أيَام مطلقا و يجوز مرجوحا أن بخص ص البكر بسبع ليال» و هو للشيخ فى تهذيبيه و نهايته و تبعه ابن 
ادريس»ء و وجهه الجمع بين النصوص المتقدمه و بين موثق سماعه بن مهران قال: «سألته عن رجل كانت له امرأه فيتزوّج عليها 
هل يحل له أن يفضّل واحده على الأخرى؟ قال: يفضّل المحدثه حدثان عرسها ثلاثه أَنَام إذا كانت بكرا ثم يسوّى بينهما بطيبه 
نفس إحديهما للأخرى)(1). 


و صحيح الحلبئ عن الضّ ادق (عليه السلام) - فى خبر- و قال: (إذا تزوّج الرّجل بكرا و عنده ثيب فله أن يف لل البكر بثلاثه 
يام( 

و صحيح ابن مسكان عن الحسن بن زياد عنه (عليه السلام) فى خبر قلت: «فيكون عنده المرأه فيتزوّج جاريه بكرا؟ قال: فليفضّلها 
حين يدخل بها بثلاث ليالء و للرّجل أن يفضّل نساءه بعضهنٌ على بعض ما لم يكن أربعا»(2) الدالّه على اختصاص البكر بثلاث 
وعدم شىء للثب. 

وفيه: انه جمع تبرعى و لم نقف على من أفتى بهذه الاخبار الاخيره فهى معرض عنها فلا وثوق بها. 

ص :727 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 19ح ؟ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 19ح" 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 519ح ١‏ 


و ثالثها: أنه فى البكر سبعه و فى الثيب إمّا ثلاثه بدون القضاء لسائرهنٌ و إِمّا سبعه معه. و هو للشيخ فى خلافه و تبعه ابن زهره» و 
استدل الأوّل له بإجماع الفرقه و أخبارهم و ما رواه أنس عن النَبِنَ (صلى الله عليه و آله) أنه قال: للبكر سبع و للثثيب ثلاث» و ما 
روت أمٌ سلمه «عنه (صلى الله عليه و آله) أنه قال: لما أدخلت عليه إن شئت سببئعت عندك و سبعت عندهنٌ و إن شئت تثلثت 
عندكك و درت و رواهما أبو داود فى سننه مع الاختلاف فى اللفظ و زاد روايه أنس «أَنْ النَبنَ (صلى الله عليه و آله) و سلم أقام 


عند صفيه ثلاثا و كانت مببا». 


وفى الخلاف (إنّ هذا التفضلء. و لا يعرفه الضّ حابه و الشعبيّ و النَحْعيَ من التّابعين- الى ان قال:- و قال به الشّافعيَ و مالكك و 
أحمد و إسحاقء و نقل عن أبى حنيفه و الحكم و حمّاد أن السبع فى البكر و الثلاث فى الثتِب من حقٌّ التقديم لا التخصيص 
فيقضيهما لباقى أزواجه). 

" 0 : ل 
و يشهد له خبر عبد الله بن عباس فى حديث (أَنَ النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) لما تزوّج زينب بنت جحش فأولم و أطعم الناس- 
إلى أن قال:- و لبث سبعه أيَام بلياليهن عند زينب ثم تحوّل إلى بيت أم سلمه- الخبر»(١)‏ و زينب كانت قبله عند زيد بن حارثه 
بتقيبده بخبر أم سلمه المتقدم عن كتاب الخلاف و إِلّا فلم يقل أحد بتخصيص الثيب بسبع. 


ص :7297 


-١‏ علل الشرائع» ج 3 ص: ع 


قلت: و خبر ابن عباس ضعيف ومثله باقى الاخبار وهى عاميه لا عبره بها خصوصا و انها معارضه لنصوصنا المعتبره. 

و رابعها: أنه ثلاثه أيَام مطلقاء و هو للمفيد استنادا إلى عموم خبر عبد الرّحمن المتقدّم لإطلاقه. 

و فيه: انه ضعيف سندا و لا يعارض ما تقدم من النصوص المعتبره و مقيد بصحيح ابن ابى عمير و عليه فالاقوى هو القول الاول. 
حصيله البحث: 


و للألمه نصف القسمه و كذا الكتابته سواء كانت حرّه ام امه» و لا قسمه للضّ غيره و لا للمجنونه مطلقاء و لا يجب على الولىٌ 
القسمه للمجنون» و تختصٌ البكر عند الدّخول بسبع و الثّيب بثلاث. 


و ليس للزّوجه أن تهب ليلتها للضّره الا برضاء 

(و ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّره الَا برضاء الرّوج) 
و ذلك لآن العن لبس ماحصيرا بها 

(و لها الرجوع قبل تمام المبيت لا بعده) 


ص : 78 


أمَا جواز رجوعها تبرّعا فلأنّه إباحه لحقّها و إجازه للتصرّف فيه فالاختيار بيدها. 
(و لو رجعت فى أثناء الليله تحوّل إليها) لان الامر بيدها (و لو رجعت و لما يعلم فلا شى ء عليه) لعدم تقصيره مع كونه معذورا . 
(و لا يصحٌ الاعتياض عن القسم بشى ء فيجب عليها رد العوض) 


قاله المبسوط و تبعه المهذّبء و الظاهر كونه من فروع العامّه» و لا دليل على عدم صيحه الاعتياضء و القرآن دل على جواز 

5 5 3 5 ع لاع وو 3 
الاعتياض بترك طلاقها فى صحيح الحلبيئ» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى أواة اقراة +امقة يننا شور 
أؤ إعراضاً) فقال: هى المرأه تكون عند الرّجل فيكرهها فيقول لها: أريد أن أطلقك. فتقول له: لا تفعل إِنّى أكره أن تشمت بى 
و لكن انظر فى ليلتى فاصنع بها ما شئت و ما كان سوى ذلكك من شىء فهو لكك و دعنى على حالتى و هو قوله تعالى «فلا ناح 
ميل أن تقلا يك ماسوو شر هذا الصلح)(1١).‏ 


ع ءِ 2 لاه وم أده 2 
و معتبر علىٌ بن أبى حمزه؛ عن الكاظم (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى «وَ إِنِ امرَأةٌ حافت مِن بَغلهًا نُشُوزا أؤ إظلااضاً» فقال: 
إذا كان كذلك فهمم بطلاقها قالت له: أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و أحللكك من يومى و ليلتى حل له ذلكك و لا جناح 


عليهما»(7) و صحيحى زراره(2) و على بن جعفر() المتقدمين و غيرها. 


ص :720 


” ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
١ ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 07ح ؟‎ -" 
١١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ع#/اح‎ - 


ولا يزور الزوج الضرّه فى ليله ضرتها 

(و لا يزور الرُوجٍ الضرّه فى ليله ضرتها) كما تقدم دليله. 

(ويجوز عيادتها فى مرضها) لانصراف الادله عن مثله و للضروره. 
(لكن يقضى لو استوعب الليله) بالبيتوته (عند المزوره) 


فانه وان لم يرد به نصّ لكنه مقتضى الفهم العرفى, لا مطلق الانشغال بها كأن يصاحبها الى المستشفى و يبقى معها مراقبا لها 


و الواجب المضاجعه لا المواقعه 


(و الواجب المضاجعه لا المواقعه) 


كما تقدم فى صحيح ابن محبوب عن إبراهيم الكرخئ, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند 
ثلاث منهنّ فى لياليهنٌ و يمسَهنٌء فإذا بات عند الرابعه فى ليلتها لم يمسّها فهل عليه فى هذا إثم؟ فقال: إِنْما عليه أن 


ص :728 


يبيت عندها فى ليلتها و يظلّ عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك». 
(والوعاوق القشيه قفن ) 

كما تقدم إِلَا أن تعفو أو يرضيها بشى ء من مال أو غيره. 

حصيله البحث: 


ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّرٌه إلا برضاء الزّوج و لها الرّجوع قبل تمام المبيت لا بعده و لو رجعت فى أثناء الليله تحوّل 
إليهاء و لو رجعت و لا يعلم فلا شىء عليه. و يصحٌ الاعتياض عن القسم بشى ي. و لا يزور الزّوجٍ الضُرّه فى ليله ضرّتهاء و تجوز 
عيادتها فى مرضها لكن يقضى لو استوعب الليله عند المزوره بالبيتوته عندها لا بغير البيتوته كالمراقبه لها مما لا يعد ببتوته معهاء 
و الواجب المضاجعه لا المواقعه» و لو جار فى القسمه قضى. 


حكم النشوز 


(و النشوز) و هو له الارتفاع فقال الخليل: نشو الشى ده أى: ارتفع»1)و قال الزرسدق وعدن تدز نكو را وه تافز انقسيت 
عل زوسياو يتقو عليددو أنه كتهو كر حم عن طاتوايو كر قدي قد كور كن اللشرق ف القر ان بو الأحادي وو 


ص :ا" 


7177 كتاب العين» ج 2 ص:‎ -١ 


هوابكوة ببق لوحو قال أو إستحاق#و هو كراعه كل واتجت عيبا كب اهدو نر عش ركه تنو و اششاقه من اللنن وهوها 


ارتفَ من الأزض, و نَشَّر بعلها عليها يَنشز نُشُوزا: ضربها و جفاها و أضرٌ بها,(1). 
(و هو الخروج عن الطاعه) 
و المراد خروج أحد الزّوجين عمّا يجب عليه من حقّ الآخر و طاعته. 


اقول: لكنّ الخروج عن الطاعه إِنْما يصيح فى الزّوجه دون الزّوجٍ فإِنَ الرّوجه يجب عليها طاعه الزّوج فى التمكين وعدم الخروج 
عن بيتها واما غيرهما فسياتى البحث عنه واما الزّوجه فلها عليه حقوق و هو غير الطاعه. 


فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه 
(فاذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم) 
أى الضجر و السأم (بحوائجه) التى يجب عليها فعلها من مقدمات الاستمتاع بأن تمتنع أو تتثاقل إذا دعاها إليه. 


ص :/72 


١09 تاج العروس من جواهر القاموسء ج 4 ص:‎ -١ 


(أو تخر عادتها فى أدبها معه قولا أو فعلا ) كأن تجيبه بكلام خشن بعد أن كان بلين أو غير مقبله بوجهها بعد أن كانت تقبل (أو 
فعلا) كأن يجد إعراضا و عبوسا بعد لطف و طلاقه و نحو ذلكك . 


(وعظها») 


أولا بلا هجر و لا ضرب فلعلها تبدى عذرا و تتوب عما جرى منها من غير عذر, و الوعظ كأن يقول اتقى الله فى الحق الواجب 
لى عليكك و احذرى العقوبه و يبين لها ما يترتب على ذلكك من عذاب الله تعالى فى الآخره, و سقوط النفقه و القسم فى الدنيا. 


(ثم حول ظهره إليها فى المضجع) بكسر الجيم إن لم ينجع الوعظ (ثم اعتزلها) ناحيه فى غير فراشها (و لا يجوز ضربها) إن رجا 
رجوعها بدونه (فإذا امتنعت من طاعته فيما يجب له) و لم ينجع ذلك كله (ضربها مقتصرا على ما يؤمل به رجوعها) فلا تجوز 
الزياده عليه مع حصول الغرض به و إِلَما تدرج إلى الأقوى فالأقوى (ما لم يكن ميدميا) لانه خارج عن الضرب (و لا مبرحا) أى 
شديدا كثيرا ولا دليل على هذا القيد الَا الانصراف ان تم قال الله عزّ وجل (واللَاتَى تَحافُونَ تُشُورَهْنَّ فَعِظوهَنّ واهْجَرُوهَنَ فى 


2( لا بن وي لي 28 
(فالهجران أن يحول إليها ظهره؛ و الضرب بالسواكك و غيره ضربا رفيقا) 


ص :294" 


قال تعالى إفإن أطعنكم فلا تبغوا عليهنَ سبيلا إن اللّه كان عليما كبيرا). 
ولو نشز الزوج بمنع حقوقها لها المطالبه بها 
(و لو نشز الزّوجٍ بمنع حقوقها) الواجبه لها عليه من قسم و نفقه (فلها المطالبه بها و للحاكم إلزامه بها) 


فإن أساء خلقه و آذاها بضرب و غيره بلا سبب صحيح نهاه عن ذلكك فإن عاد إليه عزره بما يراه. 


اقول: قد تقدم معنى النشوز و انه الارتفاع فقال الخليل: «نَشَّرَ الشى ء. أى: ارتفع)(1) و لا اختصاص له بالزوجه بل هو عام يشمل 
الزوج ايضا فقال الزبيدى «و نَشَرّ بَغلها عليها يَنْشْزْ نُسُوزا: َرَبَهَا و جَفَاهَا و أَضَرَّ بها:(1. 


لكن قيل: «ان معناه فى الايه المباركه أراده طلاق الرّوجه فقط فتقول الزّوجه له: لا تطلقنى و أدع حقوقى؛ كما فى معتبر على بن 
أبى حمزه0)؛ و صحيح الحلبى(5) المتقدمين و غيرهما و فى الفقيه: النشوز قد يكون من الرّجل و المرأه جميعاء فأمًا 


73/١: ص‎ 


777 كتاب العين» ج 2 ص:‎ -١ 

7- تاج العروس من جواهر القاموسء ج #4 ص: ١89‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 58٠١ح ١‏ 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 8١ح‏ ” 


5 - ال م وال ماع ها .لا‎ 7 5 4 ٠ 
الذى من الرّجل فهو ما قال الله عرّ وجل فى كتابه (وإنِ امرَأَة حافت مِن بَغلها تُشُوزاً أو إغتاضاً فلا جنا عَلَتِيلا أن بض بلا‎ 


بتَهْلًا ص لحا وَ الصّلْحَ خَيْرَ1(1) و هو أن تكون المرأه عند الرّجل لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول له: أمسكنى و لا تطلقنى و أدع 
لكك ما على ظهرك و أحل لكك يومى و ليلتى فقد طاب ذلكك له. روى ذلكك المفضّل بن صالح عن زيد الَّيحَام عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) '(3) و حينئذ فنشوز الرّجل حلال كغيرته و نشوز المرأه حرام كغيرتها. و صرّح بكون نشوز الرّجل ما قلنا غير 
الكافى و الفقيه القميئّ فى تفسيره فقال فى الآيه أوَ إِنٍ اا تافت...): إن خافت المرأه من زوجها أن يطلّقها- إلخ) و صرّح به 
فى المقنع و النهايه و الغنيه و السّرائر» و أوّل من قال:إِنْ نشوز الرّجل منعه حقوق المرأه المبسوط و تبعه القاضى و ابن حمزه و 
الظاهر أنه تبع فيه العامّه)(00. 


وفيه: ان ما ذكر احد المصاديق و اثبات شىء لا ينفى ما عداه و غايه الاستدلال ان للنشوز فردين حلال و هو ما ذكره المستدل و 
حرام و هو ما يخرج به الزوج عن اداء الحقوق التى عليه ولا يريد طلاقها , وفى صحيح ابن جعفرعن أخيه (عليه السلام): «سألته 


عن رجل له امرأتان قالت إحداهما: ليلتى و يومى لكك يوما أو شهرا أو 
ص 7/١:‏ 
-١‏ النساء/ا١‏ 


؟- الفقيه (ياب النشوز 1١6‏ من طلاقه)» ج ”ل ص 6٠١‏ 


'- النجعه ج14 ص 178. بتلخيص منا. 


ما كان أ يجوز ذلكك؟ قال: إذا طابت نفسها و اشترى ذلك منها فلا بأس)(١)‏ دلاله على ثبوت البأس لو لم تطب نفسها ولا ريب 


ان مورده عدم اراده الطلاق وعليه فهو دال على تحقق النشوز. 


(و لو تركت) الزوجه (بعض حقوقها) الواجبه لها عليه من قسمه و نفقه (استماله له) او لغرض اخر (حل له قبوله) لصحيح على بن 
جعفر المتقدم انفا. 


حصيله البحث: 


التشوز هو الخروج عن الطاعه. فإذا ظهرت أماراته للرّوجٍ بتقطيبها فى وجهه و التَبِرّم بحوائجه أو تغر عادتها فى أدبها معه قولًا أو 
فعلًا وعظها ثم حوّل ظهره إليها فى المضجع ثم اعتزلها و لا يجوز ضربهاء و إذا امتنعت عن طاعته فيما يجب له ضربها مقتصراً 
على ما يؤل به رجوعها ما لم يكن مدمياًء ولو نشز بمنع حقوقها فلها المطالبه و للحاكم إلزامه» بها و لو تركت بعض حقوقها 
الشالة لها فول 


71/١: ص‎ 


١١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: #/اح‎ -١ 


حكم الشقاق 

(و الشقاق: و هو أن يكون النشوز منهما و تخشى الفرقه فيبعث الحاكم الحكمين من أهل الزوجين) 

5 وي عي لليف بم أ ع ل 10 يق ية 
قال تعالى ون حِعْتُمْ شِقاق نهل فَاِعيُوا حكماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حكماً من أَميِيًا إن يردا إضلاحا يوقي الله يتتهلا) (1). 


كما قاله المبسوط و تبعه القاضى و ابن حمزه و ذلكك لحصول الغرض به و لأن القرابه غير معتبره فى الحكم و لا فى التوكيل و 
كونهما من الأهل فى الآ-يه للإرشاد إلى ما هو الأصلح و ذهب الحلىّ إلى وجوب كونهما من أهلهما عملا بظاهر الآيه و لعل 
الحكمه أن الأهل أعرف بالمصلحه من الأجانب و إِنّهما إذا كانا من أهلهما كان أقرب إلى رضاهما بحكمهما, و هو الاقوى. 


ولو تعذر الأهل فقيل: لا كلام فى جواز الأجانب . 
وفيه: ان مقتضى القاعده سقوط الامر به و بعث غير الاهل بلا دليل. 


ص :"7/7 


"8 النساء: الآبه‎ -١ 


وهل بعثهما واجب أو مستحب وجهان؟ أوجههما الوجوب عملا بظاهر الأمر من الآيه. 


هذا و بعثهما يكون (تحكيما) لا توكيلا لأن الله خاطب بالبعث الحكام و جعلهما حكمين و لو كان توكيلا لخاطب به الزوجين و 
لأنهما إن رأيا الإصلاح فعلا-ه من غير استئذان و إن رأيا التفريق توقف على الإ-ذن و لو كان توكيلا لكان تابعا لما دل عليه 
لفظهما و بذلكك يضعف قول القاضى بكونه توكيلا استنادا إلى أن البضع حق للزوج و المال حق للمرأه و ليس لأحد التصرف 
فيهما إلا بإذنهما لعدم الحجر عليهما لأن إذن الشارع قد يجرى على غير المحجور كالمماطل. 


(فإن اتفقا على الإصلاح) بينهما (فعلاه) من غير مراجعه. 


(و إن اتفقا على التفريق لم يصح إلا بإذن الزوج فى الطلاسق و إذن الزوجه فى البذل) إن كان خلعا لأسن ذلك هو مقتضى 
التحكيم , كما فى صحيح الحلبئ؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى افَابْعَتُواا قال: ليس للحكمين أن يفرّقا حتّى 
يستأمرا الرّجل و المرأه و يشرطا عليهما إن شئنا جمعنا و إن شئنا فرّقناء فإن فرّقا فجائز و إن جمعا فجائز)(١).‏ 


و صحيح سماعه. عنه (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى افَابْعَتُواه أرأيت إن استأذن الحكمان فقالا للرّجل و المرأه: أ ليس قد 
جعلتما أمركما إلينا فى الإصلاح و 


ص :7/5 


"ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


التفريق؟ فقال الرّجل و المرأه: نعم و أشهدا بذلكك شهودا عليهما أ يجوز تفريقهما عليهما؟ قال: نعم» و لكن لا يكون ذلكك إِلَا 
على طهر من غير جماع من الزّوجء قيل له: أ رأيت إن قال أحد الحكمين: قد فرّقت بينهما و قال الآخر: لم أفرّق بينهماء فقال: لا 
يكون تفريق حتّى يجتمعا جميعا على التفريق فإذا اجتمعا على التفريق جاز تفريقهما»(١)‏ وغيرهما. 


(و كلما شرطاه) أى الحكمان على الزوجين (يلزم إذا كان سائغا) شرعا و إن لم يرض به الزوجان , و وجه نفوذ شرطهما انه من 


ولولم يكن ما شرطه سائغا كاشتراط تركك بعض النفقه أو القسمه أو أن لا يسافر بها لم يلزم الوفاء به لعدم الدليل على لزوم 
الوفاء. 


ثم انه قيل: يشترط فى الحكمين البلوغ و العقل و الحريه و العداله و الاهتداء إلى ما هو المقصود من بعثهما دون الاجتهاد. 
قلت: لا دليل على ذلكك و الاصل عدم الاشتراط. 


ثم ظاهر القمْىَ عدم إرث الناشز المنكر لحكم الحكمين فقال: «و أتى على بن أبى طالب (عليه السلام) رجل و امرأه على هذه 
الحال فبعث حكما من أهله و حكما من أهلهاء و قال للحكمين: هل تدريان ما تحكمان احكما إن شئتما فرّقتما و إن شئتما 


ص :1/0" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: 2٠ح‏ ؟ 


جمعتماء قال الرّوج: لا أرضى بحكم فرقه و لا أطلقهاء فأوجب عليه نفقتها و منعه أن يدخل إليها و إن مات على ذلكك ورثته و 
إن ماتت لم يرثها إذا رضيت بحكم الحكمين و كره الزّوج, فإن رضى الزّوجٍ و كرهت المرأه أنزلت بهذه المنزله لم يكن لها 
عليه نفقه و إن مات لم ترثه» و أن ماتت ورثها حتّى ترجع إلى حكم الحكمين). 


و يشهد له مرسل العتّاشئ «عن محمّرد بن سيرين» عن عبيده قال: أتى علي بن أبى طالب (عليه السلام) رجل و امرأه مع كل 
واحد منهما فئام من النّاسء فقال: ابعثوا حكما من أهله و حكما من أهلهاء ثم قال للحكمين: هل تدريان ما عليكما؟: عليكما إن 
رأكما أن بجعا جحهماء و إن رأسما أن يدقا قدقماء فقالت المر أده رضيك يكنات اللا على .ولىءفقال التجزء أنافى الفرقه 


فلاء فقال علي (عليه السلام): ما تبرح حتى تقرٌ بما أقرّت به)(١)‏ وفيه: انه ضعيف سندا و قد اعرض عنه الاصحاب. 
حصيله البحث: 


الشَّمَاق أن يكون الدشوز منهما و يخشى الفرقه فيبعث الحاكم | لحكمين وجوبا من أهل الرّوجِين تحكيماً لا توكيلاء و لو تعذر 
الأهل سقط , فإن اتّفقا على الإصلاح فعلاه؛ و إن انّفقا على التفريق لم يصحٌُ إلا بإذن الرّوج فى الطلاق و الرّوجه فى البذل» و 
كل ما شرطاه يلزم إذا كان سائغاً. 


ص :7/2 


76١ ص‎ ١ تفسير العاشيّ فى آخر أخبار شقاقه ج‎ -١ 


(و.يلحق يذلكك نظران الأول الأولاد) 
النظر الأوّل فى الأولان 

و يلحق الولد بالزوج الدائم بالدخول 

(و يلحق الولد بالزُوجٍ الدائم بالدخول) 


اقول: و المراد به على ما يظهر من إطلاقهم, غيبوبه الحشفه قبلا لا دبرا و إن لم ينزل للانصراف اليه» و بالقبل صرّح الحلىٌ فقال: 
«و متى وطئ امرأته أو جاريته و كان يعزل عنها و كان الوطى فى القبل و جاءت المرأه بولد وجب عليه الإقرار به ولا يجوز له 
نفيه لمكان العزل» و من عبر بالفرج فمنصرف إلى القبل» بل أن المبسوط جعل الفرج مقابل الدّبر. 


وقد تقدم فى كتاب الطهاره ان الصحيح عدم صدق اسم الفرج على الدبر لظهوره فى القبل فقط والقبل هو المستفاد من الاخبار 
عند اطلاق الفرج كما فى خبر هشام بن سالم «فى الرجل ياتى فيما دون الفرج وهى حائض قال لاباس اذا اجتنب ذلك 
الموضع)10١).‏ 


ص ://"؟ 


و أوّل من ألحق الدّبر بالقبل المبسوط فقال: «و الوطى فى الدّبر يتعلق به أحكام الوطى فى الفرج؛ من ذلكك إفساد الصوم و 
وجوب الكفاره و وجوب الغسل و إن طاوعته كان حراما محضا كما لو أتى غلاماء و إن أكرهها فعليه المهر و يستقرٌ به المستمى. 
و يجب به العدّهء و يخالف الوطى فى الفرج فصلين فى الإحصان فإنّه لا يثبت به. و لا يقع به الإباحه للزّوجٍ الأوّل بلا خلاف فى 
هذين لقوله (عليه السلام): «حتّى تذوقى عسيلته» و يذوق عسيلتكك؛ و هى لا تذوق العسيله فى دبرها». 


و يردٌ قول المبسوط: «بثبوت جميع المهر بالدّخول فى الدّبرا, صحيح محمد بن إسماعيل قال: «سألت الرضا (عليه السلام) عن 
الرجل يُجامع المرأه قريباً من الفرج فلا يُنزلان متى يجب الغسل فقال إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل قلت التقاء الختانين هو 
غيبوبه الحشفه قال نعم)(1) «والختان بالكسر: مَوضِدُهِ أى الحَتْن بمعنى القَطع من الذكر؛ كما فى الصّحاح, وفى التّهذيب: هو 
موضع القطع مو الذكرى الأس, رمه الحديك ]ذا اش الضانان فته رسب لعب ومس التقانيها رن الح فهِ فى فرج 
المرأه حتى يصير ختانه بحذاء ختانها»(؟). 


وموثق يونس بن يعقوب, عنه (عليه السلام): «لا يوجب المهر إِنَا الوقاع فى الفرج)(0). 
ص :71/1 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ١‏ ص: 11ح ؟ 


؟- تاج العروس من جواهر القاموس» ج 24 ص: ١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 86ح /اع 


و صحيبح حفص بن البخترئ» عنه (عليه السلام) «فى رجل دخل بامرأه قال: «إذا التقى الختانان وجب المهر و العلّه)(١).‏ 


و أمّا مافى مرسل حفص بن سوقه عنه (عليه السلام) «عن رجل يأتى أهله من خلفهاء قال: هو أحد المأتنين فيه الغسل)(1) فمع 
إرساله قال فيه الشيخ (مرسل مقطوع و يمكن ان يكون ورد مورد التقيه لانه موافق لمذهب بعض العامه)(1), كما و انه اعم من 
كونه يحصل به الوطى. 


مضافا الى انه معارض بصحيحه ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع مرفوعاً عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يأثى الهرأه 
فى دبرها و هى صائمه قال لا ينقض صومها و ليس عليها غسل6(0) و مثلها مرسله على بن الحكم(2). 


و معارض بمرفوعه البرقى عن الصادق (عليه السلام) «اذا أتى الرجل المرأه فى دبرها فلم ينزل فلا غسل عليهما و ان انزل فعليه 
الغسل و لا غسل عليها)(2). 


ص :71/94 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: اح 9ع 

"- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان»» ج لا ص: ١2ح‏ هه 

"- الاستبصار ج/1 الباب/0 من ابواب الجنابه ص/7١١‏ 

؟- التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/”7؟ 

- التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/50 و زيادات النكاح ح/١ه‏ 
#- فروع الكافى كتاب الطهاره ص//57 ح// 


و بعدم وجوب الغسل قال الصدوق و سلار و الشيخ فى النهايه و الاستبصار(1)» و من جميع ذلكك ظهر عدم تحقق الوطى فى دبر 
المرأه» ولو لم نقل بحجيه ما تقدم من الاخبار فالاصل البراءه ايضا. 


ثم الإلحاق لا يختصٌ بالرّوجٍ الدّائم» بل يجرى فى المنقطع و ملكك اليمين» لكن الدّائم إجماعي على أنّه لا يتتفى الولد إِنَا 
باللعانة: 


هذا ولا يخفى ان إنزال الماء فى القبل من غير إدخال فى حكم الدّخول من حيث الحاق الولد بالضروره و يؤيد ذلكك خبر أبى 
البخترىّ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عليهما الس لام: «أنْ رجلا أتى علا (عليه السلام) فقال: إِنْ امرأتى هذه حامل و هى جاريه 
حدثه و هى عذراء .و هى حامل فى تسعه أشهر و لا أعلم إِلَا خيرا و أنا شيخ كبير ما افترعتها و انّها لعلى حالهاء فقال له على (عليه 
السلام): نشدتكك الله هل كنت تهريق على فرجهاء فقال: نعم فقال (عليه السلام): إن لكل فرج ثقبين ثقب يدخل فيه ماء الرّجل 
و ثقب يخرج منه البول» و إِنْ أفواه الرّحم تحت الثقب الذى يدخل فيه ماء الرّجل فإذا دخل الماء فى فم واحد من أفواه الرحم 
حملت المرأه بولد و إذا دخل من اثنين حملت باثنين و إذا دخل من ثلاثه حملت بثلاثه. و إذا دخل من 


57/٠١:ص‎ 


-١‏ المختلف ص7 


أربعه حملت بأربعه و ليس هناك غير ذلكك. و قد ألحقت بكك ولدا فشقٌّ عنها القوابل فجاءت بغلام فعاش1(0). 


وفى إرشاد المفيد «روى نقله الآثار من العامّه و الخاصّه أن امرأه نكحها شيخ كبير فحملتء فزعم الشّيخ أنه لم يصل إليها و 
أنكر حملهاء فالفس الأمر على عكمان وسأل المرأه هل افتضكك الشَّيخ؟ و كانت بكراء فقالت: لاء فقال عثمان: أقيموا الحدٌ 
عليهاء فقال أمير المؤمنين (عليه السلام): و الحمل له و الولد ولده وأرى عقوبته على الإنكار له» فصار عثمان إلى قضائه). 

و مضئ سنّه أشهر 

(و مضي سنّه أشهر هلاليه من حين الوطى) 

ات 1 و قمر ,8 ق لاه ع و مو د م ل 
وذلك لأنّه أقل مدّه الحمل, و يدل عليه قوله تعالى !وحمل وَ فصاله ثلاثونَ شَّهُرا بضميمه قوله جل وعلا إوالْوَالِداتٌ يُوْضعنَ 
ل 7 

َوْلادَهَنَ حَؤْلينٍ كاملين). 

و فى مرفوع محمد بن يحيى عن الصّادق (عليه السلام) قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «لا تلد المرأه لأقل من سنّه أشهر)(؟). 


7/١:ص‎ 


١8٠١ قرب الاسناد ص‎ -١ 
005 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)ج ه ص:‎ 


(و عدم تجاوز أقصى الحمل و غايه ما قيل فيه عندنا سنه) 


قال ابن حمزه: «أكثر مده الحمل فيه روايات تاذك عه أشهر وعشرهو سعد فلتو الأشهر عندنا التسع ذهب إليه الإسكافيٌ و 
المفيد و الشيخ فى مبسوطيه و نهايته و المرتضى فى جواب المسائل الموصائات الأولى و الدّيلميَ و القاضى و الحليٌ. و لم 
يظهر للقول بالعشر قائل معنا 

أمَا القول بالتسعه فيدل عليه خبر عبد الرّحمن بن سيابه. عمّن حدّثه عن أبى جعفر (عليه السلام): سألته عن غايه الحمل بالولد فى 
بطن أمّه كم هو فإنّ النّاس يقولون: ربما بقى فى بطنها سنتين» فقال: كذبوا أقصى حدّ الحمل تسعه أشهر لا يزيد لحظه؛ و لو زاد 
ساعه لقتل أمّه قبل أن يخرج)(1)و هو صريح فى القول المذكورء لكنه ضعيف سندا. 

واما القول بالسنه وهو الاقوى فيدل عليه صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ عن الكاظم (عليه السلام): «إذا طلّق الرّجل امرأته 
فااعك خضاذ انظ مده هر اف و لكي إن اعتدّت ثلاثه أشهرء ثم قد بانت منه)(1) فلولا ان الانتظار ثلاثه أشهر بعد التسعه 
غايه الحمل لكان اللازم ان تنتهى عدتها بالثلاثه الاشهر الاولى. 


ص: 7/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: اح" 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١١٠ح١‏ 


و معتبر محمّد بن حكيم؛ عن أبى الحسن (عليه السلام) «قلت له: المرأه الشَّابَهِ الى تحيض مثلهاء يطلّقها زوجها فيرتفع طمثها كم 
عدّتها؟ قال: ثلاثه أشهرء قلت: فإنّها ادّعت الحبل بعد ثلاثه أشهره قال: عدّتها تسعه أشهرء قلت: فإنْها ادّعت الحبل بعد تسعه 
أشهر؟ قال: إِنْما الحبل تسعه أشهرء قلت: تزوّج؟ قال: تحتاط بثلاثه أشهرء قلت: فإنّها ادّعت بعد ثلاثه أشهر؟ قال: لا ريبه عليها 


تروج إن شاءت)(12). 


و رواه الكافى بسند اخر ضعيف عنه و فيه: «قال: إن جاءت به لأكثر من سنه لم تصدّق و لو ساعه واحده فى دعواها؛ و هذا 


ثم رواه ايضا بسند صحيح عنه ايضا و فيه: «قلت له: المرأه الشّابه التى تحيض مثلهاء يطلقها زوجها فيرتفع طمثها ما عدّتها؟ قال: 
ثلاثه أشهرء قلت:جعلت فداك فإنّها تزوّجت بعد ثلاثه أشهر فتبين بها بعد ما دخلت على زوجها أنّها حامل؟ قال: هيهات من 
ذلكك يا ابن حكيم رفع الطمث ضربان إِمَا فساد من حيضه فقد حل لها الأزواج و ليس بحامل و إِمَا حامل فهو يستبين فى ثلاثه 
أظهر لأن اللدغر و جل قد جعله وتنا يتين شه الحم # قال: قلت قإثيك اركارة» قال« عذتيا شبعه أكتهر قلت فانها ارقانض رهد 
تسعه أشهر؟ قال:إِنّما الحمل تسعه أشهرء قلت: فتزوّج؟ قال تحتاط بثلاثه أشهر, قلت: فإِنّها ارتابت بعد ثلاثه أشهر, قال: ليس 
عليها ريبه تزوّج)» و هنا الامام (عليه السلام) يامر بالاحتياط ثلاثه اشهر فلولا ان غايه الحمل سنه لما 


ص :”7/7 


"ح٠١‎ 7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


كان هنالك معنى للاحتياط.ثمٌ رواه رابعا عنه بسند ضعيف مع تفاوت لا يضر بالمعنى. 


و اما خبر غياث» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن جدّهء عن على عليهم السّلام قال: أدنى ما تحمل المرأه لسنّه أشهر و أكثر ما 
تحمل لسنتين)(1) و فى نسخه اخرى بلفظ «لسنّه؛ كما فى المطبوعء و على الفرض الاول فالصواب حمله على التَقَيَه. و غياث 
عائى فعن أبى حنيفه أنه سنتان و رووه عن عائشه و نقلوا عن الشّافعي أنه أربع» و رووا أن ابن عجلان ولد لأربع سنين» و نقلوا 
عن مالكك فى أكثره ثلاث روايات: الأربع و الخمس و السبع. 


و أمّا ماعن كتاب قضايا إبراهيم القَمَىٌ يرفعه إلى عدىٌ بن حاتم قال: «غاب رجل عن امرأته سنتين ثم جاءها فوجدها حبلى؛ 
فأتى بها عمر فأمر برجمها فبلغ ذلك على بن أبى طالب (عليه السلام) فجاء مستعجلا سبق إليه» ثم قال له: هذا سبيلكم على 
المرأه فما سبيلكم على ولدها فأمر بها فعزلت فولدت غلاما فنظروا فإذا نبتت له ثنيتان فقال الرّجل: ابنى و ربّ الكعبه» فقال عمر: 
عجز النساء أن يحملن بمثل على بن أبى طالب لو لا علي لهلك عمر)(1) فلا دلاله فيه حيث إِنّه (عليه السلام) قرّر كونه من زنا و 
إنّما أنكر رجم المرأه فى حملهاء و إقرار الرّجل به بعد لكون الولد ذا أسنان أعمم. 


ص :7/5 


0١١ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 
١ النجعه ج41 ص‎ -" 


و(هذا) الذى تقدم (فى) الولد التام (الذى ولجته الروح و فى غيره) مما تسقطه المرأه (يرجع) فى إلحاقه بالزوج حيث يحتاج 
إلى الإلحاق ليجب عليه تكفينه و مؤونه تجهيزه و نحو ذلكك من الأحكام التى لا تترتب على حياته (إلى المعتاد) لمثله (من الأيام 


والأشهر) 


ففى صحيح محمد بن اسماعيل او غيره عن أبى جعفر (عليه السلام) «جعلت فداكك الرجل يدعُو للخبلى أن يجعل الله ما فى 
مضغه فذلك تمام أربعه أشهر» ثم يبعث الله ملكين خلاقين- الخبر»(1). 


(و إن نقصت عق اله الأشهر) 
فإن أمكن عاده كونه منه لحقه الحكم و إن علم عاده انتفاؤه عنه لغيبته عنها مده تزيد عن تخلقه عاده منه انتفى عنه. 
حصيله البحث: 


يلحق الولد بالزُّوجٍ الدّائم الدّائم» بل فى المنقطع و ملكك اليمين ايضا , بالدّخول قبلا كما و ان إنزال الماء فى القبل من غير 
إدخال فى حكم الدّخول من حيث الحاق الولد, و مضىّ سنّه أشهر من حين الوطئ و عدم تجاوز أقصى الحمل؛ و 


ص :7/60 


عحا٠8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


هو سنةٌ على الاقوى, هذا فى النَامٌ الى ولجته الرّوح؛ و فى غيره يرجع إلى المعتاد من الأيَام و الأشهره و إن نقصت عن التنّه 


الأشهر: 
و لو فجر بها فالولد للزوج 
(و لو فجر بها) أى بالزوجه الدائمه فاج ر(فالولد للزوج) و للعاهر الحجر(و لا يجوز له نفيه لذلكك) 


صحيح الحلبى(١)‏ و غيره. 


(و لو نفاه لم ينتف عنه إِلّا باللعان) 

5 
لأمه فإن لم يلاعن حُحَدٌ به قال تعالى إوالقية يَدْمُونَ زاجم وَ لع 0 ع 3ف إِنَا لهم فدَهاد أَحدِمِم وب تلات 
بالله إِنَّهُ لَمنَ الصَادِقِينَ » # وَالْحَاِسَه أن لنت اللَِعَلِ إن كان مِنَ الْكاذِيينَ* « وَوَدْرَوً عَنّهَا الْعَلَاتَ أن تَشْهَدَ نع شَهَادَاتِ بالل 
نه لمن الْكَاذِبِينَ:» والخايقة أن خضت اللوغلها إن كاذ مق الضادقق للد 


ص :7/2 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 


؟- النور 94-2 


و أما ما فى المرسل عن داود بن فرقد «عن الصّادق (عليه السلام) قال: «أتى رجل النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فقال: إِنْى خرجت 
وامرأتى حائض فرجعت و هى حبلىء فقال له: من تنّهم؟ قال رجلين» قال: ائت بهماء فجاء بهما فقال (صلى الله عليه و آله): إن 
يكك ابن هذا فيخرج قططا كذا و كذاء فخرج كما قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله) فجعل معقلته على قوم أمّهِ و ميراثه لهم و لو 
أن إنسانا قال له: يا ابن الرّانيه يجلد الحدّ)(١)‏ فضعيف سندا و شاذ متنا لمخالفته للسنه القطعيه من ان الولد للفراش مضافا لتناقضه 
حيث دل صدره على الزنا و ذيله يدل على عدم جواز نسبه الزّنا إليها. 


ولو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج 


(و لو اختلفا فى الدخول) فادعته و أنكره هو (أو فى ولادته) بأن أنكر كونها ولدته (حلف الزوج) لأصاله عدمهما و لأن التزاع 
فى الأول فى فعله و يمكنها إقامه البينه على الولاده فى الثانى فلا يقبل قولها فيها بغير بينه. 


(و لو) اتفقا عليهما (و اختلفا فى المده) فادعى ولادته لدون سته أشهر أو لأزيد من أقصى الحمل (حلفت هى) لان الولد للفراش 


فهو المدعى شرعا. 


ص :/7/1 


١ ح9٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 


و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به 


(و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط الثلاثه) و هى الدخول و ولادته لسته أشهر فصاعدا و لم يتجاوز الأقصى (يلحق به) لوجود 


و يشهد لذلك ايضا ما فى صحيح سعد الاشعرى قال: «كتب جعفر بن حمدان(١)‏ استحللت بجاريه و شرطت عليها أن لا أطاب 
ولدها ولا ألزمها - وفى نسخه أنزلها - منزلى فلمًا أتى لذلكك مدّه قالت لى: قد حبلت فقلت لها: «كيف و لا أعلم أنى طلبت 
منكك الولد, ثم غبت و انصرفت و قد أتت بولد ذكرء فلم أنكره و لا قطعت عنها الإجراء و النفقه- إلى أن قال- جوابها: و أما 
الرّجل الذى استحل بالجاريه و شرط عليها أن لا يطلب ولدها فسبحان من لا شريكك له فى قدرته شرطه على الجاريه شرط على 
اللمهر وصرة نهة بها له وين أن ككزة هو يك عرف :فى بذ كك لسن مورت ارفس اللا ناما فيه كاي لكت وين 
البراءه فى ولده- الخير»2؟). 


(وكذلكك ولد المتعه) 


ص :7/1 


-١‏ وهو ممدوح بما تظهر منه وثاقته راجع كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص: منضية ا 
؟- كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص: اند اح 16 


للدليل المتقدم , و لصحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل يتزوّج المرأه 
متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد» فشدّد فى ذلكك. و قال: يجحد و كيف يجحد- إعظاما 
لذلكك- قال الرّجل: فإن اتّهمها؟ قال: لا ينبغى لكك أن تتزوّج إِلَّا مأمونه- الخبر)(1١)و‏ عليه فلا يجوز له نفيه لمكان الشبهه فيهما. 


(لكن لو نفاه انتفى) ظاهرا (بغير لعان فيهما) 
اما انتفاؤه فى المتعه فلصحيح ابن ابى يعفور «لا يلاعن الرّجل المرأه التى يتمتّع بها0(؟). 


: 5 0 لارء هم لارء 
وذهب المرتضى و جماعه إلى إلحاقها بالدائمه هنا لأنها زوجه حقيقه و إلا لحرمت بقوله مال (قن قدلا ولا ذلك فأولئك 
هم العادُون)0). 


وفيه: انه اجتهاد قبال النص. 
1 :. 
واما الا-مه المملوكه فلا يشملها دليل اللعان لتعليقه على رمى الزوجه فى الآيه و لصحيح عبد الله بن سنان» عن الصٌادق (عليه 


السلام) قال: «لا يلاعن الرّجل الحرّ الأمه و لا 
ص:7/94 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 784 ح7/ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 18189 
*- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص: 18 


الذَّمَيِهِ ولا الّتى يتمتّع بها(1) و حمل الشيخ والصدوق قوله (عليه السلام) فيه «الأمّه و لا الذَّميِه على ما إذا كانتا مملوكتين له لا 
متزوّجتين به دائما و إِلّا فيجرى فيهما اللّعان. قلت: و الَا كانت الصحيحه خلاف القران لتصريحه باللعان مع الزوجه و لا يخفى ان 
نسبه الصحيحه الى الايه العموم و الخصوص من وجه و عليه فهى على اطلاقها مخالفه للكتاب. 


(و إن فعل حراما) حيث نفى ما حكم الشارع ظاهرا لكن ذلكك إذا لم يتّهمها. 


و أمًا مع التهمه فلا يحرم نفيه كما دل على ذلك صحيح سعيد بن يسار عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن الجاريه تكون 
للرّجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق؟ قال: يتّهمها الرّجل أو ينّهمها أهله؟ قلت: أمَا ظاهره فلاء قال: إذن لزمه الولد»(7) و مفهومها 
ان اتهمها هو او اهله لا يلزمه الولد كنايه عن انه له ان ينفيه. و قريب منه خبره الاخر(*). 


1 
بل ظاهر صحيح عبد الله بن سنان؛ عن الصّادق (عليه السلام) أنّ رجلا من الأنصار أتى أبى (عليه السلام) فقال: إِنى ابتليت بأمر 


عظيم إن لى جاريه كنت أطأها فوطئتها يوما و خرجت فى حاجه لى بعد ما اغتسلت منها و نسيت نفقه لى فرجعت إلى المنزل 
ص: 59١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج إلذ ص: 078 والتهذيب ج لى ص: ح١١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 59ح ١‏ وتعلق يعنى تحبل. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 589 ح؟ 


لآخذها فوجدت غلامى على بطنها فعدّدت لها من يومى ذلكك سنّه أشهر فولدت جاريه؛ فقال له أبى (عليه السلام): لا ينبغى 
لكك أن تقربها و لا أن تبيعهاء و لكن أنفق عليها من مالكك ما دمت حياء ثم أوص عند موتكك أن ينفق عليها من مالكك حتى 
يجعل الله لها مخرجاء(١)‏ انتفاء الولد و لو لم ينفيه بقرينه قوله (عليه السلام) «لا- ينبغى لكك أن تقربها؛ اى لا تقرب البنت 
المولوده لانها ليست بنتا لكك , و اما قوله (عليه السلام) «ولا تبيعها» فلعله من باب الاستحباب بقرينه ما فى ذيله «ثمم أوص عند 
موتكك أن ينفق عليها من مالكك» فلم يقل احد بوجوب الوصيه. 


و مثله خبر محمّرد بن عجلان(1) , و فى خبر حريز» عن الضّ ادق (عليه السلام) فى رجل كان يطأ جاريه له و أنه كان يبعثها فى 
حوائجه. و أنّها حبلت و أنه بلغه عنها فساد, فقال (عليه السلام): إذا ولدت أمسكك الولد فلا يبيعه» و يجعل له نصيبا فى داره» 
فقيل له: رجل يطأ جاريه له و أنه لم يكن يبعثها فى حوائجه و أنه انهمها و حبلت؟ فقال: إذا هى ولدت أمسكك الولد ولا يبيعه و 
يجعل له نصيبا من داره و ماله» و ليس هذه مثل تلكك)00. 


وما فى المرسل عن عبد الحميد بن إسماعيلء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل كانت له جاريه يطأها و هى تخرج فى حوائجه 
فحبات فخشى أن لا يكون منه؟ كيف 


91 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 58ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 50ح" 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 59ح ” 


يصنع أ يبيع الجاريه و الولد؟ قال: يبيع الجاريه و لا يبيع الولد و لا يورّثه من ميراثه شيئا»(١).‏ 
(فلو عاد و اعترف به صتح و لحق به) 


حيث إِنّ نفيه كان على خلاف ظاهر الشّرِع و عوده موافق لظاهر الشّرع» بخلاف ما لو اعترف به أوّلا ثم نفاه فإنّه لا ينتفى عنه و 
ألحق به كما فى معتبر الشكونيّ» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام: «إذا أقرّ الرّجل بالولد ساعه لم ينتف منه أبدا»(1). 


ولا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل 
(ولا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل) 


عن أمه و لو عن الأسمه و المتمبّع بهاء لإطلاق النص بلحوق الولد لفراش الواطئ و هو صادق مع العزل و يمككن سبق الماء قبله و 
قد تقدم ما يدل عليه فى صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل 


ص:97"؟ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 59ح" 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 117ح”اع 


يتزوّج المرأه متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد» فشدّد فى ذلك و قال: يجحد و كيف 
يجحد- إعظاما لذلكك- )(1) 


و يؤيد ذلكك خبر سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل وقع على جاريه له تذهب و تجىء, و قد عزل 
عنها و لم يكن منه إليها شىء فما تقول فى الولد؟ قال: أرى أن لا يباع هذا يا سعيد قال: و سألت أبا الحسن (عليه السلام) فقال: 
أ يتهمها؟ فقلت: أمّا تهمه ظاهره فلات قال: فبتّهمها أهلكك؟ فقلت: أمّرا شىء ظاهر فلك قال: فكيف تستطيع أن لا يلزمكك 
الولد)52). 

و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط 


(و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط الثلاثه) وهى الدّخول و مضي سنّه أشهر أقلا و عدم تجاوز أقصى الحمل لكن مع فرض 
الوطى بالشبهه يكون شرط الدّخول لغوا. 


الداخل بها بحيث يمكن إلحاقه به و ذلكك لأنه معه يكون الولد للفراش. 


ص :797 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 784 ح7/ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 59ح ؟ 


و يجب كفايه استبداد النساء بالمرأه عند الولاده 


(و يجب) كفايةً (استبداد النساء) أى انفرادهن (بالمرأه عند الولاده أو الزوج فاق دوو ةرسال المحارم) فإن تعذروا فغيرهم و 
ذلك لان الضروره تقدر بقدرها. 


هذا و فى خبر جابر عن الباقر (عليه السلام): «كان علىٌ بن الحسين عليهما السّلام: إذا حضرت ولاده المرأه قال: أخرجوا من فى 
البيت من النساء لا يكون أُوّل ناظر إلى عوره)(١).‏ 


حصيله البحث: 


و لو فجر بالمرأه فالولد للرّوجٍ ولا يجوز له نفيه لذلككء و لو نفاه لم ينتف إِلَّا باللّعان لأمه فإن لم يلاعن حَكٌ به» و لو اختلفا فى 
الدّخول أو فى ولادته حلف الزّوجء و لو اختلفا فى المدّه حلفتء و ولد المملوكه إذا حصلت الشّروط التّلاه - من الدخول و 
ولادته لسته أشهر فصاعدا و لم يتجاوز الأقصى - يلحق به و كذلكك ولد المتعه لكن لو نفاه انتفى بغير لعانٍ فيهماء و إن فعل 
حراماً الا مع التهمه كما لو رأى من يزنى بها فلا يحرم نفيه بل الظاهر انتفاؤه عنه و لو لم ينفيه و لذا يجب نفيه, و لو نفاه لاجل 
التهمه ثم عاد و اعترف به صِحُ و لحق به. و لا يجوز 


ص :ع بوم 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 17اح١‏ و رواه الفقيهه ج * ص: 260 و فيه «لا تكون المرأه أوّل ناظر إلى عورته) و هو 


الأصح : 


نفى الولد لمكان العزلء و ولد الشّبهه يلحق بالواطئ بالشّروط المتقدمه و عدم الزّوجٍ الحاضر الداخل بها بحيث يمكن إلحاقه به 
و ذلك لأنّه معه يكون الولد للفراش» و يجب استبداد النّساء بالمرأه عند الولاده أو الزّوج فإن تعذّر فالرّجال . 


استحباب غسل المولود و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى 
(و يستحبٌ غسل المولود) 


كما تقدم فى موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام): «و غسل المولود واجب)(1) وقد نقل المختلف عن بعض علمائنا القول 
بوجوبه(1) ولعله استند الى ظاهر الموثق وقد تقدم انه محمول على تاكد الاستحباب والّا فهو معرض عنه, ويرد القول بالوجوب 
ما فى معتبر أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام): حدّثنى أبى عن جدّىء عن آبائه» عن على عليهم السّلام: «اغسلوا صبيانكم من 
الغمر فإنّ الشّيطان يشم الغمر فيفزع الصبِيَ من رقاده و يتأذّى به الكاتبان»() الظاهر فى الاستحباب. 


(و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى) 
ص :90" 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج ١‏ ص: 718 


'- علل الشرائع» ج له ص: /اذفح ١‏ و رواه العيون ج 3 ص: 4 عن دارم بن قبيصه. عن الرٌّضاء عن آبائه (عليهم السلام) عن 
النَبىَ (صلى الله عليه و آله) . والغمر: ريح اللحم, الدسم. 


كما فى معتبر الس كونيّ» عن الضّ ادق (عليه السلام) عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «من ولد له مولود فليؤدّن فى أذنه اليمنى 
بأذان الصّلاهء و ليقم فى اليسرى فإنّها عصمه من الشيطان الرّجيم)(١).‏ 


و يؤيده خبر نجمه أمّ الرَضا (عليه السلام) فى خبر «فدخل إلى أبوه موسى (عليه السلام) فقال لى: هنيئا لكك يا نجمه كرامه ربكك 
فناولته إيَاه فى خرقه بيضاء فأذن فى الأيمن و أقام فى الأيسر و دعا بماء الفرات فحنكه به. ثم ردّه إلى» فقال: خذيه فإنّه بقتّه الله 
تعالى فى أرضه)(5). 


و خبر أبى يحيى الرازى» عنه (عليه السلام): «إذا ولد لكم المولود أىّ شىء تصنعون به؟ قلت: لا أدرى ما نصنع به قال: خذ 
عدسه جاوشير بماء, ثم قطر فى أنفه فى المنخر الأيمن قطرتين و فى الأيسر قطره واحده, و أذّن فى أذنه اليمنى و أقم فى اليسرى 
تفعل به ذلكك قبل أن تقطع سرّته فإنّه لا يفزع أبدا و لا تصيبه «أمّ الصبيان)00. 


ص :وم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 75ح ؟ 


"- عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» ج ١‏ ص: 7 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 77ح ١‏ 


و فى معتبر يونس وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه؛ عن الباقر (عليه السلام): «يحنكك المولود بماء الفرات و يقام فى 
أذنه)(1) والجمع بثهما كعضيئن التبشيي.. 


و يؤيد معتبر يونس خبر حفص الكناسيئء عن الصِّ ادق (عليه السلام): «مروا القابله أو بعض من تليه أن تقيم الضّ لاه فى أذنه 
اليمنى فلا يصيبه لمم و لا تابعه أبدا»(1). 


(و تحنيكه بتربه الحسين (عليه السلام) و ماء الفرات أو ماء فرات و لو بخلطه بالتمر أو بالعسل) 
كما تقدم فى معتبر يونس» عن بعض أصحابه عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «يحنكك المولود بماء الفرات» و يقام فى أذنه). 
قال الكلينى: و فى روايه أخرى «حّكوا أولادكم بماء الفرات و تربه قبر الحسين (عليه السلام) فإن لم يكن فبماء السّماءا. 


وفى صحيح ابن ابى عمير عن الحسين عثمان عن محمد بن ابى حمزه عمن ذكره عن الضّ ادق (عليه السلام): ما أخال أحدا 
يحتكك ماه القراك إلا لطا أهل البرك الاو قريث نه غر 83 


ص :/91؟ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 7ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 78ح ١‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 94ح 0 


هذا و ذكر الشيخْ و تبعه القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى استحباب تحنيكه بماء الفرات» و الخلط بالتمر و الظاهر 
استنادهم الى خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «حنكوا أولادكم بالتمره هكذا فعل 
النَبىَ (صلى الله عليه و آله) بالحسن و الحسين عليهما السّلام(1) و ظاهر التحنيكك بالتمر المجرّد بدون خلطه بالماء. 


هذا و ذكر المفيد و الدّيلميَ و الحلبى استحباب تحنيكه بماء الفرات» و الخلط بالعسل و لم نقف لهم على مستندء و إِنْما فى 
الرّضوى «و حنّكه بماء الفرات إن قدرت عليه أو بالعسل ساعه يولد» و لا عبره به. 


عند المصنف و به افتى الكلينى و يشهد له مرسل أحمد البرقي عن الصّادق (عليه السلام) «لا يولد لنا ولد إِلَا سمّيناه محمّداء فإذا 
مضى لنا سبعه أَيَام فإن شئنا غيّرنا و إن شئنا تركنا»(1) لكنه ضعيف سندا. 


(و أضددق الأسماء ما عفك الله) 


ص :79/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: "اح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #» ص: 1ح ؟ 


ويدل عليه مرسل أبى إسحاق ثعلبه بن ميمون» عن رجل قد سمّاهء عن الباقر (عليه السلام) قال: أصدق الأسهاء عاسق. 
بالغعوند كدي افقئلها اسماء الأسا لاك 


و خبر جابر عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله) على منبره: ألا إِنّ خير الأسماء عبد الله و عبد الرّحمن و 


حارثه و همّام» و شرٌ الأسماء ضرار و مرّه و حرب و ظالم)(0. 


وم فاو ين تحمية إسال أرااعيك [للد (عليه السلام) و شاوره فى اسم ولد ققالدشقه ا نحتاوين العر و فقال: اي اماد 


هو؟ قال:عبد الرّحمن)(7) لكنها ضعيفه سندا وفلان بن حميد لم يذكر فى رجالنا و لا رجال العامّه. 
(و أفضلها اسم محمّد و على) 


اما استحباب التسميه به (صلى الله عليه و آله) فيشهد له صحيح الجسين بن سعيد قال: «كنت أنا و ابن غيلان المدائنق دخلنا على 
أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) فقال له ابن غيلا.ن: أصلحك الله بلغنى أنّه من كان له حمل فنوى أن يسمّيه محتّددا ولد له 
غلام» فقال: 


ص :9ن 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: ماح١‏ و رواه المعانى فى 6" من أبوابه وفيه بدل (اعن رجل سنهاة) (اعن معمر بن عمرا 
كما أنه بدّل «و أفضلها» بقوله «و خيرها». 

١18 حكض١ الخصال؛ ج 3 ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 1١ح‏ 0 


من كان له حمل فنوى أن يسمّيه علا ولد له غلام؛ ثم قال: على محمّد. و محمّد علىّء شيئا واحدا- إلى أن قال- فقال له سمه 
عليًا فإنّه أطول لعمره- الخبر)(١).‏ 


عو لا ر وف ب 
قلت: و فى قوله «علىٌ محمّدء و محمّد علىّء شيئا واحدا) اشار إلى قوله تعالى إوَ أَنْفِسَنا وَ أنفسَكم]. 


هذا و ورد فى خبر عاصم الكوزىٌ, عن الضِّ ادق (عليه السلام) «أنْ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) قال: من ولد له أربعه أولاد لم 


و أنا كون أفضلها اسم محتّد و على فيشهد له خبر أبى هارون مولى آل جعده قال: كنت جليسا لأبى عبد الله (عليه السلام) 
بالمدينه ففقدنى أيّاماء ثم إِنَى جئت إليه فقال لى: لم أركك منذ أَام يا أبا هارون؟ فقلت: ولد لى غلام» فقال باركك الله فيه فما 
سميته قلت: سمتته محمّداء قال: فأقبل بخدّه نحو الأرض و هو يقول: محمد مجمّد محمّد, حتّى كاد بلصق خدّه بالأرضء ثم قال: 


بنفسى و بولدى و بأهلى و بأبوىٌ و بأهل الأرض كلهم جميعا الفداء لرسول الله (صلى الله عليه و آله» لا تسئه و لا تضربه و 
ص:5*60 


"ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: حو رواه الأمالى (للطوسى) ص: 67 وفيه: ثلاثه بدل اربعه.‎ 


لا تسى ء إليه» و اعلم أنه ليس فى الأرض دار فيها اسم محمّد إِلَا و هى تقدّس كل يوم- الخبر»(1). 


و صحيح عبد الرّحمن بن محمّد العزرميّ قال: «استعمل معاويه مروان بن الحكم على المدينه و أمره أن يفرض لشباب قريش» 
ففرض لهم فقال علىٌ بن الحسين (عليه السلام): فأتيته فقال: ما اسمكك؟ فقلت: علىّ بن الحسينء فقال: ما اسم أخيكك؟ قلت: 
على قال: على و علي ما يريد أبوكك أن يدع أحدا من ولده إِلَّا سمماه علتاء ثم فرض لى فرجعت إلى أبى فأخبرته» فقال: و يلى 
على ابن الزّرقاء دبّاغه الآدم لو ولد لى مائه لأحببت أن لا اسمى أحدا منهم إِلَّا عليا:(؟). 


و خبر جابر قال: «أراد أبو جعفر (عليه السلام) الركوب إلى بعض شيعته ليعوده, فقال: يا جابر ألحقنى فتبعته فلمًا انتهى إلى باب 
الدّار خرج علينا ابن له صغير فقال له أبو جعفر (عليه السلام): ما اسمكك؟ قال: محمّرد, قال: فبم تكنّى قال: بعلىٌء فقال له أبو 
جعفر (عليه السلام): لقد احتظرت من الشَّيطان احتظارا شديداء إِنّ الشيطان إذا سمع مناديا ينادى: يا محمّرد يا علي ذاب كما 


يذوب الرّصاص حتّى إذا سمع مناديا ينادى باسم عدوٌ من أعدائنا اهتزٌ و اختال)0. 
ص:١5*0‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 4”اح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 19ح7‎ -١ 
١7 ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


(و أسماء الأنبياء و الأثمه (عليهم السلام) 


اما اسماء الانبياء فيدل عليه مرسل أبى إسحاق ثعلبه بن ميمون» عن رجل قد سمّاهء عن الباقر (عليه السلام) قال أضدافق الأسماء 
ماسقى بالعيودتةو أفقيلها سماد الآنيات113 لكيه فعيف بالارسال: 


و خبر الأصبغء عن علي (عليه السلام) «ما من أهل بيت فيهم اسم نبى إِلَّا بعث الله تعالى إليهم ملكا يقدسهم بالغداه و العشيئ»(5) 
وهو ضعيف سندا ايضا. 

و أما أسماء الأئمه (عليهم السلام) فان التسميه باسمائهم من مصاديق احياء امرهم فيشمله عموم صحيح بكر بن محمد عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: قال لفضيل:«تجلسون و تحدّثون؟ قال: نعم» جعلت فداك.قال: «إِنْ تلكك المجالس أحبهاء فأحيوا 
أمرنا يا فضيل» فرحم اللّه من أحيى أمرنا»(). 

و صحيحه الاخر عن أن عبد الله (عليه السلام) قال لخيثمه وأنا أسمع:ديا خيثمه. اقرأ موالينا الّّلام؛ و أوصهم بتقوى الله 
العظيم» و أن يعود غتييهم على فقيرهم, و 

ص:507 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: ماح١‏ و رواه المعانى فى 6" من أبوابه وفيه بدل (اعن رجل سنهاة) (اعن معمر بن عمرا 
كما أنه بدّل «و أفضلها» بقوله «و خيرها». 


"- وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: لمانا 
“- قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ متن» ص: #"اح ١١7‏ 


قويّهم على ضعيفهم, و أن يشهد أحياؤهم جنائز موتاهم, و أن يتلا.قوا فى بيوتهم. فإنّ لقياهم حياةٌ لأمرناء. ثم رفع يده فقال: 
(«رحم الله من أحيى أمرنا)(). 


و قد يستدل للاستحباب بانها من مظاهر و مصاديق المحبه لاهل البيت (عليهم السلام) كما جاء هذا الاستدلال فى مرسل ربعى 
بن عبد اللّه: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): (إنَا نسىي بأسمائكم و أسماء آبائكم فينفعنا ذلكك؟ فقال: إى و الله و هل الدّين 
نا الحبٌ و البغضء قال الله تعالى [قَلٌ إِنْ كثثّم تحِبونَ الله فَاتعُونى بخء بخببكمٌ اللَهُ وَ يَغْفِدْ لَكمْ ذتُوبكم ](5). 


ويدل على ذلك ايضا ما فى صحيح ابن القداح عن الصادق (عليه السلام) «أَنَ الْنَبىَ (صلى الله عليه و آله) قال لرجل: سمٌّ 
ابتك بأحت الأسماء إل مزه( الدل على استحاب التسمية تحمزة لآثه هن انحن الاسماء لرسول الله (صلى الله علية و آله) و 
عليه فهو دال على مطلوبيه كل اسم محبوب له (صلى الله عليه و آله) و لا-ريب فى محبوبيه اسماء الا-ثمه الطاهرين (عليهم 
السلام) بل الظاهر ان محبوبيه اسم حمزه له (صلى الله عليه و آله) لانه كان مدافعا عن الاسلام واستشهد من اجله فيشمل الاثمه 
الطاهرين (عليهم السلام) بالاولويه. 


507: 


٠١0 قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: اح‎ -١ 


١8/ ص‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -١ 
وسائل ا لشيعه» ج إخرة ص: 2ح"‎ -'' 


و يؤيد الاستحباب خبر سليمان الجعفرىٌ عن أبى الحسن (عليه السلام): «لا يدخل الفقر بيتا فيه اسم محمّد أو أحمد أو على أو 


(و تكنيته) 


كما فى خبر معمر بن خثيم: «قال لى أبو جعفر (عليه السلام): ما تكنى؟ قال:ما كنّيت بعد» و ما لى من ولد و لا امرأه و لا جاريه» 
قال: فما يمنعك من ذلكك,. قال: قلت: حديث بلغنا عن علىٌ (عليه السلام)» قال: و ما هو؟ قلت: بلغنا عن على (عليه السلام) قال: 
«من اكتنى و ليس له أهل فهو أبو جعفر. فقال أبو جعفر (عليه السلام): شوه ليس هذا من حديث على (عليه السلام) إِنَا لنكنى 
أولادنا فى صغرهم مخافه النبز أن يلحق بهم»(1) و به عمل الكلينى. 


و وردت التكنيه باسم ابنه ففى معتبرالس كونيئ» عن جعفرء عن آبائه عليهم البّد.لام» عن النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): «السنّه و البرّ: 
أن يكنّى الرّجل باسم ابنه0. 


5١ ص:8‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: 8ح‎ -١ 

١١ح19 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”. ص: 87١ح8١وفى‏ نسخه اخرى من الكافى ابيه بدل ابنه لكن ورد الحديث فى الجعفريّات و 
كتاب إمامه على بن بابويه بنقل النجعه ج14 ص 88 اوفيهما «ابنه) نسخه واحده. 


لوح اللقي” 
لاصاله الجواز ولم يقل باستحبابه كالكنيه لأنّه لم يرد به نص. 
(و يكره الجمع بين كنيته بأبى القاسم و تسميته محمّدا) 


كما فى معتبر السّدكونى عن الصّادق (عليه السلام): (إِنَّ الب (صلى الله عليه و آله) نهى عن أربع كنى: عن أبى عيسىء و عن 
أبى الحكم, و عن أبى مالكك, و عن أبى القاسم إذا كان الاسم محمّدا1(0). 


قفوو سكه حمله عن الققه فإن الأصل فى التين عن أبن عسق إثبا هو عمر فروق انع أن الحديد أن سر لغيبد اللهرخ 
عير سايق إلى خم مشكر إلنه اند افقالك لله الا كسدرك مع أ عيبي« فال نوع أ عسي قال انك هيد الله فنحاء فاح 
يده فعض ها حتّى صاح. ثمم ضربه. و قال: ويلك هل لعيسى أب- الخبرا؛ و روى أغانى أبى الفرج مسندا «عن زيد بن أسلم أن 
رجلا جاء يستأذن لأبى عيسى على عمرء فقال عمر: أيِكم أبو عيسى؟ فقال المغيره بن شعبه: أناء فقال له: هل لعيسى من أب؟ 
فقال رجل أشهد أنّ ال (صلى الله عليه و آله) و سلّم كنّاه بهاء فقال له عمر: إِنّ الى قد غفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخَره و 
أنا لا أدرى ما يفعل بىء فكنّاه أبا عبد الله فترى أن الب (صلى الله عليه و آله) و سلّم كنّى المغيره به فإن قيل: إِنَّ طريقه عامّي» 
قلت: فى مثله الذى كان على فاروقهم خبر العاتّى أصح من خبر الإماميّ» 


5١06: ص‎ 


١5ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج . ص:‎ -١ 


و كان لابن عمر و المغيره أن يقولا له هل: كنينا بأبى عيسى بن مريم حتّى تقول لنا: لم يكن لعيسى أبء ثم مرمى كلامه «أنَّ 
النبىَ (صلى الله عليه و آله) - إلخ) هو: أنَّ التكنيه و لو كانت من النَبىَ (صلى الله عليه و آله) إِنّما كانت ذنبا إلا أنّه غفر له و أنا 
لا أدرى يغفر لى أم لا)00. 


اقول: ان السكونى و ان كان عاميا لكن الاصحاب اعتمدوا كتابه و لاجل ذلكك وصفنا سنده بالمعتبر مع كون النوفلى فى سنده و 
لم يوثق , و الحمل على التقيه يحتاج الى قرينه فان كان ما ذكره المستدل قرينه توجب الشكك بروايه السكونى فهو و الا فلا. 


هذا و يؤيد معتبر السكونى خبر الجعفريّات بإسناده «عن جعفرء عن آبائه عليهم السّلام؛ عن النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): لا أحل 
لخد أن سبي باس ولا بوك كيدي | لاشولرة لعل من يران كقان تطلفة الم بو كني ودالمراة عبد ود اشن 


و خبر الدعائم بعد نقله لنهى النبى (صلى الله عليه و آله) قال: «و رخص فيه لعليّ (عليه السلام) » و زاد «و قال المهدىٌ من ولدى 
يضاهى اسمه اسمى و كنيته كنيتى»)(7). 


و كان عليه أن يذكر كراهيه الكنيه بأبى مرّه كما ورد فى موثق زراره60. 
ص :5602 


١8/8 النجعه ج9 ص‎ -١ 
ا دعائم الإسلام» ج " ص: نفك لفك‎ 
١77١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


(وان يسمّى حكما أو حكيما أو خالدا أو حارثا أو ضرارا و مالكا)) 


كما فى صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصّادق (عليه السلام) «أَنْ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) دعا بصحيفه حين حضره الموت 
يريد أن ينهى عن أسماء يسمّى بها فقبض و لم يسمّها منها الحكم و حكيم و خالد و مالكك, و ذكر أنّها سنّه أو سبعه مما لا 


0 
و خبر محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): إِنْ أبغض الأسماء إلى الله عزّ و جل حارث و مالكك و خالد»(1) لكنه ضعيف 


سدك|. 


و حيث ذكر ضرارا كان عليه أن يذكر «مرّه و حربا و ظالما كما فى خبر جابر» عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبىَ (صلى الله عليه 
و آله) على منبره: ألا إن خير الأسماء عبد الله و عبد الرّحمن و حارثه و همّمام» و شرٌ الأسماء ضرار و مرّه و حرب و ظالم»0) و 


هو ايضا ضعيف سندا. 
ص :/17 50 


١527٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
١227١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص:‎ -١ 
١18 الخصال» ج 3 ص: «ضكح‎ -" 


هذا و فى صحيح ابن ابى عمير عن على بن عطبّه قال أبو عبد اللّه (عليه السلام) لعبد الملكك بن أعين: «كيف سميت ابنكك 
ضريسا؟ فقال: كيف سمّاك أبوك: جعفراء قال: إِنْ جعفرا نهر فى الجن و ضريس اسم شيطان1(0). 

. 
و كان عليه أن يذكر النهى عن التسميه ب «يس» كما فى صحيح صفوان رفعه إلى أبى جعفر (عليه السلام) أو أبى عبد الله (عليه 


السلام): قال: هذا محمد أذن لهم فى التسميه به فمن أذن لهم فى «يسء؟ يعنى التسميه و هو اسم الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) 
الهة م 


حصيله البحث: 


يستحبٌ غسل المولودء و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرىء و تحنيكه بتربه الحسين عليه السّ.لام و ماء الفرات» أو ماءِ 


فرات» و تسميته محمداً و علياً و بأسماء الأثمّه (عليهم السلام) فان التسميه باسمائهم من مصاديق احياء امرهم , و يستحب تكنيه 


الرجل باسم ابنه فعن الْنَبىَ (صلى الله عليه و آله): «السنّه و البرّ: أن يكنّى الرّجل باسم ابنه01)» و يكره الجمع بين كنيته بأبى 
القاسم و تسميته بمحمّدٍء كما و تكره الكنيه بأبى 


ص :5:08 


5١١ ص:‎ ١ رجال الكشى اختيار معرفه الرجال مع تعليقات مير داماد الأسترآبادى ج‎ -١ 

١٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”. ص: 187ح8١وفى‏ نسخه اخرى من الكافى ابيه بدل ابنه لكن ورد الحديث فى الجعفريّات و 
كتاب إمامه علىٌ بن بابويه بنقل النجعه ج9 ص 88 اوفيهما «ابنه) نسخه واحله. 


متاو ااسقى حكيا أو حكيا أو خالدا أوكتوننا أوجالكا و الافكيل ان لأ مس ناس 

(و) فى (أحكام الأولاد أمور) 

العقيقه والحلق و الختان و ثقب الاذن 

نيا ليق 

و الاخبار بها فوق حد الاستفاضه احدها صحيح أبى خديجه عن الصّادق (عليه السلام): ١كلّ‏ مولود مرتهن بالعقيقه)(1). 


وامامافى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «سألته عن العقيقه أ واجبه هى؟ قال: نعم واجبه)(1) و مثله غيره() مما ظاهره 
الوجوب فمحموله على تاكد الاستحباب و ذلكك بقرينه موثق عبد الله بن بكير قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) فجاءه 
رسول عله عبد اللّه بن على فقال له يقول لكك عمٌّك إِنّا طلبنا العقيقه فلم نجدها فما ترى 


ص:5094 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 75ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 0ح ه‎ -" 
7-7-١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج  ص: 10ح‎ 


نتصدّق بثمنها فقال لا إنَّ الله بحت إطعام الطعام و إراقه الدّماء:(1) الدال على استحباب اطعام الطعام و اراقه الدماء. 
(و الحلق و الختان و ثقب الاذن فى اليوم السابع و ليكن الحلق قبل ذبح العقيقه» و يتصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه) 


قلت: و لا دليل على الترتيب بل كل ذلك فى ساعه واحده كما فى صحيح جميل بن دراجء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته 
عن العقيقه و الحلق و التسميه بأيّها يبدء؟ قال: يصنع ذلك كله فى ساعه واحده يحلق و يذبح و يسمّى ثم ذكر ما صنعت فاطمه 
عليها السلام لولدها ثم قال يوزن الشّعر و يتصدّق بوزنه فضّهً)(5). 


و معتبر أبى بصيره عنه (عليه السلام) «فى المولود يسمّى فى اليوم الشابع و يعقٌ عنه و يحلق رأسه و يتصدّق بوزن شعره فضه- 
الخبر)02). 


و موثق سماعه. عنه (عليه السلام): «الصبىّ يعقّ عنه» و يحلق رأسه و هو ابن سبعه أيَام؛ و يوزن شعره. و يتصدّق عنه بوزن شعره 
ذهبا أو فضّه)(6). 


5٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 0ح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “الاح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /الاح” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /احع 


و صحيح معاويه بن وهب. عن الصّادق (عليه السلام): عقّت فاطمه عليها السّ.لام عن ابنيها و حلقت رؤوسهما فى اليوم السابع و 
تصدّقت بوزن الشّعر ورقاء و قال كان ناس يلطخون رأس الصبىّ فى دم العقيقه. و كان أبى يقول: ذلكك شركك)!(1). 


و صحيح عاصم الكوزىٌء عنه. عن أبيه عليهما السّ..لام: «إِنْ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) عق عن الحسن (عليه السلام) بكبش» و 

عن الحسين (عليه السلام) بكبشء و أعطى القابله شيئاء و حلق رؤوسهما يوم سابعهما و وزن شعرهما فتصدّق بوزنه فضّهً قال 
فقلت له يُؤخذ الدّم قيلطخ به رأس الصَّبِىَ فقال ذاكك شرك فقلت سبحان الله شرك فقال لو لم يكن ذاكك شركاً فإنَّه كان 
يُعمل فى الجاهليّه و نهى عنه فى الإسلام)10). 


و فى خبر إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام) «قلت له: بأىٌ ذلكك نبدء؟ قال: تحلق رأسه و تع عنه. و تصدّق بوزن شعره فضه و 
يكون ذلكك فى مكان واحد)() و غيرها. 


و هذه الأخبار لا دلاله فيها على الترتيب و لم يذكره القدماء أيضا و لعل أوّل من قال بالترتيب الشرائع و تبعه المتأتحرون. 


1 
و أمّا ثقب الأذن و ختانه فيشهد له صحيح عبد الله بن سنان؛ عن الصّادق (عليه السلام): «ثقب أذن الغلام من السنّه. و ختان 


الغلام من السَنّْها(5). 
ص:١١ا؟‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /ااح”‎ -" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: ع”احه‎ 


و فى صحيح على بن يقطين قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن ختان الصَّبِىَ لسبعه أَيّام من السُنّه هو أو يُوْخَر و أيّهما 
أفضل قال لسبعه أَيّام من السّلّه وَ إن أخَر فلا بأس)(1). 


و تكره القنازع 
(و تكره القنازع) 


كما فى صحيح ابن القدّاحء عن الضّ ادق (عليه السلام) كان يكره القزع فى رؤس الصبيان و ذكر أنْ القزع أن ملق الداس إلا 
قليلا و يتركك وسط الرأس يسمى القزعه)10). 


و فى معتبر الس كونيئ» عن الصَادق (عليه السلام): «أتى الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) بصبى يدعو له و له قنازع» فأبى أن يدعو له و 
أمر بحلق رأسه. و أمر النبِىَ (صلى الله عليه و آله) و سلّم بحلق شعر البطن»(*) 


51١١:ص‎ 


٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: "اح‎ -١ 
5 ا الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص:‎ 
"ح6٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


و يجب الختان عند البلوغ 
(و يجب الختان عند البلوغ) 


كما يدل عليه معتبر ال كونيّ» عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «إذا أسلم الرّجل اختتن و لو بلغ 
ثمانين)(1). 


و خبر يعقوب بن جعفر فى خبر طويل حول مولد الكاظم (عليه السلام) فى إسلام راهبه و راهب على يده (عليه السلام) و قال 


فى آخره: «و قال له: اختتن» فقال: قد اختتنت فى سابعى)(1). 

استحباب خفض النساء و ان بلغن 

(و سعحت حختفض النساء وان بلغق) 

كما فى معتبر الفضل بن شاذان عن الرّضا (عليه السلام) فى خبر: و الختان سنّه واجبه للرّجال و مكرمه للنّساء)0). 
ص :517 

٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /الاح‎ -١ 


0 ح5١ ص:‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج‎ -١ 
العيون باب ما كتبه (عليه السلام) للمأمون» 5" من أبوابه‎ -“ 


واما صحيح عبد الله بن سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): ختان الغلام من البَدِنْه و خفض الجوارى ليس من السنّه)(1) فالمراد 
آله ليش يننا ون فى الشله كما وه على اللاجال هق طرق السنه لا القران. 


و يؤيده خبر مسعده بن صدقه. عن الصّادق (عليه السلام) «خفض الجاريه مكرمه و ليست من المّدِنّه و لا شيئا واجبا و أىّ شىء 


أفضل من المكرمه)(1). 

و العقيقه شاه أو جزور 

(و العقيقه شاه أو جزور) 

كما فى موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و قال: العقيقه بدنه أو شاه)() و الاخبار بذلكك مستفيضه(6). 


و أمَا الجزور فيدل عليه معتبر محمّمد بن مسلم قال: «ولد لأبى جعفر (عليه السلام) غلامان جميعا فأمر زيد بن على أن يشترى له 
جزورين للعقيقه و كان زمن غلاء؛ فاشترى واحده و عسرت عليه الأسخرى؛ فقال لأبى جعفر (عليه السلام): قد عسرت علىٌ 


الأخرى» 
ص 51١8:‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /اثاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /الاح”‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /احع‎ - 
؟- كمال الدين و تمام النعمه» ج 7 ص: ا"ااحع‎ 


فتصدّق (فاتصدق-ظ) بثمنها فقال: لاء أطلبها حتّى تقدى عليهافاث الله يحبٌ اهراق الدّماء و إطعام الطعام)(١).‏ 


واما البدنه فقد تقدم فى موثق سماعه كفايتها و يؤيده ما فى الفقيه «و فى روايه محمّد بن مارد عن الصّادق (عليه السلام): سألته 
عن العقيقه» فقال: شاه أو بقره 5 بدنه- الخبر)(1). 


(و يجتمع فيها شروط الأضحيّه) 


و هى السلامه من العيوب و السمن و السن على الأفضل عند المصنف بل لا يشترط ففى صحيح صفوان عن عبد الرحمن بن 
الحجاج عن منهال الققاط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّ أصحابنا يطلبون العقيقه إذا كان إبّان يقدم الأعراب فيجدون 
الفحوله و إذا كان غير ذلك الإبّان لم توجد فتعرّ عليهم؛ فقال: إِنّما هى شاه لحم ليست بمنزله الأضحيّه يجزى منها كل شى 
1 


و معتبر مرازم» عن الصّادق (عليه السلام): «العقيقه ليست بمنزله الهدى خيرها أسمنها»(؟) و حملها على أنّه ليس مثل الأضحبه 
فى السن خلاف الظاهرء و ظاهر عنوان الكافى 


5١6: ص‎ 


/ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
الفقيه (© من أخبار عقيقته)‎ -" 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ٠ح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ٠*اح”‏ 


«باب أنَّ العقيقه ليست بمنزله الأضحيّه و أُنّها تُجزئٌ ما كانت»العموم و أنّه لو كان فيها عيب ليس به عيب. 
(و 'سححة مساواتها الؤللاقى الذكوية: و الوق 


يحلق رأس المولود يوم الشابع و يتصدّق بوزن شعره ذهبا أو فضّه فإن كان ذكرا عقّ عنه ذكر و إن كان أنثى عق عنها أثنى»(1) 


ثم قال: و قد روى أن يعقّ عن الذكر بأنثيين و عن الأنثى بواحدها. 


وفيه: انه ضعيف سندا و نسبه الفقيه الى الروايه بل افتى بما فى موثق عمّدار الشاباطيئ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: العقيقه 
لا-زمه لمن كان غنيا- إلى- و قال فى العقيقه: يذبح عنه كبشء فإن لم يوجد كبش أجزأه ما يجزى فى الأضحيه و إِلَاه فحمل 
أعظم ما يكون من حملان السّنه(). 


وهو المفهوم من الكافى ايضا فروى موثق سماعه: «سألته عن العقيقه فقال: فى الذكر و الأنثى سواء»0). 
ص 5١2:‏ 
-١‏ من لايحضره الفقيهعج #ءص 68 


؟- من له يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ذاءو الكافى رط - الإسلاميه)» ج © ص: 11 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 18ح ١‏ 


و صحيح منصور بن حازم عن الصادق (عليه السلام): «العقيقه فى الغلام و الجاريه سواء)2١).‏ 


و صحيح أبى بصيره عنه (عليه السلام): «عقيقه الغلام و الجاريه كبش:() و هى تدلّ على التسويه؛ و كون عقيقه الجاريه أيضا 


0 
و يدل عليه بالعموم أيضا صحيح صفوان المتقدم عن ابن الحجاج عن منهال القمّاط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَّ 


أصحابنا يطلبون العقيقه إذا كان إِبّان يقدم الأعراب فيجدون الفحوله, و إذا كان غير ذلك الإبّان لم توجد فتعرٌ عليهم- 
للخبر)(©) دلّ على أنَّ الأصل فى مطلق العقيقه الفحوله. 

و أمَا مرسله على (يعنى ابن ابراهيم) عن أبى جعفر (عليه السلام): «إذا كان يوم السَابع و قد ولد لأحد كم غلام أو جاريه فليعقٌ 
عنه كبشا عن الذّكر ذكرا و عن الأنثيمثل ذلكك)(2) و مثله الكافى نسخه واحده(2) فالمراد «وعن الأنثى أيضا ذكرا» نعم نقلت 
فى 


ص :5117 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 3-2 ص: 2ح" 
-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 2 ص: وك لا 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 75ح 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 354 ص: 1 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: عا ا" 


*- الكافى ج2 ص77 ح ؟ 


نسخه الطبع القديم و حاشيه الكافى» بدلا عن قوله «و عن الأنثى مثل ذلكك» «و عن الأنثى انثى) و هو مضافا لارساله لاعبره به 


بعد تعدد نسخته. 
و الدعاء عند ذبحها 
(و الدعاء عند ذبحها بالمأثور ) 


وى عتمروابات نذكر المعتبر منها ففى صحيح صفوان عن إبراهيم الكرخىّء عن الصادق (عليه السلام): «تقول على العقيقه 
إذا عققت: «بسم الله و بالله» الله هذه عقيقه عن فلان لحمها بلحمه و دمها بدمه؛ و عظمها بعظمهه اللْهُمْ اجعله وقاء لآل محمّد 
عليهم السَّلام)(1). 

: 7 
وفسحريوس عورم امكات لجاع عن يحي اضكاب عن الجاتر عليه البجاز 01 إجال< يكت ادل ارسي النعرو باللة و 
الحمد للددو الله أكبن إبمانا باللده و كناء على رسول اللدا و العضمة لأمرة» و الشكر لرؤقهة و البعرفه بفضله علينا أهل لبيك فان 
كان ذكرا فقل: «اللْهمَ إِنَكك وهبت لنا ذكرا و أنت أعلم بما وهبت و منكك ما 


ص :51/8 


١ ح٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 


أعطيت و كل ما صنعنا فتقئله منَا على سئتكك و سنّه نيك و رسولكك (صلى الله عليه و آله) و اخسأ عنًا الشّيطان الرّجيمء لكك 
كك الثمان له شر ركف لكف بو الحيد للدروت لالس تقد 


ا ا :بت مه لِلذِى قَطَرَالملطاوات و الَْْض عنيفاً سلما 
ل 

وَل أنا مِنَ الْمَفْرِكِينّ إِنّ ضَاتى وَ تم كى وَ ملا و مللاتى لل ربٌ الْمالمينَ لا ضَرِبِك لَه اله منكك و لككء اللّهُمْ هذا عن 

فلان بن فلان)50). 


و فى معتبر يونس» عن بعض أصحابه عن الصّادق (عليه السلام): «عقّ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) عن الحسن (عليه السلام) بيده 
و قال «بسم الله عقيقه عن الحسن» و قال: «اللهمم عظمها بعظمه. و لحمها بلحمه؛ و دمها بدمه. و شعرها بشعره. اللهمٌ اجعلها وقاء 
لمحمّد و آله(*). 

لا 


(و سؤال اللّه تعالى أن يجعلها فديه له لحما بلحم و عظما بعظم و جلدا بجلد) هذا داخل فى المأثور فلا وجه لتخصيصه بالذكر. 
حصيله البحث: 


5١94:ص‎ 


”حا*٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
عحا”٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: الاح‎ -" 


العقيقه مستحبه مؤكده و الحلق و الختان و ثقب الأذن اليمنى فى اليوم الابع. و لا ترتيب بينهاء و يتصدّق بوزن شعره ذهباً أو 
فضَه و يكره القنازع» و يجب على الصّبىَ الختان عند البلوغ» و يستحبٌ خفض النّساء و إن بلغنء و العقيقه شاةٌ و لا يشترط فيها 
شروط الأضحبه فإنّما هى شاه لحم يجزى منها كل شى ء؛ و هى فى الذكر و الأنثى سواءء و الدّعاء عند ذبحها بالمأثور . 


و لا يكفى الصدقه بثمنها 
(و لا يكفى الصدقه بثمنها) 


و إن تعذرت ينتظر يشهد لذلك ما فى معتبر محمّد بن مسلم قال: «ولد لأبى جعفر (عليه السلام) غلامان جميعا فأمر زيد بن على 
أن يشترى له جزورين للعقيقه و كان زمن غلاء. فاشترى واحده و عسرت عليه الأسخرىء فقال لأ-بى جعفر (عليه السلام): قد 
عسرت علي الأخرىء فتصدّق (فاتصدق-ظ) بثمنها فقال: لاء أطلبها/(1). 


0 0 0 
و موثق عبد الله بن بكير قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام)_فجاءه رسول عنه عبد اللّه بن علي فقال له: يقول لكك 


عمكك: إِنَا طلبنا العقيقه فلم نجدها قما ترى تتصدق متهاء فقال: لآ إن الله يحبٌ إطعام الطعام و اراقه الدّماء)50). 


57١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 10ح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: شاحع 


و لتخص القابله بالرّجل و الورك 
(و لتخص القابله بالرّجل و الوركك) 
كما فى صحيح أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و يبعث إلى القابله بالرّجل مع الوركك- الخبر»10١).‏ 


وفى صحيح الكاهليّ عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: ٠و‏ تعطى القابله الرّجل و الوركك و لا يكسر العظم)(؟) و ظاهره ان ما 
يعطى الى القابله لا يكسر عظمه. 


و موثق سماعه. عنه (عليه السلام): («(و يطعم القابله الّجل و الوركك- الخبر)(*) و غيرها. 


و اما ما فى معتبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العقيقه- إلى- و تطعم القابله ربع شاه»(؟) فالظاهر تطابقه مع 
الرجل والورك فيعدٌ الرّجل و الوركك عرفا ربع الشّاه. 


573١ ص:‎ 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 19ح‎ -١ 
١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 79ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /احع‎ - 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /الاح”‎ 


هذا و فى صحيح عاصم الكوزى عنه (عليه السلام) «و أعطى القابله شيئا»(١)‏ دلاله على كفايه اعطاء القابله شيئا. 
النصوص المعتبره فلا عبره به. 
(و لو لم تكن قابله تصدّقت به الامٌ) 


كما فى موثق عمّرار عن الضِّ ادق (عليه السلام): «و يعطى القابله ربعهاء فإن لم تكن قابله فلأمّه تعطيها من شاءت- الخبر»(0). و 
نسبه فى الفقيه الى الروايه(؟) و قد تقدم الاشكال فى روايات عمار فلا عبره به. 


57١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “الاح 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ناح ” 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 70ح 9 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: 582 


و لو بلغ الولد و لما يعق عنه 
(و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه استحبٌّ له العقيقه عن نفسه) 


ففى موثق سماعه قال: «سألته عن رجل لم يع عن ولده (و فى نسخه والده) حتّى كبر وكان غلاماً شاباً أو رجلا قد بلغ قال إذا 
فك عه أو ساقي الرلا عد تقس تقال انر سنس حت تعه وك ال انال روسو [الدعين الث لوده كي كففقه دك ابوه أذ 
تركاه)10١).‏ 


(و إن شكك) الولد هل عق عنه أم لا (فليعق) هو (إذ الأصل عدم عقيقه أبيه) 


1 1 
و يؤيد ذلكك خبر عمر بن يزيد» قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام): «إنَى و الله ما أدرى كان أبى عقّ عنّى أم لا؟ قال: فأمرنى أبو 


عبد الله (عليه السلام): فعققت عن نفسى و أنا شيخ)(1) و سنده الذى فى الكافى و التهذيب ضعيف و اما سند الفقيه() فقيل 
بصحته لان طريق الصدوق الى عمر بن يزيد صحيح. قلت: الا ان الصدوق لم يروه عن كتابه فلم يقل روى و انما قال و فى روايه 
عمر... و هذا التعبير اشاره الى الروايه باسانيدها فى الكتب الراويه لها و الموجود منها ضعيف و عليه فالسند ضعيف. 


ص :577 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 4"اح” 


-١‏ تهذيب الأحكام ج /اء ص: ١17و‏ الكافى ج ع ص: 10ح" 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: عع 


و لو مات الصبى يوم السابع بعد الزوال لم تسقط 


لا 


هل بكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه 
امك تلفي اجر كديا ذه وكاس فطلو 


لادليل على ذلك عدا صحيح أبى خديجه «عن الصّادق (عليه السلام) لا يأكل هو و لا أحد من عياله من العقيقه و قال للقابله 
الثلث من العقيقه فإن كانت القابله أم الرجل أو فى عياله فليس لها منها شى ء- الى- ويأكل منها كل احد الا الام1(0) الا انه قد 
تقدم ما فى متنه من شذوذ حيث اشتمل على ان للقابله الثلث و هو مخالف للنصوص المستفيضه من ان لها الربع مضافا الى 
تناقض صدره «لا يأكل...) مع 


ص :578 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 9"اح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ثح‎ 


ذيله «يأكل منها كل احد) و هو و ان كان قابلا للتوجيه بان للكراهه مراتب لكنه جمع تبرعى لا شاهد له. 

نعم لا شكك فى ثبوت الكراهه فى الأمّ كما فى صحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عمّن ذكره. عن الصٌادق (عليه 
السلام): «لا تأكل المرأه من عقيقه ولدهاء و لا بأس بأن تعطيها الجار المحتاج إلى اللحم»10). 

و صحيح الكاهلئ؛ عنه (عليه السلام) قال: «فى العقيقه لا تطعم الأمّ منها شيئا/(؟). 


و فى معتبر أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا ولد لكك غلام أو جاريه فعق عنه يوم السَابع شاه أو جزوراء و كل منها و 
أطعم - الخبر»(7) و هو دالٌ على عدم الكراهه للأب. 


و اما ما فى موثق عمّار» عن الصٌادق (عليه السلام) فى خبر: «و تطعم منه عشره من المسلمين» فإن زادوا فهو أفضل و تأكل منه- 
الخبر)(6») الذى رواه النَهذيبٍ «عن الكافى بلفظ «و لا يأكل منه)(2) فمضافا الى شذوذ روايات عمار لم يعلم صبحه تلكك 


ص :510 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: الاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: الاح"‎ -١ 
770 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 179ح9‎ - 


ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: “ماح ا" 


الجمله فنقله الوافى و الوسائل عن الكافى بلفظ «و تأكل منه) و جعلا التَهذيب مثله. 


و يؤيده خبر يحيى بن أبى العلاء» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و عق عنهما شاه شاه و بعثوا برجل شاه إلى القابله و نظروا 
ما غيره فأكلوا منه و أهدوا إلى الجيران» و حلقت فاطمه عليها الشّ.لام رؤوسهما(1١)‏ و هو ظاهر فى أكل الجميع النَبِىَ (صلى الله 
عليه و آله) و أمير المؤمنين (عليه السلام) منها. 


و مثله خبر أبى هارون مولى آل جعده. عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر «و كان ولد له غلام فقال: يا أبا هارون اذهب فاشتر 
كبشين و استسمنهما و اذبحهما و كل و أطعم» و هو أيضا دالٌ على أمر الأب بالأكل من عقيقه ولده. 


نعم قال فى الفقيه: «و الأسبوان لا يأكلا-ن من العقيقه» و ليس ذلك بمحرّم عليهما و إن أكلت منه الأمّ لم ترضعه؛ و ليس له من 


مستند» سوى الرّضوى فى قوله: «إن أكلت منه الأمٌ لم ترضعه) و هو كما ترى. 
(و) يكره (أن تكسر عظامها بل تفصل أعضاؤها) 


ص :572 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: #الاح هم 


عند المصنف لكن ادلته مخدوشه, فاستدل لذلك بموثق عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «قال:عقٌ عنه- إلى- و 
اقطع العقيقه جذاوى و اطبخها...(1) والمراد من الجذاوى جمع جذوه و هى القطعه اى واقطع العقيقه قطعا ولا دلاله لها على 
عدم الكسر, نعم فى هامش المطبوع «فى بعض النسخ جدولا أى أعضاءا. و فى النهايه قال: و فى حديث عائشه «العقيقه تقطع 
جدولاء لا يكسر لها عظم» الجدول جمع جدل- بالكسر و الفتح فى الجيم: العضو. 


قلت: لكن لم تثبت نسخه الجداول حتى يفتى بها. 


و استدل بصحيح انين خديجه عن الصّادق (عليه السلام) وفيه: «و تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقسّمها(1) الظاهر فى عدم كسر 
العظام بان يجعلها اعضاء الا انه قد تقدم ما فى متنه من شذوذ فلا وثوق به. 


و بصحيح الكاهليئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) - فى خبر- «و تعطى القابله الرّجل و الوركك و لا يكسر العظم)»2*(0 وفيه: ان 
ظاهره ان ما يعطى الى القابله لا يكسر عظمه. 


ص :/5717 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /1”اح ١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ناح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج #, ص: 79ح ١١‏ 


واماما يعارضها و هو موثق عتّرار الشاباطى «وسئل عن العقيقه إذا ذبحت هل يكسر عظمها؟ قال: نعم يكسر عظمهاء و يقطع 
لحمها و تصنع بها بعد الذّبح ما شئت)(١)‏ الدال على كسر العظم. ففيه: ما تقدم من عدم الوثوق بروايات عمار. 


ويستحب أن يدعى لها المؤمنون 


(و يستحب أن يدعى لها المؤمنون و أقلهم عشره) 
:. 
كما موثق عبد الله بن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «قال:عقٌ عنه- إلى- و اقطع العقيقه جذاوى(1) و اطبخها و ادع عليها 


رهطا من المسلمين»)02. 


وخبر حفص الكناسىئء عنه (عليه السلام) فى خبر «و يدعى نفر من المسلمين فيأكلون و يدعون للغلام» و يسممى يوم السابع)(2) و 

مقتضى الأوّل كفايه دون العشره فى أداء السنّه ففى الصّحاح: «و الرّهط ما دون العشره من الرّجال لا يكون فيهم امرأه قال تعالى 
نار ه / 

«وَ كان فى الْمَدِينَهِ تسْعّة رَهْطِ) و كذا الثانى ففى الصبحاح أيضا «و النفر- بالتحريكك- عدّه رجال من ثلاثه إلى عشره). 


ص :57/8 


588 من لا يحضره الفقيه ج » ص:‎ -١ 

؟- جمع جذوه و هى القطعه. و فى بعض النسخ «جدولا» أى أعضاء). 
7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /ااح ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: 7ح 0 


و إِنّما ورد كون الأقل عشره فى موثق عار لكن لا مع دعوتهم بل إعطاءهم ففيه: «و تطعم منه عشره من المسلمين فإن زادوا فهو 
أفضل - الخبر)(١)‏ و قد تقدم الاشكال فى رواياته. 


و يدل على الإطعام أيضا معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام) و فيه: «و كل منها و أطعم و سمّ و احلق رأسه يوم السابع)(5). 


و صحيحه وفيه: «و يطعم منه و يتصدّق)0) و مقتضى الجمع بينها أداء السنّه بالدّعوه ا الإطعام بدون الدّعوه. دل الأخير على 
استحباب التَصِدّق منها أيضا. 


وفى صحيح أبى خديجه المتقدم: «و تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقس مها و لا يعطيها إِنَا لأهل الولايه(6) الَا انه قد تقدم ما فى 


و فى خبر يحيى بن أبى العلاء المتقدم «فأكلوا منه و أهدوا إلى الجيران- الخبر»(0) لكنه ضعيف سندا. 


ص:5794 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 7ح‎ -١ 
7170 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 19ح‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "اح‎ -* 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: الاح هم‎ 


و أن تطبخ بالماء و الملح 
:. 
اما اصل الطبخ فيشهد له ما فى موثق عبد الله بن سنان المتقدم «و اطبخها و ادع عليها رهطا من المسلمين)(١)‏ و غيره. 


واما كونه بالملح و الماء فتدل عليه مرسله الفقيه: «و روى أن أفضل ما يطبخ به ماء و ملح7(0) لكنه ضعيف بالارسال و نسبه 
الفقيه الى الروايه. 


ثم الأمر بالطبخ لا يدل على كراهه الإعطاء لحما أو شويّه كما لا يخفى. 
حصيله البحث: 


ولا تكفى الصٌدقه بثمنها و إن تعذرت ينتظر , و ليخصٌ القابله بالرّجل و الوركك. و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه استحبّ له العقيقه 
عن نفسه و لو شكك فليعقٌ إذ الأصل عدم عقيقه أبيه» و لو مات الصّبي يوم الشابع بعد الرّوال لم سقط و قبله تسقطء و يكره 
للام أن تأكل منها شيئاًء قيل: ويكره أن يكسر عظامها بل تفصل 


57: 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: /اح‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: 582 


أعضاءً قلت: لم تثبت كراهه ذلك و يستحبٌ أن يدعى لها رهط من المسلمين و هم دون العشره» و ان تطبخ . 
(و منها الرضاع) 

هل يجب على الأمّ إرضاع اللباء؟ 

(فيجب على الأمّ إرضاع اللباء) 

عند المصنف , و اللّباء كسر اللام هو أُوّل اللبن فى النتاج قيل: و إِنّما وجب عليها ذلكك لأنّ الولد لا يعيش بدونه. 


وردٌ: بِإنّه لا يعيش بدون إرضاع من أمّه أو غيرهاء و أمّا بدون اللباء فلاس, و انه لم يرد به خبر و لا ذكره القدماء؛ و إِنّما فى 
المبسوط «ليس للبدن قوام بدون اللباء»(1) و لازم ذلكك انه لو ماتت الأمّ فى ولادتها لزم أن لا يعيش ولدهاو هو كما ترى. 


(بأجره على الأب) 


لأنه لا يجب عليها إرضاعه مجانا عند المصنف للأصل و استدل لذلكك بقوله 1 تَضصَاد للد وَلَدِلنًا01 الشامل بإطلاقه 
لجميع موجبات الإضرار و لو حصل 


عا 


178 النجعه ج94 ص‎ -١ 


-١‏ سوره البقره: ارذرفا 


ذلكك من ناحيه الإرضاعء و لخبر سليمان بن داود المنقرى قال: «سثئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرضاع فقال: لا تجبر الحره 
على رضاع الولد و تجبر أم الولد)(1). 


و اما اخذ الاجره فلقوله تعالى [ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَكم فَاتُوهٌنَّ أَجورَهُنَ 1(1). 


(ان لم يكن للولد مال) لأن المقام من صغريات الإنفاق؛ و يأتى فى باب النفقات أنه على الولد إن كان له مال و إن لم يكن له 
مال فعلى الأب. 


لااء لاير د لام 
وفيه: ان هذا صحيح لو لم يقم دليل على وجوب ارضاعها مجانا فقال تعالى (وَ الْوَالِدَاتٌ يُرْضد مُنَ أؤْلادَمُنَ حَؤلَئِن كامِلين لِمَنْ 
أزاد أنْ يْتِمَ الرَضاعَهَ وَ عَلَى الْمَوْلودِ لَهُ رزْقَهُنَ وَ كسْوَتهُنّ بالْمغرُوف] وظاهر الايه الوجوب و أنه ليس لهِنٌّ غير نفقه الرّوجته و 
يشهد لذلكك صحيح ابن ابى عمير عن عبد الوهاب بن الصباح قال: «قال ابو عبد الله (عليه السلام) الفرض فى الرضاع أحد و 


عشرون شهرا فما نقص من أحد و عشرين شهرا فقد نقص المرضع فان أراد ان يتم الرضاعه فحولين كاملين)(22. 
ص :577 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ٠8ح‏ ؟ 


8 سوره الطلاق:‎ -١ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 8١٠ح7,‏ 


و مثله فى الدلاله خبر سماعه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «الرضاع أحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور على 


.)١2)ىبصلا‎ 


و يؤيده ما ورد فى حديث معراج الرسول (صلى الله عليه و آله و سلم): «ثم انطلق بى فإذا انا بنساء تنهش ثديهن الحيات فقلت 
ما بال هؤلاء؟ فقيل: هؤلاء اللواتى يمنعن أولادهن ألبانهن)(١).‏ 


واما قوله تعالى إفَإِنْ أَرْضٌ غن...) فمورده المطلقات و لا اطلاق فيه, و بذلكك افتى الشيخ فى المبسوط وابن حمزه فى الوسيله و 
قال بأنّ المرأه إذا كانت غير مطلّقه لم يصح إجارتها و لا يجوز لها أخذ الأجره لأنَّ منافعها للرّوج. قلت: وان كان تعليله بان منافع 


الزوجه للزوج غير صحيح لأنه لا يستحق بالزوجيه منافعها و إنما استحق الاستمتاع كما لا يخفى. 
وكذلك المفيد و الحلبيّ و الدّيلميَ لم يذكروا أخذ الأجره إِلَّا للمطلقه كما هو مورد الآيه. 


واما خبر المنقرى فضعيف لان سليمان وان وثقه النجاشى الا ان ابن الغضائرى قال فيه ضعيف جداً لا يلتفت اليه يوضع كثيراً 


على المهمات(”) و هو عامٌّيَّ» و ما فيه مذهب الشافعيَ و أبى حنيفه. 
7ن 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ىه ص: 8٠١8‏ 


"- الدر المنثور :١‏ /7/1- أخرجه الحاكم و صححه عن أبى أمامه. 
*- رجال ابن الغضائرى ص78 


استحباب ارضاع الأمّْ الولد طول المده 
(و يستحبٌ للأمٌ أن ترضعه طول المدّه المده المعتبره فى الرضاع) 


و هى حولان كاملان لمن أراد أن يتم الرضاعه فإن أرادت الاقتصار على أقل الواجب فأحد و عشرون شهرا كما تقدم و قلنا انه 
واجب عليها بلا اجره. 


و يشهد للاستحباب ما فى معتبر طلحه بن زيدء عن الصّادق (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): ما من لبن يرضع به 
الصبئ أعظم بركه عليه من لبن أمّهه (1). 


هذا و قال الشيخ أنه يجوز الزّياده على الحولين شهرا و شهرين لا أكثر و تبعه القاضى و ابن حمزه لكن لم يذكره المفيد و 
الدّيلميَ و الحلبى و لم نقف له على مستند و أمّا نسبه الحلى له إلى الرّوايه فإنّما هو لأنّه رأى أنّ النهايه أفتى به. 


(و الأجره كما قلناه) 
من كونها فى مال الولد إن كان له مال و إِلَّا فعلى الأب عند المصنف و قد تقدم الاشكال فيه. 


ضع 


١ ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 


(و لها إرضاعه) حيث يستأجرها الأب (بنفسها و بغيرها) إذا لم يشترط عليها إرضاعه بنفسها كما فى كل أجير مطلق (و هى 
أولى) بإرضاعه و لو بالأجره (إذا قنعت بما يقنع به الغير) 


اما ان لها اخذ الاجره فلقوله تعالى [فَإِنْ أَرْضَ عْنّ لكمْ فَآتوهْنَ أجُورَهْنَ )١1(1‏ وتقدم ان مورد الايه المطلقات, هذا ان لم يكن 
للولد مال كما سيأتى فى باب النفقات أنه على الولد إن كان له مال و إن لم يكن له مال فعلى الأب. 


وأمّا كونها أولى إذا قنعت فيشهد لذلكك قوله تعالى إلا مصَارَ لَه بوكيا)0 الشامل بإطلاقه لجميع موجبات الإضرار و لو 
حصل ذلك من ناحيه الإرضاع كما ورد ذلكك فى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «الحبلى المطلقه يُنفق 
راح ليد راو وى أل برو لنليها حكن و تينع وبا انرأ خرف ]اله ول إلا كلوقه رهما ف و3 1ه 
وَلَدو]0. 


ص :570 


-١‏ سوره الطلاق: م 


-١‏ سوره البقره: ارذرفا 


بوك وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: "لالاب الحم 


وتؤية ذلك عبر قشل أن الاين «قلت لأ غيل الله (عليه السلام): الرّجل أحقّ بولده أم المرأه؟ قال: لا بل الرّجل فإن قالت 
المرأه لزوجها الذى طلّقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحقٌّ به(1). 


و خبر أبى الضّ باح: عنه (عليه السلام) - فى خبر فى طلادق المرأه- «فإن هى رضيت بذلك الأ-جر فهى أحقٌ بابنها حتّى 
تفطمه)( ؟7). 


(و لو طلبت زياده) عن غيرها (جاز للأب انتزاعه منها و تسليمه الى الغير) قال تعالى (وإِنْ تَْاسوْتُمْ فسَيُوضِعٌ لَهُ أخرى)00. 


و يفهم من قوله انتزاعه و تسليمه سقوط حضانتها أيضا و هو أحد القولين و وجهه لزوم الحرج بالجمع بين كونه فى يدها و تولى 
غيرها إرضاعه «و لظاهر صحيح داود بن الحصينء عنه (عليه السلام) فى خبر «فإن وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأمّ 
لا أرضعه إلا بخمسه دراهم, فَإِنّ له أن ينزعه منها إلا أن ذلكك خير له و أرفق به أن يتركه مع أمّه:(ع) و لاشكك فى ظهوره فى 
المعللقهو اقيا ميقا سكياتنها. 


ين 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 50ح‎ 
8 سوره الطلاق:‎ -* 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: همح ؟ 


قيل: و الأقوى بقاء الحضانه لها لعدم تلازمهما فيجمع بين ارضاع الغير له وبين حضانه الام مع عدم الحرج. و فيه: انه اجتهاد قبال 
النص. 
و للمولى إجبار أمته على الإرضاع 
(و للمولى إجبار أمته على الإرضاع لولدها و غيره) 
لأن مناقعها مملوكه له فله التصرف فيها كيف شاء . 
0 
و اما الاستدلال له بخبر سليمان المنقرىٌ قال: «سئل أبو عبد اللّه (عليه السلام) عن الرّضاع فقال: لا تجبر الحرّه على رضاع الولد و 
تجبر أمٌّ الولد»(١)‏ فقد تقدم الاشكال فيه. 


حصيله البحث: 


لا يجب على الأمّ إرضاع اللا نعم يجب عليها ارضاعه مجانا , و يستحبٌ أن ترضعه طول المدّه و هى حولان كاملان لمن أراد 
أن يتم الرضاعه فإن أرادت الاقتصار على أقل الواجب فأحد و عشرون شهرا, و للام المطلقه إرضاعه بنفسها و بغيرها و هى أولى 
إذا قنعت بما يقنع به الغير» و لو طلبت زيادة جاز للأب انتزاعه و تسليمه إلى الغير» و للمولى إجبار أمته على الإرضاع لولدها و 


عيرق 


ص :/57 


"40 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ت. ص: ٠ح5؟ وتقدم الاشكال فيه ص‎ -١ 


(و منها الحضانه) 
فالأم أحقّ بالولد مدّه الرضاع 
(فالأم أحقّ بالولد مدّه الرضاع و ان كان ذكرا إذا كانت حرّه مسلمه عاقله أو كانا رقيقين أو كافرين) 


لانه يشترط فى ثبوت حق الحضانه للأم أن تكون مسلمه إذا كان الولد مسلماء و أن تكون حره إن كان الولد حراء و أن تكون 
عاقله. و ذلكك لظهور الإجماع فى كل ذلك و انصراف الأدله منها مضافا إلى أن الحضانه نحو حق و لا حق للكافر على المسلم. 


و الك عمل 11ل كرون فها مرقن منسءمنا عرف كوت القمرو على الرلن يعقاغيا و كذ فى النهوفه ناذا نت 
جنونها يزول سريعا بحيث لا يضر بحضانتها عرفا. 


و كذا يعتبر فى الأب الذى له حق الحضانه جميع ذلك لنفس الدليل السابق. 


و كذلك لا حضانه للعبد مع وجود الحر و يشهد لذلك صحيح ابن محبوب عن داود الرَفَىء عنه (عليه السلام): «سألته عن امرأه 
عدو كدت عبذا فأولدها أولادا ثم إِنه طلّقها فلم تقم مع ولدها و تزوّجت فلمما بلغ العبد أثيا كافسة أراد اندرا مك ولد 


ص :57 


منهاء و قال: أنا أحقّ بهم منكك إن تزوّجت,ء فقال: ليس للعبد أن يأخذ منها ولدها و إن تزوّجت حتّى يعتق» هى أحقٌّ بولدها منه 
ما دام مملوكاء فإذا أعتق فهو أحقّ بهم منها»(1). 


و صحيح الفضيل بن يسار عن الصّادق (عليه السلام): «أيّما امرأه حرّه تزوّجت عبدا فولدت منه أولادا فهى أحقّ بولدها منه» و 
هم أحرار فإذا أعتق الرّجل فهو أحقّ بولده منها لموضع الأب7(0). 


(فاذا فصل فالأمٌ أحق بالأنثى إلى سبع و الأب أحقٌ بالذكر الى البلوغ و بالأنثى بعد السبع) 
ذهب إليه النهايه و كامل القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى. 

و ذهب المفيد و الدّيلميَ إلى التسع فيهما. 

و ذهب الإسكافي و المبسوطان إلى الشبع فى الذّكر و البلوغ فى الأنثى. 


1 لأررع 
هذه الاقوال و اما الاخبار فصحيح داود بن الحصين. عنه (عليه السلام) قال (واناباتٌ يُوْضْعْنَ أَؤْلادَهُنّ أ قال: ما دام الولد فى 
الرّضاع فهو بين الأبوين بالسّويّه فإذا فطم 


ص :4ع 


5 ص: 4ح‎ 3١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
١-4 وسائل الشيعه» ج أعرة ص:‎ -7 


فالأمب أحقّ به من الأ فإذا مات الأب فلم أحقّ به من العصبه- الخبر»(1) دل على ان الحضانه للام مده الارضاع الى الفطام 
سواء كان الولد ذكرا ام انثى و ما بعد ذلك فالحضانه للاب مطلقا و لا تخفى قوه دلالته لانه فى مقام البيان. 


و مثله صحيح الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «الحبلى المطلقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحقٌ بولدها حتّى 
ترضعه بما تقبله امرأةٌ أخرى إِنّ الله يقول إلا تُضَارٌ والِدةٌ بَلّدِها وَل مَوْلُودٌ لَهُ بوَلدِه] 50 . 


1 
وايقية ذلكم عبر فضل أن الخاس: «قلك لأبن عبد الله (عليه السلام): الرّجل أحقّ بولده أم المرأه؟ قال: لا بل الرّجل فإن قالت 


المرأه لزوجها الذى طلّقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحقٌّ بها(). 


و خبر أبى الضّ باح» عنه (عليه السلام) - فى خبر فى طلادق المرأه- «فإن هى رضيت بذلك الأ-جر فهى أحقٌّ بابنها حتّى 
تفطمه)»(6). 


1 
ولا يعارضها شىء عدا صحيح عبد الله بن جعفر الحميرئٌ» عن أَيَوبٍ بن نوح قال:كتب إليه بعض أصحابه أنه كانت لى امرأه 
ولى منها ولد و خليت سبيلها؟ 


ص: :58 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: مح ؟ 
؟- وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: الاتاب 1ح هم 

"- الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 50ح ” 


فكتب (عليه السلام): «المرأه أحقّ بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلا أن تشاء الم رأه)(١)‏ الدال على حضانه المرأه للولد الى سبع 
سنين سواء كان ذكرا ام انثى. 

" 
واطلاق خبر المنقرىئ عمّن ذكره: سثل أبو عبد الله (عليه السلام) «عن الرّجل يطلق امرأته و بينهما ولد أيَهما أحق بالولد؟ قال: 
المرأه أحقٌ بالولد ما لم تتزوّج)(71) الدال على حضانتها للولد الى ان تتزوج و عمل به المقنع كما نقله المختلف. 


1 
قلت: و هو مع ضعفه سندا مطابق لروايات العامه فعن عبد الله بن عمرو: إِنَّ امرأه قالت للَبِيَ (صلى الله عليه و آله): إِنَّ ابنى هذا 


كافنظى له وهام قد له مقامو تحدرى لاشو افو إن آباة طلقق بو أواد أن شاع ماق فقا ايلك :اللا علو لد لييا؟ أقي 


حوب ما ل تكن بزلا 


وعن أبى هريره فى خبر قال: «سمعت امرأه جاءت إلى الْنّبِسَ (صلى الله عليه و آله) و أنا قاعد عنده» فقالت: إِنْ زوجى يريد أن 
يذهب بابق وقد سقاق مور أن غنبهء وقد تفع » فقال (ضصك الله غلية:و آله): استهما علية فقال يها من حاف ف 
ولدى؟ فقال (صلى الله عليه و آله): هذا أبوك و هذه أمّكك فخذ بيد أنّهما شئتء فأخذ بيد أمّه فانطلقت به)(). 


رباعم 


2 وسائل الشيعه» ج 3 ص: فهك‎ -١ 

1- الوسائل ج .7١‏ ص: 51/١‏ ب١4ح5‏ وفى الفقيه عن حفص بن غياث بدل عمن ذكره. 
*- سئن أبى داود فى باب من أحقٌّ بالولد» 77 من أبوابه من جزئه الثانى 

ع- المصدر السابق 


واما مكاتبه أيوب فرواها السرائر عنه بتفاوت فى المعنى فقال: «كتبت إليه مع بشر بن بشّار جعلت فداكك رجل تزوّج امرأه 
فولدت منه ثمّ فارقها متى يجب له أن يأخذ ولده فكتب إذا صار له سبع سنين فإن أخذه فله وإن تركه فله)(١)‏ فالسؤال وقع عن 
الزمان الذى يلزم الرجل مطالبه الزوج بالولد فلا دلاله فيها على ان الام لها الحق قبل السبع وعليه فهى عاجزه عن معارضه صحيح 
داود وغيره مما تقدم وحاصل النصوص المعتبره ان الاب احق بالولد بعد الفطام مطلقا واما ما افتى به الاصحاب من تفصيلات 
فلا دليل عليه كما عرفت وحيث انهم لم يتفقوا على قول واحد وانها متعارضه فلا عبره بها, فالاقوى ان الحضانه للاب بعد الفطام 


باقرق بين الذ كر والانش... 
(و الام أحق من الوصى بالابن و البنت وان تزوّجت) 
كما تقدم فى صحيح داود بن الحصين «فإذا مات الأب فالأمٌ أحقٌ به من العصبه- الخبر)(7). 


و صحيح ابن سنانء عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «و ليس للوصى أن يخرجه من حجرها حتّى يدركك و يدفع إليه 
ماله)7*0), 


ص :587 


١ وسائل الشيعه» ج حرق ص: نس‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: همح ؟‎ -" 
7١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


فان فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب 

(فإن فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب فإن فقد فللأقارب الأقرب فالأقرب) 

الإطلاق قوله عاك (وأولرا لكام بَعضْهّع أؤللا ببَغْض )١(]‏ الشامل للحضانه. ولا دليل غيره يعول عليه و بذلكك يظهر ضعف ما 
يخالف ذلكك من الاقوال الاتيه وهى: 


ما ذهب اليه الحلى من تقديم أبى الأب بعد الأبوين؛ و قال المفيد: ١‏ فإن لم يكن له أمّ و كان له أب قام مقامه فى ذلكك فإن لم 
يكن له أب و لا أمّ كانت الأمّ التى هى الجدّه أحقٌ به من البعداء», و المفهوم من كلام ابن حمزه تقديم أمّ الأب و أمْ الأمم على 
أبى الأبءو قال القاضى: «فإن تزوّجت و لها أمّ كانت أمّها أحقّ به من الأب- إلى- فإن لم يكن أمّهات للأم على ما ذكرناه كان 
الأب أحقٌّ به من كل واحد من أمّهاته و آبائه يجرون فى كونهم أحق به مجرى أحقّهم بميراثه). 

و قال الإسكافى: «قرابه الأم أحق بالأنثى من قرابه الأب لحكم النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) بابنه حمزه لخالتها دون أمير المؤمنين 
(عليه السلام) و جعفر و قد طالبا بها لأنْها ابنه عمهاء و قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إِنَّ عندى ابنه النَبىَ (صلى الله عليه و آله) 
وهى أحقّ بهاء فقال النَبىَ (صلى الله عليه و آله): ادفعوها إلى خالتها فإن الخاله أَمّ). 


عن 


-١‏ الانفال ه/ا 


قلت: الأصل فى ما قال الإسكافيّ ما رواه سنن أبى داود «عن نافع بن عجيرء عن أبيهء عن عليّ (عليه السلام) قال: خرج زيد بن 
حارئه إلى مكه فقدم بابنه حمزه فقال جعفر: أنا آخذها أنا أحق بها ابنه عمّى و عندى خالتها و إِنّما الخاله أمّ» فقال عليّ: أنا أحقّ 
بها ابنه عمّى و عندى ابنه النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) و هى أحقٌ بها فقال زيد: أنا أحقّ بها أنا خرجت إليها و سافرت و قدمت 
بهاء فخرج النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فذكر حديثاء قال «و أما الجاريه فأقضى بها لجعفر تكون مع خالتها و إِنّما الخاله أَم(1) و 
رواه بإسناد آخر و فيه «و قضى بها لجعفر و قال: إِنّ خالتها عنده؛ ثم عن هانى و هبيره عن على قال: لما خرجنا من مكه تبعتنا 
بنت حمزه تنادى يا عمٌ يا عمٌ فتناولها على فأخذ بيدها و قال: دونكك بنت عمّك فحملتها فقصّ- الخبر؛ قال:و قال جعفر ابنه 
عمّى و خالتها تحتى فقضى بها النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) لخالتها و قال:الخاله بمنزله الأ . 


و روى أمالى ابن الشَّيخْ بسند ضعيف عن الرّضاء عن آبائه» عن على عليهم السّ.لام أن النْبىَ (صلى الله عليه و آله) قضى بابنه 
حمزه لخالتها و قال: الخاله والده)(7)و الظاهر أنه إشاره إلى ما فى الشنن و سندهه ضعيف وهو مخالف للكتاب وموافق للعامه 
كما فى المبسوط إِنَّ كون الخاله بمنزله الم مشتهر بين العامّه . فلا عبره به. 


شاعم 


)* سئن أبى داود (فى باب من أحقٌ بالولد» 77 منه فى خبره‎ -١ 
3 ا وسائل الشيعه» ج 2 ص: كب الا‎ 


ولو تزوّجت الام سقطت حضانتها 
(و لو تزوّجت الام سقطت حضانتها) 


لخبر المنقرئّء عمّن ذكرهء عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن الرّجل يطلق امرأته و بينهما ولد أيْهما أحقّ بالولد؟ قال: المرأه 
أحقّ بالولد ما لم تتزوّج» وقد تقدم ضعفه وقلنا ان الام احق بولدها مده الرضاع وان تزوجت لاطلاق صحيح ابن داود و اما بعد 
الفطام فالحضانه للاب نعم مع فقد الاب فالحضانه لها تزوجت ام لم تتزوج , و بذلكك يظهر ضعف قول المصنف: (فان طلقت 
عادت) الذى ذكره المبسوطان و ابن حمزه و مثله فى الضعف قول الحلىٌّ بعدم عودها فان الحضانه لها مع فقد الاب تزوجت ام 


لم تتروج. 
سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيدا 
(و إذا بلغ الولد رشيدا سقطت الحضانه عنه) 


كما فى صحيح ابن سنانء عن الضِّ ادق (عليه السلام) «فى رجل مات و تركك امرأته و معها منه ولد فألقتها على خادم لها 
فأرضعته ثم جاءت تطلب رضاع الغلام من الوصىّء 


ص :60 


فقال: لها أجر مثلها و ليس للوصيّ أن يخرجه من حجرها حتّى يدركك و يدفع إليه ماله)(1). 
واماقوله «رشيدا» فلا علاقه له بالحضانه و لا دليل عليه من حيثها . 


ثم ان الحضانه حقّ و هل لصاحبها إسقاط حمّه منها ام هى حكم؟ الظاهر من صحيح داود المتقدم انها من الحقوق ففيه: «فإن 
وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأمّ لا أرضعه إِلَا بخمسه دراهم فَإنّ له أن ينزعه منها إلا أنّ ذلكك خير له و أرفق به 
أن يتركه مع أمّه)(؟) و يؤيد ذلكك صحيح أيوب بن نوح المتقدم قال: كتب إليه بعض أصحابه أنه كانت لى امرأه و لى منها ولد 
و خليت سبيلها؟ فكتب (عليه السلام): المرأه أحقٌّ بالولد إلى أن يبلغ سبع سنينء إِلَا أن تشاء المرأه) و بروايته الاخرى «فإن أخذه 
فله وإن تركه فله)0*) لكنه تقدم الاشكال فيه. 


حصيله البحث: 


الأ لها الحق بحضانه الولد مدّه الرّضاع و إن كان ذكراً إذا كانت حرّةٌ مسلمة أو كانا رقيقين أو كافرين» و يشترط أن لا تكون 
فيها مرض معد مما يترتب خوف الضرر على الولد بحضانتها و كذا فى المجنونه إلا إذا كانت جنونها يزول سريعا 


ينا 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١ح‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: همح ؟ 
3 وسائل الشيعه» ج 4.21 ص: نك ١‏ 


بحيث لا يضر بحضانتها عرفا, و كذا يعتبر فى الأب الذى له حق الحضانه جميع ذلك ايضا و كذلك لا حضانه للعبد مع وجود 
الحر , و الولد ما دام فى الرّضاع فهو بين الأسبوين بالسويّه فإذا فطم الأب أحقٌ به من الم فإذا مات الأب فلم أحقّ به من 
العصبه. و الوصيّء فإن فقد الأبوان فالحضانه لأب الأبء فإن فقد أبو الأب فالأقارب الأقرب منهم فالأقرب, و لو تزوّجت الأمّ لم 
تسقط حضانتهاء و إذا بلغ الولد سقطت الحضانه عنه و الحضانه حقٌّ و لصاحبها إسقاط حقّه منها. 


(النظر الثانى فى النفقات) 

(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملى) 

وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل 
(فالأول تجب نفقه الزوجه بالعقد الدائم) 


ساي س 


م يلا عر راض 0 
كما دل عليه الكتاب و السنه و إجماع المسلمين إن لم يكن من ضروره الدين قال تعالى لالرَجالَ قَوَامُونَ علَى التََاءِ بلا قصل 
اللَهُ بَْضَهُعْ عَللِ تغض و بلا أَنْمَقُوا مِنْ ماهم )(1) و قال تعالى (و عَلَى الْمَْلُودٍ لَه ررْقُهُنَ وَ كسْوَنُهُنَ بالْمغُوف)(1) إلى غير 
ذلكك من الآيات الشريفه» و من السنه روايات كثيره هى فوق حد التواتر» فمنها ما عن الصادق 


ص :/5181 


-١‏ سوره النساء: ع 


-١‏ سوره البقره: ارذرفا 


(عليه السلام) فى معتبره فضيل بن يسار فى قوله تعالى (ومن قَدِرَعَلَيهِ ررْقهُ َليِق مم 171 الله قال: إن أنفق عليها ما يقيم 
ظهرها مع كسوه و إِلَّا فزق بينهما(1١)‏ و عن أبى جعفر الباقر (عليه السلام) فى معتبره أبى بصير: «من كانت عنده امرأه فلم يكسها 
ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا على الإمام أن يفرّق بينهما»(). 


و أما اشتراط أن تكون الزوجه دائمه فللضروره من المذهب و النص الدال على عدم وجوب النفقه فى النكاح المنقطع كما تقدم 


(بشرط التمكين الكامل) 


كما فى معتبر الشكوني, عن الصّادق (عليه السلام)» عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «أئما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن زوجها 


هذا و قد تقدم انها مع التمكين يمكن سقوط نفقتها بما إذا أراد طلاقها أو التزوّج عليها و صالحت من نفقتها على تركهما كما 
فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «عن المهاريه يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر و كل جمعه 
يوما ومن النَفقه كذا و كذاء قال: ليس ذلك الشّرط بشى ء؛ و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه و لكنّه إذا 


تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا 
ص :/55 
-١‏ الوسائل باب: ١‏ من أبواب النفقات الحديث: ١‏ 


1- الوسائل باب: ١‏ من أبواب النفقات الحديث: ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠هحه‏ 


أو خافت أن يتزوّج عليها أو يطلّقها فصالحته من حمّها على شى ء من نفقتها أو قسمتها فإنَّ ذلكك جائز لا بأس به)(1). 
(فى كل زمان و مكان يسوغ فيه الاستمتاع) 


لانه إذا أراد الزّوجٍ الاستمتاع منها فى وقت حيضها أو نفاسها أو فى شهر رمضان أو فى المساجد لا يجوز لها إجابتها فضلا عن 


عدم وجوبها. 


و حيث كان مشروطا بالتمكين (فلا نفقه للصغيره) التى لم تبلغ تسع سنين لفقد الشرط و هو التمكين من الاستمتاع لأن التكاح 
بحكم المعاوضه من هذه الجهه و إن لم يكن مثلها من سائر الجهاتء فينتفى المشروط بانتفاء شرطه و لأصاله البراءه عند الشكك 
فى الوجوب. 


هذا و لم يذكر المصنف حكم العكس و هو إن كان الزّوجَ صغيرا لكن المسأله ذات أقوال: أحدها التفصيل بين الصغيره و 
الصغير و به قال الإسكافيّ اما لو كانت صغيره فلعدم التمكين و اما لو كان الزوج صغيرا فلوجود المقتضى و انتفاء المانع لأن 
الصغر لا يصلح للمنع كما فى نفقه الأقارب. 


و الثانى النفقه فى الصورتين و هو للحلىٌ. 


هن 


)© الكافى (فى باب الشرط فى النكاح, 88 من نكاحه فى خبره‎ -١ 


و الثالث عدمها فيهماء ذهب إليه المبسوطان و القاضى و الحلبيّ و ابن حمزه و ابن زهره؛ بل الدّيلميَ حيث قال: «إِنّما تجب 
النفقه إذا أمكنت المرأه من نفسها» و فى الصورتين لا يتصوّر إمكان ذلك. 

و هو الاقوى و يستدل لعدم وجوب النفقه للصغير و على الصغير بالأخبار الوارده فى تزويج الوليّ للصغيرين حيث إِنّه ليس فيها 
ذكر من التّفقه و المقام مقام بيان. مضافا الى ان عقدهما متزلزل و ذلك لانهما لهما الخيار اذا ادركا كما تقدم فى صحيح أبى 
عبيده ففيه: (إنَا أن يكونا قد أدركا و رضيا»(1) و مثله ايضا صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الصبئ 
يتزوّج الفينيه؟ قال ]ذا كان أبواهما اللمذان زوّجاهما فنعم جائز» و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر)(؟) و دليل النفقه قاصره 
عن شموله للعقد المتزلزل. 


هذاء و استثنى الشيخ و القاضى من صغر الزّوجه بما إذا كانت مراهقه تصلح للوطى لكنّه كما ترىء فإِنْ الرّوجه ما لم تبلغ تسعا لا 
يجوز وطيها. 


رولا للناشزه الخارجه عن طاعه الزوج) 
ص: 56٠١‏ 


017 تقدم فى ج١١ من الدرر ص‎ ١ ح١177 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
١4 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 7لاح‎ -١ 


كما تقدم فى معتبر الس كونيّء عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «أَيّما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن 
زوجها فلا نفقه لها حتّى ترجع)(1) فان الخروج من البيت احد مصاديق النشوز و لا خصوصيه له. 


ويؤيده مرسل التحف عن النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فى خطبه وداعه: (إِنْ لنسائكم عليكم حقّا- إلى- فإذا انتهين و أطعنكم 
فعليكم رزقهنٌ و كسوتهنٌ بالمعروف)(2). 

(و لا للساكته بعد العقد ما لم تعرض التمكين عليه) 

عند المصنف بأن تقول سلمت نفسى إليكك فى أى مكان شئت و نحوه و تعمل بمقتضى قولها حيث يطلب و مقتضى ذلكك أن 
التمكين الفعلى خاصه غير كاف و أنه لا-فرق فى ذلكك بين الجاهله بالحال و العالمه و لا بين من طلب منها التمكين و طالبته 
بالتسليم و غيره , قيل: و هذا هو المشهور بين الأصحاب و استدلوا عليه بأن الأصل براءه الذمه من وجوب النفقه . 

قلت: يكفى فى التمكين كل ما يعد عرفا تمكينا لفظا او فعلا و لا شهره بين الاصحاب فى ما قاله المصنف و إِنّما قال: المبسوط: 
إن المرأة لو قالث للؤوج أمكمك فى هنذا المكان دون مكان تعر اليس .هذا سكين تامار و لم يقل #ائه يشغرط أن تقول له 
قولا سلمت نفسى إلبكك فى كل مكان: ولا يكفى التمكين 


58١ ص:‎ 


هحه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


؟- تحف العقول ص ”77 


الفعلي» فقال: «و التمكين الكامل هو أن تمكنه من نفسها على الإطلاءق من غير اعتراض عليه- إلى أن قال- فَأمَرا إن لم تمكنه 
التمكين الكامل مثل أن قالت: أسلم نفسى إليكك فى بيت أبى أو فى بيت أمَى أو فى محله دون محله أو بلد دون بلد فلا نفقه 
لها لأنّ التمكين الكامل ما وجد كما قلناه فى الأمه إذا أسلمت نفسها ليلا و انصرفت نهارا- إلى أن قال- فَأمَا إن لم يوجد واحد 
من التمكين الكامل و الناقص مثل أن عقد النكاح و تساكتا من غير مطالبه بتمكين و لا إنفاق فإنْ النفقه لا تجب و لو بقيا سنين 
على هذه الصوره سواء كان كل منهما على صفه متى طولب بما يجب من جهه بادر به أو لم يكن كذلك لأنّ النفقه نما يجب 
بوجود التمكين لا بإمكان التمكين» و قريب منه كلام القاضى فى المهذّبء و أين هو ممما قاله من اشتراط قول المرأه ما قال و لو 
زفت إليه و لم تمتنع عليه أصلاء و قال الدّيلمِيَ» «و إِنّما تجب النفقه إذا أمكنت من نفسها فإن امتنعت فلا نفقه لها. 


1 
و يشهد لذلك ما فى صحيح زراره «عن الصّادق (عليه السلام): إِنَّ الله تعالى لما خلق آدم من طين و أمر الملائكه فسجدوا له 


ألقى عليه التربات» ثم ابتدع له حوّاء فجعلها فى موضع التّقره التى بين وركه و ذلكك لكى تكون المرأه تبعا للرّجل فأقبات 
تتحركك فانتبه لتحركها فلم.! انتبه نوديت أن تنتحى عنهء فلتّ! نظر إليها نظر إلى خلق حسن يشبه صورته غير أنّها أنثى فكلمها و 
كلمته بلغته» فقال لها من أنت؟ قالت: خلق خلقنى الله كما ترى» فقال آدم عند ذلكك: يا ربّ ما هذا الخلق الحسن الذى قد 
أنسى قربه. و النظر إليه. فقال تعالى: يا آدم هذه أمتى حوّاء أ فتحبٌ أن تكون معكك تؤنسكك و تحدّئكك و تكون تبعا لأمركك؟ 
قال:نعم يا ربّ و لكك على بذلكك 


ص : 5807 


الحمد و الشكر ما بقيتء فقال له تعالى: فاخطبها إليَ فإنّها أمتى و قد تصلح لكك أيضا زوجه للشهوه و ألقى الله عليه الشّهوهء و 
قدعلمة قبل ذلك المعرفه كل شئىغ» فقال: باوث قالى أخطبها إليكق كما رضاكك بذلكةه فقال تعالى#رضات أن تعلمها 
معالم دينى» فقال ذلكك لكك على يا ربٌ إن شئت ذلككء فقال تعالى: و قد شئت ذلكك و قد زوّجتكها فضممها إليكك. فقال لها 
آدم: فأقبلى فقالت له: بل أنت فأقبل إلى فأمر الله تعالى آدم أن يقوم إليهاء لو لا ذلكك لكان النساء يذهبن إلى الرّجال حتّى 
يخطبن إلى أنفسهنّ» فالصحيحه ظاهره فى كفايه عدم امتناعها فى تحقق التمكين لا ان تقول ما قاله المصنف. 


و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه 


(و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه) التى تجب نفقتها (من طعام و إدام و كسوه وإسكان و إخدام وآله الدهن و 
التنظيف) 


من المشط و الدهن و الصابون دون الكحل و الطيب و الحمام إلا مع الحاجه إليه لبرد و نحوه, و اما تعميم الانفاق الواجب لغير 
الطعام و الملابس فللتمسكك باطلاق الامر بالمعاشره بالمعروف من غير تقييده له بمقيد. 


(تبعا لعاده أمثالها من بلدها) المقيمه به. وتقريبه ببيانين: 


ص :587 


فد التسيكف بالاطلاق النقاس وجاة شال؟ اذااكات وجوت الانقاق تن دوق عجدينه كناو كنا دل حلي اتخاله الأمرقى الساله 
الى العرف و ما هو المتعارف عنده. 


-١‏ ان التقييد بكلمه «بالمعروف» فيقوله تعالى (وعاشِرُومُنَّ لمرو ف](1) يدل بوضوح على المطلوب فانه شامل لجميع 
الحيات :و الخصوضياك و الأرشهو الأمكية بو العالات ساد الأموان. 


و ظواهر النصوص مثل قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح إسحاق بن عمار: «يشبعها و يكسوهاء(). 
و يجب الخادم إذا كانت من أهلها 


(و يجب الخادم إذا كانت من أهله) فى بيت أبيها (أو كانت مريضه) تحتاج إلى الخادم (و جنس المأدوم و الملبوس و المسكن 
يتبع عاده أمثالها) 


ص :5815 


194 سوره النساء:‎ -١ 


١حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


فى بلد السكنى لا فى بيت أهلها و لو تعدد القوت فى البلد اعتبر الغالب فإن اختلف الغالب فيها أو قوتها من غير غالب وجب 
اللائق به (و لها المنع من مشاركه غير الزوج) فى المسكن لما فى مشاركه غيره من الضرر, قال تعالى [أَشكِتُوهُنَّ مِنْ حَدِتُ 
شك ون وج دكم] 303 المتوّل علئ المتعارف المعتاد بسب شأن أمثالها. 


و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه 


(و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه) بالقطن مثلا (لليقظه و اللحاف للنوم) إن اعتيد ذلكك فى البلد (و لو كان فى بلد يعتاد فيه 
الفرو للنساء وجب) على الزوج بذله(و يرجع فى جنسه) من حرير أو كتان أو قطن أو فى جنس الفرو من غنم و سنجاب و 
غيرهما (إلى عاده أمثالها) فى البلد. 


(و كذا لو احتيج إلى تعدد اللحاف) لشده البرد أو لاختلاف الفصول فيه و لكن هنا لا يجب إبقاء المستغنى عنه فى الوقت الآخر 
عندها (و تزاد المنجمله ثياب التجمل بحسب العاده) لأمثالها فى تلكك البلده. 


(و لو دخل بها و استمرت تأكل معه على العاده فليس لها مطالبته بمده مؤاكلته) اى بنفقه تلكك المده لحصول الغرض و إطباق 
الناس عليه فى سائر الأعصار وكل 


ص :5060 


-١‏ سوره الطلاق: م 


7 5 لال عم »6 5 
ما تقدم لقوله تعالى [وعاسْدُوهَُنٌ بِالْمغرُوف )(1) الشامل لجميع الجهات و الخصوصيات. 


وقد يقال: أن للمرأه النفقه تملكا و انه يجوز لها مطالبته بالنفقه لأنه لم يؤد عين الواجب و تطوع بغيره لأن المعتبر من المؤونه 
التمليكك فى صبيحه كل يوم وان كان المعتبر من المسكن الإمتاع لا التمليكك بالاتفاق. 


قلت: لم يذكر ذلكك منا غير المبسوطء مع أن ما ذكره خلاف العرف و خلاف الأخبار المستفيضه كصحيح إسحاق بن عمّار, 
عن الصّادق (عليه السلام) فى حقّ المرأه قال: «يشبعها و يكسوها- الخبر)(1). 


1 
و صحيح جميل بن درّاجٍ وهو من اصحاب الاجماع - فى خبر- روى عنبسه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا كساها ما يوارى 


عورتها و يطعم ما يقيم صلبها أقامت معه و إِلَا طلّقها»(؟) و غيرهما. 


و أمّا مافى المرسل عن شهاب بن عبد ربه عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و لا ينبغى أن يفقر بيته من ثلاثه أشياء: دهن 


الرّأس و الخلّ و الرّيت و يقوتهنّ بالمدّ فإنّى أقوت به نفسى و عيالى و ليقدّر لكل إنسان منهم قوته فإن شاء أكله و إن شاء 
ص :5868 
-١‏ سوره التبناء: 14 


١حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 17هح/‎ -* 


وهبه و إن شاء تصدّق به ولا تكون فاكهه عامّه إِلَا أطعم عياله منها و لا يدع أن يكون للعيد عندهم فضل فى الطعام- الخبر»(1١)‏ 
فمضافا الى ارساله انه ظاهر فى بيان الآداب» و لم يعلم إراده الرّوجات بقرينه ما فى صدره «قلت: ما حقٌ المرأه على زوجها؟ قال: 
يسدّ جوعهاء و يستر عورتهاء ولا يقبئح لها وجهاء فإذا فعل فقد و الله أدى حمّها/. 


حكم امتناع الزوج من الانفاق 


بصير: «سمعت ابا جعفر عليه السّ.لام يقول: من كان عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا 


وَ مَنْ قَدِرَ عَلَيهِ ررْقهُ فَينِْقْ مما تاه اللَهائ) قال: ان انفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوه و الَا فرّق بينهما»(؟) و غيرهما. 
ص :/81؟ 


هحه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 

1- وسائل الشيعه :١0‏ 777 الباب ١‏ من أبواب النفقات الحديث ؟. 
*- الطلاق: ل/. 

ع- وسائل الشيعه :١8‏ 777 الباب ١‏ من أبواب النفقات الحديث .١‏ 


والتقييد بوت الولا-يه لخصوص الحاكم باعتبار ان الصحيحه الاولى دلت على ثبوت الولايه لمنصب الامامه» و القدر المتيقن 
فى المنتقل اليه المنصب المذكور هو الحاكم الشرعى. و الصحيحه الثانيه لا اطلاق لهاء اذ هى ليست فى صدد بيان من يقوم 


و التقيبد بامتناعه من الانفاق باعتبار انه مع انصياعه للإنفاق يصدق عليه آنذاكك عنوان «انفق عليها» الوارد فى الصحيحه الثانيه. 
و التقييد بامتناع الزوج من الطلاق باعتبار انه مع استعداده للتصدى للطلاق بنفسه لا يحتمل وصول النوبه الى الحاكم الشرعى. 


و كذلك يجوز للحاكم الطلاءق اذا ثبت له هجران الزوج و تعمده لإخفاء موضعه و ذلك لما تقدم من ثبوت الولايه للحاكم 
الشرعى عند الامتناع من الطلاق و الانفاق . 


حصيله البحث: 


تجب نفقه الرّوجه بالعقد الدّائم بشرط التَمكين الكامل فى كل زمانٍ و مكانٍ يسوغ فيه الاستمتاع» فلا نفقه للضغيره و لا للنّاشزه 
و لا على الصغير» و يكفى فى التمكين كل ما يعد عرفا تمكينا لفظا او فعلا , و الواجب القيام بما تحتاج إليه 


ص :/56 


الجاع طناء يو إداوو كسروو إسكاواى إعدام و آله الدهة و التنظيف فعا لعادة أمثالها من بلدهاء و المرجع فى الإطعام إلى 
ب لكلو وجي الخاةم إذا كانكامن أهلة أو كانث مريضة» و جنس المأدوم و الملبوس و المسكن يتبع عاده أمثالهاء و لها 
المنع من مشاركه غير الرّوجء و يزيد فى الَّتاء المحشوّه لليقظه و اللّحاف للنُوم و لو كان فى بل يعتاد فيها الفرو للنّساء وجب و 
يرجع فى جنسه إلى عاده أمثالهاء و كذا لو احتيج إلى تعدّد اللُحافء و تزاد المتجمّله ثياب التَجمّل بحسب العاده» و لو دخل بها 
و استمرّت تأكل معه على العاده فليس لها مطالبته بنفقه مدّه مؤاكلته و لو امتنع الزوج من الانفاق حق للزوجه ان ترفع امرها الى 
الحاكم الشرعى ليلزمه بالانفاق او الطلاق و كذلكك يجوز للحاكم الطلاق اذا ثبت له هجران الزوج و تعمده لإخفاء موضعه . 
الثانى القرابه 

و تجب النفقه على الأبوين 


(و تجب النفقه على الأبوين فصاعدا و ان علوا و الأولاد فنازلا) عند المصنف. 


اقول: الأب و الأمّ فى النكاح يشمل الأجداد و الجدّات بالاتّفاق» و كذلك الأولاد فيه يشمل أولاد الأولاد بالاتّفاق كما أنّه فى 
الميراث لا يشمل واحد منهما 


ص :5094 


لغيرهما بالاتثفاق» و أمَا هنا فظاهر النصوص المعتبره العدم ففى صحيح جميل بن درّاجٍ قال: «لا يجبر الرّجل إلا على نفقه الأبوين 
و الزلدت الكورق 


و صحيح حريزء عن الصّادق (عليه السلام) «قلت له: من الذى أحنن عليه و تلزمنى نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و الرّوجه)(). 


الرّوجه)0©. 


ومست نان يتايو عن الكائئم اعليه العلا ا سزرو قياقد لاي برط ى ار أواياتراتي على لا حسمي الا 
علبي ؟ فقال: أو كفو أتكةه قلك: أنى و أت © قال الوالدان و الوك 


و صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه لا يعطون من الرّكاه شيثاء الأب والأمّ والولد والمملوكك 
و المرأه و ذلك أنهم عياله لازمون له)(0). 


ص: :682 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 17هح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 1١ح ١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: 1ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: ١‏ هدح ١‏ 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *؛ ص: 7ضهح م 


مشاه إلى قسور المقشن الخمول شير الوالدين قال ساق مقا لئان اديه عمكة أله ونا علنا وعى و فضالة قن 
عي القووقان عالق (و ونا انان اليه إخلظانا عملئة أنه ها وَوَضَ عن كُزما وَحَملهُ وَفْظالهُ ثلانُونَ شَهراً!1() و 
ذلك لاختصاصهما بالوالدين بشخصهما. 


واما خبر زيد الشيحام؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الزكاه يعطى منها الأسخ و الأخت و العمّ و العمّه و الخال و الخاله و لا 
يعطى الجدّ و الجدّه)(1) فضعيف سندا بابى جميله ولا يقوى فى معارضه ما تقدم. 


و يؤيد عدم الشمول لأولاد الأولاد خبر محمّد بن جزكك قال: «سألت الصّادق (عليه السلام): أدفع عشر مالى إلى ولد ابنتى؟ قال 


ثم ان مورد الصحيح الأوّل و الثالث الرّجل» و مورد الثانى و الرّابع السائل الذى كان رجلا. واما الخامس فإطلاقه أيضا منصرف 
إلى الرجل وعليه فوجوب نفقه الأبوين و الولد على المرأه غير ثابت من النصوص المتقدمه. 


عن ا 


١5 لقمان ايه‎ -١ 

؟- الأحقاف ايه ١0‏ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "7 ص: 7ممحع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: ”ملح ٠١‏ 


و يؤيد ذلك مافى صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر «و له أن يقع على جاريه ابنه إن لم يكن الابن 
وقع عليها:(1) ثم قال الصدوق: «و فى خبر آخر: لا يجوز له أن يقع على جاريه ابنته إلا بإذنها» فالظاهر ان الفرق بين الولد والبنت 
هو عدم وجوب النفقه عليها. 


ثم ان النفقه هل تختص بالكبير ام تشمل الصغير؟ قيل: أنْ المتيقّن من الأخبار الوجوب على الرّجل- و الرّجل من كان كبيرا- فلا 
يشمل الغلا-م الصغير استنادا الى اطلا-ق الاخبار مثل صحيح الحلبيئّ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «فى الحبلى المتوفى عنها 


و خبر زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه الحامل المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟ قال: لا1(0) و غيرهما. 


وفيه: ان المفهوم وا لمنصرف من هذه الاخبار انها لانفقه لها من مال زوجها بموته فلا اطلاق لها من ناحيه الولد و عليه فاطالاق 
صحيح عبد الرحمن المتقدم لا-معارض له بل هو باق على حاله و شامل للصغير صاحب المال و انهم عياله من حيث الحكم 
الوضعى و ان لم يكن التكليف موجها اليه لصغره بل لوليه . 


ص : 627 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: "مع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص: ١1ح"‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: ١8‏ اح 


مضافا الى انها معارضه بخبر أبى الصاح الكنانيئ» عن الصّادق (عليه السلام): «المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من 
مال ولدها الذى فى بطنها»(١)‏ و هو اخص مطلقا منها و الخاص يتقدم على المطلق, نعم هو ضعيف من جهه محمد بن الفضيل 
لكن الراوى عنه ابن بزيع و هو ثقه ثقه كما وان الكلينى مال اليه فانه قال روى.. ثم قال رواه محمد بن يحيى... و به عمل 
الإسكافىّ و الشيخ و الحليدان و ابن حمزه و القاضى , و به افتى الفقيه فقال بعد نقله: «و فى روايه الس كونيّ قال على (عليه 
السلام): نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتّى تضع» و الذى نفتى به روايه الكنانى»(1) . 


و مثله الشيخ فى التَهذيب أيضا فروى صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما (عليه السلام) قال: المتوفى عنها زوججها يُنفق عليها من 
ماله)() و قال: لأنَّ قوله (عليه السلام) ينفقٌ عليها من ماله نحمله على أَنّهِ يُنفقٌ عليها من مال الولد إذا كانت حاملا واستشهد له 
بخبر الكنانى و صحيح ابن مسلم الادخر «قال: سألتهُ عن المتوفى عنها زوجها ألها نفقةٌ قال لا يُنفْقُ عليها من مالها() قلت: و 
قرينه حمله انه لا معنى لقوله من ماله فى الصحيح الا-ول ومن مالها فى الصحيح الثانى - مع القطع بانها لانفقه لها ان لم تكن 
حاملا- غير ما قاله وعليه فخبر الكنانى موثوق به. 


ص :28 


٠١ ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ص: 6٠١‏ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ١7510١‏ 
- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١71282187‏ 


انمزع لكر رررانه الميواط: تنص سمعة لقره الى الروزيه ادر فى كور اناه رو مان الحرقى قفا و مد اران ينا 


حصيله البحث: 


تجب التفقه على الأ-بوين و الولد و الزّوجه لا-غير» و لا يختص وجوب النفقه بالكبير بل تشمل الصغير و ان لم يكن التكليف 
موجها اليه لصغره بل لوليه 


استحباب النفقه على باقى الأقارب 
(و يستحبٌ النفقه على باقى الأقارب) 


و غيرهم لما ورد فى صحيح معاويه بن وهب وغيره عن الصادق (عليه السلام) انه قال قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) كل 
معروف صدقه)( ). 


1 
ويؤيد ذلكك فى الأختين أو العمتين أو الخالتيني خبر زكرا المؤمن رفعه إلى أبى عبد الله (عليه السلام): «من عال ابنتين أو 
وين أو عسديق أو خالتين حجبتاه من الثار بإذن الله(" 


ص :6218 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 187ح717١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "ص 8" 
بوك الخصال» ج 3 ص: وخر 


(و يتأكد فى الوارث منهم) 


كما فى موثق غياث بن إبراهيم» عن الضِّ ادق (عليه السلام): «أتى أمير المؤمنين (عليه السلام) بيتيم» فقال: خذوا بنفقته أقرب 
الْنّاس إليه من العشيره كما يأكل ميراثه)(١).‏ 


وفى صحيح محمد بن علىٌ الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «قلت له: من الذى أجبر على نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و 
اوج و الزُوجه و الوارث الصغير يعنى الأسخ و ابن الأسخ و غيره)(1) و لا يخفى انه لا دلاله فيه على وجوب النفقه على الوارث 
الصغير يعنى الأخ و ابن الأخ و غيره و انما هو للاستحباب بقرينه ما تقدم من النصوص على عدم وجوبه. 


و انما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب 
(و انما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب) 


و اما لو كان مالكا مؤونه سنه أو قادرا على تحصيلها بالكسب تدريجا لم يجب الإنفاق عليه و لا يشترط عدالته و لا إسلامه بل 
يجب (و إن كان فاسقا أو كافرا) للاطلاق. 


ما 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: 17ح‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج » ص: ٠١8‏ 


قيل: «و يجب تقيبد الكافر بكونه محقون الدّم فلو كان حربيا لم يجب لجواز إتلافه فتركك الإنفاق لا يزيد عليه . و فيه: ان جواز 


القتل أعمّ. 
و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته 
(و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته) 


لأنْ المرأه مقدّمه كما تقدم فى صحيح جميلء عن عنبسه؛ عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا كساها ما يوارى عورتها و يطعمها ما 
يقيم صلبها أقامت معه و إِلَا طلقها» ومثله فى الدلاله غيره. 


(و الواجب قدر الكفايه من الإطعام و الكسوه و المسكن) 

أى فى الولد و الوالدين لانه هو المتيقن و لا دليل على الزائد. 
و لا يجب إعفاف واجب النفقه 

(و لا يجب إعفاف واجب النفقه) 


أى تزويجه ليصير ذا عفه و إن كان أبا و لا النفقه على زوجته للأصل و كذا لا يجب إخدامه ولا النفقه على خادمه إِلَا مع الزمانه 
المحوجه إليه. 


ص :6888 


و تقضى نفقه الزوجه 


(و تقضى نفقه الزوجه) 


لأنها حق مالى وجب فى مقابله الاستمتاع فكانت كالعوض اللازم فى المعاوضه و الزّوجه واجبه التفقه و لو مع يسارهاء وأمًا 


الباقون فلا تجب نفقتهم إِلّا مع الإعسار. 


لأنها وجبت من باب سد الخله لا التمليكك فلا تستقر فى الذمه و إنما يأثم بتركها (و لو قدرها الحاكم) لأن التقدير لا يفيد 


(نعم لو أذن) الحاكم للقريب (فى الاستدانه) لغيبته أو مدافعته بها (أو أمره الحاكم) بالإنفاق (قضى) 


لأنها تصير دينا فى الذمه بذلكك , بل الاقوى إِنْ الولد لو استدان لنفقته و لم يمكنه الأداء يجب على الاب أداء دينه بعد كونه 
واجب نفقته و لو كان استدانته بدون اطلاع الحاكم و مثله الوالدان. 


حصيله البحث: 


ص :/6 


يستحتٌ على باقى الأقارب و غيرهم و يتأكد فى الوارث منهم؛ و إِنْما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التَكشب و إن كان 
فاسقاً أو كافراً» و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته. و الواجب قدر الكفايه من الإطعام و الكسوه و 
المسكن. و لا يجب إعفاف واجب التّفقه و يقضى نفقه الزّوجه لا نفقه الأقارب. و لو قدّرها الحاكم نعم لو أذن فى الاستدانه أو 
أمره الحاكم قضىء و الاقوى إِنَّ الولد لو استدان لنفقته و لم يمكنه الأداء يجب على الاب أداء دينه بعد كونه واجب نفقته و لو 
كان استدانته بدون اطلاع الحاكم و مثله الوالدان. 


وهل الأب مقدم فى الإنفاق 
(و الأب مقدم) على الأم وغيرها (فى) كون (الإنفاق) 


على الولد مع وجوده و يساره و لم يذكر وجه الاقدميه بل فى صحيح هشام بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: جاء 
رجل إلى النّنَ ص فقال يا رسول الله من أي قال أمٌكك قال ثم من قال أمّكك قال ثم من قال أمكك قال ثم من قال أباكك(1) 


الدال على تقدم الام و الّا فهو مخير. 


(و مع عدمه أو فقره فعلى أب الأب فصاعدا) يقدم الأقرب منهم فالأقرب عند المصنف و تقدم ضعفه (فان عدمت الإباء أو كانوا 


ص :/52 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 184اح90 


ويرده مضافا لما تقدم قوله تعالى [ِفَاِنْ أَرْض عْنّ لَك فَآتومّنّ أْجُورَهُنَ) الدال باطلاقه على وجوب الاجره على الأب العادم 
للنفقه و الأمّ الواجده لها . 


(ثم على أبويها بالسويّه. و الأقرب فى كل مرتبه مقدّم على الأبعد» و أما ترتيب المنفق عليهم فالأبوان و الأولاد سواء و هم أولى 
من آبائهم و أولا-دهم و كل طبقه أولى من الّتى بعدها) و لم يقل بما قاله المصنف من القدماء غير الشيخ فى مبسوطيه؛ و لم 
يذكره فى نهايته. 


و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته 

(و لو كان للعاجز أب وابن قادران فعليهما) نفقته (بالسويّه) لتساويها فى المرتبه بالنسبه إليه كما هو مقتضى القاعده. 
(و يجبر الحاكم الممتنع عن الإنفاق) لأنْ وظيفه الحاكم إجراء الواجبات و الكفّ عن المحرّمات. 

(و ان كان له مال باعه الحاكم و أنفق منه) بمقتضى وظيفته. 

حصيله البحث: 


ص :584 


الام مقدّمه فى الإنفاق و الا فهو مخيرء و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما بالسَويّه و يجبر الحاكم الممتنع عن الإنفاق و 
إن كان له مال باعه الحاكم و أنفق منه. 


(الثالث الملى) 
وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه 
(و تجب النفقه على الرقيق و البهيمه) 


اما المملوك فلما تقدم فى صحيح عبد الوّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): اسه لذ يعطون من الركاء شيعا الأن و 
الأمّ و الولد و المملوك و المرأه و ذلكك أنّهم عياله لازمون له). 


و أمًا البهيمه فلمعتبر إسماعيل بن أبى زياد عن الصادق (عليه السلام) قال النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): للدّابَه على صاحبها خصال 
يبدء بعلفها إذا نزل و يعرض عليها الماء إذا مرٌ به- الخبر)(١).‏ 


517/١: ص‎ 


788 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /01 و من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 


و لو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله اليه 


(و لو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله إليه فإن كفاه) الكسب بجميع ما يحتاج إليه من النفقه (اقتصر عليه و إِلَا يكفيه أتم 
له( 


قدر كفايته و يشهد لذلك ما فى صحيح عمر بن يزيد» عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أراد أن يعتق مملوكا له و 
قد كان مولاه يأخذ منه ضريبه فرضها عليه فى كل سنه و رضى بذلكك مئه المولى فأصاب المملوك فى تجارته مالا سوى ما 
كان حل عدلأه .من القيريية فقال: إذا اذى إلى معني نا كان قرش عليه فنا كشب بعد التريقيه فيو الفمالر كقد الكبر وق 


ويرجع فى جنس ذلك الى عاده مماليك أمثال السبّد 
(و يرجع فى جنس ذلكك الى عاده مماليكك أمثال السيّد من أهل بلده) 


بحسب شرفه وضعته و إعساره و يساره و لا يكفى ساتر العوره فى اللباس ببلادنا و إن اكتفى به فى بلاد الرقيق. يشهد لذلك 


صحيح ان العتاس» عن الصّادق (عليه السلام) 


5/١ : ص‎ 


1١78 من لا يحضره الفقيه» ج ' ص:‎ -١ 


فى خبر «أنَ علدا (عليه السلام) أعتق أبا نيزر و عياضا و رياحا و عليهم عماله - كذا و كذا - سنه. و لهم رزقهم و كسوتهم 
بالمعروف فى تلكك السنين)12١).‏ 


و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع 

(و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع) 

مع إمكانهما و إِلَا أجبر على الممكن منهما خاصه امتثالا للاحكام الالهيهكما أنَّ الزّوجٍ يجبر على الإنفاق أو الطلاق. 
(و لا فرق) فى الرقيق (بين القَنّ) 


و أصله الذى ملكك هو و أبواه و المراد هنا المملوكك الخالص غير المتشبث بالحريه بتديير و لا كتابه ولا استيلاد (و المدبر و أم 
الولد) لاشتراكك الجميع فى المملوكيه و أن تشبث الأخيران بالحريه و أما المكاتب فنفقته فى كسبه و إن كان مشروطا أو لم يؤد 
شيئا ويشهد لذلكك ما فى معتبر معاويه بن وهبء. عن الصّادق (عليه السلام) «أنّهِ قال فى مملوكك كاتب على نفسه و ماله و له أمه 


وقد شرط عليه أن لا يتزوّج 


ص : 51/7 


١717 من لا يحضره الفقيه» ج *.» ص:‎ -١ 


فأعتق الأمه و تزوّجهاء قال: لا يصلح له أن يحدث فى ماله إِلَا الأكله من الطعام و نكاحه فاسد مردود- الخبر»(1). 
و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه 


(و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه الا أن تجتزئ بالرعى فإن امتنع أجبر على الإنفاق أو البيع أو الذبح ان كانت مقصوده 
بالبج) 


أمّا الإجبار على أحد الثلاثه فلأنٌ الواجب أحدها. 


وأمّاقتل غير المقصوده بالّبح فإن كان بلا-وجه فقيل بالحرمه استنادا الى مرسله مكارم الطبرسىئ عن محاسن البرقيىّ عن 
الصَادق (عليه السلام): «أقذر الذنوي ثلاثه: قتل البهيمه» و حبس مهر المرأه و منع الأجير أجره)(1). 


و فيه: انها ضعيفه السند و مقتضى قوله تعالى (خلق لكم ما فى الارض جميعاا هو الجواز. 
ص :6/7 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: ردنا 
-١‏ وسائل الشيعه ج ١١‏ باب *0 عدم جواز قتل الهره و البهيمه إِلَا ما استثنى ص: 086 


و أمّرا جواز قتلها مع الوجه ففى معتبر اليتكونيئ؛ عن الصّ ادق (عليه السلام) عن الَْبِىَ (صلى الله عليه و آله): إذا حرنت على 
أحدكم دابّته فى أرض العدوٌ فى سبيل الله فليذبحها و لا يعرقبها»(1). 


(وان كان لها ولد وفْر عليه من لبنها ما يكفيه الَا أن يقوم بكفايته) من غير اللبن حيث يكتفى به . 
حصيله البحث: 


تجب التفقه على الرّقيق و البهيمه» و لو كان للرّقيّق كسبٌ جاز للمولى أن يكله إليه فإن كفاه و إلا أتم له قدر كفايته» و يرجع فى 
جنس ذلكك إلى عاده مماليكك أمثال الّدِيّد من أهل بلده و يجبر السَدِيِد على الإنفاق أو البيع» و لا فرق بين القنّ و المدبّر و أمّ 
الولدء و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه المملوكه إلا أن تجتزئ بالرّعى, فإن امتنع أجبر على الإنفاق أو البيع أو الدّبح إن 
كانت مقصودة بالّبح و يجوز قتل غير المقصوده بالذّبح» و إن كان لها ولد وفر عليه من لبنها ما يكفيه إِنَا أن يقوم بكفايته. 


ص :51/6 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: 9ح وفرس حرون الذى لا ينقاد و إذا اشتد به الجرى وقف و قد حرن يحرن حروناء و 


حرن بالضم , صار حرونا. (الصحاح) وعرقوب الدابّه فى رجلها بمنزله الركبه فى يدها يقال: عرقبت الدابّه: قطعت عرقوبها. 
(الصحاح) 


(كتاب الطلاق) 

اشاره 

حقيقه الطلاق: الطلاق ايقاع يتضمّن إنشاء الزوج للفرقه بعد تحقّق الزوجيه الدائمه. 

اما انه ايقاع متقوّم بالايجاب بلا مدخليه للقبول فى تحققه فهو من بديهيات الفقه والنصوص المعتبره الآتيه. 
و اما انه لا يكون الَّا من الزوج فقط إِلَّا فى موارد خاصّه فلما سيأتى. 


هذا و مشروعيته من ضروريات دين الإسلام. و يدل على ذلكك أيضا ترتيب الاحكام ل عليه فى الكتاب الكريم. قال تعالى: 
0 طلا ا 7 1003 7 عر همه 3 7 لا ا ع : سن وو 3 2000 3 و2 
(وَ الْمَطْلَقَاتٌ يَتَرتَصْنَ بأنْفسِهنٌ ثلانَهَ قرُوءٍ ...(1) [الطلاق مَوَّانٍ فَإملطاك ...10 [وَ إذا طَلَفَتُمْ التاء فلعْنَ أجَلَهُنَّ ...01. 


(و فيه فصول) 

الفصل الأول فى أركانه 

اشاره 

(الأول فى أركانه و هى: الصيغه و المطلق و المطلقه و الاشهاد) وشرائطه . 
ص :51/0 

77/ البقره:‎ -١ 


؟'- البقره: 379. 
سن 


شرائط صحه الطلاق 

يلزم لوقوع الطالاق صحيحا توفر الشروط التاليه: 

صيغه الطلاق 

الشرط الاول: صيغه الطلاق (واللفظ الصريح) فيها (أنت أو هذه أو فلانه أو زوجتى مثلا طالق) 


خلبه؟ قال هذا كله لبس يقد + إثما الطلاق أن يقول لها فى قبل العده بعد ما تطهر هن محيفيها قبل أن بجامعهاء وأنت طالق) 
أو «اعتدّى) يريد بذلكك الطلاق» و يشهد على ذلكك رجلين عدلين)(1). 


و صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «الطالاق أن يقول لها: «اعتدٌى أو يقول لها: «(أنث طالق)2). 


ص :61/2 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع, ص: 88ح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 24ح‎ 


و صحيح محترد بن قيس» عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق للعدّه أن يطلق الرّجل امرأته عند كلّ طهرء يرسل إليها «أن اعتدّى) 
إن فلانا قد طلقكك؟ قال:و هو أملكك برجعتها ما لم تنقض عدّتها»(1). 


والمذكور فيها جمله: «انت طالق» و لكنه يتعدّى إلى غيرها مما اشتمل على كلمه «طالق» من جهه انه فى الطلاق لا يلزم ان 
يواجه الزوج به زوجته و يخاطبها به بل يجوز ايقاعه عند غيبتها التى لا يتأتى معها الخطاب بضمير «أنت). 


و هل يتحقق الطلاق بجمله «اعتدى» تمسكا بهذه الصحاح؟ الاقوى ذلكك و بها عمل الإسكافيّ فقال: الطلاق لا يقع: إِلّا بلفظ 
الطلاق أو قول «اعتدّى» فأمًا ما عدا ذلكك فلا يقع بها و نقل الكلينى عن الطاطرى الاجماع عليه. 


و المخالف انما هو ابن سماعه و نسبه الى بكير و قال بعدم كفايه غير «أنت طالق» فروى الكلينى عن حميد عن ابن سماعه» عن 
علي بن الحسن الطاطرىٌ قال: الذى أجمع عليه فى الطلا.ق أن يقول: «أنت طالق» أو «اعتدّى»» و ذكر أنه قال لمحمرد بن أبى 
حمزه كيف يشهد على قوله: «اعتدّى» قال: يقول: «اشهدوا اعتدّى»» قال ابن سماعه: «غلط محمّد بن أبى حمزه أن يقول: «اشهدوا 
اععدي) قال الحسن بن سماعه: «ينبغى أن يجى ء بالشهود إلى حجلتهاء أو يذهب بها إلى الشّهود إلى منازلهم, و هذا المحال 
الذى لا يكون, و لم يوجب الله عرّ و جل هذا على العباد. 


ص : //ا5 


"ال١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و قال الحسن: ليس الطلادق إِلَّا كما روى بكير بن أعين أن يقول لها و هى طاهر من غير جماع: «أنت طالق» و يشهد شاهدين 
عدلين و كل ما سوى ذلكك فهو ملغى). 


قلت: و معنى قول ابن سماعه «ينبغى- إلى- على العباد» بيان لوجه غلط محمّد بن أبى حمزه فى قوله: «أشهدوا اعتدّى» بأنه حيث 
نه خطاب للشهود و خطاب للمرأه الّتى يريد طلاقها فلازمه أن يجمع بين المرأه و الشهود. إمّا بذهابهم إليها أو بذهابها إليهم و 
هو تكليف شاق لم يجعله تعالى فى الذّين. 


و فيه: انه لا-عبره بكلاسم ابن سماعه فهو اجتهاد قبال النص فان الرّوايات الأولى الثلاثه و التى هى صحيحه كلها دالّه على كفايه 
«اعتدّى)» كأنت طالق و لم يعرض عنها الاصحاب فقد اعتمدها ابن ابى عمير وحماد و محمد بن مسلم و هم من اصحاب الاجماع 
وقد عرفت ان الطاطرى ادعى الاجماع عليه فلا وجه لطرحها. 


هذا و هل تجزى الترجمه عند تعذر النطق بالعربيه؟ الاقوى ذلك لان الطلاق لم يشرّع لخصوص العرب. 


وهل يلزم توكيل العربى ان أمكن؟ الاقوى هو العدم لو قلنا بكفايه كل لفظ مفهم يدل عليه كما هو الظاهر فى باب العقود و اما 
لو قلنا بتعبديه صيغته كما هو القدر المتيقن منه فلا يكفى وقوفا على موضع النص و استصحابا للزوجيه و عليه فلابد من التوكيل. 


ص :51/1 


(فلا يكفى أنت طلاق) و إن صح إطلاق المصدر على اسم الفاعل و قصده فصار بمعنى طالق (و) كذلك (لا من المطلقات و لا 
مطلقه) لانها ليست بصريحه فيه هذا لو قلنا بكفايه كل لفظ مفهم يدل عليه كما هو الظاهر فى باب العقود واما لو قلنا بتعبديه 
صيغته كما هو القدر المتيقن منه فلا يكفى وقوفا على موضع النص و استصحابا للزوجيه. 


وقد يقال: بالاول لصحيحه حفص الاتيه الداله على كفايه الاخبار بذلكك و يتعدى منها الى كل لفظ مفهم بالفهم العرفى. 
و فيه: اننا لو قبلناها فحيث انها خلاف القاعده فيقتصر على موردها و هو ما اذا وقع الطلاق من قبل المخالف بلا توفر الشرائط. 
(ولا) يكفى (طلقت فلانه على قول) 


و فيه: ان القائل و هو الشيخ فى الْنْهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه و هو لم يقل بعدم كفايه «طلّقت فلالنه» بل قال: «إن قيل 
للجل: هل طلّقت فلا-نه؟ فقال: نعم كان الطلادق واقعاء. و فى المبسوط إذا قيل للرّجل: «هل طلّقت فلادنه؟ فقال: نعم» يلزم 
الطلا.ق» فإن كان صادقا لزمه ظاهرا و باطنا و إن كان كاذبا لزمه فى الحكم, و تبعه الحليئ فقال: «إن قيل للرّجل: هل طلّقت 
فلانه؟ فقال: نعم كان ذلك إقرارا بطلاق شرعيّ» , ولا يخفى ان كلامه لا علاقه له بانشاء الطلاق وانما يرتبط بالاقرار به. 


ص :51/4 


رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟ قال: يدعها حتّى تحيض و تطهر ثم يأتيه ثانيه و معه رجلان شاهدان فيقول: أ طُلّقت فلانه؟ فإذا 
قال: نعم تركها ثلاثه أشهرء ثم خطبها إلى نفسها»(١),‏ و ظاهره كفايه الأخبار فى تحقق الطلاق الا ان يقال: إِنّه متضمّن لإنشاء 


٠. صمن”‎ 


وفيه: انه خلااف الظاهر و ذلك لانه فى مقام الجواب عن ما سثل, لكنها معارضه بروايات قاعده الالزام الاتيه و انها خلاف 
القاعده فيقتصر على موردها و هو مااذا وقع الطلاق من قبل المخالف بلا توفر الشرائط اذا ما قبلناها و سياتى الكلام عنها فى 
البحث عن قاعده الالزام. 


و مثله فى الدلاله و الجواب موثق السّكونئ» عن جعفر عن أبيه» عن على عليهم المّهلام «فى الرّجل يقال له: أ طلقت ام رأتكك؟ 
فيقول: نعم, قال: قال: قد طلقها حينئذ»(؟). 


ص: 5/٠١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 97ح" و التهذيب (فى ١١7‏ من أحكام طلاقه) عن كتاب علي بن فضال» عن حفص 
بن البخترىٌء عن الصّ ادق (عليه السلام) بلا واسطه و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح؛ فى خبره ©؛ مع اختلاف 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: ”اح "١‏ 


قاعده الالزام 


ثم أنه وردت أخبار أن العامّه لمَا كان مذهبهم صحه الطلاق يلزمون به» و أفتى بذلك التهذيب فقال: «و من طلق امرأته و كان 
مخالفاً و لم يستوف شرائط الطلاق إلا أنَّهِ يعتقد أنّه يقع به البينونه لزمه ذلك» و استند الى تسع اخبار تدل على ذلكك منها: 


صحيح إبراهيم بن محمد الهمدانيّ قال: «كتبت إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام) مع بعض أصحابنا و أتانى الجواب بخطه: 
فهمت ما ذكرت من أمر ابنتكك و زوجهاء فَأمَا ما ذكرت من حنثه بطلاقها غير مرّهء فانظر فإن كان ممّن يتوالانا و يقول بقولنا فلا 
طلاق عليه لأنّه لم يأت أمرا جهله. و إن كان ممّن لا يتوالانا ولا يقول بقولنا فاختلعها منه. فإنّما نوى الفراق بعينه)(1١)‏ وهو دال 
على حصول الطلاق لاجل اعتقاده بذلك. 


و مرسل الهيثم بن أبى مسروق قال: «ذكر عند الرّضا (عليه السلام) بعض العلويّين ممّن كان يتنقصه. فقال: أما إِنّهِ مقيم على 
حرام» قلت:و كيف وهى امرأته قال: لأنه 


5/١ صسص:‎ 


٠١0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: /الاح‎ -١ 


فل طلقيا؛ قللك: كيت طلقيا؟ قال: طلقها وذلكف درته حرست غلية 41و هو كسابق: 

ا ' 
و صحيح عبد الله بن سنان: «سألته عن رجل طلق امرأته بغير عدّه؛ ثم أمسكك عنها حتّى انقضت عدّتها هل يصلح لى أن 
أتزوّجها؟ قال: نعم لا تتركك المرأه بغير زوج7(0) وهو منطبق على سابقيه. 


و خبر على بن أبى حمزه أنّه سأل أبا الحسن (عليه السلام) عن المطلقه على غير الترنّه أ يتزوجها الرّجل؟ فقال: «ألزموهم من 
ذلك ما ألزموه أنفسهم, و تزوّجوهنٌ فلا بأس بذلككء قال الحسن بن محمد بن سماعه: و سمعت جعفر بن سماعه و سئل عن 
امرأه طلقت على غير التنّه ألى أن أتزوّجها؟ فقال: نعم فقلت له: أ ليس تعلم أن على بن حنظله روى: إيَاكم و المطلقات ثلاثا 
على غير التَدِنّهِ فإِنْهن ذوات أزواج؟ فقال: يا بن روايه علي بن أبى حمزه أوسع على النّاس- الخبر)() و دلالته اوضح من الكل 


ففيه: «ألزموهم من ذلك ما ألزموه أنفسهم» وغيرها. 


لكن يعارضها ما تقدم من صحيح حفص بن البخترئٌ» عن إسحاق بن عتّار» عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل طلق امرأته 
ثلاثا فأراد رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟قال: 


ص :5/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: /اهح ٠١2‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: /ادح ٠١8‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لل ص: همح ٠١9‏ 


يدعها حتّى تحيض و تطهر ثم يأتيه ثانيه و معه رجلان شاهدان فيقول: أ طلّقت فلانه؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثه أشهر, ثم خطبها 
إلى نفسها(1١)‏ الدال على عدم كفايه طلاقهم بل لابد من ان يفعل بما تضمنه الصحيح. 


ورد الشيخ دلالته و حمله على ما إذا كان المطلّق لم يعتقد الثلاءث و كان طلاقه فى الحيض جمعا بينه و بين تلكك الاخبار 
التسعه, و لا يخفى ان جمعه تبرعى لا شاهد عليه. 


و المفهوم من الكافى عدم جواز تزوّج | لمطلتات غلؤافا إلا يما جم سمنه صحيح اسحاق وخبر عثمان بن عيسى المتقدّمين مقتصرا 
عليهما ولم يرو ما يعارضهما. 


0 
بل زادهما بروايتين فروى صحيح شعيب الحدّاد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل من مواليك و قد أراد أن يتروّج امرأه 


قد وافقته و أعجبه بعض شأنهاء و قد كان لها زوج فطلّقها ثلاثا على غير الْسَدنّهه و قد كره أن يقدم على تزويجها حتّى يستأمركك 
فتكون أنت تأمره؟ فقال (عليه السلام): هو الفرجء و أمر الفرج شديد و منه يكون الولد و نحن نحتاط فلا يتزوّجها»(). 


ص :5/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 87ح" و التهذيب (فى 1١١7‏ من أحكام طلاقه) عن كتاب على بن فضال» عن حفص 
بن البخترىٌ. عن الصّادق (عليه السلام) بلا واسطه , و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح. فى خبره ؛ مع اختلاف 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 77ح ” 


و خبر علي بن حنظله عن الضّ ادق (عليه السلام): «إيّراك و المطلقات ثلاثا فى مجلس فإنّهنَ ذوات أزواج)(1), فإِنَّ روايته 
للأخبار الأربعه لا بدّ اما أن يقول بالجمع بينها و ما بالتوقف, لكنه فى باب الارث لم يتردد فروى صحيحه عمر بن اذينه عن عبد 
اللّه بن محرز قال: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): رجل ترك ابنته وأخته لأسبيه وأمّه فقال (عليه السلام): المال كله لابنته 
وليس للأخت من الأب والأم شى ء؛ فقلت: انا قد احتجنا الى ذلكك و الرجل الميت من هؤلاء الناس, و أخته مؤمنه عارفه. قال: 
فخذ لها النصف خذوا منهم مايأخذون منكم فى سنتهم وأحكامهم, قال ابن أذينه: فذكرت ذلك لزراره» فقال: ان على ما جاء 


به ابن محرز لنوراً(؟). 


ويدل على القاعده ايضا صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) قال: «سألته عن الاحكام, قال: يجوز على أهل كل 
ذى دين مايستحلون)(*). 


و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن ميّت تركك امه واخوه وأخواتء فقسّم هؤلاء ميراثه» 
فأعطوا الم السدسء وأعطوا الاخوه و الأخوات ما بقى؛ فمات الأخوات, فأصابنى من ميراثه» فأحببت أن أسألك: هل يجوز لى 
أخذ ما أصابنى من ميراثها على هذه القسمه أم لا؟ فقال: بلى» فقلت: ان 


ص :5/5 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 87ح ؟ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ١٠٠ح”‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 77ح ١١‏ 


أمْ الميت فى ما بلغنى قد دخلت فى هذا الأمرء أعنى: الدين» فسكت قليلك ثم قال: خذه(1). 


اقول: و لا ريب فى المساله فى باب الارث فلا تعارض فى البين وكلام زراره و محمد بن مسلم و هما من اصحاب الاجماع هو 
القول الفصل فى القاعده وانها صحيحه لاريب فيها والاخبار بها فوق حد الاستفاضه ولا شكك فى صدور هذه القاعده منهم 
عليهم السلام فالإشكال من جهه المدرك والمستند لا سبيل إليه أصلل و لابد من معرفه الوجه فى ما ورد فى باب الطلاق مما 
ظاهره المنافاه مع القاعده و هى كالتالى: 


-١‏ موثق ال كونيئ» عن جعفر عن أبيه» عن على عليهم الس لام «فى الرّجل يقال ن | طلقت ابر أتكمة ففول: نعم» قال: قال: قد 
طلقها حينئذ»(1) وفيه: انه لا منافاه له مع القاعده وان من يقر يلزم باقراره. 


لا 
-١‏ صحيح شعيب الحدّاد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل من مواليكك و قد أراد أن يتزوّج امرأه قد وافقته و أعجبه بعض 


شأنهاء و قد كان لها زوج ذ فطلقها ثلاثا على غير المَدنّهه و قد كره أن يقدم على تزويجها حتّى يستأمرك فتكون أنت تأمره؟ فقال 
(عليه السلام): هو الفرج, و أمر الفرج شديد و منه يكون الولد و نحن نحتاط 


ص :5/6 


17 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: "اح‎ -١ 
٠ تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص: 8”اح‎ -" 


فلا يتزوّجها:(1١).‏ وفيه: انه لا يخلو من اجمال والامام (عليه السلام) يامر بالاحتياط وهو التحفظ من هذه المرأه فلعلها ذات بعل 
لعدم تحقق طلاقها ولعلها مطلقه فلا اشكال بالتزوج بها ومن هنا يظهر ان ترجيح الامام عدم التزوج بها لا ينافى وقوع طلاقها 
وعليه فالروايه ليست فى مقام بيان الحكم الواقعى لحكمه يعلمها الامام فلا تعارض روايات قاعده الالزام الداله على الحكم 
الواقعى. 


'- خبر على بن حنظله؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «إراك و المطلقات ثلاثا فى مجلس فإنّهِنَ ذوات أزواج»0). وفيه: ما ورد 
فى الجواب عن ذلكك فى صحيح الهمدانى المتقدم «فانظر فإن كان ممن يتوالانا و يقول بقولنا فلا طلاق عليه لأنّه لم يأت أمرا 
جهله. و إن كان ممّن لا يتوالانا و لا يقول بقولنا فاختلعها منه» والمطلق يحمل على المقيد فلا تعارض فى البين. 

؟- صحيح حفص بن البخترئٌ» عن إسحاق بن عت ار عن الضِّ ادق (عليه السلام) فى رجل طلس امرأته ثلاثا فأراد رجل أن 


ص :5/2 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 77ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 87م ؟‎ -١ 


تركها ثلاثه أشهرء ثم خطبها إلى نفسها(١)‏ وظاهره عدم كفايه طلاقهم ولابد من تجديد صيغه الطلاق مع شروط الطلاق حتى 
تحل للثانى والامام علمه طريق ذلك والامام (عليه السلام) لم يصرح بعدم كفايه طلاقهم وانما لازم كلامه (عليه السلام) هو 
ذلكك وهذا الظاهر يتعارض مع صريح روايات قاعده الالزام ومقتضى القاعده تقدم النص على الظاهر فلعل المراد بها ما ورد فى 
صحيح شعيب من الاحتياط وقلنا انه لحكمه يعلمها الامام (عليه السلام) . 


ه- مرسل عثمان بن عيسى عن الصّادق (عليه السلام) «أنّه قال: إيَاكم و ذوات الأزواج المطلقات على غير السَمّهء قال: قلت له: 
فرجل طلق امرأته من هؤلاء ولى بها حاجهء قال:فتلقاه بعد ما طلّقها و انقضت عدّتها عند صاحبها فتقول له: أ طلّقت فلانه؟ فإذا 
قال: نعم» فقد صار تطليقه على طهر فدعها من حين طلقها تلكك التطليقه حتّى تنقضى عدّتهاء ثم تزوّجها فقد صارت تطليقه 
بائنه)(7). والجواب عنه كسابقه مضافا الى ضعفه سندا, و بذلكك يظهر صحه قاعده الالزام و لا معارض لها. 


(و لا عبره) عندنا (بالسراح و الفراق) 


ص :/5/1 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه ص: 75ح" و التتهذيب (فى ١١‏ من أحكام طلاقه) عن كتاب علي بن فضّالء عن حفص 
بن البخترئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام) بلا واسطه و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح؛ فى خبره ع: مع اختلاف 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 87ح ١‏ 


قيل: و إن عبر عن الطلادق بهما فى القرآن الكريم بقوله تعالى [أؤ تَشِرِيحٌَ بإخلطان) وقوله تعالى [أَوْ فارِقُوهُنٌ بِمَغْرُوفٍ) لأنهما 
عند الإطلاق لا يطلقان عليه فكانا كنايه عنه لا صراحه فيهما و التعبير بهما لا يدل على جواز إيقاعه بهما. 


5 لباو بكر سر لمر زر را قَْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْيتكوهُنٌ + ستووق اود كوم يتدروق) 
الطلاق؛ بل المراد إن قرب 0 
تعالى الاق ران للك بِمَغْرُوفٍ أو تريح با بإخلطلان؟ لم يستعمل التسريح بدلا عن الطلاق و ذلكك لان المراد به أن فى 
كل من المرّتين يطلقهاء اع او ا اي 0 و يكون لها 
الاختيار فى نفسهاء فقال فى الآيه بعدها «هَإِنْ طلقا فلا مَل لَهُ مِنْ بعد ححتى تَنْكح زَوْجاً غيِرَُ و المعنى فإن راجعها بعد المرّه 
الثانيه أو فى العدّه أو عقد عليها بعد انقضاء عدّتها ثم طلقها ثالثه» تحتاج إلى المحلل. 


الك مقطو الم ( على اللا عليه و له ) لعاف نل ليق متفكة ل | سوس ا لجا يط افيف كان اا زهة 
أنفسهنٌ لا بتسريحه (صلى الله عليه و آله) لهنّ. 


. 3 والللوين وودورتة 2 وت الا دوو 5 ع كم د روا لج 0 
و كذلك قوله تعالى [فإذا بَلغْنَ أَجَلهُنَ فأميةكوهُنّ بِمَْرُوفٍ أؤ فارقوهُّنّ بِمَْرُوفٍ وَ أَشَهدُوا ذوَئ عََدُلٍ منْكم] لم يستعمل 


الفراق بدلا عن الطلاق بل المرادانه عند قرب انقضاء الأجل يتخر بين مراجعتها بالمعروف و تخليتها بالمعروف و يشترط أُولا 


ص ://5 


أيضا إشهاد العدلين» و حينئذ فالقرآن فى الآيات الثلاثه لم يأت بغير لفظ الطلاق و به صرّح المرتضى فى انتصاره. 
(و) كذا (الخليه و البريه و غيرهما) من الكنايات كالبته و بريه و حرام و بائن (و إن قصد الطلاق) 


لما تقدم فى صحيح محمّد بن مسلم أنه سأل أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قال لامرأته: «أنت على حرام) أو «بائنه) أو («بنّه) أو 
برها أو يليه قال: هذا كله بس بشنى م إثما الطلاق أن يقول لياق قبل العتم عد عا طهر من محيفها قبل أذ يجابعياةوأنت 
طالق» أو «اعتدّى» يريد بذلكك الطلاق» و يشهد على ذلكك رجلين عدلين» وغيرها من الاخبار ولأصاله بقاء النكاح إلى أن يثبت 


شرعا ما يزيله. 


و فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «قلت له: ما تقول فى رجل قال لامرأته: أنت على حرام فَإِنّما نروّى بالعراق أنّ علا 
(عليه السلام) جعلها ثلاثاء فقال: كذبوا لم يجعلها طلاقا و لو كان لمى سلطان عليه لأوجعت رأسه. ثم أقول: إِنّه تعالى أحلّها لكك 
فما ذا حرّمها عليك؟! ما زدت على أن كذبت فقلت لشىء أحله الله لكك إِنّهِ حرام)(1) و الروايات بذلك مستفيضه. 


حصيله البحث: 


ص:54 


”ح١70 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


الفظ الضّريح فى الطلاق: أنت أو هذه أو فلانه أو زوجتى مثلا طالقٌ, و يجوز طلقت فلانه واعتدّى , فلا يكفى: أنت طلاقٌ» و 
لا مطلقةٌ» و لا-عبره بالّ.راح و الفراق و الخليه و البريّه و إن قصد الطلاقء و تجزى الترجمه عند تعذر النطق بالعربيه ولا يلزم 
توكيل العربى و ان أمكن, و الاقوى كفايه كل لفظ مفهم يدل عليه . و اما طلاق المخالفين و الكفار فيجوز عليهم مايستحلون و 
يلزمون بما الزموا به انفسهم . 


و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها 
(و طلاق الأخرس بالإشاره و إلقاء القناع على رأسها) 


اقول: اكتفى الصدوقان بإلقاء القناع اكه واؤادا سرع كه فالا والأتغرنين إذا آراة أ يطل :افر انه القن على زأسها 
قناعها يرى أنّها قد حرمت عليه و إذا أراد مراجعتها كشف القناع عنها. 


و يشهد لإلقاء القناع خاضّه معتبر السّكونيئ؛ عن الصٌادق (عليه السلام): طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و 


يعتزلها»(1) و مثله خبر أبى بصير(). 


5894١ ص:‎ 


”ح1١18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ت ص:‎ -١ 
باب17/8 طلاق الأخرس‎ 7١١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص‎ -١ 


و خبر أبان بن عثمان, عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن طلاق الخرساءء قال: يلف قناعها على رأسها و يجذبه)(1١)‏ لكنه 
ضعيف سندا بصالح بن السندى. 


و أمَا الإشاره فيدل عليها صحيح البزنطيّ سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن الرّجل تكون عنده المرأه» ثم يصمت فلا يتكلم 
قال: يكون أخرس؟ قلت: نعم فيعلم منه بغض لام رأته و كراهته لها أ يجوز أن يطلّق عنه وليِه؟ قال: لا© و لكن يكتب و يشهد 
على ذلك. قلت: لا يكتب و لا يسمع كيف يطلقهاء فقال: بالّذى يعرف به من فعاله مثل ما ذكرت من كراهيته و بغضه لها»10) و 
قد دل على كفايه الإشاره و تقدّم الكتابه عليها لو كان ذا كتابه . 


ويدلُ على كفنايه الككاب مه معتبر يونس «فى رجحل أخرس كنن فى الأرض بطلاق امرأتة» قال: إذا فخل ذلكك فى قبل الطهر 
بشهود وفهم عنه كما يفهم عن مثله و يريد الطلاق جاز طلاقه على السَدنّه)(). قلت: و الجمع بين هذه الاخبار وقوع طلاق 
الاخرس بكل ما يفهم ذلكك. 


فل أو 


"ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: 118ح‎ -١ 
؟ح١178 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه 
(و لا يقع الطلاق بالكتب حاضرا كان أو غائيا) 


و ذلك لاطلاق صحيح زراره قلت لأبى جعفر (عليه السلام): رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلام ثم بدا له فمحاه؟ قال: ليبس 
ذلك بطلاق و لا عتاق حتّى يكلم به)(1). 


و مثله صحيحه الاخر قال:«سألته عن رجل كتب إلى امرأته بطلاقها أو كتب بعتق مملوك و لم ينطق به لسانه» قال: ليس بشىء 
حنّى ينطق به)(1) ولا يبعد أن يكون الأصل فيه و فى ما مر واحدا. 


و يعارض اطلاقهما فى الغائب صحيح أبى حمزه التُمالى عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل قال لرجل: اكتب يا فلان إلى 
امرأتى بطلاقها أو قال: اكتب إلى عبدى بعتقه أ يكون ذلكك طلاقا أو عتقا؟ قال: لا يكون طلاق و لا عتق حتّى ينطق به اللسان أو 
خط نهدو هو رسف الطاكق أو الدبو يكرق ذلكف يه بالأعله و الديوى و كر غاناهع أهله8 رو ماقيس القاعده فو 
التقييد و هو المفهوم من الفقيه 


ص: 58917 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: #مح” 


77” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: هع‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح‎ -" 


حيث اقتصر عليه(1) و هو المفهوم من الكافى أيضا حيث جمع بينهما و به عمل الشيخ فى نهايته و أنكره فى مبسوطيه وعمل به 
القاضى فى كامله و أنكره فى مهذّبه» و أنكره الإسكافي و الحلّى, لإطلاق صحيح زراره المتقدم. 


ثم على العمل به» قيل: ان الصحيح تضمّن اشتراط كتابته بنفسه لا بوكيله فلم أطلقوا صحه الكتابه به؟ قلت: لا يفهم العرف 
موضوعيه للكتابه بيده و انما الملاكك فى ذلكك انشاء الطلاق وارادته كما صرح بذلكك الصحيح و هو يحصل بكتابه وكيله لانه 


كالاصيل. 
(و لا بالتخيير وان اختارت نفسها فى الحال) 


اقول: اختلف الاصحاب فى جواز تفويض الزوج أمر الطلاءق الى المرأه و تخييرها فى نفسها ناويا به الطلاق و وقوع الطلاق لو 
اختارت نفسهاء فذهب جماعه منهم ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و السيّد و ظاهر ابن بابويه الى وقوعه به إذا اختارت نفسها بعد 
تخييره لها على الفور مع اجتماع قرائط الطللاق حضية قال «قمن الطلاق طلواق السته و طلاق العتمت إلى مدو التخييرة و أما الخرير 
فأصل ذلكك أنّ الله تعالى أنف لنبِه ما قالها بعض نسائه: أ ترى محتّردا لو طلّقنا لا نجد أكفاءنا من قريش يتزوّجونا- إلخ».و نقله 


الحليّ عن المرتضى أيضاء و الظاهر أنّه أراد به قوله 


0 


607 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا ص:‎ -١ 


فى جواب مسائل الموصل الثانيه حيث نقل كلام على بن بابويه» و صحيح محمّد بن مسلم الاتى الدال على الجواز. 
و ظاهر الصدوق فى الفقيه التوقف لانه جمع بين روايه الطائفتين. 


وذهب الشيخ و المتأخرون ومنهم المصنف الى عدم وقوعه بذلكك. ووجه الخاللاف اختللاف الروايات م ففى صحيح محمد بن 
مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الخيار» فقال: و ما هو و ما ذاكك إِنْما ذاكك شى ء كان لرسول الله (صلى الله عليه و آله) 
)١1(»‏ وبذلكك استفاضت النصوص. 


و يشهد للجواز صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام): «إذا خترها أو جعل أمرها بيدها فى غير قبل عدّتها من غير أن 
يشهد شاهدين فليس بشىء و إن خرها أو جعل أمرها بيدها بشهاده شاهدين فى قبل عدَّتها فهى بالخيار ما لم يتفرّق فإن 
اختارت نفسها فهى واحده و هو أحقٌ برجعتها و إن اختارت زوجها فليس بطلاق)(1) و غيره من النصوص و هى مستفيضه ايضا. 


وحمل التهذيب أخبار اله تخيير الداله على الوقوع على التقيه لاتفاق العامه عليه . و فيه: انه لا-شاهد له و حملها العلا-مه فى 
المختلف على ما إذا طلقت بعد التخيير و هو كما ترى خلاف ظاهرها. 


ص :عو 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: 18ح‎ -١ 


181١ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: 618 ح‎ -١ 


اقول: و حيث لا مرجح لاحدى الطائفتين على الاخرى فيتعارضان و يتساقطان و مقتضى عمومات الو كاله صحته و لولاها فالاصل 


هذ و اختلف القائلون بوقوعه فى أنّه هل يقع رجعيا أو بائنا فقال ابن أبى عقيل: يقع رجعياء و فصل ابن الجنيد فقال: ان كان 
الفكي حرفن كاة اتاو الا كان مادو لكف لاعالات مقا الاعان قنرق ززاره لو خرن شدي كانت واععدة باق 
دالٌ على أنّه طلاق بائن و مثله غيره؛ و صحيح محترد بن مسلم المتقدم «فإن اختارت نفسها فهى واحدة و هو أحقٌّ برجعتهاه و 
صحيح الفضيل دالّان على أنّه طلاق رجعه, لكن لم أقف على من قال بالأولى مطلقا و الإسكافيئ فصل و استثنى ما إذا كان عن 
عوض كالخلعى. 


واما تفويض الطلالق الى الزوجه بان تكون هى صاحبه الاختيار اصاله لا وكاله فالظاهر انه خلاف القران و السنه كما يشهد 
لذلك مرسل هارون بن مسلم عنه (عليه السلام) قال: «قلت له: ما تقول فى رجل جعل أمر امرأته بيدها؟ فقال: ولى الأمر من 


ص :590 


١ ح١1ا/ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج فى ص: /1اح؟‎ -١ 


و خبر إيراهيم بن محرز: «سأل أبا جعفر (عليه السلام) رجل و إنا عنده, فقال: رجل قال لامرأته: أمركك بيدكك قال: أنّى يكون 
7 م يلاى ررم د عه 
فلابو ]لله رقول الل كال كاقرة ع اللاي ) لبن هنذا بقى لاد 


الشرط الثانى: التنجيز كما قال المصنف: (ولا) يقع الطلاق (معلقا على شرط) 

و هوما أمكن وقوعه وعدمه كقدوم المسافر و دخولها الدار و هو موضع وفاق منا إلا أن يكون الشرط معلوم الوقوع له حال 
الصيغه كما لو قال أنت طالق إن كان الطلاق يقع بكك و هو يعلم وقوعه على الأقوى لأنه حينئذ غير معلق , و من الشرط تعليقه 
على مشيئثه الله تعالى. 

و يشهد لعدم صحته موثق أبى أسامه الشيحام عنه (عليه السلام) قلت: «إنْ قريبا لى أو صهرا لى حلف إن خرجت امرأته من الباب 
فهى طالق ثلاثاء فخرجت فقد دخل صاحبها منها ما شاء الله من المشقه فأمرنى أن أسألكك فأصغى إلى فقال: مره فليمسكها 
فليس بشى ع ثم التفت إلى القوم فقال: سبحان الله يأمرونها أن تزوّج و لها زوج)(1) وقد يشكل فى سنده من جهه الشحام 
والاقوى وثاقته لتوثيق المفيد له مضافا الى وقوع صفوان و هو من اصحاب الاجماع فى سنده و هو يكفى فى مو ثوقيته. 


ص :98 


77١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج للك ص: 8/ح‎ -١ 
٠١5حضا/ تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص:‎ -" 


و أما خبر السيّارى» عن أبى الحسن (عليه السلام) يرفعه قال: «جاء رجل إلى عمر فقال: إِنّ امرأته نازعته فقالت له: يا سفله» فقال 
لها: إن كان سفله فهى طالق» فقال له عمر إن كنت ممّن تتبع القصاص و تمشى فى غير حاجه و تأتى أبواب الس لطان فقد بانت 
منكك, فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): ليس كما قلت- إلى- فقال له عمر: اثتيه فاسمع ما يفتيكك فأتاه فقال له أمير المؤمنين 
(عليه السلام): إن كنت لا تبالى ما قلت و ما قيل لكك فأنت سفله؛ و إلا فلا شى ء عليك(١)‏ الظاهر فى صحه التعليّق فمضافا الى 
ارساله ضعيف بالسيارى. 


(أو صفه) 


و هو ما قطع بحصوله عاده كقولك (إذا طلعت الشّ.مس أو غربت فهى طالق» ولم يرد فيه نص بالخصوص لكن يكفى فى عدم 
صححته موثق أبى أسامه المتقدم انفا الوارد فى عدم صحه التعليق بالشرط وذلك لعدم الخصوصيه للشرط حسب الفهم العرفى. 


هذا وقد تمسكك صاحب الجواهربهذين الوجهين وهما: 
-١‏ منافاه التعليق لقاعده عدم تأخر المعلول عن علته. 


ص :/591 


7/7940 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص:‎ -١ 


"-ان ظاهر الروايات فعليه الطلاق بمجرد تحقق الصيغه, و اشتراط تأخره الى حصول المعلق عليه شرع جديد(١).‏ 


قلت: و فيهما ما لايخفى , اما فى الاول فمضافا للاشكال فى اصل المبنى فى عالم الاعتبار ان العله ليست هى الصيغه بمجردها بل 
مع الشرط فلا تأخر. 


و اما فى الثانى فلانه لا توجد روايه تدل بوضوح على ذلكك. 


هذا كله اذافرض وجوه مطلقات تدال على مشروعية الطلكق المعلق و الا كفن القصور فى المقضى حيث يحرى انذاكك 
استصحاب بقاء النكاح بناء على جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه و عدم معارضه استصحاب بقاء المجعول بأصاله عدم 
الجعل الزائد كما هو المختار. 


بل يمكن تقريب جريان الاستصحاب حتى بناء على هبنن صاحب الرأى المذكورء بان ستصحب بقاء اباحه الاستمتاعات» فان 
القائل بالمنع من جريان الاستصحاب فى الاحكام يخصّ ص ذلك بالاحكام الالزاميه دون الترخيصيه اذ لا جعل فيها ليعارض 
استصحاب بقائها باستصحاب عدم الجعل الزائد. 


هذا وقد يتوهم صحه التعليق فى الطلاق قياسا على الظهار . 
و فيه: بطلان القياس عندنا بالضروره من المذهب. 


ص :59/8 


77 جواهر الكلام ؟":‎ -١ 


ولو فشر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسير 
(و لو فسّر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسير) 


ذهب إلى عدم الوقوع العمانىٌ و هو المفهوم من الدّيلميَ و ابن حمزه. و ذهب إلى صيحه الواحده الشيخ و القاضى و ابن زهره و 
الحلي» و به قال المرتضى فى ناصريّاته و انتصاره(١).‏ 


ص :99 


-١‏ و نسبة المختلف إلى انتصاره العدم وهمٌ» و ذكر النجعه ج94 ص 7١8‏ فى وجه التوهم: أنه رأى فى صدر كلامه ما يوهمه 
لكن مراده أن الثلادث بعنوان الثلادث لا يقع؛ فقال فى جمله كلالمه: «فإن تعلقوا أيضا بما رووه من أن عبد الرّحمن طلق امرأته 
«شاغر كلانا فشوايه أله تجوز أن يكون طلقيبا فى أطهان كاقالف قال أها: وروى عن ابن غناس أن الطلاق كا على عيد 
النبىَ (صلى الله عليه و آله) و عهد أبى بكر و صدر من إماره عمر طلاق الثلاث واحده ثم جعلها عمر بعد ذلكك ثلاثا». و قال: و 
روى عكرمه عن ابن عتباس أن ركانه بن عبد يزيد طلق امرأته ثلاثا فى مجلس واحد فحزن عليها حزنا شديدا فسأله النبىَ (صلى 
الله عليه و آله) كيف طلّقتها لعلك طلّقتها ثلاثا فى مجلس واحد؟ قال: نعم؛ قال (صلى الله عليه و آله): فإنّْما تلكك واحده 
قر ادي ]ل ادك وديا هذا ماقالهالدرضى رووا أن عمد انين طلق مر اه رايع كاذنا مرافة ينك التعضمع قن 
الخبر عبد الرّحمن بن عوف فصرّح الفتومى أن تماضر كانت امرأه ابن عوف. و فى الخلاف (فى مسأله طلاق المريض) «و روى 
أنّ عبد الرّحمن ابن عوف طلق زوجته تماضر الكلبيه فى مرضه فترافعوا إلى عثمان فورثها منه). و جعله الحليئ عبد الرّحمن بن 


أبى بكر وهو وهم. 


و يشهد للوقوع واحده صحيح زراره» عن أحدهما عليهما السّرلام: «سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثا فى مجلس أو أكثر و هى 
طاهر؟ قال هى واحده)0١).‏ 


و صحيحه الاخر عن أحدهما عليهما السّلام أيضا: «سألته عن الذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثا قال هى واحده)(5). 


و صحيح أبى بصير الأسدئء و محمّد بن علي الحلبئ؛ و عمر بن حنظله؛ عن الصّادق (عليه السلام): «الطلاق ثلاثا فى غير عدّه 
إن كانت على طهر فواحده و إن لم تكن على طهر فليس بشى ع0( و غيرها من الاخبار و هى فوق حد الاستفاضه. 


و اما خبر محمّد بن سعيد الأموئٌ عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق ثلاثا فى مقعد واحدء فقال: أمّا أنا فأراه قد لزمه» و أما 
أب فكان يرى ذلك واحده)(5), فمضافا الى ضعفه سندا ظاهر فى التقيه لا-نهم (عليه السلام) لم يكونوا يختلفون أَوَلهِم و 
آخرهم فلا بد أن قوله (عليه السلام):«أمَا أنا- إلخ) تقيّه و يكفينا قوله (عليه السلام): إن أباه يراه واحده. 


واما موثق إسحاق بن عمّار الصَيرفيَ» عن جعفر عن أبيه عليهما السلام «أنّْ علا (عليه السلام) كان يقول: إذا طلّق الرّجل المرأه 
قبل أن يدخل بها ثلاثا فى كلمه واحده 


6٠٠١ ص:‎ 


١ حا/٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: الاح"‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: الاح"‎ -" 
47 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: "ادح‎ - 


فقد بانت منه, و لا ميراث بينهما و لا رجعه. و لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره؛ و إن قال: هى طالق هى طالق هى طالق فقد 
بانت منه بالأولى و هو خاطب من الخطاب إن شاءت نكحته نكاحا جديدا و إن شاءت لم تفعل)(1). 


فمحمول على التقيه ايضا بقرينه ان الراوى عن إسحاق وهو غياث عامّيٌ مضافا الى انه لا قائل بما تضمنه من تفصيل احد منا فهو 
معرض عنه كما ولا يقاوم تلكك الاخبار المتعدده الداله على وقوع الطلاق مره لا اكثر بكلا الصيغتين. 


0 
و بهذا الجواب يجاب عما في خبر علي بن إسماعيل قال: «كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن (عليه السلام): جعلت فداكك 


روى أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل يطلق امرأته ثلاثا بكلمه واحده على طهر بغير جماع بشاهدين إِنْه يازمه 
تطليقه واحده؟ فوع بخطه (عليه السلام): أخطأ على أبى عبد الله (عليه السلام)» إِنّه لا يلزمه الطلاسق و يردّ إلى الكتاب و 
السنّه)(7), 


و يشهد للحمل على التقيه صحيح البزنطى عن أبى الحسن (عليه السلام): «سأله رجل- و أنا حاضر- عن رجل طلق امرأته ثلاثا 
فى مجلس واحدء فقال لى أبو الحسن (عليه السلام): من طلق امرأته ثلاثا للسنّه فقد بانت منه قال: ثم التفت إلى فقال: فلان لا 


لعحسن 


6١٠١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ه45 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: #هح ٠١١‏ 


أن يقول مثل هذا»(١)‏ فان الظاهر من قوله: «فلا-ن لا يحسن أن يقول مثل هذا أنه لا بحسن أن يورّى فى الجواب فى مثل هذا 
الموضع مثل ما ورّيت بما لا ينافى الحقّ). 


وامامافى موثق حفص بن البخترئٌ, عنه (عليه السلام): «إيَاكم و المطلقات ثلاثا فإِنّهِنَ ذوات أزواج)(5) ومثله غيره فمحمول 
على كون الطلاق بل ترقر تفراتطه كان مكوق لذ شاغدين اوق التحفن وانهوء كنا هر الغالب عفد العامة 


هذا وفى صحيح أبى أيَوبٍ الخزّازن عن الصّادق (عليه السلام) قال: «كنت عنده فجاء رجل فسأله فقال: رجل طلق امرأته ثلاثاء 
قال: بانت منه» قال: فذهبء ثم جاء رجل آخر من أصحابنا فقال رجل: طلّق امرأته ثلاثا فقال: تطليقه واحدهء و جاء آخر فقال: 
رجل طلق امرأته ثلاثا فقال: ليس بشى ع ثم نظر إلى فقال:هو ما ترى» قلت: كيف هذا؟ فقال: هذا يرى إِنْ من طلق امرأته ثلاثا 
حرمت عليه و أنا أرى أن من طلق امرأته ثلاثا على التدنّه فد بانت منهء و رجل طلق افرأته ثلاثا وهى على طهر فَإنّما هى 
واحده؛ و رجل طلق امرأته ثلاثا على غير طهر فليس بشى 02() دلاله على ان جواب الامام (عليه السلام) للسائل الاول كان من 
باب الزموهم بما الزموا 


6٠7:ص‎ 


١979٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج  ص:‎ -١ 
177094 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص:‎ -١ 
40 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: دح‎ -* 


انفسهم فان قوله (عليه السلام) «هذا يرى إِنْ من طلق امرأته ثلاثا حرمت عليه و أنا أرى أن من طلق امرأته ثلاثا على السَنّه فقد 


بانت منه) و مثله غيره. 


اناما ترادن احم الأشعرق )عو ساعد بالمه عق ونا يطلق اق انه كاذنا ف سجلين :واحد فقيل النه ]نيا واتحده فقال لها: 
أنت امرأتى, فقالت: لا أرجع إليكك أبداء فقال: لا يحل لأحد أن يتزوّجها غيره» فمحمول على رجوعه اليها فى العده و عليه فلا 
ظهور لها فى المدعى من عدم الوقوع مره. 

و مكله معتبر بحين الأزرق» علخ أبن الحسة (عليه السلام): «المطلقه ثلاثا ترث و تورث ما دامت فى عدّتها(1١)‏ و المراد به ثلاثا 
فى مجلس واحد فتقع واحده رجعيه فيتوارثان. 

واما خبر الحسن بن زياد الضّه يقل. عن الصّادق: «لا تشهد لمن طلق ثلاثا فى مجلس واحد)(؟) قلت: هو أعمٌْ من بطلادنه رأساء 
لان من المحتمل ان النهى عن الشهاده فيه لاجل النهى عن المنكر لأنّ من يفعل ذلكك يأت بعمل غير مشروع و يمكن أن يكون 
سببا لمنع زوجها من مراجعتها فى العدّه أو تزوّجها بعدها بدون زوج آخر. 


حصيله البحث: 
ص 6١7:‏ 


”١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 11ح‎ -١ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: عهح ٠٠١‏ 


واما طلاسق الأسخرس فالظاهر وقوع بكل ما يفهم ذلكك وتتقدم الكتابه على الإشاره او إلقاء القناع؛ و لا يقع بالكتب عافن اله 
غائباً, ولا يصح تفويض الطلاق الى الزوجه بان تكون هى صاحبه الاختيار اصاله لا وكاله؛ و لا يقع معلقاً على شرطٍ أو صفهٍ و 
لو فر الطلقه بأزيد من الواحده وقع واحده و لغى التفسير. 


و يعتبر فى المطلق البلوغ 
الشرط الثالث: من شرائط صحه الطلاق البلوغ مطلقا فلا يكفى بلوغ الصبى عشرا عند المصنف فقال: 
(و يعتبر فى المطلق البلوغ) كما هو المشهور بين المتأخرين خلافا للمشهور بين القدماء لعده امور: 


-١‏ التمسككث بحديث رفع القلم عن الصبى حتى يحتلم(1) فان مقتضى اطلاقه الشمول لقلم الوضع أيضاء و ضعف سنده منجبر 


و فيه: انه ظاهر فى رفع المؤخذه و لا ظهور له فى رفع الاحكام الوضعيه وقد تقدم تفصيل الجواب فى كتاب البيع . 
ص 6٠١5:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه "٠ :١‏ الباب 5 من أبواب مقدمه العبادات 


"- اجماع الاصحاب على اعتبار البلوغ فى باب البيع و سائر المعاملات الماليه. و الطلاق ان لم يكن اولى باعتبار ذلكك فيه فلا 
أقل من عدم الفرق بينهما. 

'- خبر الكنانى «ليس طلاق الصبى بشىء)(1١).‏ 

و فيه: مضافا الى ضعفه بمحمد بن الفضيل محمول على من لم يبلغ عشراً لان النسبه بينه وبين ما سياتى مما يدل على الصحه 
بالاطلاق والتقيبد والمطلق يحمل على المقيد, ومثله معتبر السّكوني» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «كل طلاق جائز إِنَا طلاق 
المعتوه أو الصبيّ أو مبرسم أو مجنون أو مكره)(1) لا يمتنع من التقيبد. 

6- موثق الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن ابيه عن على عليهم السّلام: «لا يجوز طلاق الغلام حتى يحتلم»270 و الحسين 


ثقه لا-ن ظاهر كلام النجاشى: «الحسين بن علوان الكلبى مولاهم كوفى عامى. و اخوه الحسن يكنى ابا محمد ثقه رويا عن ابى 
عبد الله (عليه السلام) ...)(6) رجوع التوثيق الى الحسين دون الحسن. 


6١0: ص‎ 


١78 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: *ل/اح‎ -١ 
الكافى ج © ص: 8١7١ح” والبرسام: هو التهاب فى الحجاب الذى بين الكبد و القلب.‎ -١ 
/ وسائل الشيعه 10: 78" باب ”7 من ابواب مقدمات الطلاق حديث‎ -” 


ع- رجال النجاشى: 8" منشورات مكتبه الداورى 


و فيه: انه لم يروه المشايخ الثلاثه بل اختص بروايته الحميرى(1) كما وان الاصحاب اعرضوا عنه فذهب إلى صبحه طلاق الصبىّ 
علي ابن بابويه إذا طلّق للسنّهء و الإسكافيّ إذا كان يعقل الطلاق» و يضع الأمور مواضعهاء و هو المفهوم من الفقيه حيث روى 
موثقه سماعه: «سألته عن طلاق الغلام و لم يحتلم و صدقته؟ فقال: إذا طلق للسنّه و وضع الصٌدقه فى موضعها و حقّها فلا بأس» و 
هو جائز)(5) وبه قال الشيخان ايضا0). 


وهو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد موثق محمد بن مسلم المروى بثلاث اسانيد احدها موثق و هو احد سندى الكلينى فى 
الكافى و فيه «يجوز طلاق الغلام اذا كان قد عقل و صدقته ووصيته و ان لم يحتلم)(6). 


و موثق عن ابن بكير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر سنين8(0). 
ص 6١٠2:‏ 


-١‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: و 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج *» ص: 005 باب طلاق الغلام. 

“- جواهر الكلام 7؟: ه.وفى تهذيب الاحكام ج 8 ص 8, ما نصه: «طلاق الصبى جائز اذا عقل الطلاق و حدّ ذلكك عشر سنين. 
يدل على ذلك ما رواه ...). 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 187ح/ 

ه- تهذيب الاحكام ج 4 ص ذلاح ١77‏ 


لكن النسخ قد اختلفت فى كيفيه نقل متن الروايه» ففى بعضها: «لا يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر سنين» و فى بعضها الآخر: 
«يجوز) بدون كلمه النفى والسياق يشهد للثانى و الَّا فلا معنى للقيد باذا بلغ... كما لايخفى. 


واما خبر الكناسى الوارد هذه الزياده فيه فى كتاب المشيخه للحسن بن محبوب السراد و قد تضمن التفصيل فى الطلاق ففيه: 
«فإن طلقها فى تلك الحال و لم يكن أدرك أ يجوز طلاقه قال إن كان مسّدها فى الفرج فإنّ طلاقها جائرٌ عليها و عليه و إن لم 
يمتها فى الفرج و لم تلد منه فإنّها تعزل عنه و تصير إلى أهلها فلا يراها ولا تقربه حتّى يدرك فيسأل و يقال له إنكك كنت 
طلقت ام رأتكك فلانه فإن هو أقرّ بذلكك و أجاز الطلاق كانت تطليقة بائنه(1) فلم يعمل به احد فيرد علمه الى اهله. 

ا" ١‏ ا 
واما ما فى صحيح الحلبئ: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الغلام له عشر سنين فتزوّجه أبوه فى صغره أ يجوز طلاقه و هو ابن 
عشر سنينء قال: فقال: أما التزويج فصحيحء 


6٠17: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 17احه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: الاح 7١‏ 


و أمَا طلاقه فينبغى أن تحبس عليه امرأته حتّى يدركك. فيعلم أنه قد كان طلّق» فإن أقرّ بذلكك و أمضاه فهى واحده بائنه» و هو 
خاطب من الخطاب و إن أنكر ذلكك و أبى أن يمضيه فهى امرأته- الخبر»(١)‏ فقد يتوهم منه عدم صحه طلاقه . 


و فيه: انه لا منافاه فيه لوقوع الطلاق لأنّه دالٌ على أنّه إذا عقل و هو ابن عشر و دليله إقراره بعد البلوغ, يكون طلاقه صحيحا و إن 
أبى إيقاعه الطلاق فليس بصحيح . و هذا التفصيل لايخلو من غموض فالصحيح رد علمه الى اهله. 


الشرط الرابع: (و) هو (العقل) 


وذلك لعدم تحقق القصد منه و للروايات الخاصه. كصحيحه الحلبى: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن طلاق السكران و 
عتقه فقال: لا يجوز. قال: و سألته عن طلاق المعتوه قال: و ما هو؟ قال: قلت: الاحمق الذاهب العقل قال: لا يجوز)(؟) و غيرها. 


وأمَا صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) اسئل عن المعتوه أ يجوز طلاقه: فقال: ما هو؟ قلت: الأحمق الذاهب العقل؛ 
قال: نعم)(2). فلم يعلم ان المراد به نفوذ طلاقه بتوسطه هو و لعل المراد نفوذ طلاقه بواسطه وليه فوقع السؤال عن جواز اصل 


6٠0/: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيهء ج © ص: ١٠اح‏ ه028 
؟- وسائل الشيعه :١8‏ 78” الباب 6" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ه 


“"- من لا يحضره الفقيه» ج رذ ص: 6ح لاع 


طلاقه و على هذا المعنى حمل الصدوق و الشيخ الخبر(1), و بشهاده صحيحه أبى خالد القماط الآتيه. 
و يطلق الول عن المجنون المطبق 
تونيطلق الول هع الميحترن النظة) 


ليس فى الأخبار التقييد بالإطباق, و وجه تقييده أن غيره يمكن رفعه فيطلق الروجٍ بنفسه, و اليه اشير فى صحيحه القماط الاتيه 
حيث قال (عليه السلام): «و لم لا يطلق هو؟» فسؤاله (عليه السلام) ناظر الى فرض عدم زوال العقل بشكل كامل او الى حاله 
الجنون الادوارى مع فرض الافاقه. 


و الإطباق هو المفهوم من الإسكافيّ فقال: «و من كان لا يثبت عقله إليه لم يكن طلاقه طلاقا- إلى- فإذا أراد الطلاق طلق عنه 
وليه). 


واما جواز الطلاق لولى المجنون فهو المشهور لصحيحه أبى خالد القماط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرجل الاحمق 


الذاهب العقل يجوز طلاق وليه عليه؟ قال: و لم لا يطلق هوة قلت: لا يؤمن إن طلق هو ان يقول غداالم أطلق أو لا يحسن ان 
ص:04١6‏ 


171١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هلاح‎ -١ 


يطلق قال: ما أرى وليه الا بمتزله السلطاق)()وذلالتها واضحه لا تخفى غلى احد , و غيرها. 
هذا وقد نسب الخلاف فى المسأله إلى ابن ادريس تمسكا بان الاصل بقاء العقد و بالنبوى: «الطلاق بيد من اخذ بالساق)(5). 
و فيه: ان الاصل لا مجال له مع الدليل الاجتهادى. و النبوى على تقدير تماميته سندا قابل للتقيبد بصحيحه القماط و غيرها. 


ماو لابه سح لقند ساق لاق وال النجتوة ج31 كان المتصوق بالا و ؤلك القن بدن وق 304 تكن قيرطلاف 
صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله على ان الاب لا يجوز له الطالاق بالولايه. 


واذاقيل: كما ان لصحيحه ابن مسلم اطلاقا كذلكك لصحيحه القماط اطلاق فلما ذا تقديم الاطلاق الاول؟ قلنا: انه يمكن 
التشكيكك فى ثبوت الاطلالق لصحيحه القماط لأنها منصرفه الى المورد الذى يكون للمجنون الحق فى الطلاق لو لا جنونه» و 
ذلك لا يتم الا اذا كان المجنون بالغا بناء على عدم ثبوت الحق لغير البالغ فى الطلاق. 


6٠١ ص:‎ 


١ 74”الباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 
باب العقد على الإماء و العبيد و ما فى ذلكك من الأحكام‎ 80٠» السرائر ج ” ص‎ -١ 


هذا وقد تقدم ان ولايه الولى على المجنون نافذه مطلقا لكنه هو مكلف برعايه مصلحته. 
و (لا) ولايه لولى الصبى (عن الصبئ) 


فى الطلاق و ذلك لقصور المقتضى, و مع التنزل يمكن التمسكك بالروايات الخاصه كصحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر 
(عليه السلام):«الصبى يتزوج الصبيه يتوارثان؟ فقال: اذا كان ابواهما اللذان زوجاهما فنعم, فقلت: فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: 
لا)(10) و غيرها. 


روالة تطح لعن السكران؟ 

و كذا المغمى عليه و شارب المرقد كالنائم لانه لا ولايه له عليهم و لأن عذرهم متوقع الزوال. 
الشرط الخامس: (و) هو (الاختيار» فلا يقع طلاق المكره) 

6١١:ص‎ 


-١‏ ال وسائل *1: 7٠٠١‏ ب ١1١‏ من عقّد النكاح ح١‏ و 15: 78ب 1" من مقدمات الطلاق. 


كما هو مقتضى حديث الرفع(١)‏ و يشهد له ايضا صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): ١عن‏ طلاق المكره و عتقه؛ فقال: ليبس 
طلاقه بطلاق و لا عتقه بعتق» فقلت: إِنّى رجل تاجر أمرٌ بالعشّار و معى مال؟ فقال: غيّبه ما استطعت وضعه مواضعه. فقلت: و إن 
حلفنى بالطلاق و العتاق؟فقال: احلف له ثم أخذ تمره فحفن بها من زبد كان قدّامه فقال: ما أبالى حلفت لهم بالطلاق و العتاق 
أو أكلتها»(؟) و غيره. 


الشرط السادس: (و) هو(القصد و لا عبره بعباره السّاهى و النائم و الغالط) 


والهازل و غيرهم ممن لا قصد لهم و ذلك لمعلوميه تبعيه العقود و الايقاعات للقصد. هذا مضافا الى موثق هشام بن سالم عن 
الصّادق (عليه السلام): «لا طلاق إِلَّا لمن أراد الطّلاق00) وبذلكك استفاضت الاخبار. 


حصيله البحث: 


يعتبر فى المطلق البلوغ نعم يصح طلاق البالغ عشرا, و العقل» و يطلق الوليّ عن المجنون اذا كان المجنون بالغا و لا يصح طلاقه 
عن الصّبىٌ و لا عن السكران, و الاختيار فلا يقع طلاق المكره؛ و القصد فلا عبره بعباره الساهى و الْنائم و الغالط . 


6١١:ص‎ 


١ الباب 28 من أبواب جهاد النفس الحديث‎ 198 :١١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 1717ح”‎ -" 
/١ حد١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ - 


و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها 

(و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها) 

اما اصل التو كيل فيدل عليه صحيح سعيد الأعرج عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل يجعل أمر امرأته إلى رجل فقال: أشهدوا 
أَنّى قد جعلت أمر فلانه إلى فلان فيطلّقها أ يجوز ذلك للرّجل؟ قال: نعم)(1) و غيره من الاخبار و هى مستفيضه. 


واما خبر زراره عن الصّادق (عليه السلام): «لا تجوز الوكاله فى الطلاق)(1) فمضافا الى ضعفه سندا لم يعرف القول به عدا ما 
نقله الكلينى حيث قال: قال الحسن بن سماعه و بهذا الحديث نأخذ(2) واما حمل الشيخ للخبر على حضور الزّوجٍ وما تقدم على 


وفى صحيح محمد بن عيسى اليقطينيٌ قال: «بعث إلى أبو الحسن الرّضا (عليه السلام) رزم ثياب و غلمانا و حيجه لى و حيجه 
لأخى موسى بن عبيد- إلى- و أمر بدفع ثلاثمائه دينار إلى رحم امرأه كانت له و أمرنى أن أطلقها عنه و أمبّعها بهذا المالء 


01١1١: ص‎ 


”ح١79 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: ١٠7احع‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ١١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ٠‏ 


و أمرنى أن أشهد على طلاقها صفوان بن يحيى و آخر نسى محمّد بن عيسى اسمه)(1١).‏ 


و الى جواز التوكيل مطلقا ذهب الإسكافيّ فى إطلاقه و الحلى فى صريحه. و هو المفهوم من الصِّ دوق و كذا الكلينيئ على ما 
عرفت. 


وهل يجوز توكيل الزّوجه غيرها؟ لم يتعرض الاصحاب لهذا الفرع» و مقتضى العمومات جوازه اذا كانت وكالتها شامله لذلكك . 


نعم قال الشيخ فى الخلاف: «إذا قال: طُلّقى نفسكك ثلاثا فطلقت واحده لم يقع, و الوجه عندى وقوع الواحده) و قال فيه أيضا: 
«لو قال لها: طلقى نفسكك واحده؛ فطلقت ثلاثا وقعت عند الشَافعى واحده, و عند مالكك لا يقع و هو مذهبناا. 


و اما قوله فى المبسوط: «و إن أراد أن يجعل الأمر إليها فعندنا لا يجوز على الصحيح من المذهب فمراده تخبير المرأه فى اختيار 


الشرط الثامن: ان يكون الزواج دائما فلا يقع بالمتمتع بها بل تتحقق الفرقه بانتهاء المده او هبه المقدار المتبقّى منها كما قال 
المصنف: 


(و سراق المطلقه الأو 


6١5: ص‎ 


ااقيليب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 50 ح 6٠‏ 


كما فى صحيح محمّاد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام): سألته عن رجل قال: إن تزوّجت فلانه فهى طالق» و إن اشتريت 
قلانا كيو حدمو إن اكتريك هذا القرت فير للمشاكوة فقال! لمن عقن ء ابطق لاما لكف و لأابضق إلا ماييلكف له 
يتصدّق إلا بما بملكة:433 


و موثق سماعه: «سألته عن الرّجل يقول: يوم أتزوّج فلا-نه فهى طالق فقال: ليس بشى ء إِنّه لا يكون طلاق حتّى يملك عقده 
النكاح)(؟) وغيرهما. 


كما وان اختصاص مشروعيه الطلاق بالزوج من الضروريات التى لا تحتاج الى دليل , بل ان القصور فى مقتضى التعميم كاف 
وحده لإثبات الاختصاص. 


ويشهد للاختصاص صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «أنّه قضى فى رجل تزوّج امرأه و أصدقته هى و اشترطت 
عليه أن بيدها الجماع و الطلاق؟ قال: خالفت السَنّه و وليت حقًا ليست بأهله. فقضى أن عليه الصٌداق و بيده الجماع و الطلاق و 
ذلك السنّه)70. 


(و الدّوام) 
ص 6١6:‏ 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “امح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: “امح‎ 


''- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ”6 


كما تقدم فى مباحث النكاح المنقطع كما فى صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشمئّء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا 
انقضى الأجل بانت منه بغير طلاق- الخبر)(1). 


و فى صحيحه صفوان عن ابن مسكان و هما من اصحاب الاجماع عن الحسن الصيقل عن ابى عبد الله (عليه السلام) فى خبر: «و 
المتعه ليس فيها طلاق»(5؟2 كما وان الصيقل وان لم يوثق صريحا الَا ان اعتماد الصدوق على كتابه بعنوان انه من الكتب التى 
اليها المرجع وعليها المعول قد يدل على وثاقه الرجل او على الاقل على موثوقيه كتابه. 


و مضمونها ينفى امكان وجود سبب ثان لتحقق الفرقه- أثناء المده- و هو الطلاق و يؤيد ذلك روايه محمد بن مسلم عن ابى 
جعفر (عليه السلام): «المتعه ليست من الاربع لأنها لا تطلق و لا ترث و انما هى مستأجره)0). 


الشرط التاسع: (و) هو ان تكون الزوجه فى حاله (الطهر من الحيض و النفاس) 
و لم يواقعها فيه و ذلكك للنصوص المستفيضه؛. كصحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا 
اراد الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها 


6١2: ص‎ 


عحاعم١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
77 ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: ”اح‎ 
ضعيفه بالقاسم بن عروه‎ ١ الباب 5 من أبواب المتعه الحديث‎ 548 :١ وسائل الشيعه‎ -“ 


حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين ...1(0). 


و صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّدلام: «اذا طلق الرجل فى دم النفاس او طلّقها بعد ما يمسها فليس 
طلاقه اياها بطلاق)(؟) و غيرهما. 


يال قله ريشاك ؛ كمادق قرله مان 1 انها لي إذا كم اط مَطَلْقُوهنَ !800 فان المقصود اذا أردتم طلانق التساء 
فطلقوهنٌ لزمان عدتهن بحيث يأخذ زمان العده بالشروع من حين تحقق الطلاق؛ و ليس ذلك الَا بان يقع الطلاق فى طهر لا 
مواقعه فيه فان العده كما يأتى هى ثلاثه قروء بمعنى ثلاثه اطهارء فلو وقع الطلاق فى الحيض لم يمكن شروع العده- بالمعنى 
المذكور- من حين الطلاق كما هو واضحء و لو وقع فى طهر المواقعه لم يمكن ذلكك أيضا لان المقصود من الاطهار الثلاثه هى 
الاطهار الخاليه من المواقعه. و معه فيحتاج إلى مرور ثلاثه اطهار جديده منفصله عن الطلاق. 


(إذا كانت مدخولا بها حائلا ) 
ص 6١١7:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه 10: 78١‏ الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث 5 


17- وسائل الشبعه 18: فلا الباب 8 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 
*- الطلاق: ١‏ 


للروايات المتعدده كصحيح محمد بن مسلم وزراره وغيرهما: «خمس يطلقهن أزواجهن متى شاءوا: الحامل المستبين حملهاء و 
الجاريه التى لم تحضء و المرأه التى قعدت من المحيض. و الغائب عنها زوجهاء و التى لم يدخل بها/(1١)‏ ولا تخفى دلالتها على 
حكم الحامل المستبين حملها فيصح طلاقها و ان لم تكن على طهر او كانت فى طهر المواقعه تمسكا باطلاق الروايات المذكوره 
بل و للتصريح بالتعميم فيها بلفظ «متى شاءوا»» على انه قد يقال بان الطهر واقعا لو كان معتبرا يلزم عدم ثبوت الخصوصيه لعنوان 
غبية المطلق. 


كما لا تخفى دلالتها على حكم غير المدخول بها و الصغيره و اليائس. 


واذاقيل: لم نحمل فقره «و الجاريه التى لم تحض» على خصوص الصغيره و لا نحملها على مطلق الجاريه التى لا تحيض و لو 
كانت فى سن من تحيضء كما هو المنسوب إلى شرح النافع(1)؟ قلنا: ان الوارد فى الفقره المتقدمه: «و الجاريه التى لم تحض'» 
لا-«و الجاريه التى لا تحيض»» و التعبير المذكور ظاهر فى الجاريه التى لم يحن وقت حيضها , مضافا الى ان الوارد فى بعض 
روايات المسأله: «و التى لم تبلغ المحجيض)(7) و هو صريح فى المدعى. 


ص:018 


"0 باب أحكام الطلاق "ص‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج 8ح‎ -١ 
١7/84 ؟- الحدائق الناضره 58؟:‎ 


- وسائل الشيعه ١5 :١8‏ الباب ١8‏ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ه 


(حاضر | ووجها مغها) 


لنفس الروايات المتقدمه كصحيح محمد بن مسلم وزراره وغيرهما: «خمس يطلقهن أزواجهن متى شاءوا: الحامل المستبين 
حملهاء و الجاريه التى لم تحضء و المرأه التى قعدت من المحيضء و الغائب عنها زوجهاء و التى لم يدخل بها/(١).‏ 


وقد اطلق الحكم بالغيبه علي بن بابويه: «و اعلم أن خمسا يطلقن على كلّ حال, و عدّها: اليائسه؛ و الّتى لم تبلغ المحيضء و غير 
المدخوله؛ و الحامل» و الغائب عنها زوجهاء, و مثله ابنه فى مقنعه و كذا أطلق العمانيٌ و المفيد و الدّيلميَ و الحلبئ فلم يذكروا 
لها حدًا. 


و الباقون ذكروا لها حدًا و اختلفوا فقال الصٌدوق فى فقيهه: «و إذا أراد الغائب أن يطلق امرأته فحدٌ غيبته الّتى إذا غابها كان له أن 


يطلق متى شاء: أقصاه خمسه أشهر أو سنّه أشهر, و أوسطه ثلاثه أشهر, و أدناه شهرء ثم روى شاهدا له: 


أوّلا: صحيح ضقوان عن إسحاق بد عقار اقلت لآب إبراهيم (عليه السلام): الغاقب الذق يطلق كم غيبته» قال: خمسه أشهر أو 
سنّه أشهر» قلت: عل فيه دون ذا؟ قال: ثلاثه أشهر)(7). 


6١4:ص‎ 


”0 باب أحكام الطلاق "اص‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج 8ح‎ -١ 


607 من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -"١ 


و ثانيا: خبر محمّد بن أبى حمزه عن إسحاق بن عمّارء عن الصٌادق (عليه السلام): (العانيه إذا أراة أن يطلق امر أقد تركها شهرا 
ولم يذكر سنده اليه لكن الاستبصار رواه بسند موثق(1). وفيه: انه لم يذكر شاهدا للجمع بينهما فان صحيح جميل يصرح بعدم 
كفايه الاقل من ثلاثه اشهر. 


و أمرا الشيخ فى النهايه و القاضى فجمعا بين المطلقات و المقيّدات بأنّه إن كان خرج إلى ال فر و كانت زوجته فى طهر غير 
المواقعه طلّقها أىَ وقت كانء و إن كانت فى طهر المواقعه لا يطلقها حتّى يمضى ما بين شهر إلى ثلاثه أشهر. 


و قال فى الاستبصار بعد نقل الاخبار المطلقه: «هذه الأخبار مطلقه و ينبغى تقييدها). ثم روى صحيح إسحاق بن عمّار وموثقه 
المتقدّمين وصحيح جميل بن درّاجء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الرّجل إذا خرج من منزله إلى ال فر فليس له أن يطلّق حتّى 
تمضى ثلاثه أشهر)(؟) و قال فى الجمع بين المقدّدات: «الحكم يختلف باختلا.ف عاده النساء فى الحيض فمن علم حال امرأته 
أنها تحيض فى كل شهرء يطلّق بعد الشهر و من يعلم أنّها لا تحيض إِلَا كل ثلاثه أشهر أو خمسه لا يطلقها إِنَا بعد مضي هذه 
المدّه فكان المراعى مضىئّ حيضته و انتقالها إلى طهر لم يقربها 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص: 790ح؟ 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج ‏ ص: 790ح 0 


بجماع؛ و ذلكك يختلف على ما قلناه». و بمثله جمع فى التهذيب10). و فيه: ان جمع تبرعى لا شاهد له. 


وقال الإسكافيٌّ: «و الغائب لا يطلق حتّى يعلم أن المرأه بريئه من الحمل أو هى حامل» و قال: «و ينتظر الغائب بزوجته من أخر 
جماع أوقعه ثلاثه أشهر إذا كانت مممن تحمل). 


و أمَا الكافى فاعتمد على موثق اسحاق المتضمن للشهر الواحد و لم يرو غيره, نعم روى صحيح بكير قال: «أشهد على أبى جعفر 
(عليه السلام) أَنَى سمعته يقول: الغائب يطلّق بالأهله و الشهود)(؟) و صحيح الثمالى «الغائب يطلق بالأهله و الشهور»(7)وفى 
نسخه «الشهود» و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه سرا من اهلها و هى فى 
منزل اهله و قد اراد ان يطلقها و ليس يصل اليها فيعلم طمثها اذا طمثت و لا يعلم بطهرها اذا طهرت فقال: هذا مثل الغائب عن 
اهله يطلق بالا-هله و الشهور, قلت: أرأيت إن كان يصل إليها الأحيان و الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالها كيف يطلّقها فقال إذا 
مضى له شهر لا يصل إليها فيه يُطلّقَها إذا نظر إلى عرّه الشّهِر الاخر بشهود)(6). ولا شكك فى ظهورها من 


67١:ص‎ 


87 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ولاح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع, ص: 8ح‎ - 


حيث مدّه الغيبه لا من حيث مدّه العدّه. و فيه دلاله على عدم التنافى بين قوله بالاهله و الشهور و بين مضى شهر واحد و لو بقرينه 


و كا ره 


نعم التعارض باق بين موثق اسحاق و صحيح جميل و لا مرجح فى البين فيتساقطان و المرجع العام الفوقانى و هو صحيح ابن 
مسلم و زراره من صحه طلاق الغائب و لولاه فالمرجع اصاله العدم. 
و الحاصل انه يستثنى من ان تكون الزوجه فى حاله طهر ما اذا كان المطلّق غائباء فان الطلاق يقع صحيحا منه حتى مع اتضاح 


-١‏ عدم امكان معرفته لحالها و ذلك لاجل التمسكك باطلاق الروايات المذكوره بل و للتصريح بالتعميم فيها بلفظ «متى شاءواا» 
على انه قد يقال بان الطهر واقعا لو كان معتبرا يلزم عدم ثبوت الخصوصيه لعنوان غيبه المطلق. 


-١‏ و مضى فتره يعلم بحسب عادتها انتقالها من طهر الى آخر بعد عدم ثبوت الشهر او الاشهر الثلا-ثه و ذلك لانه لا يحتمل 
اعتبار عنوان الغيبه بنحو الموضوعيه و لا يحتمل ان مجرد غيبه الزوج فى الساعات الا-ولى كاف لجواز الطلاق حتى مع امكان 
تحصيل العلم بسهوله او فرض العلم ببقاء طهر المواقعه او كونها فى حاله حيض او نفاس. 


ص: 6077 


هذا وفى حكم الغائب الحاضر من لا يمكنه معرفه حال زوجته كالمسجون لنفس الدليل المتقدم انفا من عدم الموضوعيه لغيبه 
المطلق بل الخصوصيه لعدم امكان معرفه حال الزوجه الملا-زم عاده للغيبه و عليه فيسرى حكم الغيبه إلى الحضور الذى هو 
بمنزلتها. 


وممايدل على ذلكك أيضا صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه سرا من 
اهلها و هى فى منزل اهله و قد اراد ان يطلقها و ليس يصل اليها فيعلم طمثها اذا طمثت و لا يعلم بطهرها اذا طهرت فقال: هذا 
مثل الغائب عن اهله يطلّق بالاهله و الشهور...(١).‏ 

و يبقى حكم المسترابه و هى من كانت فى سن من تحيض و لا تحيض لخلقه او لعارض اتفاقى من رضاع أو مرض طارئ و ما 
شاكل ذلكك, فانه يجوز طلاقها و ان كان ذلكك فى طهر المجامعه بشرط مضى ثلاثه اشهر على المواقعه الاخيره, بلا خلاف 
لأحد فى ذلك و يدل عليه صحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى: «سألت الرضا (عليه السلام) عن المسترابه من المحيض كيف 
تطلق؟ قال: تطلق بالشهور»(5). 


ص :077 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 8 ص: 68ح‎ -١ 
١7 الباب 5 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 85١ :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


واذا كان فى المراد من كلمه «الشهور» اجمال لعدم تشخص عدد الاشهر فيمكن من خلالل مراجعه روايات عده المرأه 
المسترابه(١)‏ تحصيل الاطمئان باراده ثلاثه أشهر. 


و يؤيده ما فى مرسله داود بن ابى يزيد العطار عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المرأه يستراب بها و مثلها تحمل و مثلها 
لا تحمل و لا تحيض و قد واقعها زوجها كيف يطلقها اذا اراد طلاقها؟ قال: ليمسكك عنها ثلاثه أشهر ثم يطلقها»(1) التصريح 


هذا والاقوى ان كلمه «الشهور» جمع يصدق على الثلاثه, و اراده الاقل غير محتمله» واراده ما زاد تحتاج الى دليل» و مقتنضى 
الاطلاق الاكتفاء بالثلاثه. 


الشرط العاشر: (و) هو (التعيين) 


كما اختاره المرتضى و الشيخان» واستدل للتعيين بانه مع عدم التعيين اما ان يقع الطلاق بالواحده المردده من الزوجات او 
بالواحده بنحو الكلى فى المعين , و كلاهما لا يمكن المصير اليه, اما الاول فلعدم معقوليه الفرد المردد, و اما الثانى فلان ثبوت 
الطلاق للواحده الكليه وان كان امرا ممكنا- كتعلق البيع بكيلو مثلا كلى من صبره معينه- غايته تعتّن تلكك الواحده الكليه 
بواسطه القرعه انا ان ذلكك 


07١5: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 8٠١ :١0‏ الباب 6 من أبواب العدد 
؟- وسائل الشيعه :١8‏ 78” الباب 5٠‏ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


يحتاج الى دليل يدل عليه؛ و لا دليل يدل على صحه طلاق الواحده الكليه مع تعيينها بالقرعه. 


نسوه و لم اسأل عن اسمائهن ثم انى اردت طلاق احداهن و تزويج امرأه اخرى فكتب (عليه السلام) انظر الى علامه ان كانت 
بواحده منهن فتقول: اشهدوا ان فلانه التى بها علامه كذا و كذا هى طالق ثم تزوّج الاخرى اذا انقضت العدّه(1). 


و للشيخ قول فى المبسوط من وقوع الطلاق صحيحا مع عدم التعيين و اختاره القاضى و المحقق و العلامه لوجهين: اصاله عدم 


و فيه: ما لا يخفى , اما بالنسبه الى الاصل المذكور فلانه لا اساس له ان لم يرجع الى التمسكك بالعموم الذى هو الوجه الثانى , و 


لا 
وأمّرا مافى صحيح حمّاد بن عثمان «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل له أربع نسوه طلق واحده منهنٌ و هو 


غائب عنهنّ متى يجوز له أن يتزوّج؟ قال: بعد 


ص :010 


" الباب ” من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث‎ 50٠ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الحدائق الناضره 78: ١84١‏ 


تسعه أشهر و فيها فساد الحيض و الحمل)(١)‏ فأعمٌ بل الظاهر منه أنه طلق واحده معتّنه و لم يذكر فيه ذلكك لعدم ارتباطه بأصل 
المقصد. 


الشرط الحادى عشر: اشهاد رجلين عادلين, و لا يلزم ان يعرفا المطلقه بنحو يصح منهما الشهاده عليها. 


ا 21 لا كوو 85 عو 5 
انا اعبار الاشسهاة فى الظلاق قهو من هار الأنامةى و يدل على ذلك فرك سان لل يها الى إذا طلقم التللاءَ مَطَلقُوهُنَّ 
د ا وو ١‏ فنا طلم وى قر سن ل وي لاه مم ل 
لِعَدتهِنْ وَ أخصوا العذة ...* فإذا يَلعْنَ أَجَلهَنَ فأمسكوهنٌ بِمَعْرْوفِ أو فارقوهن بمغرُوفِ وََ اشهدوا ذوّى عَدَلِ منكم ]00 


و احتمال رجوع الامر بالاشهاد الى الامساكك و الرجعه بعيد لتخلل الفاصل المانع من ذلك. 


و الروايات فى المسأله كثيره كادت تبلغ حدّ التواتره كصحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّلام: «... و ان 
طلقها فى استقبال عدتها طاهرا من غير جماع و لم يشهد على ذلكك رجلين عدلين فليس طلاقه اياها بطلاق7(0) و غيرها. 


ص 67١2:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١٠/حع‏ 


؟- الطلاق: ١-؟‏ 
- وسائل الشيعه 10: 787 الباب ٠١‏ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث " 


ثم انه ورد فى بعض الروايات ما يوهم بعدم اعتبار العداله فى الشاهدين» كما فى صحيحه عبد الله بن المغيره: «قلت لأبى الحسن 
الرضا (عليه السلام): رجل طلق امرأته و اشهد شاهدين ناصبيين» قال: كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه جازت 
شهادته)(١)‏ و على منوالها صحيحه البزنطى( ؟7). 


يعرف بالصلاح و اى صلاح فى معاداه اهل البيت فالجواب لا يخلو من تقيه و الما يلزم طرحهما لمخالفتهما لصريح القرآن 
الكريم. 


و اما عدم اعتبار تشخيص المطلقه بنحو تصح الشهاده عليها فخالف فيه صاحب المدارك قائلا: «... فما اشتهر بين أهل زماننا من 
الاكتفاء بمجرد سماع العدلين صيغه الطلا-ق وان لم يعلما المطلق و المطلقه بوجه بعيد جدا بل الظاهر انه لا أصل له فى 
المذهب. فان النص و الفتوى متطابقان على اعتبار الاشهاد. و مجرد سماع صيغه لا يعرف قائلها لا يسمى اشهادا قطعا»(؟). 


ص :7ه 
-١‏ وسائل الشيعه :١5‏ 5/8 الباب 718 من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


77 :*7 جواهر الكلام‎ -١ 
١ الباب "ا من أبواب المتعه الحديث‎ 548 :١ وسائل الشيعه‎ -* 


وفيه: انه لا دليل على اعتبار المعرفه التفصيليه بل الدليل على عدمه. و هو اطلاق أدله اعتبار الشهاده. 


و دعوى عدم صدق الاشهاد بدون المعرفه التفصيليه مدفوعه بان الاشهاد بمرتبته العاليه و ان لم يكن صادقا و لكنه بمرتبه ما 
صادقء و هو كاف» لعدم الدليل على اعتبار الا كثر. 


و يظهر من صاحب الجواهر عدم اعتبار المعرفه الاجماليه أيضاء فلو كان لشخص عده زوجات و قال: زوجتى طالق قاصدا لمعينه 


هذا و يمكن أن يضاف الى التمسكك بالاطلاق النصوص الخاصه؛. كصحيحه صفوان عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام): «سئل 
عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال: فلانه طالق و قوم يسمعون كلامه و لم يقل لهم اشهدوا أيقع الطلاق عليها؟ قال: نعم 
هذه شهاده)(؟) و صحيحه ابى بصير: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن رجل تزوج أربع نسوه فى عقده واحده أو قال فى 
مجلس واحد و مهورهن مختلفه قال: جائز له و لهن. قلت:أ رأيت ان هو خرج الى بعض البلدان فطلق واحده من الأربع و اشهد 
على طلاقها قوما من أهل تلكك البلاد و هم لا يعرفون المرأه ثم تزوج امرأه 


ص:/607 


٠١8 جواهر الكلام ؟:‎ -١ 
7” من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 7١ الباب‎ "07 :١8 وسائل الشيعه‎ -"1 


من أهل تلكك البلاد بعد انقضاء عده المطلقه ثم مات بعد ما دخل بها كيف يقِسّم ميراثه؟ قال: ان كان له ولد ...1(0) و غيرهما. 
حصيله البحث: 


يجوز توكيل الرُّوجه فى طلاق نفسها و غيرهاء و يعتبر فى المطلقه الزّوجبه و الدّوام و التعيين و الطهر من الحيض و النّفاس و لم 
بواقدينا فيه إذا كاتك مدعو لا بها نحائلا حاقيرا رو ها مهاه وفلف من اذ تكون الاوجه فى عقاله ظلين: هذا كا الحطلق غافاء 
فان الطلاق يقع صحيحا منه حتى مع اتضاح عدم طهرها حالته بشرط عدم امكان معرفته لحالها و مضى فتره يعلم بحسب عادتها 
انتقالها من طهر الى آخر, و فى حكم الغائب الحاضر من لا يمكنه معرفه حال زوجته كالمسجون, و اما المسترابه و هى من 
كانت فى سن من تحيض و لا تحيض لخلقه او لعارض اتفاقى من رضاع أو مرض طارئ و ما شاكل ذلكك, فانه يجوز طلاقها و 
أن كاة ذلكه فى طهر الحخامة مشرظ .مقي 513 اشير على الحراقفه الأحيرة. ويققرط فى الطلوق ارقا اشهاد وجلين عاة ليق و 
لا يلزم ان يعرفا المطلقه بنحو يصح منهما الشهاده عليها. 


ص:014 


١ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 77 بابلا”٠‎ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


الفصل الثانى فى أقسامه 

وهو اما حرام 

(و هو اما حرام و هو طلاق الحائض إِلَّا مع المصحح له) 

و هو أحد الأمور الثلاثه السابقه أعنى عدم الدخول أو الحمل أو الغيبه. 


وأمَا الحائض فلا يصح طلاقها لما تقدم فى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا اراد 
الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين 
00 


(و كذا) لا يصح طلاق (النفساءء» و فى طهر واقعها فيه) 


و هى غير صغيره و لا يائسه و لا حامل , و ذلكك لصحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّلام: «اذا طلّق الرجل 
فى دم النفاس او طلّقها بعد ما يمسها فليس طلاقه اياها بطلاق)(؟) و غيرها. 


07٠١ ص:‎ 


5 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 78١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


1- وسائل الشيعه 10: 71/4 الباب 4 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


من الطلاسق المحرم لا-ن ترتيب الا-ثر على ما ليس بمؤثر تشريع محرم ويدل على الحرمه ما فى صحيح بكيرء عن الباقر (عليه 
السلام): «إذا طللى الرّجل امرأته و أشهد شاهدين عدلين فى قبل عدّتها فليس له أن يطلقها حتّى تنقضى عدّتها إلا أن 
يراجعها)(١).‏ 


و معتبر زراره» عن أحدهما عليهما السّلام «فى رجل يطلق امرأته تطليقه» ثم يدعها حتّى تمضى ثلاثه أشهر إِلَا يوماء ثتم يراجعها 
فى مجلس ثم يطلقهاء ثم فعل ذلكك فى آخر الثلاثه الأشهر أيضا؟ قال: فقال:إذا أدخل الرّجعه اعتدّت بالتطليقه الأخيره» و إذا 
طلّق بغير رجعه لم يكن له طلاق)(5). 


و أمّرا خبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه على طهر ثم أمسكها فى منزله حتّى 
حاضت حيضتين و طهرتء ثم طلقها تطليقه على طهر؟ قال: هذه إذا حاضت ثلاث حيض من يوم طلّقها التتطليقه الأولى فقد 
حلت للرّجال و لكن كيف أصنع أو أقول هذا و فى كتاب علي بن أبى طالب (عليه السلام): إِنّ امرأه أتت الْنبئَ (صلى الله عليه و 
آله) فقالت: أفتنى فى نفسىء فقال لها: فى ما أفتيكك؟ قالت: إِنْ زوجى طلقنى و أنا طاهر ثم أمسكنى لا يمسّدنى إِلَّا أنه 
يستخدمنى و يرى شعرى و نحرى و جسدى حتّى إذا طمثت و طهرت الثّالئه طلقنى التطليقه الثالثه» قال: فقال لها (صلى الله عليه و 
آله): أيّتها المرأه لا تزوّجى حنّى تحيضى ثلاث حيضات مستأنفات 


07١ : ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: لاح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: هلاح ١‏ 


كإن الداقث حص الى خفديا و انث فى يدك لجا حش هيا و انك قن جاله35 فاول جا فيه انه مرسل لأقاروابه مع ديرد 
الحسين بن ابى الخطاب وهو من الطبقه السابعه عن محمد بن مسلم وهو من الطبقه الرابعه غريبه جدا هذا من جهه السند واما 
متنه فقال الشيخ فيه: «ما تضمّنه صدر الخبر محمول على أنه طلقها بغير مراجعه و ما حكاه فى آخر الخبر ممما وجده فى كتاب 
علي (عليه السلام) إِمَا يحمل على أنه راجع ثم طلّق. و إِمّا على التَتِه لأنّ فى الفقهاء من يجوّز الثلاث كل واحده عند كل حيضه 
و إن لم يراجع) . 


قلت: الوجه الأموّل غير صحيح بعد تضمّن الخبر مخالفه الضّ در و الذّيل و لو كانا غير منافيين لما قال: «و لكن كيف أصنع أو 
أقول هذا و فى كتاب على (عليه السلام) - إلخ» واما الوجه الثانى وهو الحمل على التقيه فهو الصحيح وكلا.م الامام (عليه 


(و كله) أى الطلاءق المحرم بجميع أقسامه (لا- يقع) بل يبطل (لكن يقع فى) الطلقات (الثلا.ث) من غير رجعه (واحده) و هى 
الأولى أو الثانيه على تقدير وقوع خلل فى الأولى أو الثالثه على تقدير فساد الأولين. 


ص : 077 


11/١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 


واما مكروه 
(و اما مكروه وهو الطلاق ص التيام الأخلاق) 


أى أخلاق الزوجين كما استفاضت بذلكك الاخبار ففى صحيح ابن أبى عمير» عن غير واحد, عن الصّادق (عليه السلام) ما من 
فى مقا أحله اللدغز وجل أففن الندامن الطلذق و أن الله بيفضن العطلاق الدذؤاق يشلك 

ا ١‏ : 
و إما واجب 


(و اما واجب وهو طلاق المولى والمظاهر) 


فإنه يجب عليه أحد الأمرين الفئه أو الطلاق كما سيأتى فكل واحد منها يوصف بالوجوب التخييرى. 


0 لا 1 , 
اما الاول فقال تعالى (للْدين يُؤْلُونَ مِنْ نلطائهم : تَرَيَض أَرْبَعَه أَشْهْر َإِنْ فاق َإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ وَ إِنْ عَرّمُوا الاق كن الله سمي 
ليم ). 
ص :077 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: مح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: هدح ؟‎ -" 


وإما لانى فقال جل و علا (والِن باون من بيهم ثم يوون ما ا تخريز وه من بل أذ يتما فلكم يوعظون بو 
ل 
لهك َعملونَ حب من لم يجذ قصلم شرن متايعين ِن قَبلٍ أن يتما من لم , ث مع فَإطْعَام ب 3 دنا 
ل 
الله وَرَسُولِه و كلك دوه الله وَيُكافرين علب أَلِيم 1( لأله لا يجوز ا 0 والآ بطق قالواضب 
أحدهما. 


و إما سنه 


(و اما سنّه و هو الطلاءق مع الشقاق) بينهما (و عدم رجاء الاجتماع) و الوفاق و كذا المؤذيه زوجها و مسيئه الخلق ففى معتبر 
محمد بن حمّاد الحارثىّ» عن الصّادق (عليه السلام) عن النْبىَ (صلى الله عليه و آله) خمس لا يستجاب لهم: رجل جعل بيده 
طلاق امرأته و هى تؤذيه وعنده ما يعطيها و لم يخل سبيلها- الخبر»(1؟) 


وفى خبر خطاب بن سلمه قال: «دخلت عليه, يعنى أبا الحسن موسى (عليه السلام) و أنا أريد أن أشكو إليه ما ألقى من امرأتى 


من سوء خلقهاء فابتدأنى فقال:إنّ أبى كان 


ص : 076 


١‏ - المجادله: ع 
7- الخصال؛ ج 3 ص: حال 


رجض بامرآه سلفه الخلق فشكرت ذلكه إل فقال لما يسك من فراقيا قد جعل الله ذلكه اليكده فقلت ف ها ابي بو اليرت 


نفسى. قد فرّجت عنّى)(1). 

(و الخوف من الوقوع فى المعصيه) 

لا شاهد له بالخصوص لكن لو علم بالوقوع فى الحرام وجب لان مقدمه الواجب واجبه عقلا تخلصا عن الوقوع فى الحرام. 
حصيلة الع : 


و الطلاق إِمَا حرام و هو طلاق الحائض إِلَا مع المصتحح له و هو أحد الأمور الثلاثه أعنى عدم الدخول أو الحمل أو الغيبه, و كذا 
التفساء و فى طهر جامعها فيه و هى غير صغيره و لا يائسه و لا حامل, و الثّلاث من غير رجعهٍ و كله لا يقع لكن يقع فى الثَلاث 
واحده. و إِمّرا مكروةٌ وهو الطلادق مع التثام الأخلا-ق, و إمّرا واجبٌ و هو طلادق المولى و المظاهر. و إِما سنّهُ و هو الظلاق مع 
المَّقَاق و عدم رجاء الاجتماع و كذا المؤذيه زوجها و مسيئه الخلق و اما الطلاق لاجل ان لا يقع فى المعصيه فواجب من باب 
المقدسة. 


ص :0706 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: ماح‎ -١ 


و يطلق الطلاق السَنَى على كل طلاق جائز شرعا 
(و يطلق الطلاق السَنّى) المنسوب إلى السنه الشريفه (على كلّ طلاق جائز شرعا) 


و المراد به الجائز بالمعنى الأعم كما تقدم فى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا 
اراد الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين 
و صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما الشّلام: «اذا طلّق الرجل فى دم النفاس او طلقها بعد ما يمسها 
فليس طلاقه اياها بطلاق)(١)‏ و غيرهما. 


(و هو ما قابل الحرام) 


و يقال له طلاق السنه بالمعنى الأعم و يقابله البدعى و هو الحرام و يطلق السنى على معنى أخص من الأول و هو أن يطلق على 
الشرائط ثم يتركها حتى تخرج من العده و يعقد عليها ثانيا و يقال له طلادق السنه بالمعنى الأخص و سيأتى ما يختلف من 
ييا 


ص :072 


5 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 78١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


1- وسائل الشبعه 18: فلا الباب 8 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


وهو ثلاثه 
(و هو) أى الطلاق السنى بالمعنى الأعم (ثلاثه) اقسام: 
الاول: (بائن) لا يمكن للمطلق الرجوع فيه ابتداء. 


(و هو سته)١-‏ (طلاق غير المدخول بها) 7- (و اليائسه) من الحيض”- (و الصغيره) إذ لا عده لهذه الثلاث و لا رجوع إِلَا فى 


عذده. 


ويدل على كون طلاق غير المدخول بها و اليائسه و الصغيره بائن االنصوص المستفيضه كما فى معتبر أبى بصيرء عن الصَادق 
(عليه السلام):«سألته عن الرّجل إذا طلق امرأته و لم يدخل بهاء فقال: قد بانت منه و تزوّج إن شاءت من ساعتها»(١).‏ 


و صحيح جميل وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يطلق الصبه التى لم تبلغ و 
لا تحمل مثلها و قد كان دخل بهاء و المرأه الَتتى قد يئست من المحيض و ارتفع حيضها ولا تلد مثلهاء قال: ليس عليهما عدّه و 
إن دخل بهما)(5). 


ص : /07 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: لح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع, ص: شح‎ -" 


و خبر عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ عن الصّادق (عليه السلام): «ثلاث يتزوّجن على كل حال الّتى لم تحض و مثلها لا تحيض»ء قلت: 
و ما حدها؟ قال: إذا أتى لها أقلّ من تسع سنينء و الّتى لم يدخل بهاء و الّتى قد يئست من المحيض. قلت و ما حدّها؟ قال: إذا 
كان لها خمسون سنه)0١)‏ وغيرها. 


واما روايه أبى بصير قال: «عِتدَهٌ الى لم تبلغ المحيض ثلاثه أشهر و الّتى قد قعدت من المحيض ثلادثه أشهر)(1) فقد نسبه 
اللي الى الروايه ولع تدم بو بصي لي العمصيوع فيان ابي عراصي ا مساب ينه وصطوي با اقم الكو قال الكليى: 
اوكان ابن سماعه يأخدٌ بها و يقول إنَّ ذلكك فى الإماء لا يُستبرأن إذا لم يكن بَلَنَ المحيض فأمًا الحزار فحكمهنٌ فى القرآن 
يقول الله عر وجل (واللَائى تسن من المحيض مِنْ نِسائكم إِنِ ازعم فيدتهُنٌ ثَلانَه أَشْهْرِ وَاللَائْى لَمْ بَحِضْن) وكان معاويه بن 
حكيم يقول ليس عليهنٌ عدَّةٌ و ما احتج به ابن سماعه فَإنّما قال الله عزّ و جل [إن ارْتكُم) وإنّما ذلكإذا وقعت الريبه بأن قد يسن 
أو لم يئسن فَأمَا إذا جازت الحدٌّ و ارتفع الشّك بأنَّها قد يئست أو لم تكن الجاريه بَلَعّت الحدٌّ فليس عَليهنَّ عدّه. 


ع- (و) طلاق (المختلعه) ه- (و المبارأه) 


ص :/07 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: شح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8» ص: 8/حء 


و تدل عليه صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الخلع و المباراه تطليقه بائن و هو خاطب من الخطاب)(1). 
وساف ينه 


لانه مع رجوعهما يحق للزوج الرجوع أيضاء كما تدل عليه صحيحه البقباق عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «المختلعه انرجعت فى 
شى ء هق الصلح يقول لأربجعن فى يقبعكة «(الألوض حيح عبد الله يق سناةةلا على المبارئه إلا أن يبدو للمرأه قيردٌ عليها ما أل 
منها»0). 


علا ء لا د ايا “ل الاين كار م م و لااى 5 4 00 
#- (و المطلقه ثلاثه بعد رجعتين) قال تعالى [الطلاق كتانب إلى خ كان طلنها غلا قغل لوخ بهذ عتى تبت زوج غير ): 


و من البائن ايضا طلاءق الحاكم فان للحاكم ان يطلق زوجه الممتنع من الانفاق و يكون الطلاق بائنا و ذلكك لان النصوص و ان 
لم تدل على ذلك بل دلت على ثبوت الولايه فى الطلاق» كما فى صحيحه ابى بصير: «سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول: من 
كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعم ما يقيم صلبها 


ص :0794 
-١‏ وسائل الشيعه 8١1:10‏ الباب 8 من أبواب العدد الحديث ١‏ 


'- وسائل الشيعه :١8‏ 544 الباب ا من أبواب الخلع و المباراه الحديث ” 
“- وسائل الشيعه 18: 549 الباب , من أبواب الخلع و المباراه الحديث ؟ 


كان حقا على الامام ان يفرّق بينهما»(1) و غيرهاء فانه هو المفهوم من النص عرفا و الا يلزم نقض الغرض و عدم الفائده فى 
طلاق الحاكم. 


(و) الثانى: (رجعى و هو ما للمطلق فيه الرجعه) سواء (رجع أو لا) 


(و) الثالث: (طلاق العده) قلت: جعله قسيم الرّجعى غير صحيح و كان على المصنف أن يجعل الطلاق قسمين باينا لا رجعه فيه و 


رجعيا فيه الرّجعه. ثم يقسم الطلاق الرّجعيّ إلى عدّى و سنّى بالمعنى الأخصّ. 
(و هو أن يطلق على الشرائط ثم يرجع فى العده و يطأء ثم يطلق فى طهر آخر و هذه) أعنى المطلقه للعده (تحرم فى التاسعه أبدا) 


إذا كانت حره و قد تقدم أنها تحرم فى كل ثالثه حتى تنكح زوجا غيره بلا فرق بين كون طلاقها للعده ام للسنه بخلاف المطلقه 
تسعا فانها لا تحرم الا اذا كان الطلاق للعده عند المصنف وقد تقدم ان الاقوى حرمتها بالطلاق التاسع ولو كان للسنه. 


(و ما عداه) من أقسام الطلاق الصحيح و هو ما إذا رجع فيها و تجرد عن الوطء أو بعدها بعقد جديد و إن وطئ (تحرم فى كل 
ثالثه للحره وو فى كل ثانيه للأمه) كما تقدم. 


65١ ص:‎ 
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ولا يخفى ما فى عباره المصنف من قوله: «و ما عداه» من اشكال و ذلكك لانه يتوهم منه ان طلاق العدّه لا يوجب التحريم و هو 


حصيله البحث: 


يطلق الطلاق المَدِنَيَ على كل طلاقٍ جائز شرعاً و هو ما قابل الحرام و هو ثلاثةٌ: بائنٌ وهو سنَّهُ: طلاق غير المدخول بهاء و 
اليائسه. و الضّ غيره إذ لا عده لهذه الثلاث و لا رجوع إِلَا فى عده. و المختلعه؛ و المبارأه ما لم يرجعا فى البذلء و المطلقه ثالث 


بعد رجعتين, و من البائن ايضا طلاق الحاكم فان للحاكم ان يطلق زوجه الممتنع من الانفاق . 
و الثانى: رجعى و هو ما للمطلق فيه الرجعه سواء رجع أو لا . 


و الثالث: طلاق العدّه و هو أن يطلق على الشّرائط ثم يرجع فى العدّه و يطأ ثتم يطلّق فى طهر آخر و هذه تحرم فى التاسعه أبدا و 
ما عداه و هو ما إذا رجع فيها و تجرد عن الوطء أو بعدها بعقد جديد و إن وطئ تحرم فى كل ثالثهِ للحرّه. و فى كل ثانيه للأمه 


65١: ص‎ 


و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره» ثم يتركها 


(و الأفضل) عند المصنف (فى الطلاق أن يطلق على الشرائط) المعتبره فى صحته (ثم يتركها حتّى يخرج من العدّه ثم يتزوّجها 
ان شاء و على هذا) و هذا هو طلاق السنه بالمعنى الأخص ولا تحرم المطلقه به مؤبدا أبدا عند المصنف و الاقوى انه موجب 
للتحريم ايضا . 


و يستدل للافضليه بصحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) قال: «كل طلاق لا يكون على السنّه أو طلاق على العدّه فليس بشى ء, 
قال زراره فقلت لأبى جعفر (عليه السلام): فتدر لى طلاق السَدنّهِ وطلاق العدّهء فقال: أمَا طلاق الْسَدنّه فإذا أراد الرّجل أن يطلق 
امرأته فلينتظر بها حتّى تطمث و تطهرء فإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين على ذلككء ثم يدعها 
حتى تطمث طمئتين فتنقضى عدّتها بثلااث حيض و قد بانت منه و يكون خاطبا من الخطاب إن شاءت تزوجته و إن شاءت لم 
تتزوّجه و عليه نفقتها و السكنى ما دامت فى عدّتها وهما يتوارثان حتّى تنقضى العدّهء قال: و أمَا طلاق العدّه الذى قال اللّه عر و 
جلّ: (قَطَلقُوهُنّ لعدَّتِهِنّ و أخضوا الْعِدَّه) فإذا أراد الرّجل منكم أن يطلق امرأته طلاق العدّه فلينتظر بها حتّى تحيض و تخرج من 
حيضهاء ثم يطلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلكك إن أحبٌ أو بعد ذلكك بأنيَام قبل أن 
تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها حتّى تحيض فإذا حاضت و خرجت من حيضها طلّقها 
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تطليقه أخرى من غير جماع و يشهد على ذلكك ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل أن تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها و تكون 
معه إلى أن تحيض الحيضه الثالثه فإذا خرجت من حيضتها الثالثه طلقها التطليقه الثالثه بغير جماع و يشهد على ذلكك فإذا فعل 
ذلكك فقد بانت منه ولا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره» قيل له: فإن كانت ممّن لا تحيض؟ قال: مثل هذا تطلق طلاق السنّه(1). 


و فيه: انه لا دلاله فيه على أفضلتِه السَنّهء و غايه ما فيه أن الطلاق المشروع قسمان. 
هذا و اشكل فى النجعه على الصحيح بإشكالات كلها مردوده و هى: 


ألاول: فى قوله «حتّى تطمث طمثتين فتنقضى عدّتها بثلاث حيض» فلا يصحُ لفظه و لا معناه و الضَواب أن يكون «حتّى تطمثُ 
طمثتين فإذا دخلت فى الثالثه انقضت عدّتها بثلا-ثه أطهار». وفيه: ان المراد منه واضح ولو بقرينه باقى الاخبار فالمراد من قوله 
«فتنقضى عدّتها بثلاث حيض)الدخول فى الحيضه الثالثه. 


0 0 
الثانى: فى قوله: «و أمَا طلاق العدّه الذى قال الله- إلخ» فكيف يمكن أن يكون طلاق السّمنّهِ على خلاف طلاق عدّه ذكره الله 


تعالى؛ فكل ما خالف القرآن زخرف يضرب به الجدارء و إِنّما السّنّه تفصيل ما أجمل فى الكتاب لا على خلافه... وفيه: انه لا 
دلاله فيه على كون طلاق السَنْه على خلاف القران فهو غير طلاق العده لكنه لا يخالف القران. 
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الثالث: فى قوله فيه مرّتين: «و يشهد على رجعتها» فالمفهوم منه وجوب الإشهاد على الرّجعه مع أنّه ليس بواجب. وفيه: انه لو ثبت 
فطلزوجرية بائ يل كان شور ودعلن كياب 


الرَابع: فى قوله «و تحيض الحيضه الثالثه» فلا يشترط فى طلاقها الثانى مضىئ ثلاث حيضات بل يكفى طهرها بحيضه واحده. وفيه: 
ان المراد من الحيضه الثالثه هى الحيضه التى سبقتها حيضتان اولاهما قبل الطلاق الاول وثانيهما قبل الطلاق الثانى فلا ربط له بما 
قال. 


الخامس قوله: «مثل هذا تطلّق طلاق اليَدنّه؛ فطلاق السدنّهِ أيضا ذكر طمثها كالعدّه فكيف خصّ من لا تحيض بطلاق السنّه. وفيه: 
انه لايتحقق طلاق العده فى من لاا تحيض كما هو واضح. 

السادس: فى قوله (أوّلا: و يراجعها- إلى- قبل أن تحيض. و ثانيا: ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل أن تحيض) فهل الطهر شرط فى 
جواز الرّجوع إلى المرأه كما هو شرط فى الطلاق؟. وفيه: ان المراد به تفسير طلاق العده بان يرجع ويواقع و المواقعه غير ممكنه 
فى ايام الحيض. 


السابع: فى قوله: «و يواقعها حتى تحيض- إلى- فإذا خرجت من حيضتها الثالثه» فهل يشترط فى الرّجوع بقاؤها عنده حيضه 
واحده فيكون الخروج من الحيضه الثالثه شرطا فى الطّلاق الثالث كما يكون الدّخول فى الحيضه الثالثه شرطا فى 


ص :6156 


انقضاء العدّه؟. و فيه: ان المراد به تفسير طلاق العده كيف تحصل الطلقات الثلاث. 
ثم قال: و ظاهره اختصاص الطلاق المحتاج إلى المحلل بالعدّى . وفيه: انه من مفهوم اللقب ولا حجيه فيه. 


و يستدل للافضليه بموثق ابن بككير عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أحبٌ للّجل الفقيه إذا أراد أن يطلق امرأته يطلقها طلاق 
الَدئّه. ثم قال: و هو الذى قال الله عزّ و جلٌ أِلَعَلَّ الله يُثِدِتٌ بَعْدَ ذلك أَمراً يعنى بعد الطلاق و انقضاء العدّه الترويج لها من 
قبل أن تزوّج زوجا غيره؛ قال: و ما أعدله و أوسعه لهما جميعا أن يطلّقها على طهر من غير جماع تطليقه بشهود ثم يدعها حنّى 
يخلو أجلها ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروءء ثم يكون خاطبا من الخطاب)(1). 


لا 
وفيه: لوي و صني ال بقوله ١‏ اراعر الى قال اماد لح وخر تكو جاده 3إ لامر حي أن قوله 


تعالى إلَعَلَّ الله علّه لقوله جل و علا ١‏ تتركران عن موق ز تعر ا بشن أنهي العراء محدوقاة ررحم الوا 
العلّه. 
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مضافا الى الاشكال فى قوله: «و ما أعدله- إلخ) فانه أىّ عدل لهما أن يدع المرأه ثم يخطبها بعد العدّه؟ فليس ذلكك عدلا للرّجل 
لأنه يحتاج أن يخسر مهرا جديدا و لعلّه إذا رغب فيها لا تقبل» و ليس عدلا للمرأه أن تبقى مدّه بلا زوج فيعرها النّاس بذلكك و 
حينئذ فأىٌ محبوبته للفقيه أن يفعل ذلكك. 


لا 
و يستدل للافضليه بموثقه الاآخر عن زراره» عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق الذى يحنه الله و الذى يطلق الفقيه وهو العدل بين 


المرأه و الرّجل أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلبء ثم يتركها حتّى يمضى ثلاثه قروء فإذا رأت الدّم 
ف أذ ل قطروهيق الغالقة وهى 'آخخر القروبيد لذن الأقراء الأطبار شقن يانه عدر فى املكف عنسيا فإن شارك #روحة ولك لد 
بلا زوج فإن فعل هذا بها مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلقها ثلاث مرّات يراجعها 
و يطلّقها لم تحل له إلا بزوج)(1). 


و فيه: انه قد تقدم الاشكال فيه وانه قد طعن فيه الشيخ بكون الرّاوى عن زراره ابن بكير الفطحيّ و قال: «قد قدّمنا من الأخبار ما 
تضمّن أنّه قال حين سئل عن هذه المسأله هذا ممما رزق الله من الرَأى و لو كان سمع ذلكك من زراره لكان يقول حين سأله 
الحسين بن هاشم و غيره عن ذلكك و أنه هل عندكك فى ذلكك شى ءٌ كان يقول نعم روايه زراره ولا يقول نعم روايه رفاعه حتّى 
قال له الشائل إِنَّ روايه رفاعه تتضمّن أنه إذا كان بينهما زوج فقال هو عند ذلك هذا مما رزق الله تعالى 


ص :6052 


7*0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص:‎ -١ 


من الرّأى فعدل عن قوله إِنْ هذا فى روايه رفاعه إلى أن قال الزّوجٍ و غير الرّوجٍ سواء عندى فلمًا ألح عليه الشّائل قال هذا مما 
رزق الله من الرَأى و من هذه صورته فيجوز أن يكون أسند ذلكك إلى روايه زراره نصرءً لمذهبه اذى كان أفتى به و أَنّهِ لما أن 
رأى أن أصحابه لا يقبلون ما يقوله برأيه أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر (عليه السلام) ..(1) و عليه فلا وثوق فى الخبر كما و 
قد تضمّن عدم الأثر فى الطلاق إذا لم يراجع فى العدّه مع أنّه خلاف القرآن و يرد عليه أيضا قوله: «لأنَّ الأقراء هى الأطهار» فإنَّ 
القروء كما هو لفظ القرآن «الاطهار؛ لا «الأ-قراء» و هى الحيضات لقول النّبِىَ (صلى الله عليه و آله) للمرأه «دعى الصّ لاه أَيَام 
أقرائكك). 


و بذلكك يظهر انه لا دليل على ما قاله المصنّف من ان الأفضل فى الطلاق هو طلاق السنه. 

(و قال بعض الأصحان) 

قيل: المراد به هو عبد الله بن بكير استنادا الى دعوى الكشى من كونه احد من اجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه و 
تصديقهم لما يقولون و أقروا لهم بالفقه(5). و فيه: انه صرح الشيخ فى فهرسته انه: «فطحى المذهب إِلَا أنه ثقه» وقال فى العدّه: 
«إِنْ الطائفه عملت بما رواه الشّيعه غير الإماميّه كابن بكير و غيره فى ما 
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لم يكن له معارض من أخبار الإماميّه و لا إعراض عن الطائفه» و عليه فهو ليس من اصحابنا. 
ل 
و لعل مراد المصنّف عبد الله بن سنان لصحيحه الاتى و لا ريب فى كونه إماميًا من أصحاينا. 


و على اى حال فقد افتى ابن بكير فى (ان هذا الطلاق لا يحتاج الى محلل بعد الثلاث) بل استيفاء العده الثالثه يهدم التحريم و قد 
مر الجواب عن ما قال مفصلا. 


و اما لو كان المراد ابن سنان فلما رواه صحيحا عن الصادق (عليه السلام) تاره(1) و بدون اسناد إلى أحدهم عليهم السّلام اخرى 
و هو: قال: «إذا طلق الرّجل امرأته فليطلق على طهر بغير جماع بشهود. فإن تزوّجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث» و بطلت 
التطليقه الأولى» و إن طلّقها اثنتين ثم كف عنها حتّى تمضى الحيضه الثالثه بانت منه بثنتين و هو خاطب من الخظاب» فإن 
تزوّجها بعد ذلك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان» فإن طلقها ثلاث تطليقات على العدّه لم تحلّ له حتّى تنكح 
زوجا غيره)(1). 
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ففيه: مضافا لما تقدم من انه معارض بما تقدم و مخالف للكتاب انه متناقض و ذلكك لان قوله «بانت منه بثنتين» دال على عدم 
الانهدام و هو مناقض لصدره و ذيله الدالين على انهدام طلاقه و عليه فلا عبره به . 


(و الأصح احتياجه إليه) أى إلى المحلل. 
حصيله البحث: 


قيل: و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشّرائط ثم يتركها حتّى تخرج من العدّه ثم يتزوّجها إن شاء و على هذاء قلت: لم تثبت 
افضليته و قيل: إِنّ هذا الطلاق لا يحتاج إلى محلل بعد التّلاثء و الأصيّح احتياجه إليه. 


و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره 
(و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره) 


مطلقا على الأقوى لاطلاق الادله و لصحيح إسحاق بن عمار «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الحامل يطلقها زوجها ثم يراجعهاء 
ثم يطلقها الثالثه؟ فقال: تبين منه و لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره(1١)‏ الدال على عدم الفرق بين الحامل و غيرها. 


ص :60594 


١52 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: الاح‎ -١ 


و مثله صحيحه الادخر «عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام): سألته عن الحبلى تطلق الطلاق الذى لا تحل له حتّى تنكح زوجا 
غيره» قال: نعم قلت: أ لست قلت لى: إذا جامع لم يكن له أن يطلّق؟ قال: إِنّ الطلاق لا يكون إِلَّا فى طهر قد بان أو حمل قد بانء 
وهذه قد بان حملها)(١).‏ 


و مثلهما موثق ابن بكير» عن بعضهم قال: «فى الرّجل تكون له المرأه الحامل و هو يريد أن يطلقها؟ قال: إذا أراد الطلاق بعينه 
يطلقها بشهاده الشّهود» فإن بدا له فى يومه أو من بعد ذلكك أن يراجعها يريد الرّجعه بعينها فليراجع و يواقع» ثم يبدو له فيطلق 
أيضاء ثم يبدو له فيراجع كما يراجع أوّلاء ثتم يبدو له فيطلق فهى الّتى لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره إذا كان إذا راجع يريد 
المواقعه و الإمساكك و يواقع)(1) و غيرها(. 


اقول: و المسأله ذات اقوال: 


الاول: قول الدَّيلمِيَ حيث انكر جواز طلاقها اكثر من مره فقال: «و البائن طلاق من لم يدخل بها و من لم يبلغ المحيض و اليائسه 
مه والحامل الميقي بعيلياى وفع يباو معى الباق الضف عالقيا عيلكف نيديا و لا يجوة أن ىر احنيها إلا 


ص: 660٠‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: الاح ١38‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: الاح ١2٠‏ 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لل ص: "الاح ١21‏ 


بعقد جديد) فترى جعله له كطلااق غير المدخول بها و غير البالغه و كطلاق اليائسه؛ و هو الظاهر من شيخه المفيد فقال (و 
الحافل السديى حمليا فطلق بواحده فى أي وقت شاء الإنسان» لكن كلامه أعمم من عدم جواز الرّجوع إليهاء و الدّيلمى منع من 


و يستدل على عدم امكان طلاقها اكثر من مره بما فى موثق أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الحبلى تطلس تطليقه 
واحده)0١).‏ 


و صحيجع زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: «طلاق الحامل واحده فإذا وضعت ما فى بطنها فقل بانت منه)(7), 
و صحيح إسماعيل الجعفيئ» عن الباقر (عليه السلام): «طلاق الحبلى واحده فإذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت200). 


وصحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «طلاق الحبلى واحده و أجلها أن تضع حملهاء و هو أقرب الأجلين)(5) و غيرها 


660١ ص:‎ 


١ ح١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص:‎ -١ 


6١04 من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 
؟ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "امع‎ - 


وفيه: ان هذه النصوص ساكته عن جواز مراجعتها و عدم المراجعه و الظاهر انها ناظره الى ان طلاقها حين الحمل و الوضع يعد 
واحدا وليست فى مقام بيان انه لا يمكنه طلاقها اكثر من مره و يكفى احتمال ذلكك فلا ظهور لها بما يدعى. 


الثانى: قول الإإسكافى فى الطلاق الثانى و الثالث باشتراط جماعها و مضي شهر فقال:«و الحبلى إذا طُلقها زوجها وقع الطلاق و له 
أن يرتجعها فإن أراد طلاقها تركها شهرا من حال جماعها فى الرّجعه. ثم طلّقها فإن ارتجعها الثانيه و أراد طلاقها طلّقها كذلكك 
فإذا ارتجعهاء ثم طلقها كذلك لم تحل له حتّى تنكح زوجا غيره) و يشهد له صحيح (بناء على اتحاد يزيد الكناسى مع ابى خالد 
القماط) يزيد الكناسى قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن طلاق الحبلى فقال: يطلقها واحده للعدّه بالشّهود و الشّهورء قلت: 
فله أن يراجعها؟ قال: نعم و هى امرأته» قلت: فإن راجعها و مّدها ثم أراد أن يطلقها تطليقه أخرى؟ قال: لا يطلّقها حتّى يمضى 
لها بعد ما مسها شهرء قلت: فإن طلقها ثانيه و أشهد ثم راجعها و أشهد على رجعتها و مسّهاء ثم طلقها التطليقه الثالثه و أشهد على 
طلاقها لكل عدّه شهر [ا ظ] هل تبين منه كما تبين المطلقه للعدّه الّتى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره؟ قال: نعم قلت: فما 
عدّتها؟قال: عدّتها أن تضع ما فى بطنهاء ثم قد حلّت للأزواج)(1). 


و فيه: انه مع غض النظر عن المعارض مما اعرض عنه الاصحاب ولم يعمل به الا الاسكافى. 


ص :7ه 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 87ح‎ -١ 


الثالث: ما فى رساله على بن بابويه: فإن راجع الحبلى قبل أن تضع ما فى بطنها أو تمضى لها ثلاثه أشهر ثم أراد طلاقهاء فليس له 
ذلك حتّى تضع ما فى بطنها و تطهر ثم يطلقهاء. قال: و لم يفضّل و كذا قال ابنه فى المقنع لكنه قال قبل ذلكك: «و إذا مضت 
بالحامل ثلاثه أشهر من قبل أن تضع فقد بانت منه و لا تحل للزُواج حتّى تضع) و حينئذ فذكر ثلاثه أشهر كذكر وضع الحمل 
فى الخروج من العدّه) فيكون المعنى لو راجعها مرّه قبل انقضاء العدّه لم يجر طلاقها ثانيه إلا بعد الوضع و طهارتها فيكون 
الحاصل عدم جواز طلاقها الثانى. ويشهد له خبر محمّد بن منصور الصيقلء عن أبيه» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرّجل 
يطلق امرأته و هى حبلى» قال: يطلّقهاء قلت: فيراجعها قال: نعم يراجعهاء قلت: فإنّهِ بدا له بعد ما راجعها أن يطلقها؟ قال: لا حتّى 
تضع)(1١).‏ 


هذا وفى المقنع بعد التعبير بمثل ما عن أبيه بلا-فصل «و سثل الصّ ادق (عليه السلام) عن المرأه الحامل يطلّقها زوجها ثم 
يراجعهاء ثم يطلّقها ثم يراجعهاء ثم يطلقها الثالثه فقال: قد بانت منه ولا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره) و هو كالتناقضء ومثله 
قال فى فقيهه. 


ص :067 


01١١ من لا يحضره الفقيه» ج ا ص:‎ -١ 


الرابع: ما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه من جواز طلاقها مرّه و مراجعتها و جوّز طلاقها ثانيه للعدّه دون 
السَدئّه جمعا منه للاخبار بذلكك, و هو كما ترى جمع تبرعى , هذا و لم يتعرّض أبو الصلاح و ابن زهره للمسأله ولم ينقل عن 
العباتم قنها فى افا 


واما موثق إسحاق بن عثرار» عن أبى الحسن (عليه السلام): قلت له: رجل طلّق امرأته» ثم راجعها بشهود. ثم طلّقها ثم بدا له 
فراجعها بشهود, ثم طلقها فراجعها بشهود تبين منه؟ قال: نعم» قلت: كل ذلك فى طهر واحدء قال: تبين منه» قلت: فإن فعل ذلكك 
بامرأه حامل تبين منه؟ قال: ليس هذا مثل هذا»(١)‏ فقد تضممّن الرّجوع فى الطلاق الثالث و هو مخالف للكتاب فلا عبره به. 


(و يكون طلاق عده إن وطئ) 


بعد الرجعه ثم طلق كما هو مدلول صحيح اسحاق المتقدم «قال: إن الطلاق لا يكون إِلَا فى طهر قد بان أو حمل قد بان» و هذه 
قد بان حملها(1) الدال على ان حكم الحمل البين حكم الطهر , و إِلّا يطأ بعدها (فسنه بمعناه الأعم) و ذلك لان طلاق السنه 
بالمعنى الأخص لا يقع بها لأنه مشروط بانقضاء العده ثم التزوج بها 


ص :0615 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 97حع؟ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: "الاح08١‏ 


ثانيا كما سبق و عده الحامل لا تنقضى إلا بالوضع و به تخرج عن كونها حاملا فلا يصدق أنها طلقت طلاق السنه بالمعنى 
الأخص ما دامت حاملا . 


والأولى تفريق الطلقات على الأطهار 

(والاولى تفريق الطلقات على الاطهار) بأن يوقع كل طلقه فى طهر غير طهر الطلقه السابقه (لمن أراد أن يطلق و يراجع) أزيد من 
مره, و ظاهره حصر الخلاف فى التطليق مرّات فى طهر واحد دون أطهار مع أنّه فى الأطهار لو لم يكن وقاع؛ أيضا خلافء فقال 
العماني: «فلو طلقها من غير جماع بتدنيس مواقعه بعد المراجعه لم يجز ذلكك لأنّه طلقها من غير أن ينقضى الطهر الأوّل و لا 
تنقضى الطهر الأموّل إِلَما بتدئيس المواقعه بعد المراجعه, و إذا جاز أن يطلق الطليقه الثانيه بلا طهر جاز أن يطلق كل تطليقه بلا 
طهر و لو جاز ذلكك لما وضع اللّه الطهر). 

ولم بجز العمانّ أيضا الطلاق فى السفر إذا كان الرّجوع فى السفر لعدم وقوع وقاع, فقال: «و لو طلّقها ثم خرج إلى سفر فأشهد 
على رجعتها شاهدى عدل و هو غائب عنها فى سفره. ثم طلقها و هو فى سفره لم يجز ذلكك). 

الطلاق فلا فرق بين أن يكون فى 


ص :ههه 


طهر واحد أو طهرين» و أنتم لا تجوّزون تفريقه فى طهر واحدء قلنا: إذا ثبت وجوب التفريق فكل من أوجبه يذهب إلى أنّه لا 
يكون إِلَا فى طهرين». 


و مثلهما الكلينيّ فروى روايات متعدده فى ذلكك منها موثق أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام): «المراجعه هى فى الجماع» و 
إِنَا فإِنّما هى واحده)(1) 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحبٍّاج: عنه (عليه السلام) قال: فى رجل طلق امرأته: له أن يراجع؛ و قال: لا يطلّق التطليقه الأخرى 
حتّى يمسّها)(1). 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن رجل يطلق امرأته فى طهر من غير جماع, ثم يراجعها فى 
يومه ذلكك ثم يطلقها تبين منه بثلاث تطليقات فى طهر واحد؟ فقال: خالف اله قلت: فليس ينبغى له إذا هو راجعها أن يطلقها 
إلا فى طهر؟ قال: نعم» قلت: حتّى يجامع؟ قال: نعم)(12)و صحيح زراره(6) و قد تقدم و بمضمونه عبر الفقيه و مثله فى مقنعه , و 
يدل على اشتراط الوقاع فى الرّجوع غيرها أيضا 


ص :6067 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "الاح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”الاح‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: لاح ؟‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 20ح‎ -* 


و لكن يعارضها صحيح عبد الحميد بن عوّاضء و محمّد بن مسلم قالا: «سألنا أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل طلق امرأته و 
أشهد على رجعتها و لم يجامع, ثم طلّق فى طهر آخر على السدمّه أ تثبت التطليقه الثانيه بغير جماع؟ قال: نعم إذا هو أشهد على 
الرّجعه و لم يجامع كانت التطليقه ثابته)(2١).‏ 


و صحيح البزنطئّ: سألت الرّضا (عليه السلام) «عن رجل طلق امرأته بشاهدين ثم راجعها و لم يجامعها بعد الرّجعه حتّى طهرت 
من حيضهاء ثم طلّقها على طهر بشاهدين أ تقع عليها التطليقه الثانيه و قد راجعها و لم يجامعها؟ قال: نعم)(5). 


و خبر أبى على بن راشد: سألته مشافهه عن رجل طلق امرأته بشاهدين على طهرء ثم سافر و أشهد على رجعتهاء فلمًا قدم طلقها 
من غير جماع أ يجوز ذلكك له؟ قال: نعم» قد جاز طلاقها)() و عليه فتقع المعارضه بين ما تقدم و هذه الاخبار وقد تضمّن 
الاول منها اشتراط الإشهاد فى الرّجعه و لا نقول به , و الاخير لا دلاله فيه على انه يحسب طلاق ثان فيبقى صحيح البزنطى و هو 
مضافا الى ان معارضه فوق حد الاستفاضه اعرض عنه الاصحاب و عليه فالاقوى هو ان الرجوع لا يؤثر بلا وقاع . 


ص :001 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 0*ح 0/8 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 0ح 04 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 50ح ٠ع‏ 


و أمًّا مافى صحيح محمّد بن مسلم.ء عنه (عليه السلام): «الرجعه بغير جماع تكون رجعه؟ قال: نعم)(١)‏ و مثله غيره(1) فلا دلاله 
فيهما إلا على أن أصل الرّجوع بدون أن يتعقّبه طلاق لا يشترط فيه وقاع و به صرّح الشَّديخْ أيضا, و حمل المختلف له على أن 
المراد به طلاق العدّه بلا وجه. 


و لو طلق مرات فى طهر واحد 


(و لو طلق مرات فى طهر واحد) بأن يطلق و يراجع ثم يطلق و يراجع و هكذا ثلاثا (فخلاف أقربه الوقوع مع تخلل الرجعه) بين 


هذا و قيل: نالفي لا ييدان على بطلان: نار إلى 31 التو فى غير ماده لابتيسه. وفيه: : انه صحيح اذا كان الْنّهى عن أمر غير 
0 لا 

دخيل كمافى قوله تعالى ا 0 

إخراجها ليس بدخيل فى صيحه طلاقهاء و أما إذا كان دخيلا كالنهى عن طلاق الحائض و طلاق الطاهر فى طهر المواقعه فالنّهى 

يفسده و هنا كالثانى لآ الأوّل. 


ص :/60 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: دح /ه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 6ح 2ه 


طلاق غير المدخول بها ثلانا 


ثم ان الشيخ قال باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا, قلت: و يشهد له مضافا الى اطلاق الايه 
المباركه صحيح عبد اللّه بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه طلقها زوجها ثلاثا قبل أن يدخل بهاء قال: لا تحل حنّى 
تنكح زوجا غيره)(1). 

و صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن ابن رئاب عن طربالء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه 
قبل أن يدخل بها و أشهد على ذلك و أعلمهاء قال: قد بانت منه ساعه طلّقها و هو خاطب من الخطابء قلت: فإن تزوّجهاء ثم 
طلقها تطليقه أخرى قبل أن يدخل بها؟ قال: قد بانت منه ساعه طلقهاء قلت: فإن تزوّجها من ساعته أيضاء ثم طلقها تطليقه؟ قال: 
قد بانت منه و لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره»(؟) 


ص :6694 


١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هءح‎ -١ 
١70 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: مح‎ -" 


و صحيح محترد بن إسماعيل بن بزيع؛ عن الرّضا (عليه السلام) قال: البكر إذا طلّقت ثلاث مرّات و تزوّجت من غير نكاح فقد 
بانت ولا تحلّ لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره)(١).‏ 

و اما ما فى معتبر الفضل بن شاذان عنه (عليه السلام): و إذا طلقت المرأه للعدّه ثلاث مرّات لم تحلّ لزوجها حتّى تنكح زوجا 
غيره» و قال أمير المؤمنين (عليه السلام): انّقوا تزويج المطلقات ثلاثا فى موضع واحد فإِنّهِنَ ذوات أزواج- الخبر»(؟) فيحتمل ان 
يكون المراد من العده ما فى قوله تعالى فى سوره الطلاق [إِذا طَلَفْنَم النلء مَطَلَقُوهَنَّ دهن لا المراجعه فى العدّه , و مثله 
1 


و تحتاج مطلقا مع كمال الثلاث 
(و تحتاج) المطلقه مطلقا (مع كمال) الطلقات (الثلاث إلى المحلل للنص) كما تقدم تحقيقه و يكفى فى ذلكك ظاهر الكتاب. 
ص 68٠:‏ 


١2 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هع‎ -١ 
العيون باب 7 (فى ما كتبه الرّضا (عليه السلام) للمأمون فى محض الإسلام)‎ -” 
737 بوك عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» ج 3 ص: 6ح‎ 


و لا يلزم الطلاق بالشك فيه 
(و لا يلزم الطلاق بالشكك فيه) 


حتى تندفع الشبهه الناشئه من احتمال وقوعه بل يبقى على حكم الزوجيه لأصاله عدمه و بقاء النكاح, و الأصل فيه أنْ الخلاف 
قال: «مع المّك لا بلزمه الطللاق لا وبجويا وله اسعحاباء وقال الشافعى: يستحبٌ أن يلزم نفسها واحده- إلخ). 


حصيله البحث: 


يجوز طلاق الحامل أزيد من مرْهِ و يكون طلاق عدّهٍ إن وطئ بعد الرجعه ثم طلق , و إلا يطأ بعدها فسنّهٌ بمعناه الأعّ» و لو طلّق 
مرّاتٍ فى طهر بأن يطلق و يراجع ثم يطلق و يراجع و هكذا ثلاثا فالاقوى انه يحسب طلاقا واحدا هذا اذا كانت مدخولا بهاء و لو 
لم تكن مدخولا بها و طلقها ثلاثا بعد العقد عليها ثلاثا فلا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره, و لا يلزم الطلاق بالشَّك حتى تندفع 
الشبهه الناشئه من احتمال وقوعه بل يبقى على حكم الزوجيه . 


ويكره للمريض الطلاق 
(و يكره للمريض الطلاق) 


68١: ص‎ 


للنهى عنه فى موثق عبيد بن زراره قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المريض أ لهُ أن يطلّق امرأته فى تلكك الحال قال 
لا(1) المحمول على الكراهه جمعا بينه و بين ما دل على وقوعه صريحا كصحيح الحلبى « هل يجوز طلاقها قال نعم)(1). 


(فإن فعل توارثا فى) العده (الرجعيه) 


من الجانبين كغيره خلافا للشّيخ فى النّهايه و التَهذيبين وابن حمزه بتوارثهما فى العدّه فى الرجعيّه و غيرها و قد رجع عنه فى 
مبسوطيه و يدل على توارثهما فى الرجعيه مضافا الى انها ما دامت فى العده فهى زوجته موثق محمد بن قيس الاتى و صحيح 
صفوان عن يحيى الا-زرق عن عبد الرّحمنء عن الكاظم (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل يطلق امرأته آخر طلاقها؟ قال: نعم 
يتوارثان فى العدّه)0). 


نعم لا يتوارثان بعد التطليقه الثالثه اذا كان صحيحا غير مريض كما فى موثق محمد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى 
فى المرأه إذا طلقهاء ثتم توفى عنها زوجها و هى فى عدّه منه ما لم تحرم عليه فإنّها ترثه و يرثها ما دامت فى الدّم من 


ص : 687 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: ١١17١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص: ١١177‏ 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١8ح ١11‏ 


شكيعيا النالقة فى التطليقفيى الأو ليو قان علقي قلاكا فاليا الا كرك ووصيااو ل ررك متيات لكر قو لا يفف اشغوره الموعق 
هو الصحيح لا المريض. 


و اما ما فى صحيح الحلبيّ: «سئل عن الرّجل يحضره الموت فيطلق امرأته هل يجوز طلاقه؟ قال: نعم و إن مات ورثته» و إن ماتت 
لم يرثها:(1) الدال على عدم ارثه لها فالمراد به بعد الخروج من العده كما يشهد له خبر الحلبئ» و أبى بصيرء و أبى العئاس 
جميعاء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أنّه قال: ترثه و لا يرثها إذا انقضت العدّه)0). 


(و ترثه هى فى البائن و الرجعى إلى سنه) 


من حين الطلا-ق كما فى الاخبار المستفيضه و اختلف الاصحاب فى ان ثبوت الا-رث للمطلقه فى المرض هل هو مترتب على 
الثانى لموثق سماعه و رجحه العلامه فى المختلف و الإرشاد و السر فى ذلكك ان النصوص مطلقه عدا خبر يونس و موثق سماعه 
فانهما مقيدان بما اذا كان بحال الاضرار قال سماعه: «سألته (عليه السلام) عن رجل طلّق امرأته و هو 


ص :687 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 195/١‏ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هلاح 1/17 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /اء ص: امع 


مريض؟ قال: ترثه ما دامت فى عدّتها و إن طلّقها فى حال إضرار فهى ترثه إلى سنه, فإن زاد على التّدنه يوما واحدا لم ترثه و 
تعتد منه أربعه أشهر و عشرا عدّه المتوفى عنها زوجها/(1) و القاعده فى مثله تقتضى حمل المطلق على المقيد , و اليه ذهب 
الشيخ فى الاستبصار و ذكر انه مع عدم التهمه لا ترث بعد العدّه الرَّجِعيّهه و ذهب إليه الإسكافيّ؛ و هو ظاهر الكلينق حيث روى 
موثق سماعه المتقدّم» و هو المفهوم من الصٌدوق فى الفقيه حيث افتى بخبر يونسء. عن بعض رجاله. عن الصّادق (عليه السلام): 
«سألته ما العله الّتى من أجلها إذا طلق الرّجل امرأته و هو مريض فى حال الإضرار ورثته و لم يرثها؟ فقال هو الإضرار و معنى 
الإضرار منعه إِيّاها ميراثها منه فالزم الميراث عقوبه)0). 


(ما لم تتزوج) بغيره (أو يبرأ من مرضه) 


فينتفى إرثها بعد العده الرجعيه و إن مات فى أثناء السنه كما فى صحيح ابى العباس عنه (عليه السلام): «إذا طلق الرّجل المرأه فى 
مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلككء و إن انقضت عدّتها إلا أن يح منه. قال: قلت: فإن طال به المرض؟ قال: ما بينه و بين 
سنه)0). 


ص : 0816 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ص ١7‏ و الإستبصار. ج 3 ص: حار 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج اث ص: الح ملام 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7177 


و صحيح صفوان بن يحيى عن عبد الرّحمن بن الحصّاج عمّن حدَّئه عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل المريض يُطلق 
امرأته و هو مريض قال إن مات فى مرضه ذلكك و هى مقيمه عليه لم تتزوّج ورثته و إن كانتقد تزوّجت فقد رضيت اذى صنع و 
لا ميراث لها/11١)‏ الدال على عدم ارثها لو تزروجت. 


حصيله البحث: 


يكره للمريض الطلاق فإن فعل توارثا فى الرّجِعتّه نعم لا يتوارثان بعد التطليقه الثالثه اذا كان صحيحا غير مريض , و ترثه هى فى 


البائن و الرّجعي إذا طلقها فى حال إضرار إلى سنه؛ ما لم تتزوّج أو يبرأ من مرضه . 

و الرجعه تكون بالقول و بالفعل 

(و الرجعه تكون بالقول مثل رجعت و ارتجعت. و بالفعل كالوطى و التقبيل و اللمس بشهوه) 
لدلالته على الرجعه كالقول و ربما كان أقوى منه و لا تتوقف إباحته على تقدم رجعه لأنها زوجه. 


ص :620 


716 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 


هذا و ذهب إلى عدم كفايه الفعل؛ الشَافعيَ فاشترط تقدّم القول فى حلّيِه الوطى. و ذهب مالكك إلى كفايه الفعل» لكن مع ننه 
الرّجوع و ردّهما «الخلاف» بقوله تعالى إوَ بُعُولَتهُنَ أحق بِرَدّهِنَّ 1 فسْمى المطلق الرّجعى بعلا. 


بعد انقضاء العدّه جلّد الحدّ و إن غشيها قبل انقضاء العدّه كان غشيانه لها رجعه لها به1(0) و عليه فالفعل مطلقا يعد رجوع شرعا 
لعدم الخصوصيه للغشيان , و بذلكك يظهر ضعف ما قيل: «و ينبغى تقيبد الفعل بقصد الرّجوع به أو بعدم قصد غيره لأنّه أعم 
خصوصا لو وقع منه سهوا و الأجود اعتبار الأوّل) فهو اجتهاد قبال النص و قد عرفت أنه مذهب مالكك. 


و إنكار الطلاق رجعه 
(و إنكار الطلاق رجعه) 


كما يشهد لذلكك صحيح أبى ولّماد الحنّاط» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ادّعت على زوجها أنه طلقها تطليقه 
طلاق العدّه طلاقا صحيحا يعنى على طهر من غير جماع و أشهد لها شهودا على ذلكك ثم أنكر الرّوجٍ بعد ذلككء فقال: إن كان 


ص :688 


-١‏ من لا يحضره الفقيه اج 5 ص 717 باب ما يجب به التعزير و الحد و الرجم و القتل.. 


إنكاره الطلاق قبل انقضاء العدّه فإنّ إنكاره للطلاق رجعه لها- الخبر»(١)‏ و به افتى الفقيه(؟). 
و لو طلق الذميه جاز مراجعتها 
(و لو طلق الذمّيه جاز مراجعتها و لو منعنا من ابتداء نكاحها دواما) 


لما تقدم من أن الرجعه ترفع حكم الطلاق فيستصحب حكم الزوجيه السابقه لا أنها تحدث حكم نكاح جديد و من ثم أمكن 
طلاقها ثلاثا قبل الدخول بعدها استصحابا لحكم الدخول السابق و بدليل جواز استدامه نكاحها لو أسلم زوجها دونها و لو منع 
من اتداءه لأث علافه الزوبيه بعد الطللاق مال تقض العلاه افيه يذلل ارئهما ويدليل أن السيغول به إذا طلقها كت راجعها 
كرارا بغير دخول تعتدٌ بعد الطلاسق الأدخير كما هو المفهوم من معتبر زراره عن أحدهما (عليه السلام) «فى رجل يطلّق امرأته 
تطليقة ثم يدعها حنّى تمضى ثلاثه أشهر إلا يوما ثم يراجعها فى مجلس ثم يطلقها ثم فعل ذلكك فى آخر النّلائه الأشهر أيضاً 
قال فقال إذا أدخل الرّجعه اعتدِّت بالتطليقّه الأخيره و إذا طلّق بغير رجعه لم يكن له طلاق:00. 


ص : /68 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: علاح ١‏ 


"- الفقيه فى ١8‏ من باب ما يجب به التعزير و الحد. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع, ص: هلاح ١‏ 


و لو أنكرت الدخول عقيب الطلاق قدّم قولها 


(و لو أنكرت الدخول عقيب الطلاق) لتمنعه من الرجعه (قدّم قولها و حلفت) لأصاله عدم الدخول و لصحيح أبى ولّاد الحتاطء 
عن الصَّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ادّعت على زوجها أنّه طلقها تطليقه طلاق العدّه طلاقا صحيحا - يعنى على طهر من 
غير جماع - و أشهد لها شهودا على ذلككء ثم أنكر الزّوج بعد ذلكء فقال: إن كان إنكاره الطلاق قبل انقضاء العدّه فإِن إنكاره 
للطلاق رجعه لها و إن كان إنكاره الطلاق بعد انقضاء العدّه فإنّ على الإمام أن يفرّق بينهما بعد شهاده الشّهود بعد أن تستحلف 
أن إتكار للطلاق يعد القكاء العثاه و هو خخاطب من الخطاك كا ومووذهو إن كاذ إنكان الس لأصل الطلاق ورك هود 
الطلاق و كون الإنكار مثل رجوع لكن تدّعى المرأه أن هذا الرّجوع الذى حصل من إنكاره كان بعد العدّه - و أمر العدّه إليها 
كما سياتى - فيقبل قولها لكن تستحلف وكذلك انكارها للدخول فأنّ الأصل عدم الدّخول. 


والأصل فى قول المصدَه ما فى المبسوط فى كتاب رجعته «إذا طلقها طلقه رجعيّه ثم اختلفا فى الإصابه فقال الرّوج: طلقتكك 
بعد ما أصبتكك فلى عليكك الرجعه و لكك كمال المهر و عليكك العدّه؛ و قالت هى: طلقتنى قبل الإصابه فليس علك العدّه و لا 
لكك علي رجعه و لى عليكك نصف المهرء فالقول قولها مع يمينهاء لأنّ 


ص :/68 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: علاح‎ -١ 


التلاسق :11 عانق : كات كسولج قه الآامناءه #القلاض أل القرقة فوفك فاذ| اذ الأعانه اقهن. ام اناطنا ريك أن يتنه 
إِ فى نكاح لا يعلم فيه الإصابه فالظاهر وقعت فإذا اذعى الإصابه اذعى أمرا باطنا يريد أن يرفع ب 
الظاهر فإذا حلفت سقطت دعوى الرّوج- إلخ». 


حصيله البحث: 


و الرّجعه يكون بالقول مثل رجعت و ارتجعت. و بالفعل كالوطئ و التقبيل و الأمس بشهوهء و إنكار الطلاق رجعة» و لو طلق 
الذَّميه جاز مراجعتها و لو منعنا من ابتداء نكاحها دواماً لجواز استدامه نكاحها لو أسلم زوجها دونها لأن الرجعه ترفعم حكم 
الطلذقه و لو انكرت الخول عقب الطلذق حلفت 

و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها 

(و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها) 


لما تقدم من أن وضعه عليها إشاره إلى الطلاق و ضد العلا-مه علامه الضد ولا نص هنا عليه بخصوصه والورّجعه ليست فوق 
الطلاق» وورد فى طلاقهأنه يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و يعتزلها كما فيمعتبر الم كونى(١)‏ و مثله خبر أبى بصير(؟) , و 
يمكنه الرّجعه بالفعل كغيره لما تقدم. 


ص :684 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 118ح” 
-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص 7١١‏ باب17/8 طلاق الأخرس 


و يقبل قولها فى انقضاء العدّه 
(و يقبل قولها فى انقضاء العدّه فى الزمان المحتمل) لانقضائها فيه (و أقله سنّه و عشرون يوما و لحظتان) 


إن كانت معتده بالأقراء و ذلكك بأن يطلق و قد بقى من الطهر لحظه ثم تحيض أقل الحيض ثلاثه أيام ثم تطهر أقل الطهر عشره 
ثم تحيض و تطهر كذلكك ثم تطعن فى الحيض لحظه .هذا إذا كانت حره و لو كانت أمه فأقل عدتها ثلاثه عشر يوما و لحظتان. 


(و) فى هذه اللحظه (الأخيره دلاله على الخروج) من العده أو من الطهر الثالث لاستبانته بها (لا جزء) من العده لأنها ثلاثه قروء و 
قد انقضت قبله فلا تصح الرجعه فيها و يصح العقد. 


و أما قبول قولها فى زمان لم يعلم كذبها فيدل عليه صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «قال: العدّه و الحيض للنْساء إذا ادّعت 


صدّقت)(1). 


قلت: لكن ورد فى خبر زراره ان المرأه التى تحيض فى الشهر ثلاث مرات تكون عدتها ثلا-ثه اشهر ففيه: «إذا نظرت فلم تجد 
الأقزاء إلا علذاته أشهر اذا كانت له 


ص: ١٠/ام‏ 


١ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


يستقيم لها حيض تحيض فى الشَّدهر مرارا إن عدّتها عدّه المستحاضه ثلاثه أشهر و إذا كانت تحيض حيضا مستقيما فهو فى كل 
شهر حيضه بين كل حيضتين شهر و ذلكك القرء)(١)‏ و فيه: انه لم نقف على من افتى به فلا عبره به. 

(و ظاهر الروايات أنه لا يقبل منها غير المعتاد إِنَا بشهاده أربع من النساء المطلعات على باطن أمرها و هو قريب) 

عملا بالأصل و استصحابا لحكم العده و لموثق السّكونيّ عن جعفر عن أبيه أنْ علا (عليه السلام) «قال: فى امرأه ادّعت أنّها 
اك لحك محش فى شور ففال: كلقرا فسو من يظائفيا أن حيقيها كاناق ناعقي على معت فاة يدن عفدنت :و إن 
فهى كاذبه)(1) و فيه قال الشيخ: «الوجهٌ فى هذا الخبر أن نحملهٌ على من كانت منَّهِمهٌ فى قولها»(2) و هو القدر المتيقن من 
الموثق و هو الاقوى فلا وجه لطرحه. 


و اما قول المصنف الا يقبل منها.. إِلَا بشهاده أربع من النساء» ففيه: انه غير دال على اشتراط الأربع بل لا يبعد أن يكون المراد من 
قوله «نسوه من بطانتها» الجنس فيكفى فيها الواحده و لو أريد به الجمع فأقله ثلاثه. و الحاصل انه يقبل قولها الّا اذا كانت متهمه . 


ص: ١/اة‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص ٠٠١‏ باب عده المسترابه 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 02"اح ” 
- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 001" 


حصيله البحث: 


و رجعه الأخرس بالإشاره و أخذ القناع و يقبل قولها فى انقضاء العدّه فى الزّمان المحتمل و أقله سنّهُ و عشرون يوماً و لحظتان» و 
الأخيره دلالهٌ على الخروج لا جزءٌ» و يقبل منها قولها فى غير المعتاد الا اذا كانت متهمه . 


الفصل الثالث فى العدد 
اشاره 


و العدد بالكسر فالفتح جمع عدّه, و العده هى بمعنى وجوب التربص على المرأه فتره معينه بتركك الزواج فيها سواء جاز لزوجها 
الرجوع اليها أم لا. 


و لاعدّه على من لم يدخل بها الزوج إلا فى الوفاه 
(و لا عدّه على من لم يدخل بها الزوج) 


كمنا ندل علي قوله تعالى؛ ...١‏ ثم طَلَْتمُوهُنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُوهُنَّ قم كم عَلَتِهِنَ مِنْ عِتَدَّهِ تَغقَدُونّها) (1) و الروايات الشريفه 
كصحيحه أبى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «اذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها تطليقه واحده فقد بانت منه و تزوج 
فخ ساغتها ان شاءت:(290و غيرها. 


ص : "/اةم 


-١‏ الاحزاب ايه 9ع 
"- وسائل الشيعه :١8‏ *50 الباب ١‏ من أبواب العدد الحديث ‏ 


(إِنَّا فى الوفاه» فيجب أربعه أشهر و عشره أيام ان كانت حرّه) 


اما ان عده المتوفى زوجها اربعه اشهر و عشره ايام فيدل على ذلكك قوله تعالى: (وَ الّذِينَ يَُوكَوْنَ مِْكم و يَذَرُونَ زاجأ بتَربَصْنَ 


بأنْفسِهنَ أزبعة أَشْهْرِ وَعَشْراً](1). 


ولمح اس وميه عاك و الفية ولول يكو وودقية زاجأ وَصدي رجهم متاعا إلى الحؤل غَيرإخراج فإ 
عر جر عن كل هناد عيكو فى ها تعق فى الفدو وق مفووق ]له تتهيان حيدهها حول قلية: انه ربما لم يكن هذا أجلا لعده 
ا و لي ري ال 0 
المعنى فهو تشريع قبل نزول آيه العده و منسوخ بها اتفاقا. 


و الروايات فى المسأله كثيره» كصحيحه ابى بصير عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال 
للنساء: اف لكن قد كنتنٌ قبل ان ابعث فيكن و ان المرأه منكن اذا توفى عنها زوجها اخذت بعره فرمت بها خلف ظهرها ثم 
قالت: لا امتشط و لا اكتحل و لا اختضب حولا كاملا و انما امرتكن بأربعه أشهر و عشرا ثم لا تصبرن»10) و غيرها. 


ص : 0/7 
-١‏ البقره: ع 


"3 البقره: عرض 
*- وسائل الشيعه 18: 88١‏ الباب "٠‏ من أبواب العدد الحديث ١‏ 


و اما ثبوت العده للزوجه من دون فرق بين حالات الزوج من كونه كبيرا أو صغيرا , و من دون فرق بين حالات الزوجه من كونها 
صغيره أو كبيره؛ يائسا او لاء مدخولا بها او لاء دائمه أو متمتعا بها فلإطلاق ما تقدم من الآيه الكريمه و الروايات الشريفه. 


واما خبر محمد بن عمر الساباطى: «سألت الرضا (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه فطلقها قبل ان يدخل بها قال: لا عده عليها. 
و سألته عن المتوفى عنها زوجها من قبل ان يدخل بها قال: لا عده عليهاء هما سواء»(١)الدال‏ على اشتراط الدخول فى ثبوت عده 
الوفاه» فمضافا الى ضعف سندهما بالساباطى نفسه ساقطه عن الحجيه لهجران الاصحاب لمضمونها. 


هذا فى غير الحامل و اما الحامل فعدتها أبعد الأجلين كما سياتى. 


قال فى ردٌ العامّه «بأنّ المتعه لو كانت حرّه لكانت عدّتها أربعه أشهر و عشراء فأمَا ما ذكروه من الاعتداد فهم يخصّون الأمه فى 
عدّه المتوفى عنها زوجها لأنّ الأمه عندهم زوجه و عدّتها شهران و خمسه أيَامِ و إذا جاز تخصيص ذلك بالدّليل خصّصتها 
المتمع بها بمثله: 


(و نصفها ان كانت أمه) 


ص : ؟/ام 


5 الباب 8" من أبواب العدد الحديث‎ 827 :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


عند || 1 كما استفاضت بذلك النصوص مثل صحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام): طلاق العبد للأمه تطليقتان- 
إلى- فإن مات عنها زوجها فأجلها نصف أجل الحرّه شهران و خمسه أيّام'(1) و غيره. 


و إلى هذا التفصيل ذهب العماني و الإسكافى و المفيد و الدّيلميَ وابن حمزه المرتضى. 


لكن يعارض ذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام):« أن الأمدى الحدو كلقييها ]ذا هات عنينا ووجاهما فى العذه سواه إلا 
أن الحرّه تح و الأمه لد تحنٌ»(؟). 


و صحيح وهب بن عبد ربّه» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له أمٌ ولد فزوّجها من رجل فأولدها غلاماء ثم إن 
الرّجل مات فرجعت إلى سيدها أله أن يطأها؟ قال: تعتدٌّ من الرّوجٍ أربعه أشهر و عشراء ثم يطأها بالملكك بغير نكاح200) و 
غيرهما: 

و فصل التهذيبان بين أمه أمٌ ولد فكالحرّه و أمه غير أمّ ولد فعدّتها نصف الحرّه و استند فيه إلى صحيح وهب المتقدم وغيره» و 
مورد كلام الشيخ أمّ ولد مولاها و 


ص :0 /اة 
-١‏ التَهذيب فى ١178‏ من أخبار عدد نسائه 


"- التّهذيب فى ١178‏ من أخبار عدد نسائه 


*- التتهذيب فى ١١‏ من أخبار عدد نسائه 


مثله ابن حمزه» و قال القاضى بكونها مثل الحرّه إذا كانت أمّ ولد من مولاها أو من زوجها ولا معنى لنسبه أمّ ولد إلى غير 
الى كما لازيخلى. 


قلت: لا وجه لهذين التفصيلين و مجرد مورد الصحيح ام الولد لا يوجب اختصاصه بها و عليه فتقع المعارضه بين الطائفه الثانيه 
وبين الطائفه الاولى و الترجيح للطائفه الثانيه و هى ان عدتها كالحره و ذلكك لشهرتها بين الاصحاب و مخالفتها للعامه(١),‏ نعم 
على فرض التساقط فمقتضى البراءه الاخذ بالاقل. 


(و فى باقى الأسباب تعتد ذات الأقراء المستقيمه الحيض) 
وه فق تحط فى كل شير سداق مقاب ذاك القهون كا جعليا البصنتك قال 'ذاك العيون. 


وماقيل: من ان المراد من مستقيمه الحيض ما إذا كانت عادتها مضبوطه وقتا. ففيه: انه خلاف الظاهر , و يؤيد ذلكك خبر عبد 
الرّحمن ففيه «قلت: فإن عبّلى الدّم عليها قبل ايام قرئها فقال إذا كان الدَّم قبل عشره أيّامِ فهو أملكك بها و هو من الحيضه التى 
طهرت منها و إن كان الدَّم بعد العشره الأنّام فهو من الحيضه الله و هى أملكك بنفسها»(؟). 


ص :01/7 


"87 الوسائل ج 77ص‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 8ح‎ -١ 


(مع الدخول بها بثلاثه أطهار) 
5 لااءء 0 و , لاه 
و ذلك لصريح الآيه الكريمه: (َوَالمُطلقات يَتَرَئَصْنّ بِأَنْفْسِهنٌ ثلاثة قرُوءِ ...1(1) الداله على كون العده ثلاثه قروء. 


و اما ان القرء فهل هو بمعنى الطهر او الحيض؟ فاستفاضت النصوص على انه بمعتى الطهر عدا روايات لم ينقلها غير الشيخ و انما 
نقلها الشيخ للرد عليها. 


ففى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «الاقراء هى الاطهار)(؟) و فى صحيحته الامخرى: «قلت لأمبى عبد الله (عليه 
السلام): سمعت ربيعه الرأى يقول: من رأيى ان الانقراء التى سمى الله عز و جل فى القرآن انما هو الطهر فيما بين الحيضتين 
فقال: كذب. لم يقل برأيه و لكنه انما بلغه عن على (عليه السلام) . فقلت: كان على (عليه السلام) يقول ذلكك؟ فقال: نعم, انما 
القرء الطهر الذى يقرؤ فيه الدم فيجمعه فاذا جاء المحيض دفعه)00. 


و صحيحه الثالث عن الباقر (عليه السلام) - إلى أذ قال حققال: إذا دعلة :فى الشضه العاف فقن اتققبة علنها ولت للأزواج» 
قلت له: أصلحكك الله إن أهل العراق 


ص : /الانثم 
-١‏ البقره: لك 


"- وسائل الشيعه :١8‏ 87 الباب 5 من أبواب العدد الحديث ‏ 
'- وسائل الشيعه :١10‏ 775 الباب ١5‏ من أبواب العدد الحديث 5 


يروون عن على (عليه السلام) أنه قال: هو أحقٌّ برجعتها ما لم تغتسل من الحيضه الثالثه فقال: كذبوا»(١)و‏ غيرها. 


واما الروايات الداله على ان القرء بمعنى الحيض فهى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «عده التى تحيض و 
يستقيم حيضها ثلادثه اقراء» و هى ثلاث حيض؛(1) و مثلها صحيحه ابى بصير() و حملهما الشيخ على التقيه وعلى بعض 
المحامل و هى وان كانت تبرعيه الَّا ان حمله ايه شذوذها و عدم موثوقيتها, قلت: و تضمُّنتا كون العدّه ثلاثه أقراء أى الحيض» و 
التعبير صحيح لكن الأصل غير صحيح فالعدّه ليست بالأقراء بل بالقروء كما هو نص الكتاب وعليه فتكون مخالفه للكتاب. 


فلم تبق منها انا ثلاث روايات و هى: صحيحه رفاعه؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المطلقه حين تحيضء لصاحبها عليها 
رجعه؟ قال: نعم حتّى تطهر)(ء). و صحيحه محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى الرّجل يطلق امرأته تطليقه على طهر من 
غير جماع: يدعها حتى تدخل فى قرثها الثالث و يحضر غسلهاء ثم يراجعها و 


ص ://اةم 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع, ص: 68ح‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: "821١78‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 6178" 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 178ح 0" 


يشهد على رجعتهاء قال: هو أملك بها ما لم تحلٌ لها الصلاه»(1). وخبر الحسن بن زيادء عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: هى 
ترث و تورث ما كان له الرّجعه بين التطليقتين الأوّلتين حتّى تغتسل)(1) وقد ردها الشيخ وحمل الاخيرين منها على التقيه و قلنا 


انه آيه عدم موثوقيتها. 


كما و ان الطائفه الاولى مضافا الى عمل الاصحاب بها موافقه للكتاب الكريم اما ببيان ان القرء عباره عن الجمع, و جمع الدم و 
حبسه يتحقق فى حاله الطهر- كما تشير إلى ذلكك صحيحه زراره المتقدمه - فيكون القرء متحققا حاله الطهر أو ببيان ان ظاهر 
الآيه الكريمه ان مده التربص التى هى ثلاثه قروء تبتدئ من حين الطلاقء و ذلكك لا يتم الَا بتفسير القرء بالطهر. 


0 
و أمَا خبرعبد الله بن ميمون» عن الصَّادق (عليه السلام)» عن أبيه عليهما السّ.لام: قال علي (عليه السلام): إذا طلّق الرّجل المرأه 


فهو أحقٌّ بها ما لم تغتسل من الثالثه)0). 
و مرسل إسحاق بن عمّار عن الصَادق (عليه السلام) «جاءت امرأه إلى عمر تسأله عن طلاقهاء قال: اذهبى إلى هذا فاسأليه - يعنى 


ص :0/4 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 11717حع" 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 1117اح/ا" 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 70١ح "١‏ 


رجل يلعبء قال: فردّها إليه مرّتين» فى كل ذلكك ترجع فتقول: يلعبء فقال لها: انطلقى إليه فإِنّه أعلمنا قال:فقال لها علي (عليه 
السلام): غسلت فرجكك؟ قالت: لاء قال: فزوجكك أحقٌ ببضعكك ما لم تغسلى فرجكك1(0). 


قمنياقا امنيا تدا هنا الأخار الكتدهه من أن مذهبه (عليه السلام) ثلاثه أطهار و أنّ ربيعه الرَّأى كذب فى كون ذلكك 


رأيه» و آثار الوضع على الأخير ظاهر مع أن الخبرين من أخبار علي بن فضّال الذى يروى الشوادً غالبا. 


هذاء و التَهذيب نقل عن شيخه أى المفيد الجمع بين أخبار الأطهار و أخبار الحيض بحمل الأولى على ما لو طلقها فى أوّل 
طهرهاء و الأخيرة غلى ما لو طلقها فى آخر ظهرهاء لكن لا شاهد له. 
و ذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد 
(و ذات الشهور وهى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد و هى فى سنّ الحيض تعتد بثلاثه أشهر) 

ل ' 000 م ل 
وهى المسترابه ويدل على عدتها قوله تعالى: (واللاى يَيْسْنَ مِنَ المجيض مِنْ لايك إِنِ رتبت فعِدّتَهُنَ ثلاثة أشهْر وَ اللاثى لم 


شفع ..: اللاو الأرقات فى الى لاتحي ا 


6/٠١ ص:‎ 


"7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 170ح‎ -١ 
الطلاق: ع‎ -" 


يتصور الا فى المسترابه كما وان قوله تعالى (والمُطلّة ات يتَرَبَضْنّ بأَنْقْيتهِنّ تأنه قَرُوء1(1) المراد به حائض مستقيمه الحيض 
تحين فى كل شهر ده بخلاف الاوك شالع ادس مق رخاتي ينها فلعلها حامل اذا متكبت ثالاقة الور انا ان قوق محيلها واناافقل 
بانت و ظاهر الايه يرتبط بالتى يشكك بحملها او يأسها و تشمل مطلق المسترابه بالاولويه ومعونه الاخبار. 

و الاخبار فى المسأله كثيره» مثشل صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «أمران أهما سبق بانت به المطلقه المسترابه تستريب 
الحيض إن مرّت بها ثلا-ثه أشهر بيض ليس فيها دم بانت به و إن مرّت بها ثلاث حيض ليس بين الحيضتين ثلاثه أشهر بانت 
بالحيض)(؟) و لا يخفى انه ليس المراد من قوله: بانت بالحيض انها تعتد بثلاث حيضات فانه مخالف لصحاح زراره المتقدمه بل 
المراد هو انها بدخولها بالحيض الثالث تنتهى عدتها وبقرينه صدرها وهى المسترابه التى لا يكون الحيض ملاكا فى عدتها. 


فحاضت ثم مرّت بها ثلاثه أشهر إلا يوما فحاضت فهذه تعتدٌ بالحيض على هذا الوجه. ولا تعتدٌ بالشهور و إن مرّت 


6/١ ص:‎ 


١7م البقره ايه‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 48ح‎ -" 


بها ثلاثه أشهر بيض لم تحض فيها فقد بانت روعليه فالمراد بالمسترابه من لا تحيض ثلاثه اشهر . 


و تعارضها صحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر ثلاثه اشهر و 
عدّه الّتى تحيض و يستقيم حيضها ثلا-ثه قروء» و سألته عن قوله تعالى [إِنِ ارْتَيثُم) ما الريبه؟ فقال: ما زاد على شهر فهو ريبه 
فلتعتد ثلاثه أشهر و لتتركك الحيض. و ما كان فى الشّهر لم يزد فى الحيض على ثلاث حيض فعدّاتها ثلاث حيض'!(١)‏ الداله على 
ان المسترابه هى من زاد حيضها على شهر وهو ريبه , وعليه فيقع التعارض بينهما ولا شكك فى تقدم الاولى لانها موافقه للكتاب 
فهى القدر المتيقن من قوله تعالى [إنِ ارْتَبْثَم أوعلى فرض التساقط فالمرجع هو الا-يه ايضا ولابد من احراز الموضوع وهو 
الارتياب وهو لا يحرز الا ما لو لم تحض ثلادثه اشهر والّا كان تمسكا بالعام فى الشبهات المصداقيه وعليه فتخرج عن كونها 
مسترابه موضوعا و تكون عدتها بالقروء لعموم ايه القروء لها. 


ولا يخفى ان ذيلها وهو «فعدّتها ثلاث حيض١»‏ مشكل كما تقدم و لعل المراد به تحقق الاطهار الثلاءث بثلاث حيض يعنى 
بالدخول فى الحيض الثالث بقرينه صدرها وهى المسترابه التى لا يكون الحيض ملاكا فى عدتها وبقرينه باقى النصوص والايه 
وَانا كات مكالقة الكتات: 


ص : 6/7 


٠ الباب 5 من أبواب العدد الحديث‎ 85١7 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


عده الأمه 
(و الأمه تعتدٌ بطهرين أو خمسه و أربعين يوما) 


عند المصنف كما أفتى به المفيد والعمانى» فقال الاول فى الأمه دو فى الطلاق: إن كانت تحيض فطهران و حيضه مستقيمه؛ فإذا 
رأت الدّم فى الحيضه الثانيه حلت للأزواج» و يشهد له صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن حر تحته أمه أو عبد 
تحته حرّه كم طلاقها و كم عدّتها؟ فقال: السَدنّه فى النساء فى الطلاق» فإن كانت حرّه فطلاقها ثلاث و عدّتها ثلاثه أقراء» و إن 
كان حب تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدّتها قرءان»(١)حيث‏ جعل عدّه الحرّه ثلاثه أقراء و عدّه الأمه قرءين» و الأقراء فى الحرّه 


الأطهار» و عر بأنّْ عدّه الأمه قرءان و هما طهران. 


وفيه: انْ الأقراء هى الحيضات ففى الخبر الذى رواه الخاصّه و العامّه أن النِىَ (صلى الله عليه و آله) قال لحائض مضطربه: «دعى 
الصلاه أَيَام أقرائكك» كما وان القروء كما هو لفظ القرآن الاطهار , وعليه فيكون الصحيح من جمله الاخبار المعارضه لكون عده 
الحره بالاطهار وقد تقدم الجواب عليها , وعلى الاقل يكون مجملا. 


خلافا للدّيلميَ والإسكافي فافتيا بالحيضتين و هو الاقوى و تشهد لهما الروايات المستفيضه منها صحيح محمّد بن قيس» عن الباقر 
(عليه السلام): «طلاق العبد للأمه 


ص :6/7 


١207 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 


تطليقتان و أجلها حيضتان إن كانت ممن تحيض و إن كانت لا تحيض فأجلها شهر و نصف)١(1١).‏ 


و ضحح محم ل سن مسلمء عنه (عليه السلام) قال: «عدّه الأممه حيضتان و قال: إذا لم تكن تحيض فنصف عدّه الحرّه )(0)ا و 
غيرهما. 


ولا يعارضها صحيح زراره المتقدم لاجماله وأخبار الحيضتين مفصّله و القاعده تقتضى حمل المجمل على المبين: 
0 
واما خبر ليث بن البخترى المرادى: «قلت للدي فييك الله (عليه السلام): كم تعتدٌ الأمه من ماء العبد؟ قال: حيضه»() فضعيف 


سندا وقد اعرض الاصحاب عنه. 

و مثله فى اعراض الاصحاب عنه صحيح سليمان بن خالد عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الأمه إذا طلقت ما عدّتها؟ فقال: 
حيضتان أو شهران حتّى تحيض- الخبر)(2). 

حكم من تأخر حيضها 

(و لو رأت الحره الدم فى الأشهر مره أو مرتين انتظرت تمام الأقراء فإن تمت) 

ص : 6/5 

١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 

؟ح117١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص:‎ -١ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 0١ح‏ /ا 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /ص ١57‏ 


لعموم ما دل على ان ذات الاقراء تعتد بالاقراء كما هو مقتضى صحيح زراره الاتى و قد تضمّن أنه إن مرّت ثلاثه أشهر إِلَّا يوما 
فحاضت انتظرت تمام الأقراء(١)‏ نعم انها تأخذ باقراء بعض نسائها لو تاخر عليها الحيض كما سيعلم. 


و تحقيق المسأله انه علم مما تقدم ان المراد بالمسترابه هى من يرتاب بها فلعلها حامل فاذا مضت ثلاثه اشهر اما ان يتبين حملها و 
الا فقد بانت فالقدر المتيقن من المسترابه هى من لا تحيض ثلا-ثه اشهر على الاقل و عليه فغير المسترابه مشموله لعموم قوله 
غالى. (والمطتاك #رتضق ,التيدوة كاله زوء للفلا واكك يبر سك من يض لكن تاخررحيفيها /لااأن اذى :دلت هلي 
مجموعه من النصوص هو انها تأخذ باقراء بعض نسائها كما فى معتبر محمد بن مسلم() انه «سأل عن عدّه المستحاضه فقال: 
تنتظر قدر أقرائها أو تنقص يوما فإن لم تحض فلتنظر إلى بعض نسائها فلتعتدٌ بأقرائها»(؟) و به عمل الفقيه(0) و هو لا يتنافى مع 
ما دل على ان عدتها ثلاثه قروء بل هى حا كمه عليها و مفسره لها. 


ص :6/6 


/ح١1١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 

اد ليقي اد 

اتدوا قن الصدوق التعسق تعلق تبن اعمد.ين عبد اللدايق أحمد بن أى عند الله البرقى عق أيه وهما ميملا الأ إن 
الشيخ والصدوق نقلا الخبر بلفظ وسأل محمد بن مسلم فنقله عنه بشكل قطعى مضافا الى ان الصدوق ينقل عن الكتب التى هى 
ثابته ومقطوعه وعليه فلا اشكال فى سنده. 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١7١‏ ح7١‏ 


- من لا يحضره الفقيه» ج ص: 61١5‏ 


و يؤيده خبر أبى الصاح الكنانيئ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الّتى تحيض كل ثلاثه أشهر مرّه كيف تعتدٌّ؟ فقال: 
تنتظر مثل قرئها الذى كانت تحيض فيه فى الاستقامه فلتعتدٌ ثلاثه قروء ثتم لتتزوّج إن شاءت1(0) الا ان الشيخ رواه بلفظ «عن الّتى 
افيض كل ثلاله سني إلا مدواهدة كبك قندد؟ قال» نظر قل قروتها الى كانت عحضن :فى اسعقاسها و لتعند بداكته قرو 
ثم لتتروّج إن شاءت0(؟) و رواه الفقيه مثل التهذيب(") و الأصل فيها واحد قطعا و لم يقل أحد العمل بادقيي ها ذا كانت 
تحيض فى كلّ ثلادث سنين بل لا-ريب أنَّ فى مثله تعتدٌ بثلاائه أشهر لانها من مصاديق قوله تعالى [واللَائى لَمْ يَحضُن..] و 
عدتهن ثلاثه اشهر و عليه فنسخه ثلاث سنين مخالفه للكتاب العزيز وبذلكك يظهر الجواب عن صحيح أبى بصير عن الصَادق 
(عليه السلام) فى الّتى لا تحيض إِلَّا فى ثلاث سنين أو أكثر من ذلككء قال: فقال: مثل قروثها الّتى كانت تحيض فى استقامتها و 
لتعتدٌ ثلاثه قروء و تتزوّج إن شاءت6(0). 


و صحيح الحلبى: سثل الضّ ادق (عليه السلام) «عن الّتى لا تحيض كل ثلاثه سنين إِلَا مرّه واحده كيف تعتدّ؟ قال: تنتظر مثل 
قروثها التى كانت تحيض فى استقامتها و لتعتدٌ 


ص :6/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)ج #ص 44 باب عده المسترابه 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص177ح9١‏ 
*- الفقيه (فى 8 من أخبار التاسع من أبواب طلاقه) 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١١١‏ ج18 


علانة ررد ع اروم إن شاك وله رخرررسا تومن المكتوة قويا انهاازقم فها بيرت كنا سمل فى كبر الكنان ران المج 
«ثلاثه اشهر» بدلا عن ثلاثه سنين. 


نعم تتعارض مع طائفه من الاخبار مثل صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام «أنّه قال فى الّتى تحيض فى كل ثلاثه 
أشهر مرّه أو فى سنّه أو فى سبعه أشهرء و المستحاضه الَتى لم تبلغ الحيضء و التى تحيض مرّه و ترتفع مرّه و الَتى لا تطمع فى 
الولد و الّتى قد ارتفع حيضها و زعمت أنّها لم تيأسء و الّتى ترى الصفره من حيض ليس بمستقيم فذكر أن عدّه هؤلاء كلْهنٌ 
ثلاثه أشهر)(؟) الدال على ان عدتها ثلاثه اشهر. 


وفيه: انه لا يخلو من تشويش و ابهام فرواه الفقيه و فيه بدل «أو فى سنّه أو فى سبعه أشهر» «أو فى كل سنّه مرّها» و فيه او 
المستحاضهه و التى لم تبلغ و الّتى تحيض مرّه و يرتفع حيضها مرّه)50), و رواه التَهذيب لكن فيه «أشهرا بعد «سنّها فى نسخه و 
فيه «و المستحاضه. و التى لم تبلغ المحيض. و التى تحيض مرّه و يرتفع مرّه)(؟) وفيه ايضا امور مبهمه فهل التى لم تبلغ حكمها 


ان تعتد ثلاثه اشهر؟ وما 


ص : //6 


”١ح177؟ص‎ 8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج‎ -١ 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 49ح‎ -" 

- الفقيه فى * من طلاق التى لم تبلغ المحيضء 4 من طلاقه. 
؟-| لتهذيب فى ١١‏ من عدده. 


المراد بالّتى لا تطمع فى الولد حتى تعدد ثلا-ثه اشهر؟ مضافا الى انه جعل الملاكك الحيض فى الثلاثه اشهر و هو معارض بما 
تقدم الذى قلنا بموافقته للكتاب و عليه فلا وثوق به . 


و مثله فى الدلاله صحيح أبى بصير «التى يطلقها زوجها وهى تحيض كل ثلادثه أشهر حيضهه فقال: إذا انقضت ثلاثه أشهر 
اتفضيك عدخي بحسي لها لكل كير مف 111 


و صحيح أبى مريمء عن الصَادق (عليه السلام): «عن الرّجل كيف يطلق امرأته و هى تحيض فى كل ثلاثه أشهر حيضه واحده؟ 
قال: يطلقها تطليقه واحده فى غرّه الشّهر فإذا انقضت ثلاثه أشهر من يوم طلقها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب)(5). 

اقول: و هى مخالفه للكتاب كما تقدم من ان عده المطلقه اما بالقروء ان لم تكن مسترابه او بالاشهر اذا كانت مسترابه هذا و 
حملها اهديب على امرأه كات لها غاده تحيقن فى كل شهر حيضه قلتث: وهو حمل تبرعي لكنه يكشف عن كون هذه 


الروايات لم تكن معروفه ومعتبره والّا لما ردها الشيخ. 


ص ://6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج )ص 494 باب عده المسترابه 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج / ص١٠1‏ بابء عدد النساء 


(و انا صبرت تسعه أشهر أو سنهء فان وضعت ولدا أو اجتمعت الأقراء فذاكك. و الَا اعتدت بعدها بثلاثه أشهر الا أن يتم الأقراء 
قبلها) 


استدلٌ الشيخ فى التهذيب لما فى المتن بموثق عمّار الساباطي عن الصّادق (عليه السلام): «سثل عن رجل عنده امرأه شابّه و هى 
تحيض فى كل شهرين أو ثلاثه أشهر حيضه واحده كيف يطلّقها زوجها؟ فقال: أمرها شديدء تطلق طلاق المَدنّه تطليقه واحده 
على طهر من غير جماع بشهود, ثم تتركك حتّى تحيض ثلاث حيض متى حاضت فإذا حاضت ثلاثا فقد انقضت عدّتهاء قيل له: و 
إن مضت سنه و لم تحض فيها ثلاث حيض؟ قال: إذا مضت سنه و لم تحض ثلاث حيض يترص بها بعد السنه ثلاثه أشهر, ثم 
قد انقضت عدّتهاء قيل: فإن مات أو ماتت؟ فقال:أيْهما مات ورث صاحبه ما بينه و بين خمسه عشر شهرا»(١)‏ وقد تضمّن انتظار 


السَنّهء ثم انتظار ثلاثه أشهرء و بالجميع أى «خمسه عشر شهرا» تنقضى عدّتها. 


وفيه: مضافا الى اعراض الاصحاب عنها ان اخباره شاذه لا يوثق بها . 


1 
واستدل ايضا بخبر سوره بن كليب: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل طلق امرأته تطليقه على طهر من غير جماع بشهود 


طلاق الترنّه و هى ممّن تحيض فمضى ثلادثه أشهر فلم تحض إِلَا حيضه واحده ثم ارتفعت حيضتها حتّى مضت ثلاثه أشهر 
أخرى و لم تدر ما رفع حيضتها؟ قال: إن كانت شابّه مستقيمه الطمث فلم 


ص :6/4 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 48ح‎ -١ 


تطمث فى ثلاثه أشهر إِلَا حيضه. ثم ارتفع طمثها فلا تدرى ما رفعها فَإِنّها تترقص تسعه أشهر من يوم طلقهاء ثم تعتدٌ بعد ذلكك 
ثلاثه أشهر ثم تتزوّج إن شاءت1(0١)وقد‏ تضمّن الاعتداد بثلاثه أشهر بعد تسعه أشهر و هى العدّه و تضمّن أنّها لو حاضت فى 
ثلاثه أشهر مرّه ثم ارتفع حيضها لم تكتف بثلاثه أشهر بيضء بل لا بدّ من مضىّ تسعه أشهرء ثم الاعتداد بثلاثه. 


و فيه: انه لم يعمل به أحد حتّى الشيخ الذى جعله مستنده . 


هذا فق قتي هن عضار أن كاكله قروم القن نه العله لو ظالك إلى ييه عقن شير ا تكون لقعي عمرر دن غلكف ابرض 
عدّهء و تضمن خبر سوره تضمّن أن التسعه الأولى لا أثر لها لو لم تحض فيها ثلاثه و إِنْما تكون العدّه بثلاثه أشهر بيض بعدهاء 
وكلاهما شاذان. 


و بالجمله الخبران تضمنا الجمع بين مدّه أكثر الحمل و هو التسعه فى الصحيح و أقله و هو سنّه مع أن العدّه إِنّما هو لتبتين هل هى 
حامل أم لاء و الحمل يتين فى ثلاثه أشهر. 


حصيله البحث: 


694١ ص:‎ 


” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: الاح‎ -١ 


لاعدّه على من لم يدخل بها الرّوج إِلَا فى الوفاه فتجب أربعه أشهر و عشره أَيَام سواءً كانت حرّةٌ ام أمهٌ و سواءٌ دخل بها أم لاء و 
فى باق الانسباك مذ ذاك الأقراء الستعيمالحيضن وو فى :سق تعيض فى كل تكير يعو فى بارال 815ب الجهرو ومع التخرل 
بثلاثه أطهار, و ذات الشَّّهور و هى التى لا بحصل بها الحيض المعتاد و هى فى سنّ الحيض بثلاثه أشهر و هى المسترابه؛ و الأمه 
بحيضتين أو خمسهٍ و أربعين يوماء و لو رأت الدّم فى الأشهر مرّهٌ أو مرّتين انتظرت تمام الأقراءء فذات الاقراء تعتد بالاقراء , نعم 
انها تأخذ باقراء بعض نسائها لو تاخر عليها الحيض . 


عده الغائب عنها زوجها 


قال الشيخ فى نهايته: «و إذا طلّقها و هو غائب فلتعتدٌ من يوم طلّقها و يكون عدّتها بالشهور ثلاثه أشهر فإن كان قد انقضى ثلاثه 
أشهر من يوم طلقها جاز لها أن تتزوّج فى الحال و إن لم يكن قد انقضى ذلكك كان عليها أن تستوفى المدّه وقد بانت منه. هذا 
إذا قامت الببنه لها على أَنّه طلقها فى يوم معلوم فإن لم يقم لها بتنه بأكثر من أنّه طلقها كان عليها أن تعتدٌ من يوم بلغها(1). 


69١ ص:‎ 


-١‏ النهايه اخر باب العده ص اذه 


و تبعه القاضى فى المهذّب و ابن حمزه فى الوسيله. قال الأوّل: «و إذا أراد طلاقها طلّقها تطليقه واحده فإن فعل ذلكك كان أملكك 
برجعته ما لم تخرج من عدّتها و هى ثلاثه أشهر إن كانت ممّن تحيض1(0). 

و قال الثانى: «و الغائب عنها زوجها و إن كانت من ذوات الأقراء كان عليها مثل عدّه الشهور من يوم طلّقها ما لم تشتبه- إلخ(؟) 
وهو المفهوم من الكافى و الفقيه. 

و قال المفيد فى مقنعته ما معناه «إذا بلغها طلا-ق زوجها الغائب وقد حاضت ثلادث حيض من يوم طلقها فقد خرجت من 
عدّتها»(*) و هو ظاهر الدّيلميَ و الحلبي و ابن زهره و به قال الحلىٌ. 


و الاقوى قول الشيخ لاستفاضه اخباره كما فى صحيح بكير قال: «أشهد على أبى جعفر (عليه السلام) أَنْى سمعته يقول: الغائب 
تطلق بالأهله و الشهود)(2). 


و صحيح أبى حمزه التَمالىَ قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قال لرجل: اكتب يا فلان إلى امرأتى بطلاقها- أو 
أكتب إلى عبدى بعتقه- يكون ذلكك طلاقا أو عتقا؟ فقال: لا يكون ذلكك بطلاق و لا عتق حتّى ينطق به لسانه أو يخطه بيده و 


ص: 60947 


7/17 المهذب فى باب طلاق الغائب» ج 7 ص‎ -١ 

1- الوسيله ص ١7‏ 

“- النجعه ج94 ص 7940 

ع- الكافى (فى أوّل باب طلاق الغائب» ٠١‏ من طلاقه) 


هو يريد الطلاق أو العتق و يكون ذلكك منه بالأهله و المّهودء و يكون غائبا عن أهله)(١)‏ و به عمل الفقيه(؟). 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه سرًا من أهلها و هى فى منزل أهلها 
وقد أراد أن يطلقها و ليس يصل إليها فيعلم طمثها إذا طمثت و لا يعلم بطهرها إذا طهرتء فقال: هذا مثل الغائب عن أهله 
يطلقها بالأشهله و الشهود قلت: أ رأيت إن كان يصل إليها الأحيان و الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالها كيف يطلّقها؟ فقال: إذا 
مضى له شهر لا يصل إليها فيه يطلقها إذا نظر إلى غرّه الذّهر الآخر بشهود و يكتب الشّهر الذى يطلقها فيه و يشهد على طلاقها 
رجلين» فإذا مضى ثلاثه أشهر فقد بانت منه- الخبر»(”) وبه عمل الفقيه ايضا. 


ولا يعارضها ذلك الا صحيح محترد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «إذا طلق الرّجل و هو غائب فليشهد على ذلكك فإذا 
مضى ثلاثه أقراء من ذلكك اليوم فقد انقضت عدّتها»(؟) الدال على كون عدّتها الأقراء وهو بعينه رواه الشيخ صحيحا عن محمد 
بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «إذا طلق الوّجل امرأته و هو غائب عنها فليشهد عند 


ص :60947 


-١‏ الكافى (فى أوّل باب الرّجل يكتب بطلاق امرأته لاامن طلاقه) 
-١‏ الفقيه فى أوّل طلاق الغائب 

“- الكافى (فى باب فى الّتى تخفى حيضهاء ؟7 من طلاقه) 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١١1١ح0‏ 


ذلك فإذا مضى ثلاثه أشهر فقد انقضت عدّتها- الخبر)(1١)‏ بلفظ ثلاثه أشهر بدل اقراء و عليه فلا وثوق به ولا تصل النوبه الى 


التعارض. 
حصيله البحث: 


و اما عده الغائب عنها زوجها فتكون بالشهور ثلاثه أشهر فإن كان قد انقضى ثلاثه أشهر من يوم طلّقها جاز لها أن تتزوّج فى 
الحال و إن لم يكن قد انقضى ذلك كان عليها أن تستوفى المدّه و قد بانت منه» هذا إذا قامت البتِنه لها على أنّه طلقها فى يوم 
معلوم فإن لم يقم لها ببنه بأكثر من أنّه طلقها كان عليها أن تعتدٌ من يوم بلغها . 


وعده الحامل وضع الحمل 
لاء, ك1 وت عه - 7 221 
(و عده الحامل وضع الحمل) لقوله تعالى (وأولاتٌ الأخمالٍ أجَلهنَ أنْ يَضَعْنَ حَمْلْهُنَ 101. 


و اختلف فى مقامين: أحدهما أن العدّه خصوص الوضع أو أقرب الأ-جلين من الوضع و مضى ثلاثه أشهروى المشديوو الأذل 
ذهب إليه القَمَى و العمانىٌ و 


ص :60945 


١١8حع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
6 ؟- الطلاق ايه‎ 


الشيخان و المرتضى و الحلبئيئان و القاضى و الحليّ» و ذهب إلى الثانى الصدوق فى المقنع و ابن حمزه. 


ويشهد للمشهور النصوص المستفيضه مثل موثق إسماعيل الجعفيّء عن الباقر (عليه السلام): «طلاق الحامل واحده فإذا وضعت 
ما فى بطنها فقد بانت منه)(١).‏ 


و منها صحيح أبى بصيره عن الضّ ادق (عليه السلام): «طلاءق الحبلى (الحامل) واحده و أجلها أن تضع حملها وهو أقرب 
الأجلين)(١).‏ 


و صحيح الحلبىئ عن الصادق (عليه السلام): طلاق الحبلى واحده وأجلها أن تضع حملها وه وأقرب الأجلين»() و غيرها. 
ولا دليل للقول الثانى عدا خبر أبى الصاح «و عدّتها أقرب الأجلين)60). 


و فيه: مضافا لضعفه سندا و اعراض المشهور عنه المراد به الوضع الذى أقربهما بشهاده صحيحى أبى بصير والحلبيّ المتقدمين 
ففيهما «و أجلها أن تضع حملها و 


ص :60946 


”ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "امع‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7/ح/‎ -" 
”ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -* 


هو أقرب الأجلين» يعنى هو أقرب فى أقله فيمكن أن يكون وضع الحمل بعد لحظه. و أمَا الأشهر الثلاثه فليس لها أقل و أكثر. 


هذا و قال المرتضى فى انتصاره: «ليس القول بالأقرب إجماعنا بل أكثر أصحابنا يفتى بخلافه و إِنّما عوّل من خالف على خبر 
يرويه زراره عن الباقر (عليه السلام)» و قال: قلنا فى المسائل الموصليّه الفقهيّه ليس بحيجه و على تسليمه تأوّلناه) . 


قلت: و ما ذكر من خبر زراره لا وجود له فى المجاميع الروائيه و عليه فهو مرسل كما و انه معرض عنه كما عرفت مما مر. 


و ثانيهما: أنه يشترط فى انقضاء العدّه بالوضع- الذى هو إجماعيّ- وضعه أجمع أم يكفى وضع أحد التوأمين و إن لم يجز لها 


التزوّج إلا بعد وضع الاخير؟ 


ذهب إلى الوضع أجمع الشيخْ فى خلافه و الحلى و هو ظاهر من لم يتعرّض لكفايه وضع أحدهما كالصدوق و المفيد و الدّيلميَ 
و الحلبىئّ و ابن زهره» و من لم ينقل عنه خلاف كالعمانى و على بن بابويه» و هو الاقوى. 


و ذهب إلى الكفايه الشيخ فى نهايته و القاضى فى كتابيه و ابن حمزه؛ و به قال الإسكافئ و هو ظاهر الكافى حيث روى خبر عبد 
الرّحمن بن أبى عبد اللّهه عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق امرأته و هى حبلى و كان فى بطنها اثنان 


ص :6948 


فوضعت واحدا و بقى واحد؟ قال: تبين بالأوّل و لا تحل للأزواج حتّى تضع ما فى بطنها»(1). 
و فيه: انه ضعيف سندا وأنّهِ بوضع الواحد لا يصدق وضع حملهنٌ كما هو لفظ الآيه. 
(و ان كان علقه) 


السلام): سألته عن الحبلى إذا طلّقها زوجها فوضعت سقط تم أو لم يت أو وضعته مضغه. قال: كل شىء وضعته يستبين إمّا 
حمل تم أو لم يتم فقد أنقضت و إن كانت مضغه)(5). 


: 5 لا. م 5 وى فاق ع عدف رمه 2 

و أما بالنسبه إلى الوفاه فالواجب الجمع بين ١آيه‏ (وَ أولاتٌ الأخلطال) و آيه (يَتْرَبَصْنَ بأنْفيدهنّ أبعة أَشْهّر وَ عَشْراً] امتثالا لهماء 
و استناد العمانيّ إلى الأولى فقط بلا وجه و لو أردنا الاقتصار على إحديهما كان على الأخيره أولى لأنّْ موردها خصوص الوفاه 
بخلاف الأولى فإنّها أعم. 


ص :/60917 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 87ح‎ -١ 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: "مح‎ 


و بذلك استفاضت النصوص كما فى موثق سماعه قال: قال: «المتوفى عنها زوجها الحامل أجلها آخر الأجلين إذا كانت حبلى 
فتتمت لها أربعه أشهر و عشرا و لم تضع فإنْ عدّتها إلى أن تضعء و إن كانت تضع حملها قبل أن يتم لها أربعه أشهر و عشر تعتدٌ 


و صحيح الحلبيئ» عن الصٌادق (عليه السلام) «قال فى المتوفى عنها زوجها: تنقضى عدّتها آخر الأجلين(؟) وغيرهما. 

واما صحيح محيّد بن قيس»ء عن أبى جعفر (عليه السلام): قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه توفى عنها و هى حبلى 
فولدت قبل أن تنقضى أربعه أشهر و عشر فتزؤجت فقضى أن يخلى عنهاء ثم لا يخطبها حتّى ينقضى آخر الأجلين- الخبر»(2 
فيحمل إجماله على تفصيل صحيح محمد بن مسلم: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها تضع و 
تزوّج قبل أن تخلو أربعه أشهر و عشر؟ قال: إن كان زوجها الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما و اعتدّت ما بقى من عدّتها 

ص :/6094 

١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ت ص:‎ -١ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١١ح"‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١١ح‏ 0ه 


الأولى و عدّه أخرى من الأخير. و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهما و اعتدّت ما بقى من عدّتها و هو خاطب من الخطاب)10). 
هذا (فى غير الوفاه و فيها بأبعد الأجلين من وضعه و من الأشهر الأربعه و العشره الأيام) 


5 5 ا 5 5 57 000 فر لا 1 ين :علا ا و4 3 .ررد تفقو 0-0--02 
وقد يستدل له بانه مقتضى الجمع بين قوله تعالى: إوَ الذِينَ يُتَوَفوْنَ مِنْكم وَ يَذْرُونَ أزواجا يَتَرَبَصْنَ بِأَنْفسِهن أزبعة أشْهْر وَ شرا 

م لاى, م و م 0 000 ّ 
الاو قرلة ساق زو ارلات الخال اجريق أن بيه ختداي؟ الله سقريي اذه الحادل مله لكلا الافيق الك يصيوه بن ابغال 
الآنن فبهها لا حصل الا بالاعتداد بأبعد الاجلين. 


وفيه: ان ابه الاحمال ناظره إلى خصوص المطلقه فللاحظ. 
نعم ثبت الحكم فى الاخبار كما فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الحامل المتوفى عنها زوجها تنقضى عدتها 
ص :609414 


71١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 


7 البقره: 778 
*- الطلاق ايه ؟ 
#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: ١1ح"‏ 


هذا ولا خلاف من أحد فى كون عدّه الوفاه أبعد الأجلين سوى العمانيّ فقال: «و فى الحمل فى الوجهين جميعا أعنى فى الوفاه 
و الطلاق فعدّتها أن تضع حملها فإذا وضعت حملها حل نكاحها؛ ولا شاهد له. 


عده الصغيره و اليائس 


واما الصغيره و اليائس فالمشهور بين الاصحاب عدم ثبوت العده عليهما. و خالف فى ذلكك المرتضى فأثبتها عليهما(0), و منشأ 
الخلاف فى ذلكك أمران: الآيه الكريمه و الروايات. 

. 5 , سد اليم 0 
اما الآبه الكريمه: (وَ اللائْى يَنِسْنَ مِنَ الْمحيض مِنْ نلطائِكم إن اوتَيُْمْ فعَدَ تَهُنَّ ثلانّه أشهُر وَ اللاثى لم يَحضَنَ ..! فقد استدل بها 
المرتضى بتقريب انها تدل على ثبوت العده ثلاثه أشهر للآيسات و اللائى لم يحضن. و لا يوجد ما يحول دون الاخذ بذلكك 
سوى الشرط إإِنِ ازْتَبْتَمْ! فانه لا يتلاءم مع افتراض عدم بلوغ سن الحيض او تجاوزه و لكنه يمكن تفسيره بالجهلء اى ان عدتهن 
ثلاثه أشهر ان كنتم جاهلين و غير عالمين بمقدارها. 


8٠١:ص‎ 


-١‏ الحدائق الناضره 8؟: 91م 


و يؤيده ما ورد فى شأن النزول من ان البعض سأل النبى (صلى الله عليه و آله) عن السبب فى عدم ذكر عدد بعض النساء- 
كالكبار و الصغار و اولات الاحمال- فى القرآن الكريم فنزلت الآيه الكريمه. 


هذا هو المقصود من الارتياب. و ليس المقصود الارتياب فى انها يائس أو لاء اذ فرض فى الآيه الكريمه اليأس من الحيضء و مع 
الارتياب بالمعنى المذكور لا يأس.هذا توضيح ما أفاده قدّس سرّه(١).‏ 


و اما الروايات فهى على طائفتين» فهناكك مجموعه تبلغ أربعا أو أكثر دلت على عدم ثبوت العده لليائس و الصغيره» كصحيحه 
حماد بن عثمان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن التى قد يئست من المحيض و التى لا يحيض مثلهاء قال: ليس عليها 
عده)(١)‏ و غيرها. 


وهناكك مجموعه تقرب من مقدار الطائفه الاولى دلت على ثبوت العده عليهما و انها ثلاثه اشهرء» كصحيحه الحلبى عن ابى عبد 
الله (عليه السلام):«عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر و الجاريه التى قد يئست و لم تدركك الحيض ثلاثه 


أشهر لس" 
ص :١١م‏ 


-١‏ الحدائق الناضره 0؟: #مع 
١؟-‏ وسائل الشيعه :١8‏ 50 الباب ١‏ من أبواب العدد الحديث " 
- وسائل الشيعه 18: 8508 الباب 7 من أبواب العدد الحديث / 


و فيه: اما بالنسبه إلى الآيه الكريمه فالمناسب- لو كان المقصود هو ما ذكره المرتضى فى تفسير معنى الارتياب- التعبير بالجهل 


دون الارتياب. 


و عليه يتعين ان يكون المقصود: ان ارتبتم فى تحقق اليأس لهن واقعا و عدمه فعدتهن ... و لازم ذلكك انه مع عدم الارتياب- بان 
كان يجزم باليأس- فلا عده عليهن لا بالاقراء و لا بالاشهر اذ لا يحتمل ثبوت العده عليهن بشكل آخر. 
ا : 
و التعبير عنهن ب اللائى يَنْسْنَ مِنَّ الْمَحيض وجبه بعد افتراض انهن اشرفن على سن اليأس و احتمل ذلكك فى حقهن. 
م 
واما قوله: [وَ اللائى لم يَحِضْنَ] فليس من البعيد أن يكون المراد منه: و اللائى لم يحضن ممن دخلتم بهن فعدتهن ثلاثه اشهر 
لانه لا يجوز الدخول بغير البالغه وعليه فالايه لا تشمل عن غير البالغه بالانصراف عنها لاجل حرمه الدخول بها. 


و اما بالنسبه الى الروايات فاذا أمكن الجمع بحمل الثانيه على الاستحباب بقرينه الاولى فلا اشكال. 


واذا لم يمكن ذلك لعدم عرفيه الجمع المذكور يلزم ترجيح الاولى لموافقه الثانيه للتقيه فنقل الجزيرى ان الحنفيه قالوا بثبوت 
العده على الصغيره. و هكذا المالكيه و الشافعيه قالت بثبوت العده عليها لو كانت تطيق الوطء(١).‏ 


ص:71 ١م‏ 


5/7 الفقه على المذاهب الأربعه ؟:‎ -١ 


و مع التنزل يلزم التعارض و التساقط. و من ثمّ لا يبقى دليل على لزوم العده على اليائس و الصغيره و يكون المرجع هو اطلاقات 
جواز النكاح. و على جميع التقادير تكون النتيجه واحده. 


وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها 


(و يجب الحداد) وهو لغه: من الحدّ بمعنى المنع؛ فان الزوجه حيث تمنع نفسها من التزين فهى حاده, فيلزم (على الزوجه المتوفى 
عنها زوجها) اذا كانت كبيره عاقله الحداد خلال عذده الوفاه : 


(و هو تركك الزينه من الثياب و الادهان و الطيب الكحل الأسود و الحنّاء) 


يعنى كل ما يعد زينه بحسب العرف الاجتماعى الذى تعيشه. فيلزم تركك التزين بالكحل و الطيب و الخضاب و الحمره و 
الملابس التى تعدٌ زينه عرفا و ما شاكل ذلكك. 


كما دلت عليه صحيحه ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المتوفى عنها زوجها قال: لا تكتحل للزينه و لا 
تطيب و لا تلبس ثوبا مصبوغا ...1(0) و غيرها, و قد فهم منها الاصحاب حرمه كل ما يعد زينه. 


ص :7١م‏ 


” الباب 74 من أبواب العدد الحديث‎ 58٠ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


و يجوز مثل تنظيف البدن و تمشيط الشعر و ما شاكل ذلك ممالا يعد زينه , و ذلكك لان الأصل البراءه بعد قصور المقتضى 
للتحريم. هذا لو لم يستفد من اخبار الحداد نفسها جواز ذلكك و الا كانت هى الدليل» لعدم وصول النوبه الى الاصل العملى بعد 


هذا و قند بعض العلماء التزين المنهى عنه بما يعد زينه للزوج, و لعله استند فى ذلكك الى موثقه عمار الساباطى عن ابى عبد الله 
(عليه السلام): «سأله عن المرأه يموت عنها زوجها هل يحل لها ان تخرج من منزلها فى عدتها؟ قال: نعم و تختضب و تكتحل و 
تمتشط و تصبغ و تلبس المصبغ و تصنع ما شاءت بغير زينه لزوج)(1) لكن كما تقدم ان روايات عمار شاذه لا يعول عليهاكما 
فى المقام فانها مرميه بهجران الاصحاب لها لاشتمالها على جواز صنع ما شاءت بشرط ان لا يكون معدودا من مصاديق الزينه 
للزوج» و هو مما لا يقول به الاصحاب. 


واما تقييد وجوب الحداد بما اذا كانت الزوجه كبيره عاقله فلأن غيرها لا تكليف عليهاء و وجوب الحداد تكليفى. 


و أمّرا ماقيل: من عدم الفرق بين الزّوجه الكبيره و الصغيره فى وجوب الحداد. فالأصل فيه المبسوطان و تبعهما القاضى و ابن 
زهره و استدل المبسوطان له بما روى العامّه» ففى سنن أبى داود عن بنت أمّ سلمه عن أمّها عنه (صلى الله عليه و آله) أن امرأه 


ص :5٠م‏ 


٠ الباب 74 من أبواب العدد الحديث‎ 88١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


أتت الَنَبىَ (صلى الله عليه و آله) فقال: إِنّ ابنتى توفى عنها زوجها وقد اشتكت عينها فأكحلها؟ فقال: لا(1) و لم يسأله هل هى 
صغيره أو كبيره و هو كما ترى فان المنصرف منه كأخبارناء الكبيره. 


(و فى الأمه قولان المروى أنها لا تحدٌ) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «أنْ الأمه و الحرّه كلتيهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فى العدّه إلا أن الحرّه تحدّ 
و الأمه لا تحد»(1)و به أفتى الإسكافي و الشيخ فى نهايته و القاضى فى كتابيه» و ذهب فى الخلاف(2) و المبسوط(]) و تبعه 
الحلى و كذا ابن حمزه إلى وجوبه عليها أيضا استنادا إلى قول النَبىَ (صلى الله عليه و آله): «لا تحل لامرأه تؤمن باللّه و اليوم 
الآدخر أن تحدّ على ميت فوق ثلاءث ليال إِلَّا على الزّوجٍ أربعه أشهر و عشرا» و لم يفرّق» و أجاب عنه المختلف بأنّه لم يصل 
الخبر إلينا مسندا و إِنْما رواه الشيخ مرسلا. 


1 
قلت: الخبر مسند لكنه عاميّ رواه أبو داود فى سننه «عن ابن القاسم» عن مالكك, عن عبد الله بن أبى بكرء عن حميد بن نافع» 


عن زينب بنت أبن سلمهء عن م 

9١0: ص‎ 

-١‏ النجعه ج94 ص :م 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 5 ص: 04ت باب عذده الأمه المتوفى عنها زوجها. 


”- الخلاف؛ ج زه5 ص: ع7" 
ع- المبسوط : 9 


حبيية عن اللي (ضصلق الله عليه و آلداءو عن وين ينث جحقن :عق الليق (صلى الله غليه:و آله) 0و لفظ كل مهسا (إلاعلى 
زوج سكر او جد الضواتب فى الجزاب أذيقاله إثه لى #انمق اعبارقا' و كان مسح اانه يخطدى بذاك الإقافل فكت 


وهو عامى. 


اا 
لاا تطتب ولا تختضب و لا تمتشط)(١)‏ الدال على وجوب الحداد على المطلقه فهو مضافا الى ضعف سنده شاذ مضافا الى ان 
الشيخ نقله عن الكافى و لا وجود له فيه وعدم حداد المطلقه مسلّم بل المستحبٌ لها الزّينه إذا كانت رجعيه كما فى معتبر أ ب 
بصير عن أبى عبد الله (ع) فى المطلقه تعتدٌّ فى بيتها و تُظهر له زينتها لَعَلَّ الله يُحْدِتٌ بَعْدَ ذلك أمرا»(؟) و غيره. 


حصيله البحث: 


و عدّه الحامل وضع الحمل و إن كان علقهٌ فى غير الوفاه و فيها بأبعد الأجلين من وضعه و من الأشهر و المراد من بالوضع وضعه 
أجمع فلا يكفى وضع أحد التوأمين, و يجب الحداد على الرّوجه المتوفى عنها زوجها اذا كانت كبيره عاقله 


8١8: ص‎ 


١2١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /ص‎ -١ 
١ من ابواب العدد ح اوالايه من سوره الطالاق ابه‎ ١١ "باب‎ ١ وسائل الشيعه» ج إفة ص:‎ -" 


وهو تركك الرّينه من التٌباب و الأدهان و الطيب و الكحل الأسودء و لا حداد على الأمهر و لا عده على الصغيره و اليائس . 
و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص 


(و المفقود إذا جهل خبره) و كان لزوجته من ينفق عليها (وجب عليها التربص) إلى أن يحضر أو تثبت وفاته أو ما يقوم مقامها 
كما فى صحيح الحلبئ؛ عن الصَّادق (عليه السلام) «أنّه سثل عن المفقود فقال: المفقود إذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو 
يكتب إلى الناحيه الّتى هو غائب فيهاء فإن لم يوجد له أثر أمر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته» قال: قلت: 
فإنّها تقول أريد ما تريد النّساء؟ قال: ليس لها ذلكك و لا كرامه. فإن لم ينفق عليها وليه أو وكيله أمره أن يطلّقها فكان ذلكك 
عليها طلاقا واجبا»(١).‏ 


(و إن لم يكن لها ولى ينفق عليها) و لا متبرع فإن صبرت فلا كلام و إن رفعت أمرها إلى الحاكم بحث عن أمره (و طلب أربع 
سنين) من حين رفع أمرها إليه (ثم يطلقها الحاكم بعدها) 


أى بعد المده و رجوع الرسل أو ما فى حكمه عند المصنف و لا دليل عليه عدا عموم ولايه الحاكم و الاقوى ان الحاكم يأمر 
ولى المفقود به لأنه مدلول الأخبار الصحيحه نعم لو امتنع طلق الحاكم لانه ولى الممتنع و يؤيد ذلكك خبر أبى الصبباح 


ص :/ا١8‏ 


١ ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


الكنانئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه غاب عنها زوجها أربع سنين و لم ينفق عليها و لا تدرى أ حي هو أم مت أ يجبر 
وله على أن يطلقها؟ قال: نعم» و إن لم يكن له ولي طلّقها الت.لطان» قلت: فإن قال الولي أنا أنفق عليهاء قال: فلا يجبر على 
طلاقهاء قال: قلت: أ رأيت إن قالت: أنا أريد ما تريد النّساء و لا أصبر و لا أقعد كما أناء قال: ليس لها ذلكك و لا كرامه إذا أنفق 
عليها)(١).‏ 


لا 


المفقود كيف يصنع بامرأته؟ قال: ما سكتت عنه و صبرت يخلى عنها فإن هى رفعت أمرها إلى الوالى أجلها أربع سنين» ثم 
يكتب إلى الصقع الذى فقد فيه فليسئل عنه فإن خبر عنه بحياه صبرت و إن لم يخبر عنه بشى حتَى يمضى الأربع سنين دعى 
ولي الرّوجٍ المفقود فقيل له: هل للمفقود مال؟ فإن كان له مال أنفق عليها حتّى يعلم حياته من موته؛ و إن لم يكن له مال قبل 
للولئ: أنفق عليها فإن فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوّج ما أنفق عليها و إن لم ينفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقه فى 
استقبال العدّه و هى طاهر فيصير طلاق الول طلاق الزّوجٍ فإن جاء زوجها من قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طُلّقَها الول فبدا له 
أن يراجعها فهى امرأته و هى عنده على تطليقتين» فإن انقضت 


8١/1: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 18ح" 


العدّه قبل أن يجى ء أو يراجع فقد حلت للأزواج و لا سبيل له عليها»(1) وبه عمل الفقيه(1) وغيرها من الاخبار. 
(والعههوو )بن الأميحات (أنيا فند عله الوقاء) 


بدليل موثق سماعه: «سألته عن المفقود, فقال: إن علمت أنه فى أرض فهى منتظره له أبدا حتّى يأتيها موته أو يأتيها طلاقه و إن 
لم تعلم أين هو من الأرض و لم يأتها منه كتاب و لا خبر فإنّها تأتى الإمام فيأمرها أن تنتظر أربع سنين فيطلب فى الأرض فإن لم 
يوجد له أثر حتّى تمضى الأربع سنين أمرها أن تعتدٌ أربعه أشهر و عشراء ثم تحل للرّجال فإن قدم زوجها بعد ما تنقضى عدّتها 
فليس له عليها رجعه و إن قدم و هى فى عدّتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملكك برجعتها»(1) الداله على عدم احتياجها الى الطلاق. 


و اما ما نسبه الفقيه إلى الروايه فقال: «و فى روايه أخرى أنه إن لم يكن للزوج ولي طلقها الوالى و يشهد شاهدين عدلين فيكون 
طلاق الوالى طلاق الرّوجٍ و تعتدٌ أربعه أشهر و عشراء ثم تتزوّج إن شاءت)(6) و لم يعمل به فى الفقيه و انما 


ص :ه١8‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: 11ح‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه ج “اص 657 باب طلاق المفقود‎ -١ 
؟ح١15/8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ - 


؟- من لا يحضره الفقيه ج اص 067 باب طلاق المفقود 


عمل بصحيح بريد و أفتى به فى المقنع فقال: «إن لم يكن له ولي طلقها الّدلطان و اعتدّت أربعه أشهر و عشره أيّام) و تبعه ابن 


حمزه. فهو قول اخر و مستنده مرسل وضعيف. 


و بظاهر موثق سماعه عمل الشّيخان و الدّيلميَ و القاضى و الحلي فقالوا: إن لم يعرف له خبر بعد طلب الوالى له أربع سنين» و 
ليس له ولي ينفق على الزُوجه أمرها السّلطان بعدّه الوفاه» ثم تتزوّج. 


اقول: و لضعف مستنده نسب المصنف القول به إلى الشهره و ذلكك لان موثق سماعه معارض بصحيحى الحلبى و بريد و خبر 
أبى الصاح و هى تدل على كون عدّتها عدّه الطلاق لا الوفاه و بها أفتى الإسكافيّ فقال: «إن لم يأت خبره بعد أربع سنين و لم 
ينفق وليه أمره اللطان بالطلاق فإن طلّق كان كطلاق الزّوج) و زاد فقال: «و إن لم يطلق, أمرها ولي المسلمين أن تعتدّء فإن جاء 
الزّوجٍ فى العدّه فهو أحقٌّ بها و كانت عنده على تطليقتين باقيتين» فإن انقضت عدّتها قبل أن يجى ء أو يراجع فقد حلت للأزواج) 
لكن لاقيمه لهذه الشهره و ذلكك لعدم اعراض الاصحاب عن صحيحى الحلبى و بريد مع ان الراوى لهما ابن ابى عمير وحماد و 
بريد وهم من اصحاب الاجماع ورواهما المشايخ الثلا-ثه كما وانهما هما الموافقان للكتاب دون موثق سماعه و ذلك لان 
المفقود غائب و ليس بميت و لا دليل على ان حكمه حكم الميت و بذلكك يظهر ضعف موثق سماعه لمخالفته للكتاب , و عليه 
فالاقوى ان عدتها عده المطلقه الغائب عنها زوجها وقد تقدمت. 


8٠١ ص:‎ 


(و تباح) بعد العده (للأزواج) 
لدلاله الأخبار المتقدمه عليه و لأن ذلك هو فائده الطلاق . 
(فإن جاء) المفقود (فى العده فهو أملكك بها و إِلَا) يجىء فى العذه (فلا سبيل له غليها) سواء وجدها قد (تزوجت) بغيره (أو لا) 


خلافا للمفيد و الشيخ فى نهايته و خلادفه و القاضى فقالوا: «إن جاء الرّوجٍ و لم تتروّج كان أملكك بها» و ذهب الإسكافيّ و 
الصَدوق و الدّيلميّ و الشيخ فى مبسوطه و ابن حمزه و الحلّى إلى عدم سبيله عليها بعد العدّه؛ و هو الصحيح لعدم دليل على حقّ 
رجوع له بعد العدّه» بل دل صحيح بريد على عدم حقٌّ رجوعه بعد العدّه. 


(و على الإمام أن ينفق عليها من بيت المال طول المده) 


أى مده الغيبه إن صبرت و مده البحث إن لم تصبر كما دل على ذلكك صحيح بريد فقد تضمّن انه إن كان للزُوج مال ينفق عليها 
من ماله و لو لم يكن له مال أنفق الوليّ فلا تحتاج إلى بيت المال» نعم لو لم يكن له مال و لم ينفق الوليّ نقول بالعمومات من 
أن الامام ينفق عليها. 


ما١١١:ص‎ 


فرعان 


-١‏ و يجب على زوجه المفقود خبره الصبر و ليس لها المطالبه بالطلا-ق اذا علم ببقائه حيا و يكفى لإثباته القصور فى مقتضى 
ثبوت الولايه للحاكم. و مع التنزل فالمانع ثابت و هو صحيحه بريد بن معاويه المتقدمه. 


"- و يجوز لزوجه الغائب اذا حصل لها العلم بموت زوجها الزواج بعد العده من دون حاجه الى مراجعه الحاكم نعم لاا يجوز 
لمن يريد الزواج بها الاعتماد على علمها, و ذلكك لحجيه العلم و شمول أدله جواز تزوج المتوفى زوجها بعد العده لها. 


و اما انه لا يجوز لمن يريد الزواج بها الاعتماد على علمها فلان علم كل شخص حجه فى حق نفسه خاصه؛ و استصحاب بقاء 
الزوج على قيد الحياه جار فى حقه. 


حصيله البحث: 


و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها الترتص إلى أن يحضر أو تثبت وفاته, فإذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب إلى 
الناحيه اّتى هو غائب فيهاء فإن لم يوجد له أثر أمر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته فإن لم ينفق عليها وليه أو 
وكيله أمره أن يطلقها و كان ذلك عليها طلاقا واجبا نعم لو امتنع طلق الحاكم , و الاقوى ان عدتها عده المطلقه الغائب عنها 
زوجها و تباح للأزواج؛ 


8١1١: ص‎ 


فإن جاء فى العدّه فهو أملكك بها و إلا فلا سبيل له عليها تزوّجت أم لاء و على الإمام أن ينفق عليها من بيت المال طول المدّه, و 
يجب على زوجه المفقود خبره الصبر و ليس لها المطالبه بالطلا-ق اذا علم ببقائه حيا و و يجوز لزوجه الغائب اذا حصل لها العلم 
بموت زوجها الزواج بعد العده من دون حاجه الى مراجعه الحاكم نعم لا يجوز لمن يريد الزواج بها الاعتماد على علمها . 


ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عذه الحرّه 
(و لو أعتقث الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحرّه ان كان الطلاق رجعيا) 


عند المصنف و يدل على جميع ما ذكره صحيح هشام بن سالم؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى أمه طُلّقتء ثم أعتقت قبل أن 
تنقضى عدّتهاء قال: تعتدّ بثلااث حيض فإن مات عنها زوجهاء ثم أعتقت قبل أن تنقضى عدّتها فإن عدَّتها أربعه أشهر و 
عشرا)(١).‏ 

و فيه: انه من جمله ما دل على ان العده بثلااث حيضات و قد تقدم ان اللقوى خلاافه كما وانه معارض بصحيح الحسن بن 
محبوب عن ابى ايوب الخزاز عن مهزم؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى أمه تحت حرٌ طلّقها على طهر بغير جماع تطليقه؛ ثم 


أعتقت بعد ما طلقها بثلاثين يوم [يوما ظ] و لم تنقض عدّتهاء فقال: إذا أعتقت 


8١7١: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص 08 باب طلاق العبد 


قبل أن تنقضى عدّتها اعتدّت عدّه الحرّه من اليوم الذى طلقها فيه و له عليها الرّجعه قبل انقضاء العدّهء فإن طلقها تطليقتين واحده 
بعد واحده ثم أعتقت قبل انقضاء عدّتهاء فلا رجعه له عليها و عدّتها عدّه الأمه)(1) الدال على التفصيل فى عتقها فى الأثناء بين 
الطلاق الرّجعى فكالحرّه و غيره فكالأأ-مه و به عمل الشيخ فى التهذيب و جعله شاهدا لحمله؛ و إِنّما حكم بعدم الرّجوع فى 
التطليقه الثانيه لأنّ طلا-ق الأسمه مرّتان؛ لكن يلزم تقييد المطلقه الرجعيه التى له عليها الرّجعه قبل انقضاء العدّه بما إذا شاءت 
المعتقه. لأنّها لو أعتقت و لم تطلق يكون لها الخيار كما تقدم الكلام عنه(؟). 


و يكون شاهد جمع بين صحيح جميلء عن الصّ ادق (عليه السلام) «فى الأمه كانت تحت رجل فطلقهاء ثم أعتقت؟ قال: تعتدٌ 
عدّه الحرّه»() بحمله على الرجعى لان النسبه بينه و بين الاول العموم و الخصوص المطلق و الخاص يخصص العام. 


وق محتّرد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «إذا طلّق الحرٌ المملوكه؛ فاعتدّت بعض عدّتها منه» ثم أعتقت فإنّها تعتدٌ عدّه 
المملوكه)(5) بحمله على غير الرجعى لا-ن النسبه بينه و بين الاسول العموم و الخصوص المطلق و الخاص يخصص العام و عليه 
فالاقوى ما فصله الشيخ. 


ص :ام 


٠١ ح١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
كل‎ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 1١80‏ ح/8 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 10ح 9ع 


(أو عده وفاه) 

حتى على القول بان عده الامه المتوفى عنها زوجها نصف الحره فانها حيث اعتقت كانت عدتها عده الحره . 
عده الذمّيه فى الطلاق 

(و الذمّيه كالحرّه فى الطلاق) 


عند المصنف قال فى الجواهر: «بلا خلاف محقق أجده و إن نسبه الفاضل إلى بعض الأصحاب: و لكن قد اعترف غير واحد 
بعدم معرفته» بل عن بعضهم الإجماع عليه لإطلاق الأدله - الى ان قال- و إليها أشار المصنف بقوله: 


(و فى روايه تعتد عده الأ-مه و هى) روايه (شاذه) لم نتحقق بها عاملاء بل ظاهر الجميع أو صريحهم خلافهاء فلا تصلح مقيده 
لاطلاق الأأدله من الكتاب و السنه المؤيد بالاحتياط و الاستصحاب» فما فى الحدائق ثبعا لما حكاه عن سيد المداركك من 
الإشكال فى ذلك فى غير محله؛ بل هو ناش عن اختلال الطريقه)(1). 


اقول: ما قاله صاحب الجواهر من عدم الخلاف فصحيح بين المتأخرين و اما المتقدمين فلم يتعرضوا للمسأله و ان تعرض الشيخ 
بالنسبه الى المتوفى عنها 


ص :6 ام 


"17 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج ”لا ص:‎ -١ 


زوجها اذا كانت يهوديه او نصرانيه, و اما المطلقه فلم يعنونوها اصلا بل الظاهر من الكلينى ان عدتها عده الامه لروايته صحيح 
زراره» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن نصرائنه فطلقها هل عليها عدّه منه مثل عدّه المسلمه. فقال: لا لأنّ أهل الكتاب 
مماليكك للإمام ألا ترى أَنّهم يؤدون الجزيه كما يؤدى العبد الضريبه إلى مولاه قال: و من أسلم منهم حرٌ تطرح عنه الجزيه. 
قلت: فما عدّتها إن أراد المسلم أن يتزوّجهاء قال: عدّتها عدّه الأمه حيضتان أو خمسه و أربعون يوما قبل أن تسلم)(1١)‏ الدال على 
ان عدتها كعده الا-مه و لا معارض له إِنَا عموم الأدله من الكتاب و السنه المتضمنه لاعتداد المطلقه بثلاثه قروء» أعم من أن 
تكون مسلمه أو ذميه» و تخصيص هذه العمومات بالصحيحه المذكوره غير عزيز و و عليه فالاقوى ان عدتها عده الامه. 


عده الذميه فى الوفاه 
(و الوفاه على الأشهر) 


ص :ام 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


لا اختلاف فى كون عدّه الذميه فى الوفاه كالمسلمه الحرّه كما فى صحيح يعقوب السرّاج» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن 
النصرائيِه مات عنها زوجها و هو نصرانيّ ما عدّتها؟ قال: عدّه الحرّه المسلمه أربعه أشهر و عشرا»(١)‏ و غيره. 


حصيله البحث: 


لو أعتقت الأمه فى أثناء العدّه أكملت عدّه الحرّه إن كان الطلاق رجعياً أو عدّه وفاه فإن طلقها تطليقتين واحده بعد واحده ثم 
أعتقت قبل انقضاء عدّتهاء فلا رجعه له عليها و عدّتها عدّه الأمه , و الذَّمَيَه كالامه فى الطلاق و الوفاه . 


عده الامه من وفاه زوجها و سبّدها عدذّه الحره 
(و تعتد أم الولد من وفاه زوجها و سئدها عدّه الحره) 


بل الاقوى مطلق الامه المزوجه او التى يطأها سيدها, أمَا من الزَّوجٍ فيشهد لذلكك اطلاق صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): 
«أنُ الأمه والحره إ5ا مات عنهما زوجهما سواء فى العده إلا أن الحزه تخد و الأمه لا تحت (90) الشامل لام الولد وغيرها. 


ص :/اام8 


"ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
١حا17١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و يدل على خصوص ذات الولد صحيح سليمان بن خالد عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأمه: إذا طلقت ما عدّتها؟ فقال: 
حيضتان أو شهران حتّى تحيضء قلت: فإن توفى عنها زوجها؟ فقال:إنَّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولاد: لا يتزووجن 


حتى يعتددن أربعه أشهر وعشرا وه إماء)02). 


و فيه: انه اشتمل على ان عدتها شهران اذا لم تحض و قد تقدم اعراض الاصحاب عنه كما و ان الاستدلال به باختصاص ذلكك 
بام الولد غير صحيح و انه من مفهوم اللقب فانّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولاد ذلكك و سكت عن غيرهن , و على 
فرض ظهوره لا يعارض صحيح زراره الذى دلالته بالنص. 

و أمَا من السيّد فاستدل لاختصاص الحكم بام الولد بصحيح إسحاق بن عمّار قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الأمه 
يموت سيدها؟ قال تعتدٌ عدّه المتوفى عنها زوجها- الخبر)(؟) و بالاختصاص أفتى الحلبان و كذا ابن حمزه. 


وفيه: انه ليس فيه اسم من أمّ الولد بل مورده مطلق الأمه و يختص بالتى يطأها سيدها للانصرافء كما قاله الشيخ فى التَهذيب 
على ما إذا كان المولى يطأهاء 


8١/1: ص‎ 


-١‏ الكافى ج #, ص: ١١ح"‏ و التهذيب ج8 ص 187 بدون «حتّى تحيض» ومثله الاستبصار. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: ١117ح”‏ 


فقال فى عدده: «و إذا كان تحت الْرّجل أمه يطأها بملكك اليمين فماتث عنها أو أعتقها بعد وفاته وجب عليها عدّه الحرّه المتوفى 
عنها زوجها»(1). 


وليس من خبر اخر فى اختصاص العده م الولد عدا ما قاله المبسوط بعد نقل أقوال العامّه فيها: «و الذى رواه أصحابنا أنْها تعتدٌ 
عدّه الحرّه من الوفاه - إلى- و من قال منهم: تعتدٌ بقرء قال بعض منهم: هو طهر و هو مذهبنا و رد عليه ابن ادريس فقال: 
«الأولى أن لا-عدّه عليها لأنّها ليست زوجه بل باقيه على الملكك إلى الوفاه- إلخ). و يرده صحيح اسحاق المتقدم انفا و عليه 
فالاقوى ثبوت الحكم لمطلق الامه التى يطأها سيدها. 


و كذلك المدبّره الموطوءه و يدل على ذلكك مضافا لعموم ما تقدم صحيح ابن محبوب عن داود الرّقى» عن الصّادق (عليه 
السلام) فى المدبّره إذا مات مولاها أن عدّتها أربعه أشهر و عشرا من يوم يموت سيّدها إذا كان يطأها- الخبر»(7)و نازع ابن 
إدريس فى ذلك لان جعل عتقها بعد موته لا يصدق عليها انها زوجه و العده مختصه بها كما تدل عليه الآيه. و فيه: انه اجتهاد 
قبال النص فلا عبره به. 


ص:9ا8 


١55 تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان) ج 4 ص‎ -١ 
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ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء 
(و لو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء) 


اقول: اختلفت الاخبار فى مقدار عدتها ففى معتبر زراره» عن الباقر (عليه السلام) «فى الأمه إذا غشيها ستدها ثم أعتقها فإنّ عدّتها 
ثلاث حيض فإن مات عنها فأربعه أشهر و عشر)(1) و لا اشكال فى سنده الَا من جهه موسى بن بكر و قد تقدم ان الاقوى وثاقته 
و نسب الى المشهور بين الاصحاب العمل بمضمونه و نازع ابن إدريس فى ذلك لان المعتقه غير مطلقه فلا يلزمها عده المطلقه . 
و فيه: انه اجتهاد قبال النص. 


وفى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام) فى خبر: و سألته عن رجل أعتق وليدته وهو حي و قد كان يطأهاء فقال: عدّتها عدّه 
الحردّه المطلقه ثلاثه قروء»12) و القروء هى الاطهار. 


وفى صحيح ابن محبوب عن داود الرَقَى عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر «قيل له: فالرّجل يعتق مملوكته قبل موته بساعه أو 


يوم ثم يموتء قال: فقال: هذه تعتدٌ 
ص 8٠١:‏ 


١7١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج ص 1771 ولا اشكال فى سنده الا من جهه البطائنى وقد تقدم القول بوثاقته.‎ -١ 


بثلاث حيض أو ثلاث قروء من يوم أعنقها سئّدها»(1) و هو دال على التخيير بين ثلاثه قروء «وهى ثلاثه اطهار» او ثلاث حيضات 
.و يكون شاهد جمع بين معتبر زراره و معتبر ابى بصير لكن قيل: و كأنّ الرّاوى كان متردّدا فى سماعه لفظ «قروء) أو «حيض'» 
فجمع بينهما. قلت: هو خلاف الظاهر فلا يصار اليه. 


وفى صحيح الحلبى عنه (عليه السلام) «فى رجل كانت له أمه فوطئهاء ثم أعتقها وقد حاضت عنده حيضه بعد ما وطئهاء فقال: 
تعتدٌ بحيضتينء قال ابن أبى غمير: قلث: وهو الذاوى عن شاد عن الحلبى: وفى حديث آخر تعتدٌ بكلاث حيض)(1). 
قلت: ولا تنافى بينهما لأنّه إذا كانت حيضه عنده قبل عتقها و تحيض بعدها حيضتين تصير ثلاثا أيضا. 


و وردت العده بالاشهر ايضا كما فى صحيح الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: الرّجل تكون تحته الس ريّه فيعتقهاء 
فقال: لا يصاح لها أن تنكح حتّى تنقضى عدّتها ثلاثه أشهرء و إن توفى عنها مولاها فعدّتها أربعه أشهر و عشر)() و غيره. و 


ص١١‏ "م 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 7/ااح/ 
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قلت: و لا-شاهد لهذا الحمل الا قياس ذلكك على الحره و هو باطل عندنا و الاقوى الحمل على التخبير و عليه فالاقوى الحكم 
بالتخبير بين ثلاثه اطهار و ثلاث حيضات او ثلاثه اشهر نعم لو ثبت اعراض المشهور عن بعضها فهو و الا فالاقوى التخيير. 


وبجب الاستبراء بحدوث الملىك و زواله 


(و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله بحيضه ان كانت تحيض أو بخمسه و أربعين يوما إذا كانت لا تحيض و هى فى سن 
من تحيض) 
اما اصل وجوب الاستبراء على البايع فيدل عليه صحيح حفص بن البخترئٌ» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و قال فى رجل 


يبيع الأمه من رجل؟ فقال: عليه أن يستبرئ من قبل أن يبيع)(1١)‏ و غيره. 


عليها قبل أن يستبرء رحمها؟ قال: يستبرء رحمها بحيضه. قلت: فإن وقع عليها؟ قال: لا بأس)(1). 


ص :١317م‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج طش ص: الالح ؟ 
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و صحيح الحسن بن محبوب عن الحسن بن صالحء عن الصٍِ ادق (عليه السلام) «نادى منادى الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فى 
النّاس يوم أوطاس أن استبرؤوا سباياكم بحيضه)(1). 


استبراء؟ قال: نعم» و عن أدنى ما يجزى من الاستبراء للمشترى و البائع؟قال: أهل المدينه يقولون: حيضه. و كان جعفر (عليه 
السلام) يقول: حيضتان)(5). 


و حمل الشيخ الحيضتين على الاستحباب لكنّه كما ترى, فظاهر الخبر الإيجاب و الصحيح رده بالشذوذ كيف و تضمن الاستبراء 
على البكر الّتى لم يدخل بها. 


و مثله فى الشذوذ ايضا صحيح محمّد بن إسماعيل «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه من رجل مسلم 
يزعم أنه قد استبرأها أ يجزى ذلكك أم لابدّ من استبرائها؟ قال: استبرئها بحيضتين.قلت: هل للمشترى ملامستها؟ قال: نعم و لا 
يقرب فرجها»(0). 


ويدل على مضى خمسه و أربعين يوما فى من لا تحيض و هى فى سن من تحيض موثق سماعه «سألته (عليه السلام) عن رجل 
اشترى جاريه و لم يكن لها زوج 


ص :17م 
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١8حا10١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
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أيستبرء رحمها؟ قال: نعم, قلت: فإن كانت لم تحض؟ فقال: أمرها شديد فإن هو أتاها فلا ينزل الماء حتّى يستبين أ حبلى هى أم 


لا؟ قلت: و فى كم يستبين له؟ قال: فى خمسه و أربعين يوما(1). 


و فى صحيح الحلبيئ عنه (عليه السلام) «فى رجل ابتاع جاريه و لم تطمث؟ قال: إن كانت صغيره لا يتخوّف عليها الحبل فليس له 
عليها عدّه و ليطأها إن شاء و إن كانت قد بلغت و لم تطمث فإِنْ عليها العدّه وسألته عن رجل اشترى جاريه و هى حائض قال إذا 
طهرت فليمسّها إن شاء .)١1()‏ 


و المراد من العده مده الاستبراء بقرينه ذيله كما و ان الظاهر أن المراد بها أنّهِ إذا اشترى جاريه لم تبلغ ليس عليها استبراء و إن 
كانوا وطأوها و يجوز له وطيها إذا صارت بالغه بعد شراءهاءفلا دلاله فيه على جواز وطى غير البالغه و لو كانت مملوكته كما 


يتراءى فى بادى النّظر. 


و فى موثق سماعه الاخر «سألته عن رجل اشترى جاريه و هى طامث أ يستبرء رحمها بحيضه أخرى أم تكفيه هذه الحيضه؟ قال: 
لا بل تكفيه هذه الحيضه. فإن استبرأها بأخرى فلا بأس» هى بمنزله فضل)(*) و قد دلّ هذا الموثئق وصحيح الحلبى 


ص :71م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: الالح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: لامع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: "لاح / 


المتقدم على أنّه لو كانت حيضتها باقيه وقت الشّراء تكفى و لا يجب عليه استيناف حيضه لها . 


كما و ان وجوب الاستبراء للوطى لا للتمّتعات الاخرى كما فى موثق سماعه المتقدم اولا و صحيح الحلبى المتقدم انفا و يؤيد 
ذلكك خبر حمرانء عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى أمه هل يصيب منها دون الغشيان و لم يستبرئها؟ قال: نعم إذا 
استوجبها و صارت من ماله. فإن ماتت كانت من ماله)(1١).‏ 


ثم إن المصئّف قال: «أو مضىئ خمسه و أربعين يوما» كما فى موثق سماعه المتقدم, و لكن الوارد فى صحيح الحلبئ المتقدّم 
وسائر النصوص هو: «خمس و أربعين ليله) و الجمع بينهما يقتضى التخيبر . 


هذاء و المقنعه قال: بدل «خمسه و أربعين يوما أو خمس و أربعين ليله بثلاثه أشهر و لم يظهر له مستند و إِنْما ثلاثه أشهر بدل 


ثلاثه قروء فى الطلاق. 


و أمَا صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «سألته (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه و لم تحض؟ قال: يعتزلها شهرا 
إن كانت قد مسشت.قال: أ فرأيت إن ابتاعها و هى طاهر و زعم صاحبها أنّه لم يطأها منذ طهرت؟ قال: إن كان عندكك أمينا 
فمسّها. و قال: إِنْ ذا الأمر شديدء فإن كنت لا بد فاعلا فتحفظ لا تنزل عليها»(7) الدال على 


ص :5710 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: "لامع 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: الاح 7 


وخلاف الظاهر من قوله: «يشترى الجاريه و لم تحض» فان ظاهره عدم حيضها أصلا ولم يعمل به احد فلا وثوق به . 


نعم يكفى اخبار الثقه بالاستبراءكما فى صحيح حفص بن البخترئٌ» عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الأمه من رجل فيقول: 
إِنْى لم أطأها؟ فقال: إن وثق به فلا بأس بأن يأتيها»(1). 


واما صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «قلت له: أشترى الجاريه من الرّجل المأمون فخترنى أنّه لم يمث.ها منذ طمثت 
عنده و طهرت عنده؟ قال: ليس بجائز أن يأتيها حتّى يستبرئها بحيضه و لكن يجوز ما دون الفرج. إِنْ الَذين يشترون الإماء ثم 
يأتوهنٌ قبل أن يستبرئهنّ فأولئك الزِّناه بأموالهم»(1) الدال على عدم كفايه خبر الثقه فمعارض بصحيحه الاخر المتقدم و صحيح 
الحلبى , و على كفايه خبر الثقه عمل الاصحاب . 


ص :817 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: الالح ؟ 


"- الفقيه فى أوّل استبراء إمائه لا من نكاحه 


ثم إن الاخبار دأت على سقوط الاستبراء فى ما إذا كان بائعها مرأه كما فى صحيح رفاعه «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن 
الأمه تكون لامرأه»» فتبيعها؟ فقال: لا بأس بأن يطأها من غير أن يستبرئها»(١)‏ وغيره(؟) . 


هذا و تقدم فى كتاب البيع ان استبراء الحامل بوضع الحمل و لا يحرم فى مده الاستبراء غير الوطى كما فى صحيح رفاعه» عن 
الكاظم (عليه السلام) «سألته فقلت: أشترى الجاريه فتمكث عندى الأشهر لا تطمث و ليس ذلكك من كبر فأريها النّساءء فيقلن: 
ليس بها حبل أفلى أن أنكحها فى فرجها؟ فقال: إن الطمث قد تحسبه الرّيح من غير حبل فلا بأس أن تمسّ بها فى الفرج. قلت: 
فإن كانت حبلى فمالى منها إن أردت؟ قال: لكك ما دون الفرج»)0). 


و فى بعض نسخ الكافى زياده «إلى أن يبلغ فى حملها أربعه أشهر و عشره أَيّام فإذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أيّام فلا بأس 
بنكاحها فى الفرج . 
و نقل فى النَهذيب الخبر ثم قال: «و قد روى أنّه إذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أيَام جاز له وطيها فى الفرج)(5) و رواه 


كاملا مع تلكك الزياده و زاد «قلت: ِنَّ 


ص :1م 


"١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 76اح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 7١ح ا"‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 0ح‎ -* 

؟- التهذيب ح58 فى باب لحوق أولاده» / من ابواب الطلاق 


المغيره و أصحابه يقولون: لا ينبغى للرّجل أن ينكح امرأته و هى حامل و قد استبان حملها حتّى تضع فتغذو ولده؛ قال: هذا من 
أفعال اليهود)(1١).‏ ومن المحتمل أن نسخه من الكافى نقلت الرٌّياده عن التَهذيب و يشهد لذلكك أن الفقيه رواه مرسلا بدون تلكك 
الزّيادهء و أن الوافى و الوسائل نقلاه بدونها و أن نسخه الكافى أيضا نقلتها فى الحاشيه بتوهّم سقوطها من المتن. و الحاصل انه لا 
وثوق بتلكك الزياده بل يردها صحيح محترد بن قيس. عن الباقر (عليه السلام) «فى الوليده يشتريها الرّجل و هى حبلىء قال: لا 
يقربها حتى تضع ولدها1(0). 


وقد استفاضت النصوص بحرمه وطئ الحامل و به قال الكلينى و هو المفهوم من الصَّدوق حيث اعتمد فى الفقيه صحيح إسحاق 
بن عمار « قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل اشترى جاريه حاملا قد استبان حملها فوطثها قال بئس ما صنع فقلت ما 
تقول فيها قال عزل عنها أم لا قلت أجبنى فى الوجهين فقال إن كان عزل عنها فليئّقٍ اللّهِ ولا يعد»() و قال فى هدايته: «يحرم 
من الإماء عشر» و نقل مضمون خبر مسعده الذى رواه التهذيب الدال على حرمه الوطى, و لم نقف على من قال بالتحديد إلى 


أربعه أشهر و عشره أيّام سوى النْهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه. و 
ص 831/١:‏ 
-١‏ التهذيب ح88 من زيادات فقه النكاح 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: اح ” 


12- من له يحضره الفقيه» ج 0 ص: ناته ل لخاديرا 


ذهب فى الخلاف و تبعه الحلي الى عدم التتحديد أصلا و لعلّهما استندا إلى إطلاق قوله تعالى [أَْ كا ملكت أَبْطَائْهُمْ). 
و ذهب المفيد و الدّيلميَ و الحلبتئان الى الاكتفاء بأربعه أشهر و ليس لهم من دليل . 


و أمًا موثق عتمار. عن الصّادق «فى رجل اشترى من رجل جاريه بثمن مسمّى ثمٌ افترقاء قال: وجب البيع و ليس له أن يطأها و هى 
عندها صاحبها حتّى يقبضها و يعلم صاحبها- الخبر)(1) الدالٌ على اكتفاء المشترى بإعلاهم البائع بأنّه يريد وطيهاء فمن أخبار 
عقاو الشاده 


ثم لو لم يستبرء أحدهما و استبان حملها عند الأخير فالولد له لأنه الفراش كما يشهد له صحيح ابان بن عثمان و هو من اصحاب 
الحماء عن الحين الصو عن الصادت (عليه السلام): «و سثل عن رجل اشترى جاريه ثم وقع عليها قبل أن يستبرئ رحمها؟ 
قال: بشس ما صنع يستغفر الله و لا يعود. قلت: فإنّهِ باعها من آخر و لم يستبرء رحمهاء ثم باعها الثانى من رجل آخر فوقع عليها و 
لم يستبرء رحمها 


ص :819 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج خص #/اعح‎ -١ 


فاستبان حملها عند الثالث» فقال أبو عبد اللّه (عليه السلام): الولد للفراش و للعاهر الحجر)(١)‏ و به عمل الفقيه(؟). 
حصيله البحث: 


و تعتدٌ مطلق الامه المزوجه او التى يطأها سيدها من وفاه زوجها أو من وفاه سبّدها عدّه الحرّه. و كذلك المديّره الموطوءه , و لو 
أعتق السّئِد أمته فثلاثه أقراءو يحتمل التخيير بينه و بين ثلاثه اطهار او ثلاثه اشهرء و لو أعتقها و قد حاضت عنده حيضه بعد ما 
وطئها اعتدّت بحيضتين, و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله بحيضهٍ إن كانت تحيض أو بخمسه و أربعين يوماً او ليله إذا 
كانت لا تحيض و هى فى سن المحيض , و يكفى اخبار الثقه بالاستبراء و يسقط الاستبراء إذا كان بائعها امرأه, و استبراء الحامل 
بوضع الحمل و لا يحرم فى مده الاستبراء غير الوطى , و لو لم يستبرء أحدهما و استبان حملها عند الأخير فالولد له . 


الفصل الرابع: فى الأحكام 
وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه 
(يجب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه كما كان فى صلب النكاح) 


ص : ١٠م‏ 


"ح9١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه؛ ج *؛ ص ١68؛ باب أحكام المماليكك و الإماء.‎ -١ 


كما فى صحيحه سعد بن أبى خلفء عن الكاظم (عليه السلام): إذا طلّق الرّجل امرأته طلاقا لا يملكك فيه الرّجعه فقد بانت منه 
ساعه طلاقها و ملكت نفسها و لا سبيل له عليهاء و تعتدّ حيث شاءت ولا نفقه لها- إلى- و المرأه التى يطلقها الرّجل تطليقه؛ ثم 
يدعها حتّى تخلو أجلها فهذه أيضا تقعد فى منزل زوجها و لها النفقه و السكنى حتّى تنقضى عدّتها»(1). 


(و يحرم عليها الخروج) 


ولها النفقه مع عدم نشوزها قبل الطلاق و فى زمن العده كما تقدم فى معتبر ال كونيئ؛ عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ 


(صلى الله عليه و آله): «أيّما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن زوجها فلا نفقه لها حتّى ترجع)(1). 
(من منزل الطلاق) 


وهو المنزل الذى طلقت و هى فيه إذا كان مسكن أمثالها و إن لم يكن مسكنها الأول عند المصنف و لا دليل عليه و الظاهر من 
2 وماد مس اه 2 لا 59 
قوله تعالى إلا تَخْرِجَوهُنَ مِنْ بُيُوتِهنَ وَ لا يَحْرَجْنَ ؟ هو منزلها الذى تسكن فيه لا منزل الطلاق. 


(كما كان فى صلب التكاح) 


عن 


١ من أبواب العدد الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 5# :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


هحه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


شروطا و كميه و كيفيه للايه المتقدمه و لانها زوجته و يحرم على الزوجه الخروج من المنزل كما تقدم فى معتبر الكوني انفا. 
(و يحرم عليه الإخراج) 

لتعلق النهى بهما فى الآيه و لوجوب نفقتها عليه و المسكن منها كما تقدم. 

(الا أن تاق بشفاحشه يحب بها الحد أو توؤذى أهله بالقول أو القعل) 


نالمعي الأول للفاحشه فهو ظاهر الآيه ويدل عليه مرفوع الفقيه عن الصّادق (عليه السلام) انه قال: «إنَا أن تزنى فتخرج و يقام 
عليها الحدٌ)(1) و به قال المفيد و القاضى و الشيخ فى نهايته. 
لئسي الى الي رون اارراسة دوالك حي تعره يد اكه مور رين اواو وهر ووه من لك افى يت اميد 


المرسانيق قرو خن إبراهيم بن عشج عن بعقي أصيعايه: عن الرضا (عليه الملام) دفي قوله عز وجل الا دخر جرخن ون توتين 
وَل يَخْوْجْنَ إن أن بين بفاحِشَّهِ مين قال: أذاها لأهل الرّجل و سوء خلقها»(7). 


ص : ا 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 494؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)ج 2 ص /ا9 


وخبر محرد بن علي بن جعفر قال: «سأل المأمون الرّضا (عليه السلام) عن قول الله عزّ و جل ١1١‏ تُخْرِجُوهَنَّ مِنْ يُبُوتهِنَ وَ لا 


يَحْرَجْنَ ا أنْ رَأتِينَ بف احِسَّهِ مُبَيِنِا قال:يعنى بالفاحشه المبتنه أن تؤذى أهل زوجها فإذا فعلت فإن شاء أن يخرجها من قبل أن 
تنقضى عدّتها فعل/0١)‏ 


و مثله الشيخ فى تبيانه فقال فى تفسير الفاحشه المبنه: «قال ابن عبئاس: هى الإيذاء على أهلها و هو المروىٌ عن أبى جعفر و أبى 
عبد الله عليهما السّلام). 


واليه مال الشيخ فى خلافه استنادا إلى أَنْ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) لما اخرج فاطمه بنت قيس لما بدت على بيت أحمائها و 


قلت: إِنْما روى سنن أبى داود فى أخبار كثيره أن فاطمه بنت قيس طلّقها زوجها ثلاثا و لم يجعل لها النَبىَ (صلى الله عليه و آله) 
نفقه و لا سكنى و أن التَبى (صلى الله عليه و آله) أمرها بالانتقال من بيت زوجها إلى بيت ابن أَمْ مكتوم, و روى أن عمر و عائشه 
أقكر عدي لك انب تعاضك فى حزان اققاليا كر ههفات | لكل الله لكوت يفك ١‏ لكه اغا !دي أن بعد الفاذلك لبن اإسنانة- 
إلخ)20) و عليه فلا علاقه له بالمقام. 


ص : ا 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 97 


؟- الخلاف؛» ج م ص: ع8 


تك الستن الكرزى بد جع 


هذا و جمع الإسكافيّ و الحلبيان و ابن حمزه و الحلّى بين المعينين و كذا القمّيَ و زاد تفسير ما يوجب الحدّ الزّنا و السرقه . قلت: 
و هو الانقوئ لذن المرسلتين وان كاثنا ضعيفتين الا ان عمل الاصحاب جابر لهما فيقبت المعتى الثاثى و المعنى الأول هو ظاهر 
الايه فالجمع بين المعنيين هو الاقوى. 


و أمَا خبر سعد عن العسكرى (عليه السلام) فى خبر طويل قلت: «فأخبرنى عن الفاحشه المبتنه الّتى إذا أتت المرأه بها فى عدّتها 
حل للرّوج أن يخرجها من بيته؟ قال: الفاحشه المبئنه هى السحق دون الزَّنا فإِنّ المرأه إذا زنت و أقيم عليها الحدّ ليس لمن 
أرادها أن يمتنع بعد ذلكك من التزوّج بها لأجل الحدّ و إذا سحقت وجب عليها الرّجم و الرّجم خزى من قد أمر الله برجمه فقد 
أخزاه و من أخزاه فقد أبعده و من أبعده فليس لأحد أن يقربه)(1) فهو ضعيف سندا فرجال السند بعضهم مجهول الحال و 
بعضهم مهمل». و الفقره المذكوره «من انها اذا سحقت الخ) مقطوعه البطلان لانها تخالف ما صح عنهم عليهم السلام. مضافا الى 
أن الواسطه بين الصدوق و سعد بن عبد اللّه فى جميع كتبه واحده ابوه أو محمّد بن الحسن ابن أحمد بن الوليد كما هو المحقق 
عند من تتئع كتبه و مشيخته و هنا بين الصدوق و سعد خمس وسائط. و قد رواه الطبرى فى الدلائل بثلاث وسائط غير ما فى 
الاكمال. 


ص : 17 


51١ كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص: 10ح‎ -١ 


و يجب الإنفاق فى الرجعيّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا 
(و يجب الإنفاق فى الرجعيّه) من قبل زوجها (على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا و نهارا) 


كما فى المبسوط حيث قال: «التمكين الكامل هو أن تمكنه من نفسها على الإطلاق من غير اعتراض عليه فى موضع مثلها و نقلها 
إليه بدليل أن الرجل يزوج أمته ثم يرسلها إلى زوجها ليلا فأمسكها لخدمه نفسه نهارا لا نفقه لعدم التمكين الكامل)(1). 


و لا نفقه للبائن 
(و لأ نفقه لليافن إلا أن تكون امنا 

وعم ذلا ل 2 1 د 0 1 
فتجب لها النفقه و السكنى حتى تضع لقوله تعالى [وَ إِنْ كن أولاتٍ حفرل فَأنفقوا عَلتِهنَ > تَى يَضَ عن حَمْلهُنَ 1 و بذلكك 
استقاضت الاخبان كنا فى موثق سناعهة (قلثك: المطلته كلانا لهااسكتن أو تققد فقال: خبلى :هن © فقلة: لاه فال: لبس لها سك 
ولا نفقه)(5). 


ص :810 


١١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج © ص:‎ -١ 
هح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و صحيح محّد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام): «الحامل أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها بالمعروف حتّى تضع 
حملها»(١)‏ و غيرهما. 


نفقه الحامل من مال ولدها 


نعم نفقه الام تكون على الولد اذا كان له مال على الاقوى و عند المصنف لا تجب و بالعدم صرّح العمانيىّ و الحلىٌ و نقله عن 
تمهيد المفيد و هو ظاهر الكافى فروى صحيح الحلبئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى الحبلى المتوقى عنها زوجها أنّه لا نفقه 
لها»)(1) و غيره. 


ثم قال: «و روى أيضا أن نفقها من مال ولدها الذى فى بطنها» ثم روى خبر أبى الصتباح» عنه (عليه السلام): «المرأه الحبلى 
المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذى فى بطنها»20) و به عمل الإسكافيّ و الشيخ و الحلبان و ابن حمزه و 
القاضى, وهو اخص مطلقا من صحيح الحلبى المتقدم و ما بمعناه والخاص يتقدم على المطلق, نعم هو ضعيف من جهه محمد 
بن الفضيل لكن الراوى عنه ابن بزيع وهو ثقه ثقه كما و ان الكلينى مال اليه فانه قال روى.. ثم قال رواه محمد بن يحيى... 


5 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١٠ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١1ح"‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: ١١ح ٠١‏ 


و به افتى الفقيه فقال بعد نقله: «و فى روايه السّكوني قال على (عليه السلام): نفقه الحامل المتوقى عنها زوجها من جميع المال 
حتّى تضع» و الذى نفتى به روايه الكنانى1(0) و مثله الشيخ فى التهذيب أيضا فروى صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما (عليه 
السلام) قال: «المتوفى عنها زوجُها يُنفق عليها من ماله)(1) وقال: لأنَّ قوله (عليه السلام) ينفقٌ عليها من ماله نحمله على أَنّهِ يُنَفقٌ 
عليها من مال الولد إذا كانت حاملا و استشهد له بخبر الكنانى وصحيح ابن مسلم الاخر «قال:سألته عن المتوّى عنها زوجها ألها 
نفقةٌ قال لا يُنَفْقٌ عليها من مالها»(), قلت: و قرينه حمله انه لا معنى لقوله من ماله فى الصحيح الاول و من مالها فى الصحيح 
الثانى - مع القطع بانها لا نفقه لها ان لم تكن حاملا- غير ما قاله و عليه فخبر الكنانى موثوق به. 


و يدل على ذلك ايضا اطلاق صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه لا يعطون من الرّكاه شيئاء 
الأب و الأمَ و الولد و المملوك و المرأه و ذلكك أنّهم عياله لازمون له5(0), واطلاقه لا معارض له بل هو باق على حاله و شامل 
للصغير صاحب المال و انهم عياله من حيث الحكم الوضعى و ان لم يكن التكليف موجها اليه لصغره بل لوليه . هذا وعلم مما 
تقدم ان نفقه الام تكون على الولد اذا كان له مال, كما و ان نفقه الولد تكون عليه اذا كان له مال. 


ص : لا 


6٠١ من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ١75١10١‏ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١7281١87‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *؛ ص: 7ضهح هم 


و أمَا موثق الّدكونى عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام قال: «فى نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتى 
تضع)(١)‏ فشاذً ورده الصدوق كما تقدم و معارض بما تقدم من الاخبار المستفيضه من عدم النفقه لها. 


(و لوانهدم المسكن) الذى طلقت فيه (أو كان مستعارا فرجع مالكه) فى العاريه (أو مستأجرا انقضت مدته أخرجها إلى مسكن 
يناسبها) لان ذلكك من النفقه الواجبه عليه كما تقدم. 


(و كذا لو طلقت فى مسكن لا يناسبها أخرجها إلى مسكن مناسب) و هذه الفروع ليست بها نصوص و إِنّما الأصل فى عنوانها 
الناقهدو تخي :ليا الحسوطان 

0 7 لك .  :‏ 0 5 
والمتووع من تولاتطاني لسر توت ون لوقيل روسكو لازن د عالحدع يه سندم فعلها عن الزوج فلو اخرجها 
معه إلى منزل آخر بل و لو إلى سفر ليس فيه مخالفه فقد قال تعالى بعد ([لَعَلَّ الله يُخِدِتٌ بَغِدَ ذلك أفراً) بكون الغايه من 
الحكم هو حصول رغبه للزوج فى المطلقه ثانيه إذا كانت عنده. 


81/١: ص‎ 


١77187 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 


و لو مات فورث المسكن جماعه 


(و لو مات فورث المسكن جماعه لم يكن لهم قسمته) حيث ينافى القسمه سكناها لسبق حقها إِنَا مع انقضاء عدتها (هذا إذا 
كانت حاملا و قلنا لها السكنى؛ و الَّا) تكن حاملا أو قلنا لا سكنى للحامل المتوفى عنها (جازت القسمه) لعدم المانع منها حينئذ. 


اقول: الأصل فى قول المصئف كلام المبسوط (إذا طلّق زوجته فاستحقّت الشكنى فى منزله المملوكء ثم مات المطلق فى أثناء 
العدّه و ورثه جماعه من الورثه فليس لهم أن يقتسموا بالدّار حتّى تنقضى عدّه المطلقه لأنّها استحمّت السكنى فى الدّار على 
الصفه الّتى هى عليهاء فإذا قسمت كان فى قسمتها ضررا عليها فلم تجز ذلكك كما لو اكترى جماعه دارا من رجل ثم أرادوا 
قسمتها لم يكن لهم ذلك لأنْ المستأجر استحقّ منفعتها على صفتها و فى قسمتها ضرر عليه) و هو أيضا كما ترى فَإنّ المطلق إذا 
مات فى أثناء العده تقلت عذه الطلاق بعده الوفاء» و تركه المطلقه ىلآ تضقه لهاو لا اسك و لكل وارك سق المطالية بحقهو كما 
أن تشبيهه باكتراء جمع دارا أيضا لا علاقه له بالمقام. 


ص :84 


و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب 
(و تعتد زوجه الحاضر) 


الموجب للعده من طلاءق أو فسخ و إن لم تعلم به (من حين السبب) لقاعده اتصال العده بسببهاء و لصدق تربصها المده 
المزبوره بناء على أن المراد منه جلوسها عن النكاح المده المزبوره» كصدق مضى ذلكء فيندرجان حينئذ فى إطلاق ما دل 
على ذلك. 


و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموقه 
(و زوجه الغائبء فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته) 


للنصوص المستفيضه مثل صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام فى الرّجل يموت و تحته امرأه و هو غائبء قال: 
تعتدٌ من يوم يبلغها وفاته)(١).‏ 


و صحيح زراره؛ و محمّود بن مسلمء و بريد عن الباقر (عليه السلام) قال: فى الغائب عنها زوجها إذا توفى» قال: المتوفى عنها 
تعتدٌ من يوم يأتيها الخبر لأنّها تحدّ عليه)(). 


86٠١ : ص‎ 


١ح١١7؟ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج  ص:‎ -١ 
”ح1١7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 


و أمّا خبر أبى البخترىٌ وهب بن وهبء عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام: إِنْ علا (عليه السلام) سثئل عن المتوفى عنها زوجها 
إذا بلغها ذلك و قد انقضت عدّتها فالحداد يجب عليها؟ فقال على (عليه السلام): إذا لم يبلغها حتّى تنقضى عدّتها فقد ذهب 
ذلكك كله و تنكح من أحتت)(١)‏ الدل على انقضاء العده وان لم يبلغها الخبر فمضافا الى ضعفه شادً و وهب عامّيَ كذّاب. 


(و فى الطلاق من حين الطلاق) 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يطلق امرأته و هو غائب عنها من أىٌ يوم تعتدّ؟ فقال: إن 
يبلغها)( 5). 


و صحيح زراره؛ و محمد بن مسلمء و بريد بن معاويه» عن الباقر (عليه السلام) «قال فى الغائب إذا طَلّق امرأته أَنّها تعتدٌ من اليوم 
الذى طلقها)(*). 


و اماما فى صحيح أبى بصير» عن الصٌادق (عليه السلام) «أنّه سثل عن المطلقه يطلقها زوجها فلا تعلم إلا بعد سنه» فقال: إن جاء 
شاهدا عدل فلا تعتدٌ و إِلّا فلتعتدٌ من 


ص :اع 


-١‏ التَهذيب (فى 87 من أخبار زيادات فقه نكاحه) 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١١٠ح١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١١٠ح”‏ 


يوم يبلغها»(1) فالمراد به انه ثبت بشهاده العدلين فمن حين مفاد الشهاده تعتد والّا فمن يوم يحصل لها العلم بتاريخ الطلاق. 


و مثله فى الدلاله صحيح البزنطيئ» عن الرّضا (عليه السلام) «قال: فى المطلقه إذا قامت البتنه أنه قد طلّقها منذ كذا و كذا فكانت 
عدّتها قد انقضت فقد بانت)(7) و غيرهما. 

و أمّا خبر الحسين بن زياد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المطلقه يطلقها زوجها ولا تعلم إِلَا بعد سنه و المتوفى عنها 
زوجها فلا تعلم بموته إِلَا بعد سنه؟ قال: إن جاء شاهدان عدلان فلا تعتدّان و إِلّا تعتدّان»0) و المراد ان ثبت الموت بشهاده 
العدلين فقد انقضت العده وان لم يثبت الموت فمن يوم بلغها الموت تعتد. ففيه: انه اعرض الاصحاب عنه فلا فرق بين الامرين 
فى الاعتداد من يوم بلغها كما تشهد به النصوص المستفيضه. 


و مثله فى الاشكال صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «قلت: امرأه بلغها نعى زوجها بعد سنه أو نحو ذلكك» فقال: إن 
كانت حبلى فأجلها أن تضع حملهاء و إن كانت ليست بحبلى فقد مضت عدّتها إذا قامت لها البئنه أنه مات فى يوم كذا و 


ص : 67م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص ١١١‏ 


١١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج #ص‎ -١ 
تهذيب الأحكام ج 8 ص: 188١ح184 ورواه الإستبصار عن الحسن بن زياد و هو المعروف.‎ -* 


كذاء و إن لم يكن لها بتنه فلتعتدٌ من يوم سمعت)(1) و قد حكم الشيخ بشذوذهماء و احتمل توهم الراوى بتبديل حكم المطلقه 
بالمتوفن عتها زوجهار قلث: و لآ بعارضاة الأخبار المنتقيضه:و قل اعرض الاصحاتب عنهما: 


و أمّا مافى صحيح منصور بن حازم» عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه يموت زوجها أو يطلقها و هو غائب؟ قال: إن كان 
مسيره أَيَام فمن يوم يموت زوجها تعتدّء و إن كان من بعد فمن يوم يأتيها الخبر لأنّها لا بدّ من أن تحدّ له)(7) فلم يعمل به احد 
عدا الشيخ فى التهذيب ونسبه فى الاستبصار الى الروايه فقال «و قد روى أنه إذا كانت المسافه قريبه جاز لها أن تبنى من يوم 
يموت الرّجل)(00. 


عده وطء الشبهه 


واما ثبوت العده فى وطء الشبهه فلصحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر ع فى رجلين شهدا على رجل غائب عند امرأته بأنَه 
طلّقها فاعتدَّت المرأه و تزوّجت ثم إِنَّ الرّوج الغائب قدم فزعم أنَّهَ لم يطلقها و أكذب نفسه أحد الشاهدين فقال لا سبيل للأخير 
عليها و يؤخذ الصّداق من الذى شهد و رجع فيردٌ على الأخير و 


ص : 67م 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 88١ح 17١‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 8١ح ١7١‏ 
*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص 02" 


يفرّق بينهما و تعتد من الأخير و لا يقربها الأوّل حنَّى تنقضى عدّتها»(1), و هو مقتضى النصوص الاتيه ففى صحيح زراره الاتى 
«و تعتلٌ عذّه واحده منهما جميعا»( 7). 


وانما الكلام فى تداخل العدتين وعدمه ومقتضى الاصل عدم تداخل عده وطى الشبهه و النكاح الصحيح فتعتد لكل منهما عده 
و لكن ظاهر بعض النصوص أن تعدّد العده مذهب العامّه كما فى صحيح زراره؛ عن أبى جعفر (عليه السلام): «فى المرأه 
تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتها؟ قال: يفدّق بينهما و تعتدٌ عدّه واحده منهما جميعا)(00). 


و مرسل جميل عن أحدهما عليهما السّ.لام فى المرأه تزوّج فى عدّتها؟ قال: يفرّق بينهماء و تعتدٌ عدَّه واحده منهما جميعاء و إن 
جاءت بولد لسنّه أشهر أو أكثر فهو للأخير و إن جاءت بولد لأقلّ من سنّه أشهر فهو للأوّل)(5). 


وخبر زراره» عن الصادق (عليه السلام): سألته عن امرأه نعى إليها زوجها فاعتدت وتزوؤجت فجاء زوجها الأوّل ففارقها وفارقها 
الآخرء كم تعتدٌ للناس؟ فقال: ثلاثه 


ع + 


7٠ من لا يحضره الفقيه. ج 7 ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /7اص "١4‏ 


قروءء و إِنّما يستبرء رحمها بثلاثه قروء تحلها للناس كلهم)(1) قال زراره: و ذلكك أنَّ ناسا قالوا: تعتدّ عدَّتِين من كل واحد عدّه 


و اطلاقها شامل لكل الصور فيشمل المتوفى عنها زوجها و غيره وما ذكر من تفصيل او توجيه لا شاهد له ولا دليل عليه , نعم 
نقول بتخصيصها فى الحبلى المتوفى عنها زوجها لصحيح الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المرأه الحبلى يموت 
زوجها فتضع و تزوج قبل ان تمضى لها اربعه اشهر و عشرا فقال: ان كان دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابدا و اعتدت ما بقى 
عليها من الاول و استقبلت عده اخرى من الآخر ثلاثه قروء ...0 و مثله موثق محمد بن مسلم(), فهما اخص مطلقا من الطائفه 
الاولى حيث ان موردهما الحبلى المتوفى عنها زوجها و عليه فتقيد الطائفه الاولى بهما. 


واما صحيح على بن بشير التبال عن الصّادق (عليه السلام) «عن رجل تزوّج امرأه فى عدّتها و لم يعلم و كانت هى قد علمت أنه 


بقى من عدّتها و أنه قذفها بعد علمه بذلك, فقال: إن كانت علمت أن الذى صنعت محرّم عليها فقدمت على ذلك فإِنّ 


ص :5160 


050 من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 

050 من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 

*- وسائل الشيعه :١‏ 68" الباب ١77‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث 8 
#- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 77 


عليها الحدّ حدّ الزّانى و لا أرى على زوجها حين قذفها شيئاء و إن فعلت ذلكك بجهاله منهاء ثم قذفها بالزّنا ضرب قاذفها الحذّء و 
فرّق بينهماء و تعتدٌ ما بقى من عدّتها الأولى و تعتدٌ بعد ذلكك عدّه كامله)(1) الدال على ان للزنا عده فشاذ لان الزنا لاعده له 
مضافا الى انه لايعارض ما تقدم من النصوص المتقدمه المستفيضه والتى عمل بها الاصحاب. 


عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها 


واما وجوب العده على المفسوخ عقدها بعد الدخول بفسخ او انفساخ فيستدل لها بصحيح أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه 
السلام): فى خبر «فإن تزوّج عليهما حرّءٌ مسلمةً و لم تعلم أن له امرأة نصرائية و يهوديّهٌ ثم دخل بها فإنْ لها ما أخذت من المهر 
فإن شاءت أن تقيم بعد معه أقامت و إن شاءت تذهب إلى أهلها ذهبت و إذا حاضت ثلائه حيض أو مرّت لها ثلاثه أشهر حت 
الأزوا قلت فإن طق عليها اليهوديه و اللضسرائيه قبل "أن مفضى عده العسلمه له ليها سيل أن يركها إلى متزله قال نح :80ا.و 
قد دلت على ان عدتها ثلاثه حيض او ثلاثه اشهر. 


و معتبر منصور بن حازم عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل مجوسي أو مشركك من غير أهل الكتاب كانت تحته امرأه 
فأسلم أو أسلمت؟ قال: ينتظر بذلكك انقضاء 


ص :962 


"١04 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص‎ -١ 
١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 08ح‎ 


العدّه؛ و إن هو أسلم أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الأوّل» و إن هو لم يسلم حتّى تنقضى العدّهء فقد بانت 
منه)(١)‏ لعدم الفرق عرفا بين الفسخ و الانفساخ. 


قلت: فى سنده عبد الله بن محمد والظاهر انه بنان اخو احمد الاشعرى الذى لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه و عليه فالسند 
لا اشكال فيه , كما و ان الشيخ رواه باسناد اخر(1) و لا اشكال فيه الّا من جهه محمد الطيالسى و هو ممدوح, وهذا مما يكفى 


فى الموثوقيه على فرض ضعف السند الاول. 


هذا و يستدل لهذا الفرع ايضا بصحيحه حفص بن البخترى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «اذا التقى الختانان وجب المهر و 
العده والغسل)(0) و غيرهاء فانها باطلاقها تشمل وطء الشبهه والفسخ, واما الزنا فخرج بالمخصص. 


و اما ان عده المرتد زوجها عن فطره هى عده الوفاه فلصحيح ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم وهو ثقه 
ثقه عن عمّار الساباطيَ عن الصّادق (عليه السلام): «كلّ مسلم بين المسلمين ارتدٌ عن الإسلام و جحد محمّدا (صلى الله عليه و 
آله) نبوته و كذّبه فإنّ دمه مباح لكل من سمع ذلكك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتدٌّ فلا 


ص : 6م 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 70ح" 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ١:*اح18‏ و فيه «و إن هى لم تسلم). 
"- وسائل الشيعه :١8‏ 88 الباب 05 من أبواب المهور الحديث 5 


تقربه و يقسم ماله على ورثته و تعتدٌ امرأته عدّه المتوفى عنها زوجها و على الإمام أن يقتله ولا يستتيبه)(1) و به افتى الاصحاب 
وعليه فلا يضر كون عمّّار راويه وان كثيرا من رواياته من الشواذ. 


واما عده المرتد زوجها عن مله فعدتها عده المطلقه. فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطاب, و لا 
عدّه عليها منه» و تعتدٌ منه لغيره» و إن ماث أو قتل قبل العدّه اعتدّث منه عدّه المتوفى عنها زوجها يشهد لذلك ما فى معتبر أبى 
بكر الحضرميء عنه عليه الّ.لام: إذا ارتدّ الرّجل عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه ثلاثاء و تعتدّ منه كما تعتدٌ 
المطلقه» فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطابء و لا عدّه عليها منه. و تعتدٌ منه لغيره» و إن مات أو 
قتل قبل العدّه اعتدّت منه عدّه المتوفى عنها زوجها و هى ترثه فى العدّه ولا يرثها إن ماتت و هو مرتدٌ عن الإسلام)(5), و به 
عمل الفقيه و الشيخ و فى سنده ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع, و ظاهره نفى الأولويه و إن أسلم فى العده بدليل قوله: 
«و لا عده عليها منه» و لتعتد منه لغيره» الصريح فى كونها لم تنقض عدتها. 


ص :/86 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
"7 ؟- من لا يحضره الفقيه ج  ص ”7 و تهذيب الأحكام ج 9 ص‎ 


و اجاب عنه فى الجواهر: أنه يمكن حمل البينونه على أنه ليس له الرجوع ما دام على الكفر و التوبه قبل التزويج عليها على ما 
قبله بعد العده2١).‏ 


و فيه: انه لا شاهد لهذا الحمل و عليه فالاقوى انه إن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطاب لا انه احق بها 
فى العده . 


حصيله البحث: 


يجب الإنفاق فى العدّه الرَجِعيّه مع عدم نشوزها قبل الطلاق و فى زمن العدّه كما كان فى صاب النكاح؛ و يحرم عليها الخروج 
من منزلها الذى تسكنء و يحرم عليه الإخراج إِلَا أن تأتى بفاحشه يجب بها الحدّ أو تؤذى أهله. و يجب الإنفاق فى الرَّجِعيِه على 
الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا و نهاراًء ولا نفقه للبائن إِلَا أن تكون حاملًا فتجب لها النفقه و السكنى حتى تضع نعم تكون نفقه الام 
على الولد اذا كان له مال, كما و ان نفقه الولد تكون عليه اذا كان له مال» و لو انهدم المسكن أو كان مستعاراً فرجع مالكه أو 
مستأجراً انقضت مدّته أخرجها إلى مسكن يناسبهاء و كذا لو طُلّقت فى مسكن لا يناسبها أخرجها إلى مسكن مناسب و له أن 
يترجيا ممه ل اران اكد يل يق لون لوم سرع ولو انه افوروك تسكن جما نه قا تاو الاق لذ عياده لوقا ماو رن 
المطلقه و لا نفقه لها ولا سكنى ولكل 


ص :9189 


"0 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 239 ص:‎ -١ 


وارث حق المطالبه بحقه. و تعتدٌ زوجه الحاضر من حين الشّدربب و زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته» و فى 
الطاكق مو فين الطداقق: و تحن الحذه :ف ول لكيهو لا اشريها: الأول حت تغب عد توانوا لو كانق ف العدة و وطقت 
بالشبهه تداخلت العدّتان الا فى الحبلى المتوفى عنها زوجها فعليها عدّتان , و تجب العده على المفسوخ عقدها بعد الدخول 
بفسخ او انفساخ و عدتها ثلاثه حيض او ثلائه اشهر, و عده المرتد زوجها عن فطره هى عده الوفاه و عده المرتد زوجها عن مله 
عده المطلّقه. فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطابء و لا عدّه عليها منه» و تعتدٌ منه لغيره» و إن مات 
أو قتل قبل العدّه اعتدّت منه عدّه المتوفى عنها زوجها . 


تم الجزء الثانى عشر ويليه الجزء الثالث عشر اوله كتاب الخلع والمبارأه والحمد لله اولا واخرا. قم المقدسه- 
”شوال7*8١هجريه-‏ ماجد الكاظمى 


9886٠١: ص‎ 


الفهرس 

(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) 

اسباب التحريم" 

نغرمانة الست 

محرمات الرضاع 8 

(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب)م 

شروط الرضاع المحرم؟ 

استحبابٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع 7" 
كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزناء” 

و إذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أباة؟ 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعاة؟ 
ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق67 

ولا تقبل الشهاده به انا مفصلهم؟ 

محرمات المصاهره9؟ 

حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب29 

(مسائل عشرون) ٠‏ 

حكم تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد ا" 

عدم جواز تزوّج الأمه على الحرّه إِلَا بإذنها/ 

حكم من تزوج امرأه فى عدتها”/ 


حكم الزواج بذات البعل/1/ 


حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها 9٠‏ 

حكم الزواج بالمعتده7؟9 

حكم الزنا بالمعتده الرجعيه 9 

حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه 948 

حكم من أوقب غلاما أو رجلا؟١٠‏ 

لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم ٠١0‏ 


ص :ام 


لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر8١٠‏ 
إذا طلق ذو النصاب رجعيّا لم يجز له التزويج دائما*١١‏ 
لا تحل الحره على المطلق ثلاثا انا بالمحلل8١1١‏ 

(أما المطلقه تسعا للعده)9١١‏ 

حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها/؟7١‏ 
حرمه الكافره غير الكتابتته على المسلم ١١‏ 

لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل ١0٠‏ 

لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه ١05‏ 

الكفاءه معتبره فى النكاح ١87‏ 

ليس التمكن من النفقه شرطا فى صححه العقد0/8١‏ 
كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر ١8:‏ 

حكم التعريض بالعقد لذات البعل ١27‏ 

حرمه الخطبه بعد اجابه الغير ١88‏ 

كراهه العقّد على القابله المربيه ١88‏ 

العشرون: نكاح الشغار باطل ١89‏ 

(الفصل الرابع) ١7١‏ 

(فى نكاح المتعه) ١1/1‏ 

ولا خلاف فى شرعتته ١/١‏ 

و إيجابه كالدائم78١‏ 


و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف ١74‏ 


ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره79١‏ 
حكم ما لو وهبها المده ١/81‏ 

والى أ غلك عن عه العده فاظنها 177 
حكم ما لو أخل بالأجل 187 

حكم تجديد العقد قبل انقضاء المدهة/١‏ 
و يلحق به الولد و ان عزل ١9٠‏ 

و يجوز اشتراط السائغ فى العقد ١9١‏ 


ص : 807 


ولا يقع بها طلاق و لا إيلاء و لا لعان 1١91‏ 

لا نفقه للمتمتع بهاة9١‏ 

حكم الارث فى العقد الموقت92١‏ 

ويقع بها الظهار ٠١١‏ 

عده المتمتع بها ٠١"‏ 

(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) 7١١‏ 

لا تجو للعك و الا كلانه انا عدا لالسييها 5 ؟ 

و إذا كانا رقًا فالولد رقٌّ١؟‏ 

ولو كان أحد الرٌّوجِين حرًا فالولد ه١١‏ 

ولو شرط مولى الرَّقَ منهما رقيته جازء١؟‏ 

و يستحبٌ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله 77١‏ 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريككين لأجنبى 7١‏ 
ولو حلل أحدهما لصاحبه؟77 

ولو أعتقت المملوكه فلها الفسخ 770 

و يجوز جعل عتق أمته صداقها/؟7 

ولو بيع أحد الرّوجين فللمشترى و البائع الخيار؟7؟ 
و ليس للعبد طلاق أمه سيده الا برضاه 5*8 

اباحه الأمه بالتحليل:/77 

كراهه تحليل الرجل جاريته 5٠‏ 


حكم وطى الأمه و فى البيت آخرع؟؟ 


حكم وطى الأمه الفاجرهة؟؟ 

(الفصل الشادس فى المهر) 70١‏ 

كل ما يصيّح أن يملك. عينا كان أو منفعه يصحح إمهاره 70١‏ 
و لو عقد الذميان على ما لا يملكك فى شرعنا صح ١07‏ 

ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره0ه؟ 

حكم التجاوز عن مهر السنه/0١‏ 

حكم مشاهده المهر بدلا عن اعتباره04؟ 


ص : 807 


ولو 2 وجيا غلك كتات الله تعالى 21 

صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر 581 

ولو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز 724 

و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى 77١‏ 
الصداق يملكك بالعقد 717 

لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه.19؟ 

لو أبرأته من الصداقء ثم طلّقها قبل الدخول/58 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح 55١‏ 

لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول/79 

لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها99؟ 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول١0:"‏ 

للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها”:” 
إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال0:" 

لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر/ا١؟‏ 

(الفصل السابع فى العيوب و التدليس)5١"‏ 

عيوب الرجل "١5‏ 

ولافرق بين الجنون المطبق و غيره8/١"؟‏ 

وفى معنى الخصاء الوجاء "1١9‏ 

و شرط الجبٌ أن لا يبقى ما يمكنه معه من الوطى 7١‏ 


فرط اكه السووس الع 


و شرط الجذام تحقّقه؟؟ 

وعيوب المرأه تسعه.7/4" 

ولاخيار لو تجدّدت بعد العقده" 

و خيار العيب على الفور 772 

ولا يشترط فيه الحاكم/اثا” 

و ليس الفسخ بطلاق 778 

و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه./”77 


ص : 801 


و يقدم قول منكر العيب مع عدم البئنه./7 

ولا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول "8٠‏ 
إلا فى العنّه فنصففه "١‏ 

حكم ما لو تزوّج امرأه على أنْها حرّه فظهرت أمه”8" 
و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه 6" 
حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثنبا 72 

(الفصل الثامن) 9ع" 

(فى القسم و النشوز و الشقاق)9” 

ف الفسب ةعم 

و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع 9م 

و تسقط القسمه بالنشوز م" 

و يختصٌ الوجوب باللّيل 8" 

و للأمه نصف القسم08؟ 

ولا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه "2٠‏ 
ويقسم الولى للمجنون٠8”‏ 

و ليس للرُّوجه أن تهب ليلتها للضّره الا برضاء 8 
ولا يزور الرّوج الضرّه فى ليله ضرتهاء72 

و الواجب المضاجعه لا المواقعه ١22‏ 

حكم النشوز 1" 


فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه/2” 


ولو نشز الرّوجٍ بمنع حقوقها لها المطالبه بها ”1٠‏ 

حكم الشقاق”/ا” 

النظر الأوّل فى الأولاد /ا/ام 

و يلحق الولد بالرّوج الدائم بالدخول1/17” 

و مضى سنّه أشهر 7/1١‏ 

ولو فجر بها فالولد للزوج 772 

ولو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج 7/17 


ص :8086 


وولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به4//” 
ولا روتف الول 'مطلقا لكات العول وم 

و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط 797 

و يجب كفايه استبداد النساء بالمرأه عند الولاده91م 
استحباب غسل المولود و الأذان فى أذئه اليمنى و الإقامه فى اليسرى90؟ 
العقيقه والحلق و الختان و ثقب الاذن09؟ 

و تكره القنازع 6١17‏ 

و يجب الختان عند البلوغ 517 

اسسحات خفِض الشاء وان الع اع 

و العقيقه شاه أو جزور١؟‏ 

وا الدع اوعفد ييا 

ولا يكفى الصدقه بثمنها ١7؟؟‏ 

و لتخص القابله بالرّجل و الوركك 67١‏ 

و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه 67 

ولو مات الصبى يوم السابع بعد الزّوال لم تسقط 76 
هل يكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه 67 

و ستحت أن يدغى لها الم مون 

و أن تطبخ بالماء و الملح :67 

هل يجب على الأمّ إرضاع اللباء؟ 671 


استحباب ارضاع الأمّ الولد طول المدهع67 


و للمولى إجبار أمته على الإرضاع 671 
فالأم أحقٌّ بالولد مدّه الرضاع 67/8 

فان فقد الأبوان فالحضاته لأ الأ ىسع 
ولو تزوّجت الام سقطت حضانتها0© 
سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيداه5 
النظر الثانى فى النفقات)/581 

(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملكك)651 


ص :808 


وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل 51 
و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه 687 

و يجب الخادم إذا كانت من أهلها0؟ 

و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه00؟ 

حكم امتناع الزوج من الانفاق 681 

الثانى القرابه 09 

و تجب النفقه على الأبوين 509 

استحباب النفقه على باقى الأقارب 8م 

وانما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب 28؟ 

و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته 592 
ولا يجب إعفاق واجب النفقه 622 

و تقضى نفقه الزوجه/21؟ 

وهل الأب مقدم فى الإنفاق/52 

ولو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته 529 

(الثالث الملكئ) ٠/اع‏ 

وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه 57١‏ 

ولو كان للرقيق كسب جز للمولى أن يكله اليه 51١‏ 

و يرجع فى جنس ذلكك الى عاده مماليكك أمثال السد 51/١‏ 
و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع 51/7 


و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه 51/9 


(كتاب الطلاق) 61/8 
الفصل الأول فى أركانه 518 

شرائط صحه الطلاق 51/2 

صيغه الطلاق 61/2 

قاعده الالزام 1/؟ 

و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها 9٠‏ 
وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه 5957 


ص : /م 5 


ولو فسر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسيرة9؟ 

و يعتبر فى المطلق البلوغ 6٠"‏ 

وبيطلق الولق .عق 'المجفرن المطيى :+ 

و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها7١0‏ 
(الفصل الثانى فى أقسامه) ١ه‏ 

و هو اما حرام 0٠:‏ 

واما مكروه؟07 

و اما وخ ام 

و إما سنةع#م 

و يطلق الطلاق السَنّى على كلّ طلاق جائز شرعاء ”07 
وهو ثلاثه/ة 

و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره» ثم يتركها 0١‏ 
و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره59ه 

و الأولى تفريق الطلقات على الأطهار000 

ولو طلق مرات فى طهر واحد/00 

طلاق غير المدخول بها ثلا 0041 

و تحتاج مطلقا مع كمال الثلاث 028٠‏ 

ولا يلزم الطلاق بالشكك فيه 02١‏ 

ويكره للمريض الطلاق 08١‏ 


و الرجعه تكون بالقول و بالفعل020 


و إنكار الطلاق رجعه 022 

ولو طلق الذمّيه جاز مراجعتها/021 

ولو أنكرت الدخول عقيب الطلاق قدَّم قولها/0 

و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسهاة02 
ويقبل قولها فى انقضاء العدَّه ١٠٠ل‏ 

(الفصل الثالث فى العدد) ؟١/اه‏ 

ولاعدّه على من لم يدخل بها الزوج إِلَّا فى الوفاه١/اه‏ 


880/١: ص‎ 


وذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد 0/٠١‏ 
عده الأمه 7ه 

حكم من تأخر حيضها 08 

عده الغائب عنها زوجها 091 

وعده الحامل وضع الحمل 094 

عده الصغيره و اليائس 7٠١‏ 

وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها”٠2‏ 
والمفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص 801 

2١7 فرعان‎ 

ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحدّه 217 
عده الذمّيه فى الطلاق 8١8‏ 

عده الذمّيه فى الوفاه 2١2‏ 

عده الامه من وفاه زوجها و سيّدها عدّه الحره1١اع‏ 

ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء 8٠١‏ 

و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله؟١؟8‏ 

(الفصل الرابع: فى الأحكام) 27٠‏ 

وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه 87٠‏ 

و يجب الإنفاق فى الرجعيّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا 218 
ولا نفقه للبائن 870 


نفقه الحامل من مال ولدهاء*9 


ولو مات فورث المسكن جماعه 289 

و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب 26٠‏ 

و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته 86٠‏ 
عده وطء الشبهه ”67م 

عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها2؟2 

الفهرس ٠١٠هعء‏ 


ص :804 


١١ المجلد‎ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديد آور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-928 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 788-17 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

عوللر, 77١٠م‏ ل حش /"/ كماط8 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


كتاب الخلع الى احياء الموات 
الجزء الثالث عشر 


يه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين ثم الصلاه والسلام على البشير النذير محمد المصطفى و على اله الطيبين الطاهرين و اللعن على اعدائهم 


اجمعين 
(كتاب الخلع و المبارأه) 
الخلع 


الخلع و هو طلاق بفديه من الزوجه الكارهه الوجخا صو ار عن الطلا بالغوض المقصوة و يكون لازما من جهه الزوج و 
يفترق مع الطلاق بأمور تأتى و الخلع بالضم اسم لذلك , قال: فى المبسوط: سمّى اللّه تعالى الخلع فى كتابه «افتداء» فقال «فلا 
2 عَلَتهلا فيما اقَوَدَتْ به و اشتقاقه من «خلع يخلع» يقال: «خلع الرّجل زوجته) «و اختلعت المرأه نفسها من زوجهاء لأنْ كل 
واحد منهما لباس لصاحبه؛ قال تعالى ([ِهُنَّ لاس لكم و أَثمَم لاس لَهُنَّ). 


1 1 
١ 1‏ لك #عركة .ون قاين ف لا ده برخ لع اك ا ان لالااءه 
و الأصل فى الخلع الكتتاب و الترئّه فالكتاب قوله تعالى (َ1] يَحِلَ لكغ أَنْ تَأَحدُوا مما آتَصُمُوهُنّ هيا إلا أن يخافا ألا يقلا 


هم م 


ل هبو ا مب ا لارد ره م 
حدُود الله فَِنْ حِفْتمْ أنَا قلا حَدُود الله فلا جناح عَليِهكًا فِيما اقْعَدَتْ به](1) . 
ص:” 


١ط-‏ البقره: احخض 


و اماان الخلع نوع من الطلاق و ليس فسخا فهو المشهور خلافا لشيخ الطائفه حيث اختار كونه فسخا لأنه لا ينشأ بلفظ الطلاق بل 
ولاينوى به ذلكك . 


و يرده تصريح الروايات بذلككء كصحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه عليه السّ.لام: الا يحل خلعها حتى تقول لزوجها: و الله لا ابر 
لكك قسما ولا اطيع لكك امرا و لا اغتسل لكك من جنابه و لأوطئن فراشكك و لآذنن عليكك بغير اذنكك و قد كان الناس يرخصون 
فيما دون هذا فاذا قالت المرأه ذلكك لزوجها حل له ما اخذ منها فكانت عنده على تطليقتين باقيتين و كان الخلع تطليقه ...10) و 
غيرها و الثمره تظهر فى عدّه من جمله الطلقات الثلاث و عدمه. 


والفااآئه لا يكوق الاسم الروصه الكارهه ازوجها فلدلاله التضيوضى لاف عاق ذلك 
صيغه الخلع 
(و صيغه الخلع أن يقول الزوج: خلعتكك على كذا أو أنت مختلعه على كذا ) 


والاصل فى مثل هذه الصيغه المفيد فال «فيقول لها: إن أردت أن أفارقكك فادفعى إلى ألف شقان أو عطاك أخل سيلككا 
فإذا أجابته إلى ملتمسه 


ص :؟ 


١ الكافى #: 14 الباب الخلع الحديث‎ -١ 


قال لها: «قد خلعتكك على كذا و كذا درهما أو دينارا أو كيت و كيت فإن رجعت فى شىء من ذلكك فأنا أملكك ببضعكك» فإذا 
قال لها ذلك بمحضر رجلين مسلمين عدلين و هى طاهر من الحيض طهرا لم يقربها فيه بجماع فقد بانت منه و ليس له عليها 
رجعه)(10). 


والدليل على صحه هاتين الصيغتين هو انه لم ترد صيغه خاصه فى النصوص لانشاء الخلع و عليه فاللازم الحكم بالاكتفاء بكل 
صيغه داله على إنشاء الخلع تمسكا بالاطلاق المقامى. 


وتوهم ان النصوص ظاهره فى صيغه خاصه للخلع و هى ان تقول لزوجها: «لا أبِرَ لكك قسما و لا أطيع لكك أمرا ولا أغتسل لكك 
من جنابه و لأموطئنٌ فراشكك و لآذننٌ عليكك بغير إذنكك؛ فاذا قالت ذلكك تم الخلع و استظهر المتوهم هذه الصيغه من صحيح 
الحلبى عن الضّ ادق عليه السّلام: «لا تحل خلعها حتّى تقول لزوجها: لا أبرَ لكك قسما ولا أطيع لكك أمرا و لا أغتسل لكك من 
جنابه و لأوطئنٌ فراشكك و لآذننٌ عليكك بغير إذنكك» و قد كان النّاس ير تحصون فى ما دون هذاء فإذا قالت المرأه ذلكك لزوجها 
حل له أن يأخذ منها فكانت عنده على تطليقتين باقيتين و كان الخلع تطليقه. و قال: يكون الكلام من عندهاء و قال: لو كان الأمر 
إلينا لم نجز طلاقا إِلّا للعدّه)(؟). 


ص :6 


-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص878؟ ١١‏ باب الخلع و المباراه. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ت ص 4١ح ١‏ 


و موثق سماعه: سألته عن المختلعه» فقال: لا يحل لزوجها أن يخلعها حتّى تقول: «لا أَبرَ لكك قسماء و لا أقيم حدود الله فيك؛ و 
لا أغتسل لكك من جنابه؛ و لأوطئنٌ فراشكك, و لأدخانَ بيتكك من تكرها من غير أن تعلّم هذا و لا يتكلمونهم و تكون هى التى 
تقول ذلكقه فإذاش الغظطسهم فين باتو وله أن بأغنة سن حاليا عا قد عليه لسن لذ أن ةميق الساراد كل الذي 
أعطاها)(١).‏ 


و صحيح محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام) قال: «المختلعه الَتى تقول لزوجها: اخلعنى و أنا أعطيكك ما أخذت منككء 
فقال: لا يحل أن يأخذ منها شيئا حتّى تقول: «و الله لا أبرَ لكك قسماء و لا أطيع لكك أمراء و لآذننٌ فى بيتكك بغير إذنك. و 
لأوطئنٌ فراشكك غي ركك؛ فإذا فعلت ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما أخذ منها و كانث تطليقه- الخبر)(؟). 


وافرسظيم مساك ب لم عن الباقر عليه السّ.لام: «إذا قالت لزوجها جمله: «لا أطيع لكك أمرا- مفسّدرا أو غير مف ر- حل له ما 
أخذ منها و ليس له عليها رجعه فإنّهِ يدل على أن فى جمله «لا أطيع لكك أمرا:0), وقال: المفهوم منها أن صيغه الخلع هى تلكك 
الأقوال(2). 


ص :9 


"ح١٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
"ح1١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 
عحا٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -" 
727 ع- النجعه ج94 ص‎ 


و فيه: ان هذه النصوص ناظره الى شرائط الخلع لا الى صيغته كما هو ظهورها بل صريح قوله (ع) «فقال: لا يحل لزوجها أن 
يخلعها حتّى تقول: «لا أبرٌ لكك قسما... فصريح العباره ان الخلع بيد الزوج بعد ما تقول له الزوجه كذا وكذا. 


و بذلكك يتبين ان الخلع لا يتحقق الَا اذا هددت الزوجه زوجها بمثل هذا الكلام كما سيأتى البحث عنه. 
(ثم يتبعه بالطلاق) على الفور (فى القول الأقوى) 


كما اختاره الشيخ واستدل له بروايه موسى بن بكر عن العبد الصالح: «قال على عليه السّلام: المختلعه يتبعها الطلاق ما دامت فى 
العده)(١).‏ 


وفيه: انها لو تمت سندا و لم يناقش من ناحيه موسى بن بكر هى ضعيفه دلاله لإجمال المقصود منها. 
و ما ذكره الشيخ لو استفيد منها يلزم الحكم بجواز تأخير الطلاق عن الخلع حتى بفتره طويله ما دامت العده باقيه. و هو بعيد 


هذا و يظهر من بعض الروايات ان الخلا.ف فى اعتبار تعقيب الخلع بالطلاق كان ثابتا فى عصر الأثمه عليهم الام و لذلكك 
تكرر السؤال عن ذلك فلاحظ خبر جعفر بن سماعه: أن جميلا شهد بعض أصحابنا و قد أراد أن يخلع ابنته من بعض أصحابناء 
فقال جميل للرّجل: ما تقول رضيت بهذا 


ص :/ا 


١ الباب " من كتاب الخلع و المباراه الحديث‎ 54٠ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


الذى أخذت و تركتها؟ قال: نعم» فقال لهم جميل: قومواء فقالوا: يا أبا علي ليس تريد تتبعها الطلاق؟ قال: لاء قال: و كان جعفر 
بن سماعه يقول: يتبعها الطلاق فى العدّه و يحتج بروايه موسى بن بكر «عن العبد الصالح (عليه السلام) قال: قال علي (عليه 
السلام) المختلعه يتبعها الطلاق ما دامت فى العدّه)(1). 


و صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع: «سألت ابا الحسن الرضا (عليه السلام) عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه بشهاده 
شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه بذلكك أو تكون امرأته ما لم يتبعها بطلاق؟ فقال: تبين منه و ان شاءت ان يرد اليها 
ما أخذ منها و تكون امرأته فعلت. فقلت: فانه روى لنا انه لا تبين منه حتى يتبعها بطلاق قال: ليس ذلكك اذاً خلع. فقلت: تبين 
منه؟ قال: نعم)(71) و غيرها. 


و بالجمله: لا دليل على اعتبار تعقيب الخلع بالطلاق لعدم الدليل, فيتمسكك بالاطلاق اللفظى ان كان و الا فبالاطلاق المقامى, بل 
و للدليل على العدم؛ كصحيحه ابن بزيع و غيرها و لا يدل على الاحتياج إلا خبر موسى بن بكر المتقدّم و هو واحد . 


واستدل الشيخ على مختاره مضافا لخبر موسى بن بكر بكلام لا بأس بنقله و رده مختصرا فقال: «الذى أعتمده فى هذا الباب و 


حذيفه من المتقدّمين. و مذهب على بن 
ص:/ 


)8 الكافى (فى باب خلعه. 27 من طلاقه؛ فى خبره‎ -١ 
4 الباب ” من كتاب الخلع و المباراه الحديث‎ 547 :١0 وسائل الشيعه‎ -7 


الحسين من المتأخرينء فأمّرا الباقون من فقهاء أصحابنا المتقدّمين فلست أعرف لهم فتيا فى العمل به و لم ينقل منهم أكثر من 
الرّوايات الّتى ذكرناها و أمثالهاء و يجوز أن يكونوا رووها على الوجه الذى نذكر فى ما بعد و إن كان فتياهم و عملهم على ما 
قلناه)(١).‏ 


و فيه: ان جعفر بن سماعه و الحسن بن سماعه و موسى بن بكر من الواقفه فهم اذن ليسوا من اصحابنا و ابن حذيفه هو الحسن بن 
حذيفه وقد ضعّفه ابن الغضائرىٌ جدًا(5)» و اما ابن حذيفه فلم نقف عليه , نعم على بن رباط غير مطعون فيه. 


و اما قوله «و لم ينقل منهم أكثر من الرّوايات التى ذكرناها و أمثالها» ففيه: انها تبلغ اثنى عشر خبرا أو أكثر وهى بين صريح و 
ظاهر فى عدم الاحتياج إلى اتباع طلاق. مع أنْ جميل بن درّاج أفتى بعدم الاحتياج() و هو إماميّ جليل من أصحاب الإجماع 
ونقل الشيخ نفسه عن زراره وهو من اصحاب الاجماع انه قال: لا يكون الخلع إِنَا على مثل موضع الطلاق إِمّا طاهرا و إِمّا حاملا 
بشهودا و ظاهر المرتضى كون إجماعنا على كون الخلع بنفسه طلاقا(؟). 


ص :ة 


47 تهذيب الأحكام ج 8 ص‎ -١ 
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ثم إن كان على بن بابويه من المتأخَرين وافق ابنى سماعه و ابن رباط و ابن حذيفه فقد خالفهم منهم الإسكافيّ و المرتضى كما 
قال فى «المختلف» و قال: و هو الظاهر من كلام العمانيّ و الصّدوق و المفيد و الدّيلميَ» قلت: و هو ظاهر الكافى و الفقيه ايضا. 


0 
ثم قال: «و استدل من ذهب من أصحابنا المتقدّمين على صححه ما ذهبنا إليه بقول أبى عبد الله عليه الشلام: «لو كان الأمر إلينا لم 


نجز إِلّا طلاق الْسَنّه). 


و فيه: ان الخلع نوع من الطلاق وقسيم الطلاءق بالمعنى الخاص وهو من السنه بالمعنى الاعم. وليس ما قالوا فى خبر وَإِنْما فى 
صحيح الحلبئ» عن الصٌادق (عليه السلام) «لو كان الأمر إلينا لم نجز طلاقا إِنَا للعدّه)(1)) و خبر أبى بصير «ثمٌ قال: لو كان الأمر 
إلينا لم يكن الطلاق إِلَا للعدّه)(1) والمراد به أن الخلع الذى هو قسم من الطلاق أيضا كالطّلاق المتعارف يشترط فيه كونه للعدّه 
كما قال تعالى العلترفة لعِحَدَتِهِنَّ أ إشاره إلى أن العامّه لم يشترطوا فى الخلع «طهر غير المواقعه» لاا ان صيغه الخلع تحتاج إلى 
لفظ الطلاق. 


ثم قال: و استدل الحسن بن سماعه و غيره بأن قالوا: قد تقرّر أنّه لا يقع الطلاق بشرطء و الخلع من شرطه أن يقول الرّجل: إن 


رجعت فى ما بذلت فأنا أملك ببضعكك» و هذا شرط فينبغى أن لا يقع به فرقه. 
ص:١٠‏ 


١ ح١9 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 
ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص:‎ -١ 


و فيه: انه اجتهاد قبال النص والخلع حكم حكم به الشّارع نظير حكمه فى المطلّق بأن له حقّ الرّجوع إلى انقضاء عدّتهاء فلو قال 
المطلق: أنت طالق و إن أردت قبل انقضاء العدّه الرجوع إليكك فعلت» فهل يكون الطلاق باطلا. 


1 
قال الشيخ ايضا: و استدل أيضا ابن سماعه بما رواه الحسن بن أيَوب عن ابن بكير» عن عبيد بن زراره» عن أبى عبد الله (عليه 


السلام) قال: ما سمعت منْى يشبه قول النّاسء فيه التَقَيِهه و ما سمعت منْى لا يشبه قول النّاس فلا تقيّه فيه). 


و فيه: انه دليل عليه لا له فان خبر موسى هو الذى يحتمل ان يكون للتقيّه فقال الشيخ فى الخلاف: «المختلعه لا يلحقها الطلاق- 
إلى - و ذهب الرزّهرىٌ و النخعيّ و الثورى و أبو حنيفه و أصحابه إلى أن يلحقها طلاقه قبل انقضاء العدّه و لا يلحقها بعد انقضاء 
العدّه)(١).‏ 


و قال المرتضى فى النّاصريّات بعد قول جده «و المختلعه لا يلحقها الطلاق»: «هذا صحيح و إليه يذهب أصحابنا و هو مذهب 
الشافعيّ- إلى - دليلنا على صبّحه ما ذهبنا إليه بعد الإجماع المتردّد أن الطلاق لا يقع عندنا عقيب الطلاق إِلَّا بعد رجعه...)(5). 


١١:ص‎ 


. المختلعه لا يلحقها الطلاق‎ :٠١ الخلاف؛ ج ع ص 675؛ مسأله‎ -١ 
١28 النْاصريّات المسأله‎ -١ 


حكم ما لو أتى بالطلاق مع العوض 
(و لو أتى بالطلاق مع العوض أغنى عن لفظ الخلع) 


يعنى ان ذكر الطلاق مع العوض خلع مطلقا عند المصنف و لكنه محل اشكال و ذلكك لان المفهوم من الأخبار كون مثله من 
المبارأه لا من الخلع الذى يحتاج فيه إلى ل ل ا ا لل 
الزوجه زوجها بمثل هذا الكلام , و اما ان ذكر الطلاق مع العوض من المبارأه فلصحيح محمّد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) عن امرأه قالت لزوجها: «لكك كذا و كذا و خلٌ سبيلى» فقال: هذه المبارأه)(١).‏ 


و صحيح أبى بصيره عنه عليه السّ.لام: المبارأه تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى أو تجعل له من قبلها شيئا فيتركها- 
الخبر)( 1). 


حصيله البحث: 


الخلع طلاق بفديه من الزوجه الكارهه لزوجها فهو نوع من الطلاق بالعوض المقصود و يكون لازما من جهه الزوج و يفترق مع 
الطلاق ان الخلع لا يتحقق الَا اذا هددت الزوجه زوجها بمثل هذا الكلام: «و اللّه لا أبرَ لكك قسماء و لا أطيع لكك أمراء و لآذننٌ 
فى بيتكك بغير إذنكك. و لأوطينٌ فراشكك 


١١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: 1517ح؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 7١ح‏ م 


غيركك). و صيغه الخلع أن يقول: خلعتكك على كذا أو أنت مختلعةٌ على كذاء و يكتفى بكل صيغه داله على إنشاء الخلع و لا 
يتبعه بالطلاق و لو أتى بالطلاق مع العوض من دون تهديد منها لم يكن خلعا بل كان مبارأه . 


و كل ما يصحّ أن يكون مهرا صحّ أن يكون فديه 
(و كل ما يصحح أن يكون مهرا صيّح أن يكون فديه ولا تقدير فيه فيجوز على أزيد مما وصل إليها منه) 


كما فى موثق سماعه «قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) لا يجوز لجل أن يَأْحْذْ من المختلعه حتّى تتكلّم بهذا الكلام كله 
فقال إذا قالت لا أطيع الله فيكك حل له أن يأخذ منها ما وجد)(!) و غيره , و لا خلاف فيه عندنا بل عند العامّه فنقل الخلاف أن 


الزّهرىٌ و أحمد و إسحاق قالوا بعدم جوازه بأكثر من المهر. 

و يصح بذل الفديه منها و من وكيلها 

(و يصح بذل الفديه منها و من وكيلها) الباذل له من مالها لعمومات الوكاله (و مممّن يضمنه) فى ذمته (بإذنها) 
00 


4 وسائل الشيعه» ج زفرة ص: بات مح‎ -١ 


و الفرق بينه و بين الوكيل أن الوكيل يبذل من مالها بإذنها و هذا من ماله بإذنها وقد يشكل هذا بأنه ضمان ما لم يجب و قد 


(و فى صبحته من المتبرع) بالبذل من ماله (قولان أقربهما المنع) 


و فى المبسوط «و إن اختلعها أجنبيَ من زوجها بعوض بغير إذنها فعند الأكثر يصيح» و قال شاد منهم: لا يصيح و هو الأقوى)(1) و 
استدلٌ الخلاف له «بقوله تعالى (فلا اخ ليها فِيمَا افَرَدَتْ به قال: فأضاف الفداء إليهاء ففداء غيرها لا يجوز)(1) و توضيح 
ذلكك أن الخلع من عقود المعاوضات فلا يجوز لزوم العوض لغير صاحب المعوض كالبيع و بذل الوكيل و الضامن بإذنها 
كبذلها فيبقى المتبرع على أصل المنع و لأصاله بقاء النكاح إلى أن يثبت المزيل و حينئذ فلا يملكك الزوج البذل ولا يقع الخلع, 
و وجه الصحه أنه افتداء و هو جائز من الأجنبى كما تقع الجعاله منه على الفعل لغيره و إن كان طلاقا. 


الرجوع الى الزوجه بلا رضا منها بل ولا دليل على مشروعيته مع الاجنبى بحيث يكون نافذا على الزوج بمجرد تعاقدهما و لا 
يجوز له الرجوع بعد الطلاق عدا ايه الوفاء بالعقود و هى على فرض صحه التمسكك بها - و لم يكن ذلك من مصاديق 


١1: ص‎ 


"20 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ؟. ص:‎ -١ 
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الاكل للمال بالباطل- لا علاقه لها بالخلع و الطلاق و ذلكك لانهما من الاحكام التوقيفيه لا الحقوق حتى تقبل المعاقده خارجا 
عن النصوص فالاقوى عدم صحته . 


حكم ما لو تلف العوض قبل القبض 

(و لو تلف العوض قبل القبض) 

لاريب فى صحّه الخلع فى التلف لعدم الدليل على بطلانه بل عموم ادله الخلع تشمله و عليه فيجب عليها الوفاء بما اشتمل عليه 
الخلع (فعليها ضمانه) اى العوض فهى ضامنه له فان كان كليا ضمنت بدل التالف وان كان معينا ضمنت المثلى (مثلا أو قيمه) اذا 
كان قيميا عند المصنف و جماعه لكن تقدم فى كتاب البيع ضمانه بالقيمه مطلقا 

(و كذا لو ظهر استحقاقه لغيرها) 


فعليها ضمانه و لا يبطل الخلع عند المصنف لأصاله الصحه. 


و فيه: ان العوض مع استحقاق الغير له لا يشمله عموم وجوب الوفاء بالعقود فلا مقتضى للصحه فتجرى اصاله الفساد بمعنى عدم 
النفوذ لا الصحه, و بذلكك صرح الشيخ فى الخلاف فقال: ١‏ إذا وقع الخلع على بذل فاسد مثل: الخمر و الخنزير و ما أشبه ذلكك 
مما لا يصح تملكه لم يصح خلعه)(١).‏ 


١6:ص‎ 


٠ الخلاف؛ ج ع ص: 8717 مسأله‎ -١ 


(و يصح البذل من الأمه بإذن المولى) لعموم دليل الخلع (فان عين قدرا) تعين فإن زادت عنه شيئا من ماله وقف على إجازته فإن 
رد بطل فيه و فى صحه الخلع و انه تتبع به بعد العتق أو بطلانه الوجهان المتقدمان و قد تقدم ان الاقوى هو البطلان. 


(و إِلّا) يعين قدرا (انصرف) إطلاق الإذن (إلى) بذل (مهر المثل) كما ينصرف الإذن فى البيع إلى ثمن المثل نظرا إلى أنه هو 
المفهوم عرفا فيحمل الإطلاق عليه. 


(و لو لم يأذن لها) فى البذل مطلقا صح الخلع فى ذمّتها دون كسبها و (تبعت به بعد العتق) 


تبعا للشيخ فى المبسوط حيث قال: «إذا اختلعت الأمه نفسها بعوض فإن كان بإذن سيّدها صمح فإن قبلت بمهر مثلها أو أقلّ فإن 
كانت مأذونا لها فى التجاره أعطت مما فى يدها و إِلَّا أعطت من كسبها و إن لم يكن لها كسب ثبت فى ذمّتهاء و إن كان زائدا 
على هر كلها كان فاسلاةى يقرى عدص المركر ة يها غير اله عاق بذ نعيا/1 1 


قلت: كما لو عاملها بإقراض و غيره و لا إشكال فيه و إن علم بالحال لأن العوض صحيح متعلق بذمتها . 
حصيله البحث: 


١8:ص‎ 


١-المبسوط‏ ف فمه الإماميه؛ ج ع ص: 1 


و كل ما صم أن يكون مهراً صيح أن يكون فديةً» و لا تقدير فيه فيجوز على أزيد ممما وصل إليها منه و يصحح بذل الفديه منها و 
من وكيلها و ممّن يضمنه بإذنها. و فى المتبرّع قولا-ن أقربهما المنع» و لو تلف العوض قبل القبض فعليها ضمانه قيمهٌ و لو ظهر 
استحقاقه بطلء و يصمح البذل من الأمه بإذن المولى فإن عين قدراً و إِلّا انصرف إلى مهر المثلء و لو لم يأذن صح الخلع فى 
ذمّتها دون كسبها و تبعت به بعد العتق . 


و المكاتبه المشروطه كالقنْ 


فيتعلق البذل بما فى يدها مع الإذن و بذمتها مع عدمه إن كان مطلقا و إن كان معينا و لم يجز المولى بطل و فى صحه الخلع 
الوسنهاة الما 


(و أما) المكاتبه (المطلقه فلا اعتراض عليها) للمولى مطلقا. 

والأصل فى هذا الفرع أن المبسوط بعد النقل عن العامّه قولين فى صححه خلع المكاتبه نفسها و عدمها إذا كان بغير إذن مولاهاء 
قال: «و الذى يقتضيه مذهبنا أن نقول: إن كان مشروطا عليها فهى كالأمه القنّ سواء؛ و إن لم يكن مشروطا عليها كان الخلع 
صحيحا»(١).‏ 


١7: ص‎ 


"81 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج : ص:‎ -١ 


قلت: ووجهه أنْ المطلقه إذا تحرّر بعضها يمكنها الاكتساب فى يومها و أداء مال الخلع. 
ولا بصحّ الخلع انا مع كراهتها له 

(و لا يصيح الخلع الّا مع كراهتها) له (فلو طلقها) و الأخلاق ملتثمه (و لم تكره بطل البذل) 
و الاقوى بطلان الخلع لعدم الموضوع له و بطلان الطلاق لعدم القصد له مستقلا. 


(و) عند المصنف (وقع الطلاق رجعيا) من حيث البذل و قد يكون بائنا من جهه أخرى ككونها غير مدخول بها أو كون الطلقه 
الثه. و قد عرفت ضعفه, و الأصل فيه أنْ الشيخ قال فى الخلاف: «إذا كانت الحال بين الزّوجين عامره و الأخلاق ملتثمه و اتّفقا 
على الخلع فبذلت له شيئا حتّى يطلقها لم يحل ذلككء و به قال عطاء و الزّهرىٌ و النّخعيَ و داود و أهل الظاهرء و قال أبو حنيفه و 
الشّافعيَ و مالك و الأسوزاعيّ و التُورىٌ: إن ذلكك مباح, دليلنا إجماع الفرقه على أنه لا يجوز خلعها إلا بعد أن يسمع منها مالا 
يحل ذكره هن قولهناء ولا أغتسيل لكه من تابه ولا أق حا ا ا ررس ارد ييه 
مفقود ههنا فيجب أن لا يجوز الخلع و أيضا قوله تعالى (وَ لا يحل لَكم أنْ تَأْحُذُوا مما آتَيتْمُوهَنّ سَينا نا 


1١8:ص‎ 


أنْ أذ يخا أل قيطا مه دُودَ الله] فإنّه حوّم الأخذ منها إِلَا عند الخوف من أن لا يقيما حدود الله و قال تعالى فَإِنْ خِفْتُم أنا يقلا 
را 

حَدُودَ اللَّهِ فلا جناح عَلَتِهكًا فِيمَا افْنَدَت به] فدلّ ذلك على أنّه متى ارتفع الخوف وقع الجناح(1). 

قلت: الامر كما قال الشيخ و ذلك لانه لا موضوع للخلع مع التيام الأخلاق» و التحقيق أن مثله داخل فى المبارأه حكما فيمكن 

أن تكون الأخلاق ملتئمه بأن تكون المرأه مطيعه للزّوجٍ بحكم الشّريعه و تكون كارهه له من حيث الطبيعه» فتبذل له شيئا حتّى 

بطي ويا طني لحاس تجار امير ا كان الاطل فى الاراء كراج لكر منهدا ماح منص جح د بن بسار ؟ وبالةا اب 

عبد الله (عليه السلام) عن امرأه قالت لزوجها: لكك كذا و كذا و خل سبيلى» فقال: هذه المبارأه)(1) و غيره0. 


و لو أكرهها على الفديه فعل حراما 


1 
(و لوأكرهها على الفديه فعل حراما) للإكراه بغري حق (و لم يملجها بالبذل) قال الي (و يِل لَكُمْ أن تَأحُدُوا متا آتَتُمُوهُنٌ 
شَينَاً إِنَا أَنْ يخافا ١‏ ألا ملاح ذوة الله إن يفقم أن يقل دوة الله ب جاح علبي فيما ادَتْ به) فاستنى خوف عدم إقامتهما 


حدوده تعالى فيبقى ما ذكر فى المستثنى منه , و لبطلان تصرف المكره ايضا. 


١9:ص‎ 


. الخلاف أوّل الخلع‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 1517ح؟‎ -١ 
عحا٠67 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج # ص:‎ - 


(و طلاقها رجعى) عند المصنف من هذه الجهه لبطلان الفديه فلا ينافى كونه بائنا من جهه أخرى إن اتفقت. 


(نعم لو أتت تت بفاحشه مبينه) 


0 . 
ان (يا أَيّهَا اَي آمنوا لا جل لَك أن تَرِنُوا الاء وها ول تغط ومن لبوا يبغض 4 1,: تَمَوهُنٌ إلا أن يأَتِينَ 
بفاحِشّهِ لاطو سيد الى الى الفيدر اا يا اكوا عر لاخر ار يا لور المتريسين الك اذو اكد ااام الزن 


0 : «إلَا أن تزنى فتخرج و يقام عليها الحد؛(؟) الوارد فى تفسير قوله تعالى ا مُخْرجوهيّ من ييوتهنٌّ ول يجن إَِا أن ين 
بف احِسَّهٍ مُبيِنَهإ حول المطلقه و به قال المفيد و القاضى و الشيخ فى نهايته بالنسبه الى المطلقه , قلت: و لا نحتمل الفرق بين 
الامرين 


و فسرها الطبرسى بكل معصيه و لا شاهد له بالخصوص نعم ورد فى تفسير الفاحشه بالنسبه الى المطلقه ان المراد منها ان تؤذى 
أهله بالقول أو الفعل كما فى مرسله إبراهيم بن هاشم عن بعض أصحابه. عن الرّضا (عليه السلام) «فى 


”7١:ص‎ 


١5 التساء ابه‎ -١ 


549 من لا يحضره الفقيه ج اص‎ -١ 


5 5 م 0 0 3 7 0 2 هورءع اغا ات 2 ع 34 
قوله عز و جل «لا تخرجوهن مِنْ تيوتهن وَ لا يَخْرجنَ إلا أن يَاتِينَ بفاجشه مَبَيْنها قال: أذاها لآهل الرّجل و سوء خلقها)(١).‏ 


ل لل 1 0 


5 - 


كيم ١١‏ أذ رأين نومير فال: 55000 أن تؤذى أهل زوجها فإذا فعلت فإن شاء 2 ا 
تنقضى عدّتها فعل»(؟) و هما و ان كانتا ضعيفتين سندا الا ان المشهور عمل بهما كما وانه لا فرق بين المقامين بل صرح علىٌ بن 
إبراهيم القمَىّ فى تفسير آيه العضل أن الفاحشه: قول المرأه للرّوج «لا أطيع لكك أمرا؛ فقال: لا بحل للرّجل إذا نكح امرأه لم 
يردها و كرهها أن لا يطلقها إذا لم يجبر عليها و يعضلها أى يحبسها و يقول لها: حتّى تؤدين ما أخذت منىء فنهى الله عن ذلكك 
إلَا أن يأتين بفاحشه ميبنه- و هو ما وصفناه فى الخلع - فإن قالت ما تقول المختلعه يجوز له أن يأخذ منها ما أعطاها و فضلا؛ 


قلت: و عليه فالقاعده تقتضى الجمع بين المعنيين و حاصله تحقق الفاحشه بكل معصيه وهو الاقوى. 


ع ا سن ار دي الا (يا يها الِّينَ آمنُوا لا بحل 
لَكم أَنْ تَرُِوا الللاء كوهاً و لا تَعْضَلُومُنّ لتَذَْبُوا يبغض ا 1ت ومن نا أن يتين بام 


7١:ص‎ 


97 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص‎ -١ 
9/7 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -" 


ينه (1) و الاستنناء من النهى إباحه و لأنها إذا زنت لم يؤون أن تلحق به ولدا من غيره و تفسد فراشه فلا تقيم حدود الله تعالى 
ا 27 0 جلا ٍ ' 
فى حقه فتدخل فى قوله تعالى إن خفعع ألا مقطا دود اللَّهِ قلا جتاع علبلا فيما افعدَتْ به). 


هه 


و قيل: لا يصح ذلكك ولا يستبيح المبذول مع العضل لأنه فى معنى الإكراه. 


و فيه آنه اجتهاد قبال النض الدال على الجواز . و قيل إن الآيه الأولى متسوخه بيه الحد. و قيه: انه لا منافاه زينهما حتى يكون 
جلما تاسنكا للقادر, 

هذا و قال الشهيد الثانى: «وهل يتقتّد جواز العضل ببذل ماوصل إليها من مهر وغيره فلا يجوز الزياده عليه أم لاديتقيود إلا 
برضاه؟ اختار المصئّف الأوّل حذرا من الضرر العظيم و استنادا إلى قول النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله لجميله بنت عبد الله بن أبى 
لما كرهت زوجها ثابت بن قيس.ء و قال لها: أ تردّين عليه حديقته قالت: و أزيده «لا حديقته فقط). و وجه الثانى إطلاق الاستثناء 
الشّامل للزائد: و عد الأصحاب مثل هذا خلعا و هو غير مقتئد» و فيه نظر لأنّ المستثتى منه إذهاب بعض ما أعطاها فالمستثنى هو 
ذلكك البعض فيبقى المساوى و الزائد على أصل المنع» فإن خرج المساوى بدليل آخر بقى الزائد)(1). 


ص:77 


ات الياء انه 5 


؟- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ؟ ص: ١82‏ 


قلك: انا الكر قناض والاغيرة بدو أما نظر الشهية الناق فى الأنساء. 


ففيه: أن المستثنى منه فى مقام بيان أنّه لا يجوز إجبارها على جزء من مالها فلو عبّر فيه بما أعطاها أو أكثر لأوهم جواز أخذ 
الأقز برو آم السي كيين ذلك و .يفيك لذلكك آله ارلا ذلكك لجا كان أعذ الكل أيف ا حاتراو لآ ريب فى رازه و غلله 


فالاقوى هو الثانى. 
حصيله البحث: 


و المكاتبه المشروطه كالقنٌ و أما المطلقه فلا اعتراض عليهاء و لا يصح الخلع إِلَّا مع كراهيتها و لو طلّقها و لم تكره بطل فالاقوى 
بطلان الخلع و الطلاق» و لا يجوز له أكراهها على الفديه و لا يملكها بالبذل و الاقوى ايضا بطلان الخلع و الطلاق , نعم لو أتت 
بفاحشْهِ مينهٍ جاز عضلها و هو منعها بعض حقوقها أو جميعها من غير أن يفارقها لتفدى نفسها و الاقوى تحقق الفاحشه بكل 


معصية . 
و إذا تم الخلع فلا رجعه للزوج 
(و إذا تم الخلع فلا رجعه للزوج) 


كما تدل عليه صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله عليه السّلام: «الخلع و المباراه تطليقه بائن و هو خاطب من الخطاب)(١)‏ 


و صحبيح الحلبى» عن 
ص :77 


١ الباب 8 من أبواب العدد الحديث‎ 8١1:١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


الصَادق (عليه السلام) «فى وجل طلق افراقة آى اختلفك ايانث أله أت يتروّج بأختها؟ قال: فقال: إذا برئت عصمتها و لم يكن له 
عليها رجعه فله أن يخطب أختها- الخبر)(١)‏ و غيرهما(؟). 


(و للزوجه الرجوع فى البذل ما دامت قىَْ العده) 


كما تدل عليه صحيحه البقباق عن ابى عبد الله عليه السّد.لام: «المختلعه ان رجعت فى شىء من الصلح يقول لا-رجعن فى 
بضعكك)0), و صحيح عبد الله بن سنان «...لا على المُبارئه إِنَا أن يبدو للمرأه فيردٌ عليها ما أخذ منها»(؟). 


(فإذا رجعت رجع هو ان شاء) كما فى النصوص المتقدمه انفا. 

و لو تنازعا فى القدر حلفت 

(و لو تنازعا فى القدر) 

أى فى قدر الفديه (حلفت) لأصاله عدم زيادتها عما تعترف به منها (و كذا) يقدم قولها مع اليمين (لو تنازعا فى الجدس) 
ع 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77ح 

"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج "ا ص 7١7‏ باب الخلع 187 
وسائل الشيعه :١8‏ 544 الباب 7 من أبواب الخلع و المباراه الحديث " 
- وسائل الشيعه :١8‏ 544 الباب 7 من أبواب الخلع و المباراه الحديث 5 


مع اتفاقهما على القدر بأن اتفقا على أنها مائه لكن ادعى أنها دنانير و ادعت أنها دراهم, كما قال الشيخ فى الخلاف: (إذا 
اختلف المتخلعان فى جنس العوض أو قدره أو تأجيله و تعجيله كان القول قول المرأه فى قدر الذى وقع عليه الخلع و على 
الزوج البتنه» و قال الشافعيَ يتحالفان. دليلنا هو أنّهما انّفقا على وقوع الفرقه و إِنّما اختلفا فى ما لزمها فالزُوجٍ يدعى زياده 
تجحدها المرأه فصار الرّوجٍ مدّعيا و هى منكره فعليه اليئنه و عليها اليمين1(0). 

و فيه: انه لو كان الرُوجٍ يدعى زياده تجحدها المرأه صار الرّوجٍ مدّعيا و هى منكره لكن الامر ليس كذلكك و ذلكك لان الزوجه 
تدعى وقوع الخلع على هذا الجنس و الاصل عدمه فكانت هى مدعيه ايضا. 

واستدل لذلك ايضا بأصاله عدم استحقاق ما يدعيه و لأنه مدع فعليه البينه فتحلف يمينا جامعه بين نفى ما يدعيه و إثبات ما 


تدعيه . 


و فيه: انها مدعيه ايضا و يمينها لا تكفى فى اثبات ما تدعيه بل هى لرد دعواه فقط و عليه فالاقوى تحالفهما لأن كلا منهما منكر 
لما يدعيه صاحبه و حينئذ فيسقط ما يداعياه وحينئذ يثبت الاقل مما يدعيانه لانه المتيقن وما زاد عليه سقط بتحالفهما . 


(أو) اختلفا فى (الإراده) مع اتفاقهما على ذكر القدر و عدم ذكر الجنس لفظا فالقول قولها عند المصنف , و فيه: ان الاقوى 
بطلان الخلع لعدم معلوميه العوض . 


ص:70 


-١‏ الخلاف (فى مسألته /ا١‏ من خلعه) 


و لو كان اختلافهما فى أصل الإراده مع اتفاقهما على عدم ذكر الجنس فقال أحدهما أردنا جنسا معينا و قال الآخر إنا لم نرد بل 
أطلقنا رجع النزاع إلى دعوى الصحه و الفساد و مقتضى القاعده تقديم مدعى الصحه منهما مع يمينه. 


(و لوقال: خلعتكك على ألف فى ذمتكك فقالت: بل فى ذمّه زيد حلفت على الأقوى) 


تبعا للشيخ فى الخلاف حيث قال: «كان القول قولها مع يمينها أنّهِ لا يتعّق بذمتهاء فأمَا إقرارها أنّه فى ذمّه زيد فلا يلتفت إليه و 
«البينه على المدّعى و اليمين على من أنكر)(1١)‏ وأنه مدع و هى منكره لثبوت شى ء فى ذمتها فكانت اليمين عليها. 


و قال ابن البراج: عليه اليمين لأن الأصل فى مال الخلع أن يكون فى ذمتها فإذا ادعت كونه فى ذمه غيرها لم تسمع لأصاله عدم 
انتقالها عن ذمتها , قلت: و هو الاقوى لا-نه ينحل الى امرين احدهما الخلع و لا خلاف فيه و الثانى انه فى ذمه زيد و الاصل 


عدمه. 
حصيله البحث: 
ص :72 


-١‏ الخلاف (فى مسأله ١١/‏ من خلعه) 


إذا أتمم الخلع فلا رجعه للرّوجء و للرّوجه الرّجعه فى البذل ما دامت فى العدّهء فإذا رجعت رجع هو إن شاءء و لو تنازعا فى القدر 
حلفت و لو تنازعا فى الجنس فالاقوى تحالفهما لأن كلا منهما منكر لما يدعيه صاحبه و حينئذ فيسقط ما يداعياه و يثبت الاقل 
مما يدعيانه لا-نه المتيقن وما زاد عليه سقط بتحالفهماء و لو اختلفا فى الإراده مع اتفاقهما على ذكر القدر و عدم ذكر الجدس 
لفظا فالاقوى بطلان الخلع لعدم معلوميه العوض , و لو كان اختلافهما فى أصل الإراده مع اتفاقهما على عدم ذكر الجنس فقال 
أحدهما أردنا جنسا معينا و قال الآخر إنا لم نرد بل أطلقنا فمقتضى القاعده تقديم مدعى الصحه منهما مع يمينه, و لو قال: 
خلعتكك على ألفٍ فى ذمّتكك, فقالت: بل فى ذمّه زيدٍء حلف على الأقوى. 


المبارأه 


(و المبارأه) و أصلها المفارقه قال الجوهرى تقول بارأت شريكى إذا فارقته و بارأ الرجل امرأته (!) , و قد تخفف الفا, وهى 
المصالحه. يقال: بارأه بمعنى صالحه. و المرأه بارأها بمعنى صالحها على الفراق2). 


و هى كالخلع إِنَا أنها... 
(و هى كالخلع الا أنها تترتب على كراهيه كل من الزوجين) 
ص :717 


. ص 2”59 برأ‎ 2١ الصحاح؛ ج‎ -١ 
/ :١ القاموس المحيط‎ -" 


تبعا للمفيد و من تأخَر فاشترطوا كراهه كل منهما للاخر و ينحصر دليله بموثق سماعه: «سألته عن المبارأه كيف هى؟ فقال: 
يكون للمرأه شى ء على زوجها من صداق أو من غيره و يكون قد أعطاها بعضه فيكره كلّ واحد منهما صاحبه فتقول المرأه 
لزوجها: ما أخذت منكك فهو لى وما بقى عليك فهو لكك و أبارئكك. فيقول الرّجل: إذا أنت رجعت فى شىء مما تركت,. فأنا 
أحقٌّ ببضعكك)(1). 


و فيه: انه لا صراحه فيه فى اشتراط كراهه كل منهما لصاحبه و العدم هو المفهوم من الصدوق فاقتصر فى مبارأه فقيهه على 
صحيح الحلبئ» عن أبى عبد الله (عليه السلام) المبارأه أن تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى فتركهاء إلَا أنه يقول لها: 
إن ارتجعت فى شى ء منه فأنا أملك ببضعكك)(١)‏ و كذلكك عبر فى مقنعه . 


و المستفاد من الأخبار أن الأصل فى الفرق بينهما هو أن المختلعه تتكلّم بتلكك الكلمات «لا أطيع لكك أمرا و لا أغتسل لكك من 
جنابه- إلخ) و المبارأه لا تتكلم بتلكك بل تقول نظير ما مرّ «لكك ما عليكك و اتركنى» كما هو صريح صحيح زراره؛ عن الباقر 
(عليه السلام) المبارأه يؤخذ منها دون الصٌداقء و المختلعه يؤخذ منها ما شاء أو ما تراضيا عليه من صداق أو أكثر, و إِنّما صارت 


ص:7/8 


. و الظاهر أن معنى قوله «أو من غيره» أى أو من غير صداقها‎ ١ ح٠6” الكافى ج *» ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه ج “اص 819 باب المبارأه‎ -1 


المبارأه تؤخذ منها دون المهر و المختلعه يؤخذ منها ما شاء لأنّ المختلعه تعتدى فى الكلام و تتكلم بما لا يحل لها»(1). 


و يدل على تحقّق المبارأه بمجرّد طلب المرأه من الرّوجٍ تخليتها بشىء من مالها و أجابته صحيح محمد بن مسلم عن الصَّادق 
عليه السَلام: (سألته عن امرأه قالث لزوجها: لكك كذا و كذا و خل سبيلى» فقال: هذه المبارأه)(7). 


و صحيح أبى بصيرء عنه عليه السّ.لام: المبارأه أن تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى أو تجعل له من قبلها شىء 
فت كينا إلا آثة كول: كاق ارمجي ف شن د ثانا املكهايعنحكف و ليجل الزوجيها أن بأخد متها إلا الحير فيا دوسكة 
وغيرها(). 


(فلا يجوز له الزياده على ما أعطاها) 


ما عدم جواز أخذ الزّياده على المهر فيها فمسلّمء و إِنّما الخلاف فى انه هل يجب الأقل أم لا؟ فقال بوجوبه على بن بابويه و 
المبسوطان و ابن حمزه و هو ظاهر العماني و الصدوق و القاضى و النهايه» و قال بعدمه المفيد و المرتضى و الدّيلمي و الحلبئان 
والحلىّء و يدل على قولهم موثق 


ص:79 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 17ح" 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 157١ح؟‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 7١ح‏ م 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: 67 امع 


سماعه: سألته- إلى- و ليس له من المبارأه كل الذى أعطاها»(١)‏ وصحيح زراره المتقدم . 


و يدل على الأوّل ظاهرا صحيح أبى بصير المتقدّم «إِلّا المهر فما دونه) وعليه فيقع التعارض بينهما , قيل: و يمكن الجمع بينهما 
بحمل الوارد فى صحيحه زراره «دون الصداق» على اعتبار ان لا تكون ازيد من مقدار المهر؛ فان صحيحه ابى بصير صريحه فى 
جواز كونها بمقداره بينما صحيحه زراره ظاهره فى اعتبار كونها أقل منه فيؤول الظاهر بقرينه الصريح طبقا للقاعده العرفيه: كلما 


اجتمع دليلان متنافيان احدهما صريح و الآخر ظاهر أوّل الظاهر بقرينه الصريح. 


قلت: ان تم هذا الجمع مع صحيح زراره فلا يتم مع موثق سماعه: «و ليس له من المبارأه كل الذى أعطاها» فانه غير قابل لهذا 
00 59 ّ لم ,لار ء 
الحمل , و عليه فيكون التعارض مستقرا , قيل: و يلزم ترجيح صحيحه ابى بصير لموافقه مضمونها لقوله تعالى: (فلا جتاح عَلَيها 


قِيمَا افتدّث يه ! . 


و فيه: انه صحيح لو كانت الايه شامله للمبارأه ايضا كما قيل لكن ذلك خلاف ظهورها لتقيدها بالخوف من عدم اقامه حدود 
الله وهو مختص بالخلع. و عليه فلا عام قوقانى يرجع اليه و لابد من الرجوع الى الاصل العملى و هو يقتضى عدم النفوذ انا بالاقل 


(و لا بد فيها من الاتباع بالطلاق و لو قلنا فى الخلع انه لا يجب) 
ص: "١‏ 


"١05 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص‎ -١ 


قال الشيخ فى الإستبصار: - بعد نقله موثق حمران. عن الباقر عليه السّ.لام: «المبارأه تبين من ساعتها من غير طلاق و لا ميراث 
نوما لآن النصبهة فنينها قن رانك ساعه كاك ذلك منها و من الزّوج)(1١)‏ و خبر جميل بن درّاج» عن الصٌادق: «المبارأه تكون من 
غير أن يتبعها الطلاق)(5)-: 


«هذه الأخبار أوردناها على ما رويت و ليس العمل على ظاهرها لأنّ المبارأه ليس يقع بها فرقه من غير طلاق و إِنّما تؤثّر فى 
ضرب من الطلاق فى أن يقع بائنا لا يملك معه الرّجعه و هو مذهب جميع فقهاء أصحابنا المتقدّمين منهم و المتأخَرين لا نعلم 
خلافا بينهم فى ذلكك و الوجه أن نحملها على التقيّه لأنها موافقه لمذهب العامّه و لسنا نعمل به)0). 


و مثل استبصار كلامه فى المبسوط فقال «فرّق أصحابنا بين الخلع و المبارأه» فلم يختلفوا فى أنّ المبارأه لا يقع إلا بلفظ الطلاق و 
اختلفوا فى الخلع» فقال المحصّلون منهم فيه مثل ذلك. و قال قوم منهم: يقع بلفظ الخلع). 

اقول: و الظاهر صححه ما قاله الشيخ من عدم وجود قائل ما بيعدم احتياج المبارأه إلى الطلاق قإن الضدوق:و المفيك:و الديلمع 
الذي وقفنا على كلاسمهم ذكروا اتباع المبارأه بالطلاق مع أن المفهوم منهم فى الخلع عدم الاحتياج حتّى أنْ الصدوق لم يرو 
واحدا من الأخبار الظاهره فى عدم 


7”١:ص‎ 


752٠١7 الإستبصار ج ؛ ص: 19ح" و تهذيب الأحكام ج لل ص:‎ -١ 
؟- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص: 19ح‎ 
"19 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص:‎ -“ 


الاحتياج إلى الطلاءق, و اما ما نقله الشيخ من موثق حمران وخبر جميل فالثانى منهما ضعيف سندا و الأوّل رواه الشيخ فى 
التهذيب وفيه: «المخيره» بدل المبارأه(١).‏ 


و يبقى صحيح محتّرد بن إسماعيلء عن الرّضا عليه السّد.لام: «سألته عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه بشاهدين عدلين على 
طهر من غير جماع هل تبين منه؟ فقال: إذا كان ذلكك على ما ذكرت فنعم» قال: قلت: قد روى لنا أنْها لا تبين منه حتّى يتبعها 
الطلا.ق؟ قال: فليس ذلكك إذن خلعاء فقلت: تبين منه؟ قال: نعم)(1) فقد يقال بظهوره بعدم احتياج المبارأه الى اتباعها بالطلاق , 
و قد قيل فى توجيهه بأن المراد من المبارأه الخلع فجعله عطفا تفسيريًا بدليل أنْ الجواب «قال: فليس ذلكك إذن خلعااء و لم يزد 
«و لا مبارأه). 


اقول: الظاهر ان هذا التوجيه غير صحيح و ذلكك لان الخلع عطف على المبارأه باو فلا يمكن ان يكون عطفا تفسيريا. نعم يمكن 
القول بان الامام سكت عنها فى الجواب وعليه فلا دلاله فيه عليها. 


ص:77 


7789٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
4 الباب " من كتاب الخلع و المباراه الحديث‎ 547 :١15 وسائل الشيعه‎ -١ 


صبغه المبارأه 


(و صيغتها بارأتكك) بالهمزه (على كذا) فأنت طالق, و صيغتها لا تنحصر فى لفظها بل تقع بالكنايات الداله عليها كفاسختكك 
على كذا أو أبنتكك أو بنتكك لأن البينونه تحصل بالطلاق كما تقدم . 


هذا و الاستدلال على صحه المبارأه بغير صيغتها بصحيح أبى بصير «المبارأه أن تقول المرأه لزوجها: لك ما عليكك و 
اتركنى)(١)‏ و امثاله غير صحيح لان هذه الاخبار ليست فى مقام كيفيه صيغتها و انما هى فى مقام حقيقتها. 


و يشترط فى الخلع و المبارأه شروط الطلاق 
(و يشترط فى الخلع و المبارأه شروط الطلاق) 


من كمال الزوج و قصده و اختياره و كون المرأه طاهرا طهرا لم يقاربها فيه بجماع إن كانت مدخولا بها حائلا غير يائسه و الزوج 


حاضر او غيرزها عن الشروط: 


اما اعتبار اجتماع شرائط صحه الطلاق فيهما فباعتبار انهما لما كانا فردين من الطلاق فتثبت لهما أحكامه. 
ص :”77 


18ح٠٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 


هذا مضافا الى ان بعض الشرائط الخاصه للطلاق قد دلت الروايات الخاصه على ثبوتها لهما كصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: 
«سألت ابا عبد الله (عليه السلام) هل يكون خلع او مباراه الا بطهر؟ فقال: لا يكون الا بطهر»(1). 


و صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) و عن سماعه؛ عن الصّادق عليه السّلام: «لا يكون طلاق ولا تخيير و لا مبارأه 
إِلَا على طهر من غير جماع بشهود)(5). 


و صحيح محمد بن مسلم؛ عن الباقر عليه السّلام: لا طلاق و لا خلع ولا مبارأه و لا خيار إِلّا على طهر من غير جماع)(). 


وفى مرسل على بن حديدء عن الضِّ ادق عليه الس لام» و عن زراره و محتّرد بن مسلم. عنه عليه السّ.لام: المبارأه تطليقه بائنه و 
ليس فى شىء من ذلكك رجعه و قال زراره: لا يكون إِلَّا على مثل موضع الطلاق إِمّا طاهرا و إِمَا حاملا بشهود)(؟). 


ص :72 


١ الباب © من كتاب الخلع و المباراه الحديث‎ 548 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإ سلاميه) ج »ص ٠57‏ باب المباراه ح9 

*- الكافى (ط - الا سلاميه) ج م ص ١57”‏ باب المباراه ح ٠١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخ رسان) ج 8 ص ٠١١‏ باب الخلع و المباراه 


و قال الشيخ فى الخلاف: الا يقع الخلع إِلَّا فى طهر لم يقربها فيه بجماع إذا كان قد دخل بهاء و خالف جميع الفقهاء فى ذلك و 
قالوا: يجوز فى حال الحيض و فى طهر قربها فيه بجماع, دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم10). 


حصيله البحث: 


تحقّق المبارأه بمجرّد طلب المرأه من الرّوجٍ تخليتها بشىء من مالها و أجابته و لا يشترط فيها كراهيه الرّوجين ولا يجوز له 
الزّياده على ما أعطاها بل لا تصح الا بالاقل من المهر و لا بدّ فيها من الإتباع بالطلاق, و لو قلنا: فى الخلع؛ لا يجب, و صيغتها 
بارأتكك على كذا فأنت طالق, و صيغتها لا تنحصر فى لفظها , و يشترط فى الخلع و المباراه شروط الطلاق. 


(كتاب الظهار) 

اشاره 

الظهار مصدر ظاهر و هو تنزيل الزوج زوجته بمنزله أمّه او غيرها من محارمه فى حرمه نكاحها بمثل صيغه: انت على كظهر أمى 
و فى المبسوط «سمّى ظهارا اشتقاقا من الظهر و إِنّما خصٌ ذلكك بالظهر دون البطن و الفخذ و الفرج و غير ذلكك من الأعضاء 
لذن كا سدع كيه تناتى كب لورافاء فليا كالك الدراء تكن وافل نيه الك ار 

وهو محرم للايه الاتى شرحها لكن قيل: إِنّه لا عقاب فيه لتعقبه بالعفو(؟). 

ص :760 


-١‏ الخلاف مساله ؟ من مسائل الخلع 
؟- المبسوط جه ص ١56‏ 
*- جواهر الكلام 77: 179. 


و فيه: ان العفو ثابت للفاعل الاسول باعتبار جهله بالتحريم و ليس لكل فاعل حتى مع علمه بذلكك, و أنه تعالى عفا عن المظاهر 
الأول فلم يجعل عليه كفاره دون غيره فقد أنزل الكفّاره لمن فعل ذلكك بعده؛ و يشهد لذلكك صحيح حمران عن أبى جعفر 
(عليه السلام) أنْ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: إِنْ امرأه من المسلمين أتت عالق بن لمعن و الوهات: : إِنْ فلانا زوجى 
قد نثرت له بطنى(1) و أعنته على دنياه و آخرته و لم ير منّى مكروها و أنا أشكو إلى الله عزْ و جل و إليككء قال: ممما تشتكينه 
قالت: إِنْه قال لى اليوم «أنت على حرام كظهر أمّى» و ققد أخرجنى من منزلى؛ و انظر فى أمرىء فقال النَبىَ صلى الله عليه و آله: 
ما أنزل الله على كتابا أقضى به بينكك و بين زوجكك. و أنا أكره أن أكون من المتكلفين» فجعلت تبكى و تشتكى مايها إلى الله 
لاصفت ف العو جل مع رو سل اله التي وجهاوموشكي يه لال جل 
بذلكك قرآنا «بشم الل اَن جيم سمع الله َْلَ الى ِلك فِى رَوْجها وَ تَمتَكى إِلَى اللَهِوَ اللهُ يشم تلطاور كلما (يعنى 
مودت الول ل سل للحي لني زوجم إل يخ بسي لي زد عيذ لاي 2 هن باتع إِنْ 
أكلاته إن الأى وكذتهه و نهم هُمْ لَيقُولونَ منكراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراًوَإِنَّ الله لعَضُوٌّ غَفُورًا ضعث النبى صلَّى الله عليه و آله إلى 
المرأه فأتته فقال لها: جيثينى بزوجكك. فأتته به» فقال له أ قلت لامرأتكك هذه: «أنت على حرام كظهر أمّى)؟ قال: قد قلت لها 
ذلكك. فقال له الى صلَى الله عليه و آله 


ص :72 


داق العتررك لدنالو لك مرق يطل ., 


و سلم: قد أنزل الله عر و جل فيكك و فى امرأتكك قرآناء فقرأ عليه ما أنزل الله من قوله «قَدْ س مع الله- إلى قوله- و إِنَّ الله لَفوٌ 
الس سس يي اماس لوس يا 7 
5 5 5 5 5 ص لا 2 لاء 
م سن ماه رمي لس يج لو اسه ل 70 راون لو 
1 لاء 
جل ألا مس حدما كر وني وليك ترد عي فز يد فطع شو حل 0 
1 ل 
أذ مانا تمن م ؛ بش تطغ مَِطكام ين يد كيه فجعل الله عقوبه من ظاهر بسد النهى هذاء و قال؛ ملك ليوا بلله ‏ وَرَسُوَلِهِ وَ 
لَك َدُودُ الله فجعل الله عرّ و جلّ هذا حدّ الظهار» قال حمران: قال أبو جعفر عليه الّد.لام: ولا يكون ظهار فى يمين ولا فى 
إضرار ولا فى غضب ولا يكون ظهار ر إلا على طهر بغير جماع بشهاده شاهدين مسلمين(1). و مثله فى الدلاله صحيح أبان و 
غيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: كان رجل على عهد النَبَِ صِلى الله عليه و آله يقال له: أوس بن الصامت و كانت تحته 
امرأه يقال لها: خوله بنت المنذر فقال لها ذات يوم: «أنت علي كظهر أمّى)» : ثم ندم من ساعته و قال لها: أيتها المرأه ما أظنكك إِلَا 
واقد حرمت عله وقيايث إلن اللبغ على اللدغلنه و اللفقالق: إن زوج قال لى ران على كظير أهى )زو كاذ هذا القول فى 
ما مضى 


ص :/"7 


. سيأتى الاشكال فى هذه الفقره من كونها خلاف ظاهر الايه المباركه‎ -١ 
باب الظهار‎ ١187 الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص‎ -١ 


يحرم المرأه على زوجها) فقال لها الب صلى الله عليه و آله: أنتتها المرأه ما أظنكك إِنَا و قد حرمت عليه؛ فرفعت المرأه يدها إلى 
ابتاك حر ترج ارلا تل ١‏ محمد سي ال ل إلى للك ف جا تفتكى إلى 
الله وَ الله اي حزرك اللي بهد الذي تاجزوة بنع بن باهم هن أاتهع إن أمجائقع إن لاني ولذتهع و 
0 يوون منكراً مِنّ التو وَرُوراَوَ وَإِنَ الله لَعفْوٌ 0 م أنزل الله عزّ و جل الكماره فى ذلكك فقال «وَ الَذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ 
لاني 0 يعدو إلا انوا تقخريز ركب ون قبل أن مانا ذلِكُم ُوعَطُووَ به و الله للا تَعْملُون خبيد. من لع يجذ كيام شَهْرين 
ال ل 0 سِتينَ مشكيناً؛(1), فإنّه و إن لم يكن صريحا كالأوّل لكنّه ظاهر فى أن الكقاره 
العنيدا لمن سمل عصله 


ة" + 


و لفاك نراق إلى ضسرع هن ادق نقد لعلف يد زيول زف الى متاق ال وزو اانه قرت من اا 
اذهب فأعتق رقبه» قال: لبيس عندىء قال: اذهب فصم شهرين متتابعين» قال: لا أقوى» قال: اذهب فأطعم ستّين مسكيناء قال: ليس 
عندىء فقال النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله: أنا أتصدّق عنكك فأعطاه تمرا لإطعام سنّين مسكيناء قال: اذهب فتصدّق به فقال: و الذى 
بعنكك بالحقّ ما أعلم بين لابتيها أحدا أحوج إليه منّى و من عيالى» قال: فاذهب فكل و أطعم عيالكك)(1) المنافى لما تقدم فرواه 
الصدوق فى الفقيه ثم قال فيه: «هذا الحديث فى الظهار غريب نادر لأنّ المشهور فى 


ص:/7 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ٠"‏ ص 6١8‏ باب الظهار 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص ١85‏ باب الظهار 


هذا المعنى فى كمّاره من أفطر يوما من شهر رمضان)(1), قلت: فمع معارضته لما تقدم قد اعرض عنه الاصحاب كما صرح 
بذلك الصدوق فلا عبره به . 


و مثله فى الضعف سندا و ينافى ما تقدم مرسل المحكم و المتشابه للمرتضى نقلا عن تفسير النُعماني بإسناده عن على (عليه 
السلام) «و أمَا المظاهره فى كتاب اللّه...الخ)50). 


صيغه الظهار 
(و صيغته: هى على كظهر أمى أو أختى أو بنتى أو غيرهنّ و لو من الرضاع على الأشهر) 


و ذهب ابن ادريس إلى عدم الوقوع بغير الأم» و ذهب القاضى إلى عدم التحريم بغير السب من الرّضاع و المصاهره» و ذهب 
المبسوط إلى الوقوع بالرّضاع دون المصاهره و هو ظاهر الإسكافيّ و ابن حمزه. و بالرّضاع أفتى المبسوطء و القاضى و ابن حمزه 
و إن ذهب المهذّب إلى عدم إجزائه. 

ٍ 0 
و أمَا المصاهره فلم يصرّح أحد بإجزائها بل أنكره المبسوط و المهذب و مستند الإلحاق فى الرّضاع قوله صلى الله عليه و آله: 
«يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب» و مستند الإلحاق فى المصاهره قوله (عليه السلام) فى صحيح زراره ١‏ سألت أبا جعفر 


ص :79 


111 من لد يحضره الفقيه» ج 0 ص: 0ح‎ -١ 
وسائل ا لشيعه» ج زفرة ص: .م‎ -" 


أت أو عمه أو خاله )١()‏ و جعل ١م‏ أو أت أو عمه أو خاله») من باب المثال . 


وهو المفهوم من العمانيٌ حيث قال: «و الظهار عند آل الرسول عليهم السِّلام أن يقول الرّجل لامرأته أو لأمته هى عليه كظهر 
أمّه أو كظهر خالته أو كظهر ذات محرماء و المحرم بالمصاهره أيضا ذات محرم كالرّضاع و كالنسب. 

لا 
و يدل على عدم الاختصاص بالأمّ صحيح زراره المتقدم و صحيح جميل بن درّاج: قلت لأبى عبد الله عليه السَلام: الرّجل يقول 


لامرأته: أنك علىٌ كظهر عمته أو خالته؟ قال: هو الظهار)( ؟5). 


واسقد ابن ادريس إلى ظاهر الآليه إن أَمَيَائهُم ِل 3 وَلَدْنَهُعْ) و يردّه أنّها الفرد الأظهر و تعليله ١و‏ نهم لحواوك متكا يذ 
لْمَوْلِ وَ زُوراً» يدل على التعميم فمن قال لزوجته: «أنت علي كظهر أختى» ليست امرأته أخته إِلَا من ولدها أبواه أو أحدهما. 

ٍ 00 ا‎ 5: ١ ٠ 
و أمرا مافى صحيح سيف التترار: «قلت لأنبى عبد الله عليه الترلام: الرّجل يقول لامرأته: «أنت على كظهر أختى أو عتمتى أو‎ 
خالتى» قال: فقال: إِنّما ذكر الله الأمّهات و إِنْ هذا لحرام»() فمجملء و الصحيحان الأوّلان مفصّلان‎ 


ص::*؟ 


0589 ح"والفقيه ج *اص‎ ١# الكافى (ط - الإسلاميه)  جم ص‎ -١ 
٠١حاهه الكافى (ط - الإسلاميه)  ج ثم ص‎ -١ 
١16ح الكافى (ط - الإسلاميه)  جم ص “اها‎ -" 


و يحمل المجمل على المفضّل و هما أيضا مشتهران فعمل بهما العمانيّ و الإسكافيّ و الصدوق و الشيخان و الدّيلمي و الحلبئان 


و القاضى وابن حمزه. 
و بذلكك يظهر ضعف ما فى الخلاف «اختلفت أخبار أصحابنا فيه)(١)‏ فَإنّه يصيح الاختلاف لو كان خبر سيف دالا على العدم. 
حصيله البحث: 


الظهار: تنزيل الزوج زوجته بمنزله أمَّرِه او غيرها من محارمه فى حرمه نكاحها بمثل صيغه: انت على كظهر أمى, وهو من 
المحرمات و صيغته: هى على كظهر أمى أو أختى أو بنتى أو غيرهنَّ من المحرمات و لو من الرضاع و المصاهره . 


وهل يختص الظهار بلفظ الظهر؟ 
(و لا اعتبار بغير لفظ الظهر من أجزاء البدن) 


عند المصنف خلافا للمرتضى حيث ذهب إلى اعتباره و تبعه ابن زهره و الحلىّ و الإسكافيّ و الصدوق و الشيخ و القاضى و ابن 
حمزه؛ و هو ظاهر الكافى حيث اعتمد خبر يونس» عن بعض رجاله؛ عن الصّادق عليه الس لام: سألته عن رجل قال لامرأته: «أنت 
على كظهر أمّى أو كيدها أو كبطنها أو كفرجها أو كنفسها أو ككفها أ يكون ذلك الظهار و هل يلزمه فيه ما يلزم 


5١ ص:‎ 


-١‏ الخلاف فى ٠١‏ من أخبار ظهاره 


المظاهر؟ فقال: المظاهر إذا ظاهر من امرأته فقال هى عليه كظهر أمّه أو كيدها أو كرجلها أو كشعرها أو كشىء منهاء ينوى 
بذلكك التحريم فقد لزمته الكفّاره فى كل قليل منها أو كثير و كذلكك إذا هو قال كبعض ذوات المحارم؛ فقد لزمته الكقّاره(1) 
و إفتى الفقيه بمضمونه. ناسبا له إلى ذكر إبراهيم بن هاشم له فى نوادره(1). 


كرجلها» قال: ما عنى؟ إن أراد به الظهار فهو الظهار)(). 


وادعى الشيخ فى الخلا-ف عليه الاجماع فقال: «إذا قال: «أنت علي كيد أمَى أو رجلها» و نوى به الظهار كان مظاهرا- ثم قال:- 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم)(). 


و اما اجماع المرتضى فى الانتصار على عدم الوقوع بغير الظهر فكما ترى» فقد قال به جمع من اصحابنا كما تقدم و لم نر قبل 


ص: 57 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص: ١5١ح2”‏ و فى سنده صالح بن سعيد و هو لم يوثق. 
-١‏ الفقيهء ج ص: 078 وافى الوافى والوسائل بدل «أو ككفها» «أو ككعبها) . 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان) ج #4 ص ٠١‏ 
ع- الخلاف فى 4 من مسائل ظهاره 


(و لا التشبيه بالأب أو الأجنبيه أو أخث الزوجه) 
لعدم الدّليل على التحريم به أصلا و لا أثر فيه من خبر قوىٌ أو ضعيف. 


لعدم الدليل عليه و لمعتبر السّدكونى «عن الصّادق (عليه السلام) قال: قال أمير المؤمنين عليه السّلام: إذا قالت امرأه: «زوجى علىٌ 
حرام كظهر أمّى) فلا كفّاره عليها )١(‏ و به افتى الفقيه(؟). 


و لابقع انا منجزا 
(ولا يقع الا منيجزاء و قيل يصح تعليقه على الشرط) مثل: إذا دخلت الدّار (لا على الصفه) مثل: إذا جاء رأس الشّهر (و هو قوى) 


قلت: الظاهر من صاحب القيل عدم الفرق بين الشّرط و الصفه فى المعنى فقال الشيخ فى المبسوط: «الظهار يصح عاجلا و آجلاء 
فالعاجل أن يقول: أنت علي كظهر أنّى» و الآجل أن يقول: «إذا دخلت الدّار و إذا جاء رأس الشّهر» و فى أصحابنا من منع 
الظهار إذا كان شرطاة فجعل «إذا جاء رمن 


ص :57 


١09 الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ‏ ص ه"ه 


الشهر» مثل «إذا دخلت الدّار), و مثله قال فى الخلاف(1١)‏ و العلامه فى المختلف(١)‏ و عليه فلا وجه للتفريق بينهما . 


و كيف كان فسوّغ الشّيخ الظهار مع الشّرط» و كذا المقنع وابن حمزه و الفقيه0)» و ذهب المرتضى فى انتصاره و الدّيلميَ و 
القاضى فى كتابيه و الحلبييان إلى عدم وقوعه بالشّرط و نسبه الحليّ إلى المفيد و الظاهر من الكافى التردد حيث روى خبر ابن 
بكير» عن رجل من أصحابناء عن رجل قال: قلت لأبى الحسن عليه الّ.لام: إِنَى قلت لامرأتى: «أنت على كظهر أمَى إن خرجت 
من باب الحجرهء فخرجت؟ فقال: ليس عليكك شى ء؛ قلت: إِنَى قوىٌ على أن أكفْر رقبه و رقبتين» قال: ليس عليكك شى ء قويت 
أولم تقو)(؟) . 


و خبر القاسم بن محمّدد الزّئَات «قال: قلت لأبى الحسن عليه السّلام: إِنّى ظاهرت من امرأتى فقال: كيف قلت؟ قال: قلت: «أنت 
علي كظهر أمَّى إن فعلت كذا و كذا فقال: لا شى ء عليكك و لا تعد)(2) و هما دالان على عدمه. 


ثم روى ضح عيندك الرحمن بن الحجاجء عن الصادق عليه الس لام: «الظهار ضربان أحدهما فيه الكفاره قبل المواقعه و الآخر 
بعدها فالّذى يكفّر قبل 


ص :58 


-١‏ الخلاف فى ٠١‏ من مسائل الظهار 

-١‏ المختلف (فى © من مسائل ظهاره) 

“- من لا يحضره الفقيه ‏ جح ص ا"اه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ‏ جم ص ١١8‏ 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)ة ‏ جم ص ١28‏ 


المواقعه الذى يقول: «أنت على كظهر أمّى» و لا يقول: «إن فعلت بكك كذا و كذاء و الذى يكفر بعد المواقعه هو الذى يقول: 
يكفر لزمته كفاره أخرى» كما سيأتى ال لبحث عنه . 


اقول: و الاولان ضعيفان السند بخلاف الاخير نعم رواه التتهذيب صحيحا ايضا عن عبد الرّحمن بن الحمجاج تاره مثل الكافى20 و 
اخرى مع تفاوت ففيه: «قال: الظهار على ضربين فى أحدهما الكفاره إذا قال: «أنت على كظهر أمّى) ولا يقول: «أنت على كظهر 
أمَى إن قربتك)(؟) ولا يخفى عدم استقامه العباره فلم يذكر الضرب الثانى و عليه فلا وثوق بعبارته فلا يعارض نسخه الكافى 
المؤيده باحدى روايتى التهذيب . 


منود ليع شار افر بجا م ب ب اه ا ا ا ا ل 
بعض مواليكك يزعم أن الرّجل إذا تكلم بالظهار وجبت عليه الكمّماره حنث أولم يحنثء و يقول: حنثه كلا.مه بالظهارء و إِنّما 
جعلت عليه الكفّاره عقوبه لكلا-مه؛ و بعضهم يزعم أنّ الكفّماره لا تلزمه حتّى يحنث فى الشى ء الذى حلف عليه؛ و إن حنث 
وجبت عليه الكفّاره و إِلَا فلا كفّاره عليه؟ فوقع (عليه السلام) بخطه «لا تجب 


ص :580 


"7 حا١2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
"7 من لا يحضره الفقيه  ج “5 ص‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 2 ص: 35 باب‎ -'' 
وسائل الشيعه» ج 2 ص: 1ح م‎ - 


الكفاره حَتَى يجب الحنث)١1)‏ و المراد من «حتّى يجب الحنث» حتى يعزم على الحنث. 


و صحيح حريز عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: «الظهار ظهاران فأحدهما أن يقول: «أنت على كظهر أمّى) ثم يسكت فذلك 
الذى يكفره قبل أن يواقع فإذا قال: «أنت على كظهر أمّى إن فعلت كذا و كذا» ففعل و حنث فعليه الكفاره حين يحنث)(1). 


واما صحيحه الادخر «عن الصادق عليه السّ.لام: إذا حلف الرّجل بالظهار فحنث فعليه الكقّاره قبل أن يواقع و إن كان منه الظهار 
فى غير يمين فإِنّما عليه الكمّماره بعد ما يواقع» فقال فيه معاويه- يعنى ابن حكيم الواقع فى الطريق: و ليس يصيح هذا على جهه 
النظر و الأثر فى غير هذا الأآثر أن يكون الظهار لأن أصحابنا رووا أن الأيمان لا يكون إِنَا بالل و كذلكك نزل بها القرآن)0©0, 
قلت: ذيله مجمل و لذا اشكل فيه معاويه كما و انه اجنبى عن الظهار بشرط ولا علاقه له بصحيح عبد الله بن المغيره «قال تزوّج 
حمزه بن حمران ابنه بكير فلما أراد أن يدخل بها قال له الْنّساء: لسنا ندخلها عليك حتّى تحلف لنا و لسنا نرضى أن تحلف 
بالعتق لأنكك لا تراه شيئا و لكن احلف لنا بالظهار و ظاهر من أمّهات أولادك و جواريك. فظاهر منهنّ ثم 


ص :52 


١27 الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص‎ -١ 
١7ص‎ 8 تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان) ج‎ -" 
0 ص‎ ١١ الكافى (ط - دارالحديث) ج‎ -" 


ذكر ذلكك لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: ليس عليكك شى ء ارجع إليهنَ(1) كما قيل و ذلكك لان ظهاره كان بالاكراه و لا 
اث لد 


و اما ما فى صحيح صفوان. عن أبى الحسن عليه الّلام: سألته عن الرّجل يصلّى الصَلاه أو يتوضّأ فيشكك فيها بعد ذلكك فيقول: 
إن أعدت الصّ لاه أو أعدت الوضوء فامرأته عليه كظهر أمّه و يحلف على ذلك بالطلاق؟ فقال: هذا من خطوات الشّيطان ليس 
عليه شى 7(0) الدال على كون لغويه الشرط و كونه مانعا عن انعقاده , فالبطلان فيه من جهه الوسواس لعدم القدره على تركك 
الوسواس فإنه نوع من الجنون كما قيل() بقرينه قوله (عليه السلام) هذا من خطوات الشّيطان الذى هو بمثابه التعليل, و عليه فهو 
اخص من المدعى مضافا الى ان بطلان الحلف بالطلاق عندنا . 


و الأقرب صحه توقيته بمده 
(و الأقرت صبحه توقيته بمدة) 


لم يذهب إليه منّا إِلَا الإسكافى؛ و صرّح بالمنع الشّيخْ و القاضى و الحليئء و إِنّما العامّه رووا أنّ سلمه بن صخر ظاهر من امرأته 
فى مده شهر رمضان فروى ابن ماجه «عن سلمه بن صخر البياضي قال: كنت امرءا أستكثر من النْساء لا أرى رجلا كان يصيب 
من ذلك ما أصيبء فلمًا دخل رمضان 


ص :/517 


١55 الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص‎ -١ 
١58 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ 


- روضه المتقين فى شرح من لا يحضره الفقيه (ط - القديمه) ج 9 ص ١2١‏ 


ظاهرت من امرأتى حتّى ينسلخ رمضان فبينما هى تحدّثنى ذات ليله انكشف لى منها شىء فوثبت عليها فواقعتها- إلى- قال له 
النبىَ صلى الله عليه و آله: فأعتق رقبه» قلت: و الذى بعنكك بالحقٌّ ما أصبحت أملكك إلا رقبتى هذه قال: فصم شهرين متتابعين» 
قلت: و هل دخل على ما دخل من البلاء إِلَّا الوم قال: فتصدّق أو أطعم سئّين مسكيناء قلت: و الذى بعثكك بالحقٌ لقد بتنا ليلتنا 
هذه ما لنا عشاء» قال: فاذهب إلى صاحب صدقه بنى زريق فقل له» فليدفعها إليكك و أطعم ستّين مسكينا و انتفع ببقتّتها». بيان: 
و روى الترمذىٌ «عن سلمان بن صخر أو سلمه بن صخر بمضمونه؛ و فى خبره ١جعل‏ امرأته عليه كظهر أمّهِ حتّى يمضى رمضانء 
فلممًا مضى نصف من رمضان وقع عليها ليلا- إلى أن قال بعد قوله بعد تمكنه من الكفّارات الثلاث- فقال صِلَى الله عليه و آله 
لفروه بن عمرو: أعطه العرق- مكتل يأخذ خمسه عشر صاعا أو سنّهِ عشر صاعا- إطعام سنّين مسكينا/(1) . 


و استدل المختلف و تبعه الجواهر بصحيح سعيد الأ-عرج «عن الكاظم (عليه السلام) فى رجل ظاهر من امرأته يوماء قال: ليس 
عليه شى ء» قلت: اشتبه عليه الخبر فإِنْما فى الخبر «فوفى» لا «يوما» كما رواه التَهذيب و الاستبصار(؟). 


ص :5/8 


)1710 من طلاقه) و الترمذىٌ فى سننه (فى خبره‎ ١0 النجعه ج4 ص 87 نقلا عن ابن ماجه (فى سننه فى ظهاره‎ -١ 
527 تهذيب الأحكام ج 4 ص 16 و الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص‎ -" 


و أمَا الاستدلال لذلكك بعموم الآآبات و الرّوايات , ففيه: أن موردها غير الموقت . 

حصيله البحث: 

يصمح تعليق الظهار على الشّرط و الصّفه ولا يصح توقيته بمذّه. 

شرائط الظهار 

(و لا بد من حضور عدلين) 

بلا خلاف فى ذلكك كما فى الجواهر(0), و يدل عليه صحيح حمران: «قال ابو جعفر عليه السّد.لام: لا يكون ظهار فى يمين و لا 
فى اضرار و لا فى غضبء و لا يكون ظهار الّا فى طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين)(1). 

نعم يظهر الخلاف من الشهيد الثانى حيث ذكر ان النص عبر بلزوم كونهما مسلمين لا اكثر70). 

و فيه: ان النص منصرف الى العادلين اعتمادا على وضوح الامر. 


ص:94؟ 


٠١0 :77 جواهر الكلام‎ -١ 
من أخبار ظهاره؛ و رواه الإستبصار فى أوّل ظهاره عن حمزه بن‎ 7٠١ والفقيه فى‎ ١807” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص‎ 
حمران كما فى مطبوعه و خطيّه و فى نقل الجامع؛ و حينئذ فما فى الاستبصار و هم بعد اتّفاق الكتب الثلاثه على روايته عن نفس‎ 

حمران مع أن كون حمران من أصحاب الباقر (عليه السلام) محقّق دون ابنه . 

- مسالكك الافهام ؟: ٠8‏ 


(وكونها طاهرا مع الحفى و اللفاس) 

لصحيح زراره عن أبى جعفر عليه السلام و قد سأله عن كيفيته» فقال: «يقول الرجل لامرأته و هى طاهر فى غير جماع: أنت على 
حرام كظهر أمى(1). 

(و أذ لا يكورق قد قربها فى ذلك الطهر) 

وذلكك لصحيح حمران المتقدم. 

و هل شرطيه الطهر تختص بما اذا كان الزوج حاضرا كما هو الحال فى الطلاق؟ مقتضى مرسله ابن فضال عن ابى عبد الله عليه 


التدلام: «لا يكون الظهار الَا على مثل موضع الطلاق1(0) التى بها عمل الكافى و الفقيه() الاختصاص و نسب الى المشهور بل 
فى الجواهر نفى الخلاف على الاختصاص(6) . 


واناتشغت نتدها بالأوسال ققد يكال حجني رناند على المسلكف القانا, تجعيه كل بروابة ورف قن ستدها انيد ب فال سانا 
الى ما رواه الشيخ الطوسى عن عبد الله الكوفى خادم الشيخ الحسين بن روح رضى الله عنه 


6٠ ص:‎ 


4 تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان) ج 4 ص‎ -١ 
١88 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 

*- من لا يحضره الفقيه ج اص 0٠8‏ 

ع- جواهر الكلام ل )0 


قال: «سئل الشيخ- يعنى ابا القاسم- رضى الله عنه عن كتب ابن ابى العزاقر بعد ما ذم و خرجت فيه اللعنه فقيل له: فكيف نعمل 
فقالوا: كيف نعمل بكتبهم و بيوتنا منها ملاء؟ فقال صلوات الله عليه: خذوا بما رووا و ذروا ما رأوا»(1). 


و المسلكك المذكور قابل للتأمل لضعف الروايه المذكوره سندا بعبد الله الكوفىء فانه لم يوثق و دلاله حيث تدل على انه لا 
موجب للتوقف من ناحيه بنى فضال اذا وردوا فى سند روايه من اجل اعتقادهم الفاسد لا ان الروايه تكون حجه حتى مع ضعفها 
من جهات اخرى, و عليه فان عمل بها مشهور المتقدمين كما قد يفهم ذلكك من عباره الجواهر فهو و الا فمقتضى اطلاق صحيح 
حمران(١)‏ العدم . 


(و أن بكون المطاه كاملا قاضيذا 


اما اعتبار بلوغ الزوج المظاهر و عقله فلا-ن الا-دله الداله على حصول التحريم بالظهار ناظره الى خصوص البالغ العاقل بقرينه 
اثباتها لعنوان الزور و المنكر و لوجوب الكفاره على اراده العود. و يبقى غيره بلا دليل يدل على حصول التحريم به فيتتمسكك 


6١ ص:‎ 


779 الغيبه للشيخ الطوسى:‎ -١ 
باب الظهار‎ ١187 الكافى (ط - الإسلاميه) ج # ص‎ -١ 


هذا كله لو فرض تحقق القصد الى الظهار- كما فى العاقل- و الا فالامر اوضح. 
و اما اعتبار الاختيار فلحديث نفى الاكراه(١).‏ 


و اما اعتبار القصد فلانه بدونه لا يصدق عنوان الظهار. على ان بعض الروايات قد دلت على ذلكك» كموثقه عبيد بن زراره عن 


يمين و لافى إضرار و لا فى غضب» و مقتضى اطلاقه الشمول لحاله ثبوت القصد أيضا. 


قيل: و لا يقع اذا قصد به الزجرء كما لو قال الزوج: فلانه كظهر أمى علىٌ ان تركت الصلاه لصحبح صفوان عن ابى الحسن عليه 
السّلام: «سألته عن الرجل يصلى الصلوات او يتوضأ فيشكك فيها بعد ذلكك فيقول: ان اعدت الصلاه أو اعدت الوضوء فامرأته عليه 
كظهر امه و يحلف على ذلكك بالطلاق فقال: هذا من خطوات الشيطان ليس عليه شى )00 . 


ص : 67 


-١‏ وسائل الشيعه :١١‏ 798 الباب 28 من أبواب جهاد النفس الحديث 
1- وسائل الشيعه 8٠١ :١8‏ الباب ” من كتاب الظهار الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه 18: 21 الباب © من كتاب الظهار الحديث 5 


قلت: لا ظهور للصحيحه فى ذلكك و المتيقن من البطلان فيه هو من جهه الوسواس لعدم القدره على تركك الوسواس فإنه نوع من 
الجنون كما قيل(١)‏ بقرينه قوله (عليه السلام) هذا من خطوات الَّيطان الذى هو بمثابه التعليل, و عليه فهو اخص من المدعى 
مضافا الى ان بطلان الحلف بالطلاق عندنا . 


حصيله البحث: 


شرائط الظهار: لابد من حضور عدلين يسمعان صيغه الظهار و كونها طاهراً من الحيض و النّفاس و ان تكون مدخولا بها و أن لا 
يكون قد قربها فى ذلك الطهر و أن يكون المظاهر كاملًا قاصداً و يعتبر فى تحقق الظهار ايضا عدم الغضب وعدم قصد الاضرار 
بالزوجه و ان لا يكون ظهاره من جهه الوسواس . 


و هل يصخ من الكافر؟ 
( ويصح من الكافر) 


كما قال بصحته ابن ادريس لعموم ادله الظهار» و عدم المانع» إذ ليس هو عباده يمتنع وقوعها منه لنجاسته. و القول بعدم الصَّححه 
للمبسوطين و هو ظاهر الإسكافي لأنه لا يقر بالشرعء و الظهار حكم شرعى. و لأنه لا تصح منه الكفاره لاشتراط نيه القربه فيها 


ص :7م 


١2١ روضه المتقين فى شرح من لا بحضره الفقيه (ط - القديمه) ج ة ص‎ -١ 


ورد الشهيد الثانى ذلكك بقوله: و يضعف بأن الظهار من قبيل الأسباب و هى لا تتوقف على اعتقادها و التمكن من التكفير 
متحقق بتقديمه الإسلام, لأ-نه قادر عليه؛ و لو لم يقدر على العبادات لامتنع تكليفه بها عندناء و إنما تقع منه باطله لفقد شرط 


دورق 
(و الأقرب صحته بملكك اليمين) 


ذهب إليها العمانيّ و الشَّيِحْ وابن حمزه و ذهب المفيد و الدّيلميٌ و الحلبئ و القاضى إلى عدم الصتحه. و الصيحه هى المفهوم 
من الكافى و الفقيه حيث رويا صحيح إسحاق بن عثّ.ار انه سأل أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرّجل يظاهر من جاريته» فقال: 
الحرّه و الأمه فى هذا سواء»(1) و به قال علي بن إبراهيم(9). 


ويشهد لذلك ايضا النصوص المستفيضه منها صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام فى خبر «قال: و سألته عن 
الظهار على الحرّه و الأمه. فقال: نعم)(6). 


ص :65 


١7 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
"0 من لا يحضره الفقيه ج “اص‎ -١ 

الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١88‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص ١028‏ 


و اما قول المختلف: «العدم هو الظاهر من كلام الصُدوق و ابن الجنيد حيث قالا: لا يقع الظهار إِنَا على موقع الطلاق», ففيه: أنّهما 
أرادا فى كون المرأه فى غير طهر المواقعه مع حضور عدلين . 

و أمّا موثق حمزه بن حمران» عن الصّادق عليه السَّلام: «سألته عن رجل جعل جاريته عليه كظهر أمّه فقال: يأتيها و ليس عليه شى 
)4 فقال فيه الشيخ: روى فى كتاب البزوفرىٌ أنْ حمزه راوى هذا الخبر يقول ذلكك لجاريه يريد بها رضاء زوجته فلم يكن 
ظهارا صحيحا»( 5). 


0 
قلت: و يشهد له موثق حمران «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل قال لأمته: «أنت على كظهر أمّى)- يريد أن ترضى بذلكك 


امرأته- قال: يأتيها و ليس عليها و لا عليه شى غ0(0. 

اشتراط الدخول فى تحقق الظهار 

(والفروى اشتراط المخول) 

كما ذهب إليه الصدوق و الشّيخ وفى المختلف و هو الظاهر من كلام الإسكافيّ و القاضى فى كتابيه و هو المفهوم من العمانيٌ 
لصحيح محمد بن 

ص :660 

"6 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج / ص‎ -١ 


-١‏ الاستبصار ؛ ج "؛ ص: ه78؛ باب 12١‏ باب أن الظهار يقع بالحره و المملوكه. 


*- من لا يحضره الفقيه ج اص 0# 


مسلم عن ابى جعفر و ابى عبد اللّه عليهما السلام: «المرأه التى لم يدخل بها زوجهاء قال: لا يقع عليها ايلاء و لا ظهار»(1) و غيره. 


و لم يشترطه المفيد والمرتضى(1) و الدّيلميَ و ابن زهره و الحلى و قد يستدل له اما باطلاق الآيه الكريمه او بمرسله ابن فضال 
المتقدمه بتقريب ان صحه الطلاق ليست مشروطه بالدخول فيلزم ان يكون الامر فى الظهار كذلك. 


و فيه: اما بالنسبه الى اطلاق الآيه الكريمه فهو قابل للتقييد بصحيح محمد بن مسلم المتقدم , بل يمكن استفاده اشتراط الدّخول 
عار مع إإ لام ريه م : 

من الكتاب من قوله تعالى [نُمَ يَعُودُونَ لما قالوا؟ فإنّ الظاهر أن المراد يعودون لما قالوا من تركك الوطى و العود إِنّما يصدق إذا 

كان وطئ أوّلا . 


(و يكفى الدير) 
عند المصنف و ليس به نص خاصٌء كما و لايصدق أنه دخل بها لانه خلاف المنصرف منه. 
ص :68 


7 وسائل الشيعه 16: 2 الباب 8 من كتاب الظهار الحديث‎ -١ 


؟- جواهر الكلام 7: ١76‏ 


(و يقع الظهار بالرتقاء و القرناء و المريضه التى لا توطأ) 


قلت: إذا كان الدّخول شرط و لم يرد نص باستثناء الثلاثه فلا وجه لما قاله إِلَّا من جهه أن يكون الدّخول بِهِنّ من الدبر و قد 


حصيله البحث: 


يصحٌ الظهار من الكافر و ال.قوى صكعته بملكك اليمين و يشترط الدّخول فى تحقق الظهار ولا يكفى الدّبر, ولا يقع الظهار 
بالرّتقاء و القرناء و المريضه اللواتى لم يوطأن . 


و تجب الكفاره بالعود 
(و تجب الكفاره بالعود و هى إراده الوطى بمعنى تحريم وطيها حتى يكفر) 


8 59 3 55 5 8 لا 7 5 و و “ال لاء 
اقول: يحرم بالظهار وطء الزوجه قبل التكفير كما هو صريح الايه الكريمه: (وَ الّذِينَ يَظاهِرُونَ مِنْ نللائهغ ثُمَ يَعُودُونَ لما قالُوا 
0 7 لا : ١‏ 1 : 

َتَحْريرٌ رَقَبِهِ مِنْ قبل أنْ يَتَمَاسَا ...1(1) و صحيح الحلبى: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يظاهر من امرأته ثم يريد ان 
يتم على طلاقها قال: ليس عليه كفاره. قلت: ان اراد ان يمسها؟ قال: لا يمسها حتى يكفْر. قلت: فان فعل فعليه شى ء؟ قال: اى و 
الله 


ص : /اة 


-١‏ المجادله: ؟ 


انه لآثم ظالم. قلت: عليه كفاره غير الاولى؟ قال: نعم يعتق أيضا رقبه)(١)‏ و غيره. 


والاديحب التكقي يوه التلفظ سنكوة أزافه الغرة و ؤلكه لظاهر الآيه الكريمه مقرقرة 1 دالوا لايس بردوة انود 
إلى الوطى, و صحيح الحلبى السابق و صحيح على بن مهزيار قال: كتب عبد الله بن محتّرد إلى أبى الحسن عليه السّدلام: أن 
بعض مواليكك يزعم أن الرّجل إذا تكلم بالظهار وجبت عليه الكمّماره حنث أولم يحنثء و يقول: حنثه كلا.مه بالظهارء و إِنّما 
جعلت عليه الكفاره عقوبه لكلا-مه» و بعضهم يزعم أنّ الكمّماره لا تلزمه حتّى يحنث فى الشى ء الذى حلف عليه؛ و إن حنث 
وجبت عليه الكمّساره و إِلَّا فلا كقّاره عليه؟ فوقع (عليه السلام) بخطه «لا تجب الكفاره حَتَى يجب الحنث)(1) و المراد من احتّى 
يجب الحنث» حتّى يعزم على الحنث, و غيرهما, بل يكفى لنفى ذلك القصور فى المقتضى بلا حاجه الى دليل يدل على النفى . 


و كذلكك تسقط الكفاره لو طلقها كما فى المستفيضه منها صحيحه محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّ.لام- فى خبر-: و 
سألته عن رجل ظاهر من امرأته. ثم طلقها قبل أن يواقعها عليه كفّاره؟ قال: لا(8). 


6/٠: ص‎ 


5 من كتاب الظهار الحديث‎ ١8 الباب‎ 877:١8 وسائل الشيعه‎ -١ 
١07 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ 
١58 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 8 ص‎ -* 


أثيا ما فى صحيح حمران امتقدم ( و كره الله ذلك للمؤمين بعد فال دق الي زوق من هع تم يغرفوة لقائره 
يعنى لما قال الرّجل لامرأته: «أنت علي حرام كظهر أمّى» قال فمن قالها بعد ما عفا الله و غفر للرّجل الأوّل فإنّ عليه تحرير رقبه) 
() فخلاءف ظاهر الايه و لعل التفسير ليس منه (عليه السلام) فلو كان المراد ما قال لقال: ثم يعودون لما قال» لا ولك كانُوا فإنّه 
يرجع الضمير فيه إلى «و الّذين). 


وامامافى مرسل موسى بن أكيل النميرئ» عنه (عليه السلام) فى خبر «قيل: فإنّه راجعها؟ قال: إن كان إِنّما طلقها لإسقاط 
الكفاره عنه» ثم راجعهاء فالكمّاره لا-زمه له أبدا إذا عاود المجامعه. و إن كان طلّقها و هو لا ينوى شيئا من ذلكك فلا بأس أن 
يراجع و لا كمّاره عليه)(1) فالمراد و لا كقّاره عليه إذا راجعها و أمسكها بدون إراده مواقعه و الّا كان مخالفا للقران كسابقه . 


لا 
وامامافى صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله» و الحسن بن زياد» عن الصّادق عليه السَّدِلام: إذا طلق المظاهر ثم راجع فعليه 
الكفاره)() فهو محمول على الرّجوع بإراده التّماس . 


ولو وطئ قبل التكفير عامدا فكفارتان 
(و لو وطئ قبل التكفير عامدا فكفارتان) 


ص:694 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج # ص ١187‏ باب الظهار 
"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص ١84‏ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١8‏ 


واذا كفْر لإراده العود قبل الوطء فلا تجب عليه اخرى بعدهء بخلاف ما لو وطئها بدون تكفير فانه تلزمه كفارتان احداهما للوطء 
و الاخرى لإراده العود كما هو المستفاد من صحيح الحلبى السابق و غيره, كما ذهب إليه الشّيخان و الدّيلميَ و القاضى و ابن 
حمزه و الحليئ(١)‏ و الصدوق فى فقيهه( ؟). 


و ذهب الإسكافى إلى كون الكفاره واحده؛ فقال: «فان وطئ لم يعاود الوطى ثانيا حتَى يكفر). و يشهد له اطلاق صحيح زراره. 
عن الباقر عليه السّلام: إن الرّجل إذا ظاهر من امرأته ثم غشيها قبل أن يكفْر فإنّما عليه كمّماره واحده و يكف عنها حتّى 
يكفر»(2), و فيه: انه معارض لما تقدم , معارض بمفهوم صحيحه محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «الظهار لا يقع على 
الحنث فإذا حنث فليس له أن يواقعها حتّى يكفْر. فإن جهل و فعل فإِنّما عليه كفاره واحده(ع) الدال على انه ان لم يكن جاهلا 
لم تكن الكفاره واحده و النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق و حينئذ يحمل المطلق على المقيد . 


8١: ص‎ 


78 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج /اء ص 570 مسأله‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج .ص نفوده 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١9‏ حء" 


و قد يستدل له بصحيح الحلبى عن الصّ ادق (عليه السلام) «عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرّات قال يكفّر ثلاث مرّات قلت: 
فإن واقع قبل أن يكفّر؟ قال: يستغفر الله و يمسكك حتّى يكفّر)(1), و فيه: ان دلالته من باب مفهوم اللقب و لا عبره به . 

ٍ : لا 
واما خبر علىٌ بن جعفر «عن آبائه» عن علىٌ عليهم الشسّلام قال: أتى رجل من الآنصار من بنى النَجار النْبَ صلى الله عليه و آله 
فقال: إِنّى ظاهرت من امرأتى فواقعتها قبل أن أكفْر؟ قال: و ما حملكك على ذلكء قال: رأيت بريق خلخالها و بياض ساقيها فى 
القمر فواقعتهاء فقال ان صِلَى الله عليه و آله: لا تقربها حتّى تكفر و أمره بكقّاره الظهار و أن يستغفر الله)(؟) فمضافا لضعف 
سنده رده الشيخ بقوله: «ليس فيه أنه أمره بكفاره واحده أو كفّارتين فإذا احتمل ذلكك فلا تنافى بين الأخبار». 


ولو كرر الوطى تكررت الواحده 
(و لو كرر الوطى تكررت الواحده و كقّاره الظهار بحالها) 


ويشهد لذلكك صحيح ابى بصير عنه عليه السّ.لام: «إذا واقع المرّه الثانيه قبل أن يكفر فعليه كماره أخرى ليس فى هذا 
اختلاف)2720 و بذلكك افتى الشيخ فى مبسوطيه و القاضى و ابن حمزه إِنَا أن الأولين أطلقاه و ابن حمزه فصل 


ما١:ص‎ 


١2 الكافى (ط - الإسلاميه)  جم ص‎ -١ 
حف"_‎ ١9 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)  جم ص‎ -١ 
. الكافى ج © ص 127 و جمله «ليس فى هذا اختلاف» ظاهرا من الراوى‎ -" 


بتعدّدها إذا كفّر عن الوطى السابق و إِلَا فلا تتعدّد ككمّاره الظهار. و فصل الإسكافى تفصيلا آخر فقال: «و المظاهر إذا أقام على 
إمساكك زوجته بعد الظهار بالعقد الأوّل زمانا و إن قلّ فقد عاد لما قالء و لم يستحب له [و لم يستجز له ظ] أن يطأ حتّى يكفّر 
فإن وطئ لم يعاود الوطى ثانيا حتّى يكفّرء فإن فعل وجب عليه لكل وطى كفاره إلا أن يكون من لا يجد العتق و لا يقدر على 
الصيام و كفّمارته هى الإطعام فإِنّه إن عاود إلى جماع ثان قبل الإطعام فالفقيه «لا يوجب عليه كفّاره أخرى لأنْ الله شرط فى 
العتق و الصيام أن يكون قبل العود و لم يشترط ذلكك فى الإطعام و الاختيار و الظاهر أن لا يعاود إلى جماع ثان حتّى يتصدّق» و 
كأنه استند فى وجه تفصيله إلى أنه تعالى قال فى العتق اتير َك ِنْ كل أن يكمَاسًاه و قال فى الصيام «قَعِلمُ َهْرَْن متابكين 


كط 


م 5 75 لا ع 9 7 ع 
مِنْ قبل أَنْ يتَمَاسَا و أمَا فى الإطعام فقال «فَِطْطَامُ سِتّينَ مشكيناً» و لم يقل فيه «من قبل أن يتماسا. 


قلت: و على ما ذكره يجوز لمن لم يجد رقبه و لم يستطع صياما و أراد الإطعام للكفاره يجوز له وطى المرأه فى الأوّل قبل 
الإطعام و لم يقل به أحد. و فى الإطعام أيضا يقدّر «من قبل أن يتماسا» و إِنْما كرّر فى الصيام تأكبندا و إلا هالول يكف 


وهل لو طلقها و انقضت العدّه حلت له من غير تكفير؟ 
ولو طلقها باتنا أو بجعا و انققيت العةوسلت لنامزه غير تكفير) 


ص : 8 


للصحيح عن يزيد الكناسى او بريد بن معاويه «قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها تطليقه قال: 
إذا هو طلقها تطليقه فقد بطل الظهار و هدم الطلاق الظهار» فقلت: فله أن يراجعها؟ قال: نعم هى امرأته» فإن راجعها وجب عليه 
ما يجب على المظاهر من قبل أن يتماسّاء قلت: فإن تركها حتّى بحل أجلها و تملكك نفسها ثم تزوّجها بعد ذلك هل يلزمه 
الخلهان هن قبل أذ يتاه ؟ اله لا تيان ننه ولك سياد الكريقة 


و فيه: انه مع معارضته لصحيح على بن جعفر: سأل أخاه (عليه السلام) عن رجل ظاهر من امرأته» ثم طلقها بعد ذلكك بشهر أو 
شهرين فتزوّجت ثم طلّقها الذى تزوّجها فراجعها الأنوّل هل عليه فيها الكمّماره للظهار الأوّل؟ قال: نعم عتق رقبه أو صيام أو 
صدقه 48 خلانف ظاهر القرآن حبث أطلق فيه الكفارء بالعود إلى الوطى وهو يشمل ما لو تزوجها بعد العدّه وما لو ترزوجها 
آخر و طلقها ثم تزوّجها الأوّل . 

و ما قاله المصئّف احد الاقوال فى المساله و هو للشيخ و القاضى و كذا ابن حمزه إِلَا أنّه لم يفرّق بين البائن و الرّجعى فى عود 


الكفاره إذا عقد فى العدّه فى الأولى كالرّجوع فيها فى الثانيه. 


ص : 81 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 18١‏ رواه عن الكناسى و الفقيه عن بريد بن معاويه, و رواه التهذيب مثل الكافى 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج #4 ص ١7‏ 


و الثانى: اشتراط النكاح بآخر سوى الخروج من العدّه فى سقوط الكفّاره و هو ظاهر الصَّدوقين و المفيد. فقال فى الفقيه: «و متى 
طلق المظاهر اعر أت متقطع عقه الكقاوى فإن واحعها لزنه فان فر كياكن يحل أجلهااو بتزوجها وجل آخر وطلقها أو فاتك 
عنهاء ثم تزوّجها و دخل بها لم تلزمه الكفاره» و لم نقف لهم على مستند فى كونه كالطلاق الثلاث محتاجا إلى المحلل. 


و الثالث: عدم سقوط الكمّماره أبدا ولو بعد زوج آخر و هو للدّيلمي و الحلبيئ فقالا.< «إذا طلق المظاهر قبل التكفير فتزوٌّجت 
المرأه» ثم طلقها النانى أو مات عنها و تزوّجها الأوّل لم يحل له وطؤها حتّى يكفْر) و مال إليه ابن زهره و الحلى حيث نقلاه و 
قالا بأنّ ظاهر القرآن معهء و هو المفهوم من إطلاءق العمانيّ و القمّى قال الأوّل: «فإن طلق المظاهر امرأته و أخرج جاريته من 
ملكه فليس عليه كمساره الظهار إلا أن يراجع امرأته أو يردّ مملوكته يوما إلى ملكه بشراء أو غير ذلكك فإنّه- إذا كان- لم يقربها 
حتّى يكفر كفاره الظهار). 


و قال الثانى: «فإن طلّق امرأته أو أخرج مملوكته من ملكه قبل أن يواقعها فليس عليه كفّاره الظهار إِلَا أن يراجع امرأته أو يردّ 
مملوكته يوماء فإذا فعل ذلكك فلا ينبغى له أن يقربها حتّى يكفّر)(1). و يشهد له صحيح على بن جعفر المتقدّم و هو الاقوى . 


ص : 5 


١08 الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص‎ -١ 


(و كذا لو ظاهر من أمته ثم اشتراها) 


عند المصنف و لا شاهد له, و ظاهر الآيه يقتضى بقاء تحريمها بعد الاشتراء كما مرٌ فى سابقه عن القَمّى و العمانيٌ و هو لازم 
مذهب الدّيلميَ و الحلبيّ . 


و جوب تقديم الكفاره على المسيس 
(و يجب تقديم الكفاره على المسيس) 
7 وذ تق وريه ءلم 5 
قال تعالى «قَتَحْرِيرُ رَقَبَهِ مِنْ قبل أَنْ يَتَمَاسَاا و قال «فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن يتماسًاا. 
و لو ماطل رافعته الى الحاكم 
(و لو ماطل رافعته الى الحاكم فينظره ثلاثه أشهر حتى يكفّر و يفى ء أو يطلق و يجبره على ذلكك بعدها لو امتنع) 


كما يشهد لذلكك موثق ابى بصير: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن رجل ظاهر من امرأته قال: ان اتاها فعليه عتق رقبه او 
صيام شهرين متتابعين او اطعام ستين مسكينا و الّا تركك ثلاثه اشهرء فان فاء و الا اوقف حتى يسأل: لكك حاجه فى ام رأتكك او 
تطلقها؟ فان فاء فليس عليه شى ء و هى امرأته» و ان طلق واحده فهو املكك برجعتها»(١).‏ 


ص :80 


١ وسائل الشيعه 6: 3337 الباب 178 من كتاب الظهار الحديث‎ -١ 


قيل: فان انقضت و لم يختر احد الامرين حبسه و ضيّق عليه فى المطعم و المشرب حتى يختار احدهما. 


قلت: لكنه لآ شاعيد لدي الموقق لأ بذك على 'التضنيق قفن الناكا .و المشر :و اما الاتدلال له اناد غلن التحدق من روابات 
باب الايلاء الداله على التضييق12١)‏ الى باب الظهار فقياس لا نقول به . 


هذا و لو صبرت الزوجه بعد الظهار فلا اعتراض و ذلك باعتبار انها صاحبه الحق فمع تنازلها فلا موجب للاعتراض. 
حصيله البحث: 


تجب الكفاره بالعود و هى إراده الوطئ بمعنى تحريم وطئها حتّى يكفّرء و لو وطئ قبل التَكفير عامدًا فكفُارتان و لو كرّر الوطئ 
تكرّرت الواحده و كمّساره الظهار بحالهاء و لو طلقها بائناً أو رجعتاً و انقضت العدّه لم تحل له من غير تكفير و كذا لو ظاهر من 
أمه ثم اشتراهاء و يجب تقديم الكفاره على المسيسء و لو ماطل رافعته إلى الحاكم فينظره ثلاثه أشهر حتّى يكفر و يفى ء أو 
يطلق و يجبره على ذلك بعدها لو امتنع, و لو صبرت الزوجه بعد الظهار فلا اعتراض . 


ص :88 


-١‏ وسائل الشيعه :١8‏ 258 الباب ١١‏ من أبواب الايلاء. 


(كتاب الإيلاء) 
اشاره 


ع 1 5 71 لا 2 ع هه 5 
الايلا-ء من الأليه و هى اليمين و هو لغه بمعنى مطلق الحلف. و الفعل آلى يؤلى و منه قوله تعالى إوَ لا يتل أولوا الفضل منكم وَ 
السَعَهِ أنْ يُؤْنُوا أولى الْمَوْبى) أى لا يحلفون. 
حقيقه الايلاء شرعا؟ 

فيقنة ٠‏ 5 5 م را م 3 لا 2 3 عم ع ولاميىء 7 00 8ج ايل علا 
وأما شرعا فالأصل فيه قوله تعالى ألِلذِينَ يلون مِنْ نسائهم تَرَيْص أرْبَعَهِ أشهر فإن فاق فإن الله غفورٌ رَحِيمٌ* وَ إن عَرْمُوا الطلاق 
قَِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيم1(1) فانه قد كان فى الجاهليه نحوا من الطلاق كالظهار فاذا غضب الزوج على زوجته حلف على عدم 
مواقعتها قاصدا بذلكك تضييق الخناق عليها فلا يطلق سراحها كما فى الطلاق لتتزوج من غيره و لا يعود اليها ليعيش معها. 


وقد جاء قوله تعالى الانف الذكر متعرضا الى حكم الايلاء و محددا للفتره التى يتمكن الزوج فيها من اتخاذ القرار النهائى» و 
هى اربعه أشهر فاما ان يعود و يعيش معها او يخلى سبيلها بالطلاق . 


وهو الحلف على ترك وطى الزوجه الدائمه أبدا 


(و هو الحلف) 
ص :ا 


.73717/-1772 البقره:‎ -١ 


و يدل على أنّه الحلف لا مجرّد التركك صحيح الحلبئ؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) عن الرّجل يهجر امرأته من غير طلاق و لا 
يمين سنه لم يقرب فراشها؟ قال: ليأت أهله- الخبر»(1) و به عمل الفقيه(؟) و صحيح حفص بن البخترئ, عنه عليه السّلام- فى 
خبر- فإن تركها من غير مغاضبه أو يمين فليس بمُؤّْلِ)(00. 


(على ترك وطى الزوجه الدائمه أبدا أو زياده على أربعه أشهر) 


1 علا 
اما اعتبار دوام العقد فلا يقع فى المنقطعه و لا فى ملكك اليمين فيدل على الاول قوله تعالى: وَ إِنْ عَرَّمُوا الطلاق ... فانه ظاهر فى 
اعتبار قبول الزوجه المؤْلّى منها للطلاق و هو لا يتم الَا فى الدائمه, و ان من لوازم صحه الايلاء جواز مطالبه الزوجه بالوطءء و هو 


لا يتم انا فى الدائمه. 
و صحيحه عبد الله بن ابى يعفور عن ابى عبد اللّه عليه السَلام: «لا ايلاء على الرجل من المرأه التى يتمتع بها(؟). 


خلافا لما هو المنسوب الى السيد المرتضى من وقوعه بالمتمتع بها تمسكا بعموم الآيه الكريمه الذى لا يخصصه عود الضمير الى 
البعض. و جواز 


9/٠: ص‎ 


"ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه ج “اص 75م‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص ”17 ح ١7١‏ 
ع- تهذيب الاحكام ج6: 8 الرقم 77 


المطالبه بالوطء لم يثبت كونه من لوازم مطلق الايلاء بل خصوص الايلاء المتعلق بالزوجه الدائمه(1). 


و فيه: ان الصحيحه المتقدمه تخصص الايه كما و ان عود الضمير الى البعض اذا لم يستلزم التخصيص, فلا أقل من كونه موجبا 
للاجمال و نتيجته عدم انعقاد العموم» و معه يرجع الى الاستصحاب بلا مانع و ذلكك لانه اذا شكك فى ترتب الاثر بايلاء المتمتع 
بها يستصحب عدم ترتب الاثر لو فرض القصور فى المقتضى. 

و يدل على عدم وقوعه فى ملكك اليمين صحيح البزنطى عن الرّضا عليه الس لام: «سألته عن الرّجل يؤلى من أمته فقال: لا كيف 


يؤلى وليس لها طلاق00). 


و اما اعتبار ان تكون الفتره المحلوف على ترك الوطء فيها تزيد على اربعه اشهر فيستفاد من القران الكريم لأمنّ قوله تعالى 
الِلَذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نلكائهخ تَرَبّصٌ أَرْبَعَه أشهّر] دال على أنه لا أثر فى الأمربعه أو الأقلّ منها وانما الايلاء فى ما زاد عليها حتى 
تتربص اربعه اشهر و تدل على ذلكك ايضا صحيحه حفص بن البخترى عن ابى عبد الله عليه الّد.لام: «اذا غاضب الرجل امرأته 


فلم يقربها من غير يمين اربعه أشهر استعدت عليه فاما ان 
ص :84 


"08:7 جواهر الكلام‎ -١ 
78“ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص‎ -١ 


يفى ء و اما ان يطلق فان تركها من غير مغاضبه او يمين فليس بمؤل)(1١)‏ فانه يستفاد منها انه يكون مؤليا لو تركك وطأها اربعه 
اشهر عن يمين. 

و خبر زراره عن ابى جعفر عليه السّلام: «قلت له: رجل آلى ان لا يقرب امرأته ثلاثه أشهر فقال: لا يكون ايلاء حتى يحلف على 
اكثر من اربعه اشهر)(؟), لكنه ضعيف سندا من ناحيه القاسم بن عروه فانه لم تثبت و ثاقته. 


الفرانيهاة 


دون ما اذا لم يكن كذلك, كما اذا حلف على ذلك حفاظا على صحته أو صحتها, كما تشهد لذلكك موثقه السكونى عن ابى 
عبد الله عليه السّرلام: «اتى وجل افير المؤمتين فقالة ا امير الموتي أن امر الى بيك عاكنا وان قلكوى الله لاق يك حم 
تفطميه فقال: ليس فى الاصلاح ايلاء)0), و صحيحه حفص بن البخترى المتقدمه. 


7١ : ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١0‏ ه27 الباب ١‏ من أبواب الايلاء الحديث ؟. 
1"- وسائل الشيعه :١0‏ 278 الباب © من أبواب الايلاء الحديث ؟. 
'- وسائل الشيعه :١10‏ /ا27 الباب 5 من أبواب الايلاء الحديث .١‏ 


و يشترط فيها الدخول ايضا و ذلكك للروايات الخاصهء كصحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما الس لام: 
«فى المرأه التى لم يدخل بها زوجها قال: لا يقع عليها ايلاء و لا ظهار»(1١)‏ و غيرها(1). 


و يمكن الاستدلال له بالقرآن فإذا كان الإيلاء هو الحلف على ترك الوطى فمعنى الفىء الرّجوع إلى الوطى و لا بد أن يكون 


وطى أوّلا حتّى يصدق فى ء أخيرا. 


هذا و مع فقدان بعض القيود المذكوره لا ينعقد الحلف ايلاء لان ذلكك من مقتضى الشرطيه و من لوازمها , وان انعقد يمينا و 
ترتبت عليه آثاره اذا اجتمعت شروطه لان الايلاء يمين و لا وجه للتوقف فى انعقاده يمينا بعد فرض توفر شرائط ذلكك. 


0 
ولا ينعقد الا باسم الله تعالى متلفظا به 


0 
(ولا ينعقد انَا باسم اللّه تعالى متلفَظا به بالعربيه و غيرها) 


لانه فرد من اليمين فيعتبر فيه ما يعتبر فى اليمين كما تقدم كما و يمكن استفاده ذلك من الروايات الخاصه» كصحيحه ابى بصير 
عن ابى عبد الله 


ص: الا 


3 وسائل الشيعه 6: 2 الباب 8 من كتاب الظهار الحديث‎ -١ 
يمكن مراجعه بقيه الروايات فى وسائل الشيعه 18: 278 الباب © من أبواب الايلاء.‎ -"١ 


عليه السَلام: «سألته عن الايلاء ما هو؟ فقال: هو ان يقول الرجل لامرأته: و الله لا اجامعكك كذا و كذا ...(1). 


و هل يشترط فيه اللفظ الصريح؟ 
(ولا بد من اللفظ الصريح كإدخال الفرج فى الفرج أو اللفظه المختصه بذلكك و لو تلفظ بالجماع و الوطى و أراد الإيلاء صح) 


قلت: الأخبار لا تدلٌ على اشتراط لفظ مخصوص فيه بل ما يدل عليه عرفا كما فى صحيح بريد بن معاويه «عن الصّادق عليه 
التّلام: إذا آلى الرّجل أن لا يقرب امرأته و لا يمسّها ولا يجمع رأسه و رأسها فهو فى سعه ما لم تمض الألربعه أشهر- 
الخبر)(1). 


1 ل 
و صحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام) فى خبر: و الإيلاء أن يقول: لا و اللّه لا أجامعكك كذا و كذاء و يقول: و اللّه لأغيظتك. ثم 


يغاضبها فإنّه ترتص بها أربعه أشهر- الخبر)0) و مثله أيضا صحيح أبى بصير() و الظاهر أن قوله: «و يقول» بمعنى «أو يقول» أو 
مصتحفه بقرينه خبر أبى الصاح الا-تى المقتصر فيه على الأغيظركك و لأسوءئُك؛ و لو لا ما قلنا لكانا دالين على عدم كفايه لا 
أجامعكك حتّى يضم إليه «و الله لأغيظتكك» و لم يقل به أحد. 


ص :"لا 


.١ الباب 4 من أبواب الايلاء الحديث‎ 26١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 
١حا": الكافى (ط - الإسلاميه)  جم ص‎ -١ 
"حا١7"١ الكافى (ط - الإسلاميه)  جثم ص‎ -* 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)  جم ص 6«"احه‎ 


و خبر أبى الصاح الكنانى» عنه عليه السّ.لام- فى خبر- و قال: الإيلاء أن يقول الرّجل لامرأته و الله لأغيظتكك و لأسوء نكك. ثم 
يهجرها و لا يجامعها حتّى تمضى أربعه أشهر- الخبر»(1) 

و اما ما قيل: من انه لا يقع بمثل المباضعه. و الملامسه و المباشره التى يعبر بها عنه كثيرا و إن قصده. لاشتهار اشتراكهاء خلافا 
لجماعه حيث حكموا بوقوعه بها(1؟). 

ففيه: ان القدماء بين من أضرب عن ذكر الصيغه و عرّفه بالحلف على ترك الجماع أو المقاربه كالمفيد و الدّيلميَ و الشيخ فى 
نهايته و الحلبىٌ وابن حمزه و ابن زهره و كذا على بن بابويه و الإسكافيّء و من ذكر وقوعه بما هو كنايه عنه كالصٌ دوق و 


العمانى» و بعضهم صرّح بالوقوع بها كالشيخ فى مبسوطيه و القاضى. 


وا كي تر ا عن راسي ور راسك ا عار لل براح كير تخا ارات حك لفقي اي لوال لبالواوع | يقالن 
الخلاف فقال بعدم الوقوع فقال: «إذا قال: «و الله لا جمع رأسى و رأسكك شىء لا ساقف داع 


ص :"ا 


717 الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 
١6١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج © ص:‎ -١ 


و رأسك لا جمع رأسى و رأسك مخدّه و كذلك و الله لأسوءنك و الله لأطيلنٌ غيبتى عنكك» كل هذا لا ينعقد بها الإيلاء- 
إلخ120١)‏ و تبعه الحلى. 


0 
وقد صرّح العمانيّ و كذا الصّْ دوق أيضا بالوقوع, قال الأوّل: «و الإيلاء عندهم عليهم الس لام أن يقول الرّجل لامرأته: «و الله 


لأغيظّك و لأسوءنك» ثم يسكت عنها و يعتزل فراشها». و قال الثانى: «الإيلاء أن يقول لها: و الله لأغيظتك و لأسوءنّك و لا 
أجامعكك إلى كذا و كذا/. 


و يدل على الوقوع الأخبار المتقدّمه كصحيح بريد و غيره. 
(و لا بد من تجريده عن الشرط و الصفه0)) 


ذهب إليه الشيخ فى خلافه و تبعه ابن حمزه و ابن زهره و الحلئء و ذهب فى مبسوطه إلى عدم اشتراطه لعدم دليل فيه على المنع 
كما فى الطلاق و العتاق و يدل على الصحه عموم القرآن السالم عن المعارض. 


و لا بقع لو جعله يمينا أو حلف بالطلاق و العتاق 
(و لا يقع لو جعله يمينا أو حلف بالطلاق و العتاق) 
ص : ؟/ا 


-١‏ الخلاف مساله / من مسائل الإيلاء 
1- أما تعليقه على الشرط كقولكك: إن قدم زيد, و أما تعليقه على الصفه كقولك: إن طلعت الشمس., و الفرق بين الشرط و 
الصفه: أن الشرط ممكن الوقوع فإن القدوم ممكن. و الصفه متحققه الوقوع كطلوع الشمس. 


كأن يقول إن وطأتكك ففلانه - إحدى زوجاته - طالق أو عبده حر و عدم انعقاده لأنه يمين بغير الله تعالى , و الظاهر أن الأصل 
فى كلام المصنّف قول الشيخ فى خلافه فقال: «إذا قال: «إن أصبتكك فأنت على حرام» لم يكن مؤليا- إلى- إِنّ اليمين لا ينعقد 
فى الإيلاء إلا باسم من أسماء الله و هذا ليس من ذلكك- إلخ», وقال ايضا «إذا قال: «إن أصبتكك فلله علي أن أعتق عبدى, لا 
يكون مؤليا- إلى- دليلنا ما قلناه فى الأولى سواء)(١).‏ 


شرائط المؤلى 

(و يشترط فى المؤلى الكمال بالبلوغ و العقل و الاختيار و القصد) 

الى مدلوله و اشتراطها واضح لعدم تحقق القصد منهم بعد كون الايلاء من الافعال القصديه . 
و هل يجوز الايلاء من العبد؟ 

(و يجوز من العبد) 


قال بجوازه من العبد الشيخ فى المبسوطين و نقل فى «الخلاف» عن مالكك: أنّ الزّوجٍ إذا كان عبدا فالمدّه شهران» و عن أبى 
حنيفه: أنْ الرّوجه إذا كانت أمه فالمدّه شهران, و هو قال: «المدّه أربعه أشهر سواء كان الزُوج حرًا أو عبدا و سواء كانت الرّوجه 


حرّه أو أمة بدليل إطلاق الآبه و ما ورد من الرّوايه). 
ص ١/0:‏ 


)١١و‎ ٠١ الخلاف كتاب الايلاء (مسأله‎ -١ 


اقول: اما اطلا.ق الا-يه فمقيد بما دل علىي عدم جوازه من العبد أصلا لأنَّ الإيلاء يمين كما ورد ذلكك فى صحيح منصور بن 
حازم؛ عنه عليه السّ.لام: قال النَبىَ صلَى الله عليه و آله: لا يمين لولد مع والدهء و لا لمملوكك مع مولاه؛ ولا لمرأه مع زوجها- 
الخبر)(1) و به عمل الفقيه(1) وغيره من الاخبار(5), و اما ما قال من الروايه فلم نقف عليها حتى تعارض ما سبق . 


(والدن) 


كما ذكره الشيخ فى المبسوطين و نقل «الخلاف» جوازه عن أبى حنيفه و الشّافعيَ و عدمه عن أبى يوسف و محتّردء و استدل 
بعموم الآيه و تبعه القاضىء و ردّه ابن ادريس بأنه قال فى الظهار: لا يصح من الكافر لاحتياج كفّارته إلى نيه القربه منه» قال ابن 
ادرسى: و لالأفرق ببنيساء قال بل بحسن قزل 7اقلب تصن لأ الأرله لا يكوة إلاياللهبو أسمائة و الكافر لأا عرف الله قال: 


فالأولى أن يصيح منه لأنّ ما احتيّ به لعدم صححته الظهار قائم فى الإيلاء من الذَّمَى). 
قلت: الاقوى صحته من الكافر و لا يختص بالذمى لاطلاق الايه المتقدمه اذا ما تحقق الحلف منه بالله تعالى . 
ص ٠/2:‏ 


58٠ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /اص‎ -١ 


؟- من لا يحضره الفقيه ج “اص "8٠‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 4"اعح ١‏ 


حصيله البحث: 


الإيلاء: هو الحلف على ترك وطئ الزّوجه الدّائمه لا المنقطعه و لا المملوكه , أبدا أو مطلقاً أو زيادةً على أربعه أشهرء للإضرار 
بها يعي عرنها دك اتبهاار و لايسته الاياخر لات الله هالى حلتعا و بالتريه و خرف والايضورط قه لفقا مخصرصض 
بل كل ما يدل عليه عرفاء و لو كنَى بقوله: لا جمع رأسى و رأسكك مخدةٌ أو لا ساقفتك, و قصد الإيلاء صح, ولا يشترط 
تجريده عن الشّرط و الصَفه و لا يقع لو جعله يمينا أو حلف بالطلاق أو العتاق كأن يقول إن وطأتكك ففلانه - إحدى زوجاته - 
طالق أو عبده حر , و يشترط فى المولى الكمال و الاختيار و القصد, و لا يجوز من العبد و يصح من الكافر . 


و إذا قم الإبلاء فللزوجه المرافعه مع امتناعه عن الوطى 


و صبرت الزوجه فلا اعتراض و ذلكك باعتبار انها صاحبه الحق و لصاحب الحق التنازل عن حقه. 


أشهر استعدت عليه فاما 


ص :الا 


ان يفى ء و اما ان يطلق...(1) و غيرها مما سيأتى, و للحاكم الحق فى الزامه بأحد الامرين عند انتهاء المده للنصوص الاتيه مضافا 
الى ان ذلكك لازم جواز رفع القضيه الى الحاكم و الا كان رفعها اليه لغوا, هذا هو الاقوى و اما المصنف فقال: 


(فينظره الحاكم أربعه أشهر ثم يجبره بعدها على الفئه(5) أو الطلاق) 
و ذهب إلى ما قال من كون الأربعه من الحاكم, المفيد و الحلبئ و القاضى و ابن حمزه و الحليٌ و الشيخ فى نهايته و مبسوطيه. 


و يمكن الاستدلال لهم بصحيح البزنطيّ» عن الرّضا عليه السَلام: سأله صفوان و أنا حاضر عن الإيلاء فقال: إِنّما يوق إذا قدّمه 
إلى الشلطان فيوقفه السَلطان أربعه أشهرء ثم يقول: إِمَا أن تطلّق و إِمَا أن تمسكك)02*). 


ص ://ا 


-١‏ وسائل الشيعه :١0‏ ه27 الباب ١‏ من أبواب الايلاء الحديث ؟. 

1- المراد من الفئه فى عباره المصنف هو الرجوع لكنه ليس بصحيح و اول من عبر بذلكك المحقق فى الشرائع و تبعه المصنف و 
اما انه ليبس بصحيح فلئن مصدر فاء «فى ) و «فيئه)» لا «فئه) و الضِّ حاح ذكر الفئه فى «فأى» و كذا القاموس لكن غفلا فذكراها 
فى «فيأ» بالهمز أخيرا أيضا و لا يصحان معا بل أحدهما الصحيح و قال ابن برئ فى تعليقه على الصحاح: (إِنّه و هم) و لكن جعله 
ابن دريد من فاء فقال: «و الفئه: الجماعه من النّاس يفيئون إلى الرئيس» لكن لم يجعله بغير معنى الجماعه ذكره فى مجلّده الأوّلء 
وقال فى الثالث «الفئه الجماعه من الْنّاس), و بالجمله «الفئه» من «فاء» كان أو «فأى» بمعنى كما عبر لا الرجوع كما استعملاه» و 
إِنّما الفيئه بمعنى الرّجوع قال ابن دريد: «الفيئه من قولهم فاء فيئه حسنه). 

*- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص 27م 


و خبر أبى مريم, عن الصّادق عليه السّلام: «عن رجل آلى من امرأته قال: يوقف قبل الأربعه أشهر و بعدها»(١)‏ . 


و صحيح أبى بصير» عن الصّادق عليه السّلام- فى خبر- و فيه و إن رفعته إلى الإمام أنظره أربعه أشهر, ثم يقول له بعد ذلكك: إِما 
أن ترجع إلى المناكحه و إِما أن تطلق» فإن أبى حبسه أبدا»(؟), و مثلها مرسله العتاشيّ فى تفسيره عن العّاس بن هلال. 


اقول: المفهوم من الأخبار الكثيره كصحيحتى حفص( و الحلبى(؟) المتقدمتين و صحيح بريد بن معاويه و بكير بن أعين عن 
الباقر و الصّادق عليهما الس .لام قالا: «إذا آلى الرّجل أن لا يقرب امرأته فليس لها قول ولا حقّ فى الأربعه أشهر و لا إثم عليه فى 
كقّه عنها فى الأربعه أشهرء فإذا مضت الأربعه الأشهر قبل أن يمتها فسكتت و رضيت فهو فى حل وسعه فإن رفعت أمرها قيل 
له: فإمرا أن تفى ء فتمسّرهاء و إِمّرا أن تطلق و عَرْمُ الطلاق أن يخلى عنها فإذا حاضت و طهرت طلّقها و هو أحّ رجعتها ما لم 
قفر دروي فيذا الآرلذ الذى أنوله الله قالى ف عدارسوسته رسوله لقاو 


ص :هلا 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ه 

3 وسائل الشيعه» ج 2 ص: شا 24 

'- وسائل الشيعه :١0‏ 278 الباب ١‏ من أبواب الايلاء الحديث ؟. 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 1١‏ ح” 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص ١١١‏ 


غيرها: أن الأوجة المرافعة يعد أريعة أشهر لأدقليا فعله هذه الظائقه.مق الرؤاياك مغارضه يتركف الاغبان المشيضة بل دلت 


الآبه عليه فقال تعالى ِلِلَذِينَ يوْلُونَ من نللائِهم تَرَيْصٌ أَرْبَعَهِ أَشْهّر- الآيه]. 


و ذهب إلى العمل بمضمون هذه الأخبار العمانى و الإسكافيّ» و هو المفهوم من الشيخ فى تهذيبيه و هو ظاهر الكافى حيث 
اعتمدهاء و الفقيه حيث اعتمد صحيح الحلبيّ» عن الصادق عليه ال لام- فى خبر- فيه ٠ثم‏ يؤخذ بعد الأربعه الأشهر فيوقف- 
الخبر)(1) و الظاهر ان الطائفه الاولى محموله على التقيّه, و على تقدير استقرار التعارض تترجح الطائفه الثانيه لموافقتها لظاهر 
الكتاب الكريم الدال على اتحاد وقت الايلاء و التربص . 


ولا بجبره الحاكم على أحدهما عينا 
(و لا يجبره الحاكم على أحدهما عينا) 


ظاهر الضدوق و الديلس والجلك التشاز غك خضوض الطلاق: قال الأوّل: «فإنَ أبى أن يجامع قيل له: طلق فإن فعل و إِنَا جعل 
فى حظ رامق قصبيه وغانةداغليه فى المأاكل والبشزب حت يطلى وو قال العانى :دو إن أقام على اليمين و أبى الرجوع ألزمه 
الظلاق» و قال الثالث: «فإن فعل و إلا ألزمه الطلاق). 


/٠١:ص‎ 


075 من لا يحضره الفقيه ج  ص‎ -١ 


ويدل على ما قال المصنف من عدم الإجبار على أحدهما عينا النصوص المستفيضه منها صحيح بريد بن معاويه عن الصّادق 
(عليه السلام) ففيه: فإذا مضت أربعه أشهر وقف فإمًا أن يفيى ء فيمسّهاء و إِمَا أن يعزم على الطلاق فيخلى عنها- الخبر»(1). 


و صحيح بريد و بكير» عن الباقر و الصّادق عليهما السّلام المروىٌ فى 5 منه «فإن رفعت أمرها قيل له فإمًا أن يفيى ء فتمسّها و إِما 
أن تطلئ لكان و غرسماء 


و يدل على الجبر على الطلاق إذا لم يفى ء صحيح الحلبئ ففيه «فإن لم يفى ء جبر على أن يطلق)0). 
و صحيح أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام) و فيه «و إن لم يفى ء جبر على أن يطلق- الخبر»(2). 


و خبر حتّراد بن عثمانء عنه (عليه السلام) «فى المؤلى إذا أبى أن يطلّق كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يجعل له حظيره من 
قصب و يحبسه فيها و يمنعه من الطعام و الشراب حتّى يطلق)(2) و مثله خبر غياث بن إبراهيم عنه (عليه السلام) «كان أمير 


ص:ام/ 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص‎ -١ 
١١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص‎ -١ 
١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص‎ - 
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٠١ ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص "177 ح‎ 


5 


المؤمنين (عليه السلام) إذا أبى المؤلى أن يطلّق جعل له حظيره من قصب و أعطاه ربع قوته حتّى يطلّق(1) . 


و يمكن الجمع بينها بأنه ابتداءً يختر. فإن اختار أحدهما فهوء و إن لم يختر يجبر على الطلاق» و الطلاق بيده فإذا لم يطلق جعل 
له حظيره تعزيرا حتى يطلق فاذا امتنع المؤلى من اختيار احد الامرين فللحاكم التصدى للطلاق و ذلك لموثق سماعه: «... وان لم 
يف بعد اربعه اشهر حتى يصالح اهله او يطلق جبر على ذلكك و لا يقع طلاق فيما بينهما حتى يوقف و ان كان بعد الاربعه اشهر 
فان أبى فرّق بينهما الامام)(). 


ولو آلى مده حتى انقضت المده سقط حكم الإيلاء 

(و لو آلى مده معينه و دافع حتى انقضت المده سقط حكم الإيلاء) 
لانتفاء موضوعه. و إِنّما يبقى لو كان إيلاؤه إلى الأبد. 

(و لو اختلفا فى انقضاء المده» قدم قول المدعى للبقاء) 

مع بفكة لأضالة عدم الانقضاء . 

(و لو اختلفا فى زمان وقوع الإيلاء حلف من يدعى تأخره) 

ص:7/ 


١7 177" الكافى (ط - الإسلاميه) ج م ص‎ -١ 
5 الباب 4 من أبواب الايلاء الحديث‎ 057 :١8 وسائل الشيعه‎ -1 


لأصاله عدم التقدم , و الأصل فى قول المصئّف الشَّرائع نظرا الى انه يمكن وقوع الدعوى من كل منهما فتدعى هى تأخر زمان 
الايلاء إذا كان مقدرا بمده لم تمض قبل المده المضروبه فترافعه ليلزم بأحدهماء و يدعى تقدمه على وجه تنقضى مدته قبل 
المده المضروبه ليسلم من الإلزام بأحدهما و قد يدعى تأخره على وجه لا تتم الأربعه المضروبه؛ لثلا يلزم إذا جعلنا مبدأها من 


وذهب الشيخ إلى تقدّم قول الرّجل فى المبسوط و القاضى و قد ذكر المبسوط كون الأصل مع الرجل فقال بعد الحكم بأنّ 
القول قول من يدّعى عدم الانقضاء و هو الزّوج: «و كذلكك إن اختلفا فى ابتداء المده لأنّ الأصل إن لا يمين1(0١)‏ يعنى لا يمين 


متقدمه, قلت: و الشيخ حصر دعوى ذلكك من الرجل فلا ينافى ما تقدم . 

حصيله البحث: 

و إذا تم الإيلا.ء و صبرت الزوجه فلا اعتراض و الما فان لم يقربها اربعه أشهر فللرٌُوجه المرافعه مع امتناعه عن الوطئ فيخيره 
الحاكم بين الرجوع أو الطلاق و لا يجبره على أحدهما عينا و لو آلى مدّهٌ معتِنهٌ و دافع حتّى انقضت سقط حكم الإيلاء؛ و لو 
اختلفا فى انقضاء المدّه قدّم قول مدّعى البقاء» و لو اختلفا فى زمان إيقاع الإيلاء حلف من يدّعى تأخّره. 


ص :7/ 


١-المبسوط‏ 2 فمه الإماميه؛ ج زهة ص: ع 


هل يصح الإيلاء من الخصى و المجبوب؟ 
(و يصح الإيلاء من الخصى و المجبوب) 


و المجبوب هو الذى قطع ذكره, و الآصل فى هذا الفرع المسوط فقَوّى صحّحته من المجبوب لعموم اليه و إطلاق الروايات 
المتقدمه. 


و قيل: بعدم الوقوع لأن متعلق اليمين ممتنع كما لو حلف أن لا يصعد إلى السماء و لأن شرطه الإضرار بها. و هو غير متصور هنا 
وهو الاقوى , و بذلكك لا يبقى مجال لقول المصنف: (و فئته العزم على الوطى مظهرا له معتذرا من عجزه) 


(و كذا) رجوع (الصحيح لو انقضت المده) يكون بالعزم على الوطى مظهرا له (و) ان كان (له مانع) عقلى كالمرضء أو عرقي 
كالحيضء أو عادي كالتعب, من الوطئ ففى صحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق عليه السّ.لام- فى خبر- و فيه «فإن فاء وهو أن 
يصالح أهله فإنَّ الله غفور رحيم- الخبر»(1). 


وهل تجب الكفاره فى الايلاء ام لا؟ 
(و متى وطئ لزمته الكفاره) 


عند المصنف و قيل: ان لزوم الكفاره مما لا اشكال فيه من جهه تحقق حنث اليمين, و منه يتضح الوجه فى كونها ككفاره حنث 
اليمين. 


ص :5/ 


١١7” الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص‎ -١ 


+ * إ2 


قلت: ظاهر قوله تعالى (ِللّذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نللَائِهغ تَرَيْصٌ أَْبعَه أَشْهْرِ فإِنْ ذاو فَإنَّ الله غَغُورٌ رَحِيمٌ+ * وَ إِنْ عَرَمُوا الطلاقَ فَإنَّ الله 
سَمِيعٌ عَلِيعٌ 1(1) عدم لزوم الكفاره مطلقا ( فَإنَّ اللّه غفور رحيم]. 


و هو المفهوم من العمانيّ و الإسكافى فقال الأوّل: «و الحدّ الذى يجب على المرأه أن تسكت أربعه أشهر. فإذا مضت فالأمر إلى 
المرأه إن شاءت سكتت و أقامت على غضبه ما بدا لها حتّى يرضىء و إن شاءت رافعته و إذا هى رافعته واقف الحاكم الزّوجٍ فإمًا 
أن يفيى ء أو يرجع إلى حاله الأولى من الرّضا و إن شاء أن يعزم الطلاق منذ يوم تختره الحاكم بين الإبقاء و الطلاق». 


وقال الثانى: «و إذا كان مؤليا فمضت أربعه أشهر و هو قادر على الجماع فلم يجامعها و لم تطالب هى بالفيى ء لم يلزمه شىىء 
فإن ورك ويه أوقفه الإمام, فإمًا أن يفيى ء إلى الجماع أو يطلق» و هو المفهوم من المقنع حيث قال: ١و‏ الإيلاء أن يقول 
الزحل لامرأته «و الله لأغيظتكك و لأشقّ عليكك و لأسوءنك ولا أجامعكك إلى كذا و كذا» فيترتص به أربعه أشهر فإن فاء و هو 
أن يصالح أهله و يجامع فإنّ الله غفور رحيم و إن طلق فإنّ الله سميع عليم؛ و إن أبى أن يجامع قيل له: طلق» و هو المفهوم من 
الكافى حيث عقد بابا للإيلاء(7) و روى فيه ثلاثه عشر خبرا فى مختلف أحكامه و لم 


ص :6/ 


١-البقره:‏ 7717-7578 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ع ص ١١‏ 


يرو فيه خبرا له فى الكفّاره ثم عقد بابا لاشتراط الدّخول فى الإيلاء و روى فيه أربعه أخبار. 


و أمّا استدلال الخلااف بآيه اليمين ففيه: ان اليمين على التركك بعد أربعه أشهر معصيه و لا أثر لليمين فى المعصيه. و أمّا فى 
الأربعه أشهر فَإنّه و إن لم يكن الوطى واجبا لكن إذا كانت طالبه له كان مستحبًا و اليمين على ترك المستحبٌ أيضا لا تنعقد. 
كما فى موثق زراره؛ عن الباقر عليه السّ.لام: الرّجل بحلف بالأيمان المغلظه أن لا يشترى لأهله شيئاء قال: فليشتر لهم و ليس عليه 
شىء فى يمينه)(1). 


ل نان علق عندهه ما دوفن كا جر ين فى لحري خادن رجاتي ترات االححيط زا كما فى يحي لز مام ني 
:... فقال أنا قاض فى ذا قل لها فلتأكل معها و ليظلّها و إِيّاها سقف بيت ولا تمشى و لا تعتق و لتق الله ربّها و لا تعد إلى ذلك 
فَإنَّ هذا من خطوات الشّيطان)(؟) . 


لا 
و خبر عبد الله بن سنان» عن الصّادق عليه السّلام: «لا يجوز يمين فى تحليل حرام و لا تحريم حلال- الخبر»(2) و مثله فى الدلاله 


صحيح ابن محبوب عن خالد بن جرير عن ابى الربيع الشامى(5). 


ص :2/ 


١5 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 7اص 567 باب ما لا يلزم من الأيمان و النذور‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج إرفة ص: لالت ا‎ -" 

الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص 7”4© 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص 588 


والعدم أيضا ظاهر على بن إبرا هيم القمَّىّ حيث قال فى تفسيره : وأمًا قوله: الذي يلوقت إلى - فَإِنَ الله مجِيعٌ عَلِيم فإنّه 
حدّثنى أبى... و روى خبر أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) «الإيلاء أن يحلف الرّجل على امرأته أن لا يجامعهاء فإن صبرت 
عليه فله أن تصبرء و إن رفعته إلى الإمام أنظره أربعه أشهرء ثم يقول له بعد ذلكت: إِمنا أن ترجع إلى المناكحه و إِما أن تطلق و إلا 
حبستكك أبدا»» و روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام) أنه بنى حظيره من قصب و جعل فيها رجلا آلى من امرأته بعد أربعه 
أشهرء و قال له: إِمَا أن ترجع إلى المناكحه و إِمَا أن تطلق و إِلَّا أحرقت عليكك الحظيره) 


0 
ومن الغريب: اسعدلال الخلادق على الكفاره يما روئى وعن النّنَ صلى الله غليه.و آله أنه قال: من حلف على يمين قرأى غيرها 


خيرا فليأت الذى هو خير و ليكفّر عن يمينه) مع أنه خبر عامّي تردّه أخبارناء ففى صحيح سعيد الأعرج «عن الصّادق (عليه السلام) 
بيأله عو اتدل يكل على النميق قري اضر كها أففن ع ]ل قال أماسسييت قرل اع ضلى االدعليه و آله إذاوايك خا 
من يمينكك فدعها)(١).‏ 


ل ل ل 
ل 
و أميا قوله تعالى [:؟ أَبّكوا لنت ل تو للا أعل الله لك > :. يتى مؤضات لاك و الله َف جيم ف وض الله لك جل 


الأكرا ريدي سير ه صوجيح ا ا ا ل 


ص :// 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ‏ ج/ا ص *#*؟ 


اللّه لا أقربها» فأمره الله أن يكفّر عن يمينه)(1) , و مورده الأمه و لا حقٌّ لها فى الوطى فمخالفه اليمين فيها تحتاج إلى الكفّاره. 


و يؤيده خبر زراره عن الباقر عليه الت.لام: سألته عن رجل قال لا-مرأته: «أنت على حرام؛ فقال لى: لو كان لى عليه سلطلن 
لأوجعت رأسه- إلى- أنه لم يزد على أن كادب فزعم أن ما أحل الله له حرام» و لا يدخل عليه طلاق و لا كمّارهه فقلت قول الله 
عر و جل (لا أَبّهَا النّيُ لم نحم للا أَعولّ الله سك» فجعل فيه الكفّاره فقال: إِنّما حرّم عليه جاريته ماريه و حلف أن لا يقربها 
فإنْما جعل عليه الكفاره فى الحلفء و لم يجعل عليه فى التحريم)(1). 


والحاصل انه لا كفاره فى الايلاء خلافا للمصنف الذى جعلها واجبه مطلقا فقال: 
(سواء كان فى مدّه التريبص أو قبلها أو بعدها) 
و به قال المفيد و القاضى و ابن حمزه و الشيخ فى نهايته و خلافه. 


و أمّا الدّيلميَ و الحلبئ و ابن زهره و الحليٌ فإِنّما قالوا بالكفاره بالوطى فى مدّه الترتصء و أمّا بعدها فساكتون عنهاء و صريح 
المبسوط العدم بعد المدّه . 


ص :// 


١١ الى‎ ١ ص 7/8" سوره التحريم(62): الآيات‎ ١ تفسير القمى ج‎ -١ 
و رواه صحيحا عنه فى خبره الثانى لكن بدون ذيله فقلت...‎ ؛١ح‎ 1١6 الكافى ج # ص‎ -" 


و الكمّاره مطلقا هو المفهوم من الفقيه حيث اعتمد روايه ابان بن عثمان عن منصور: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن رجل 


آلى من امرأته فمرت اربعه اشهر قال: يوقف فان عزم الطلاق بانت منه و عليها عده المطلقه و الا كفر عن يمينه و امسكها»(1). 


قيل: الا ان سندها قابل للتأمل» فان الشيخ الصدوق رواها بسنده عن ابان بن عثمان عن منصور, و طريقه الى ابان صحيح فى 
المشيخه(2), و ابان نفسه ثقه لكونه من اصحاب الاجماع الا-ان المشكله هى من ناحيه منصورء فان ابان بن عثمان يروى عن 
منصور بن حازم الذى هو ثقه و عن منصور الصيقل الذى لم تثبت وثاقته» فالمشكله هى من حيث منصور لتردده بين الثقه و 
غيره. 


قلت: حيث ان ابان من اصحاب الاجماع فخبره موثوق به و لو كان منصور هو غير الثقه الا ان الاشكال ان الصدوق لم ينقل الخبر 


ص:4/ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج .ص إفرية 
-١‏ مشيخه كتاب من لا يحضره الفقيه ج 8ص" 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص / 


و لزوم الكفاره مطلقا هو المفهوم من العياشى حيث رواه(١)‏ و روى أيضا «عن أبى عبد الله (عليه السلام) مرفوعا: إذا بانت المرأه 
من الرّجل هل يخطبها مع الخطاب؟ قال: يخطبها على تطليقتين و لا يقربها حتّى يكفّر يمينه(؟). 

قلت: و الخبران مع مخالفتهما للقران و ضعفهما سندا يمكن حملهما على التقيّه فروى سنن الترمذىٌ عن مسلمه بن علقمه» عن 
جعل فى اليمين كفاره)(). 


1 
و ثائيا: عن غلى بن مسهر» عن ذاود ين غلخ: عن الشعيى أن اللي ضلى الله غلية و آله- مثله: 


حصيله البحث: 


لا يصح الإيلاء من الخصيّ و المجبوب و يتحقق الرجوع بالعزم على الوطء مظهراً له و كذا لو انقضت المدّه وله ماثمم من 
الوطءء ولا كفاره فى الايلاء . 


مده الايلاء 

(و مده الإيلاء من حين الترافع) 

ص: 9 

6 تفسير العياشى» ج 3 ص١١ اح‎ -١ 


-"١‏ تفسير العياشى» ج 2 ص ١1ح‏ فضرة 
1 سئن الترمذئ؛ جه ص ١ل‏ ح يف3 باب ما جاء فى الإيلاء. 


كما مر الكلام فيه مشروحا و ان الاقوى من زمان حلفه . 
(و يزول حكم الإيلاء بالطلاق البائن) 


قال الشهيد الثانى: لخروجها عن حكم الزوجيه, و الظاهر أن زوال حكم الايلاء ثابت و إن عقد عليها ثانيا فى العدهء لأن العقد لم 
يرفع حكم الطلاق» بل أحدث نكاحا جديد كما لو وقع الطلاق بعد العده» بخلاف الرجعه فى الرجعى فان الطلاق لا يزيل حكم 
الايلاء فلو كان الطلاق رجعيا خرج من حقهاء لكن لا يزول حكم الإيلاء إِنَا بانقضاء العده؛ فلو راجع فيها بقى التحريم(1). 


قلت: لا دليل على زوال حكم الايلاء بالعقد عليها فى الطلاق البائن كطلاق اليائسه ما دام لم تنقض المده المضروبه و عليه فلا 
فرق بينه وبين الرجعى , نعم وقع الكلام فى كون طلاقه بائنا ام رجعيا؟ و مقتضى صحيح بريد العجلئ» عن الصّادق (عليه السلام) 
و فى آخره «و إمَا أن يعزم على الطلاق فيخلّى عنها حتّى إذا حاضت و طهرت من حيضها طلقها تطليقه من قبل أن 


1١:ص‎ 


١817 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج #» ص:‎ -١ 


يجامعها بشهاده عدلين ثم هو أحقٌ برجعتها ما لم تمض الثلاثه الأقراء(١)‏ و غيره(1) هو كون طلاقه رجعيا . 


و نقل الكلينى بسند صحيح عن منصور بن حازم انه قال: «أنّ المؤلى يجبر على أن يطلق تطليقه بائنه» و قال الكلينى: و عن غير 
منصور أنّهِ يطل تطليقه يملك الرّجعه فقال له (الظاهر ان المراد من ضمير له هو جميل بن دراج الناقل قول منصور) بعض 
أصحابه: إن هذا منتقض ؟() فقال: لا التى تشكو فتقول يجبرنى و يضرّنى و يمنعنى من الزُوجٍ يجبر على أن يطلقها تطليقه بائنه و 
الى تسكث ولا تشكو إن شاء يطلقها تطليقه يملكك الرّجعه)() و علق الشيخ على هذه الروايه بقوله: فهذه الرّوايه لا تنافى 
الزوايه الأمولى فى أنه يكون أملكك برجعتها لأنّ هذه الّوايه موقوفة غير مسنده لأ منصور بن حازم أفتى و لم يسنده إلى أحدٍ 
لقتعيو البلام ويكرن أن كرن هذا كان منذهه و إن كام كص ول انفده إلى يحض الأسمعاتيم ااا الكانت 
الرّوايه يمكن حملها على من يرى الإمام إجباره على أن يطلق تطليقة بائنة بأن يباريها ثم يطلقها أو أن تكون الرّوايه مختضّهً بمن 
كانت عند الرّجل على تطليقهٍ واحده فإنّ من يكون هذا حكمه يقع طلاقه بائنً(0) ثم 


ص :17 


١ح‎ 17١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ‏ جثم ص ١"'"‏ حم 
“- اى متناقض مع ما ورد من الطلاق يكون رجعيا . 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ‏ جم ص ١"‏ 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص: ؟ 


يفئ طلق تطليقةً بائنهً(١)‏ ثم قال: فهذه الرّوايه جاءت مسندٌ و الوجه فيها ما قدّمناه. 


اقول: الروايه مع معارضتها لما تقدم لا وثوق بها لما عرفت . 


واما ما فى صحيح أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل إذا آلى من امرأته فمكث أربعه أشهر فلم يفى ء فهى تطليقه 
ثم يوقف فإن فاء فهى عنده إعلى ظ] تطليقتين» و إن عزم فهى باثنه منه)(7) فمع معارضته لما تقدم رده الشيخ و حمله على 
بعض المحامل و ذلكك ايه عدم موثوقيته و رواه العتّاشيّ و فيه «فهى مطلّقه) بدل فهى بائنه(؟) و عليه فتسقط عن الاعتبار . 


(و كذا شراء الأمه ثم عتقها و تزويجها بعده) 

قيل: لبطلان العقد الأول بشرائها لعدم جواز اجتماع سببين فى النكاح العقد و التملككء و تزويجها بعد العتق حكم جديد(؟). 
ص :17 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج / ص: 5 ح8 

؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص ؟ ح7 


9 تفسير العياشى» ج ١‏ ص11 ح 9ع" 
؟- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج 2 ص: ١2/8‏ 


و فيه: انه لا دليل على زوال حكم الايلاء بالتزوج بها بعد عتقها ما دام لم تنقض المده المضروبه . 
(و لا تتكوّر الكفاره) بناءٌ على ثبوتها (يتكور اليمين سواء قصد التأكيد أو التأسيس إِنَا تابو الزماما 


ألاصل فى ما قال الشرائع فقال: الا تتكرّر الكثاره ككدن البميه سوا قعيد الت كيد أم لم بقصدء أو قصد بالثانيه غير ما قصد 
بالأولى إذا كان الزّمان واحداء نعم لو قال: و الله لا أوطأتكك خمسه أشهر فإذا انقضت فو الله لا أوطأتكك سنّه فهما إيلاءان , و 
فيه وجه ببطلان الثانى لتعليقه على الصَفه على ما قرّره الشيخ) . 


قلت: إِنّما قال فى الخلاف ببطلانه بالشّرط دون الصفه و يدل على الصحه فيهما عموم القرآن السالم عن المعارض فيثيت ايلاءان 
من زمانين و لا كفاره فيهما كما تقدم . 


حكم كفاره الظهار 
(و فى الظهار خلااف) 


فقال العماني و الشيخ فى نهايته بتكررها و تبعه القاضى و الحلي قال الأوّل: «لو تكلم بلفظ الظهار مرّتين أو أكثر فى وقت أو 
أوقات كان عليه لكل مرّه كقّساره» و ذهب الإسكافي إلى أنه لو كان أحدهما بالأمّ و الآخر بالأخت تتكرّر و إذا كفر ثم كرّر 
أيضا تتكرّر فقال: إن ظاهر بأمّه ثم ظاهر بأخته 


ص :15 


لزمه كفارتان واحده عن ظهار بالأم و الأخرى عن ظهار بالأخت لأنهما حرمتان انتهكهما و إن كرّر ظهاره بأمّهِ قبل التتكفير لزمه 


كفاره واحده). 


و ذهب فى المبسوط إلى تفصيل آخر فقال: «و إن تكرّر منه لفظ الظهار لم يخل إما تكرّر منه متواليا أو متراخياء و الأوّل لم يخل 
إِمَا أراد به التأكيد أو الظهار فإن أراد التأكيد لم يلزمه غير واحد بلا خلافء و إن أراد الظهار كان الجميع ظهاراء و الثانى يكون 
الجميع ظهارا» و تبعه ابن حمزه. 


(أقربه التكرار) 


و هو الاقوى الا اذا قصد التأكيد لخروجه عن منصرف الأخبار كما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام: سألته 
عن رجل ظاهر من امرأته خمس مرّات أو أكثرء فقال: قال علي عليه السّلام: مكان كل مرّه كفّاره- الخبر. 


و فى صحيح الحلبئ» عن الصّ ادق عليه السّلام: سألته عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرّاتء قال: يكفْر ثلاث مرّات» قلت: فإن 
واقع قبل أن يكفر؟ قال: يستغفر الله و يمسكك حبّى يكفّر)(1) و بهما عمل الكلينى و الفقيه(؟) و النصوص بذلك فوق حد 
الاستفاضه . 


ص :10 


١58 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص الان 


واما صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل ظاهر من امرأته أربع مرّات فى مجلس واحدء قال: 
عليه كفّاره واحده)(١)‏ الدال على عدم تكرر الكفاره فمضافا لمعارضته للنصوص المستفيضه و التى تقدم بعضها رده الشيخ و 
حملة على أن المراة أن عليه كفاره واحنده فى الحسن لل كقاره واحده عن المدات» قلت: وهو صمل فرعي لكنه شاهد على 
عدم كونه موثوقا به عند المتقدمين فلا يعارض الاخبار المتقدمه و يمكن حمله على أن المراد أنّه أراد التأكيد دون التأسيس 
فيكون شاهدا لما قاله فى مبسوطه , و بذلك يجاب على موثق غياث بن إبراهيم عن جعفر عن أبيه عن على (عليه السلام) فى 
رجل ظاهر من أربع رح فال علي كانه و او 


و أمّا تفصيل الإسكافي فلا شاهد له . 

حكم ما إذا وطئ المؤلى ساهيا أو مجنونا أو لشبهه 

(و إذا وطئ المؤلى ساهيا أو مجنونا أو لشبهه لم تلزمه كفاره) بناء على وجوبها لعدم الحنث و لحديث الرفع . 
(و يبطل حكم الإيلاء عند الشيخ) 


لتحقق الإصابه» و مخالفه مقتضى اليمين» كما يبطل لو وطيئ متعمدا لذلكك و إن فعل محرما. و نسبه المصنف القول إليه يشعر 
بتمريضه, و ذكر الشهيد 


ص :18 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج / ص "7 ح/؟ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص 7١‏ ح”7؟ 


الثانى وجه ضعفه بقوله: لأصاله بقاء حكم الايلاء. و اغتفار الفعل بالأعذار و كون الإيلاء يمينا و هى فى النفى تقتضى الدوام؛ و 
النسيان و الجهل لم يدخلا تحت مقتضاهاء لأن الغرض من البعث و الزجر فى اليمين إنما يكون عند ذكرهاء و ذكر المحلوف 
عليه حتى يكون تركه لأجل اليمين. 


ثم نقل عن المصنف فى قواعده انه استقرب انحلاءل اليمين مطلقا بمخالفه مقتضاها نسيانا و جهلا و إكراها مع عدم الحنث, 
محتجا بأن المخالفه قد حصلت و هى لا تتكرر و بحكم الأصحاب ببطلان الإيلاء بالوطء ساهيا مع أنها يمين. فنسب الحكم 
المذكور هنا إلى الأصحاب. لا إلى الشيخ وحده(1). 


اقول: و هو الاقوى و اما أصاله بقاء حكم الايلاء فلا يصار اليها مع وجود الدليل: و اما اغتفار الفعل بالأعذار و كون الإيلاء يمينا 
وهى فى النفى تقتضى الدوام فلا يكون دليلا على بقاء حكمه لانه بنسيانه قد خالف مقتضى ايلائه الذى يقتضى الدوام فلم يدم 
وذهب ايلاؤه, و اما ان النسيان و الجهل لم يدخلا تحت مقتضاها الخ فدعوى بلا دليل . 


و لو ترافع الذميان إلينا تخبّر الامام 
(و لو ترافع الذمّيان إلينا تخر الامام بين الحكم بينهم بما يحكم على المؤلى المسلم و بين ردّهم الى أهل ملتهم) 
ص :/41 


١1/6 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج © ص:‎ -١ 


1 م 8 لدعي امسا مقف اماق 36 عقاو د قي و0 رفم فدص او ل ا بور د قد اح ود قد أ لق وو قدو ادن 
قال تعالى فإِنْ جاؤكك فاخكم يَتنّهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ وَ إِنْ تغرض عَنْهُمْ فلن يض رُوكك شَيئا وَإِنْ حكنت فاخكم يَينَهُمْ بالقشرطٍ 
إن الله بفك المنيطيق, و كنت كفو تكد و عندقه اقولاة يبا شك الله 01م 


حكم ما لو آلى ثم ارتد 
(و لو آلى ثم ارتد) عن مله (حسب عليه من المده) التى تضرب له (زمان الرده على الأقوى) 


لاطلاق الدليل , و قال الشيخ: لا يحتسب عليه مده الرده لأن المنع من الوطء بسبب الارتداد, لا بسبب الإيلاء» كما لا يحتسب 
مده الطلاق من المده المضروبه لو راجع و إن كان يمكنه المراجعه فى كل وقت. و فيه: انه مع اطلاق الدليل لا يصار الى كلام 
الشيخ حتى بالنسبه الى الى الطلا-ق, و لو كان ارتداده عن فطره فهو بمنزله الموت يبطل معها التربصء و إنما أطلقه المصنف 
لظهور حكم الارتدادين. 


حصيله البحث: 


لا يزول حكم الإيلاء بالطلاق البائن و لا بشراء الأمه ثم عتقها والتزوج بها ما لم تنقض المده المضروبه كما و ان طلاقها لا يكون 
بائنا بل يكون رجعياء و لو تكلم بلفظ الظهار مرّتين أو أكثر فى وقت أو أوقات كان عليه لكل مرّه كقّاره الَا اذا قصد التأكيد ,و 
إذا وطئ المولى ساهياً أو مجنوناً أو لشبهه 


ص :/1 


++ البائله انه‎ <١ 


بطل حكم الإيلاء» و لو ترافع الذَّمَيَان إلينا تخير الإمام أو الحاكم بين الحكم بينهم بما يحكم على المولى مسلماً و بين ردّهم إلى 
نحلتهم, و لو آلى ثم ارتدٌ حسب عليه من المدّه زمان الرّدّه على الأقوى. 


(كتاب اللعان) 
اشاره 


الأعان: مصدر: لاعن , للعن كل من الزّوجين الآخر كالملاعنه, و فى الصتحاح جمع اللعن و هو الطرد و الإبعاد من الخير و عليه 
فاللعان مباهله بين الزوجين على وجه خاص بيترتب عليها دفع حدّ أو نفى ولد . 


(و له) اى و للعان (سببان) عند المصنف و الاقوى انهما يرجعان الى سبب واحد لاشتراط المشاهده فيهما معا كما سيأتى تفصيله 


(أحدهما: رمى الزوجه) 
اما ثبوت اللعان فى مورد القذف فتدل عليه الآيه الكريمه و صحيحه ابن الحجاج المتقدمه و غيرها. 


هذا و قال الصدوق بعدم ثبوت اللعان فى مورد القذف وانحصاره بنفى الولد فقال: «و إذا قذف الّجل امرأته و لم ينتف من 
ولدها جلد ثمانين جلده؛ فإن رمى امرأته بالفجور و قال: إِنَى رأيت بين رجليها رجلا يجامعها و أنكر ولدها فإن أقام عليها 


بذلكك أربعه شهود و عدول رجمت و إن لم 


ص :194 


يقم عليها أربعه شهود لاعنها»(1) مستندا فى ذلكك الى موثق ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السّ.لام: «لا يقع اللعان حتى يدخل 
الرجل بامرأته و لا يكون اللعان الا بنفى الولد)(؟) و مثله معتبر محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام ١لا‏ يكون اللّعان إلَا 
نفى ولد.و قال: إذا قذف اللاتجل امر أنه لأعدهانة 19و ل اشكال فى سنده الا من جهه على بن ديد وهو ثقه على الاقوق و .هما 
هالآن عق خضي الأغاق ينقى الو لد 


و فيه: انهما وان كانت نسبتهما مع الآديه الكريمه المتقدمه نسبه العموم و الخصوص المطلق الما ان صحيحه عبد الرحمن بن 
الحجاج تشهد على العموم 


ففيها: «ان عباد البصرى سأل ابا عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده حاضر كيف يلاعن الرجل المرأه؟ فقال: ان رجلا من المسلمين 
أتى رسول الله صلَى الله عليه و آله فقال: يا رسول الله أرأيت لو ان رجلا دخل منزله فرأى مع امرأته رجلا يجامعها ما كان 
يصنع؟ فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه و آله فانصرف الرجل و كان ذلكك الرجل هو الذى ابتلى بذلكك من امرأته قال: 
فنزل الوحى من عند الله عز و جل بالحكم فيها قال: فأرسل رسول الله صلَى الله عليه و آله الى ذلكك الرجل فدعاه فقال: أنت 
الذى رأيت مع 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج "' ص 076 و المقنع (للصدوق») ص هدي 
1"- وسائل الشيعه :١0‏ 205 الباب 4 من أبواب اللعان الحديث 7 . 
*- وسائل الشيعه ج 77 ص 555 باب 4 ح١‏ 


امرأتكك رجلا-؟ فقال: نعم فقال له: انطلق فايتنى بام رأتكك فان الله عز و جل قد انزل الحكم فيكك و فيها قال: فاحضرها زوجها 
فوقفها رسول الله صلّى الله عليه و آله و قال للزوج: اشهد اربع شهادات بالله ..1(0), فان الرجل لم يزد فى دعواه ان ولدها ليس 
لى بل اكتفى بسوآله «لو ان رجلا دخل منزله فرأى مع امرأته رجلا يجامعها ما كان يصنع)» و على مورد السوآل نزلت الايه 
المباركه و عليه يكون الخبران معارضان لهذه الصحيحه الموافقه للقران فلا وثوق بهما و يؤيد عدم موثوقيتهما حمل الشيخ لهما 
على انه: «لا يكون لعان فى القذف حتّى يضيف ادّعاء المعاينه و ليس كذلكك حكمه فى نفى الولد لأنّه متى انتفى منه وجب 
عليه اللعان و إن لم يدّع معاينه الفجور»(1) و الحمل و ان كان تبرعيا الَا انه شاهد على وجود الاشكال فيهما. 


شرائط اللعان 
يتحقق اللعان برمى الزوجه (المحصنه المدخول بها بالزنا قبلا أو دبرا مع دعوى المشاهده و سلامتها من الصّمم و الخرس) 


٠١١:ص‎ 


.١ من أبواب اللعان الحديث‎ ١ الباب‎ 888 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


١8* تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص‎ -١ 


ل تعالى: (ِوَ الَّذِينَ يَدْمُونَ الْمُخْص نات كثُمٌ لع يَأنُوا بأْْبَعَهِ شّهَداءَ فَاجلِدُوهُع عطَانينَ جَلَْهٌ وَ لا 
0 
عَلِادءٌ أبداوَأُولِيِكَ مع النَاسِتُون] 00 


و أمَا كونها مدخولا بها فاستفاضت به الاخبار منها صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه: «قلت لأبى عبد الله عليه السب لام: 
الرّجل يقذف امرأته قبل أن يدخل بهاء قال: يضرب الحدّ و يخلى بينه و بينها»(؟). 


و معتبر أبى بصيره عن الضّ ادق عليه الت .لام: لا يقع اللعان حتّى يدخل الرّجل بأهله:() و بذلكك افتى الكلينى و الفقيه(2) و 


الاسكافىّ و الشيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره . 


هذا و يدل صحيح على بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام) ان أرخاء الستر اماره على تحقق الدخول ففيه: «و سألته عن رجل طلق 
امرأته قبل أن يدخل بها فادّعت أنّها حاملء قال: إن أقامت البّنه على أنّه أرخى ستراء ثم أنكر الولد لاعنها ثم بانت منه و عليه 
المهر كملا»(2). 


٠١7:ص‎ 


١-النور:‏ ع 

"١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص‎ -١ 
١27 الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ 
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ولا معارض لها سوى عموم قوله تعالى (وَالَذِينَ يَْمُونَ أَزواجهُم) و القاعده تقتضى تخصيص العموم بها. 


و أمَا كونه مع دعوى المشاهده فيشهد له صحيح الحلبئ» عن الصّادق عليه المّدلام: إذا قذف الرّجل امرأته فإنّه لا يلاعنها حتّى 
يقول: «رأيت بين رجليها رجلا يزنى بها- الخبر)(1). 


و صحيح محمد بن مسلم قال: سألته عن الرّجل يفترى على امرأته قال يجلد ثم يخلى بينهما و لا يلاعنها حتّى يقول «أشهد أنَى 
رأيتكك تفعلين كذا و كذا)(؟) و غيرهما . 


و أمًا سلامتها من الصمم و الخرس» فيشهد له صحيح الحلبئّ» و محمد بن مسلمء عن الصٌادق (عليه السلام) فى رجل قذف 
امرأته و هى خرساءء قال: يفرّق بينهما»() و مقتضى اطلاقها ثبوت التحريم فى الخرساء من دون لعان و تعميمه للصماء باعتبار 
التلازم بين الصمم و الخرس كما هو صريح صحيح أبى بصير: سئل أبو عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل قذف امرأته بالزّنا و هى 
خرساء صِمّاءء لا تسمع ما قال؟ قال: إن كان لها بتنه فشهدوا عند الإمام جلد الحدّ و 


١١7:ص‎ 
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فرّق بينهماء ثم لا تحلّ له أبدا و إن لم تكن لها ببنه فهى حرام عليه ما أقام معها و لا إثم عليها منه:(1). 


ثم كان على المصئّف تقبيد الرّوجه بالدائمه لعدم اللّعان فى التمبّع كما فى صحيح ابن أبى يعفور «عن الصّادق عليه الت لام: لا 
يلاعن الرّجل المرأه التى يتمتّع بها(5) . 


و أمَا الوطى فى الدّبر فليس فيه خبر صريح و العمومات منصرفه عنه و لكن الخلاف استدل بها و بالإجماع و هو كما ترى . 
(قيل: و يشترط عدم البينه) 


و تي ار ا ع ل ا رائر كالنّهايه» و أيضا 
الآيه دلت على هذا القيد قال تعالى: [ وَكَم يَكَنْ لَهُعْ شُهَدَاء إن أن نُفسَهُم] و حملها على كون القيد للغالب يحتاج إلى دليل كأيه 
الربائب و ليس من دليل. 


و ذهب الشيخ فى الخلادف و القاضى و ابن حمزه إلى عدم الا-شتراط, واستدلال الخلادف ماسسسيس 
صَلَى الله عليه و آله لاعن بين العجلاني و زوجته و لم يسأل هل له بينه أم لاء فى غير محلّه مضافا الى انه: من أين أنّه صِلَى الله 
عليه و آله لم يعلم أنه ليس له ينه حتّى يسأل بل المفهوم من خبره عدم البئنه. 


١٠١ ص:5‎ 
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و المراد بالمحصنه العفيفه 

(و المعنيّ بالمحصنه العفيفه) كما هو لَغدَّ(١)‏ و نص عليه المفسرون(5). 

(فلو رمى المشهوره بالزنا فلا حدّ و لا لعان) لعدم كونها عفيفه و لو اشتهرت بالزنا من اجل زناها لمره واحده. 

و قد يقال بسقوط اللعان فى ما لو كان الرّوجٍ مجلودا فى الفريه و ذلكك لمعتبر الشسكونيئ» عن الصّادق, عن أبيه عليهما السّلام أنّ 

علتا (عليه السلام) قال: ليس بين خمس من النّساء و بين أزواجهنٌ ملا.عنه- إلى أن قال- و المجلود فى الفريه لأنَّ الله تعالى 
1 لار.ء - 5 د 

يقول «وَ لا تَقبُوا لَهُع سهد أَدا- الخبر؛(. 

قلت: لكنه مقيد بما اذا لم يتب و ذلكك لصحيح حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «القاذف يجلد ثمانين جلده و لا يقبل له 


هاده أبد] الا بعل القويه أو ركلات تله لال 


و موثق سماعه قال: «سألته عن شهود الزور قال: فقال: يجلدون حدا ليس له وقتء و ذلكك الى الامام و يطاف بهم حتى يعرفهم 
الناس» و اما قول الله عز و جل: وَ لا تَمْبَُوا لَهُمْ شَهادَةٌ أبداً الا الذين تابوا قال: قلت: كيف تعرف 


١٠١6: ص‎ 


١١١ مختار الصحاح - حصن ص‎ -١ 
١91 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص‎ - 


؟- تفسير القمى ج "ص 48 سوره النور(275): آيه ع 


توبته؟ قال: يكذب نفسه على رؤس الخلايق حتى يضرب و يستغفر ربه و إذا فعل فقد ظهرت توبته)(1). 


لآار.ء 5 ةلاع ء 2 > لارء 7 لما و 

و الاشكال بعدم رجوع الاستثناء الى كلا الفقرتين فى قوله تعالى [ وَ لا تَقبَلوا لَهُمْ شَهَادَة أبَدا وَ أولئك هُمْ الفاسقون] بل يختص 
بالاخيره مدفوع بالنص المتقدم الدال على رجوعه للجمله الآولى من الايه . 
و لا يجوز قذف الزوجه الا مع المعاينه للزنا 
(و لا يجوز القذف) اى قذف الزوجه بل لا يجوز قذف المسلم مطلقا بالزنا و لو مع تراكم القرائن على صحه النسبه بل حتى مع 
الاطلاع على ذلكك بنحو اليقين. و يلزم القاذف حدّ القذف حتى مع يقينه بصحه النسبه. و لكن بامكانه دفع الحذّ عن نفسه باقامه 
شهود أربعه يشهدون بذلكك, او ان يكون القاذف هو الزوج و المقذوف هو الزوجه. فان بامكان الزوج دفع الحد عن نفسه من 
خلال اللعان بالكيفيه الآتيه اذا لم يأت بالبينه . 
امنا اقنالأ يعوو القنقاق فلقهل الهم الرى البريهي الحدان الدذنا و اللكصرف وهر من الأفكه انلق ته عنه التؤموين: فال 

4 0-0 لا لا 00 00 2 ىو 3 لا مه ل 2 سو 
تعالى: [ إن الِّينَ يمون الْمُخْصناتٍ الغافلات الْمُؤْمَِاتٍ لُوُوا فى الدّلا و الآخرو وَ لَهُع عَدَابُ عطي * يؤم تَشْهَدٌ عليهم أَلِْتهُع 
5 لوقي و 4 2 ان 1 5 9 و م لان حم ار هن ]ع 
وَ أَيِدِيهِم وَ أَرْجَلَهُ بللا كاثُوا يَعْمَلُون](5) و قال تعالى فى قصه الافكك: [لؤ لا إذ سَمِعْتّمُوهٌ ظنّ الْمَؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتٌ 


٠١2: ص‎ 


76١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /ااص‎ -١ 
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0 2 - قر 


نف هم حرا وَ قالوا هذا إفك مُبِينٌ» لَو لا لكاو عليه بأرْبَعه ل ل ا 
د عه خْمَهُ فى الدّلا الآخرع لمتكم : فللا أَقَضمّمْ فيه عَدابٌ عَظِيمٌ: إذْ تَلقوْنَهُ بيد م ونون بأامكع ا 


لاه 
ليس لكع به عِلْمٌ وَ تَخم بوه ين وَ هُوَ عِنْد الله عطي * وَلَوْ لا إِذْ مظهر؛ ثكم بكر 8 أن تكله 1 يلاتك إن يا 


و -ه 


5 5 3 ل ,,ية لا 
ونا نان الاقف يح القادى د لسري جاده قاقز داكن 314 الوق واو ا لفقم انق ك2 لور ارا ذف يا 
5 م ما هه لار.ء - 5 2 > لا 7 لما و 
فَاجْلِدُومُع كََانِينَ جَنْدَ و ا تَقْلُوا لَّهُع هَهَادة أبداً و أولئِك هُمْ الْفاسِقُون)(. 


و اما ان القاذف يحدّ حتى مع يقينه بصحه النسبه فلإطلاق الآيه الكريمه. 


0 
0 0 الحم عن اك فلقوله تعالى: (١‏ الدِنَ يرود اسه 3 دل 3 هم 000 إِنَا إلا هم 1 أحدمم 


جاب بالل نه لمن الصَادقِينَ* وَ وَالخليقة ان لت الله عَلِيْه ِنْ ص الكاذيين* *وَ در وو عَنْها عات أن مَدْ هَل أرْبع 


لل ءءء 0 
قات ال هن الكاذيين: * وَ الْخامِسه أََّ غَصَبَ اللَهِ يها إِنْ كان من المادقين )00 


ص :17ض١١‏ 


- النور: -١7‏ 18. 
"- النور: © 
“- النور: 5 4 


(انَا مع المعاينه للزنا كالميل فى المكحله) 


فيجوز قذفها, و المراد من كونه كالميل فى المكحله هو الجماع و الإيلاج و الإدخال و دليله موثق أبى بصير قال قال أبو عبد الله 
عليه السلام: «لا- يرجم الرجل و المرآه.حى يشهد عليهما أريغه شهداءء على الجماع و الإيلا-ج و الإدخال كالميل فى 
المكحله)(١)‏ الوارد فى الشهاده على الزنا . 


(لا بالشياع أو غلبه الظن بالفعل) 


لان الشرط فى اللعان دعوى المشاهده كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق عليه الس لام: إذا قذف الرّجل امرأته فإنّه لا يلاعنها 
حتّى يقول: «رأيت بين رجليها رجلا يزنى بها- الخبرا(؟) و غيره مما تقدم . 


نعم لو كان الشياع موجبا للعلم فلا يحرم القذف تكليفا لكنه لا يوجب اللعان و لا يرفع الحد عنه الا باربعه شهود , و هل الحد 


حصيله البحث: 


قل لكان سيان و الأقوى انهما رجفا ال سس توالكل لاشعراكا لمعه فهما معان الحدهما: وس الا ويكة المخفة المرهول 
بها بالزّنى قبلا مع دعوى المشاهده؛ و عدم الببنه. و المراد من المحصنه العفيفه فلو رمى 
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المشهوره بالزّنى فلا حدّ ولا لعان» و لا يجوز قذف الزوجه إِلَا مع مشاهده الجماع و الإيلاج و الإدخال, لا بالشياع أو غلبه الظنّ, 
بل لا يجوز قذف المسلم بالزنا مطلقا و لو مع تراكم القرائن على صحه النسبه بل حتى مع الاطلاع على ذلكك بنحو اليقين. و يلزم 
القاذف حدّ القذف حتى مع يقينه بصحه النسبه و هل الحد حق لها فيشترط فى اقامته دعواها عليه ام لا؟ فسياتى البحث عنه فى 
كتاب الحدود, و لكن بامكان القاذف دفع الحدّ عن نفسه باقامه شهود أربعه يشهدون بذلكك, او ان يكون القاذف هو الزوج و 
المقذوف هو الزوجه. فان بامكان الزوج دفع الحد عن نفسه من خلال اللعان بالكيفيه الآتيه اذا لم يأت بالبينه . 

إنكار من ولد على فراشه 

(الثانى: إنكار من ولد على فراشه بالشرائط السابقه2)) 


المعتبره فى إلحاق الولد به و هى وضعه لسته أشهر فصاعدا من حين وطثه؛ و لم يتجاوز حملها أقصى مدته و كونها موطوءته 
بالعقد الدائم . 


اقول: قد تقدم الكلام عن ثبوت اللعان بالقذف بالمعاينه بدون ذكر نفى الولد و الكلام هنا عن ثبوت اللعان بنفى الولد مع عدم 
المشاهده كما يلاعن بمجرّد القذف بالزِّنا مع ادّعاء المشاهده كما افتى به المفيد ففى المقنعه «و إن أنكر رجل ولد زوجه له فى 


حباله أو بعد فراقها بمدّه الحمل إن لم تكن نكحت زوجا غيره أو أنكر ولدها لأقل من سنّه أشهر من فراقه 


٠١5 ص:‎ 


. فى النظر الأوّل من الفصل الثامن من التُكاح‎ -١ 


لها و إن كانت ن> 8 زوجا غيره و لم يدّعه الثانى لاعنها كما يلاعنها بدعوى مشاهدته فجورها/ء قلت: لكن قوله: «و لم يدّعه 
الثانى» لا وجه له. و قال بما قال الدّيلمى أيضا 


قال فى النجعه: «و نسبه المختلف إلى على بن بابويه و الإسكافى لكن لا يعلم مراده هل هما قالا كالشيخين: بأنْ بنفى الولد مع 
عدم المشاهده يلاعن كما يلاعن بمجرّد القذف بالزّنا مع ادّعاء المشاهده. أو اقتصرا على أنْ بالقذف بالمعاينه بدون ذكر نفى 
الولد يلاعن» و قلنا: لا يعلم مراده أنه استدلٌ للشيخين بالآبه دو الَّذِينَ يَرْمُونَ و قال: «و هو صريح فى الباب بالخصوص؛ و سبب 
نزولها ما رواه عبد الرّحمن بن الحتجاج- و نقل الخبر- ثم طعن فى خبرى أبى بصيره و محمد بن مسلم بضعف ال ند و قال و 
فى تمه الخبر الثانى «إذا قذف الرّجل امرأته لاعنها» و هو صريح فى إيجاب اللعان بالقذف- إلخ)(1). 


اقول: و الحاصل عدم ثبوت القول به الَّا من المفيد و الديلمى و استدل لذلك بمعتبر محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام 
الآ كرون اللعاث إلا ينلى ولد قال إذا قذف التحل ام آم لأعنها:03ة و مرق أ بصير عق 


١٠١:ص‎ 


1- وسائل الشيعه ج 7١7‏ ص 578 باب 4 ح١‏ 


الضادق عليه السّلام: «لا يقع اللّعان حتَى يدخل الرّجل بامرأته. و لا يكون اللّعان إِلّا بنفى الولد»(1). 


وفيه: انه قد تقدم الاشكال فيهما مضافا الى إِنَّ الآيه و الرّوايه لا دلاله فيهما على أَنّه بنفى الولد و لو مع عدم ادّعاء المشاهده 
يلاعن كما هو المدّعى, و عليه فلابد فى اللعان فى نفى الولد من دعوى المشاهده لاطلاق ما تقدم من لابديه ذلكك. 


هذا و ينتفى الولد باللّعان لكن لو اكذب نفسه بعد اللعان ورثه الولد و لا يرث هو الولد كما فى المستفيضه منها صحيح الحلبيى» 
عن الضّ ادق عليه السّرلام: إذا قذف الرّجل امرأته إلى- و سألته عن الملاعنه الّتى يرميها زوجها و ينتفى من ولدها و يلاعنها و 
يفارقهاء ثم يقول بعد ذلكك: الولد ولدى و يكذّب نفسه. فقال: أمّا المرأه فلا يرجع إليه أبداء و أمّا الولد فإِنّى أردّه إليه إذا ادّعاه 
ولا أدع ولده و ليس له ميراث؛ و يرث الابن الأب و لا يرث الأب الابن- الخبر»)(). 


و فى موثقه عنه (عليه السلام) «فى رجل لا-عن امرأته و هى حبلى ثم ادّعى ولدها بعد ما ولدتء و زعم أنه منه» قال: يرد إليه 
الولد ولا يجلد لأنه قد مضى 


١ 


-١‏ وسائل الشيعه ج 7١‏ ص 519 باب 9 ح” 
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(و) يصح اللعان و (ان سككت حال الولاده و لم ينفه. على الأقوى) 

لأن السكوت أعم من الاعتراف به فلا يدل عليه فيعمه اطلاق ما تقدم. 

و قال الشهيد الثانى: و قال الشيخ: ليس له إنكاره حينئذ لحكم الشارع بإلحاقه به بمجرد الولاده العارى عن النفى» إذ اللحوق لا 
يحتاج إلى غير الفراش فيمتنع أن يزيل إنكاره حكم الشارع. و لأدائه إلى عدم استقرار الأنساب. 

وفيه: بأن حكم الشارع بالإلحاق مبنى على أصاله عدم النفى0». أو على الظاهر() و قد ظهر خلافه(2)» و لو لم يمكنه النفى 
حاله الولاده ... فلا إشكال فى قبوله عند زوال المانع»(2). 


١11 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١88‏ ح/ 

١7 ١88 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص‎ -١ 

*- أى أصاله عدم النفى عمن ولد على فراشه. 

*- و هو أنهما زوجان و بينهما الفراش و قد حصل الوطء بينهما و لم ينكره الزوج فظاهر الحال يقتضى كونه ولدا له. 
ه- أى خلاف الظاهر حين أنكر الرجل ولاده الطفل منه. 

#- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ( ط - كلانتر)؛ ج 8 ص: 188 


(ما لم يسبق الاعتراف منه صريحا أو فحوى مثل أن يقال له: باركك الله لكك فى هذا الولد فيؤمن أو يقول ان شاء الله بخلاف 
باركك الله فيكك و شبهه) لعدم نفوذ الانكار بعد الاقرار كما فى معتبر الكوني» عن جعفرء عن أبيهء عن على عليهم السّلام: «إذا 
أقرٌ الرّجل بالولد ساعه لم ينتف منه أبدا»(1). 


حصيله البحث: 


قيل: بثبوت اللعان بنفى الولد مع عدم المشاهده كما يلاعن بمجرّد القذف بالزّنا مع ادّعاء المشاهده يعنى يثبت اللعان بإنكار من 
ولد على فراشه بالشرائط السابقه المعتبره فى إلحاق الولد به» و هى وضعه لسته أشهر فصاعدا من حين وطئه و لم يتجاوز حملها 
أقصى مدته. و كونها موطوءته بالعقد الدائم و لو لم يدع المشاهده, و الاقوى توقفه على المشاهده ايضا وينتفى الولد باللعان 
لكن لو اكذب نفسه بعد اللعان ورثه الولد و لا يرث هو الولد و لا يجلد , و يصح اللعان وان سكت حال الولاده و لم ينفه» على 
الأقوى ما لم يسبق الا-عتراف منه صريحا أو فحوى مثل أن يقال له: باركك اللّه لكك فى هذا الولد فيؤمن أو يقول ان شاء الله 
بخلاف بارك الله فيكك و شبهه. 


ولو قذفها و نفى الولك و أقام يينه سقط الحد 


(و لو قذفها و نفى الولد و أقام بينه سقط الحد) 
ص ١١7:‏ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 117 ”اع 


كما هو مدلول قوله تعالى: ( و الَّذِينَ يَدْمُونَ الْمخص نات كُمَ لع ينوا بأرْبَعَهِ شّهَدَاءَ فَاجْلِدُوهُعْ كَمَانِينَ جَلْدَهُ وَ لا تَفَْلُوا لَهُعْ هاده 
0 
أبداوَأُوليِكَ مم التاسِفُون)(0 . 


واتفى الولف 'لذلاله الأيه عق "اف اللعاة الموندن لنفى الوك ردلا عن اقامهالينة عتاوقا اليفك بحرت قال: 
(و لم ينتف عنه الولد الّا باللعان) بدليل ان الولد للفراش و إن زنت أمّه . 
7 3 2 م لا لاع 
و فيه: أنّه لو كان له يتنه لم يجز له اللعان كما قال تعالى [ وَ لَمْ يَكنْ لَهُمْ شهَدَاءٌ إلا أنْفسَهُم] و تقدم تحقيقه . 


و أمَا نفى الولد بدون قذف كأن يقول: «وطئكك فلان مكرها و ولدكك منه) فقال الخلاف: «يحتاج إلى اللّعان لظواهر عموم أخبار 
الانتفاء من الولد» وفيه: انه خارج عن مورد اخبار اللعان و هو القذف و يشمله عموم قوله صلى الله عليه و آله: الولد للفراش و 


للعاهر الحجر) الذى رواه الفريقان. 


فمن طرقنا صحيح سعيد الاعرج عن ابى عبد الله عليه السّلام: «سألته عن رجلين وقعا على جاريه فى طهر واحد لمن يكون الولد؟ 
قال» للق هده القو ليسول الله على اللهغليه و آله الوله للقراق بو للغاهن لحر ارو 


١١7:ص‎ 


-١‏ النور: ع8 
"- وسائل الشيعه :١‏ 268 الباب 8ه من أبواب نكاح العبيد و الاماء الحديث 8. 


المقصود من قوله عليه السّلام: «للذى عنده» المولى المالكك للجاريه كما هو واضح. 


و من طرق غيرنا ما رواه مسلم بسنده الى عائشه: «اختصم سعد بن ابى وقاص و عبد بن زمعه فى غلام فقال سعد: هذا يا رسول 
الله اررى أحى عفه يل ابن وقاضى عريد الت قدانف انل الى :شنية و قال غيد بن زعية: هذا اح ا وسول اللهولد على فراش اتن 
مذ وليد ف نظ وسرل اللداميى اللعليدي 1لدة الى اكبيد قر اى ليها فنا مطية ققال عدر لكف ا غيدء الزلد للتراش .و العاهر احير 
.01 


هذا ولا ينتفى الولد شرعا فى مرحله الظاهر من دون لعان أو ببنه و ذلكك لقاعده الفراش الحاكمه بالالتحاق ظاهرا بصاحب 
الفراش. 


حصيله البحث: 


لو قذفها و نفى الولد و أقام يِتنَهَ سقط الحدّ و الى عله الولد بل حاجه الى باللعاقه و أثانفن الرلن يدوق قدت كأن بقول: 
«وطتئكك فلان مكرها و ولدكك منه)» فلا لعان و الولد للفراش . 


و لابد من كون الملاعن كاملا 


(والايد من كوق الملاعى كاملة) 


١١0:ص‎ 


.١ الولد للفراش و توقى الشبهات ح /ا68‎ ٠ صحيح مسلم كتاب الرضاع الباب‎ -١ 


بالبلوغ و العقل فلا تكليف مع عدمه. و لا يشترط العداله و لا الحريه» و لا انتفاء الحد عن قذفء و لا الإسلام كما قال المصنف: 
(و لو كان كافرا) 


قيل: ان القول بصحه اللعان من الكافر لم يذكره غير المبسوطين استنادا إلى عموم الآبه و الروايات و أن اللعاق مك للا سهاةة 
لروايه عكرمه عن ابن عباس فى لعان هلال و زوجته؛ و إتيانها بالولد على النعت المكروه إِنّه صلّى اللّه عليه و آله قال: «لو لا 
الأيمان لكان لى و لها شأن», وان المتيقّن وقوع اللعان بين المسلم و الكافرهكما فى صحيح جميل بن درّاجء عن الصادق عليه 
السّلام: سألته عن الحرّ بينه و بين المملوكه لعان؛ فقال: نعمء و بين المملوكك و الحرّه و بين العبد و الأمه و بين المسلم و اليهوديّه 
والنّصرائيه- الخبر»(١).‏ 


قلت: صحيح انه لم يذكره غير المبسوطين لكن لا بمعنى ان الاخرين باجمعهم افتوا بعدمه بل لم يتعرضوا لذكره نعم قال بعدم 
جوازه الإسكافى و المفيد و الدّيلميَ و اما استناده لعموم الايه و الروايات فاستناد الى الحجه و لا مخصص او مقيد لها و يشهد 
لذلك اطلاق صحيح أبى بصير قال «قال: حدٌ اليهودى و النّصرانى و المملوكك فى الخمر و الفريه سواء و إِنّما صولح أهل الذمّه 
على أن يشربوها فى بيوتهم)(1) بتقريب ان الاطلاق يدل على ثبوت حد الفريه لليهودى و النصرانى و عليه فاذا ثبت عليه حد 
القرية مظلقا 


١١8:ص‎ 


١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص‎ -١ 
""4 الكافى (ط - الإسلاميه)  جلا ص‎ -١ 


أمكنه ان يدفع ذلكك عنه باللعان لعموم الايه, و مثله فى الدلاله صحيح سماعه قال: سألته عن اليهودىٌ و التّصرانيٌ يقذف صاحبه 
مله على مله و المجوس يقذف المسلم, قال: يجلد الحدّ»(1). 


و يشهد للعموم صحيح حريزء عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى العبد يلاعن الحره؟ قال: نعم إذا كان مولاه زوجه إِيّاها و لاعنها 
بأمر مولاه كان ذلكك و قال: بين الحرّ و الأمه و المسلم و الذَّميه لعان»(؟). 

ل ش . 
و ما رواه الحليّ فى مستطرفاته من مشيخه الحسن بن محبوب «عن أبى ولّاد الحّاط: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن نصرائته 
تحت مسلم زنت و جاءت بولد فأنكر المسلم فقال: يلاعنهاء قيل: فالولد ما يصنع به؟ قال: هو مع أَمّه و يفرّق بينهما ولا تحل له 


أبدا» و غيرهما و هى مستفيضه . 

واما صحيح ابن سنانء عن الصّادق عليه السّ.لام: لا يلاعن الحرّ الامه و لا الذَّمَهِ ولا الّتى يتميّع بها»() الظاهر فى عدم وقوع 
اللعان بالامه و الذميه فاوّله الصدوق فى الفقيه بقوله: «فإنّه يعنى الأمه الّتى يطؤها بملكك اليمين و الذميّه الى هى مملوكه له و لم 
تسلم و الحديث المفسّر يحكم على 


١١17: ص‎ 


""4 الكافى (ط - الإسلاميه)  جلا ص‎ -١ 
184 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص‎ -" 
0*8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 188١ح 17 والفقيه ج “اص‎ -* 


المجمل» و مثله الشيخ فى التهذيب(1) , قلت: و هذا التاويل و ان كان تبرعيا لا شاهد له لكنه لا يعارض ما تقدم الموافق لعموم 
القران فلا وثوق به . 


و مثله فى الضعف خبر الشكونيئ» عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام: «أنْ عليًا (عليه السلام) قال ليس بين خمس من النساء و بين 
أزواجهن ملاعنه: اليهوديّه تكون تحت المسلم فيقذفها و النّصرائيه و الأمه تكون تحت الح فيقذفها- الخبر)(5). 


و ماعن الحسين بن علوان» عن جعفره عن أبيه. عن علىٌ عليهم السّلام: أربع ليس بينهم لعان ليس بين الحرٌّ و المملوكه. و لا بين 
الحرّه و المملوككء ولا بين المسلم و اليهوديّه و النصرائئه() و يمكن حملها على التقيه كما سيأتى . 


واما صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السّلام: سألته عن رجل مسلم تحته يهوديّه أو نصرائيه أو أمه فأولدها و قذفها فهل عليه 
لعان؟ قال: لا(5) فقال فيه الشيخ «فالوجه فى قوله (عليه السلام): «لأه عند سؤال الشائل هل عليه لعان أحد شيتين أحدهما أن 
يكون راجعاً إلى نفى الولد فيحتمله على أنه إذا أقر بالولد ثم نفاه لم يلتفت إلى نفيه و يلزم الولد و لا يثبت بينهما اللّعان و إن 


١18:ص‎ 


188 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ -١ 
ص 05؛ عن سليمان بن جعفر البصرى.‎ .١ تهذيب الأحكام؛ ج لل ص/0191 ح07؛ باب 8 باب اللعان. و الخصال؛ ج‎ -" 
27 اقرب اللأفنا (ظلحالتحديعة) عن‎ 


قلنا إِنه راجعٌ إلى القذف فلا يثبت بينهما اللعان بمجرّد القذف على ما قدّمناه حتّى يضيف إليه ادّعاء المعاينه)(1) ثم نقل بعضا 
من النصوص الداله على العموم و قال انه من المحتمل حمله على التقيه لأنَّ فى المخالفين من يقول لا لعان بين الحرّ و المملوكه 
و استشهد له بخبر منصور بن حازمء عن الصّادق عليه الس لام: «قلت له: مملوكك كان تحته حرّه فقذفها؟ قال: ما يقول فيها أهل 
الكوفه؟ قلت: يجلد, قال: لا و لكن يلاعنها كما يلاعن الحرً)(؟). 


قلت: و يكفى الاحتمال الا-خير فى سقوطه عن الموثوقيه, و بذلكك يظهر ضعف قول المفيد و الدّيلميَ حيث أنكرا لعان 
المملوك فى الرّوجه استناداً إلى صحيحى عبد الله بن سنان و علي بن جعفر المتقدّمين بالخصوص و خبرى السشكونى و سليمان 
البصرىّ فى مطلق المملوك, و قد تقدم الجواب عليه . 


و يردهما ايضا صحيح هشام بن سالم «عن الصّادق عليه السّلام: سألته عن المرأه الحرّه يقذفها زوجها و هو مملوك و الحرٌ يكون 
تحته الأمه فيقذفهاء قال: بلاعنها»(*). 


و معتبر محمّد- أى ابن مسلم- عن أحدهما عليهما السّلام «سألته عن الحرٌ يلاعن المملوكه؟ قال نعم)(5) و غيرهما . 
ص:9١١‏ 


"1/8 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص:‎ -١ 
184 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ -" 
184 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ -" 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ١٠ص و/,‎ 


هذا و قال الإسكافيّ بعدم اللّعان فى المجلود بالقذف قيل: و يشهد له ما تقدم من خبر السكونى» و خبر سليمان البصرىء عن 

الل ل لبس ين عمس مخ اللساف وحيض أزواحهة ملاعفيك إلى دو 
لا 

المحلود فى القرية لأنٌ الله عد وجل يقول: وَل تَقْبلُوا لَهُْ سَطَادَهَ بدا - الخبر) . 


قلت: مضافا لضعفها كما تقدم الاشكال فيهما, لا دلاله لهما فان عدم قبول شهادته غير دعواه زناها . 


روطي : من ان الكافر لا يلاعن و لا المملوكث بناء على أن اللعان شهاده كما بظهر من قوله تعالى [ كاده أ دهم أَزْي 
مات 1 22141 شوقن الإقظار ها لبا يخ أهلها . 


ففيه: ازقيل الآيه يدل على انه ببشهل باللدى عليه ملم يعلم كرنه مق باب الشهادة فلعله "كوله يمينا بل لعلواقن الظاغر لاقتقاره إل 
ذكر اسم اللّه تعالى و يكفى احتمال ذلككء و اليمين يستوى فيها العدل و الفاسق, و الحر و العبد» و المسلم و الكافرء و الذكر و 
الأنزى و على فرض كونه شهاده فهو شهاده خاصه لا تشمله شرائط الشهاده لوقوعه من الفاسق إجماعا . 


١٠١ ص:‎ 


١-النور:‏ م 


صحه لعان الأخرس بالإشاره المعقوله 
(و يصح لعان الأخرس بالإشاره المعقوله إن أمكن معرفته اللعان) 


كما افتى به المبسوطان للعمومات و استشكل فيه الحلى و يشهد للاشكال صحيح الحسن بن محبوب عن بعض اصحابه عن 
الضّ ادق (عليه السلام) «فى امرأه قذفت زوجها وهو أصمّء قال: قوق تناو قدو لفحل له أجداالكاويه عمل الكليق و 
الصدوق فى الفقيه(1) و لم نقف على من أفتى به غيرهما . 


قيل: والظاهر وقوع تحريف فيه وإِن الأصل فى قوله «قذفت» «فذفها) و فى قوله «و هو أَصعٌ) «و هى خرساء صماءا, قلت: لا 
شاهد لهذا الاحتمال و قد رواه المشايخ الثلاثه كذلك . 


وجوب نفى الولد اذا علم انه ليس منه 
(و يجب نفى الولد إذا عرف اختلال شروط الإلحاق) 


واما وجوب نفيه فى حاله الجزم بعدم الانتساب فلقوله تعالى [..وَمَا جعَلَ أَدْعِيَاء كع أَتنَاء كم ذلكم فَؤلُكم بِأفْوَامِكمْ وَاللَهُ يول 
الْحَقَ وَهْوَ يَهْيِى 


١؟١:ص‎ 


١97” الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص 128 و التهذيب (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ -١ 


؟- من لا يحضره الفقيه ج؟ ص 0١٠‏ 


الشبيل * ادْعُومَْ لأََائِهمْ هُوَ أقْسَط عِندَ الل إن لَمْ تَعلمُوا آبَاءَهُمْ فَإِحْوَائُكم فى الدّين وعواليكى.. اذه 


و بذلك نطقت الاخبار ففى صحيح ابن محبوب عن ابى جميله عن أبان بن تغلبء عن الضّ ادق عليه السّ.لام: سألته عن رجل 
تزوّج امرأه فلم تلبث بعد ما أهديت إليه إِلَا أربعه أشهر حتّى ولدت جاريه فأنكر ولدها و زعمت هى أنّها حبلت منه. فقال: لا 
يقبل منها ذلكك. و إن ترافعا إلى السَلطان تلاعنا و فرّق بينهماء و لم تحل له أبدا»(5). 


و معتبر يونس «فى المرأه تغيب عنها زوجها فتجىء بولد أنه لا يلحق الولد بالرّجل إذا كانت غيبته معروفه و لا تصدّق)(2). 

' 00 كا ِ 
و اما ما فى المرسل عن داود بن فرقد» عن الصَادق (عليه السلام) «قال: أتى رجل النبىَ صلى الله عليه و آله فقال: إنى خرجت و 
امرأتى_حائض فرجعت و هى حبلى» فقال صلَّى الله عليه و آله له: من تْهم؟ قال: أَنّهم رجلين» قال: ائت بهما فجاء بهماء فقال 
صلَى الله عليه و آله و سلم: إن يكك ابن هذا فيخرج قططا كذا و كذاء فخرج كما قال النبِىَ صلى اللّه عليه و آله و سلّم: فجعل 
معقلته على قوم أمّه و ميراثه لهم و لو أن إنسانا قال له: يا ابن الزّانيه يجلد الحدّ)(؟) فمضافا لضعفه سندا غير معمول به و لذا 


رواه الكافى باب نادر 
ص: ١١١‏ 


-١‏ الاحزاب ايه *-ه 

57١ من لا يحضره الفقيه ج اص‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ٠4؟‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 545١‏ باب نادر 


وقد تضمن الحكم بنفيه من دون لعان و هو مخالف للقران الكريم و ما تقدم من الاخبار المعتبره مضافا الى إِنَّ الحيض لا يمنع 
الحمل و مقتضاه المنع . 


حرمه نفى الولد اذا امكن منه 


(و يحرم بدونه) اى العلم (و ان ظَنّ انتفاءه عنه أو خالفت صفاته صفاته) 


فلا يجوز للشخص اذا ولدت زوجته طفلا نفيه عنه حتى اذا فجرت و ظن بعدم كونه منه لتراكم بعض القرائن ما دام يمكن تولده 
منه و ذلكك لقاعده الفراش المتقدمه . 


و قال المفيد فى الإرشاد «روى نقله الآثار من العامّه و الخاصّه أن امرأه نكحها شيخ كبير فحملت فزعم الشيخ أنّه لم يصل إليها و 
أنكر حملها فالتبس الأمر على عثمان و سأل المرأه هل افتضبكك الشَّيخ- و كانت بكرا- فقالت: لا» فقال عثمان: أقيموا الحدّ 
عليهاء فقال أمير المؤمنين عليه السّرلام: إِنّ للمرأه سمين سم البول و سم الحيضء فلعلٌ الشَّيخْ كان ينال منها فسال ماؤه فى سمّ 
الحيض فحملت منه فاسألوا الّإجل عن ذلك,ء فسثل فقال: قد كنت أنزل الماء فى قبلها من غير وصول إليها بالافتضاض: فقال 
عليه السَّلام: الحمل له و الولد ولده و أرى عقوبته على الإنكار له- الخبر) و فى أنساب أشراف البلاذري عن عائقة كان عتبه بن 
أبى وقاص- و هو أبو هاشم بن عتبه- عهد إلى أخيه سعد أن ابن وليده زمعه- و هو أبو سوده زوج النبىَ صلى الله عليه و آله- 
منه و قال له: اقبضه إليكك, فلمّا كان عام 


١77: ص‎ 


الفتح أخذه سعد فقام إليه عبد بن زمعه فقال: أخى ابن وليده أبى ولد على فراشه فتسابقا إلى النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فقال: هو لكك يا_عبد بن زمعه, الولد للفراش و للعاهر الحجر, ثم قال لسوده بنت زمعه: احتجبى منه لما رأى من شبهه بعتبه فما 
راهاحتى لتقى الله تعالى ). 


ينتفى شرعا فى مرحله الظاهر الا اذا لاعن او قامت البينه على عدم امكان تولده منه كما تقدم . 


اما جواز نفيه عند عدم امكان الانتساب فلان الفراش لا يتحقق بمجرد العقد خلافا لأبى حنيفه حيث نسب اليه تحققه بذلك فقد 
نقل العينى: «شذّ ابو حنيفه فيما اذا عقد شخص على امرأه و طلقها عقيب النكاح من غير امكان الوطء فأتت بولد لسته أشهر من 
وقت العقد حيث ألحقه بالزوج. و هذا خلاف ما جرت به عاده الله من ان الولد انما يكون من ماء الرجل و المرأه)(1) بل يتحقق 
بالعقد مع امكان الالتحاق بالزوجء فان القاعده شرعت فى حالات الشكك فى الانتساب اذ مع الجزم بالانتساب الى الزوج لا معنى 
للتعبد مع الجزم بعدم امكان الالتحاق اذ لا يمكن التعبد بما يجزم بعدمه. 


حصيله البحث: 


١١6: ص‎ 


-١‏ عمده القارى ٠ :١‏ وهو شرح العينى لصحيح البخارى. 


ولا بد من كون الملاعن كاملا و لو كان كافراً. و يصب لعان الأخرس بالإشاره المعقوله إن أمكن معرفته» و يجب نفى الولد إذا 
عرف اختلال شروط الإلحاق و يحرم بدونه و إن ظنّ انتفاءه عنه أو خالفت صفاته صفاته فلا يجوز للشخص اذا ولدت زوجته 
طفلا نفيه عنه حتى اذا فجرت و ظن بعدم كونه منه لتراكم بعض القرائن ما دام يمكن تولده منه , نعم مع اختلال شروط الإلحاق 
كما اذا ولدت لأقل من سته أشهر من حين الزواج يجب نفيه عنه و لكن لا ينتفى شرعا فى مرحله الظاهر الا اذا لاعن او قامت 
البينه على عدم امكان تولده منه . 


و يعتبر فى الملاعنه الكمال و السلامه من الصمم و الخرس 

(و يعتبر فى الملاعنه الكمال و السلامه من الصمم و الخرس) 

كما تقدم البحث عنه مفصلا . 

(و الدوام) 

كما دل على ذلكك صحيح ابن أبى يعفور «عن الصّادق عليه السّلام: لا يلاعن الرّجل المرأه التى يتمتّع بها/11). 
(انَا أن يكون اللعان لنفى الحد) 

١١0:ص‎ 


١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص‎ -١ 


لا دليل على استثنائه» و ظاهر الانتصار فى الاستدلال لمشروعيّه المتعه عدم اشتراط الدوام. 
(و فى اشتراط الدخول قولان) 


اقول: أمّرا كونها مدخولا بها فاستفاضت به الاخبار كما تقدم و لم أقف على تصريح بعدم الاشتراط إِلَّا لحل مع تفصيل له 
بعدمه لنفى الولد و ثبوته للقذف و إِلَّا فالاسكافي و الشيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره أفتوا به و هو ظاهر الفقيه و الكافى 
حيث اعتمدا رواياته» نعم لم يذكر الاشتراط المفيد و الدّيلميَ و الحلبئّ و لم يذكره الصدوق فى مقنعه و هدايته» و لم ينقل عن 
على بن بابويه و العمانىٌ. 


و يثبت بين الحر و المملوكه لنفى الولد 
(و يثبت بين الحر و المملوكه لنفى الولد أو التعزير) 
كما تقدم مفصلا . 
و هل يلحق ولد المملوكه بمالكها؟ 
(و لا يلحق ولد المملوكه بمالكها إِنَا بالإقرار به) 
لا 


عند المصنف و الاقوى اللحوق به فلا يجوز له إنكاره و يشهد للحوق النصوص المستفيضه منها صحيح سعد بن عبد اللّه قال: «و 
كتب جعفر بن حمدان فخرجت إليه هذه المسائل استحللت بجاريه و شرطت عليها أن لا 


١1١2: ص‎ 


أطلب ولدها ولا ألزمها منزلى فلمًا أتى لذلكك مدّه قالت لى قد حبلت» فقلت لها: كيف و لا أعلم أنْى طلبت منكك الولد. ثم 
غبت و انصرفت» و قد أتت بولد ذكر فلم أنكره و لا قطعت عنها الا-جراء و النفقه- إلى- جوابها: و أمَا النجل الذى استحل 
بالجارية و:شرط عليها أن لا يطلب ولدها فسبحان من لآ شريكك له فى قدوقة شرطه على الجاريه شرظ على الله عر وجل هذا ما 
لاأجدمن الاكية و كعبت صرت نذا الك عند لمن هيف الرقك :لقي الاقتاافيه النيت كه ينردقي اللبرانة ف ب كوهد 
الخر ةقد 


و صحيح سعيد بن يسار قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الجاريه تكون للرّجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق قال: يِتّهمها 
الّجل أو يتّهمها أهله؟ قلت: أمَا ظاهرهً فلاء قال: إذن لزمه الولد)(5). 


عن انه له ان ينفيه. و قريب منه خبره الاخر0). 


0 
بل يجب نفيه كما هو ظاهر صحيح عبد اللّه بن سنانء عن الصٌادق (عليه السلام) أن رجلا من الأنصار أتى أبى (عليه السلام) 


فقال: إِنّى ابتليت بأمر عظيم إِنّ لى جاريه كنت أطأها فوطئتها يوما و خرجت فى حاجه لى بعد ما اغتسلت منها و 
ص ١117:‏ 


. باب 58 ذكر التوقيعات الوارده عن القائم ع‎ 20١ كمال الدين و تمام النعمه ج " ص‎ -١ 
5/84 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج هش ص‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 89ح ؟‎ -"* 


نسيت نفقه لى فرجعت إلى المنزل لآأخذها فوجدت غلامى على بطنها فعدّدت لها من يومى ذلكك سنّه أشهر فولدت جاريه. 
فقال له أبى (عليه السلام): لا ينبغى لكك أن تقربها و لا- أن تبيعهاء و لكن أنفق عليها من مالكك ما دمت حباء ثم أوص عند 
موتكك أن ينفق عليها من مالكك حتّى يجعل الله لها مخرجا:(١)‏ فظاهره انتفاء الولد بقرينه قوله (عليه السلام) «لا ينبغى لكك أن 
تقربها» اى لا تقرب البنت المولوده لانها ليست بنتا لكك , و اما قوله (عليه السلام) «ولا تبيعها» فلعله من باب الاستحباب بقرينه ما 
فى ذيله «ثمم أوص عند موتكك أن ينفق عليها من مالكك» فلم يقل احد بوجوب الوصيه, و مثله خبر محمد بن عجلان(1). 


و بذلك يظهر ضعف ما قال الشيخ بعد نقلهما: «عدم بيع الجاريه فيهما دليل على أن الولد يلحق به و إِلَا كان له بيع الأم)). 


و يؤيد عدم اللحوق فى المتهمه خبر حريزه عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل كان يطأ جاريه له و أنه كان يبعثها فى حوائجه. 
و أنّها حبلت و أنه بلغه عنها فساد, فقال (عليه السلام): إذا ولدت أمسكك الولد فلا يبيعه» و يجعل له نصيبا فى داره» فقيل له: 
رجل يطأ جاريه له و أنه لم يكن يبعثها فى حوائجه و أنه اتهمها و حبلت؟ فقال: إذا هى ولدت أمسكك الولد ولا يبيعه و يجعل 
له نصيبا من داره و ماله» و ليس هذه مثل تلكك)(6). 


١1/8: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 58ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 50ح"‎ -" 
الإستبصار باب الوّجل يكون له الجاريه يطأها و يطأها غيره, ح 7و"‎ -* 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 59ح"‎ - 


فخشى أن لا يكون منه؟ كيف يصنع أ يبيع الجاريه و الولد؟ قال: يبيع الجاريه و لا يبيع الولد و لا يورّثه من ميراثه شيئا(١).‏ 


و حملهما الشيخ على أن المراد من عدم لحوق الولد عدم اللحوق التامٌ إذا كان يطأها أحيانا فوطأها غيره و اشتبه الأمر هل يمكن 
أن يكون منه أم لا؟ فلا يلحقه و لا ينفيه» و يجعل له شيئا. و فيه: انه حمل تبرعى و ظاهرهما عدم اللحوق مطلقا و اما ان يجعل له 


على جارية فى طهر واحد لمن يكوق الولد؟ قال: للذئ عسده لقول رسول الله صلى الله عليه و آله: الود للفراش و للغتاهر 
الحجر)(1) و الروايات بذلكك مستفيضه. 


هذا و إن كان فى الولد مشابهه من صاحب الفراش وجب الاعتراف به كما فى صحيح يعقوب بن يزيد قال: كتبت إلى أبى 
الحسن (عليه السلام) فى هذا العصر 


١١9:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 59ح" 
7- وسائل الشيعه :١‏ 888 الباب 08 من أبواب نكاح العبيد و الاماء ح ؟ و فى التهذيب «للذى عنده الجاريه). 


«رجل وقع على جاريته» ثم شكك فى ولده؟ فكتب عليه السّلام: إن كان فيه مشابهه منه فهو ولده)(1) وغيره(1). 
(و لو نفاه انتفى بغير لعانٍ) 

لاختصاص اللعان بالزوجه و تقدم ما يدل عليه فى الابحاث السابقه . 

حصيله البحث: 


يعتبر فى الملاعنه الكمال و السّلامه من الخرس و الدّوام و الدّخول. و يثبت بين الحرٌ و المملوكه لنفى الولد أو التتعزير قيل: و لا 
يلحق ولد المملوكه إِلَّما بالإنقرار به و لو اعترف بوطثها. و الا.قوى اللحوق به فلا يجوز له إنكاره نعم مع التهمه لا يحرم نفيه بل 
يجب نفيه» و لو نفاه انتفى بغير لعانٍ و إن كان فى الولد مشابهه من صاحب الفراش وجب الاعتراف به . 


القول فى كيفيه اللعان و أحكامه 
وجوب كونه عند الحاكم 
(يجب كونه عند الحاكم أو من نصبه) 


١١١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج / ص 18١‏ باب لحوق الأولاد بالآباء ج02 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص 1١‏ باب /الحوق الأولاد بالآباء ح هه 


و بذلكك صرح الإسكافى فقال: «لا يكون اللّعان إِلَا بحضره الإمام أو خلفائه) و مثله المبسوط فى موضع فقال: «لا يح إِنَا عند 
الحاكم أو من يقوم مقامه من خلفائه) و قد يستدل له: 


-١‏ بصحيحه احمد بن محمد بن ابى نصر: «سألت ابا الحسن الرضا (عليه السلام) كيف الملاعنه؟ فقال: يقعد الامام و يجعل 
ظهره الى القبله و يجعل الرجل عن يمينه و المرأه عن يساره)(١)‏ و غيرها مما دل على قعود الامام حاله الملاعنه. 


و فيه: ان ذلكك لا يدل على شرطيه الكون حاله الملاعنه عند الامام (عليه السلام) . 
-١‏ ان اللعان نحو من الشهاده او الحلفء و هما من وظائف الحاكم و لا يصححان الا لديه. 


*- ان الدليل على شرطيه اداء اللعان عند الحاكم و ان لم يكن ثابتا الا انه فى نفس الوقت لا دليل على صحته و ترتب الاثر عليه 
لدى غير الحاكم فان النصوص لا اطلاق فيها من هذه الناحيه, و معه ينبغى الاقتصار على القدر المتيقن و هو ما اذا كان الاداء 
لدى الحاكم اذ فى غير ذلكك يشكك فى ترتب الاثر فيستصحب عدمه. 


و بالوجهين الاخيرين يمكن التمسكك أيضا لإثبات اعتبار طلب الحاكم لأداء اللعان فى صحته. 
ص:١١١‏ 


.2 من أبواب اللعان الحديث‎ ١ الباب‎ 888 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


(و يجوز التحكيم فيه للعالم المجتهد) 


لكن قال الشيخ فى المبسوط: «يصح عند الحاكم و خليفته و من يرضى به الرّوجان» و تبعه ابن حمزه و المحقّق فقال: «و لو 
تراضيا برجل من العامّه يلاعن بينهما جازا قلت: و لا شاهد لهم بل يردهم ما تقدم من شرطيه الامام او من يقوم مقامه , وقد يقال 
بكفايه قاضى التحكيم . و فيه: ان الاقوى عدم صحه القول بقاضى التحكيم كما تقدم فى كتاب القضاء . 


كيفيه اللعان 

ش , 
(فيشهد الرجل أربع مرّات بالله أنه لمن الصادقين فى ما رماها به» ثم يقول ان لعنه الله عليه ان كان من الكاذبين» ثم تشهد المرأه 
أربع شهادات باللّه انه لمن الكاذبين فى ما رماها به. ثم تقول ان غضب الله عليها ان كان من الصادقين) 


لا لا 
قال تعى فى سور النور نه ومُونَ زاجم و كم يكن لهُ حَهَداه | إِنَا لمهم مهاد أعدِمِم أن : مَهادَاتِ بالل نه 
ين ادق و الاي أن تت الل عل إذ كن ب لكافييق وَعَحُرَوًا عَنْها الات أَنْ تسيل أذ لات ل إل م 


عه 2م 


1 
الْكَاذِبِينَ. 0 الاي أن عضت الله عي إن كانَ مِنّ الشادقين). 


١7١7 ص:‎ 


و فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «ان عباد البصرى سأل ابا عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده حاضر كيف يلاعن الرجل 
المراء# فقال :ان وجاة من المسلفين الى رسول اللدعلى الله علدو لقال باارسول الله | رابك :لاق رحلة دعل بد دقر أى 
مع امرأته رجلا يجامعها ما كان يصنع؟ فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه و آله فانصرف الرجل و كان ذلكك الرجل هو 
الذى ابتلى بذلكك من امرأته قال: فنزل الوحى من عند الله عز و جل بالحكم فيها قال: فأرسل رسول الله صلى الله عليه و آله الى 
ذلك الرجل فدعاه فقال: أنت الذى رأيت مع امرأتكك رجلا؟ فقال: نعم فقال له: انطلق فايتنى بام أتكك فان الله عز و جل قد 
انزل الحكم فيكك و فيها قال: فاحضرها زوجها فوقفها رسول الله صلى الله عليه و آله و قال للزوج: اشهد اربع شهادات باللّه انكك 
لمن الصادقين فيما رميتها به قال: فشهد قال: ثم قال رسول اللّه صلّى الله عليه و آله: امسكك و وعظه. ثم قال: اتق الله فان لعنه الله 
شديده ثم قال: اشهد الخامسه ان لعنه الله عليكك ان كنت من الكاذبين قال: فشهد فأمر به فنحى. ثم قال (عليه السلام) للمرأه: 
اشهدى اربع شهادات بالل ان زوجكك لمن الكاذبين فيما رماكك به قال: فشهدت ثم قال لها: امسكى فوعظها ثم قال لها: اتقى 
اللّه فان غضب الله شديدء ثم قال لها: اشهدى الخامسه ان غضب الله عليك ان كان زوجكك من الصادقين فيما رماكك به قال: 
فشهدت قال: ففرّق بينهما و قال لهما: لا تجتمعا بنكاح أبدا بعد ما تلاعنتما»(1). 


1١77: ص‎ 


.١ من أبواب اللعان الحديث‎ ١ الباب‎ 888 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


حصيله البحث: 


يجب ان يكون اللعان عند الحاكم أو من نصبهء و يجوز التحكيم فيه للعالم المجتهد فيشهد الرّجل أربع مرّاتٍ أنّه لمن الصّادقين 
فيما رماها به» ثم يقول: إِنَّ لعنه اللّه عليه إن كان من الكاذبين» ثم تشهد المرأه أربع شهاداتٍ إِنّه لمن الكاذبين فيما رماها ب ثم 


تقول: إن غضب الله عليها إن كان من الصادفين. 

شرائط اللعان 

(و لا بد من التلفْظ بالشهاده على الوجه المذكور) 

لما تقدم من الايه و النص . 

(و أن يكون الرجل قائماً عند إيراده و كذا المرأه و قبل: يكونان معا قائمين فى الإيرادين و ان يتقدم الرجل أوَلا) 


ذهب إلى قيامهما معا العمانيٌ و المفيد و الدّيلميَ و الشيخ فى نهايته و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره» و ظاهر الصدوقين انها 
تكون قاعده قاله المختلف(١)‏ و به قال المبسوط و تبعه الحليٌء و الأوّل ظاهر الكافى لاعتماده على صحيح عبد الوّحمن بن 
الحمواج أن عاد البصرئٌ_سأل الصَادق (عليه السلام) و أنا حاضر كيف يلاعن الرّجل المرأه؟ فقال عليه السّلام: إِنْ رجلا من 
السلنيق أق الله فلن اللداغليهى الفاقال؟ | روأيك أن أن وبجلة وغل 


1١75: ص‎ 


. مختلف الشيعه» ج ا ص: 567 و قد نقل كل ما ذكرناه من الاقوال ايضا‎ -١ 


منزله- إلى - فأحضرها زوجها فأوقفهما النَبِىَ صلى الله عليه و آله ثم قال للرّوج: اشهد أربع شهادات باللّه- الخبر)(1). 


ويشهد لذلك النصوص المستفيضه كصحيح على بن جعفر عن اخيه ابى الحسن عليه السَّلام: «سألته عن الملاعنه قائما يلاعن 
أم قاعدا قال: الملاعنه و ما أشبهها من قيام)(1). 


و صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر عليه السَلام: سألته عن الملاعن والملاعنه كيف يصنعان؟ قال: يجلس الإمام مستدبر القبله 
فيقيمهما بين يديه مستقبلا القبله بحذائه- الخبر»(0). 


و اما القول بقيام الرجل عند إيراده ثم المرأه فلا شاهد له سوى ما فى الفقيه «و فى خبر آخر ثم يقوم الرّجل فيحلف أربع مرّات 
بالله إن لمن الصّادقين- إلى- ثم تقوم المرأه فتحلف أربع مرّات- الخبر)(؟) و هو مع كونه غير مسند الى المعصوم معارض لما 
تقدم من النصوص المعتبره . 


1١7١06: ص‎ 


.١ من أبواب اللعان الحديث‎ ١ الباب‎ 88# :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 
.# من أبواب اللعان الحديث‎ ١ الباب‎ 888 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 
١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ 


- من لا يحضره الفقيه ج 7 ص 0*8 


ثم ظاهر المبسوط و الحلىٌ وجوت خلوسن المرأه حال إيراذ الرّجلء و الظاهر أن المبسورط استند إلى ووانه الخارى دعن ابن 
عباس أن هلال بن أميّه قذف امرأته فجاء فشهد. و النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله يقول: إِنَّ الله يعلم أن أحد كما كاذب فهل منكما 
تائب» ثم قامت فشهدت1(0) وهذا نصّ المبسوط: «إذا أراد الحاكم أن يلا-عن بين الرّوجين فإنّه يبدء فيقيم الرّجل و يأمره أن 
يلا.عن قائماً لأنّ النبىَ صلى الله عليه و آله أمر العجلانى بذلككء فقال له: قم و اشهد و تكون المرأه جالسه فى حال لعانه فإذا 
(و أن يميز الزوجه عن غيرها تمييزا يمنع المشاركه و أن يكون الإديراد باللفظ العربى الصحيح الَا مع التعذر فيفتقر الحاكم الى 
مترجمين عدلين أن لم يعرف تلكك اللغه) 

ِمَا تمييز الرّوجه فلانّ مورد الآيه و الأخبار رمى الزّوجِه المعينه. 


و أما الإيراد باللفظ العربئ فهو القدر المتيّن, و أمَا افتقاره مع التعذّر إلى مترجمين عدلين فهو مقتضى القواعد العامّه و لا يبعد 
إجزاء الواحد الثقه لأنّه ليس من الحقوق. 


1١7١2: ص‎ 


و يجب البدأه بالشهاده؛ ثم باللعن 

(و يجب البدأه بالشهاده» ثم باللعن» و فى المرأه بالشهاده ثم) (الغضب) حسبما ورد به القرآن و دلّت عليه الآثار. 
و يستحب أن يجلس الحاكم مستدبر القبله 

(و يستحب أن يجلس الحاكم مستدبر القبله و أن يقف الرجل عن يمينه و المرأه عن يمين الرجل) 


لكن مقتضى صحيح البزنطى عن الرّضا عليه السّلام: «يقعد الامام و يجعل ظهره إلى القبله و يجعل الرّجل عن يمينه و المرأه عن 
يساره)(1١)‏ كون المرأه عن يسار الامام» وبه عمل الفقيه(). 
(و أن يحضر من يسمع اللعان) 

: وار لا ررق لين 
ذكر ذلكك الشيخ فى المبسوطين و تبعه القاضىء و ابن حمزه و استدل له فيهما بقوله تعالى إوَ لَيَشْهَدْ عَدابَهُمَا طائِفَةٌ مِنّ 
الْمُؤْمنِينَ) و هو كما ترى فلا علاقه للايه باللعان مع أنّ الّعان لدرء العذاب لا للعذاب, و لا على دليل على استحباب ما ذكرء بل 
روى أمالى الشيخ خبر رزيق» عن الصّادق عليه الس لام: إذا تلاعن اثنان فتباعد منهما فإنّ ذلك المجلس تنفر عنه الملائكه. ثم 


قال: «اللّهمْ لا تجعل لها إلى مساغا و اجعلها برأس من يكايد دينكك و 


1١717/: ص‎ 


١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص‎ -١ 


0** من لا يحضره الفقيه ج *اص‎ -١ 


ناز لكك سعن :فى الآرقن :قساة|التلاوهو يذل هن كرزاعه السفوو الكنه فعيت معدا : 


و إِنّمافى رساله المحكم و المتشابه للمرتضى عن تفسير النعماني بإسناده عن على (عليه السلام) و فيه «فأتاه بأهله و أتى فيها 
قومها- الخبر)(؟) و هو أعمٌ دلاله و ضعيف سندا0). 


(واق ينكد قل كلم اللسه و رظي قبل كلمه الكيب» 

كما فى صحيح عبد الرّحمن بن ام و فيهن رات عتباد البصرى سأل الصّادق (عليه السلام) د حاضر كيف يلاعن 
الرّجل المرأه - إلى- ثمٌ قال له: انق الأه فإِنَ لعنه الأه شديده. ثم قال له اشهد الخامسه إِنّ لعنه الله عليكك إن كنت من 
الكاذبين- إلى- ثم قال لها أمسكى فوعظها و قال لها: انق الله فإنٌ غضب الله شديدء ثتم قال لها: اشهدى الخامسه إِنْ عضب 
الله عليكف إن كان زوك مم القادقية- الخ 

(و أن يغلظ بالقول و المكان كبين الركن و المقام بمكه و فى الروضه بالمدينه و تحت الصخره بالمسجد الأقصى و فى المساجد 


بالأمضار أو السقاغد الشريقه) 


1١7: ص‎ 


٠٠١ الأمالى (للطوسى) ص‎ -١ 
كيفيته و جمله من أحكامه حة‎ ١باب‎ 5١١ وسائل الشيعه ج 7؟ ص‎ -١ 


بوك راجع وسائل الشيعه» ج ره ص: ع١‏ رقم ده 


اما التغليظ بالقول فلا دليل عليه و الأصل فيه قول الخلاف «يغلظ اللّعان باللّفظ و الوقت و الموضع و الجمع. و به قال الشَّافعيَء و 
قال أبو حنيفه: لا يغلظ بالمكان و لا بالوقت و لا بالجمعء دليلنا أن ذلكك أردع- إلخ» . 


و أمّا التغليظ المكانى فيدل عليه ما تقدم من رساله المحكم و المتشابه للمرتضى عن تفسير النعمانيئ بإسناده عن على (عليه 
السلام) أنَ التي صلّى الله عليه و آله لما رجع من تبوكك قام إليه عويمر بن الحارث فقال: إن امرأتى زنت بشريكك بن الشمحاء- 
إلى- فأتاه بأهله و أتى معها قومها فوافقا النبيى صلَى اللّه عليه و آله و هو يصلّى العصر فلمما فرغ أقبل عليهما و قال لهما: تقدّما إلى 
المنبر فلاعنا فتقدّم عويمر إلى المنبر فتلا صلى الله عليه و آله عليه يه اللعان- الخبرا و هو ضعيف سندا. 


0 
و أمّا ما فى المبسوط «و قال قوم اعلى المنبر» لما روى أن النبىَ صلى الله عليه و آله لاعن بين رجل و امرأه على المنبر؛ و روى 


جابر الأنصارى أنّ الب صِلَّى الله عليه و آله قال: من حلف على منبرى هذا يمينا فاجره ليقتطع بها مال امرئ مسلم و لو على 
سواكك من أراكك فليشوأ مقعده من النّار) ففيه: ان الخبرين عاميان فلا حجيه فيهما . 


حصيله البحث: 


ولا بدّ من التَلفَظ بالشّهاده على الوجه المذكورء و ان يكونا معا قائمين فى الإيرادين. و أن يتقدّم الرّجل أُوّلَاه و أن يميّز الرُّوجه 
عن غيرها تمبيزاً يمنع المشاركه. و أن يكون الإيراد باللفظ العربئ إلا مع التَعذَّر فيفتقر الحاكم 


1١1١9: ص‎ 


إلى مترجمين عدلين إن لم يعرف تلك اللغه و يكفى مترجم واحد ثقه, و تجب البدأه بالشّهاده ثم اللُعنء و فى المرأه بالشّهاده 
ثم الغضب, و يستحبّ أن يجلس الحاكم مستدبر القبله» و أن يقف الرّجل عن يمينه و المرأه عن يساره» و أن يحضر من يسمع 
الّعان» و أن يعظه الحاكم قبل كلمه اللعنه و يعظها قبل كلمه الغضب . 


و إذا لاعن الرجل سقط عنه الحد 
(و إذا لاعن الرجل سقط عنه الحد) 


و إن لم يلاعن يحدّ سواء لم يلاعن أصلا أو شرع و لم يكمّله كما فى موثق عاد بن صهيب «عن الصّادق (عليه السلام) فى 
رجل أوقفه الإمام للُعان فشهد شهادتين, ثم نكل فأكذب نفسه قبل أن يفرغ من اللّعانء قال: يجلد حدّ القاذف و لا يفرّق بينه و 


بين امرأته)(١).‏ 
(و وجب على المرأه فإذا أقرت بالزنا أو نكلت وجب عليها الحد وان لاعنت سقط عنها) 
واأكاوخوت :الح غلها يدونه:فلذانه معالى علق عدمه على لعانيا فقال معالى 


0 . : 
إوَ يَدْرَوْا عَنّْهَا العَذات أنْ تَشْهَدَ أْبع تلات باللى قوط أيضا انما يكون بتمام لعانها كما دل على ذلكك صحيح علىٌ بن 
جعفرء عن أخيه عليه السَّلام: «سألته عن رجل لاعن امرأته فحلف أربع شهادات باللّه ثم نكل فى 


١7١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج 6 ص ١8‏ باب اللعان 


الخامسه قال: إن نكل فى الخامسه فهى امرأته و جلد و إن نكلت المرأه عن ذلكك إذا كانت اليمين عليها فعليها مثل ذلكك)(1١).‏ 
و يتعلق بلعانها أحكام أربعه 
(و يتعلق بلعانها أحكام أربعه سقوط الحدين عنهما) 


لل 
٠.‏ 5 5 5 علا و 3 و م رلا 1 و4 و > لأاموء 6 
يستفاد سقوط الحدين من قوله تعالى: إو الذين يَردْمُونَ أَرْوَاجَهُءْ وَ لَه يكن لَهُمْ شَهداءٌ إ[ا أنفت من فش جاده أ دهع أزبه 
-5 0 دن من كو لى زو الذِين يَرْمُو زُوَاجَهُمْ وَلمْ يَكنْ لهُمْ هداع دهم فش هادة اع دهم اربع 
شَهَاداتٍ باللهِ إِنّهُ لمن الصَادِقِينَ ...1(1) و من صحيحه ابن الحجاج المتقدمه فلاحظ. 


واماانه اذا لاعن هو دونها حدّت دونه فيستفاد من الآبه الكريمه لأنها ظاهره فى أن لعان كل واحد من الزوجين موجب لدرء 
الحدّ عن نفسه؛ بل قد يستفاد من صحيحه ابن الحجاج أيضا. 


و اما انه اذا لم يلاعن الرجل أيضا حدّ دونها فباعتبار تحقق القذف منه فيحد, و اما هى فحيث لم يثبت فى حقها المقذوف به فلا 


(و زوال الفراشء و نفى الولد عن الرّجل) 


و يدل عليهما صحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله عليه التّدلام: «المرأه يلاعنها زوجها و يفرّق بينهما الى من ينسب ولدها؟ قال: 
الى امه)(؟), 


١؟١:ص‎ 


١28 مسائل على بن جعفر و مستدركاتها ص١٠78 و الكافى ج 8 ص‎ -١ 
النور: م08‎ -" 
١9١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ - 


و يستفاد ذلك فى لعان القذف من صحيحه عبد الرحمن المتقدمه ١‏ و قال لهما: لا تجتمعا بنكاح بعد ما تلاعنتما) و غيرهاء و فى 
لعان نفى الولد من صحيحه الفضيل(١)‏ و غيرها و الروايات بذلك مستفيضه بل التحريم المؤبّد عندنا إجماعىّ و لا يحتاج إلى 
طلاق كما عند بعض العامّه . 


ولو أكذب نفسه فى أثناء اللعان كان عليه حد القذف 
(ولو أكذب نفسه فى أثناء اللعان وجب عليه حد القذف) كما تقدم . 
(و بعد لعانه قولان و كذا بعد لعانهما لكن لا يعود الحل و لا يرث الولد وان ورثه الولد) 


ذهب إلى الحدّ المفيد و المرتضى و المبسوطان استنادا إلى خبر محمّد بن فضيل «عن أبى الحسن (عليه السلام) سألته عن الرّجل 
لاعن امرأته و انتفى من ولدها ثم أكذب نفسه هل يردٌ عليه ولده؟ فقال: إذا أكذب نفسه جلد الحدّ و ردّ عليه ابنه و لا ترجع 
امرآتة :او خبله النيديت على أن المراد إذا اكذب شه قبل أن ينعي اللعان. 


١7 ص:‎ 


1/7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ -١ 
١98 ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص‎ 


قلت: و هو وان كان حملا تبرعيا و يمنع منه قوله: «و لا يرد إليه امرأته» الا انه ايه ضعفه مضافا الى ضعف سنلده و اعراض 
الكافى و الفقيه عنه» و يمكن حمله على التقيّه فنقل الخلاف إِنّه قال بمضمونه من الحدّ و بقاء تحريم المرأه و عود السب مطلقا 


الشَافعيٌ. 


و ذهب الصّدوق(1) و الشَّيخْ و القاضى و الحلىٌ إلى سقوط الحد عنه و هو ظاهر الكافى حيث روى صحيح الحلبئ؛ عنه عليه 
السّ.لام: «سألته عن رجل لاعن امرأته و هى حبلى قد استبان حملهاء فأنكر ما فى بطنها فلمًا وضعت ادّعاه و أقرٌ به و زعم أنه منه 
فقالكيرة اله رتوتو يرقو لا مكلذ لأن اللعان قن مقي للد 


و موثقه عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجل لاعن امرأته و هى حبلىء ثم ادّعى ولدها بعد ما ولدت و زعم أنه منه؟ قال: يرد 
إليه الولد و لا يجلد لأنّه قد مضى التلاعن)(). 


وامامافى صحيح الحلبى عنه (عليه السلام) فى خبر: و سألته عن الملا.عنه التى يرميها زوجها و ينتفى من ولدها و يلاعنها و 
يفارقهاء ثم يقول بعد ذلك: «الولد ولدى» و يكذّب نفسه فقال: أمَا المرأه فلا يرجع إليه أبداء و أمَا الولد فإِنّى أردّه إليه إذا 


ادّعاه و لا أدع ولده و ليس له ميراث» و يرث الابن 


ص 1١17:‏ 
: 
-١‏ فأفتى بذلكك الفقيه ثم قال: «روى ذلكك البزنطى عن عبد الكريمء عن الحلبئ» عن أبى عبد الله عليه السّ.لام) من لا يحضره 
الفقيه ج اص 2*8 . 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١28‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص ١28‏ 


الأب ولا يرث الأب الابن» يكون ميراثه لأخواله فإن لم يدّعه أبوه فإنّ أخواله يرثونه و لا يرثهم, فإن ادّعاه أحد ابن الزّانيه جلد 
الحدٌ)(1١)‏ فليس فيه ذكر من الحدّ و كان المقام مقام ذكره لو كان. 


و أما ما فيه قبل ذلكك: «و سألته عن المرأه الحرّه يقذفها زوجها و هو مملوك. قال: يلاعنها [ثمم يفرق بينهما فلا تحلّ له أبدا فإن 
أقرّ على نفسه بعد الملاعنه جلد حدًا (كذا) و هى امرأته] قال: و سألته عن الحرٌ تحته أمه فيقذفها؟ قال: يلاعنها) فقوله «ثمم يفرّق 
بينهما- إلى- و هى امرأته) . 


فاجاب عنه فى النجعه بقوله: «إِنْما هو فى نسخه و هو غير صحيح فنقله العاملى(1) بدونه» و رواه التهذيب0) عن الكافى أيضا 
بدون الزياده؛ و رواه الإستبصار(؟) عن كتاب علىٌ بن إبراهيم مثله بدون الزياده؛ و نقل الوسائل الخبر ثمّه عن الكافىء ثم قال و 
رواه الشيخ بإسناده عن علىٌ بن إبراهيم مثله مع أنه إِنْما نقله عن كتاب علىٌ فى الاستبصارء و أمَّا التهذيب فنقله عن كتاب 
الكافى و فيهما نقل الخبر إلى يلاعنها بدون قوله: «و سألته عن الحوٌ- 


١1: ص‎ 


١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص‎ -١ 
الوسائل فى ه من أبواب لعانه‎ -1 

*- التَهذيب فى 4 من لعانه 

ع- الإستبصار فى أوّل ١‏ من لعانه 


إلخ). و نقله الوافى(1) عن التتهديبين عن الكافى مثله, مع أنك عرفت أن الإستبصار نقله من كتاب على و أنه ليس فيهما «و 
سألته عن الحرّاء و ليس فى الاستبصار غير «و سألته عن المرأه الحرّه يقذفها زوجها و هو مملوكك؟ قال: يلاعنها» و يدل على أن 
التهذيب ليس فيه «و سألته عن الحرٌ تحته أمّه فيقذفهاء قال: يلاعنها» أنّه قال بعده «و هذا الخبر يدل على أن اللعان يقع بين 
المملوكك و الحرّه) و الخبر نقله فى حاشيه المرآه مثل نسخه الكافى ناسبا تلكك الزّياده إلى نسخه. و الظاهر أن الناسخ قطع نظره 
من قوله: «يلاعنها» هنا إلى قوله «يلاعنها» قبل فبعده تلكك الجمله «ثمَ يفرّق بينهما- إلى- و هى امرأته) مع تبديل «قبل الملاعنه) 
بقوله «بعد الملاعنه) من باب التغيير للتقابل0), قلت: و عليه فلا-وثوق بهذه الزياده و لا تجرى اصاله عدم الزياده فى المقام و 
ذلك لان حجيه هذا الاصل انما هى ببناء العقلاء و هو فى ما اذا كانت الزياده كلمه و كلمتين مما يمكن ان يغفل عنها الناسخ 
للحديث او غيره مما له علاقه بنقل الخبر لا فى ما اذا كانت الزياده سطر و سطور كما فى ما نحن فيه . 


واما خبر أبى الصبباح الكنانى عن الضّ ادق عليه السّ.لام: سألته عن رجل لاعن امرأته و انتفى من ولدهاء ثمم أكذب نفسه بعد 
الملاعنه» و زعم أن الولد ولده هل يردّ عليه ولده قال: لا ولا كرامه لا يرد عليه ولا تحل له إلى يوم القيامه» فلا ظهور له بعدم 
ارث الولد منهو و لذا حمل على أن 


١506: ص‎ 


. الوافى فى " من لعانه‎ -١ 
. النجعه ج4 كتاب اللعان‎ -" 


المراد عدم الرّدٌّ عليه تامًا بأن يتوارثا جمعا بينه و بين ما دل على إرث الولد منه دون العكس. 


و يشهد لارث الولد من ابيه دون العكس النصوص المعتبره الاتيه الداله على ان ارثه لامه و من يتقرب بها كصحيح زراره00), و 


ويؤيده خبر زراره عن الصِّ ادق (عليه السلام) «قلت: يرد إليه الولد إذا أقرّ به؟ قال: لات ولا كرامه ولا يرث الاين و يرثه 
الابن)72). 


حكم ما لو أكذبت نفسها بعد لعانها 


(و لو) أكذبت المرأه نفسها (بعد لعانها فكذلكك) لا يعود الفراش ولا يزول التحريم (و لا حد عليها) بمجرد إكذابها نفسهاء لأنه 
أقزاريالتنا وهو لأ شت (إنا أن تقر آريها) اذا أقرت أربعا حدت عند الشَّيِخْ و القاضى و الحلىّ فأفتوا بثبوت الحدّ لقاعده ثبوته 
بالإنقرار أربعا من الكامل الحر المختار (على خلاف) فقيل بسقوطه بلعانهما لقوله تعالى [وَ يَدُرَوًا عَنْهَا الع ات أَنْ تَسه وبع 
لات باللّه...] فلا يعود . 


وفيه: انه لا يشمل ما لو اكذبت نفسها لان الإقرار أربعا سبب آخر كما لو أقيم عليها الحد بعد شهاده شهود أربعه. 


١18: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لاص ١2١‏ ح” 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8ص 185 ح ١‏ 


حصيله البحث: 


و إذا لاعن الرّجل سقط عنه الحدّ و وجب على المرأه؛ فإذا أقرّت أو نكلت وجب الحدٌء و إن لاعنت سقط و سقوطه أيضا انما 
يكون بتمام لعانها. و يتعلق بلعانهما أحكامٌ أربعة: سقوط الحدّين عنهماء و زوال الفراش» و نفى الولد عن الرّجلء و التُحريم 
الموكنة وتو أكذات نفسة فى أثناء'اللعاث وحن عله صل القذ كه تو يعد لثاله سقط الحذ بو كذا بعد لعانهما لكن لذ عرد الخل بو 
لوث الولذو ووه الالذدوالن ا كذيت تاوق انها تكد لكك و اهل علدها لا أن قد أوسا : 


و لو قذفها الزوج برجل وجب عليه حدّان 
(و لو قذفها الزوج برجل) معين (وجب عليه حدان) أحدهما لهاع الأتكر الرحل أنه كدف لايق . 
ذو لإسقاط حدها بالتعانة دوه جد زارنها . 


(و لو أقام بينه) بذلكك (سقط الحدان) كما يسقط حد كل قذف بإقامه البينه بالفعل المقذوف به, و كل ما تقدم فهو مما تقتضي 
القواعد و ان لم يكن به نض بالخصوص . 


1١1/: ص‎ 


هذا وقد يدعى ان مقتضى إطلاق بعض أخبار العامّه(1) و الخاصه(1) سقوطه مطلقا لانها لم تتعرّض لذكر الحدّ . 


١1/8: ص‎ 


اتروع وسو االساتن (فى عنوان كيف اللّعان) ١عن‏ أنس بن مالكك أن أوّل لعان كان فى الإسلام أنْ هلال بن أميّه قذف 
شريكك بن الّ.حماء بامرأته فأتى الى صلَى الله عليه و آله فأخبره بذلككء فقال له الب صلى الله عليه و آله: أربعه شهداء و إلا 
فحدّ فى ظه رك- يردّد ذلكك عليه مرارا- فقال له هلادل: و الله إِنّ الله ليعلم أَنْى صادق و لينزلنٌ الله عزّ و جل عليكك ما يبرّئ 
ظهرى من الجلد» فبينا هم كذلكك إذ نزلت عليه يه الأعان دو الّذِينَ يَْمُونٌ أَرْلأجهُءْ - إلخ»- إلى أن قال- ثم قالت: لا أفضح 
قومى سائر اليوم فمضت على اليمين» فقال صلّى الله عليه و آله: أنظروها فإن جاءت به أبيض سبطا قضبئي العينين فهو لهلال» و 
إن جاءت به آدم جعددا ربعا حمش السَافين فهو لشريكك فجاءت به جعدا ربعا حمش الساقينء فقال صلَى الله عليه و آله: لو لا ما 
سبق فيها من كتاب الله لكان لى و لها شأن». فلم يتعرّض لذكر حدّ لشريكك . َ 

؟- ففى رساله المحكم و المتشابه للمرتضى نقلا عن تفسير النعمانى بإسناده عن على (عليه السلام) أنّ التي صلّى الله عليه و آله 
لما رجع من غزوه تبوكك قام إليه عويمر بن الحارث فقال: إن امرأتى زنت بشريكك بن الشحماء فأعرض عنه الب صلّى اللّه عليه 
و آله و سلّم فأعاد عليه القول فأعرض عنه فأعاد عليه ثالثه فقام و دخل فنزل اللّعانء فخرج إليه و قال: ايتنى بأهلكك فقد أنزل الله 
فيكما قرآناء فمضى فأتاه و أتى معها قومها فوافوه صلى الله عليه و آله و سلم و هو يصلى العصرء فلما فرغ أقبل عليهما و قلل 
لهما: تقدّما إلى المنبر فلاعنا فتقدّم؛ عويمر إلى المنبر فتلا عليه الْنِىَ صلَى الله عليه و آله آيه اللعان- إلى- فقال لهما صلَى الله 
عليه و آله: اذهب فلن تحلّ لكك و لن تحلّى له أبداء فقال عويمر: فالّذى أعطيتهاء فقال: إن كنت صادقا فهو لها بما استحللت من 


فرجهاء و إن كنت كاذيا فهو أبعد لكك منه) و نقل مضمونه على بن إبراهيم فى تفسير الآيه مرفوعا. 


و فيه: انها مضافا الى ضعفها سندا, ان سكوتها اعم لانها ليست فى مقام البيان من هذه الجهه . 

ولو قذفها فماتت قبل اللعان سقط 

(و لو قذفها فماتت قبل اللعان سقط) لتعذره بموتها (و ورثها) لبقاء الزوجيه لانها لا تنتفى إلا باللعان و لم يقع . 
(و عليه الحد للوارث) بسبب القذفء لعدم اللعان المسقط للحد . 


(وله أن يلاعن لسقوطه) و إن لم يكن بحضور الوارث» لعموم الآيه و قد تقدم أن لعانه يسقط عنه الحد. و يوجب الحد عليهاء و 
لعانهما يوجب الأحكام الأربعه فإذا انتفى لعانها منضما إلى لعانه بموتها بقى الأول خاصه فيسقط الحد عنه . 


(ولا يتتفى الإرث بلعانه بعد الموت) كما لا تنتفى الزوجيه بلعانه قبل موتها. 


(انَا على روايه) الفقيه موثقا عن زيد بن على ١‏ فى رجل قذف امرأته ثم خرج فجاء و قد توفيت قال يختر واحدا من اثنين» فقال 


له: إن شئت ألزمت 


١693 ص:‎ 


نفسكك الذّنب فيقام فيكك الحدّ و تعطى الميراث» و إن شئت أقررت فلاعنت أدنى قرابتها إليها و لا ميراث لكك)1(2). 


1 
و مرسله التتهذيب عن أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل قذف امرأته و فى قريه من القرى فقال السشلطان: مالى 


بهذا علم عليكم بالكوفه فجاءت إلى القاضى لتلاعن فماتت قبل أن يتلاعنا فقالوا: هؤلاء: لا ميراث لككء فقال أبو عبد الله عليه 
السّ.لام: إن قام رجل من أهلها مقامها فلاعنه فلا ميراث له و إن أبى أحد من أوليائها أن يقوم مقامها أخذ الميراث زوجها»() و 
عمل بالاول منهما الفقيه و بهما افتى الشّيخْ فى الخلاف و تبعه القاضى و ابن حمزه . 


اقول: اعرض عنهما الكافى و لم يعلم عمل أحد بهما قبل الشَّيحْ و أنكر العمل بهما ابن ادريسء و الأوّل و ان كان موثقا سندا الَا 
ان رواته زيديّه» و الثانى مرسل فلا وثوق بهما و مقتضى القواعد أن فسخ عقد الرّوجه موقوف على لعانهاء فإذا ماتت قبل لعانها 
يكون إرثها باقيا و الأصل وقوع اللعان بين الزوجين شرعا. فوقوعه بين الزوج و غير الزوجه من أهلها خلاف القاعده الثابته فى 
الشريعه المقدسه فلا يعلم ثبوت آثار اللعان على لعان لم يثبت شرعيته . 


1١6٠١ ص:‎ 


ا الفقه ح اصن فاه وررواه بنفسن السكك عق ابائه عه السلام جح غاص عبوم 
يه ج ا ص بنفس عن ابائه عن على عليهم السلام ج ؟ ص 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص ١1١‏ 


(و لو كان الزوج أحد) الشهود (الأربعه) بالزنا (فالأقرب حدّها) خلافا للحلبي و القاضى و هو المفهوم من المفيد و الدّيلميَ و 
ابن زهره فذهبوا الى عدم القبول و الاقوى القبول لعدم المانع من قبول شهاده الزوج على زوجته كما يشهد لذلكك خبر إبراهيم 
بن نعيم» عن الضّ ادق عليه السّ.لام: «سألته عن أربعه شهدوا على امرأه بالرّنا أحدهم زوجهاء قال: تجوز شهادتهم)(1) نعم هو 
ضعيف سندا بعباد بن كثير, و ينافيه خبر أبى سيار مسمع عن الصّادق (عليه السلام) «فى أربعه شهدوا على امرأه بفجور أحدهم 
زوجهاء قال: الثلاثه يجلدون و يلاعنها زوجها و يفرّق ببنهما ولا تحل له أبدا»(7), و خبر زراره» عن أحدهما عليهما السّلام «فى 
أربعه شهدوا على امرأه بالزّنا أحدهم زوجها؟ قال: يلاعن الزُوجَ و يجلد الآخرون»)0). 


اقول: ولم ل ل ل ا 0 
العمل على الأوّل الدال على قبول شهادته الموافق لظاهر قوله تعالى: 3َالقية يمون أزلاعقة و كو يكن له شهداة إن 
أَنْقُمَهُم) فبيّن أنْ اللّعان إذا لم يكن له من الشهود إِنَا نفسه فأمًا إذا أتى بالشهود الذين يتم بهم أربعه فلا يجب عليه اللُعان(2). 


١0١:ص‎ 


1/1 ح‎ 758١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص‎ -١ 
74 ص‎ ٠١ ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج‎ 
187 ح‎ 58١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص‎ -* 
7/7” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج * ص‎ - 


هذا و جمع الاصحاب بينها بما لا شاهد له فجمع الفقيه بين الخبرين بحمل خبر إبراهيم على ما إذا رماها الرّوج فى الأربعه ولم 
ينف ولدهاء و خبر أبى سار على نفيه الولد قال: لأنَّ اللّعان لا يكون إِلَا بنفى ولد»(1), و هو جمع تبرعى مخالف لظاهرهماء و 
عن الإسكافى الجمع بحمل خبر القبول على كون المرأه غير مدخول بها70)» وهو أيضا كما ترى تبرعى لا شاهد له» و جمع 
الخلاف بحمل خبر القبول على ما إذا لم يرم قبل الشهود0©), و تبعه ابن حمزه و الحلي, و هو كالمحامل المتقدمه لا شاهد له . 


هذا كله (إن لم تختل الشرائط) المعتبره فى الشهاده (بخلاف ما إذا سبق الزوج بالقذف) فإن شهادته ترد لذلك, و هو من جمله 
اختلال الشرائط (أو اختل غيره من الشرائط) كاختلاف كلامهم فى الشهاده؛ أو فسق أحدهم لهاء أو غير ذلكك (فإنها) حينئذ (لا 
للفريه. 


حصيله البحث: 


ولو قذفها برجل وجب عليه حدّان وله إسقاط حدّها باللّعان» و لو أقام بَتِنهَ سقط الحدّانء و لو قذفها فماتت قبل اللّعان سقط 
اللعان و ورثها و عليه 


١671١ ص:‎ 


0” من لا يحضره الفقيه ج * ص‎ -١ 
. النجعه ج4 كتاب اللعان‎ -" 
الخلاف فى 04 من مسائل لعانه‎ -" 


الحدّ للوارث و له أن يلاعن لاسقاط الحد عن نفسه. و لا ينتفى الإرث بلعانه بعد الموت, و لو كان الرّوحٍ أحد الأربعه فالأقرب 


حدّها إن لم يختل الشّرائط بخلاف ما إذا سبق الزّوجٍ بالقذف أو اختل غيره من الشّرائط فإنّها لا تحدّء و يلاعن الزّوجٍ و إِلَا حدّ. 


ما 


(كتاب الإقرار) 

اشاره 

(و فيه فصول) 

حقيقه الاقزارة عو اتعار السكص شر هق ابت هليه او تق حق الواهلى خيره. 

ثم ان لازم كون الاقرار اخبارا خروجه عن العقود و الايقاعات و كونه شيئا ثالثا فى مقابلهما كما هو واضح. 


هذا و ينبغى التفرقه بين قاعده حجيه الاقرار و قاعده من ملكك شيئا ملكك الاقرار به. فان معنى الاولى: ان من أقرٌ على نفسه بشى 
ء كان ملزما به» فى حين ان معنى الثانيه: ان من كان له الحق فى تصرف معين فاخباره عن تحققه نافذ» فالزوج ما دام له الحق فى 
طلاق زوجته فاخباره عن تحققه نافذ» و الوكيل فى بيع دار و نحوها بما ان له الحق فى ايقاع ذلك فاخباره عن تحققه نافذ. 


وهو حجه على المقر و ملزم به و ذلك للسيره العقلائيه على ذلك. و هى حجه بسبب عدم الردع عنها الكاشف عن امضائها. 


١08: ص‎ 


و اما الاستدلال له بالحديث المشهور عن النبى صَلّى الله عليه و آله: «اقرار العقلاء على أنفسهم جائز)(1) فلا وجود له فى كتب 
الحديث و انما هو مذكور فى الكتب الاستدلاليه لفقهائنا من دون سند و دعوى صاحب الجواهر انه حديث نبورى مستفيض او 
متواتر لا نعرف وجهها(؟) فانه لم يثبت كونه حديثا ليكون مستفيضا او متواترا. 


واما قول الشيخ فى الخلاف «دليلنا: الأخبار المرويه فى أن إقرار العاقل على نفسه جائز»() فالظاهر انه نقل بالمضمون لما ورد 
فى هذا الباب لا انه روايه مستقله نعم قوله الاخر «دليلنا: قول النبى عليه السلام: ان إقرار العاقل جائز على نفسه)(6) ظاهر فى كونه 


ووانة عيتفله وس المظنون قوياانها من :ووابات العامه:, 


واما شهره العمل به - على تقدير كونه حديثا - فلا يمكن الاعتماد عليها فى المقام لاحتمال ان استنادهم اليه ليس لكونه حديثا 
ان العاقل حيث انه لا يكذب على 


١ 66: ص‎ 


777 ص‎ ١ الباب ” من ابواب الاقرار ح 7 عوالى اللثالى ج‎ 1 :١18 وسائل الشيعه‎ -١ 
* :0 جواهر الكلام‎ -١ 

*- الخلاف؛ ج و3 ص: /604 

ع- الخلاف؛ ج ف ص: "١8‏ 


و ل بحا عد الي ا ا للست وله هال ١(‏ رتم 
أَحمَدْتْعْ عللا كم رع را و4( و قوله نا الخو ا را يذُنُوبهم )0( و قوله تعالى (أَلَعْتُ ربكم آلوا 
على ]0لا 


قاعده من ملك شيئا ملى الاقرار به 


واما قاعده من ملكك شيئا ملكك الاقرار به فاستدل لها بالاجماع و هو على فرض تحققه حدسى لا يوجب الكشف عن رأى 
المعصوم (ع) , نعم هى ثابته لاجل التلا-زم بين مالكيه الشىء و مالكيه الا-قرار به عرفا, فمن كان له الحق فى تصرف معين 
كالزوج له الحق فى طلاق زوجته فلازم ذلك عرفا ان اخباره عن تحققه نافذ» و الوكيل فى بيع دار و نحوها يملكك ايقاع ذلكك 


و لازمه ان اخباره عن تحققه نافذ . 


لا يقال: لو كان اقراره حجه لكان اخبار كل مخبر عن صدور فعله حجه كما لو استأجر الخياط على ان يخيط له كذا فأخبر 
الخياط بوقوع ذلكك فمقتضى التلازم هو حجيه اخباره, مع انه ليبس كذلك قطعا(), فانه يقال: هذا 


١68: ص‎ 


اك التريدة ١‏ 
الاعراف: ١77‏ 


؟- القواعد الفقهيه ج١‏ - البوجنردى؛ ص4 ؛ بتصرف . 


الاشكال و امثاله مما قيل لا-علا.قه له بموضوع القاعده اصلا فان موضوعها هو من مَلَكك أمراً و كان ذلكك الامر باختياره بلا 
منازع له فى ذلكك الفعل فلا يشمل من يدعى شراء شىء لان منكر البيع النافى لادعاء المشترى يملكك عدمه, و لا يشمل الخياط 
الا-جير على الفعل و ذلكك لاا نه قد ماك عليه الفعل بعقد الاجاره فلابد من تحويله الى الموجر لوجوب الوفاء بالعقود, لا انه 
مالك له فلا وجه لكفايه الاقرار به . 


(الأوّل الصيغه و توابعها) 
(و) الصيغه (هى: له عندى كذا, أو هذا الشىء له, أو له فى ذمّتى كذا, و شبهه) 


م الي ا لك ا ا سا 
3 
و قوله تعالى (كونُوا كَوَامِينَ بلْقِسْط شهدا لِلْهِ و عَلِل الشيركو] مشاه مقزرين على انسكم . 


و لو علقه بالمشيئه بطل 
هُ : 
(و لو علقه بالمشيئه) كقوله: إن شئتء أو إن شاء زيدء أو إن شاء الله (بطل ان اتتصل) الشرطء للشكك فى شمول العمومات له 


لذن لحرا خبار جازم عن حق لازم سابق على وقت الصيغه فالتعليق ينافيه» لانتفاء الجزم فى المعلقء إِنَا أن يقصد فى التعليق 
على مشيثه اللّه التبركك فلا يضر. 


ص :/ات ١‏ 


وقد يشكل البطلان فى التعليق على غير مشيثه الله تعالى بأن الصيغه قبل التعليق تامه الإفاده لمقصود الإقرار, فيكون التعليق بعدها 
كتعقيبه بما ينافيه فينبغى أن يلغو المنافى» لا أن يبطل الإقرار. و الاعتذار بكون الكلام كالجمله الواحده لا يتم إلا بآخره. فأن 
تعقيب الإقرار بالتعليق ليس فى معنى كلامين مستقلين. بل المجموع كلام واحد و لذلكك يؤثر التعليق على الكلام. مدفوع بأن 
هذا الاعتذار بعينه وارد فى جميع صور تعقيب الإقرار بالمنافى. فكما أن الفقهاء فى تلك الموارد يحكمون بصحه الإقرار و إلغاء 
التعقيب» كذلكك يجب أن يحكموا فيما نحن فيه بإلغاء التعقيب من غير فرق. 


و فيه: بالفرق بين المقامين فأن المراد بالمنافى الذى لا يسمع فى كلام الفقهاء هو ما وقع بعد تمام الصيغه جامعه, لشرائط الصحه. 
واهنا لبس كذلكك لأن مق 'جمله الشرائط التنجيز وتهوء غير متشقق بالتغليق قلغو الضيغه. 


حصيله البحث: 


حقيقه الاقرار: هو اخبار الشخص عن حق ثابت عليه او نفى حق له على غيره و اقرار العقلاء على انفسهم نافذ كما و ان من ملكك 
شيئا ملكك الاقرار به. و صيغته: له عندى كذا أو هذا له أو له فى ذمّتى» كذا و شبهه و يكفى فيها ما كان له دلاله عرفيه حتّى أنه 


لو ادّعى بعد ذلكك إراده خلاف ما يفهم 


١6/8: ص‎ 


منه لا يقبل منه, و لو علقه بالمشيئه بطل إن اتصل إِلَا أن يقصد فى التعليق على مشيئه اللّه التبركك فلا يضر. 
و يصح بالعربيّه و غيرها 
(و يصمح بالعربيه و غيرها) 


للعموم, و فى المبسوط: «لو أقرٌ عربى بالعجميّه أو بالعكس فان كان عالما بمعنى قوله لزمه إقراره» فإن قال: قلت و لم أعرف 
معناهء فان صدّقه المقرٌ له لم يلزمه» و إن كذدّبه فالقول قول المقرٌ مع يمينه» قلت: لحجيه الظهور الا اذا ثبت انه لا يعرف معناه, و 
قيل: يقبل قوله فى عدم العلم» إن أمكن فى حقه. عملا بالظاهر من كونه غير عارف باللغه, و الأصل من عدم تجدد العلم بغير 


وفيه: ان الظاهر المذكور لاحجيه فيه و هو مجرد احتمال لا يمنع من حجيه الظهور كما وان حجيه الظهور مقدمه على الاصل . 


(و لو علّقه بشهاده الغير فقال: ان شهد لكك فلان فهو صادق فالأقرب البطلان) و إنما لم يؤثر هذا (لجواز أن يعتقد استحاله صدقه 
لاستحاله شهادته عنده عليه) و حيث ان مثل هذا فى محاورات العوام كثير» يقول أحدهم: إن شهد فلان أنى لست لأبى فهو 
صادقء و لا يريد منه إلا أنه لا تصدر عنه الشهاده؛ للقطع بعدم تصديقه إياه على كونه ليس لأبيه» و غايته 


١094:ص‎ 


قيام الاحتمال و هو كاف فى عدم اللزوم وعدم صراحه الصيغه فى المطلوب. و عليه فأصاله براءه الذمه هى المحكمه . 

حصيله البحث: 

و يصح بالعربنه و غيرها فلو أقرٌ عربى بالعجميّه أو بالعكس فان كان عالما بمعنى قوله لزمه إقراره» فإن قال: قلت و لم أعرف 
معناه» فان صدّقه المقرٌ له لم يلزمه. و إن كدذّبه فالقول قول المقرٌ مع يمينه» و لو علّقه بشهاده الغير أو قال: إذا شهد لكك فلانٌ فهو 
عاذت #الأترب اللطلانه عراز أن شن امعداله فووقه لكبعدا له عتيافقة عند 

و لابدٌ من كون المقرّ كاملا خاليا من الحجر 

لول يكيم كرت النق كاملا 

بالبلوغ و العقل اما المجنون - سواء كان مطبقا أو أدواريا حال دوره - فلا يصح منه لعدم المقتضى لحجيته . 


واما الصبى فلا يقبل إقرار فى ما لا يصح به إنشاؤه, و اما لو كان بإذن وليه فيبتنى قبول اقراره على صحه انشائه باذن الولى و 
عدمه فان صح كما هو المختار قبل اقراره لعدم المانع و الَا فلا . 


قال فى الجواهر: «و أما لو أقر بماله أن يفعله كالوصيه بالمعروف التى قد عرفت الحال فى جوازها منه فى محله صح على ما 


صرح به غير واحدء 


١5::ص‎ 


لقاعده من ملكك شيئا ملكك الإقرار به التى طفحت بها عباراتهم» بل صريح بعضهم أنه لا خلاف فيها عندهم)(1). 
(خاليا من الحجر للسّفه) 


و كذلكك لا يقبل إقراره فى حال التفليس بعين و ذلك لتعلق حق الغرماء به نعم يصح اقراره بدين و لكن يتعلق المال المقر به 
بذمته ولا يشاركك الغرماء المقر له . 


و كذلك لا يقبل عندنا إقرار المملوكك و إن كان بالغا عاقلا بمال و لا حد ولا جنايه توجب أرشا أو قصاصا لان اقراره فى حق 
الغير لا على نفسه و ظاهر السرائر و قضاء المبسوط الإجماع على أنه لا يقبل إقراره بعقوبه و لا مال(5). 


(و إقرار المريض من الثلث مع التّهمه و الا فمن الأصل) 


لصحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن العلاء بتاع السابرع: اسألك آنا عبد الله (عليه السلام) عن امرأه استودعت 
رجلا مالا فلمًا حضرها الموت قالت له: إِنْ المال الذى دفعته إليكك لفلانه و ماتت المرأه فأتى أولياؤها 


١8١:ص‎ 


٠١ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج شا ص:‎ -١ 
٠١17 ؟- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 30 ص:‎ 


الرّجلء فقالوا له: إِنْه كان لصاحبتنا مال لا نراه إلا عندكك, فاحلف لنا ما قبلكك شى ء» أ فيحلف لهم؟ فقال: إن كانت مأمونه 
عنده فيحلف لهم و إن كانت متّهمه فلا يحلفء و يضع الأأمر على ما كان فَإنّما لها من مالها ثلثه(1), و صحيح منصور بن 
حازم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أوصى لبعض ورثته أنّ له عليه ديناء فقال: إن كان المت مرضيا فأعطه الذى 
أوصى له0(0). و موثق أبى أيُوب عنه (عليه السلام) 20. 


و صحيح محمّد بن عبد الجبار: «كتبت إلى العسكرىٌ (عليه السلام): امرأه أوصت إلى رجل و أقرّت له بدين ثمانيه آلاف درهم 
و كذلكك ما كان لها من متاع البيت- إلى- فرأيكك- أدام الله عزّك- فى مسأله الفقهاء قبلكك عن هذا و تعريفنا ذلك لنعمل به 
إن شاء الله فكتب (عليه السلام) بخطه: إن كان الدّين صحيحا معروفا مفهوما فيخرج الدّين من رأس المال إن شاء الله و إن لم 
يكن الدّين حقًا أنفذ لها ما أوصت به من ثلثها كفى أو لم يكف)(6). 


الرّجل يقرٌ لوارث بدين» فقال: يجوز إذا كان ملتياء(0) و صحيح أبى ولّادء عنه عليه الشلام: سألعه غرخ 


١87 ص:‎ 


7١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 104ح”‎ -١ 
"ح12٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -9 
4حا8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص:‎ - 
؟١ ه- الكافى (ط - الإسلاميه)  جلا ص‎ 


رجل مريض أقدٌ عند الموت لوارث بدين له عليه» قال: يجوز ذلككء. قلت: فإن أوصى لوارث بشىء؟ قال: جائز)(1). 
و أمّا موثق سماعه: «سألته عمّن أقرٌ للورثه بدين عليه و هو مريضء قال: يجوز عليه ما أقد به إذا كان قليلا)(7). 


أقرٌ به دون الثلث200 فمحمولان على انّهام المت و ذلكك لصحيح ابن مسكان المتقدم . 


حصيله البحث: 


لا بد من كون المقرٌ كاملا بالبلوغ و العقل فلا يصح اقرار المجنون سواء كان مطبقا أو أدواريا حال دوره و كذلكك الصبى فلا 
يقبل إقرار فى ما لا يصح به إنشاؤه, و اما لو كان بإذن وليه فيبتنى قبول اقراره على صحه انشائه باذن الولى و عدمه فان صح كما 
هو المختار قبل اقراره لعدم المانع و الا فلا. 


وان يكون المقر خالياً من الحجر لل ففه فلا يقبل اقرار السفيه و كذلكك لا يقبل إقرار المقر فى حال التفليس بعين و ذلكك لتعلق 
حق الغرماء به نعم يصح اقراره بدين و لكن يتعلق المال المقر به بذمته و لا يشاركك الغرماء 


ص :67 ١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /ا ص ”7 


1- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 1890 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص: ٠8١حه‏ 


المقر له, و كذلكك لا يقبل عندنا إقرار المملوكك و إن كان بالغا عاقلا بمال و لا حد و لا جنايه توجب أرشا أو قصاصا لان 
اقراره فى حق الغير لا على نفسه, و إقرار المريض من الثّلثْ مع التهمه و إِلَا فمن الأصل. 


و إطلاق الكيل أو الوزن يحمل على المتعارف فى البلد 


(و إطلاق الكيل أو الوزن يحمل على المتعارف فى البلد, فان تعدّد عيّن المقرٌ ما لم يغلب أحدها فيحمل على الغالب) و ذلكك 
لانصراف الالفاظ عرفاً الى ما قاله المصنف . 


و لو أقرٌ بلفظ مبهم صحّ 


(و لو أقرٌ بلفظ مبهم صحٌ و الزم تفسيره كالمال و الشىء و الجزيل و العظيم و الحقير» ولا بدّ من كونه ممما يتمول) عرفا (لا 
كقشر جوزه أو حنه دخن(1)) تحكيما للظهورات العرفيه, و قيل: يقبل بذلكك. لأنه مملوكك شرعاء و الحقيقه الشرعيه مقدمه على 
العرفيه» و لتحريم أخذه بغير إذن مالكه, و وجوب رده. و فيه: أن الملكك لا يستلزم إطلاق اسم المال شرعا لانه اعم» و العرف 
يأباه. 


(و لاافرق بين قوله عظيم أو كثير) تحكيما للظهورات العرفيه . 


1١55: ص‎ 


-١‏ الدخن بضم الدال: نبات حبه صغير أملس. الواحده: دخنه. 


(و قبل: ان الكثير ثمانون) 


قال فى الخلاف: (إذا قال له: عندى مال» جليل أو عظيم أو تفيس أو خطير لم يتقدّر ذلك بمقدار» و أىٌ مقدار فشّره به كان 
مقبولات قليلا كان أو كثيراء و به قال الشافعيَ» و إن قال: «له عندى مال كثير) فإنّه يكون إقرارا بثمانين على الرّوايه التى تضمّنت 
بأَنْ الوصيه بالمال الكثير وصبه بثمانين» و لم يعرف تفسير كثير بما قلناه أحد من الفقهاء...(1). 


و فيه: ان الرّوايه تضمّنت الدر بالمال الكثير لا الوصييه و هى ما عن على بن إبراهيم» عن بعض أصحابه ذكره «قال: لما سم 
المتوكل نذر إن عوفى أن يتصدّق بمال كثير فلمًا عوفى سأل الفقهاء عن حدّ المال الكثير» فاختلفوا عليه فقال بعضهم: مائه ألف, 
وقال بعضهم: عشره آلا-ف- إلى- قال: إِنْه بعث جعفر بن محمود إلى الهادى (عليه السلام) و سأله. فقال عليه لمر لام: الكثير 
ثمانون» فقال له جعفر: يا ستدى إِنّه يسألنى عن العلهء فقال عليه الّلام: إن الله عرّ و جل يقول إ!ِلَقَدْ نَضَِرَكُمٌ اللَهُ فى مَلاطِنَ 
كنوه ؟ فعددنا تلكك المراطع فكانت كنان لاق 


ثم النذر أو الوصيّه يصححان بالكثير و إن لم يعلم الناذر و الموصى معنى الكثير فيحمل على ذاكك المعنى اذا لم يرد بذلكك 
المعنى العرفى و بذلكك افتى الكلينى و الفقيه(2) و الخلاف و ابن حمزه. و أمّا المقرّ فان علم أنه 


١506: ص‎ 


-١‏ الخلاف اول كتاب الاقرار 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص 588 باب النوادر 
"'- الفقيه ج ؟ ص 7١8‏ باب الوصيه بالشى ء من المال و السهم و الجزء و الكثير . 


يتكلم بالمعنى الشّرعيَ يؤخذ به و إِلَّا فليرجع إليه فى تفسيره لو اراد بذلكك المعنى العرفى . 

و لو قال له على أكثر من مال فلان لزمه بقدره 

(و لو قال له على أكثر من مال فلان لزمه بقدره و زياده و لو فسره بدونه و ادعى ظن القله حلف) 
لأصاله عدم علم المقر بكميه مال ذلكك الشخص الواقعيه مع ظهور أن المال من شأنه أن يخفى . 


(و فسر بما ظنه) و زاد على كميه مال الشخص الذى ظنه ألف دينار مثلا زياده على ما ظنه» لمكان قوله: له على أكثر من مال 
فلان, هذا مع إمكان الجهل به فى حقه. 


و الاصل فى هذا الفرع المبسوط و زاد: «و إن قامت البنه أيضا على قدر ماله» قال: فقد يملكك الرّجل مالا كثيرا فى الباطن و 


يعتقد فيه أنه قليل المال» فدعواه و شهاده شاهدين يجريان مجرى واحدا). 
حكم ما لو قال «له على كذا درهم» بالح ركات الثلاث 
(و لو قال: «له على كذا درهم» بالحركات الثلاث أو الوقف فواحد) 


١88:ص‎ 


اى لزمه درهم واحد على كل التقادير عند المصنف, و وجهه لااشتراكه بين الواحد فما زاد وضعا فيحمل على الأقلء لأنه 
المتيقن إذا لم يفسره بأزيد, فإن" كذا" كنايه عن" الشى ء". فمع الرفع يكون الدرهم بدلا منه» و التقدير:" شىء درهم ". و مع 
النصب يكون تمييزا له» و أجاز بعض أهل العربيه نصبه على القطع فيكون نصبه بتقدير فعل أى أعنى درهما. و مع الجر تقدر 
الاسافون اتدفكرة لمعاف البدايانا لياف كناد نعي و بخص السموقة القدوق الربجك لاوق و النضيه دون الجن فقال: 
«فان قال: «له على كذا درهما؛ لزمه درهم واحدء لأنّه أخرجه مخرج التفسير(١)‏ فكان تفسيرا لكذاء و إن قال: «درهم بالرفع لزمه 
درهم واحدء و معناه كذا هو درهم أى الذى أقرٌ به درهم, و إن قال: «درهم) بالكسر(؟) لزمه أقل من درهم فبأى قدر فسّره قبل 
منه لانه يحتمل أن يريد بعض درهم.ء لان «كذا» عباره عن البعض و عن الجمله) ثم قال: «و فى الناس من قال: يلزمه درهم واحدء 
و الأصيح الأوّل للاحتمال)(5). 


قلت: و لا يخفى قوه كلام الشيخ, و مثل الجر الوقف أيضا لاحتماله الجر . 
(و كذا كذا درهماء و كذا و كذا درهما كذلكك) 


اى فى حمله على الدرهم مع الحركات التلقس» و الوقق: لاسيال كرون" كذ" الغاتى تأكيذا للأول فى الأول, و الحكم فى 
الإعراب ما سلف» و فى 


١ /: ص‎ 


. مراده من التفسير التمييز‎ -١ 
. مراده من الكسر الجر‎ -١ 
. المبسوط كتاب الاقرار‎ -* 


الوقف ينزل على أقل الاحتمالات, و لاحتمال كون" كذا" الاول شيئا مبهماء و كذا" الثانى فى قوله:" كذا و كذا" معطوفا على 
الا-ول, و ميّزا بدرهم على تقدير النصبء و أبدلا منه على تقدير الرفعء و ينا معا بالدرهم مع الجر. و نُزّل على أحدهما مع 
الوقفء أو أضيف الجزء إلى جزء الدرهم فى الجر على ما اختاره الشيخ و قويناهء و حمل الوقف عليه أيضا. 


(و لو فسر فى الجر) من الأقسام الثلاثه (ببعض درهم جاز) لإمكانه وضعا بجعل الشى ء المراد ب" كذا" و ما ألحق به من صور 
التكرار أو العطف كنايهٌ عن الجزء. 


اقول: أن قبول تفسيره به يقتضى صحته بحسب الوضعء فكيف يحمل مع الإطلاق على ما هو أكثر منه مع إمكان الأقل» فالحمل 
عليه مطلقا أقوى. 


(و قيل) و القائل به الشيخ و جماعه(١)‏ (يتبع فى ذلكك موازنه(7) من الأعداد) 


جعلاً لكذا كنايه عن العدد, لا عن الشى ء فيكون الدرهم فى جميع أحواله تمييزا لذلك العدد, فينظر إلى ما يناسبه بحسب ما 
تقتضيه قواعد العربيه من إعراب المميز للعدد و يحمل عليه. 


١5/8: ص‎ 


579/8 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج ص:‎ -١ 
؟- أى تحمل الصور المتقدمه على نظيرتها من الأعداد المميزه. فيكون «كذاه كنايه عن العدد. فقول القائل: كذا درهما يحمل‎ 
. على العشرين. لأنه أقل عدد مفرد يكون مميزه مفردا منصوباء و هكذا‎ 


(و انما يمكن هذا مع الاطلاع على القصد) 
أى على قصد المقر و أنه أراد ما ادعاه الشيخ» أو كون المقرٌ مقيّدا بالاستعمال على القواعد النحويّه . 
(و لو قال: «على عليكك ألف» فقال: نعم أو أجل أو بلى أو أنا معرّبه لزمه) 


لانّ كلا منها دالٌ بالدلاله العرفيه فى زماننا هذا على الإقرار و إن كان وقوع بلى فى الجواب استعمالا فى غير محلّه لاله لا يجى ء 
ع 7 2 لا 3 بي لاء 
إلا بعد النفى لغهٌ كقوله تعالى أ لهس هذا بالْحيٌّ» قالُوا بلا وَ وَ2ا)(1) و غيره من الايات . 


(و لو قال زنه أو انتقده أو أنا مقرٌ) و لم يقل: به (لم يكن شيئا) 


قيل فى وجهه: اما الأولان فلانتفاء دلالتهما على الإقرار» لإمكان خروجهما مخرج الاستهزاء فإنه استعمال شائع فى العرفء و أما 
الأخير فلأنه مع تسليم انتفاء احتمال الوعد يحتمل كون المقر به المدعى و غيره؛ فإنه لو وصل به قوله" بالشهادتين" أو" ببطلان 
دعواكك" لم يختل اللفظ لأن المقر به غير مذكورء فجاز تقديره بما يطابق المدعى و غيره معتضدا بأصاله البراءه. 


اول احياسي ١‏ اماد تدعو الللورر الجرتي الجل كاحم ترون عرف توركل كاضر ليون ده سجيدتي ومني 
فالصحيح كفايتها و الأخير و إن لم يكن مثل قوله تعالى (أ أقْرْنُمْ وَ أَحَذْثُمْ عَللِم ذلك إِضْرى 


١ ص:88‎ 


"© و الاحقاف‎ ٠ الانعام ايه‎ -١ 


قَألُوا: أقْرَرْد1) فى الصراحه لكن فيه دلالله ظاهره كما أن الأموّلين و إن احتمل صدورهما استهزاء إِلّا أن الأصل عدمه إِلَا مع 
القرينه. 


(و لو قال: «أ ليس لى عليكك كذا»؟ فقال: بلى كان إقراراً ) 


لأن بلى حرف يقتضى إبطال النفى لغدٌ سواء كان مجردا عن الاستفهام نحو (زَعَمَ الّذِينَ كَفَرُوا أنْ لَنْ يُتعنُوا قل بَللِإ وَ رَبّى 2101 
ع ع 2 ل أ لاء 
أم مقرونا بالاستفهام الحقيقى كمثال المصنفء أم التقريرى نحو [ أ لَمْ اَم نَذِيرٌ قالُوا بَلى)(5). 


(و كذا لو قال: نعم على الأقوى) 


قيل: لقيامها مقام بلى لغه و عرفا أمّا العرف فظاهر و أمّا اللَغه فمنها قول النَبىَ صلى الله عليه و آله للأنصار «أ لستم ترون لهم 
ذلك. فقالوا: نعم» و قول بعضهم: 


اليس الليل يجمع أمْ عمرو 
و إثانا فذاكك بنا تدانى 
ص: 1١17١‏ 


٠7 التغاين: الآيه‎ -١ 
/ ؟- الملكك: الآيه‎ 


نعم و أرى الهلال كما تراه 
و يعلوها النْهار كما علانى(١)‏ 
و نقل فى المغنى عن سيبويه وقوع نعم فى جواب «أ لست» و حكى عن جماعه من المتقدّمين و المتأخَرين جوازه . 


فاجيب بانه: فى العربيه الصحيحه لا يقع إلا «بلى؛ كما فى آيات كثيره و به صرّح فى المبسوط و نقله عن الفقهاء فقال: «قالوا: لو 
قال فى جواب «أ ليس لى عليكك ألف»: «نعم» يكون معناه ليس لكك على شىء و يكون إنكارا لا إقراراا, و أمَا شعر جحدر (أ 
ليس اللِيل) فقال ابن عصفور: «نعم» فيه جواب لغير مذكور و هو ما قدّره فى اعتقاده من أن الآيل يجمعه و أمّ عمروء أو هو 
جواب لقوله: «و أرى الهلال» و قدّمه عليه. 


و أمّا الخبر فقال ابن عصفور: هو بالقرينه لأن الب صلى الله عليه و آله علم أنهم يريدون نعم فعرف لهم ذلك» و حينئذ فإن 
استعمل فى عرف المقرٌ «نعم) بدل «بلى» لاختللاف الاستعمالات فى الأعصار و الأمصار فذاك. و إِلَا فنعم فى مثله إنكار لا إقرار. 
وقد صرّح المبرّد بعدم إتيان بلى بعد غير النفى» و سيبويه لم ينقله عن العرب بل ذكره فى مثال من كلامه و لم ينقل 


١/1١: ص‎ 


تحمل عنى شعراء فأنشد الأبيات. و الشاهد فى وقوع " نعم" إثباتا فى جواب استفهام النفى. 


عن جمع من المتقدّمين و المتأخرين جوازه مطلقاء بل مع القرينه و لا كلام فيه(١).‏ 


حصيله البحث: 


إطلاق الكيل أو الوزن يحمل على المتعارف فى البلد و إن تعدّد عن المقرٌّ ما لم يغلب فيحمل على الغالبء و لو أقرٌ بلفظٍ مبهم 
صح و ألزم بتفسيره كالمال و الشّى ء و الجزيل و العظيم و الحقير و لا بدّ من كونه مما يتمل لا كقشر جوزو أو حبه دخن, و لا 
فرق بين قوله عظيمٌ أو كثيرٌ و لو قال: له أكثر من مال فلانء و فشره بدونه و ادّعى ظنّ القله حلف. و فسّر بما ظنّه هذا مع إمكان 
الجهل به فى حقه, و لو قال: له على كذا درهم بالحركات التلاث أو الوقف لزمه درهم واحد للرّفع و النصب دون الجر و الوقتف 
فلو شالف رذوهيو بالكتمين ارتالرققع لازم أقل موردره قبأي قددر قتوره قل :قن لاله اوسيل انادر ينك فى طوهي هو كيدا نذا 
دوهماء ولو قال كنذا واكذادرهماً لزمه درهم واحد للرّفع و النصب و لزمه فى الجر والوقف بعض درهم لاحتمال كون" كذا" 
الثانى تأكيدا للأول فى الأول, و لاحتمال كون" كذا" الاول شيئا مبهماء و قال الشيخ: يتبع فى ذلكك موازنه من الأعداد. قلت: 
يمكن هذا مع الاطلا-ع على القصد, و لو قال: لى عليكك الفِّء فقال: نعم أو أجل أو بلى أو أنا مقرٌ به لزمه. و لو قال: زنه أو 
انقده أو أنا مقر صح ايضاً. و لو قال: أ ليس لى عليكك كذا؟ فقال: بلى» كان إقراراً. و كذا نعم اذا 


١/7١ : ص‎ 


استعملت «نعم» فى عرف المقرٌ بدل «بلى» و الا اذا كان عرف المقر مطابقا للغه العرب فيؤخذ بما عليه اللغه من الانكار لا الاقرار . 
(الفصل الثانى فى تعقيب الإقرار بما ينافيه) 

حكم الاستثناء المستوعب 

(و المقبول منه الاستثناء إذا لم يستوعب المستثنى منه) 


اقول: المقبول من الاستتاء إذا بقى الأكثر كما هو المتعارق قال أبو بكر الول فى كتابه أدب الكائب: ويكتبون لخمس عشره 
ليله خلت» و إن شاءوا كتبوا «للنصف من شهر كذا» ولا يكتبون «لخمس عشره ليله بقيت» قال: كرهوا ذلكك لانه شبيه الاستثناء و 
لا يكون إِلَا أقل ممما استثنى منهء و لكن يكتبون بعد الصف بيوم «لأربع عشره ليله بقيت». 


و بعدم الجواز صرّح ابن درستويه كما نقله المبسوطء و بذلكك يظهر ضعف ما فى قيل: «إِنْ المستثنى و المستثنى منه كالشىء 
الواحد فلا تتفاوت الحال بكثرته و قلته). 


لا 
1 7 5 مم ض ملا 7 7 5 7 لا ل 

و أمرا استدلال المبسوط لجوازه بقوله تبجالى [إِنَّ حبادِى لَئِسَ لك عَلَئِهمْ سِلْطان إلا مَنِ انبمكك مِنَ الغاوين) و قوله جل و علا 

عن إبليس (فَبعِرتك لعْوِينَهُمْ أججمَعِينَ إلا ادك مِنْهُمْ الْمُخْلْصِين) قال «فاستثنى من الغاوين مرّه و من المخلصين اخرى و لا 

بدٌ أنّ أحدهما أكثر), و بقول الشاعر 


ص :11 


3و الس اتقصة سمي مجان 
ثم ابعثوا حكما بالحقّ قوالا 


فاجيب: بان الاول ليس بدليل على جواز استثناء الستّين من مائه لأنّ الكثره و القلّه غير معلومين من اللفظ بل من الخارج وقوعا و 
مصداقا و أمّا مفهوما فيمكن أن يكون الغاوون أكثر و يمكن أن يكون المخلصون أكثر. 

و اما قول الشاعر ففيه: أنّه ليس باستثناء اصطلاحى مع أنّه من قبيل الأحجيه و لا حجيّه فيه فهو كمن قال لآخر: كم صدت؟ فقال: 
فشفريخ إلا عه حش 


(و إذا اتصل بما جرت به العاده فمن الإثبات نفى و من النفى إثبات» فلو قال: له على مائه إلا تسعين» فهو إقرار بعشره و لو قال: 


الا تسعون فهو إقرار بمائه) 


و قبل فى وجه الفرق بينهما هو أنّ الأول فقط استثناء لأنّ فى الإيجاب ينصب المستثنى بالَاء و أمَا النَانى المرفوع فليس باستثناء 
بل وصف فكأنّه قال «له على مائه الذى غير التسعين». 

1 ل 
و فيه: انه غير مستعمل عرفا فهو وصف لغو يجلّ العاقل عن التكلّم بمثله» نعم لو كان مثل قوله تعالى ! لَوْ كان فيهلكا آلِهَه إَِا الله 
لود امن إوصنف لمر بس رشقل لمك قله تادل بين الالعمواك نا يعامهيا كان ف ميلد ولق لو 16 المقر تيمر 
فيكون مقرا بالمائه لكونه وصفا لا استثناءً. 


١1/6: ص‎ 


حكم ما لو قال ليس له على مائه نا تسعون 
(و لو قال: ليس له على ماثه إِنَا تسعون فهو إقرار بتسعين) 


و ذلكك لان المستثنى من المنفيّ التامٌ يكون مرفوعا فلمًا رفع التسعين علم أنه استثناء من المنفى فيكون استثناء للتسعين بعد نفى 
المائه. 


(و لو قال: الا تسعين فليس مقرًا) 


قال الشهيك الثائى: الآ نصب المسسى ذليل على كوق السصت منه موسبانءو لما كان ظاهرهم اللفن حمل على أن خرف الثقى 
داخل على الجمله المثبته المشتمله على الاستثناء أعنى مجموع المستثنى و المستثنى منه و هى «له مائه إلا تسعين» فكأنّه قال 
المقدار الذى هو مائه إِلّا تسعين ليس له على أعنى العشره الباقيه بعد الاستثناء كذا قرّره المصئّف فى شرح الإرشاد على نظير 
العباره و غيره» و فيه نظر لان ذلكك لا يتم إلا مع امتناع التصب على تقدير كون المستثنى منه منفيا تامّا لكن النصب جائز حينئذ 
انّفاقا و إن لم يبلغ رتبه الرفع (شهرةً) قال ابن هشام: النصب عربى جيد. فقد قرئ به فى السبع ما فعلوه إلا قليلا)(1) إوَّلا يَلتَفت 
يكم أعدّ إِنَا امرأتك )00:)0. 


١70: ص‎ 


-١‏ النساء: الآيه 8ه 
-١‏ هود: الآبه ,/ 
"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج # ص: 5١١‏ 


قلت: فى مثل هذا يحمل على المتعارف فان كان فهو و الا فيؤخذ بالمقدار المتيقن من الكلام عرفا و ذلكك لأصاله البراءه عما 


زاد. 
حصيله البحث: 


المقبول من الاستثناء بعد تعقيبه بما ينافيه هو إذا ما بقى الأكثر من المستثنى منه و اتّصل بما جرت به العاده» فمن الإثبات نفيٌ و 
من النَفى إثباتٌ فلو قال: له علي مائهٌ إِلّا تسعين» فهو إقرارٌ بعشره. و كذا لو قال: إِلَّا تسعون, فهو إقرارٌ بعشره عرفا الا اذا كان المقر 
ندري فكو مقر والبات لكر سوييقا لآ اسعداء نلو كال لبون اللاعلع انه لا عيرق فيو اقراة شيعو والو قال إلا شعي 
فقيل: انه ليس مقراً. قلت: فى مثل هذا يحمل على المتعارف فان كان فهو و الا فيؤخذ بالمقدار المتيقن من الكلام عرفا . 


حكم ما لو تعدد الاستثناء و كان بعاطف 


(و لو تعدد الاستثناء و كان بعاطف) و مكّل له فى المبسوط بقوله: «له علي عشره إِلَا ثلاثه و إِنَا اثنين» قال استثنى الثلاثه و الاثنين 
من العشره . 


(أو كاف الثانى أزيك من الأوّل) كقولكك: وله عشره إلا وانحدا إلااقين) (أو مساويا له) كقرلكك «له عشره إلا واحذا إلاواحهذا» 


(حنا حبيا الى السفق عن 


١17/2: ص‎ 


والوجه فى ذلك: أما مع العطف فلوجوب اشتراكك المعطوف و المعطوف عليه فى الحكم فهما كالجمله الواحده. و لا فرق بين 
تكرر حرف الاستثناء و عدمه. و لا بين زياده الثانى على الأولء و مساواته له و نقصانه عنه. و أما مع زياده الثانى على الأول و 
مساواته بلا عطف فلاستلزام عوده إلى الأقرب الاستغراق و هو باطل فيصان كلام المقر عن الهذر بعودهما معا إلى المستثنى منه. 


وفيه: نما يصيح فى من علم تكلمه بالقواعد النَحويّهه و فى غيره يصحح فى قدر متيمّن يفهم منه العرف ذلك . 


(و الا رجع التالى إلى متلوّه) و مل له الشيخ بقوله: «له عشره إِلَّا خمسه إِلَّا اثنين» فقال: «كان إقرارا بسبعه) و وجه رجوعه الى 
صر ير لامر اماو كود الوا و حيي لباتفي د الفح ور لكاي اموا 100 او اواو لبد مار 00 
بقوله تعالى إإنَا أدبا إللم قوم مُجْرِمِينَ إلا آلَ لُوطٍ إن لَمْتجَوهَمْ أَجْمَعِينَ إلا اهْرأتَه] . 


اقول: قد تقدم ان ذلكك يصحح فى من علم تكلمه بالقواعد النَحويّهه و فى غيره يصحح فى قدر متيمّن يفهم منه العرف ذلك . 
حصيله البحث: 


ولو تعدّد الاستثناء و كان بعاطفٍ أو كان التَانى أزيد من الأوّل أو مساوياً له قيل: برجوعهما جميعاً إلى المستثنى منه و إلا رجع 
التالى إلى متلوه. قلت: 


ص ://ا١‏ 


إِنّما يصيح ذلك فى من علم تكلمه بالقواعد النُحويّه و فى غيره يصتح فى قدر متيقّن يفهم منه العرف ذلكك. 
حكم الاستثناء من غير الجنس 


(و لو استثنى من غير الجنس) بأن قال: له على مائه درهم إِلَا ثوبا (صحح و أسقط) المستثنى باعتبار قيمته حسب المتفاهم العرفى 
(من المستثنى منه فإذا بقى منه بقئِه لزمت و الا بطل) الاستغناء للاستغراق (كما لو قال له على مائه إلا ثوبا) 


القول ببطلان الاستثناء و إلزامه بالمائه للاسكافي, و اختار المختلف بطلان تفسيره و مطالبته بتفسير آخر و الاقوى هو أن العرف 
إذا لم يفهم منه شى ء فلا أثر له و ذلكك لاحتمال انه ألغز فى عدم شىء عليه كمن قال لآخر- و أراد أن يقول له بإقراركك- 
بإقرار ابن أخت خالتكك. 


حكم الاستثناء المستغرق 


(و المستغرق باطل كما لو قال لهغل مائة إلاماته.ى كذا الآضراب »بل مقل له على مائة بل تسعون فيلومه فى الموضيعين مائه)) 


عند المصنف و ذلكك لبطلان الاستثناء المستغرق بالاتفاق . و فيه: ان الاستثناء المستغرق باطل اذا انعقد الظهور لصدر الكلام لا 
ما اذا لم ينعقد 


١/8: ص‎ 


كما فى المقام حيث أن الكلام واحد ولا يعلم أثر لأوّل كلامه فلا يعلم كون شىء عليه فى المثال الأوّل و أزيد من التسعين فى 
المثال الثانى . 


حصيله البحث: 


لو استثنى من غير الجنس كما لو قال: له علي مائه إلا ثوباً صيح و أسقط المستثنى من المستثنى منه فإذا بقى بقتِةٌ لزمت و إِلَا فقيل 
بالبطلان و الاقوى هو أنْ العرف إذا لم يفهم منه شى ء فلا أثر له و ذلكك لاحتمال انه ألغز فى عدم شى ء عليه, و لو قال: له على 
مائةٌ إلا مائهً. او مائهٌ بل تسعونء قيل: يلزمه فى الموضعين مائةٌ. قلت: الاستثناء المستغرق باطل اذا انعقد الظهور لصدر الكلام لا ما 
اذا لم ينعقد كما فى المقام حيث أن الكلام واحد ولا يعلم أثر لأوّل كلامه فلا يعلم كون شى ء عليه فى المثال الأوّل و أزيد من 
التسفوى فى الخال الثا.. 


حكم ما لو قال له على عشره من ثمن مبيع لم أقبضه 
(و لو قال: له على عشره من ثمن مبيع لم أقبضه ألزم بالعشره) 


ولا يلعف" إلى دعواه عدم قبض المبيع اذا لم يصدقه المقر له للتنافى بين قوله: على؛ و كونه لم يقبض المبيع» لأن مقتضاه عدم 
استحقاق المطالبه بثمنه مع ثبوته فى الذمه. فإن البائع لا يستحق المطالبه بالثمن إِلَا مع تسليم المبيع, و الوجه فى ذلكك هو انه 


إقرار منضمٌ إلى دعوى عين . 


١1/94:ص‎ 


و اجيب: (بانه لما كان إقراره مقبّدا لم يحمل على المطلقء و إِنّما يؤخذ بالمتيقّن من الإقرار» نعم لو كان قوله الأخير منفصلا لم 
يقبل» و بذلكك قال المبسوط و القاضىء و المصنّف تبع الحليّ فقال: «لا فرق بينهما» أى كما لا يقبل المنفصل لا يقبل المتّصل و 
هو بحكمه, و أمَا كونه إقراراً منضماً إلى دعوى عين فليس كذلك لإنّه إقرار متفرّع على ذاكك الدّعوى فان سمعت سمع و إِلَا 
فلاء و هذا نظير إقرارنا بنبوّه موسى و عيسى و ادّعائنا نبوّه نينا صلى الله عليه و آلهء فلا يصحح إلزامنا بقبول إقرارنا دون دعواناء 
فلو لم يقبل لم نكن مقرّين أصلاء كما فى صحيح صفوان بن يحيى فى خبر يوحمّا أبى قرّه صاحب الجاثئليق مع الرّضا (عليه 
السلام) قال له عليه السِّلام: «ما تقول فى فرقه ادّعت دعوى فشهدت لهم فرقه أخرى معدّلون قال: «الدّعوى لهم» قال: «فادّعت 
فرقه أخرى دعوى فلم يجدوا شهودا من غيرهم, قال: لا شى ء لهم قال: «فانا ادّعينا أنّ عيسى روح الله و كلمته ألقاها إلى مريم 
فوافقنا على ذلكك المسلمونء و ادّعى المسلمون أنْ محمّدا نبي فلم تتابعهم عليه و ما أجمعنا عليه خير ممما افترقنا فيه. فقال (عليه 
السلام) له: يا يوحنًا إِنَا آمنًا بعيسى بن مريم روح الله و كلمته الذى كان يؤمن بمحمّد و يبشّر به و يقر على نفسه أَنّهِ عبد مربوب 
فان كان عيسى الذى هو عندك روح الله و كلمته ليس هو الذى آمن بمحمّد صَلَى الله عليه و آله و بِشّر به ولا هو الذى أقرٌ لله 
بالعبوديّه و الرَبِوببَه فنحن منه برءاء فأين اجتمعنا؟ فقام و قال: ما أغنانا عن هذا المجلس...(10001). 


18٠١ ص:‎ 


. باب جواب الرضاع عن سؤال صاحب الجائليق‎ 7١ عيون أخبار الرضاع ج "ص‎ -١ 


اقول: الإقراره المقدّد ينحل الى اقرار و ادعاء عرفا و عمومات الاقرار شامله له نعم يصح ما قال فى ما اذا صدقه المقر له و ادعى 
عليه طلبا اخر فلا يثبت طلبه بذلكك الاقرار المقيد, و اما صحيح صفوان فهو اجنبى عن المقام لانه لا يتضمن ادعاء حق للنصارى 
اقرارنا به كان متفرعا على اعتقادنا بدين الاسلام و هذا المعنى لا علاقه له بالحقوق . 


(و كذا) يلزم بالعشره لو أقر بها ثم عقبه بكونها (من ثمن خمر أو خنزير) عند المصنف و ذلك لتعقبه الإقرار بما يقتضى سقوطه. 
لعدم صلاحيه الخمر و الخنزير مبيعا يستحق به الثمن فى شرع الإسلام . 


و لو قال له على قفيز حنطه بل قفيز شعير لزماه 


(و لو قال له على قفيز حنطه بل قفيز شعير لزماهء و لو قال: له على قفيز حنطه بل قفيزان حنطه فعليه قفيزان. و لو قال: له هذا 
الدّرهم بل هذا الدّرهم فعليه الدّرهمانء و لو قال: له هذا الدرهم بل درهم فواحد) 


ذكر ذلك الشّيخ و تبعه ابن زهره و الحلى» اما المثال الول فلشوت الأول بإقراره» و الثانى بالإضراب, و اما الثانى فلاعترافه 
بالاكثر , واما الثالث فلاعترافه فى الإضراب بدرهم آخر مع عدم سماع العدول, و اما الاخير فيلزمه درهم فواحدء لعدم تحقق 
المغايره بين المعين و المطلق لإمكان حمله عليه . 


١8١:ص‎ 


و لو قال: هذه الذار لزيد بل لعمرو 
(ول فاه هل الا لزيد بل العمرو وفدك: الى وين 


عملا بمقتضى إقراره الأول (و غرم لعمرو قيمتها) لأنه قد حال بينه» و بين المقر به بإقراره الأول فيغرم له. للحيلوله الموجبه للغرم 
(الا أن يصدقه زيد) فى أنها لعمرو فتدفع إلى عمرو من غير غرم, و بذلكك قال الشيخ فى المبسوط و تبعه الحليّ» و اما قول 
الإسكافى «إن كان حيّا سثل عن مراده و إن كان ميّتا كان زيد و عمرو بمنزله متداعيين لشى ء هو فى يد غيرهما فمن أقام الببنه 
يستحقّه فان لم يكن لهما بتِنه و حلف أحدهما و أبى الآخر كانت للحالف فإن حلفا جميعا جعلت بينهما» فلا شاهد له . 


ولو أشهد بالبيع لزيد و قبض الثمن منه ثم ادعى المواطاه سمعت دعواه 
(و لو أشهد بالبيع لزيد و قبض الثمن منه» ثم ادعى المواطاه سمعت دعواه و احلف المقر له) 


الأصل فيه ما فى الشّرائع: «إذا أشهد بالبيع و قبض الثمن, ثم أنكر فى ما بعد و ادّعى أنه أشهد تبعا للعاده و لم يقبض قيل: لا 
يقبل لانّه مكدب لأقراره: و قبل يقبل لأنه اذعى ما هو معتاد فيكون على المشترى البمين». 


قلتث:و يشعف الاول باته غير مكذت لاقراره حتى لا يضغى اليه بل يناعى انه كان موطاء, مضافا الى حديث لا اضرن بناء على 
دلالته على نفى الحكم الضررى, و عليه فتسمع دعواه و تتوجه اليمين على المنكر . 


1١81١ ص:‎ 


هذا إذا كله شهدت البينه على إقراره بهما أما لو شهدت بالقبض لم يلتفت إليه لأنه مكذب لها طاعن فيها فلا يتوجه بدعواه يمين 


حصيله البحث: 


لو قال: له علي عشرةٌ من ثمن مبيع لم أقبضه. ألزم بالعشره. و كذا لو ادعى كونها من ثمن خمر أو خنزير» و لو قال: له قفيز حنطوٍ 
إل اققين سين لوغاتدى لواقاك: قير خسطه اول فقيو قامططة قتليه قير ا قدو لوقالة لهذا الذرهم يبهذا الذره قلي الذوهماة: 
و لوقال: له هذا الدّرهم بل درهٌ» فواحدٌ. و لو قال: هذه الدّار لزيد بل لعمروء دفعت إلى زيدٍ وغرّم لعمرو قيمتها إِلَا أن يصدّقه 
زيدٌ. ولو أشهد بالبيع و قبض الثّمن ثم ادّعى المواطأه سمعت دعواه و أحلف المقر له. 


من احكام الاقرار 


-١‏ لا يلزم الشخص باقراره انَا اذا كان اخباره بشوت الحق عليه او انتفائه عنه بنحو الجزم دون االلاحتمال او الظن, و ذلكك لقصور 
الره عق الفسول الا لس لكف ىو لأ افا هن الحكف فى التسول» زهو كا قن افا البطلوب. 


الاك يكون الأقزار جه الا بلحاظ الآنان الى هن فى رز التقر دوق الآثان الى عى قفن عالحه او التى هن مركبطه بالغير وهو 
أجنبى عنها, و ذلكك باعتبار ان الاقرار على النفس لا يصدق الا بلحاظ ذلكك. 


1١/7: ص‎ 


و منه يتضح لزوم التفكيكك فى كل اقرار بلحاظ آثاره فيلزم المقر بالآثار التى هى فى ضرره دون غيرهاء فلو أقر بابوه شخص له 
ألزم بالانفاق عليه دون العكس. 


*- و لا تختص حجيه الا-قرار بما اذا كان بلفظ معين بل يكفى كل ما يدل عليه و لو بالاشاره او الدلاله الالتزاميه, و ذلكك 
لإطلاق السيره العقلائيه من هذه الناحيه. 


*- و لو قال لفلا.ن علي مال ألزم بتوضيحه و ذلكك باعتبار ان ذمه المقر لما ثبت اشتغالها بالمال بمقتضى الاقرار فمن اللازم 
تفريغها- على تقدير المطالبه- و هو لا يتحقق الَا بذلكك. 


ه- و من ادعى زوجيه امرأه و صدّقته قبل ذلكك منه. ولو انكرت ذلكك و لم تكن له بينه ألزم بترتيب ما عليه من الآثار, و ذلكك 
لقاعده «من ملكك شيئا ملكك الاقرار به) الثابته بالسيره العقلائيه. 


و اما ان المرأه لو أنكرت ألزم بترتيب الآثار التى هى عليه- كحرمه التزويج بِأمّها أو أختها- فباعتبار حجيه الاقرار على النفس. 
واما بقيه الآثار- كجواز النظر و نحوه- فحيث انها لا تدخل تحت القاعده المذكوره فتعود بلا مثبت. 


نعم بالنسبه الى الانفاق بالخصوص يمكن ان يقال بعدم وجوبه لأنه مقابل التمكين- اذ مع عدمه تكون ناشزاء و هى لا نفقه لها- 
المفروض عدمه. 


1١/815: ص‎ 


حصيله البحث: 


لا يلزم الشخص باقراره الما اذا كان اخباره بثبوت الحق عليه او انتفائه عنه بنحو الجزم دون الاحتمال او الظن, و لا يكون الاقرار 
حجه ألا بلحاظ الآثار التى هى فى شبرر المقر دون الآقان الى عن قن صالحه او التى هى فرقيطه بالغير وهو أجتبى عنهاء و لا 
تختص حجيه الاقرار بما اذا كان بلفظ معين بل يكفى كل ما يدل عليه و لو بالاشاره او الدلاله الالتزاميه, و لو قال لفلان علي 
مال ألزم بتوضيحه, و من ادعى زوجيه امرأه و صدّقته قبل ذلكك منه. و لو انكرت ذلكك و لم تكن له بينه ألزم بترتيب ما عليه من 
الآثار. 


(الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب) 
شرائط المقر 
(و يشترط فيه أهليه المقر) للإقرار ببلوغه و عقله كما تقدم . 


(و إمكان إلحاق المقر به) بالمقر شرعا (فلو أقر ببنوه المعروف نسبه) أو إخوته أو غيرهما مما يغاير ذلكك النسب الشرعىء (أو) 
أقر (ببنوه من هو أعلى سنا) من المقرء (أو مساو) له (أو أنقص) منه (بما لم تجر العاده بتولده منه بطل) الإقرار لأنْه ليس بإقرارء 


ص :1/86 


(و يشترط التصديق فيما عدا الولد الصغير و المجنون و الميّت و عدم المنازع له) أى تصديق المقر به للمقر فى دعواه النسب و 
ذلكك لان اقراره انما ينفذ على نفسه لا على الغير, و أما الثلائه فلا يعتبر تصديقهم عند المصنف بل يثبت نسبهم بالنسبه إلى 
المقر بمجرد إقراره لأن التصديق إنما يعتبر مع إمكانه و هو ممتنع منهم, و لاطلاق معتبر الشكوني عن جعفر عن أبيه عن على ع 
قال: إذا أقرّ الرّجل بالولد ساعةً لم ينتف منه أبداً»(1) فى خصوص الصبى . 


و فيه: ان عدم اشتراط تصديق المقرٌ به للمقرٌّ فى الولد الصغير و المجنون و المت مع عدم المنازع إِنّما يقبل من طرفه دون 
الصغير و المجنون و المبّت لأنّ الإقرار إِنّما هو بالنسبه إلى شخصه فلا يرث الصغير و المجنون لو كان لهما مال و لا يرث المت 
و الأصل فى ذكر ما قال المبسوطه مع أنّهِ قال فى الأخ الصغير مثل الولد الصغيرء و التتحقيق: أن مثله ادّعاء لا إقرار» و بذلكك 
بظين فنسق ماعن النيايه اذا افد وله فى ضهه أوعرقى النص يسدق الرلد أو كتددودى اما مكو السكرق فل اطلاق لدم 
جدية الصت . 


و يشترط فى نفوذ الإقرار مطلقا عدم المنازع 


(و) يشترط أيضا فى نفوذ الإقرار مطلقا (عدم المنازع له) فى نسب المقر به (فلو تنازعا فيه اعتبرت البينه) و حكم لمن شهدت له 


فإن فقدت فالقرعه.» 


ص :1882 


1-التهذيت الجزء #8 ض 18# باب لحوق الأولاد بالآباء الحديث بع 


لأنها ذكل أمر مجهول؛ هذا إذا اشتركا فى الفراش بأن كانت زوجه كل منهما كلا فى وقث و احتمل ولاده الولد زمن هذا أو 
ذاكك, أو انتفى عنهما كواطئ خاليه عن فراش لشبهه؛ فلو كانت فراشا لأحدهماء حكم له به خاصه. دون الآدخر و إن صادقه 
الزوجان بأن ادعى الأجنبى كون الولد منه. فنازعه الزوج ابتداء ثم صدقه. و كذا الزوجه صدقته. فإن الولد للفراش بحكم الشرع. 
ولا أثر لإقرار الزوجين كون الولد لغير الفراشء لأنه بمعنى نفى الولدء و لا ينتفى الولد عن صاحبه إِلَّا بالملاعنه. و لو كانا زانيين 
انتفى عنهماء أو أحدهما فعنه. 


ولو تصادق اثنان فصاعدا على نسب غير التولّد صخ 


(و لو تصادق اثنان فصاعدا على نسب غير التوأد صمّ) توارثهما لأنّ كلا منهما أقرّ على نفسه (و توارثا و لم يتعدّهما) عند 
المصنف بدليل انه لم يكن إقرار منهم . 


و فيه: ان لازم مقتضى التخصيص بغير التولّد هو التعدّى فى الولد الصغير مطلقا دون الكبير الا مع التصادق, مع عدم الفرق بينهما. 
و لا عبره بإنكار الصغير بعد بلوغه 


(و لا عبره بإنكار الصغير بعد بلوغه) بنسب المعترف به صغيراً عند المصنف تبعا للمبسوط. بدليل ثبوت النسب قبله فلا يزول 
بالإنكار اللاحق, و ليس له إحلاف المقر أيضاء لأن غايه القبول هو إجبار المقر على الرجوع عن 


ص :/ا/١1‏ 


إقراره السابق» أو نكوله عن اليمين الموجهه إليه. و كلا الأمرين لا يؤثر بعد نفوذ إقراره الأول. حيث ان الرجوع بعد الإقرار لا أثر 


وفيه: ما تقدم من أَنْ الإسقرار إِنْما يصدق فى حقه بوجوب نفقته و ميراثه منه أى من المقرّء دون العكس.ء فالصغير إذا بلغ على 
أصاله العدم . 


واما ثبوت النسب قبله و انه لا يزول بالإنكار اللاحق. ففيه: انه صحيح من جهه المقر لا من جهه الصبى . 
حصيله البحث: 


يشترط فى الالقرار أهليّه المقرّ ببلوغه و عقله كما تقدم و إمكان إلحاق المقرٌ به بالمقر شرعا فلو أقرّ ببنوه المعروف بنسبه أو 
إخوته أو غيرهما مما يغاير ذلك النسب الشرعى أو ببنوّه من هو أعلى سنا أو مساوياً أو أنقص بما لم تجر العاده بتولّده منه بطل, 
و كذا المنفى عنه شرعا كولد الزنا و إن كان على فراشه؛ و ولد اللعان و إن كان الابن يرثه كما تقدم, و يشترط التصديق فيما 
عدا الولد الضّ غير و المجنون و الميّت و عدم المنازع بلا خلاف, و اما الولد الضّ غير و المجنون و المت فالاقوى انه يقبل اقراره 
من طرفه دون الصغير و المجنون و المت لأنّ الإقرار إِنّما هو بالنسبه إلى شخصه فلا يرث الصغير و المجنون لو كان لهما مال و 
لا يرث المِّت. و اما لو تنازعا اعتبرت البتينه و حكم لمن شهدت له فإن فقدت فالقرعه» هذا إذا اشتركا فى الفراش بأن كانت 
زوجه كل منهما كلا فى وقت و احتمل ولاده الولد زمن 


١/8/8: ص‎ 


هذا أو ذاك, أو انتفى عنهما كواطئ خاليه عن فراش لشبهه. فلو كانت فراشا لأحدهماء حكم له به خاصه؛ دون الآخر و إن 
صادقه الزوجان بأن ادعى الأجنبى كون الولد منه, فنازعه الزوج ابتداء ثم صدقه, و كذا الزوجه صدقته, فإن الولد للفراش بحكم 
الشرع. ولا أثر لإقرار الزوجين كون الولد لغير الفراشء و لا ينتفى الولد عن صاحبه إلا بالملاعنه. و لو كانا زانيين انتفى عنهماء 
أو أحدهما فعنه. و لو تصادق اثنان على نسب صحٌ و توارثا و تعدّاهما التتوارث , قيل: و لا عبره بإنكار الصغير بعد بلوغه و كذا 
المجنون بعد كماله, و الاقوى قبول انكارهما . 


و لو أقرٌ العم بأخ للمبّت دفع اليه المال 
(و لو أقر العم) المحكوم بكونه وارثا ظاهرا (بأخ للميت وارث دفع إليه المال) لاعترافه بكونه أولى منه بالارث . 
(فلو أقر العم بعد ذلكك بولد للميت وارث و صدقه الأخ دفع إليه) اى إلى الولد (المال) لاعترافهما بكونه أولى منهما. 


(و إن أكذبه) أى أكذب الأخ العم فى كون المقر به ثانيا ولدا للميت (لم يدفع إليه) أى إلى الولد لاستحقاق الأخ المذكور 
باعتراف ذى اليد له و هو العم لأنه كان ذا اليد قبل اعترافه بالأخ المذكور. فإقراره حينذاكك فى حق الأخ كان نافذاء لأنه إقرار 
على نفسه و لم تعلم أولويه الولد الذى أقر به العم. لأن العم حينئذ خارج حيث زالت يده بعد إقراره بالأخ المذكور فلا يقبل 
إقراره فى حق الأخ (و غرم العم له) أى لمن اعترف بكونه ولدا (ما 


1١894: ص‎ 


دفع إلى الأخ) من المالء لإتلافه له بإقراره الأول مع مباشرته لدفع المال, و نبه المصنف بقوله: غرم ما دفع؛ على أنه لو لم يدفع 
إليه لم يغرم بمجرد إقراره بكونه أخا لأن ذلك لا يستلزم كونه وارثاء بل هو أعم و إنما يضمن لو دفع إليه المال لمباشرته إتلافه 


لو أقرت الزوجه بولد فصدقها الإخوه أخذ الولد المال 


(و لو أقرت الزوجه بولد) للزوج المتوفى» و وارثه ظاهرا إخوته (فصدقها الإخوه) على الولد (أخذ الولد المال) الذى بيد الإخوه 
أجمع؛ و نصف ما فى يدها لأنها كانت قد أخذت ربع التركه, ثم بعد اعترافها بالولد للميت استحقت ثمن التركه فيجب عليها رد 
نصف ما فى يدها إلى الولد, لاعترافهم باستحقاقه ذلك. 


(و ان أكذبوها دفعت اليه) ما بيدها زائدا عن نصيبها على تقدير الولد (و هو الثمن) لأن بيدها ربعا نصيبها على تقدير عدم 
الولد» فتدفع إلى الولد نصفه هذا ما اختاره المصنف. و الاقوى أن تدفع إليه سبعه أثمان ما فى يدهاء تنزيلا للإقرار على الإشاعه 
لان ما فى يدها مال مشتركك لكل الورّاث و لم يفرز و عليه فيستحق فى كل شى ء سبعه أثمانه بمقتضى إقرارها, و بذلكك صرح 
الشيخ فى الخلا.ف و نسبه الى اصحابنا فقال: «إذا مات رجل و له ابنان فأقرٌ أحدهما بأخ ثالث و أنكره الآخر لا خلاف أنه لا 
يثبت نسبه و إِنّما الخلا.ف فى أنه يشاركه فى المال أم لا-؟ فعندنا أنه يشاركه و يلزمه أن يرد عليه ثلث ما فى يده. و به قال 


مالكك و ابن أبى ليلى» و قال أبو حنيفه: 


١91١:ص‎ 


يشاركه بالنصف مما فى يده لانه يقرٌ أنّه يستحقّ من المال مثل ما يستحقّه فيجب أن يقاسمه المال.- إلخ1(0). 


(و لو انعكس الفرض) بأن اعترف الإخوه بالولد دونها (دفعوا إليه) جميع ما بأيديهم (ثلاثه الأرباع) وذلك أن الزوجه لا تدفع 
شيئا من الرّبع لإنكارها الولد و إِنّما يدفع الاخوه ثلاثه الأرباع لإقرارهم به. 


و لو أقرّ الولد بآخر دفع اليه النصف 


(و لو أقرَ الولد بآخر دفع اليه النصف) أى بولد مثله ذكوريّه و إناثا لأن ذلك هو لازم إرث الولدين المتساويين ذكوريه و أنوثيه 


(فإن أقرا) معا (بثالث دفعا إليه الثلث) أى دفع كل واحد منهما ثلث ما بيده لما تقدم, و على هذا لو أقر الثلاثه برابع دفع إليه كل 


منهم ربع ما بيده. 


(و مع عداله القن )سن الووقة المقروم لت التسه و الميرات) لآن النسب إنما يثبت بشاهدين عدلين» و الميراث لازم النسب, 
وااققى ف المسسوطين بشبوت النسب بشهاده رجل و امرأتين, و هو الاقوى كما تقدم فى كتاب الشهادات10) . 


١9١:ص‎ 


-١‏ الخلاف مسأله 1١9‏ من مسائل إقراره 


وو ل) يكن عدلان هع الرجال او وجل واه أخان عق المخنان (فالغيرات حسي) لألنه لأ نوكت على العدالهبل ركفي فه 
الاعتراف . 


ولو أقرٌ بزوج للميّته أعطاه النصف 


(و لو أقرٌ بزوج للمّته أعطاه النصف) لأن نصيب الزوج مع عدم الولد النصف (ان كان غير ولدها والَا) يكن كذلكك بأن كان 


(و إن أقر) ذلك المقر بالزوج ولدا كان أم غيره (بآخر و أكذب نفسه فى) الزوج (الأول أغرم له) أى لالآخر الذى اعترف به 
ثانياء لإتلافه نصيبه بإقراره الأول مع مباشره التسليم» (و إِلَا) يكذب نفسه (فلا شىء عليه) عند المصنف لأن الإقرار بزوج ثان 
إقرار بأمر ممتنع شرعا فلا يترتب عليه أثر. 

و فيه: ما قاله الشهيد الثانى من ان الأقوى أنه يغرم للثانى مطلقا مع مباشره تسليم المال للاول لأصاله صحه إقرار العقلاء على 
أنفسهم مع إمكان كونه هو الزوجء و أنه ظنه الأول فأقر به ثم تبين خلافه؛ و إلغاء الإقرار فى حق المقر مع إمكان صحته مناف 


للقواعد الشرعيه0١).‏ 


١957:ص‎ 


676 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر)» ج 2 ص:‎ -١ 


هذا و قال الشهيد الثانى: «نعم لو أظهر لكلا مه تأويلا ممكنا فى حقه كتزوجه إياها فى عده الأول فظن أنه يرثها زوجان فقد 
استقرب المصنف فى الدروس القبول» وهو متجه)(١).‏ 


اقول: هذا الاستدراكك اما ان يكون متصلا بالكلام فكما قال و اما ان يكون منفصلا عنه فلا يقبل منه لانه من مصاديق الانكار 


بعد الاقرار و توجيهه مجرد ادعاء لا يقبل الا بدليل . 

(و لو أقر بزوجه للميت فالربع) إن كان المقر غير الولد (أو الشمن) إن كان المقر الولد . 

(فإن أقر) الوارث (بأخرى و صدقته الاولى اقتسماه) الربع على تقدير عدم الولد» و الثمن على تقدير الولد. 
(و ان اكذبتها غرم المقرّ نصيبها) و هو نصف ما غرم للأولى إن كان باشر تسليمها كما تقدم, و إلا فلا. 
حصيله البحث: 


لو أقرٌ العم بأخ دفع إليه المال فلو أقرٌ العم بعد ذلك بولدٍ و صدّقه الأخ دفع إليه المال و إن أكذبه لم يدفع إليه و أغرم العم له ما 
دفع إلى الأخ. و لو أقرّت الرّوجه بولدٍ فصدّقتها الإخوه أخذ المال و إن أكذبوها دفعت إليه 


١37 ص:‎ 


576 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر»» ج 8 ص:‎ -١ 


سبعه أثمان ما فى يدهاء و لو انعكس الفرض دفعوا إليه ثلاثه الأرباع؛ و لو أقرٌ الولد بآخر دفع إليه التصفء فإن أقرًا بثالث دفعا 
إليه الث و على هذا و مع عداله اثنين يثبت النَسب و الميراث, و يثبت ايضا بشهاده رجل و امرأتين و إِلَا فالميراث حسب, و لو 
أقرّ بزوج للميّته أعطاه الصف إن كان المقرّ غير ولدها و إِلَا فالرّبع» و إن أقرٌ بآخر و أكذب نفسه فى الأوّل أغرم له و إِلَا قيل: لا 
قو العاف و الأفرى ابكرم لأنا نيام ماقت سنك لقان الاذولاك: 


١95: ص‎ 


١916:ص‎ 


(كتاب الغصب) 
حقيقه الغصب 
(وهو الايشتلول باثات اليد غلى مال الغير عدوانا) 


الغصب: لغةٌ أخذ الشىء ظلماء كما فى القاموس و غيره قال فى الأول: «غصبه يغصبه: أخذه ظلما كاغتصبء و فلانا على الشى 
ء: قهره) و فى الصحاح «الغصب: أخذ الشى ء ظلماء تقول: غصبه منه و غصبه عليه بمعنى» الاغتصاب مثله» و الشى ء غصب و 
مغصوب! نعم فى الإسعاد لبعض الشافعيه زياده «جهارا» لتخرج السرقه و نحوهاء و عن ابن الأ-ثير أنه أخذ مال الغير ظلما و 
عدوانا(1), و بهذا المعنى يعنى أخذ الشىء قهرا رغم أنف صاحبه ورد شرعاه و إليه يرجع تعريف المصنف و عليه فلا ينحصر 
الغضب بالاستيلاء على مال الغير غدواناً فقط بل يشمل الاستيلاء على حق الغير عدوانا ايضاً . 


و عليه: (فلو منعه من سكنى داره أو من إمساك دابته فليس بغاصب) 


١918:ص‎ 


١ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» ج خرة ص:‎ -١ 


(و لو سكن معه قهرا فهو غاصب للنصفئ) لاستقلال الغاصب بالنصف, هذا إذا شاركه فى سكنى البيت على الإشاعه من غير 


اختصاص بموضع معينء أما لو اختص بمعين اختص بضمانه . 


(و لو انعكس بأن ضعف الساكن) الداخل على المالكك عن مقاومته و لكن لم يمنعه المالكك مع قدرته (ضمن) الساكن (أجره ما 
سكن) لاستيفائه منفعته بغير إذن مالكه. 


(قيل) و القائل المحقق و العلامه و جماعه(1) (و لا يضمن الساكن العين) لعدم صدق الغصب لعدم تحقق الاستقلال باليد على 
العين الذى لد يتحقق الغصب بدونه. 


و فيه: أنّه بعد سكوت المالكك و عدم دفعه يصدق أنه مستقل بإثبات اليد على الصف و هل إقدار الله على منع النّاس عن 
عصيانه و تركه لهم يخرجهم من كونهم عاصين؟ و عليه فهو ضامن للعين. 


حصيله البحث: 


5 


الغصب: هو الاستقلال بإثبات الب على مال الغير:غدوانا او بالاستيلاء على حق الغير عدوانا. فلو منعه من سكنى داره أو إمساكك 
دابّته المرسله فليس بغاصب نعم قد يكون ضامنا اذا حصلت اسباب الضمانء و لو سكن معه 


١917: ص‎ 


77 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج /ا ص:‎ -١ 


قهراً فهو غاصبٌ للنصف إذا شاركه فى سكنى البيت على الإشاعه من غير اختصاص بموضع معينء أما لو اختص بمعين اخة 
بضمانه؛ و لو ذخ ضعف الشاكن ضمن أجره ما سكن قيل: و لا يضمن العين, و الاقوى ضمانها. 


لوَهِدٌ مقرد) أى سصي خيل (الثائه عضي للذائه نعل علبها عدواتا (إنا أن يكون صاحبها راكبا) عليها (قويا) على دفع 
القائد (مستيقظا) حاله القود غير نائم فلا يتحقق الغصب حينئذ لعدم الاستيلاء, ذكر ذلكك المبسوط لكنّه أطلق كون صاحبها 
عليهاء و الظاهر كون التقييد مراده . 


و غصب الحامل غصب للحمل 

(و غصب الحامل غصب للحمل) 

لأنه مغصوب كالحاملء و الاستقلال باليد عليه حاصل بالتبعيه لأمه . 
(و لو تبعها) اى تبع الدابه (الولد ففى ضمان الولد قولان) 


مأخذهما عدم إثبات اليد عليه؛ و أنه سبب قوى و لو لم يكن غصبه بالقصد و عليه فلا وجه للقول بالعدم, و الأقوى الضمان و هو 


١918:ص‎ 


حكم الأيادى المتعاقبه على المغصوب 


(و الأيدى المتعاقبه على المغصوب أيدى ضمان فيتخير المالكك فى تضمين من شاء منهم أو تضمين الجميع) سواء علموا أم 
جهلوا على المشهور لتحقق التصرف فى مال الغير بغير إذنه لعموم ادله الضمانء و يشهد له صحيح الحسين بن ابى العلاء عن أبى 
عمار السرّاج عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يوجد عنده الشرقه؛ فقال: هو غارم, إذا لم يأت على بائعها شهودا»(1), نعم لا 
إثم على الجاهل بالغصب (و يرجع الجاهل منهم بالغصب على من غرّه) كما افتى بذلكك ابن إدريس فقال: «هو ضامن على 
شرائها ببينه أو لا بلا خلاف» و هو المشهور بين المتأخرين لقاعده الغرور المتقدمه الا ان الاقوى هو رجوع المالكك الى السارق لا 
المشترى الجاهل بالغصب و ذلكك لقاعده نفى الوزر المتقدمه فى كتاب البيع و بذلكك افتى الشيخ فى النهايه فقال: «من وجد 
عنده سرقه كان ضامنا لهاء إلا أن يأتى على شرائها ببينه» و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد الصحيح المتقدم(1) الدالٌ على 
عدم الغرم اذا اتى بالبينه على شراءها و السراج و ان كان مهملا انَا ان الخبر موافق للقران قال تعالى إولا تزر وازره وزر اخرى) . 


ص:19١‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7اص 77 باب 7١‏ ح 88 ؛ ورواه ايضا فى 58 من باب الغرر و المجازفه و شراء السشرقه 


عن أبى عمرو السرّاج» و رواه الكافى عن أبى عمر السراج, و لا اثر لهذا الاختلاف فالكل مهملون . 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 721779 


حصيله البحث: 


و مدّ مقود الدَّابّه غصِبٌ إِلَا أن يكون صاحبها راكباً قويراً مستيقظاً فلا يتحقق الغصب حينئذ لعدم الاستيلاء» و غصب الحامل 
غصبٌ للحمل, و لو تبعها ففى الضَّ مان قولان و الأقوى الضمان, و الأيدى المتعاقبه على المغصوب أيدى ضمان فيتخير المالكك 
فى تضمين من شاء أو الجميع و يرجع الجاهل منهم بالغصب على من غرّه على مشهور المتأخرين و الاقوى هو رجوع المالكك 
الى السارق لا المشترى الجاهل بالغصب. 


والحرٌ لا يضمن بالغصب 


(والي لاد يضمن بالقصنب)غينا و سفعه لأنه لسن هالاقلة يدق الغصب فيه هذا إذا كان كبيرا عاقلا إجماعار و أمَا الضغير 
ففى غصب «المبسوط» قال بالعدم» و فى جراحه بالضمان و فى «الخلاف' أفتى أوّلا بالعدم ثم قوّى الضمان(1). 


اقول: مقتضى القاعده عدم تحقق الغصبيه لعدم كونه مالآ, لكن لا يلزم من عدم الغصب عدم الشَّ مان لو حصل سببه, و عليه فلو 
كان استناد تلف الصبى بل غيره ايضا الى المتسلط عليه عرفا كان ضامنا . 


(ويقسو الرقق بالفسن) لاندمال 
ص:١٠٠‏ 


١١0 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص:‎ -١ 


ولو حبس الحر مده لم يضمن أجرته إذا لم يستعمله 


(و لو حبس الحر مده لم يضمن أجرته إذا لم يستعمله) لأن منافع الحر ليست مالا فلا تدخل تحت اليد تبعا له, نعم لو كان قد 
استأجره مده معينه فمضت زمان اعتقاله و هو باذل نفسه للعمل استقرت الأجره لذلكك لا للغصب (خلؤات الرقق) لأنذمال 
محض و منافعه كذلكك . 


و خمر الكافر المستتر محترمه 


(وتعيى كار لسع بو اسح الأنوامال كتاف اللادرمو فاه قين (شحدى باللسنيه مهالا 1 القاصي :آم كاذنا وق أثر 
عليه) من قبل السلطان فى شروط الذمه (و لم يجز مزاحمته فيه) و حيث يضمن الخمر يعتبر (بقيمته عند مستحليه) و بالقيمه صرّح 
فى المبسوطين و ذهب القاضى إلى أن الخمر عليه مثلها و لكن رجع عنه فى آخر باب غصب كتابه10). 


اقول: و الاقوى الضمان بالقيمه مطلقا لما تقدم فى كتاب البيع فراجع . 
(و كذا الخنزير) إِلَا أن ضمان قيمه الخنزير واضح لأنه قيمى حيث يملكك. 
حصيله البحث: 


الحرٌ لا يضمن بالغصب, نعم لو كان استناد التلف الى المتسلط عليه عرفا كان ضامناء و يضمن الرّقيق» و لو حبس الحرّ مدَّهٌ لم 


٠١١:ص‎ 


١١8-١0 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 8 ص:‎ -١ 


يستعمله بخلاسف الرّقيق فانه ضامن لمنافعه, نعم لو كان قد استأجر الحر مده معينه فمضت زمان اعتقاله و هو باذل نفسه للعمل 
النتقرت الأجرة لذلك: :وحعين الكافن السيس متعرفة مقبي: «القمين تفتيكيا عند مسحل و كذا اكور 


ولو اجتمع المباشر و السشبب ضمن المباشر 
(و لو اجتمع المباشر و الشبب ضمن المباشر) 
لأنه أقوى كمن حفر بئرا فى ملك غيره عدوانا فدفع غيره فيها إنسانا فالضمان على الدّافع. 


(الَا مع الإكراه أو الغرور) للمباشر (فيستقرٌ الضمان) فى الغرور (على الغار و) فى الإكراه (على المكره) لضعف المباشر بهما فكان 
السبب أقوى كمن قدم طعاما إلى المغرور فأكله فقرار الضمان على الغار فيرجع المغرور عليه لو ضعَن على ما هو المشهور بين 
المتأخريى: و قد تقدم ان الاقوى عدم الضمان على المغرور و المكره لقاعده نفى الوزر, هذا و لم يقيد المصنّف الإكراه بالمال 
كالشّرائع» لأنّ الكلام فى الغصب و هو لا يكون إِلّا فى المال فيكون الإكراه على القتل و الجراح خارجا من كلامه. 

حكم ما لو أرسل ماء فى ملكه أو أجيَ نارا فسرى الى الغير 

(و لو أرسل ماء فى ملكه أو أججْ نارا فسرى الى الغير فأفسد فلا ضمان إذا لم يزد عن قدر الحاجه و لم تكن الريح عاصفه و الَا 


ضمن) 


٠١7:ص‎ 


ظاهر عباره المصنف: أن الزائد عن قدر الحاجه يضمن به و إن لم يقترن بظن التعدى. و كذا مع عصف الريح و إن اقتصر على 
حاجته لكونه مظنه للتعدى. فعدم الضمان على هذا مشروط بأمرين. عدم الزياده عن الحاجه, و عدم ظهور سبب التعدى كالريح 
قم النقى أحداهما مق 

و جعل الشيخ فى المبسوط الملااكك فى الضمان و عدمه علمه بالسرايه و عدمه, فقال: «إذا أرسل فى ملكه ماء نظرء فان كان غير 
مفرط مثل أن نقب الفار أو غيره نقبه أو كان هناكك نقبه لم يعلم بها فلا ضمان عليه؛ لأنْها سرايه عن مباح فيذهب هدراء و هكذا 
انار إذا أججها فى ملكه فحملتها الريح إلى ملكك غيره فأتلفته فلا ضمان عليه لأنّها سرايه عن مباح- إلى- فَأمًا إن أرسل الماء 
إلى ملكه بقدر حاجته إليه و هو يعلم أنّ الماء ينزل إلى ملكك غيره و أن للماء طريقا إليه فعليه الضّ مان لأنّه إذا علم أنه يسرى 
إلى ملكك غيره و أنّه لا حاجز يحجزه عنه فهو المرسل له. و هكذا النَار إذا طرحها فى زرعه و هو يعلم أنْ زرعه متّصل بزرع غيره 
و أن الار تأتى على ملكه و تتّصل بملكك غيره فعليه الضُمان لأنّها سرايه حصلت بفعله(1). 


اقول: الماذكة فى الفيماق و عدمه هو كرك سيا فى بخصول الت غرقا قابتها حصل مين الشماة كان اها والافلة: 


7١7: ص‎ 


٠١7” المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 0 ص:‎ -١ 


واما مجرد الزياده عن الحاجه فلا دليل على كونها موجبه للضمان, و كذا التفصيل بين علمه وجهله لا وجه له الا عدم تحقق 
السببيّه فى بعض موارد الجهل . 


هذا و استدل على الضمان بقاعده لا ضرر و لا ضرار, و فيه: انما يصح الاستدلال بها اذا كانت بمعنى تدارك الضرر يعنى لا 


ضرر و لا ضرار غير متداركك كما هو مبنى الفاضل التونى, و لا نقول به. 
حصيله البحث: 


ولو اجتمع المباشر و التربب ضمن المباشر إِلَا مع الإكراه أو الغرور فيستقرٌ ال مان على الغارٌ و على المكره على مشهور 
المتأخرين و الاقوى عدم الضمان على المغرور و المكره. و لو أرسل ماءً فى ملكه أو أجج ناراً فسرى إلى الغير فعليه الضمان ان 
كان سببا فى حصول التلف عرفا و الا فلا . 


و يجب رد المغصوب ما دامت العين باقيه 


(ويجن ر3 النغصوب ما ذامت العين باقية) عقلا لحرمه القصى شرعا وعقلا (و لو أكى رده الى عسر و ذهات هال القاصب) 


7١ ص:5‎ 


و لا 


فالظاهر من قول تعالى (قتلّك بَبوتهُعْ خاويَة بللا ظَلْمُوا] ان الله تعالى يفعله, و عن أمير المؤمنين (عليه السلام) «الحجر الغصب 
فى الدار رهن على خرابها»)102) 


كيفيه الضمان 


(فان تعذّر ضمنه بالمثل ان كان مثليا و الا فالقيمه العليا من حين الغصب الى حين التلفء و قيل: الى حين الود و قيل: بالقيمه يوم 
التلف) 


اقول: وقع الخلاف فى كون الضمان بالمثل او القيمه فذهب ابن الجنيد الى كون الضمان بالمثل ان اختار صاحبها ذلكك و الا دفع 
قيمه كانت منذ يوم غصبها الى ان هلكت فقال: «فإن استهلك الغاصب للعين المغصوبه كان ضامنا إِمّا دفع قيمه كانت لها منذ 
يوم غصبها إلى أن هلكتء أو المثل لها إن اختار صاحبها ذلكك100), و هذه العباره تعطى انه قائل باعلى القيم لكن لا مطلقاً و 
عن المرتضى تخبير المالكك بين المثل و القيمه و ذكر انه روى انه يلزمه اعلى القيم مده ايام الغصب فقال فى ناصريّاته بعد قول 
جدّه: «الذى نذهب إليه أن المغصوب إذا كان تلف فى يد الغاصب و كان له أمثال موجوده و رضى المغصوب منه أن يأخذ 
المثل كان على الغاصب أن يعطيه ذلكك و إلا فالقيمه» و قد روى أَنّه يلزمه أكثر قيمه مدّه أنيَامِ الغصبء و إِنّما قيل ذلكك احتياطا 
و استظهارا لأنّه إذا اختلف قيمته فى أَيَام الغصب فالأولى 


7١6: ص‎ 


-١‏ نهج البلاغه (لصبحى الصالح) ص 28١‏ ؛ و فى نسخه الغصيب بدل الغصب كما و ان الرضى (رحمه الله) قال ان هذا الكلام 


منسوب للرسول (ص) . 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج #, ص ١١١‏ 


ابن حمزه(2). 


قلت: و لم نقف لهم على دليل بل لعلّ المثل يكون انقص قيمهٌ يوم الردّ و الغاصب كان سببا له بمعنى أَنّه لو كان ماله عنده باعه 
تأكتزو إثما النقتع كقبول ر 3 العين :و لو كان تقصت قبطه هان كان شن له آجره سل أجرت اكباو الاقلذيد عن التجال من 
صاحب الحق, هذا كله فى المثلى. 


نعم قد يستدل بصحيح صفوان الجمال عن الصَادق (عليه السلام) «من وجد ضالّه فلم يعرّفهاء ثم وجدت عنده فإنّها لرئها و مثلها 
من مال الذى كتمها»(2) على تعين الضمان بالمثل لقوله (عليه السلام) «و مثلها» او «او لمثلها» على اختللاف النسخ. 


و فيه: ان مورده الضاله و هى اعم من القيمى و المثلى, و موردها الغصب او ما بحكمه من التعدى مضافا الى انها لا دلاله فيها 


7١2: ص‎ 


7// الناصريات؛ ص‎ -١ 

؟- الخلاف؛ ج "؛ ص: 5١0‏ ؛ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ”0 ص: ٠١‏ 

*- السرائر ج/؟ ص 588١‏ ؛ و المهذب (لابن البراج)؛ ج 2١‏ ص: 567 . 

*- الوسيله ص 778 الا انه لم يفصل بين المثلى و القيمى و ان فصل فى النماء بين المثلى و القيمى . 

ذ- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15؛‏ و الفقيه ج 7 ص: 219 والتهذيب ج 2 ص ”797 ح ٠‏ ؟؛ وفيه: «أو مثلها» بدل «و 
مثلها» . 


و عليه فالجمع بينها و بين صحيح ابى ولاد هو تخير المالكك بمطالبه المثل او القيمه . 


و بما تقدم يظهر عدم صحه ما ادعى من الاجماع بضمان المثلى بالمثل و القيمى بالقيمه بل المالكك المطالبه بالمثل فى باب 
الغصب او ما بحكمه من التعدى لا مطلقًا. 


واما القيمى فذهب المبسوطان الى اعلى القيم الى يوم التلف(1) و كذلكك ابن حمزه و ابن ادريس(5). 


اقول: و الذى تدل عليه صحيحه ابى ولاد هو الضمان بالقيمه يوم المخالفه و المفهوم منها هو عدم الفرق بين المثلى و القيمى و 
أن وردت بالبغل و هذا هو الذئ ذل عليه العرف فالعرف يري القيمه ميزاتاً للاشباء المتلفه و لأ يرئ المفل فى المثلى و القيمه فى 
افيس وهذا دلبل آخر عل اطلاق الفيبان و مكو الاستدلال مسح ابن ولاد يعد اعفار البغل النضفوة القمه شلا فيؤو 
ان قيل انه قيمى الا ان الصحيح ان العرف لا يراه قيمياً بل مثلياً لتوفر 


7١17: ص‎ 


5١16 المختلف ج/7 ص١8 و المبسوط ج/7"' ص "و الخلاف ج/” ص‎ -١ 


717/2 و الوسيله ص‎ 58١ السرائر ج/؟ ص‎ -١ 


مثله بالصفات و الماليه و اذا ثبت ذلك فثبوت القيمه فى القيمى بطريق اولى. 
هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ 


قد تقدم ان المرتضى قال بالقيمه مطلقاً و نسب اعلى القيم الى الروايه و قد عرفت افتاء ابن الجنيد بذلكك حتى فى المثلى لكن لا 
مطلقا, و المبسوطين به ايضاً فى القيمى و كذلك ابنا حمزه و ادريس, ثم ان عمل هؤلاء ان كان من اجل هذه الروايه المرسله 
التى رواها السيد المرتضى كان عملهم جابرا لها لكن الظاهر ان فتواهم انما هو لاقتضاء القاعده ذلك حيث ان الغاصب مفوت 
لاعلى القيم على المالكك و عليه فالاقوى انه ضامن لأعلى القيم الى يوم الرد و للمالكك ايضا مطالبه الغاصب بالمثل . 


(و ان عاب المغصوب ضمن أرشه) 


لصحيح أبى ولاد المتقدم ففيه: «قلت: فإن أصاب البغل كسر أو دبر أو عقر؟ فقال: عليكك قيمه ما بين الضِّيحه و العيب يوم تردّه 
عليه). 


(و يضمن أجرته ان كان له أجره لطول المدّه استعمله أو لا) 


7١/8: ص‎ 


اما ما استعمله» فلصحيح أبى ولاد المتقدّم ففيه: «و قال: أرى له عليكك مثل كراء البغل ذاهبا من الكوفه إلى النيل و مثل كراء 
البغل راكبا من الثيل إلى بغداد» و مثل كراء البغل من بغداد إلى الكوفه توفيه إِيّاه). 


و أما مع عدم الاستعمال فالضمان لأجل ان منافعه أموال تحت اليد فتضمن بالفوات» و التفويت. 
ولافرق بين بهيمه القاضى و الشوكى فى ضمان الأرش 
(و لا فرق بين بهيمه القاضى و الشوكى(1) فى ضمان الأرش) 


لعموم الأدله» و ردا على مخالفه بعض العامه فى ذلك فحكم فى الجنايه على بهيمه القاضى بالقيمه و يأخذ الجانى العين نظرا 
إلى أن المعيب لا يليق بمقام القاضى(5). 


حصيله البحث: 


بحب ير النتفوب با ذافث العدى بالذيو لو القيركة إلى عمتردو ظهاب هال القافنيي فا عدر فنص بالقبيه الكلاادى كي 
الغصب إلى حين الرّدٌ 


5١9:ص‎ 


-١‏ منسوب إلى الشوكك بفتح الشين و سكون الواو جمعه أشواكك ما يخرج من النبات شبيها بالإبر. و المراد منه هنا من يحتطب 


سواءً كان مثليا ام قيميا و للمالك ايضا مطالبه الغاصب بالمثل, و إن عاب ضمن أرشه و يضمن أجرته إن كان له أجرةٌ لطول 


المدّه استعمله أو لاء و لأفرق بين بهيمه القاضى و الشوكن فى ضمان الأرش. 
و لو جنى على العبد المغصوب فعلى الجانى أرش الجنايه 


(و لو جنى على العبد المغصوب) جان غير الغاصب (فعلى الجانى وق الجنايه) المقرر فى باب الديات (و على الغاصب ما زاد 
عن أرشها من النقص ان اتّفق) حصول الزياده فلو كانت الجنايه مما له مقدر كقطع يده الموجب لنصف قيمته شرعا فنقص 
بسبب قطع يده ثلثا قيمته فعلى الجانى النصف و على الغاصب السدس الزائد من النقصء و لو لم تحصل زياده نقص توجب 
الضمان على الغاصب فلا شى ء على الغاصب بل يستقر الضمان على الجانى. و الفرق أن ضمان الغاصب من جهه الماليه فيضمن 


ما فات منها سواء كان تفويت ماليه العين من قبل الغاصب أم من قبل غيره؛ و ضمان الجانى منصوص . 
(و لو مثّل(١)‏ به انعتق و غرم قيمته للمالكك) 


عند المصنف و به قال فى المبسوطينء و تبعه القاضى و هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد مرسل جعفر بن محبوب عن 
الصّادق (عليه السلام) «كل عبد 


5٠١١:ص‎ 


-١‏ قال الجزرئٌ: مثلث بالحيوان أمثل به مثلا. إذا قطعت اطرافه و شوهت به و مثلث بالقتيل اذا جذعت أنفه و اذنه و مذاكيره و 
شيئا من اطرافه و الاسم المثله . 


مثْل به فهو حرّ)(1) الدال بعمومه على حصول الانعتاق و لو لم يكن التمثيل من المولى لكنه ضعيف سندا لارساله و بجعفر بن 
محبوب فانه لم يوثق, فان حصل الوثوق به فهو و الَّا فلا . 


واما الاستدلال له بصحيح أبى بصير «عن الباقر (عليه السلام) قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى من نكل(1) بمملوك أنه 
حد)» ففيه: ان الانعتاق بالتمثيل مورده تمثيل المولى و لا عموم فيه. 


حكم ما لو غصب مثل الخفين 

(و لو غصب مثل الحْفْين أو المصراعين أو الكتاب سفرين فتلف أحدهما ضمن قيمته مجتمعا) 

لأن النقضان الحاصل فى بده مستتد إلى تلق غين مضمونه علية بها لها من الصنات: فكان عليه ضمان اللفرقة وضمان العين.. 
حكم ما لو زادت قيمه المغصوب بفعل الغاصب 


(و لو زادت قيمه المخغصوب بفعل الغاصب فلا شىء عليه و لا له الّا أن تكون عينا كالصبغ فله قلعه إن قبل الفصل) و لو بنقص 
قيمه الثوب جمعا بين الحقين (و) نقص الثوب ينجبر بأن الغاصب (يضمن أرش الثوب) . 


1١١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج 2 ص 184ح‎ -١ 
؟- فى النهايه: نكل تنكيلا إذا جعله عبره لغيره و صنع به صنعا يحذر غيره.‎ 


و ذهب الإسكافي على أنه ليس له قلع صبغه و لو أعطاه المالكك القيمه وجب عليه القبول لاستهلاكك عين الغصب و عدم انتفاعه 
بصبغه» و استلزام قلع صبغه التصرف فى مال الغير بغير اذنه10). 


و فيه: ان مفروض المسأله هو كون الصبغ قابلا للانفصال و عليه فوقوعه عدوانا لا يقتضى إسقاط ماليته» لإن ذلكك عدوان آخر. 
(و لو بيع مصبوغا بقيمته مغصوبا فلا شى ء للغاصب) من قيمه البيع لعدم الزياده بسبب ماله. 


و للشيخ تفصيل حول المساله فقال فى المبسوط: ١‏ اذا غصب ثوبا فصبغه لم يخل الصبغ من ثلاثه أحوال إما أن يكون للغاصب 
أو لرب الثوب أو لغيرهما فان كان للغاصب لم يخل من ثلاثه أحوال إما أن لا يزيد و لا ينقص بالصبغ أو يزيد أو ينقص. 


فان لم يزد و لم ينقص مثل أن كانت قيمه الثوب عشره و قيمه الصبغ عشره؛ و هو بعد الصبغ يساوى عشرين» فهما فيه شريكان, 
لأن لكل واحد منهما عينا قائمه فيه» فهو كما لو غصب طعاما فخلطه بطعام من عنده فهما فيه شريكان. و لو غصب غزلا فنسجه 
أو ترابا فضربه لبناء أو نقره فضربها دراهم, أو ثوبا فقصره فزادت القيمه» كان ذلكك كله لصاحب العينء و الفرق بينهما أن هذه 
آثار أفعال» و تلكك أعيان أموال. 


1١١:ص‎ 


١18 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج #, ص:‎ -١ 


فإذا ثبت أنهما شريكان., ففيه ست مسائل: 
إن اتفقا على أن يكون على ما هما عليه من الشركه فعلا. 
و أن اتفقا على بيعه و قسمه ثمنه فعلا. 


الثالثه: إذا اختار الغاصب قلع صبغه عن الثوب كان له. على أن عليه ما نقص بالقلع» فيقال له: إن شثت فاستخرج الصبغ على أن 
عليك ما نقص بالقلع» لأنه عين ماله» فكان له إزالتها عن ملكك رب الثوب. 


الرابعه: إذا امتنع صاحب الصبغ عن إزاله الصبغ عن الثوب». فهل لرب الثوب إجباره على ذلكك أم لا؟ قيل فيه وجهان أحدهما له 
إجباره كما لو غصب دارا فزوقها أو أرضا فغرسهاء كان للمالك مطالبته بالقلع» و الثانى ليس له إجباره على قلعه بل يكونان 
شريكين و الأول أقوى. 


الخامسه: اختار رب الثوب أن يعطى الغاصب قيمه الصبغ, ليكون الثوب بصبغه له أو يأخذ الثوب مصبوغا و لا يعطى الغاصب ما 
زاد بالصبغ فهل له ذلكك أم لا؟ قيل فيه قولان أحدهما له أخذ الثوب مصبوغاء و يكون له الصبغ بغير قيمه؛ لأنها زياده متصله 
بالثوب كما إذا قصره و هذا ليس بصحيح. و الثانى ليس له ذلكك, بل له أن يعطيه قيمه الصبغ» ليكون الشوب و صبغه له 
فالصحيح أنه ليس له مطالبته بأخذ القيمهء بل يكونان فيه شريكانء لأنها عين ماله قائمه بحالها غير تابعه لغيرها فلا يجبر على 
أخذ قيمتها كما لو خلط طعامه بطعامه. 


7١7١: ص‎ 


السادسه: وهب الغاصب الصبغ من رب الثوب فهل يلزم رب الثوب قبوله منه أم لا؟ 


قيل فيه وجهان أحدهما يلزمه كالسمن و تعليم القرآن و القصاره. و الثانى لا يجبر لأنها غير ماله فلم يجبر على قبولها كالعين 
المنفرده عن المال؛ و هذا هو الصحيح, لأن الأصل براءه الذمه من لزوم ذلكك. 


و جملته أن كل من وهب لغيره هبه هل يلزمه القبول أم لا؟ فيها ثلاث مسائل أحدها لا يلزمه القبول» و هو العين المنفرده بنفسهاء 
الثانيه عين قائمه متصله لا يمكن إفرادها فيلزمه قبولها وجها واحدا مثل السمن, الثالثه زياده متصله لا يمكن إفرادها مثل مسثلتنا و 


كالتزويق فى الدار و هو على وجهينء و الأقوى أنه لا يجبر. 


هذا إذا لم يزد و لم ينقص و أما إن زاد مثل أن كانت قيمه الثوب عشره. و قيمه الصبغ عشره. فلما صبغ ساوى ثلاثين لم يخل 
من أحد أمرين إما أن تكون الزياده لزياده السوق أو لاجتماع ذلككء فان كان لاجتماع الأمرين؛ فالثوب بزيادته شركه بينهماء 
لأن الزياده حصلت باجتماع الثوب و الصبغ, و يكون الحكم فيه كما لو كانت قيمه الثوب خمسه عشرء و قيمه الصبغ خمسه 
عشرء فصبغه به فلم يزد و لم ينقص و فيه المسائل الست على ما فصلناها فإن اختار الغاصب القلع فعليه ما نقص الثوب عن خمسه 


7١؟:ص‎ 


و إن كانت الزياده لزياده السوق مثل أن غلت الثياب فبلغت قيمه الثوب عشرين و الصبغ بحاله أو غلى الصبغ فبلغ عشرين و قيمه 
الثوب بحاله كانت الزياده لمن غلت عين ماله وحده لا يشاركه غيره فيها. 


و أما إن نقص نظرت فإن صار بعد الصبغ تساوى خمسه عشرء فقد نقص خمسه يكون من صاحب الصبغ وحده لأنه إن كان 
النقص عاد إلى الثوب فقد حدث بجنايته عليه. و إن كان النقص عاد إلى الصبغ فهو الذى جنى على صبغ نفسه؛ فيصيران فيه 
شريكان: لصاحب الثوب ثلثاه و لصاحب الصبغ ثلثه و فيه المسائل الست. 


فأما إذا نتقص فصار يساوى عشره فالنقص أيضا على صاحب الصبغ و لا شركه له فيه ولا يجى ء من المسائل الست فيه إِنَا 
واحده و هو أن له قلع صبغه على أن عليه ما نقص و الباقى لا يجى ء فيها فان نقص عن العشره فعلى الغاصب ما نقص من 
الثوب بالصبغ. فإن أراد القلع على أن عليه ما نقص أو ما لعله أن يزيد بالقلع» كان له ذلكك فقد ثبت أن للغاصب قلع الصبغ. 


فأما إذا كان الثوب و الصبغ معا لرب الثوبء فان لم يزد و لم ينقص فلا كلام؛ و إن زاد فالزياده له» و إن نقص فعلى الغاصب 
لأنه نتقص بجنايته و إن كان الثوب لواحد و الصبغ لواحد, فإن لم يزد و لم ينقص فلا كلام و هما فيه شريكانء و إن زاد فالزياده 
لهما و إن نقص فان كان النقصان من جانب الصبغ فلصاحب الصبغ مطالبه الغاصب بما نقصه دون صاحب 


7١6:ص‎ 


الثوب. و إن كان النقص من قبل الثوب كان المطالبه لصاحب الثوب دون صاحب الصبغ)(1١).‏ 
حكم ما لو غصب شاه فأطعمها المالك جاهلا 


(و لو غصب شاه فأطعمها) الغاصب (المالكك جاهلا بكونها شاته ضمنها الغاصب له) لقاعده الغرور و ذلكك لضعف المباشر 
بالغرور. و بالضمان صرح الشيخ و قال: انما بعض العامّه قال بعدم الضمان12). 


لو لو اللعبيا قن حاه وا تدافا هيهو الما لكد دود #الد و القر] يسل القائرب اكرفد الاضنف شي وهو المقووي ين الساكرين لآ 
ضمان الغاصب بغصبه و ضمان الآكل بمباشرته للاتلاف و يرجع الآكل على الغاصب لقاعده الغرور, قلت: و قد تقدم ان الاقوى 
عدم ضمان الآكل مطلقا لقاعده نفى الوزر . 


حكم ما لو مزج المغصوب بغيره 
(و لو مزج المغصوب بغيره كلف قسمته بتمييزه إن أمكن) لوجوب رد العين عقالاً حيث يمكن . 


(و إن شق ولو لم يمكن ضمن المثل ان مزجه بالأردى) عند المصنف لتعذر رد العين كامله لأن المزج فى حكم الاستهلاكك 


7١2:ص‎ 


7 المبسوط فى فقه الإماميه ؛ ج "2 ص:‎ -١ 
. ؟«القلاق فى “الام ساكل القضب‎ 


كل جزء من مال المالكك بجزء من مال الغاصب و هو أدون من الحق فلا يجب قبوله؛ بل ينتقل إلى المثل على ما هو المشهور 


وفيه: نمنع كون المزج فى حكم الاستهلاك عرفا و عليه فالقاعده تقتضى اشتراكهما فيه و يضمن الغاصب ارش النقصان لانه هو 
السبب فيه, و على فرض الاستهلاك فقد تقدم ان الاقوى هو الضمان بالقيمه مطلقا . 


(و انَا) يكن المزج بالاردئ (كان شريكا) كما هو مقتضى القاعده, و هو الاقوى خلافا لابن ادريس حيث قال فى المزج بالأجود 
و المثل بتخر الغاصب بين أن يعطيه منه أو مثله من غيره» و المبسوط قاله أوّلات ثم نقل عن بعضهم شركته فيهما و استقربه 


لوجود بعض عين ماله12) . 
(و مؤونه القسمه على الغاصب) لانه هو السبب فى وقوع الشركه تعديا . 
حصيله البحث: 


و لو جنى على العبد المغصوب فعلى الجانى أرش الجنايه و على الغاصب ما زاد عن أرشها من النتقص إن اتّفق» و لو مثل به قيل 
بانعتاقه و يغرم قيمته للمالك. و الا-قوى عدم الانعتاق و يغرم ما جناه على العبد للمالكك و لو غصب الحْفين أو المصراعين أو 
الكنات سنقوين قلق أحدهما ضمن قشنت سجتعاء ولو زادث فيه المخضوت يفعل الغاضب قلا فى ء علية: و لله إن أن يكو 
عيناً كالضبغ فله قلعه إن قبل الفصلء و يضمن أرش الْتُوب و لو 


7١17: ص‎ 


. كتاب الغصب‎ ٠١ النجعه ج‎ -١ 


بيع مصبوغاً بقيمته مغصوباً فلا-.شى ء للغاصب من قيمه البيع» و لو غصب شاءً فأطعمها المالكك جاهالا ضمنها الغاصبء و لو 
ألمنينها ايها جاعلا فقوم المالكة من شاد و القراز حل القاصب فك نشيو الماعريى و الأقرى اعضاض القيداة بالقاضية 
ولو مزج المغصوب كلف فصله إن أمكن و إن شقٌء ولو لم يمكن كان شريكاً للمالكك و ان مزجه بالاردئ, و مؤونه القسمه 
على القافيب» 


حكم ما لو زرع الحب أو أحضن البيض 

(و لو زرع الحب أو أحضن البيض فالزرع و الفرخ للمالكك) 

و به قال الإسكافى و المرتضى فى ناصريّاته و الحليّ و المبسوط فى عاريته» و الخلاف فى دعاويه و بيّناته» و لكن فى غصبهما 
قال: إِنّهما للغاصب استنادا إلى أن عين المغصوب تلفت فينتقل إلى القيمه؛ و تبعه ابن حمزه(١),‏ و ردٌ بأنّه عين مال المالكك و 
إنما حدث بالتغير اختلاف الصور بصيروره الحب زرعاء و البيض فرخاء و نماء الملكك للمالكك و إن كان بفعل الغاصب. 

(والق تقل الى غير بلك التالكق ونح عليه تقله) لأ الواجب إبضال النال إلى مالكه عقللا. 


ص :718 


. كتاب الغصب‎ ٠١ النجعه ج‎ -١ 


(و لو رضى المالكك بذلك المكان لم يجب) بل يحرم لحرمه التصرف بمال الغير . 
حكم اختلافهما فى القيمه 
(و لو اختلفا فى القيمه حلف الغاصب») 


عند المصنف لأصاله البراءه من الزائد و لأنه منكر ما لم يدع ما يعلم كذبه كالدرهم قيمه للعبد و به قال الشيخ فى المبسوطين, و 
قال التّهايه: يحلف المالكك و هو الاقوى و ذلكك لصحيح «أبى ولّاد. عن الصّادق (عليه السلام) المتقدم ففيه: «قلت: فإن أصاب 
البغل كسر أو دبر أو عقر [غمز- الكافى] فقال: عليكك قيمه ما بين الضّ حه و العيب يوم تردّه عليه» قلت: فمن يعرف ذلكك قال: 
أنت و هوء إما أن يحلف هو على القيمه فتلزمكك. فان ردٌ اليمين عليكك فحلفت على القيمه لزمه ذلكك- الخبر). 


(و كذا) يحلف الغاصب عند المصنف (لو ادّعى المالكك صناعه يزيد بها الثمن) لأصبالهة عدمها, و الظاهر رجوع هذا إلى 
الاختلاف فى القيمه و شمول اطلاق صحيحه ابى ولاد المتقدمه له, و عليه فالاقوى ان يحلف المالكك . 


(و كذا) يحلف الغاصب عند المصنف ايضا (لو اذعى التلف) 


75١9:ص‎ 


و استدل له بان حلفه و إن كان خلاف الأصل لانه مدع و الاصل عدم التلفء لكن لإمكان صدقه و استحاله مجيئه بالعين مع 
صدقه لو لم يقبل قوله لزم تخليده الحبس لو فرض التلف. 


و فيه: ان القاعده فيه تقتضى ان يكلف بالبينه فان عجز عنها فان كان المالكك عالما بعدم التلف حلف المالكك على عدمه كما لو 
أقام المالكك بينه ببقائه مع إمكان كذب البينه» وبثبوت البقاء شرعا يجوز تعزيره إلى أن يعلم خلافه, و ان لم يكن المالكك عالما 
بالتلف رد اليمين عليه و هو الاقوى . 


(أو) اذعن الغاصب (تملكك :ما على العبد من الثيات و تخوها) ففى هذا المؤود يحلق الغاضي غند المضعف» و علل بن العند 
بيده فيكون ما معه فى يده فيقدّم قوله فى ملكه. 


و فيه: لا اثر لكون العبد بيده لانها ليست بيد شرعتيه حتى يكون ما مع العبد موضوعا فى ملكك غيره فعليه فالاقوى هو تقدم قول 
المالكك. 


و لو اختلفا فى الرَّدَ حلف المالكى 
(و لو اختلفا فى الرَّدَ حلف المالكك) لأصاله عدمه . 


و لواتنّفقا فى الردٌ لكن المالكك قال: رددته متا و قال الغاصب: رددته حا و أقام كل منهما ينه ففى المبسوطين تسقط البتنتان و 
رد إلى الأصل و هو 


77١ ص:‎ 


بقاء العبد عند الغاصب حتّى يعلم ردّهء و زاد «الخلاف» استعمال القرعه و أفتى الحلىٌ بتقدّم ينه الغاصب المدّعى للحياه(١).‏ 


قلت: الاصل فى الدعاوى هو البينه على المدعى و اليمين على المنكر و هما هنا متفقان على حصول الرد و انما يدعى المالكك 
موته و ينكره الغاصب و الاصل عدم الموت و عليه فلا اثر لبينه الغاصب لانه منكر فيعمل على بينه المالكك. 


حصيله البحث: 


ولو زرع الحبّ أو أحضن البيض فالرّرع و الفرخ للمالك, و لو نقله إلى غير بلد المالك وجب عليه نقله و مؤونه نقله» و لو 
رضى المالكك بذلك المكان لم يجب. و لو اختلفا فى القيمه حلف المالكك للنصء و كذا لو ادّعى إثبات صناعدٍ يزيد بها الثّمن 
و كذا لوادّعى التلف أو ادّعى تملك ما على العبد من اناب و كذا لو اختلفا فى الود و لو اتّفَا فى الردّ لكن المالكك قال: 
رددته متا و قال الغاصب: رددته حا و أقام كل منهما بِنه عمل ببينه المالكك. 


(كتاب اللقطه) 
اشاره 


اللقطه بضم اللاسم و فتح القاف و إسكانها: المال المخصوص على ما هو المعروف بين أهل اللغه كالأصمعى و ابن الأعرابى و 


الفراء و 5 عبيدهو 
ص:١17‏ 


. كتاب الغصب‎ ٠١ النجعه ج‎ -١ 


بل عن الأسخير أن التحريكك عليه عامه أهل العلم. بل عن الأزهرى انه قول جميع أهل اللغه و حذاق النحويين. و فى الإيضاح 
«أجمعت الرواه على روايه خبر زيد الجهنى(1١)‏ بالتحريكث», و لكن مع ذلكك كله ففى التذكره «عن الخليل بن أحمد أنها 
بالسكون للمالء و بالفتح للملتقط. كما هو فى كل ما كان على وزن افعله) نحو «همزه) «و لمزه) و غيرهما» بل عن الأزهرى عن 
الليث السكونء و لم أسمعه لغيره ... و على كل حال فهى لغه و عرفا المالء إلا أن الفقهاء تجوزوا و أطلقوها على ما يشمل 
الآدمى الحرء و منهم من خصها بالأول» و أفرد لللقيط كتابا آخر. و أما احتمال أنها حقيقه شرعيه للأعم فهو واضح الضعف(). 


حقيقه اللقطه: و على ضوء ما تقدم فاللقطه كل مال ضائع اذا اخذ و كان مالكه مجهولا, و عليه فمن تبدل حذاؤه مثلا بحذاء 
الغير من دون معرفه صاحبه فلا يصدق على ذلك عنوان اللقطه لتقومها بالضياع و ان صدق عنوان مجهول المالك. 


و منه يتضح ان النسبه بين عنوان اللقطه و عنوان مجهول المالكك هو العموم و الخصوص المطلقء فكل لقطه هى مجهول المالكك 


من دون عكس. 


777١:ص‎ 


١88 سنن البيهقى ج * ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 78 ص: ١68‏ 


كما و انها متقومه بالاخذ و ذلك لانه بمجرد رؤيه الشىء من دون أخذه لا يصدق عنوان اللقطه. و هكذا لو فرض امر شخص 
غيره بالاخذ فانه لا يصدق العنوان المذكور بالنسبه اليه ما دام لم يتصد بنفسه للأخذ. 


(و فيه فصول) 
الفصل الأوّل فى اللقيط) 
اشاره 


فى الضّ حاح: اللقيط المنبوذ يلتقط, وفى النهايه «اللقيط: الطفل الذى يؤخذ مرميا/, و فى القاموس (أنه المولود ينبذ» وعن 
المصباح المنير «أنه غلب على المولود المنبوذ؛ قلت ويشهد لما فى المصباح إطلاق الالتقاط على يوسف عليه السلام قال تعالى [ 
قال قَائْل مِنْهُمْ لا تَعتّلوا يُوسُفَ وَأْلْقَوهٌ فى عَيَابِتِ الْحَبّ يَلتَقِطهُ بَْض النَدارَه إن كنتُمْ فَاعِلِين](1) و هو أقوى شاهد على عدم 
اختصاصه بغير المميز, (و) عليه فهو كما قال المصنف: 


(هو إنسان ضائع لا كافل له و لا يستقل بنفسه. فيلتقط الصبى و الصبيه) 


للنصوص المستفيضه و لا- ريب فى تعلق الحكم بالتقاط الطفل غير المميز لأنه المتيقن من النصوص و كلام أهل اللغه و جرت 
عليه السيره , بل و الطفل المميز ايضا لصدق كونه لقيطا بعد أن يكون ضائعا و حاجته إلى التربيه و التعهد و إن كان محفوظا فى 
نفسه» و ذلك لصغره و عجزه عن 


ص :7177 


٠ يوسف ايه‎ -١ 


دفع ضرورته و بذلكك يظهر ضعف ما عن المبسوط من أنه مستغن عن التعهد و التربيه» فكان كالبالغ فى حفظ نفسه(1). مضافا 
إلى عدم منافاه ذلكك لصدق اللقيط الذى به ينقطع أصاله عدم جواز لقطته . 


(ما لم يبلغا) فيمتنع التقاطهما حينئذ» لاستقلالهماء و انتفاء الولايه عنهما . 
قيل: «و المجنون بحكم الطفل700), قلت: لا دليل على الحاق المجنون البالغ بالصبى و لا يصدق عليه عنوان اللقيط . 


(فاذا علم الأب أو الجدٌ) بناءٌ على ولايه الجد وقد تقدم فى كتاب البيع الاشكال فيها (أو الوصيّ أو الملتقط السابق) الثابته ولايته 
بلقطته بمقتضى ادله جواز اخذه, مضافا الى ان الاسبقيه نفسها تمنح صاحبها حقا بالسيره العقلائيه الممضاه من خلال عدم ثبوت 
الردع عنها. 


5 


(لم يصحّ) الالتقاط بمعنى انه تنتفى ولا-يه الملتقط على اللقيط المستفاده من ادله جواز اللقطه (و سلّم إليهم) لانهم اصحاب 
الولايه عليه 


قيل: و يجبر هؤلاء على أخذه لسبق تعلق الحقٌّ بهم0. 
ص :717 
-١‏ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 8 ص: ١9‏ 


2/١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج لل ص:‎ -١ 
2/١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج ل ص:‎ -'" 


قلت: إِنُما يكون الحقّ لهم لا عليهم فلا يجبر الاب و الوصى و الملتقط الأوّل لو امتنعوا, نعم يجبرون إذا لم يرد الملتقط الأخير 
إبقاءه عنده لانهم اصحاب الولايه عليه كما أنْهم لو أرادوا أخذه ليس للملتقط الامتناع, و مثل الاب الجد بناء على ثبوت ولايته. 


حصيله البحث: 


و هو كل إنسانٍ ضائع لا كافل له ولا يستقل بنفسه, فيلتقط الصَّبئ و الصَبهِ ما لم يبلغاء فإذا علم الأب أو الوصئ أو الملتقط 
السّرابق لم يصي الالتقاط لكن لا يجبر الاب و الوصى و الملتقط الأوّل لو امتنعوا نعم يجبرون إذا لم يرد الملتقط الأخير إبقاءه 
عنده» كما أنهم لو أرادوا أخذه ليس للملتقط الامتناع. 


حكم اللقيط المملوى 


(و لو كان اللقيط مملوكا حفظ) وجوبا كفائياً اذا خيف عليه من التلف و استدل لوجوب حفظه بكونه نفسا محترمه فالحفاظ عليه 
من التلف يكون واجبا بالضروره مضافا الى حكم العقل بذلكك, و بدليل فحوى قوله تعالى إوَإن طَائفَتَانِ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ الوا 
ذأ لخر ينها تافيكت 8 اماع الخو كتارطر الى عفن ع كين 2 إلى أخر الله )لكة الدال كلن وجوب تخقظ .ذماء 
المؤمنين بقتال الفئه الباغيه, فان المفهوم منه عرفا هو وجوب حفظ دمائهم اذا لم يستلزم القتال بطريق اولى. 


ص :7710 


4 الحجرات ايه‎ -١ 


(حتى يصل الى المالكك و لا يضمن) الملتقط للإذن فى قبضه شرعا فيكون أمانه مضافا لقوله تعالى إما على المحسنين من 
يل 


(الَا بالتفريط) فيكون ضامنا كما هو مقتضى القاعده المتقدمه من كون الامين لا يضمن الَا مع التعدى او التفريط . 
(نعم الأقرب المنع من أخذه) اى المملوك عند المصنف (إذا كان بالغا أو مراهقا) أى مقاربا للبلوغ, و ظاهر العباره حرمه اخذه. 


و فيه: أنه معاونه على البر» و دفع لضروره المضطر و احسان, و عليه فلا شكك فى جوازه, نعم لا تترتب احكام اللقطه بالنسبه 
للبالغ . 

(بخلاف الصغير الذى لا قوه معه) على دفع المهلكات عن نفسه فلا شبهه فى جواز اخذه و ترتب احكام اللقطه عليه . 

حصيله البحث: 


ولو كان اللقبط مملوكاً وجب حفظه اذا كان صغيراً وجوبا كفائيا اذا خيف عليه من التلف حتّى يصل إلى المالكك , و لا يضمن 
نا بالتفريط. و الأقرب عدم حرمه أخذه ان كان بالغاً لانه من المعروف لكن لا يترتب على اخذه احكام اللقطه . 


ص :7172 


شرائط الملنقط 

(و لا بد من بلوغ الملتقط و عقله و حريّته) لمحجوريه الصبى و المجنون و العبد عن التصرفات كما تقدم فى كتاب البيع و عليه 
فلا اثر لتصرفاتهم حتى تترتب عليها احكام اللقطه . 

امار كقرة بهن للقطه؟ قال: وها العمار كه اللقطين لل ربا كه من انقفة فيا قلف درفن لها السك كفورق نه حكن الجر أن 
يعرفها سنه فى مجمع فإن جاء طالبها دفعها إليه و إِلّا كانت من ماله فإن مات كانت ميراثاً لولده و لمن ورثه فإن جاء طالبها بعد 
ذلك دفعوها إليه:(1) وسندا الكلينى و الصدوق وان كانا ضعيفين الا ان سند الشيخ صحيح . 

و قوله (عليه السلام) فانه ينبغى... تعليل لقوله (عليه السلام) فلا يعرض لها, نعم فى نسخه الكافى: له بدل «للحر)(7), انا ان هذا 
الاختلاف لا يضر. و ذلكك لان ذيل الخبر قرينه على ان المراد من ضمير له هو الحر, و بذلكك يظهر لكك ضعف 


ص :7717 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص 47" باب اللقطه و الضاله. 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج هة ص 05" 


مافى قول الخلاف بجوازه استنادا إلى عموم الأخبار(1) و كذا قال فى المكاتب و من حرّر بعضه. استنادا إلى عموم الاخبار(؟7). 


(إنَا بإذن السيّد) فتكون لقطته لقطه السيد, و كذلكك تصرف الصبى يصح اذا كان باذن الولى على المختار كما تقدم فى كتاب 
البيع, و انه لو التقط غير البالغ او غير العاقل او المملوك بلا اذن من الولى او المالكك فان شاء الولى او المالكك امضاءه فهو و الا 
فلا. 


هذا وكال الإاسكافن:«المكاتن و الذى بسن قن فكاكك ماق ننه فى الدق قفاري أن بمتعاامن كوتها فى أبدذيهما سن قتنف 
الّ.ئه فإذا مضت و قد عرّفت و لم يجى ء طالب لها لهما أن يفكا بها رقبتهما و تكون فى ذمّتهما»(7). قلت: إذا لم يكونا أهلا 
للأخذ يؤخذ منهما و يعرّفها غيرهما فلا دليل على مالكيّته بمجرّد رؤيته و لقطه. و ينبغى أن الّديد إذا رضى بإبقائه فى يدهو 
تعريفه تكون للسيد و إن لم يرض تؤخذ منه ولا أثر للقطه. 


و الظاهر من عباره المصنف أنه لا يشترط رشده, و هو كذلكك فيصح من السفيه؛ لأن حضانه اللقيط ليست مالا, و إنما يحجر 


ص :717/8 


-١‏ الخلاف» ج 3 ص: م/م 
؟- الخلاف؛ ج 3 ص: لام 
*- النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 


اشتراط رشده. محتجا بأن الشارع لم يأتمنه على ماله فعلى الطفل و ماله أولى بالمنع» و لأن الالتقاط اثتمان شرعى و الشرع لم 
يأتمنه. و اجيب: بأن الشارع إنما لم يأتمنه على المالء لا على غيره» بل جوّز تصرفه فى غيره مطلقاء و على تقدير أن يوجد معه 
مال يمكن الجمع بين القاعدتين الشرعيتين و هما: عدم استئمان المبذر على المال. و تأهيله لغيره من التصرفات التى من جملتها 
الالشاطط:و الحفاته قن عق الما سه عاص »» 


لا يقال: إن صحه التقاطه يستلزم وجوب إنفاقه, و هو ممتنع من المبذرء لاستلزامه التصرف المالى و السفيه محجور عليه من هذه 
الجهه, و جعل التصرف فى المال لآخر يستدعى الضرر على الطفل بتوزيع أموره و هو منفى بقاعده لا ضرر. 


فانه يقال: قد يحصل من التقاطه الضرر على الطفل فى بعض الاحيان لا دائما و عليه فكلما حصل الضرر سقطت ولايته عليه 
بمقتضى بقاعده لا ضرر. 


(ؤ إسلاهة' ان كاق اللشظ ميحكوما باسلايه) 


وذلك لآديه نفى السبيل [ وَلَن يَجْعَلَ اللَهُ للْكافرِينَ عَلَى الْمؤْمنِينَ سَبيلا](1) كما تقدم, نعم لا يشترط الإسلام فى غير اللقيط 


71١9:ص‎ 


٠7٠١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج لا ص:‎ -١ 
١1١ النساء ابه‎ -" 


كلام الشيخ فى المبسوط(١)‏ و الخلاسف فقال: «الذَّمَى إذا وجد لقطه فى دار الإسلام جاز له أخذهاء و للشافعي فيه قولان» و 
استدلٌ بعموم الاخبار و كذلكك قال بجوازه للفاسق, و قال للشافعي فيه قولان» و استند إلى عموم الأخبار»(؟). 


(قيل: و عدالته) 


و يرده انه لا دليل على اشتراط العداله و أصاله عدم الاشتراط تدفعه, و اما قول الإسكافى: «لو وقف و إلى المسلمين على لقطه 
فى يد غير موضع لها كان له إخراجها من يده إلى ما يثق به عليها»(7) فأعمم من الإسلام و العداله» و كلامه صحيح فإِنْ الوالى إذا 
علم أن من أخذ اللقطه لا يراعى وظيفته من التعريف فى السّنه كان له أخذها منه. 


(و قيل: حضره فينتزع من البدوى و من مريد السفر) 


قلت: لا دليل على اشتراط ذلكك و أصاله عدم الاشتراط تدفعه, و عليه فإن أدّيا وظيفتهما بنائب فلا وجه لمنعهما و إِلَّا فلا تبقى 
فى أيديهما. 


حصيله البحث: 


77١ ص:‎ 


١-المسوط‏ ف فقه الوماميه؛ ج رذ ص: ففرا 
ا الخلاف» ج و3 ص: يله 
"- النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه . 


شرائط الملتقط: و لا بدّ من بلوغ الملتقط و عقله و حرّيّته إلا بإذن السَيّد فتكون لقطته لقطه السيد, و كذلكك تصرف الصبى يصح 
اذا كان باذن الولى, و لو التقط غير البالغ و غير العاقل بلا اذن من الولى فان شاء الولى امضاه فهو و الَا فلاء و يشترط إسلامه ايضاً 
إن كان اللقيط محكوماً بإسلامه, و لا يشترط رشده الا اذا استلزم الضرر على اللقيط, و لا عدالته, و لا حضره. 


والواجب حضانته بالمعروف 
(و الواجب حضانته بالمعروف) 


لا دليل عليه بالخصوص لكن يمكن استفادته من صحيح أبى العناس» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «أَنّ علا (عليه السلام) 
أعتق أبا نيزر و عياضا و رياحا و عليهم عماله - كذا و كذا - سنه. و لهم رزقهم و كسوتهم بالمعروف فى تلكك السنين)(1) فهو 
وان كان وارداً فى المملوك الا انه لا خصوصيه له بالفهم العرفى الَّا من جهه انه تحت التكفل فيشمل اللقيط . 
(و ينفق عليه من بيت المال) برفع الأمر إلى الإمام لأنه معد للمصالح و هو من جملتها . 

1 
(أو الزكاه) لا-نه من جمله من يستحقها من سهم الفقراء او المساكين» أو سهم سبيل الله, و لا يترتب بيت المال او الزكاه على 
الآخر. 
حمر 


757١ ص:‎ 


١717 من لا يحضره الفقيه» ج ”0 ص:‎ -١ 


(فإن تعذر استعان بالمسلمين) لعدم وجوب نفقته عليه ابتداءً و لذا جاز له الاستعانه بالاخرين . 


فزن سور لفق لبافقط (وومتع عليه بك ناوه !| ثواه) ولو الم يتوه كان سيرما لآ جوع دعل و يشهد الجراق السو 
بما أنفقت عليها)(١).‏ 


و بذلك افتى الشيخ فقال: «إن لم يكن سلطان ينفق عليه من بيت المال كان له الررّجوع عليه بما أنفقه إذا لم ينتفع بشىء من 
جهته من خدمه أو وكرب11 


توالى الى الذى 


ص :7177 


به ابن مسلم و على كل تقدير فالخبر موثوق به لآن فى طريقه ابن محبوب و هو من اصحاب الأجماع . 
-١‏ النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 


التقطه و الا فليرد عليه النفقه و ليذهب فليوال من شاء»(1) بما اذا لم يرد ان يواليه. 


و يؤيده خبر حاتم بن إسماعيل المدائنى» عن الصّادق عليه السّلام: «المنبوذ حرٌ فإن أحب أن يوالى غير الذى ربّاه والاه» فان 
طلب منه الذى ررّاه التفقه و كان موسرا ردٌ عليه و إن كان معسرا كان ما أنفق عليه صدقه)(5). فيقع التعارض بين منطوق 
الصحيح الاول و مفهوم صحيح العزرمى و ريب بتقدم النص على الظاهر فالجمع بينهما و بين الصحيح الاول يقتضى انه يجوز 
للملتقط المطالبه بالنفقه كما هو صريح الصحيح الاول بلا قيد ولا شرط, و ان اللقيط اذا اراد الخروج عن ولاء الملتقط فعليه ان 
يرد ما انفق عليه و بذلكك جمع الإسكافى بقوله: «لو شاء الذى وجده ولا مال معه أن يكون نفقته عليه كالدين يقدم به إلى 
حاكم المسلمين ليأمره ذلكك و يشهد به له فيكون له إذا كبر و أيسر أن يطالبه به فان شاء اللُقيط أن يوالى غير الذى ربّاه ردٌ عليه 
نفقته و إن لم يفعل كان له ميراثه و ولاؤه)(00. 


و اما ما فى صحيح على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السّلام: سألته عن اللّقطه إذا كانت جاريه هل يحل فرجها لمن التقطها؟ 
قال: لأ إثما بحل له ربعها بما أتفق علبها:(©# الذال على جواز استدرقاق اللقيظ و جواز ببغة فمضافا 


ص :7777 


" من أبواب اللقطه الحديث‎ 77 بابلا”ا/١‎ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
ح”‎ 7١5 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص‎ 
كتاب اللقطه‎ ٠١ النجعه ج‎ -* 


للاعراض عنه معارض بالنصوص المستفيضه الداله على كونه حرا منها صحيح محمّد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر (عليه 
السلام) عن اللّقيط فقال حر لا يباع ولا يوهب(١).‏ قيل: و لعل «ببعهاا فى خبر على بن جعفر محرّف «استخدامها؛ فيتفقان(). 
قلت: نعم بقرينه صحيح ابن محبوب المتقدم, و صدر الخبر بانه لا يحل فرجها يعنى بالاسترقاق فانه اذا لم يجز استرقاقها كيف 
عاذ فيا ا لتناقض الصدر مع الذيل و سقطت الروايه عن الاعتبار . 


ولاولاء عليه للملتقط 
(و لا ولاء عليه للملتقط) 


وله لغيزم هق النلسية ويه قال العيقان اق خاذقا للاشكاق فقال» دقان شاه اللقرط أن يوالى :قير الذقن وقام وك عليه ققفه فى إن 
لم يفعل كان له ميراثه و ولاؤه)0). 


اقول: الاصل هو انه لا ولاء لاحد عليه, نعم له ان يوالى الذى التقطه و له ان يوالى غيره فان والى غيره رد عليه نفقته و ذلكك 
لصحيح العزرمى «المنبوذ حرء فاذا كبر فان شاء توالى الى الذى التقطه و الا فليرد عليه النفقه و 


ص :"717 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص 5١؟‏ حه 
؟- النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 
"- النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 
ع- النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 


ليذهب فليوال من شاء»(1), و اما قول الاسكافى: ٠‏ و إن لم يفعل كان له ولاؤه و ميراثه) فلا دليل عليه لانه إِنْما له من تركته 
نفقته لانّه كان واجبا عليه الردٌ بدلاله صحيح العزرمى و الباقى لبيت المال إن لم يوال غيره و إِلَّا فله. 


حصيله البحث: 


و الواجب حضانته بالمعروف و مع تعدّره ينفق عليه من بيت المال أو الزّكاهء فإن تعذّر استعان بالمسلمين؛ فإن تعذّر أنفق و رجع 
عليه إذا نواه و لا ولا-ء عليه للملتقط و لا لغيره من المسلمين نعم له ان يوالى الذى التقطه و له ان يوالى غيره فان والى غيره ردّ 


وإذا خاف عليه التلف وجب أخذه كفايه 
(و إذا خاف عليه التلف وجب أخذه كفايه) كما تقدم البحث عنه. 


(والالاسيية أخذه) لأصاله عدم الوجوب مع ما فيه من المعاونه على البر قال تعالى (وتعاونوا على البر و التقوى] و فى صحيح 


معاويه بن وهب «كل معروف صدقه)(5). 
(و كلّ ما بيده أو تحته أو فوقه فله) لدلاله اليد ظاهرا على الملكك. 


ص :770 


" من أبواب اللقطه الحديث‎ 77 بابلا”ا/١‎ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
. ؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 ص 78 باب فضل المعروف‎ 


(و لا ينفق منه) اى من مال اللقيط (الَا بإذن الحاكم) و اما الانفاق من غير ماله فلا يحتاج الى اذن الحاكم و ذلكك لان ظاهر 
الادله عدم الاحتياج الى اذن الحاكم . 


(و يستحب الاشهاد على أخذه) عند المصنف و للعامّه قول بوجوبه(1) و لم نقف فى أخبارنا على استحبابه» بل فى أخبار العامه 
قاث وني راضفيها فلردها علية و الا قهن هال ااانه من ع1 لك 


و يحكم بإسلامه إن التقط فى دار الإسلام مطلقا 


(و يحكم بإسلامه إن التقط فى دار الإسلام مطلقا) و لو كانت دار الإسلام تحت سيطره أهل الكفر و يشهد لكونه ملحقاً 
بالمسلمين صحيح إسحاق بن عمّار عن العبد الصَالح (عليه السلام) أَنّه قال: لا بأس بالضّ لاه فى الفراء اليمانيٌ و فيما صنع فى 
أرض الإسلام قلت فإن كان فيها غير أهل الإسلام قال إذا كان الغالب عليها المسلمين فلا بأس(1) بتقريب ان طهاره الفراء تابعه 
لكون الارض ارض المسلمين و المفهوم منه ان الملاك فى الحكم باسلام تلكك 


ص :772 
١-المسوط‏ فى فمه الإماميه» ج وذ ص: فض 


و3 وسائل الشيعه» ج لذ ص: حم 


الارض هو كون الغالب عليها اهل الاسلام و عليه فالحكم باسلام اهلها يشمل صغارها . 
(أو فى دار الحرب و فيها مسلم) يمكن تولده منه عند المصنف و لا دليل له. 


واما استدلال الشيخ فى المبسوط لذلكك بقوله (عليه السلام) «الإسلام يعلو ولا يعلى عليه فشموله لدار الحرب غير واضح بل 
معارض بصحيح إسحاق بن عمّار المتقدم «قلت فإن كان فيها غير أهل الإسلام قال إذا كان الغالب عليها المسلمين فلا بأس» 
الدال بمفهومه على ان الغالب عليها لو كان اهل الكفر فهى محكومه بالكفر و عليه فالاقوى ان لقيطها محكوم بالكفر ابتداءً و 
عليه فيجوز استرقاقه, و بذلكك صرح المفيد فقال: إن الحكم فى الدار على الأغلب فيها و كل موضع غلب فيه الكفر فهو دار كفر 
و كل موضع غلب فيه الإيمان فهو دار إيمان و كل موضع غلب فيه الإسلام دون الإيمان فهو دار إسلام قال الله تعالى فى وصف 
الجنه إوَ لَنِغمَ دارٌ الْمَتَّقِينَ و إن كان فيها أطفال و مجانين و قال فى وصف النار (سَأَرِيكم دارٌ الْفابتقين] و إن كان فيها 
ملائكه الله مطيعون فحكم على كلتا الدارين بحكم الأغلب فيها(!). 


ف أنه لوالنحق بالكائ يحكم بكفره لفبنه كبا تدم قن ياب المطهرات للق 
ص :/777 


9 أوائل المقالات فى المذاهب و المختارات» ص:‎ -١ 


(و عاقلته الامام) دون الملتقط لانه وارث من لا وارث له وهو المراد من قول الشيخين «ولاؤه للمسلمين» كما فى المقنعه: «فان لم 
يتوال أحدا حتى مات كان ولاؤه للمسلمين و إن ترككث مالا كان ماله لبيت مال المسلمين)» و نحوه فى النهايه0١).‏ 


هذا إذا لم يتوال أحدا بعد بلوغه و الَّا كان ولاؤه لمن توالاه كما تقدم فى صحيح العزرمى و غيره . 
حصيله البحث: 


واإذا حاف على اللقبط اقلق وجب أخذه كفاية و إلا استبحث:و كل مايبده أو تحته أو فوقه فله و لأ يتفق من هاله إنَا بإذث 
الحاكم و اما الانفاق من غير ماله فلا يحتاج الى اذن الحاكم؛ و لا يستحبّ الإشهاد على أخذه؛ و يحكم بإسلامه إن التقط فى 
دار الإسلام مطلقا و لو كان الغالب على الدار اهل الكفر فهى محكومه بالكفر و عليه فالاقوى ان لقيطها محكوم بالكفر ابتداءً و 
يجوز استرقاقه, و عاقلته الإمام إذا لم يتوال أحدا بعد بلوغه و الّا كان ولاؤه لمن توالاه . 


ص :77 


184 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 8 ص:‎ -١ 


وان اختلفا فى الإنفاق 


(و لو اختلفا) الملتقط و اللقيط بعد البلوغ (فى الإنفاق) فادعاه الملتقط و أنكره اللقيط» (أو) اتفقا على أصله. و اختلفا فى (قدره 
عدم العلم انا ان الظاهر هو الانفاق فهل يقدم على الاصل قيل بتقدمه لاقوائيته و الصحيح انها لا توجب تقدمه لعدم الدليل, و أما 
ما زاد على المعروف فلا يلتفت إلى دعواه فيه: لأنه على تقدير صدقه مفرط, و لو قدر عروض حاجه إليه فالأصل عدمها. 


و لو قشاح ملتقطان أقرع 


(و لو تشاح ملتقطان) فى أخذه قدم السابق إلى أخذه كما تقدم فإن استويا (أقرع) بينهما و حكم به لمن أخرجته القرعه لعموم 
قولهم عليهم السّ.لام: القرعه لكل أمر مجهول؛ و صحيح حماد و هو من اصحاب الاجماع عمن اخبره عن حريز عن أبى جعفر 
(عليه السلام) أؤل من سوهم عليه مريع بنت عمران وهو قوله تعالى وو لطا كنت الديهتم إذ يلقون أقاكمهم أتهم يكفل مرية- 
الخبر) و فيه «ثم سوهم على يونسء ثم على عبد الله أبى النبى صلَّى اللّه عليه و آله(1). 


(و لو تركك أحدهما للآخر جاز) للعمومات و عدم المانع منه . 


ص :7179 


/4 من لا يحضره الفقيه ج اص‎ -١ 


ولو تداعى ينوّته اثنان و لا يِيْنه فالقرعه 


(و لو تداعى بنوّته اثنان و لا بتبنه) لاحدهما أو لكل منهما بينه (فالقرعه» و لا ترجيح بالإسلام على قول الشيخ) فى الخلاف حيث 
قال: «الحرٌ و العبد و المسلم و الكافر فى دعوى النّسبٍ سواء و لا مزيّه لأحدهم و به قال الشافعيّ» و قال أبو حنيفه: الحرٌ أولى من 
العبد و المسلم من الكافر» دليلنا عموم الاخبار و لم يخصّوا كافرا من مسلم و لا عبدا من حرٌ)(1), لكنه اختار فى المبسوط 
الترجيح به فقال: «الحرٌ و العبد و الكافر و المسلم فى دعوى النّسب سواء لا مزيه لأحدهم على صاحبه؛ و قال قوم الحرٌ أولى من 
العبد» و المسلم أولى من الكافر و هذا أقوى)(1) و ذلك للحكم بإسلام اللقبط على تقدير أن يكون اللقيط محكوما بإسلامه. 


و فيه: ان الحكم باسلامه على تقديره اعم من كونه متولدا من مسلم, و الحكم باسلامه و عدمه قد تقدم فى التبعيه من المطهرات 
من كتاب الطهاره0) . 


بل الملتقط كغيره فى دعوى نسبه و استدل له الشيخ فى المبسوط بقوله: «و اليد لا تأثير له هيهنا لان اليد إِنْما يكون له تأثير فى ما 
يملكك و النسب ليس كذلكك)(6). 


75١ ص:‎ 


-١‏ الخلاف؛ فى 58 من مسائل اللقطه 
1- المبسوط ج” ص "0٠‏ 

*- الدرر الفقهيه ج١‏ ص 76٠‏ 

؟- المبسوط جح" ص 6" 


حصيله البحث: 


وال سراق التقاف روعاف ١‏ لتقط فى المعروفء و لو تشاح ملتقطان أقرع و لو ترك أحدهما للآدخر جازء ولو 
تداعى بنوّته اثنان و لا ينه فالقرعه. و لا ترجيح بالإسلام و لا بالالتقاط. 


(الفصل الثانى فى لقطه الحيوان) 
اشاره 


(وقيقي قباله) د كر ذلك الحسوط لكة لآ اعساصن للضاله بالحيواة بل ف + الغير الحيواق أبضا كبا كو هد الأخار ننها 
صحيح صفوان الجمّال. عن الصَادق عليه الس لام: «من وجد اله فلم يعرّفهاء ثم وجدت عنده فإنّها لرئها و مثلها من مال الذى 
كتمها)00). 

و أخذه فى صوره الجواز مكروه 

(و أخذه فى صوره الجواز) كما فى اخذ الشاه (مكروه للنهى عنه) 


؟؟١:ص‎ 


. من لا يحضره الفقيه ج "ص 597 باب اللقطه و الضاله‎ -١ 


لصحيح معاويه بن عتّرار عن الضّ ادق (عليه السلام) «قال: سأل رجل الْنْبى صلَى اللّه عليه و آله عن الشّاهِ الضالّه بالفلاه» فقال 
للسائل: هى لكك أو لأشكد أو للأئب»: قال: و ما أحب أن أمشّها)(1١).‏ 


و هل يستحبٌ الاشهاد عليه؟ 


(و يستحبٌ الاشهاد) عليه عن المصنف, قلت: أما استحباب الإشهاد فذكره الخلاف و لم يذكر له دليلا عدا الاجماع فقال: «و لا 
دليل أيضاً على وجوب الاشهاد؛ و استحبابه مجمع عليه100) و هو كما ترى . 

(و لو تحمّق التلف لم يكره) 

اخذه لحفظه لانه من المعروف و احسان, هذا و فى المبسوط «قيل: يجب الأخذ و قيل: يستحبء و هو الأقوى لأن الأصل براءه 


الذمه. و لا دليل على وجوب أخذها وقد روى أصحابنا كراهه أخذها مطلقا»0). 


و البعير و شبهه إذا وجد فى كلاء و ماء صحيحا ترك 


ص :7537 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج * ص 45" باب اللقطه و الضاله 
"- الخلاف؛ ج و3 ص: 06/1 
“- المبسوط ج” ص ”77 


4 


و جوباً لما تقدم من صحيح معاويه بن عار «و سثل عن البعير الضَّالَ فقال للسّائل ما لكك و له خفه حذاؤه و كرشه سقاؤه خل 
عنه)(1) و صحيح هشام بن سالم عن الصَّادق (عليه السلام) جاء رجل إلى النَبِىَ صلَى الله عليه و آله فقال: نْى وجدت شاه فقال 
على اللدغله و النناهى لكف أو لأخكة أو للذقي فقال: إلى ,وسوك بغر اكثال: ممه سد اوهو فاته حكذاقه خنه تازه 
كرشه فلا تهجه)(7) و غيرهما. 


و فى جواز الاخذ بنيه الحفظ لمالكه وجهان: من كونه احسانا, و من إطلاق الأخبار بالنهى و هو الاقوى . 

(فيضمن بالأخذ) لعموم ادله الضمان . 

(ولا يرجع آخحذه بالنفقه) حيث لا يرجح أخذه لحرمته او كراهته؛ لتبرعه بها, نعم مع وجوب الاخذ فالأقوى جوازه مع نيته» لأنه 
محسنء و لأن إذن الشارع له فى الأخذ مع عدم الإذن فى النفقه ضرر, و أما مع استحباب الاخذ فلا وجه لجواز الرجوع فيها بل 


هو من مصاديق التبرع بها . 


لا 
(و لو تركك من جهد لا فى كلاء و ماء أبيح) أخذه و ملكه الآخذ و إن وجد مالكه و عينه قائمه لصحيحه عبد الله بن سنان عن 


الصادق (عليه السلام): «من 


ص :7157 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج * ص ع4" باب اللقطه و الضاله 
"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15٠‏ باب اللقطه و الضاله 


أصاب مالاء أو بعيرا فى فلاه من الأرض قد كلت و قامت(١)‏ و سيبها(؟) صاحبها لما لم تتبعه فأخذها غيره فأقام عليها() و أنفق 
نفقه حتى أحياها من الكلال» و من الموت فهى له. و لا سبيل له(6) عليهاء و إنما هى مثل الشى ء المباح2(0) و غيرها. 


حصيله البحث: 
يكره أخذ الحيوان فى صوره جواز الاخذ كما فى اخذ الشاه فى الفلاه» ولا يستحبٌ الإشهاد, و لو تحقّق التلف لم يكره و البعير 


و شبهه إذا وجد فى كلا و ماءٍ صحيحاً تركك وجوبا فيضمن بالأخذ و لا يرجع آخذه بالفقه» و لو تركك من جهدٍ لا فى كلا و 
ماءٍ أبيح اخذه و ملكه الآخذ و إن وجد مالكه و عينه قائمه. 


حكم الشاه فى الفلاه 
(و الشاه فى الفلاه) التى يخاف عليها فيها السباع (تؤخذ) جوازا (لأنها لا تمتنع من صغير السباع) لصحيح معاوبه بن عمّار عن 
الصادق (عليه السلام) «قال: 


ص :77 


-١‏ أى بقيت هناكك و لم تتمكن من السير. 

-١‏ أى أهملها و تركها. 

*- أى الملتقط بقى عندها حتى صحت. 

ع- أى لمالكها الأول. 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15٠‏ باب اللقطه و الضاله 


سأل.رجل' الى ضكئن اللدعليةب و آلهعن الشاه الشاله:بالفلامة فقال للسائا #نهى لكق أو لأحيكق أو للذنب» قال# وها أحب أن 
أمسّها)(1١).‏ 


(وتخييلل يتملكها إن شاء) بحكم قوله صلَّى الله عليه و آله «للسائل: هى لكث) . 


(و فى الضمان) لمالكها على تقدير ظهوره إذا تملكها (وجه) جزم به المصنف فى الدروس و به قال الشّيخان و الدّيلمي و ابن 
حمزه و ابن زهره و الحلى و يشهد له صحيح على ابن جعفرء عن أخيه فى خبر «قال: و سألته عن الرّجل يصيب درهما أو ثوبا أو 
داه كيف يصنع؟ قال: يعرّفها سنه؛ فان لم تعرف جعلها فى عرض ماله حتّى يجى ء طالبها فيعطيها إِيَاه و إن مات أوصى بها و 
هو لها ضامن)(1) بتقريب ان قوله (عليه السلام) «جعلها فى عرض ماله) بمعنى انه يجوز له قصد التملك و قد حكم الامام (عليه 
السلام) فى ذيل الصحيح بكونه ضامنا . 


وفيه: انه لم يعلم كون موضوع الضمان فيها هو قصد تملكها بل الظاهر انه لو اتلفها فهو لها ضامن كما فى معتبر الس كونيٌ عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) أنْ أمير المؤمنين (عليه السلام) سثل عن سفرهٍ وجدت فى الطريق مطروحةً كثير لحمها و خبزها و 
بيضها و جبنّها و فيها سكينٌ فقال أمير المؤمنين (عليه السلام) يقَوّم ما فيها 


ص :770 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص ع4" باب اللقطه و الضاله 
7- من لا يحضره الفقيه ج ص 797 باب اللقطه و الضاله 


ميكل أله يفبينة ى ليس اله بغاء وإ تخاء :طاليهاً طزموا أء اللمو للة و حوب و :اق ان موضوف هسرع طدام الكل كائل لها تعن 
فيه بالفهم العرفى لعدم خصوصيه فى ذلكك . 
و هل يتوقف تملكها على التعريف؟ قيل: نعم, لأنها مال فيدخل فى عموم الأخبار الداله على وجوبه و لخصوص صحيح صفوان 


الجممال عن الصَادق (عليه السلام) «من وجد ضَاله فلم يعرّفهاء ثم وجدت عنده فإنْها لربّها و مثلها من مال الذى كتمها)(7). 


و صحيح على ابن جعفرء عن أخيه فى خبر «قال: و سألته عن الرّجل يصيب درهما أو ثوبا أو دابّه كيف يصنع؟ قال: يعرّفها سنه 
> الخبر»)(020. 


و يؤيد ذلكك خبره الاخر عن أخيه عليه السّ.لام: «سألته عن رجل أصاب شاه فى الضّ حراء هل تحل له؟ قال: قال النبى صلَى الله 
عليه و آله: هى لكك أو لأخيكك أو للذئب فخذها وعرّفها حيث أصبتها فإن عرفت فردّها إلى 


ص :758 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: 797 ح” 

1- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15؛‏ و الفقيهه ج *؛ ص: *79, والتهذيب ج * ص ”797 ح ؟؛ وفيه: «أو مثلها» بدل «و 
مثلها» . 

*- من لا يحضره الفقيه ج “اص 597 باب اللقطه و الضاله 


صاحبها و إن لم تعرف فكلها و أنت ضامن لها إن جاء صاحبها يطلب ثمنها أن تردٌ عليه ثمنها»(1). 

, 
وقيل: بالعدم لقوله صلى الله عليه و آله: «هى لكك» فإن المتبادر منه عدم وجوبه, و فيه: انه اعم و ذلكك لظهوره فى اصل جواز 
الاخذ فالأقوى وجوب التعريف للعمومات . 


و حيث وجب التعريف فهو سنه كما تقدم ذلك فى صحيح ابن جعفر. 


و أمّا خبر ابن أبى يعفور عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: جاء رجل من أهل المدينه فسألنى عن رجل أصاب شاه؟ قال: فأمرته 
أن يحبسها عنده ثلادثه أَيَام و يسأل عن صاحبهاء فان جاء صاحبها و إِلَّا باعها و تصدّق بثمنها»(؟) فقضيه فى واقعه؛ مع أنّه فى 
طريقه الهمدانيّ الوضّاعء و لم يتضمّن أنّه وجدها فى فلاه فلعله وجدها فى العمران و كان الواجد عاجزا عن إبقائها . 


هذا و له ان يبقيها امانه كما قال المصنف: (أو يبقيها أمانه) لعدم وجوب تملكها (أو يدفعها إلى الحاكم) لانه ولى الغائب . 


ص :/ا7 


7/7" قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص‎ -١ 
التَهذيب (فى ع" من أخبار لقطته)‎ -١ 


(و كذا مالا يمتنع من صغير السباع) حكمه حكم الشاه و ان كان النص واردا فى الشاه انَا انه لا خصوصيه لها عرفا فعليه يلحق بها 
غيرها و بالالحاق قال فى المبسوط(١).‏ 


حصيله البحث: 


و الشّاهِ فى الفلاه تؤخذ لأنّها لا تمتنع من صغير الشباع و حينئذٍ يتملكها إن شاء بعد تعريفها سن و عليه ضمانها ان اكلهاء و له ان 
يبقيها أمانة أو يدفعها إلى الحاكم, و كذا كل ما لا يمتنع من صغير الششباع . 


حكم ما لو وجدت الشاه فى العمران 
(و لو وجدت الشاه فى العمران احتبسها ثلاثه أَيَامِ فان لم يجد صاحبها باعها و تصدّق بثمنها) 


عند المصنف لخبر ابن أبى يعفور, عن الصّادق (عليه السلام) قال: جاء رجل من أهل المدينه فسألنى عن رجل أصاب شاه؟ قال: 
فأمرته أن يحبسها عنده ثلاثه أَيَام و يسأل عن صاحبهاء فان جاء صاحبها و إلا باعها و تصدّق بثمنها»(0. 


اقول: و من الغريب عمل المصنّف بهذا الخبر مع تفرّد التهذيب بروايته وعدم شهره مضمونه؛ و فى طريقه محمد بن موسى 
الهمدانيّ الوضًاع الذى 


ص :75/8 


-١‏ النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 
-١‏ التهذيب (فى ع" من أخبار لقطته) 


استثناه ابن الوليد و ابن بابويه من روايات محتّرد بن أحمد بن يحيى, و قد أخذه التهذيب عنه. مع أنه يردّه عموم صحيح علىٌ 
ابن جعفر» عن أخيه (عليه السلام) فى خبر «قال: و سألته عن الرّجل يصيب درهما أو ثوبا أو دابّه كيف يصنع؟ قال: يعرّفها سنه. 
فان لم تعرف جعلها فى عرض ماله حتّى يجى ء طالبها فيعطيها إِيّاهه و إن مات أوصى بها و هو لها ضامن)(1١)‏ و به نخرج عن 


مقتضى قاعده عدم جواز التصرف فى مال الغير من دون احراز طيب نفسه. 
وهل لا يشترط فى الأخذ إلا الأخذن؟ 


(و لا يشترط فى الأخذ إِلَّا الأخذ فتقر يد العبد على الشَّ اله و الولى على لقطه غير الكامل و الإنفاق كما مر) فى الإنفاق على 
اللقيط, و المراد انه ليس أخذ الضّاله مثل أخذ اللّقيط الذى قلنا فيه: يشترط بلوغ الملتقط و عقله و غيرهما. 


و فيه: انه لا اثر ليد العبد و غير البالغ بلا اذن من المولى و الولى, فان شاء الولى امضاه فهو و الا فلا. 


(و لو انتفع) الآخذ بالظهرء و الدر و الخدمه مثلا (قاص) المالكك بالنفقه» و رجع ذو الفضل بفضله كما هو مقتضى القواعد. و 
الاقوى ان الانتفاع يكون بإزاء النفقه للتهاتر بين الحقين . 


ص :7594 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 145 باب اللقطه و الضاله 


و لا يضمن الا بالتفريط 

(و لا يضمن) الآخذ (الَّا بالتفريط) كما هو معلوم . 

(أو قصد التملكك) 

كما تقدم البحث عنه مفصلا عند قول المصنف «و فى الضمان وجه) . 


و مما يوجب الضّ مان ما إذا لم يعرّفهاء و يمكن جعله من التفريط كما دل على ذلكك صحيح صفوان الجمّال عن الصَّادق (عليه 
السلام) «من وجد ضَالّه فلم يعرّفهاء ثم وجدت عنده فَإنّها لربّها و مثلها من مال الذى كتمها»(1). 


و مما يوجبه ايضا ما إذا نوى أخذ جعاله كما فى معتبر الحسين بن زيد(؟) عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عليهم السّلام «كان أمير 
المؤمنين (عليه السلام) يقول فى 


16٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص هلق و الفقيهه ج "0 ص: رآخة والتهذيب ج 8 ص ”797 ح 9٠‏ ؟ وقيه: «أو مثلها» بدل «(و 
مثلها) . 

1- الحسين بن زيد بن علي بن الحسين عليهما السَلام هو الذى يلقب ذا الدمعه و يكنى أبا عبد الله و لم يوثق صريحا فى كتب 
رجالنا الا ان الصدوق اعتمد كتابه و جعله فى عداد مصادر فتواه» نعم وثقه الدارقطنى من العامّه» و الطريق اليه لا اشكال فيه انا 


من جهه محمد بن على ماجيلويه و هو ثقه على التحقيق فالسند معتبر . 


الضَالّه يجدها الرّجل فينوى أن يأخذ لها جعلا فتنفق قال: هو ضامن لهاء فان لم ينو أن يأخذ لها جعلا فنفقت فلا ضمان عليه»(1) 
و به عمل الفقيه. 


حصيله البحث: 


قيل: و لو وجدت الشّاه فى العمران احتبسها ثلاثه أيَام فإن لم يجد صاحبها باعها و تصدّق بثمنها. قلت: الاقوى انها كغيرها فى 
الحكم كما تقدم . 


ولا-اثر ليد العبد و غير البالغ بلا اذن من المولى و الولى, فان شاء الولى امضاه فهو و الا فلا, و لو انتفع الاخذ قاصٌ المالكك 
بالنفقه» و لا يضمن إلا بتفريطٍ او إذا لم يعرّفهاء او إذا نوى أخذ جعاله. 


(الفصل الثالث فى لقطه المال) 
حكم لقطه الحرم 


: 5 ل طا 
ؤرما كاة عند فى السرم محم العله) جيه الستكك مطلها ليلا كان اركب صنو لقف لقرل هال زا و لتعرا آنا علا عبرم 
آمنا1(1) بتقريب ان جعل الحرم المكى آمنا يلازم تحريم اخذ اللقطه منه. 


10١:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص ١48‏ باب اللقطه و الضاله 


"- العنكبوت: الآيه /ام 


و لصحيحه الفضيل بن يسار: «سألت ابا جعفر عليه السّلام عن لقطه الحرم فقال: لا تمس ابدا حتى يجى ء صاحبها فيأخذها. قلت: 
فان كان مالا كثيرا قال: فان لم يأخذها الا منلك فليعرفها»(1). 


و صحيحه يعقوب بن شعيب: «سألت ابا عبد الله عليه السّلام عن اللقطه و نحن يومئذ بمنى فقال: اما بأرضنا هذه فلا يصلح, و اما 
عندكم فان صاحبها الذى يجدها يعرفها سنه فى كل مجمع ثم هى كسبيل ماله100). 


اقول: و لا- يخفى ما فى الاستدلال من الاشكال اما الاول فلان جواز اخذ لقطه الحرم لغرض تعريفها و ايصالها الى صاحبها لا 
ينافى جعله آمناء فان المراد من جعله آمنا كون الانسان فيه آمنا على نفسه و ماله من القتل و النهب و لو بحق, و اما الثانى فلان 
الصحيحه بلحاظ ذيلها ادل على الجواز, و اما الثالث فلان تعبير «لا يصلح)» بعد ملاحظه صحيحه فضيل السابقه يراد به الكراهه, و 
عليه فالاقوى هو القول بالجواز مع الكراهه. 


و يؤكد الجواز ايضا صحيح ابراهيم بن عمر عن ابى عبد الله عليه الت.لام: «اللقطه لقطتان: لقطه الحرم و تعرّف سنهء فان وجدت 
صاحبها و الا 


ص: 107 


” الباب 78 من أبواب مقدمات الطواف الحديث‎ ”2١ :4 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب 78 من أبواب مقدمات الطواف الحديث‎ "8١ :4 وسائل الشيعه‎ -1 


تصدقت بهاء و لقطه غيرها تعرف سنه فان لم تجد صاحبها فهى كسبيل مالكك)(1١).‏ 
(و) على القول بالتحريم (لو أخذه حفظه لربه) قيل: لأنه يصير بعد الأخذ أمانه شرعيه. و فيه ما سيأأتى. 


(و إن تلف بغير تفريط لم يضمن) عند المصنف, و فيه: انه على القول بالتحريم لا يكون امانه شرعيه لنهى الشارع عن أخذها و 
عليه فالمناسب للقول بالتحريم هو ثبوت الضمان مطلقا فرّط أم لا. 


(و ليس له تملكه) قل أم كثر كما يشهد لذلكك اطلاق صحيح حريز عن الصٌادق عليه السّلام: «قال النْبِى صلَّى الله عليه و آله فى 
خبر فى فتح مكد: ولا تحلّ لقطتها إلا لمنشد:(0) و صحيح ابراهيم بن عمر الأتى. 

(بل يتصدق به) لصحيح ابراهيم بن عمر عن ابى عبد اللّه عليه السّ.لام: «اللقطه لقطتان: لقطه الحرم و تعرّف سنه؛ فان وجدت 
صاحبها و الّا تصدقت بهاء و لقطه غيرها تعرف سنه فان لم تجد صاحبها فهى كسبيل مالكك)0*). 

و معتبر على بن ابى حمزه عن الكاظم عليه السلام «قال سألته عن رجل وجد دينارا فى الحرم فأخذه قال: بئس ما صنع ما كان 


ينبغى له أن بأخذه 
ص :7017 
-١‏ وسائل الشيعه 4: "8١‏ الباب 78 من أبواب مقدمات الطواف الحديث 5 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 ص 778 
- وسائل الشيعه 4: ”2١‏ الباب 78 من أبواب مقدمات الطواف الحديث 8 . 


قال: قلت قد ابتلى بذلكك قال: يعرفه قلت: فإنه قد عرفه فلم يجد له باغيا فقال: يرجع إلى بلده فيتصدق به على أهل بيت من 
المسلمين...1(0) نعم الاشكال فى سنده من جهه البطائنى الَا انه ثقه على التحقيق كما تقدم . 


واما خبر محمد بن رجا الأرجانيّ «قال: كتبت إلى الطب عليه السّرلام أَنْى كنت فى المسجد الحرام فرأيت دينارا فأهويت إليه 
لأخذه فإذا أنا بآخر ثم نحيت الحصى فإذا أنا بثالث فأخذتها فعرّفتها فلم يعرفها أحد فما ترى فى ذلكك؟ فكتب عليه الس .لام 
فهمت ما ذكرث من أمر الدثائير فان كنت محناجا فتصدق بثلنها و إن كنت غنيا فنضصدق بالكل)83) الدال على جواز تملكك 
الثلثين منه ان كان فقيرا و به أفتى الإسكافى() كما هو ظاهر الكافى و 


ص :705 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص 98" رواه عن كتاب الصّ فار عن محمّد بن الحسين؛ عن وهيبء عن أبى بصير 
عن علىٌ بن أبى حمزه. عنه عليه السّ.لام» و رواه (فى زيادات فقه حبجه فى خبره ) «عن كتاب موسى بن القاسم. عن ابن 
جبله» عن على بن أب حمره قال: سالك العبد الصالح عليه الس .لام ..» والصَواب إسناده الثانى فعليٌ بن أبى حمره برو عن أبن 
بصير لا بالعكس» والظاهر أن «أبى بصير) فيه محرردف «ابن جبله) . 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 ص 4"؟؛ و رواه الفقيه فى 0 من لقطته «عن محمّرد بن رجاء الختاط»» و رواه التهذيب فى 78 
من أخبار لقطته مثل الفقيه. 


٠٠١ ص:‎ ١7 مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول؛ ج‎ -٠“ 


الفقيه. فمضافا لضعفه سندا بالارجانى الظاهر اعراض الاصحاب عن العمل به. 


و اما خبر الفضيل بن غزوان «قال: كنت عند أبى عبد الله عليه التد.لام فقال له الطيار: إِنّى وجدت دينارا فى الطواف قد انسحق 
كتابته» فقال: هو له)(1) الدال على جواز تملكك لقطه الحرم و به أفتى الصدوقان(؟) كما هو ظاهر الكافى, فهو و ان رواه ابن ابى 


عمير صحيحا عن ابن غزوان الا انه معارض بما هو اقوى منه المعتضد بعمل المشهور مما تقدم و عليه فلا وثوق به. 


(و فى الضمان) لو تصدق به بعد التعريف و ظهر المالك فلم يرض بالصدقه (خلاف) منشؤه من عموم ادله الضمان و من إتلافه 
مال الغير بغير إذنه» و دلاله ما تقدم من الصحيح و غيره على ضمان المتصدق لو كره المالك. 

و من كونه أمانه قد دفعها بإذن الشارع فلا يتعقبه الضمان. و لأصاله البراءه. و فيه: انه اجتهاد قبال النص فالقول بالضمان هو 
الأقوى. 

7١00: ص‎ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 57”9؛ و رواه التهذيب فى 77 من أخبار لقطته عن كتاب ا يدن الأشعريٌ و فيه: «فقال له 


الطبار: إن حمزه ابنى وجد- الخبر» و الظاهر وقوع سقط فى الكافى لكون الأصل فيهما واحدا . 


"- من لا يحضره الفقيه» ج * ص: 71917 و مرآه العقول ج ١7‏ ص: ١‏ 


(ولو أخذه بنيه الإنشاد لم يحرم) لما تقدم من صحيح حريز عن الصّادق عليه السّلام: «قال النْبى صِلَى الله عليه و آله فى خبر فى 
فتح مكه: ولا تحلّ لقطتها إِنَا لمنشد(1). 


(و يجب تعريفه حولا على كل حال) 


كما تقدم فى صحيح ابراهيم بن عمر عن ابى عبد الله عليه السّلام: «اللقطه لقطتان: لقطه الحرم و تعرّف سنه... نعم مع اليأس عن 
صاحبها يسقط التعريف كما هو مقتضى القاعده و هو الظاهر من المعتبر المتقدم الدال على جواز التصدق بها مع اليأس عن 
صاحبها ففيه: ١‏ فإنه قد عرفه فلم يجد له باغيا فقال: يرجع إلى بلده فيتصدق به...) فانه لا يحتمل فيه انه قد عرفها سنه. 


و هل وجوب التعريف و التصدق يعم اللقطه التى لا تبلغ الدرهم أيضا؟ فقد يقال بعدم لزوم تعريفها و التصدق بها حتى اذا 
كانت فى الحرم, و ذلكك لان صحيحه ابراهيم بن عمر لا اطلاق لها للُقطه الاقل من الدرهم حيث انها تتحدث عن اللقطه التى 
يجب تعريفها سنه سواء كانت فى الحرم أم فى غيره» و ليست هى الَا ما كانت درهما فما زاد» و معه تعود مرسله محمد بن ابى 
حمزه- الشامله باطلاقها للقطه الحرم- بلا معارض فيتمسكك باطلاقها. 


الحرم قل ام كثر . 


ص :708 


778 الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 ص‎ -١ 


حصيله البحث: 


لقطه الحرم: قيل يحرم أخذها و الا-قوى الكراهه سواء أخذها بتيه الإنشاد ام بغيره, و لو أخذها حفظها لربّها و إن تلفت بغير 
تفريط ضمنهاء و ليس له تملّكها قلت ام كثرت بل يتصدّق بهاء و لو ظهر المالكك و لم يرض بالتصدق ضمن, و يجب تعريفها 
حولا على كل حال و مع اليأس عن صاحبها يسقط التعريف و جاز التصدق بها. 


حكم لقطه غير الحرم 
(و ما كان فى غير الحرم يحل منه دون الدرهم(1١)‏ من غير تعريف) 


كما هو المشهور بل لا خلاف فيه يعرف بين الاصحاب و يشهد لذلكك صحيح ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن 
محمد بن ابى حمزه عن بعض اصحابنا عن ابى عبد الله عليه السّلام: «سألته عن اللقطه قال: تعرف سنه قليلا كان أو كثيرا. قال: و 
كان دوة لوهم غلا بعرت :اللاو به عسل الكزىى ذاللاو لتقي سيت قنال»و إن كانت اللتطهادون درهم فهى لتك لا 
تعرّفها(؟). 


ص :701 


. المقصود من الدرهم الشرعى هو الفضه المسكوكه, قيل: وقيمته تعادل ثلاثه غرامات الَّا ربع عشر الغرام تقريبا‎ -١ 
١ وسائل الشيعه ج0؟ ص 56# الباب * من أبواب اللقطه الحديث‎ -1 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص /1 باب اللقطه و الضاله 

؟- من لا يحضره الفقيه ج “اص 597 باب اللقطه و الضاله 


ثم انه بناء على عدم وجوب التعريف هل يكون الحكم هو وجوب التصدق او جواز التملكك؟ المعروف بين الاصحاب جواز 
قصد التملك كما هو ظاهر الصحيح فان استثناء ما دون الدرهم من حكم اللقطه - يعنى من وجوب تعريفها ثم التصدق بها او 
تملكها - يدل على جواز تملكها كما فهمه الاصحاب و به صرح الصدوق فى عبارته السابقه كما و ان له التصدق بها, ولا 
يخفى ان عباره الصدوق ليست بروايه كما توهمه صاحب الوسائل10١).‏ 


(و ماعداه يتخر الواجد فيه بعد تعريفه حولا بنفسه و بغيره) لحصول الغرض بهما و اطلاق دليل التعريف (بين الصدقه به و 
التملكك و يضمن فيهما) عند المصنف و الاقوى انه لا يضمنها بمجرد نيه التملكك (و بين إبقائه امانه و لا يضمن) 


اما تعريفها سنه فتشهد له النصوص المستفيضه منها صحيح الحلبيّ» عنه (عليه السلام) «فى اللقطه يجدها الرجل الفقير أ هو فيها 
بمنزله الغنى؟ قال: نعم و اللقطه يجدها الرجل و يأخذها؟ قال: يعرّفها سنه فان جاء لها طالب و الَّا فهى كسبيل ماله و كان علي 
بن الحسين عليهما السَّلام يقول لأهله لا تمسوها»(؟)» قلت: و المراد من كون الفقير فى اللقطه بمنزله الغني هو كون الفقير مثل 
الغنى فى وجوب التعريف . 


واما خبر أبان بن تغلب «أصبت يوما ثلاثين دينارا فسألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذلكك فقال لى أين أصبته؟ فقلت له: 
كنت منصرفا إلى منزلى فأصبتهاء 


ص:/70 


9 ص ”567 الباب ” من أبواب اللقطه الحديث‎ ١4 وسائل الشيعه‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص 84" ح" باب اللقطه و الضاله‎ -١ 


قال: فقال صر إلى المكان الذى أصبت فيه فتعرّفه» فان جاء طالبه بعد ثلاثه أيَام فأعطه و الا تصدّق به)(١)‏ فمضافا لضعفه بمحمّد 


بن موسى الهمداني الكذّاب فى طريقه هو خبر شاد فالأخبار متّفقه على أنَّ التعريف فى سنه و هو تضمّن ثلاثه أيَام . 


و اما خبر أبى بصيرء عن الباقر عليه السّ.لام: «من وجد شيئا فليتمتّع به حتّى يأتيه طالبه فاذا جاء طالبه ردّه إليه)(؟) الدال باطلاقه 
على جواز تملكه بلا تعريف فمضافا لضعفه سندا لوقوع إبراهيم بن إسحاق فى طريقه و قد قال فهرست الشيخ فيه: «كان ضعيفا 
فى حديثه منّهما فى دينه» و كذا النجاشيئء و قال ابن الغضائرىٌ فى حديثه ضعف و فى مذهبه ارتفاع, و مضافا الى اعراض 
الاصحاب عنه حمل على ما كان دون الدّرهم . 


و اما ما فى موثق محمّد بن قيس عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: قضى على (عليه السلام) فى من وجد ورقا فى خربه أن يعرّفها 
فان وجد من يعرفها و إِلّا تمبّع بها»() فلا علاقه له باللقطه لأنّ المحتمل من وجدانها فى خربه كونه من الزمان السابق على 
العضر الحاضر. 


و اما التصدق بها بعد تعريفها سنه مع الضمان اذا لم يرض صاحبها به فيدل عليه صحيح على بن جعفر عن أخيه عليه السّلام: «و 
سألته عن الرجل يصيب اللقطه فيعرّفها سنه ثم يتصدق بها فيأتى صاحبها ما حال الذى 


ص:709 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص 41" باب اللقطه و الضاله 


١5ح الكافى (ط - الإسلاميه) ج 5 14 باب اللقطه و الضاله‎ -١ 


9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص 98" حو" 


تصدّق بها؟ و لمن الاجر؟ هل عليه ان يرد على صاحبها او(١)‏ قيمتها؟ قال: هو ضامن لها و الاجر له الا ان يرضى صاحبها فيدعها 
و الاجر له)(1), و سنده تام لأنه بطريق قرب الاسناد و ان كانت ضعيفه ب «عبد الله بن الحسن» حيث انه مهمل الَّا ان صاحب 


الوسائل رواها من كتاب على بن جعفر و طريقه اليه صحيح . و مثله فى الدلاله غيره. 


هذا و لآند فى الشبيدق هخ اق كرو عن خاهيا كماهو النفزروق ف كليات الأمتحاب الاق الزواات غالبه منهر و رك ف 
ذلكك الانصراف . 


ثم ان حكم اللقطه التى لا يمكن تعريفها هو التصدق بها لا غير و ذلك لان جواز تملك مال الغير و التصرف فيه من دون احراز 
رضاه امر على خلا-ف قاعده «لا يحل دم امرئ مسلم و لا ماله الا بطيبه نفس منه) ولا بدّ من الاقتصار على المورد الذى دل 
الدليل فيه على جوازه؛ و هو بعد التعريف سنه. و فى غير ذلكك يلزم تطبيق حكم مجهول المالكك- بعد تعذر تطبيق حكم اللقطه 
التى هى مصداق من مصاديق مجهول المالكك- و هو التصدق. 


و لابد من دفع اللقطه- اذا اريد التصدق بها- الى خصوص الفقير لان المتبادر من مفهوم التصدق لزوم الفقر فى المتصدق عليه و 
لا أقلّ من الشكك 


72١ ص:‎ 


-١‏ الظاهر ان كلمه «او» زائده. 
1- وسائل الشيعه :١1‏ 87" الباب ؟ من أبواب اللقطه الحديث ١8‏ 


فى صدقه بدون ذلكك فيلزم الاخذ بالمتيقن لاصاله الاشتغال بعد عدم امكان التمسكك بالاطلاق لأنه تمسكك به فى الشبهه 


المصداقنه و هو غير جائق 


ولابد من كون الدفع الى الغير و عدم الاكتفاء باحتساب الملتقط اللقطه صدقه على نفسه و ذلكك لان ظاهر طلب التصدق فى 


مثل صحيحه ابراهيم بن عمر المتقدمه هو المغايره و انه تصدق على الغير. 


و اما جواز التملكك مع الضمان على قول المصنف فقد يستدل له بصحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه عليه السلام: «اللقطه يجدها 
الرجل و يأخذها قال: يعرفها سنه فان جاء لها طالب و الا فهى كسبيل ماله)(1) الا انها لا تدل على الضمانء و من هنا نحتاج الى 
ما يدل على ذلكك. و قد يستدل عليه بروايه حنان: «سأل رجل ابا عبد الله عليه السّلام و انا اسمع عن اللقطه فقال: تعرّفها سنه فان 
وعلك ماجياو الافافك احق بها :قال فى كبه] هالكف :واقال كيه اذا جا كك يعد شنه رين الخرها وبين أذ تفرمها ل اذا 
كنت اكلتها»(7) و لكنها ضعيفه سنداً ب «ابى القاسم» فانه مهمل, و دلاله لان الضمان فيها علق على اكلها لا مجرد التملكك. 


وقد يستدل على ذلكك بالاولويه» بتقريب ان الضمان اذا كان ثايتا فى حاله التصدق فبالأولى يكون ثابتا فى حاله التملكك. و فيه: 


ان الاولويه ممنوعه لانه بمجرد التملكك لم يفعل شيئاً من تعدٍ او تفريط حتى يكون ضامنا . 
ص: 58١‏ 


١ الباب ” من أبواب اللقطه الحديث‎ ”54 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
٠ من أبواب اللقطه الحديث‎ ١ الباب‎ ”8٠ :١1/ وسائل الشيعه‎ -"1 


و بصحيحه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السشّلام: «سألته عن رجل اصاب شاه فى الصحراء هل تحل له؟ قال: قال 
وسول الله صَلَى الله عليه:و آله هى لكف او لأخيكف او للش فكذهاو عدفياشت اصعياه فآ عرفه قركها الى صاحبهاء و ان 
لم تعرف فكلها وانت ضامن لها ان جاء صاحبها يطلب ثمنها ان تردها عليه)(1) بناء على التعدى من الضاله الى اللقطه و عدم 
فهم الخصوصيه لذلكك. و فيه: ان الضمان علق على اكلها لا تملكها, و الاقوى انه لا يضمنها مع التملكك لعدم الموجب له اولاً و 
لاطلاق صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّد.لام المتقدم ففيه: «و إِلَا فاجعلها فى عرض مالكك يجرى عليها ما يجرى 
على مالكك إلى أن يجى ء لها طالب» و صحيح الحلبيئ الدال على أنّها بعد التعريف كسبيل ماله و أطلق فيهما و لم يقّدا 
بالضْمان كما قيد ما إذا تصدّق بها او اكلها. 


وآآتنا انقاقكا اناه و للا عسيان عله نوكن اعفاد عوادميه مفنحيحة الكل امش سند كات ند الفط كيل ارال الملشقط 


سنه. فان لم يعرف 


ص :7737 


٠ من أبواب اللقطه الحديث‎ ١ الباب‎ ”88 :١1 وسائل الشيعه‎ -١ 


صاحبها حفظها فى عرض ماله حتى يجىء طالبها فيعطيها اياه» و ان مات اوصى بهاء فان اصابها شىء فهو ضامن)(١)‏ قد دلت 
عن اناق 


قلعه ليك من نطبلا على بحالة الغدى :او الشريط بن الا عانق سالط عاج الاغمان ليخران مفضورتها لدى الأعيحات:. 
حكم مالا يبقى 
(و لو كان مما لا يبقى قوّمه على نفسه) 


و يشهد لذلك معتبر الت كوني» عن الصّادق (عليه السلام) أنَّ أمير المؤمنين (عليه السلام) سئل عن سفره وجدت فى الطريق 
مطروحه كثيره لحمها و خبزها و بيضها و جبنها و فيها سكين, فقال أمير المؤمنين عليه السّلام: يقوّم ما فيها ثم يؤكل لانه يفسد و 
لبد مقاب قان تسا طالنها كوهوا له القويرت الغني لقاو يد اق لقني قلق 


ص :7017 
-١‏ وسائل الشيعه :١1/‏ 87" الباب ؟ من أبواب اللقطه الحديث ١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 7917 ح” 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ صسص: 7917 


(أو دفعه الى الحاكم) لانه ولى الغائب فى الحفظ بل قد يقال بوجوب القبول عليه لأنه معدّ لمصالح المسلمين10) . 


واجيب: بان ولايه الحاكم مختصه بالمورد الذى لم يجعل الشارع فيه الولايه للغير فانه ولى من لا ولى له و فى المقام قد جعلها 
للماتقط حيث جعل له الحق فى التصدق. نعم لا بأس بدفع اللقطه اليه ان تقبلها على ان تبقى امانه بيده و يستمر الملتقط 
بالتعريف طول السنه. و اذا انتهت و لم يجد المالكك تخير بين الامور الثلاثه المتقدمه أو يوكل الامر فى ذلكك الى الحاكم. 


(و لو افتقر إبقاؤه إلى العلاج أصلحه الحاكم ببعضه) بحكم ولايته . 
حصيله البحث: 


لقطه غير الحرم: يحل منه دون الدّرهم من غير تعريفٍء و ما عداه يتخير الواجد فيه بعد تعريفه حولًا بنفسه و بغيره بين الصّدقه و 
يضمنها و بين التَملكك و بين إبقائه أمانهٌ و لا يضمن فيهماء و لابد فى التصدق من ان يكون عن صاحبها, و حكم اللقطه التى لا 
يمكن تعريفها هو التصدق بها لا غير, و لابد من دفع اللقطه- اذا اريد التصدق بها- الى خصوص الفقير و لابد من كون الدفع 
الى الغير و عدم الاكتفاء باحتساب الملتقط اللقطه صدقةً على نفسه, و لو كان مما لا يبقى» قوّمه على نفسه أو دفعه إلى الحاكم و 
لا يجب على الحاكم القبول» و لو افتقر بقاؤه إلى علاج أصلحه الحاكم ببعضه. 


ص :775 


72/ :/ جواهر الكلام‎ -١ 


حكم التقاط الإداوه و النعل و المخصره 


(و يكره) عند المصنف (التقاط الإداوه) بالكسر, فى الصححاح الإداوه المطهره و هى إناء يتطهر به (و النعل و المخصره) بالكسر, 
فى الصبحاح المخصره كالشوط و قال الجوهرى: هى كل ما اختصره الإنسان بيده فأمسكه من عصاء و نحوها (و العصا) و هى 
على ما ذكره الجوهرى أخص من المخصره و على المتعارف غيرها (و الشظاظ) بالكسر الشظاظ العود الذى يدخل فى عروه 
الجوالق(١)‏ ليجمع بينهما عند حملها على البعيره و الجمع أشظه (و الحبل و الوتد) بكسر وسطه (و العقال) بالكسر و هو حبل يشد 
به قائمه البعير. 


لكن المفيد خص الكراهه فى الثلا-ثه الأولى ممما قيمته أقلّ من درهم دون الأخيره فقال فى المقنعه: «و لا بأس أن ينتفع الإنسان 
بما يجده ممّا لم يبلغ قيمته درهما و لا يعرّفه و يكره أخذ السوط و الإداوه و الحذاء و ينبغى لمن وجد شيئا من هذه الأشياء 
الثلا.ثه أن يتركه ليرجع صاحبه إليه فربما طلبه فيؤديه فقده إلى الهلاكك لانّ الإداوه تحفظ ما يقوم به الرّمق من الماءء و الحذاء 


تحن حل الباق هع التتاقيم ىر الشنوط اشر البشرة 


وحرّم الثلا-ثه الا-ولى الحلبيّ حملا للنهى الاتى على الحرمه و هو ظاهر الدّيلمي» و قال علىٌ بن بابويه: «و إن وجدت إداوه أو 
نعلا أو سوط فلا تأخذه و إن وجدت مسله أو مخيطا أو سيرا فخذه و انتفع به» و قال 


ص :720 


-١‏ الجوالق بكسر الجيم و كسر اللام. جمعه جواليق؛ و هو العدل المعمول من الصوفء أو الشعرء أو القطن و هو فارسى معرب 


الإسكافيّ «و مالا مقدار لقيمته كالوتد و العقال و الشظاظ فلا بأس لذى الحاجه إليه)(١).‏ 


ويشهد للكراهه او الحرمه فى الثلا_ثه الأولى صحيح داود «(و سألدت أى الصادق عليه الس لام- داود بن أبن يزيد عن الإداوه و 
التُعلين و الوط يجده الرجل فى الطريق أ ينتفع به؟ قال: لا يمشه1(0), و خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد 
الله (عليه السلام) عن النعلين و الإداوه و الوط يجدها الرجل فى الطريق أ ينتفع بها؟ قال: لا يمسّه)(). 


و يدل على الرخصه فى الأخيره صحيح حريز» عن الصّادق عليه الّ.لام: لا بأس بلقطه العصا و الشّظاظ و الوتد و الحبل و العقال 
و أشباهه. قال: و قال أبو جعفر عليه السشلام: ليس لهذا طالب»)20). 


اقول: الذى فهمه المصنف مما تقدم من النصوص هو كراهه اخذ ما دون الدرهم مما تقدم ذكره لانه مما تكثر منفعته فحمل فيها 
النهى على الكراهه و حمله الحلبى على الحرمه, الا ان المفهوم مما تقدم من النصوص هو حرمه تملكك الثلاثه الاولى لانها لها 
طالب و لم يعرض عنها اصحابها دون الآخيره لانها ليس لها طالب كنايه عن اعراض اصحابها عنه و ان كانت قيمتها درهما فما 
زاد. و عليه فموضوع النصوص هو ما كانت قيمتها درهما 


ص :788 


-١‏ النجعه ج١٠‏ كتاب اللقطه 

-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 198 باب اللقطه و الضاله 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص 95 باب 95 اللقطه و الضاله 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١15٠‏ باب اللقطه و الضاله 


فما زاد و اما ما كانت قيمتها اقل من درهم فخارجه عنها و يجوز تملكها كما تقدم . 
حصيله البحث: 


يحرم تملك الإداوه و النَعل و المخصره مما لم يعرض اصحابها عنها دون العصا و الشَّظاظ و الحبل و الوتد و العقال لانها ليس 
لها طالب. 


كراهةه اع اللأمله خصوهيا من الفاستق 
لويكرم اخل اللققة) 


و تتأكد الكراهه فى لقطه الحرم ويشهد لذلك مضافا لما تقدم موثق فضيل بن يسارء عن الباقر عليه السّ.لام: «سألته عن لقطه 
الحرم؛ فقال: لا تمسٌ أبدا حتّى يجى ء صاحبها فيأخذها- الخبر)(1). 


و أمَا كراهته فى مطلقها فتشهد له النصوص المستفيضه منها صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر عليه ال .لام: «سألته عن اللّقطه» 
خقال: لذ عرقعها و إذا اكليت بها قعدفها سنه- الخير 1ه 


ص :/ا 7 


. باب 78من زيادات فقه الحج‎ 55١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ه ص‎ -١ 
. الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 14 باب اللقطه و الضاله‎ -١ 


و علل الأول بانه ليس أهلا ‏ لحفظ مال الغير بغير إذنه» و الثانى بانه يضر بحال المالكك إذا ظهر و قد تملككء و إنما جاز مع 
ذلك. لأمن اللقطه فى معنى الاكتساب. لا استئمان مح ض(١).‏ و فيه: انه مجرد استحسان قبال اطلاءق ما دل على الجواز, و اما 
كونها فى معنى الاكتساب فدعوى بلا دليل بل الدليل على العكس من حرمه التصرف فى مال الغير . 


نعم يشهد للكراهه فى الفاسق معتبر فضيل بن يسارء عنه عليه السَّلام: «سألته عن الرّجل يجد اللقطه فى الحرم قال: لا يمسها و أمَا 


وها لمشي اقلدوب لان[ لد وش مسد عمق الححقد لااناككر نوف الى مكو ى أنااقو اق التايى سمالا فتكوك إلى أن عاد 
الله (عليه السلام) فلمًا خرجت من عنده وجدت على بابه كيسا فيه سبعمائه دينار فرجعت إليه من فورى ذلكك فأخبرته» فقال: يا 
سعيد اتّق اللّه عزّ و جل و عرّفه فى المشاهد و كنت رجوت أن يرخص لى فيه فخرجت و أنا مغتتم فأتيت منى فتنتحيت عن الْنّاس 
حتّى أتيت الماورقه فنزلت فى بيت متنيحيا عن النّاسء ثم قلت: من يعرف الكيس؟ قال: «فأوّل صوت صوّته فاذا رجل على رأسى 
يقول أنا صاحب الكيس قال: فقلت فى نفسىء أنت فلا كنت» قلت: ما علامه الكيس 


ص :/77 


١٠١5 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)» ج لا ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص 79 باب لقطه الحرم‎ -" 


فأخبرنى بعلامته فدفعته إليه فتنحى ناحيه فعدّها فاذا الدّنانير على حالها ثم عدّ منها سبعين ديناراء فقال: خذها حلالا خير من 
سبعمائه حراما فأخذتهاء ثم دخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) فأخبرته كيف تنيت و كيف صنعتء فقال: أمّا نُك حين 
شكوت إلى أمرنا لكك بثلاثين ديناراء يا جاريه هاتيها فأخذتها و أنا من أحسن قومى حالا(1١).‏ و فيه: انه لا دلاله فيه على ذلكك . 


(و مع اجتماعهما تزيد الكراهه) 
عند المصنف لزياده سببها, و فيه: ما عرفت من عدمها فى المعسر . 
وهل يستحب الاشهاد عليها؟ 


(و ليشهد عليها مستحا) و علل بكونه تنزيها لنفسه عن الطمع فيهاء و منعا لوارثه من التصرف لو ماتء و غرمائه لو فلس . و فيه: 
ان ذلك لا يكفى فى الاستحباب الشرعى . 


(و يعددف الشهود بعض الأوصاف) 
وهو أيضا نوع من التعريف, لا جميعها حذرا من شياع خبرها فيطلع عليها من لا يستحقها فيدعيها و يذكر الوصف. 
(و الملتقط من له أهليه الاكتساب) 


ص :788 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١1١8‏ باب اللقطه و الضاله 


قال الشهيد الثانى: و إن كان غير مكلف أو مملوكا. قلت: قد تقدم الكلام فيه فى شرائط الملتقط و انه لو التقط غير البالغ او غير 
العاقل او المملوكك بلا اذن من الولى او المالكك فان شاء الولى او المالكك امضاءه فهو و الا فلا لمحجوريتهم عن التصرفات فلا 
اثر لتصرفاتهم حتى تترتب عليها احكام اللقطه. و بعدم الجواز فى التقاط المملوكك أفتى الإسكافى. و إِنْما أفتى المبسوط بجواز 
التقاطه و الأصل فيه بعض العامّه(١).‏ 


(و يحفظ الولى ما التقطه الصبى و كذا المجنون) عند المصنف و المختار ان لقطتهما كالعدم نعم لو تقبلها صار هو الملتقط لا 
هما و عليه وظيفته و لا علاقه لهما باللقطه . 


و جوب تعريف اللقطه حولا 
(و يجب تعريفها حولا) كما تقدم (و لو متفرّقا) 


يعنى أن الملتقط يعرف اللقطه فى ضمن الحول و لو كان التعريف متفرقا أى يعرف يوماء ثم يترككء ثم يعرفء ثم يتركك أياماء 
ثم يعرف , لا أنه يعرف سنه كامله متواليه الأيام و الأسابيع و الأشهر. بل الغايه التعريف حولا كاملا و لو حصل التعريف متفرقا. 


التملك فلو نوى 


717٠١ صسص:‎ 


-١‏ النجعه ج ٠١‏ كتاب اللقطه 


الحفظ لم يجب(21). و فيه: ان وجوب التعريف إجماعي و لم يقل أحد بعدم وجوبه إذا نوى الحفظء و إِنْما الخلاف أنّهِ بعد 
تعريف السّنه هل يصير ملكه بلا اختيار» أم يشترط قصده؟ وسيأتى البحث عنه فى اخر كتاب اللقطه. 


حصيله البحث: 


كر أعل اللقطه خصوصا نوق القاسى دوق اللسد ولا مضي الانيادعانياتى دف الموزه فقي الأرضات ولو الشطسر 
البالغ او غير العاقل او المملوك بلا اذن من الولى او المالكك فان شاء الولى او المالكك امضاءه فهو و الَّا فلا لمحجوريتهم عن 
التصرفات فلا اثر لتصرفاتهم حتى تترتب عليها احكام اللقطه» و يجب تعريفها حولًا و لو متفرّقاً سواءٌ نوى التملّكك أم لا, و لا 
يتوقف دخولها فى الملك بعد التعريف سنه على قصد التملكك بل تدخل فى الملكك ولو لم يقصد تملكها. 


اللقطه امانه ما لم يحصل الموجب للضمان 
(و هى أمانه فى الحول و بعده) اذا لم يحصل الموجب للضمان (ما لم ينو التملك فيضمن) 
ص 17/١١‏ 


١١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر»» ج لا ص:‎ -١ 


و قد تقدم الاستدلال له بالاولويه» بتقريب ان الضمان اذا كان ثابتا فى حاله التصدق فبالأولى يكون ثابتا فى حاله التملكث. و فيه: 


ان الاولويه ممنوعه لانه بمجرد التملكك لم يفعل شيئاً من تعدٍ او تفريط حتى يكون ضامنا . 


و بصحيحه على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السّلام: «سألته عن رجل اصاب شاه فى الصحراء هل تحل له؟ قال: قال 
وَسول اللهضلى الله عليه و الددهن لكف | والأشكك او الس فكذهاو علافها حت اصدهاء:قان غرفت قركها الى ساحبهاء وان 
لم تعرف فكلها و انت ضامن لها ان جاء صاحبها يطلب ثمنها ان تردها عليه)(1) بناء على التعدى من الضاله الى اللقطه و عدم 
فهم الخصوصيه لذلكك. و فيه: ان الضمان علق على اكلها لا تملكها, و الاقوى انه لا يضمنها مع التملكك لعدم الموجب له اولاً و 
لاطلاق صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّد.لام المتقدم ففيه: «و إِلَا فاجعلها فى عرض مالكك يجرى عليها ما يجرى 
على مالكك إلى أن يجى ء لها طالب» و صحيح الحلبئ الدال على أنّها بعد التعريف كسبيل ماله؛ و أطلق فيهما و لم يقدّدا 
بالضْمان كما قئد ما إذا تصدّق بها او اكلها. 


و من موجبات الضمان عدم تعريفها فى الحول و لو لم ينو التملك و ذلكك لصحيح صفوان الجممال عن الصّادق (عليه السلام) 
«من وجد ضالّه فلم يعرّفهاء ثم 


717/7١: ص‎ 


٠ من أبواب اللقطه الحديث‎ ١ الباب‎ ”88 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


وجدت عنده فإنْها لرّها و مثلها من مال الذى كتمها»(١)‏ و دلالتها على الضمان لو لم يعرّف واضحه . 
و أمَا بعد الحول فلا يضمن مع التعريف إِلَا بإهلاكها أو التصدّق بها. 

أمَا إهلاكها أو التصدّق بها فيدل على الضمان فيهما أخبار كثيره كما تقدم الكلام فيه . 

حميله الحكة 


اللقطه أمانةٌ فى الحول و بعد الحول فلا ضمان عليه و لو نوى التَملكك, نعم من موجبات الضمان عدم تعريفها فى الحول و لو لم 
ينو التملك للنص, و أمَا بعد الحول فلا يضمن مع التعريف إِلَّا بالتعدى أو التصدّق بها. 


حكم التقاط العبد على مبنى المصنف 


(و لو التقط العبد) على مبنى المصنف من جواز التقاطه و قد تقدم الاشكال فيه و انه لا يصح لو لم يمضه السيد فعلى المختار 
فالتقاطه لا حكم له, و على قول المصنف (عرّف بنفسهء أو بنائبه) كالحر (فلو أتلفها) قبل التعريف: أو بعده (ضمن بعد عتقه) 
كما يضمن غير اللقطه من أموال الغير التى يتصرف فيها من غير إذنه (و لا يجب على المالكك انتزاعها منه) قبل 


ص :7/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج له ص فريلة و الفقيه» ج و3 ص: رآخة والتهذيب ج 1 ص 1ح 0 وفيه: «أو مثلها» بدل (و 
مثلها)» . 


التعريف و بعده بناءَ على صحه التقاطه (و إن لم يكن) العبد (أمينا) لأصاله البراءه من وجوب حفظ مال الغير لعدم كون مالكك 
العبد مسؤولا عن لقطه عبده لان الفرض صحه التقاطه, و عليه فلا وجه للقول بالضمان لتعديه بتركها فى يد غير الأمين» اذ لا 
تعدى لعدم كونه مسؤولا عنها حسب الفرض. 


(و يجوز للمولى التملكك بتعريف العبد) 


مع علم المولى بالتعريف على قول المصنف لا-نه يكون من قبيل اكتساب العبد و للمولى تملكه, و لا يصح على المختار كما 


ثم العبد لو فرط فى حفظها يكون المولى ضامنا اذا اقره المولى عليهاء و قد صرّح الإسكافى بأن ليس للعبد أخذ اللقطه فإن 
أخذها و أقرّها الستد مع علمه و أتلفها العبد كان فى رقبه الستدء و مع عدم علمه فى رقبه العبد. 


حصيله البحث: 


وليس للعبد أخذ اللقطه فإن أخذها و أقرّها السّد و أتلفها العبد كان فى رقبه السيّدء و مع عدم علم السيد بها يكون تلفها فى 
رقبه العبد» ولا يجوز للمولى التَملّك بتعريف العبد اذا لم يقره عليها ابتداءً. 


و لااتدفع إِنَا بالبيّنه لا بالأوصاف الموجبه للظن 


(و لا تدفع) وجوبا بل لا يجوز دفعها لانه من مصاديق التعدى والتفريط بها المنافى لوجوب حفظها (إلَا بالبتنه) لعموم حجيه البينه 
(لا بالأوصاف) ان لم 


ص :71/5 


توجب العلم (و ان خفيت) لعدم حجيه الظن (نعم يجوز الدفع بها) عند المصنف ففرق بين وجوب دفعها و جوازه على مبنى 
حجيه الظن و قيامه مقام العلم عند تعذر العلم . و فيه: عدم صحه هذا المبنى و ان اللازم منه هو وجوب الدفع لا جوازه و قد 
يستدل بجواز الاكتفاء بالظن بخبر سعيد بن عمرو الجعفيّ, عن الضّ ادق عليه الس لام و فيه: «قلت: ما علامه الكيس؟ فأخبرنى 
بعلامته فدفعته إليه فتنتى ناحيه فعدّها فاذا الدنانير على حالها- الخبرم(١).‏ و فيه: ان الغالب من ذكر الاوصاف الخفيه هو حصول 
العلم العرفى من الاطمئنان و الوثوق بصدق المدعى و هو غير المدعى من حجيه الظن . 

و على مبنى المصنف من جواز دفعها بالوصف الموجب للظن لا وجوبه (فلو أقام غيره) أى غير الواصف (بها بينه) بعد دفعها إلى 
الواصف (استعيدت منه) لأسن البينه حجه شرعيه بالملككء و الدفع بالوصف إنما كان رخصه و بناء على الظاهر (فإن تعذر) 
انتزاعها من الواصف (ضمن الدافع) لذى البينه (و رجع) الغارم (على القابض) بما غرمه, و علل بان التلف فى يده و لأنه عاد إِنَا 
أن يعترف الدافع له بالملكك فلا يرجع لو رجع عليه لاعترافه بكون الأخذ منه ظلما. 

و فيه: انه لو جاز دفعها بامر من الشرع المقدس كان الضمان ضررا عليه فينفى بقاعده لا ضرر على المشهور من انها بمعنى نفى 
الحكم الضررى, مضافا الى ان تلفها بيد الواصف لا يوجب جواز رجوع الدافع اليه لعدم كونه من موجبات الضمان الا اذا كان 


كاذبا و هو غير معلوم و بذلك يظهر 


ص :71/0 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١1١8‏ باب اللقطه و الضاله 


عدم صحه نسبه الاعتداء اليه هذا كله على مبنى المصنف و اما على المختار فلا يجوز الدفع بالاوصاف الموجبه للظن و لو دفع 
كان ضامنا لانه من مصاديق التعدى و التفريط بها وو اما الدفع بالاوصاف الموجبه للوثوق عرفا فلا يوجب الضمان على الدافع و 
لصاحب البينه ان يطالب الواصهف بها. 


حصيله البحث: 


لا يجوز دفع اللقطه إِلَا باليبنه لا بالأوصاف و إن خفيت ان لم توجب الوثوق بصدق المدعى لها و الَّا وجب دفعها اليه و لو أقام 
غيره بها بِبِنَهَ استعيدت منه؛ و ضمنها الدّافع ان لم يمكن استعادتها هذا ان كان دفعها على الاوصاف الموجبه للظن و لا يرجع 
الدافع على القابض, و ان كانت الاوصاف المذكوره مما توجب الوثوق عرفا فلا ضمان على الدافع و لصاحب البينه ان يطالب 
الواصف بها . 


حكم الموجود فى مفازه او خربه أو مدفونا فى الأرض 


(و الموجود فى المفازه) و هى البريه القفر(1) و الجمع المفاوز قاله ابن الأثير فى النهايه, و المراد منها الأرض الخاليه من الماء و 
الكلا و الناس (و 


ص :71/82 


ا الريدة الميحراء #اتجبيعهاة برارى 4ن القفر: الأرف الحاليه م الما و الكل و الناس + جبعةة قفان يكير القاق و قفون بشعها. 


الخربه) التى باد أهلها (أو مدفونا فى أرض لا مالكك لها) ظاهرا (يتملكك من غير تعريف) 


اقول: اما المفازه فلخروجها عن موضوع أخبار اللّقطه لأنْها وارده فى العمران و عليه فلا يجب التعريف فى الموجود فيها و إن 
كثر . 


و أمّرا الموجود فى الخربه فاطلادق صحيح محتّرد بن مسلم عن الباقر عليه السّ.لام: «سألته عن الدّار يوجد فيها الورق فقال: إن 
كانت معموره فيها أهلها فهو لهم و إن كانت خربه قد جلا عنها أهلها فَالَذى وجد المال فهو أحقٌّ به(1١)‏ دال على جواز تملكه 


بلا تعريف. 


لكن يعارض اطلاقه موثق محمّد بن قيس» عن الباقر (عليه السلام) «قال: قضى على (عليه السلام) فى رجل وجد ورقا فى خربه 
أنْ يعرفها فان وجد من يعرفها و إِلَّا تمبّع بها(؟) الدال على وجوب تعريفه اولا و القاعده تقضى بحمل المطلق على المقيد و 
عليه فيجوز تملكه بعد التعريف لا قبله . وفيه: أنَ المحتمل من وجدانها فى خربه كونه من الزمان السابق على العصر الحاضر 
فتخرج عن موضوع اللقطه و تدخل تحت عنوان الموجود فى خربه و تصح النتيجه المتقدمه لكن من المحتمل ان الروايه 
موضوعها اللقطه التى تعرف سنه ثم تملكك و لا دافع لهذا الاحتمال و عليه فالموثق مجمل ولا يصح الاستناد اليه فى ما نحن فيه 
و عليه فالاقوى عدم لزوم تعريفه . 


ص ://ا؟ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص 40 باب 918 اللقطه و الضاله 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج © ص 98" حو" 


و أمًا المدفون فى أرض لا مالك لها فقد يستدل له بما فى صحيح إسحاق بن عمّاره عن الكاظم عليه الس لام: «سألته عن رجل 
نزل فى بعض بيوت مكه فوجد فيها نحوا من سبعين درهما مدفونه فلم تزل معه و لم يذكرها حتّى قدم الكوفه كيف يصنع؟ قال: 
يسأل عنها أهل المنزل لعلهم يعرفونهاء قلت فان لم يعرفوها؟ قال: يتصدّق بها»(1) و وجوب التصدق به لاجل كونه اخذ من 
الحرم فلا يشمل ما اخذ من غير الحرم فعليه يجوز تملكه بعد تعريفه. و فيه: ان مورد الصحيح هو بيوت مكه وحكمها هو حكم 
اللقطه و الكلام على ما لا مالكك له بحيث يخرج عن موضوع ادله اللقطه مما يحتمل كونه من الزمان السابق على العصر الحاضر 
و عليه فاذا احتمل فى المدفون كونه من مال من باد اهله او جلا عن محله اهله جاز تملكه بلا تعريف لظهور صحيح محمّرد بن 
مسلم المتقدم بذلكك و لعله هو المراد من تقييد المصنف المأخوذ من المفازه والارض الخربه و المدفون بما (إذا لم يكن عليه 
أثر الإسلام) من الشهادتين» أو اسم سلطان من سلاطين الإسلام و نحوه تبعا للمبسوط فقال: «إذا كان عليه أثر الإسلام لقطه 
يعرّف و إذا لم يكن» هو كنز يعطى خمسه و الباقى له)» و هذا القيد وان لم يذكره غيره من المتقدمين و لم يصرح به فى الاخبار 
ا انه قريب من موضوع صحيح محمّد بن مسلم المتقدم حسب الفهم العرفى, فلعل المراد بما لم يكن عليه أثر الإسلام هو مال 
من باد اهله او جلا عن محله اهله الذى هو موضوع الصحيح. 


ص :717 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص "4١‏ باب 95 اللقطه و الضاله 


(و إِلَا) يكن كذلك بأن وجد عليه أثر الإسلام عند المصنف او لم يكن من مال من باد اهله او جلا عن محله اهله (وجب 
التعريف) و كان حكمه حكم اللقطه لدلاله الأثر على سبق يد المسلم فتستصحب على مختار المصنف و لخروجه عن موضوع 
(و لو كان للأرض مالكك عرّفه) الواجد لمالكك الارض لتتضح حقيقه الملقوط من كونه لقطه او خارج عنها (فان عرفه) مالكك 
(و كذا لو وجده فى جوف دابه) تعتلف من مال المالكك (عرّفها مالكها) 

فان غرفه المالكك فهو و إلا فهو للواجد لصحبحه عبد الله بى جعفر «قال: كفت إلى التجل أساله عن وجل اشتري جزورا أو بقره 
للأضاحى فلمًا ذبحها وجد فى جوفها صرّه فيها دراهم أو دنانير أو جوهره لمن يكون؟ قال: فوقع عليه السّلام: عرّفها البائع فان لم 
كن بحرفينا فالقنى ع لكك رو فكك اللا تاد ولاك ويه أقفن اننا بابويةى كذ) القبيفان و الدرليع و القافتى واد حده و الحليم 


لكن قالوا: ١إن‏ لم يعرفه البائع يخرج خمسه و الباقى له) . 


و فيه: انه ليس من الكنز و لا من المعدن ولا من الغوص فلا يجب فيه الخمس و يكفينا سكوت الخبر عن عدم وجوب اخراج 
خمسه. و مثله فى الضعف تقييد الحليّ له بتعريف السّنه فانه لا شاهد و لا وجه له و كذا تقييد 


ص :71/9 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج هص ١1١9‏ باب اللقطه و الضاله 


العلامه له فى المختلف بعدم أثر الإسلام عليه و إِلّا فيعرف سنه فانه مناف لإطلاق الصحيح و لا شاهد له. 


حكم ما يوجد فى جوف السمكه 


(و اما ما) يوجد (فى جوف السمكه فللواجد) لأنها إنما ملكت بالحيازه» و المحيز إنما قصد تملكها خاصه؛ لعدم علمه بما فى 
بطنها فلم يتوجه قصده إليه بناء على أن المباحات إنما تملكك بالنيه و الحيازه معا كما هو الاقوى و بكونها للواجد بلا تعريف 
افتى الشيخ فقال: «لا- يُعرّف بايع السّدرمكه الدَّرّه و لم يرد بهذا خبر» و بذلكك يظهر لكك ضعف قول الحلى «بأنّه لا فرق بين 
الحيوان المذبوح و السّ.مكه إذا وجد فى جوفها شيئا فى أنّهِ يجب تعريفه للبائع» فالفرق أن ما فى بطن المذبوح من المحتمل 
كونه من بايعه؛ و أمَا السمكك فما فى جوفه من الدره من البحر, و لم يرها الصئّاد حتّى يجيزها و يتملكها . 


(إنَا أن تكون) السمكه (محصوره فى ماء تعلف) فتكون كالدابه فيكون حكم ما وجد فى جوف هذه السمكه حكم ما يوجد فى 
جوف الدابه المملوكه فكما أنه يجب تعريف ما فى جوف الدابه كذلكك يجب تعريف ما فى جوف السمكه المحصوره فى مثل 
هذا الماءء لاحتمال كون ما فى جوفها من مال المالكك, و منه يظهر أن المراد بالدابه الدابه الأهليه كما هو ظاهر الصحيحه؛ فلو 
كانت وحثشيه لا تعتلف من مال المالكك فكالسمكه. 


71/٠١ ص:‎ 


حكم الموجود فى صندوقه مع مشاركه الغير له و عدمه 
(و الموجود فى صندوقه أو داره مع مشاركه الغير له لقطه و لا معها حلٌ) 


كما فى صحيح جميل بن صالح عن الصّادق عليه السلام: «قلت له: رجل وجد فى منزله دينارا؟ قال: يدخل منزله غيره قلت: نعم 
كثير» قال: هذا لقطه. قلت: فرجل وجد فى صندوقه دينارا؟ قال: يدخل أحد يده فى صندوقه غيره أو يضع غيره فيه شيئا؟ قلت: 
لا قال: فهو له(1١),‏ هذا إذا لم يقطع بانتفائه عنه و إِنَّا كان لقطه كما هو معلوم. 


(ولا يكفى التعريف حولا فى التملكك بل لا بد من النيه) 


ذهب إلى الثانى المبسوطان و تبعه الحلبيئّ و ابن حمزه , و إلى الأموّل الحلّى و الباقون ليس لهم نصّء و إِنّما قالوا كالاخبار بعد 
تعريف السّدنه يجوز له تصرّفه أو التصدّق به مع الضّ مان فيهما لو وجد صاحبه بعد و لم يرض بالتصدّق, و يشهد لتوقف الملكك 
على القصد صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّد.لام: سألته عن اللّقطه قال: لا ترفعوها فان ابتليت بها فعرّفها سنه فان 
جاء طالبها و إِلّا فاجعلها فى عرض مالكك يجرى عليها ما يجرى على مالكك إلى أن يجى ء لها طالب1(0) بتقريب ان الجعل فى 
قوله (عليه السلام) ١‏ فاجعلها فى عرض مالك» مما يتوقف على القصد . 


1/8١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١١7/‏ باب اللقطه و الضاله 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص "4١‏ باب 95 اللقطه و الضاله 


و يحمل قوله (عليه السلام) «فهى كسبيل ماله» فى صحيح الحلبي» عنه (عليه السلام) «يعرّفها سنه فان جاء لها طالب و إِلَا فهى 
كسبيل ماله)(١)‏ الظاهر على دخولها فى الملكك بلا قصد التملك, على انه ان اراد ذلكك يجعلها كسبيل ماله . 


وافيه: ان ضحي أى نيجه المتقدم «ببو إلا كانت فى ماله فإن مات كان مبراثا لوده ومن ورث فإ جاء طالبها يعد ذلك 
دفعوها إليه7(0) غير قابل لهذا الحمل و ظاهر فى دخولها فى الملكك و لو لم ينو التملكك و عليه فالاقوى هو دخولها فى الملكك و 
تكون ارثا و لو لم يقصد تملكها . 


والأصل فى المسأله العامه ففى الخلااف: (إذا عرّفها سنه لا تدخل فى ملكه إِلَا باخثياره بأن يقول: هذه قد اخثرث ملكهاء و 
للشافعيّ فيه أربعه أوجه: أحدها مثل ما قلناء و الثانى أنه بمضي الشّد نه عليه يملكها بغير اختياره» و الثالث بمجرّد القصد دون 
التصرّفء و الرابع بالقول و التصرف- إلخ00). 


حصيله البحث: 


والموجود -فى المفازه و هى البريه القفر(ع) و المراد منها الأرض الخاليه من الماء و الكلا و الناس, و الخربه التى باد أهلها و أو 
مدفونا فى أرض لا 


ص: 7/7 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ء ص 84" باب 95 اللقطه و الضاله 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 5١4‏ باب النوادر 

*- الخلاف فى ٠١‏ من مسائل اللقطه 

لير يه اليك أ » حمشها؛ بزارى تو التفر«الأرفى الكالدين الناعى الكل و النان وجنييعةة قفان كبر القا و قفون بشنمها: 


مالك لها ظاهرا - يتملك من غير تعريف و الضابط هو كونه من مال من باد اهله او جلا عن محله اهله فاذا احتمل فيه ذلكك 
جاز تياك باذ فريك و لاوجب فريقهى لو كان اللأرعن «الكد دوف :قن عرفو ولا فهو للواججدم و ككذا لو بويد فى جوف 
دابَهِ عرّفه مالكهاء و أمَا ما فى جوف التّد.مكه فللواجد إِنَا أن تكون محصورءً تعلفء و الموجود فى صندوقه أو داره مع مشاركه 
الغير له لقطهٌ و لا معها حلّ» و يكفى التعريف حولًا فى التَملّك و لو لم يقصده للنص. 


حكم مجهول المالى 


-١‏ عنوان اللقطه لا يرادف عنوان مجهول المالكك اذ اللقطه فرد من افراد مجهول المالكك و لا تصدق عرفا الّا مع الضياع. و قد 
رتب عليها شرعا حكم خاص. و هو وجوب الفحص عن المالكك لمده سنه ثم مع عدم العثور عليه يتخير بين امور ثلاثه حسبما 
تقدم حتى مع فرض عدم اليأس من العثور عليه» و هذا بخلاف عنوان مجهول المالكك غير اللقطه فان الفحص عن مالكه لازم من 
دون تقيد بمده سنه بل المدار على البأس منه» و مع تحققه لا يتخير بين الامور الثلاثه بل يتعين التصدق, هذا حسب ما تقتضيه 
القاعده فى الفرق بين حكم اللقطه التى لها احكام خاصه و بين مجهول المالك الخارج عنها موضوعا. 


«سئل ابو الحسن الرضا عليه السشلام و انا حاضر ... رفيق كان لنا بمكه فرحل منها الى منزله و رحلنا 


ص :7/7 


الى منازلنا فلما ان صرنا فى الطريق اصبنا بعض متاعه معنا فاى شى ء نصنع به؟ قال: تحملونه حتى تحملوه الى الكوفه. قال: لسنا 
نعرفه ولا نعرف بلده ولا نعرف كيف نصنع. قال: اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه. قال له: على من جعلت فداكك؟ قال: على 
اهل الولايه)(1١).‏ 


و دلت صحيحه معاويه بن وهب عن ابى عبد الله عليه السّلام وجوب الفحص عنه ففيها: «رجل كان له على رجل حق ففقده و لا 
يدرى أين يطلبه و لا يدرى أحى هو أم ميت ولا يعرف له وارثا و لا نسبا ولا ولدا. قال: اطلب. قال: فان ذلكك قد طال فاتصدق 
به؟ قال: اطلبه)(7) و هى بروايه الشيخ صحيحه السند() فانه رواها عن يونس عن ابن ثابت و ابن عون و الظاهر ان ابن ثابت هو 
محمد بن ابى حمزه الثقه نعم بروايه الفقيه ضعيفه لان يونس رواها عن ابن عون الذى لم يوثق عن معاويه لكنها موثوق بها لان 
يونس من اصحاب الاجماع. 

0 


5 م مقر م 4و مم هلإلا 
بل يمكن التمسكك لإثبات وجوب الفحص فى مجهول المالكك الى حد اليأس بقوله تعالى: [إنّ الله مركم أنْ يوووا الأمانات 
إلا أخي)ع). 

ص :7/15 


” /اه” الباب  من أبواب اللقطه الحديث‎ :١٠/ وسائل الشيعه‎ -١ 

اسوبائل القيعه 1ه ااه الباى عهق ابوات هيراك السن الحديك * 

*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج ؟ ص 198 باب 5١١ميراث‏ المفقود 
ع- النساء: /ه 


و دل خبر حفص بن غياث عن الصادق (عليه السلام) على كون الفحص فى مجهول المالك سنه ففيه: (عن رجل من المسلمين 
أودعه رجل من اللصوص دراهم أو متاعاً و اللص مسلم هل يرده عليه؟ قال (عليه السلام) لا يرده عليه فان امكنه ان يرده على 
اصحابه فعل و الا كان فى يديه «يده - خ ل» بمنزله اللقطه يصيبها فيعرفها حولاً فان اصاب صاحبها و إِلَّا تصدق بها فان جاء 
صاحبها بعد ذلكك خير بين الاجر و الغرم فان اختار الاجر فله الاجر و ان اختار الغرم غرم له وكان الاجر له)(1)و به افتى الصدوق 
فى المقنع و الفقيه هذا و سند الصدوق الى حفص بن غياث صحيح الا انه لم يروه عنه فى الفقيه بل رواه عن كتاب سليمان بن 
داود المنقرى عنه و سنده اليه ضعيف رواه عنه فى المقنع قائلا: سأل حفص بن غياث و لعله اخذ الخبر من كتابه فيكون فى عداد 
الموثق سنداً لكنه مجرد احتمال و كيف كان فلا وثوق لنا به و عليه فلا يجب تعريفه سنه بل يكفى حصول اليأس عن الظفر 
بصاحبه . 


-١‏ و من مجهول المالكك ما اذا كان المالكك معلوما و تعذر الوصول اليه و كسب الاجازه منه فى تحديد كيفيه التصرف فحكمه 
حكم المال المجهول مالكه و ذلكك باعتبار ان مورد الروايات السابقه هو معلوم المالكك و انما تعدينا الى مجهول المالكك لأجل 
الغاء الخصوصيه عرفا, و لابد من تعذر كسب الاجازه من المالكك المعلوم و ذلكك باعتبار انه لا يجوز التصرف فى 


ص :17/6 
-١‏ المقنع طبع الهادى ص 7358١‏ و رواه الكافى مرسلا ج/ذ ص8١‏ ح/١7‏ و فى الفقيه عن سليمان بن داود المنقرى عن حفص رز 


غياث و سنده اليه ضيف ج/” ص١١‏ ح/ و رواه التهذيب ضعيفا ايضا ج/ ص 98" ح/١"‏ و الاستبصار ج/ ص ١١7”‏ ح/3 و 
رواه الوسائل ج//7١‏ ص68" باب 18 من اللقطه . 


مال الغير بدون طيب نفسه فاذا امكن كسب الاجازه فى تحديد كيفيه التصرف فلا يجوز من دوثه. 


و عليه فمن أخذ قلما او مسبحه او غير ذلكك من الغير لقضاء حاجه له و لم يعرف ممن اخذ ذلكك او كان يعرفه و لكن لا يعرف 
خبره فحكمه حكم مجهول المالكك دون اللقطه. 


و هكذا الحال فى من اودع بعض اثاث بيته فى دار شخص و سافر من دون ان يعرف خبره فانه يلزم تطبيق حكم مجهول المالكك 
عليه دون اللقطه لعدم تحقق عنوان الضياع فيها. 


"- قبل: و من خلال هذا يتضح الحال فى من تبدل حذاؤه او عباءته اشتباها فانه يجرى فى مثل ذلك حكم مجهول المالكك و لا 
يجوز التصرف الا مع احراز رضا المالكك. و فى جواز المقاصه اشكال و ذلكك لان مستندها خاص بمورد التعمد و المفروض فى 
محل كلامنا هو الاشتباه فلاحظ صحيحه داود بن رزين: «قلت لأبى الحسن موسى عليه السّلام: انى اخالط السلطان فتكون عندى 
الجاريه فيأخذونها و الدابه الفارهه فيبعثون فيأخذونها ثم يقع لهم عندى المال فلى أن آخذه؟ قال: خذ مثل ذلكك و لا تزد 
عليه)(1١).‏ و فيه: ان مورد الصحيحه التعمد لكن لا خصوصيه له عرفا فان المفهوم منها هو ان للانسان ان يتداركك حقه ممن اخذه 
حتى و لو كان الاشتباه منه ابتداء لا من الغير بعد اخذ الغير ماله و تعذز الوصول اليه , كما عليه سيره العقلاء ايضار 


ص :7/7 


١ الباب ”87 من ابواب ما يكتسب به الحديث‎ 7١١:17 وسائل الشيعه‎ -١ 


حصيله البحث: 


عنوان اللقطه لا يرادف عنوان مجهول المالكك و حكم اللقطه ما تقدم؛ فى حين ان حكم المال المجهول مالكه هو الفحص عنه 
الى حدٌ اليأس- من دون تقيد بمدّه سنه- فان تحقق تصدق بهو و اذا كان المالكك معلوما و تعذر الوصول اليه و كسب الاجازه 
منه فى تحديد كيفيه التصرف فحكمه حكم المال المجهول مالكه. 


و عليه فمن أخذ قلما او مسبحه او غير ذلكك من الغير لقضاء حاجه له و لم يعرف ممن اخذ ذلكك او كان يعرفه و لكن لا يعرف 
خبره فحكمه حكم مجهول المالكك دون اللقطه. 


و هكذا الحال فى من اودع بعض اثاث بيته فى دار شخص و سافر من دون ان يعرف خبره فانه يلزم تطبيق حكم مجهول المالكك 
عليه دون اللقطه لعدم تحقق عنوان الضياع فيها. 


و من خلال هذا يتضح الحال فى من تبدل حذاؤه او عباءته اشتباها فانه يجرى فى مثل ذلكك حكم مجهول المالكك و لا يجوز 
التصرف الا مع احراز رضا المالكك. و الاقوى جواز المقاصه فيه بعد العلم باخذ الغير ماله و تعذز الوصول اليه. 


ص :/7/1 


(كتاب احياء الموات) 

ما المراد من الموات من الأرض 

(و هو) اى الموات(١)‏ (ما لا ينتفع به لعطلته(؟) أو لاستئجامه(2) أو لعدم الماء عنه أو لاستيلاء الماء عليه يتملكه من أحياه) سواء 
فى ذلكك المسلم و الكافر للعموم الاتى (مع غيبه الإمام (عليه السلام) 


و الدليل على جواز تملكها فى زمان الغيبه بعد كونها للامام (عليه السلام) النصوص المستفيضه منها صحيح محمّد بن مسلم» عن 
الباقر عليه السّلام: «أَيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عمروها فهم أحقٌّ بها و هى لهم600). 


و صحيح زراره؛ عنه (عليه السلام) «عن النْبِىَ صِلَّى الله عليه و آله من أحيا مواتا فهو له)(8). 


ص :7/8/8 


اك مضناو ناك يمرك عوكانا سنى خلر الأرقن من السازة و الدكان لأ من عات زحوت موا مع حول التتويف مفب 

-١‏ بضم العين» و سكون الطاء بمعنى البقاء بلا انتفاع. 

“- من استأجم أى تحول إلى أجم ؛ و الأسجم: الأرض ذات الشجره الكثيره الملتف. و الأعرض ذات القصب الكثير. و الأعرض 
المسبعه بأن تكون مأوى السباع. 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7اص 158 باب ١١‏ أحكام الأرضين 

ذ- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 774 باب فى إحياء أرض الموات 


ولافرق بين أن يكون قد سبق لها إحياء ثم ماتتء و بين موتها ابتداء على ما يقتضيه إطلاق عباره المصنف و لابد من قيد: مع 
إباده أهله بحيث لا يعرفون و لا بعضهم فلو عرف المحيى لم يصح إحياؤها, لتقيد الاطلاقات بما دل على ذلكك مما تقدم . 


ولا يعتبر فى تحقق موتها العارض ذهاب رسم العماره رأساء بل ضابطه العطله و إن بقيت آثار الأنهار. و نحوهاء لصدق الموات 


ثم ان الشيخ خالف فى كون الاحياء مولّدا للملكك كما صار اليه مشهور الفقهاء تمسكا بظهور اللام فى قولهم عليهم السّلام: «من 
أحيا ارضا مواتا فهى له) فى افاده الملكيه, بل هو موجب لأولويته من غيره فى التصرف فيها فقال: «فاما الموات فانها لا تغنم و 
هى للإمام خاصه. فان احياها احد من المسلمين كان اولى بالتصرف فيها و يكون للإمام طسقها(١),‏ و يوجه نظره (ره) بان اللام 
لا ظهور لها فى الملكك فانها جاريه مجرى قول مالكك الأرض للفلاحين عند تحريضهم على عماره الآأرض: من عمرها و حفر 
انهارها فهى له؛ فانه ليس المقصود انتقال العين الى الفلاح بل أحقيته من غيره و تقدمه على من سواه. و فيه: ان الظاهر من اللام 
هو ان تكون للتمليكك بل لعله هو الاصل فيها و لا يصار الى غيره من الاحقيه و الاولويه الا بالقرينه كما فى المثال المذكور فان 
القرينه فيه فرض وجود المالكك لها وانه لا معنى لقوله الا الاولويه . 


ص:7/94 


ات المسوط 9 ة؟ 


واما كون الاراضى الميته للإمام عليه السّلام فهو مما لا خلاف فيه سواء لم يجر عليها ملك مالكك- كما فى الصحارى- او جرى 
و لكنه لم يبق له وجود. 


وقد دلت على ذلكك صحيحه حماد بن عيسى و هو من اصحاب الاجماع فلا يضر ارسالها عن بعض اصحابنا عن العبد الصالح 
عليه السّلام: «... و الانفال ... كل ارض ميته لا رب لها .)١1()...‏ 


و الروايات المعتره بالارض الخربه. كصحيحه حفص بن البخترى عن ابى عبد الله عليه السّرلام: «الانفال ما لم يوجف عليه بخيل 
ولا-ركاب او قوم صالحوا او قوم اعطوا بأيديهم و كل ارض خربه و بطون الاوديه فهو لرسول الله صِلى الله عليه و آله وهو 
للإمام من بعده يضعه حيث يشاء)(1) و غيرها, و قد فهم الفقهاء من الأرض الخربه الأرض الميته . 


و المعروف فى كلمات الفقهاء تقيبد الا-رض بالميته. و يمكن ان يقال بكون المدار على عدم وجود مالك للأرض حتى لو 
كانت عامرهء كالغابات و الجزر المشتمله على الاشجار و الفواكه لموثقه اسحاق بن عمار: «سألت ابا عبد الله عليه الام عن 
الانفال فقال: هى القرى التى قد خربت ... و كل ارض لا رب لها ...)00. 


594١:ص‎ 


احوسائل التتيعه :جع الات 1 فن أبوات الأنقال الحدايت * 
اد وسائل القتسنه #8682 البات من أبوات الأنقال الحديك ١‏ 
#سوبائل القيعه #0172 الباث ١‏ تن أبزات الأفال الحديت + 


و صحيحه حماد المتقدمه و ان ورد فيها التقييد بالميته انَا انه لا مفهوم لها لورودها مورد الغالب. 


و من خلال هذا يتضح ان الارض اذا لم يكن لها مالكك فهى للإمام عليه السّ.لام سواء كانت ميته او عامره؛ و اذا كان لها مالكك 
فليست كذلك سواء كانت ميته او عامره» فان الارض ما دام لها مالكك فمجرد موتها و خرابها لا يستوجب خروجها عن ملكه. 


و بعض النصوص و ان كانت مطلقه و تعدّ كل ارض خربه جزءا من الانفال من دون تقييد بعدم وجود رب لها كما فى صحيحه 
حفص انون التشري لمكت مدو عيوينا ا لنااأنه بقريةالرواباكالتذرى داس تقيودها ذلكقن وااجفل مرنقه اميا قو ره خمان 
المتقدمهء حيث ورد فيها: «سألت ابا عبد الله عليه السّد.لام عن الانفال فقال: هى القرى التى قد خربت و انجلى اهلها ... و كل 
ارض لا رب لها ...» فلو كان الخراب وحده كافيا لصيروره الشى ء من الانفال فلا داعى الى التقييد بالانجلاء او عدم وجود رب 
لها. 


(و انَا) لو كان الامام (عليه السلام) حاضراً (افتقر إلى اذنه) 


بحكم ولايته و انها له (عليه السلام) و يشهد له صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم الثقه عن أبى 
خالد الكابلئ «عن الباقر (عليه السلام) وجدنا فى كتاب على (عليه السلام) أن الأرض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه 
للمتفيق أنا و ااهل سن الذي أوزنا و تمن المتقون و الأرضن كلها لتاقي أحنا اوها مع السشلمي فل رقا زوه خرانجها إل 
الامام من 


51١:ص‎ 


أهل بيتى- إلى- و له ما أكل حتّى يظهر القائم (عليه السلام) من أهل بيتى بالسيف فيحويها و يمنعها و يخرجهم منها كما حواها 
رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و منعها إِلّا ما كان فى أيدى شيعتنا يقاطعهم على ما فى أيديهم و يتركك الأرض فى أيديهم)(1). 


حصيله البحث: 


الموات من الا-رض هو ما لا ينتفع به لعطلته أو لاستئجامه أو لعدم الماء عنه أو لاستيلاء الماء عليه و يتملكه من أحياه سواء كان 
مسلما ام كافرا مع غيبه الإمام و إلا افتقر إلى إذنه. 


ما لا بجوز إحياؤه للتملى 


(و لك وجو اخباء الغخامر) و ذلك لأته .مسف موضوغا فالعافر لبس ببوات ع سحن فقي المغري المزاك الأرعن الخراتب و 
خلافه العامر. 


(و) كذلكك (توابعه) كالطريق و النهر و شبهه المعد لمصالح العامر مما هو حريمه . 


(و لا المفتوحه عنوه إذ عامرها) حال الفتح (للمسلمين) قاطبه بمعنى أن حاصلها يصرف فى مصالحهم لا تصرفهم فيها كيف اتفق 
كما سيأتى (و غامرها) و هى خلاف العامر (للإمام (عليه السلام) 


ص:5957 


. ص 5017 باب أن الأرض كلها للإمام (عليه السلام)‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج‎ -١ 


ما عامرها فلا يصدق فيه إحياؤه؛ و أمًا غامرها فلا يصح إحياؤه بغير إذنه مع حضوره لانها له كما تقدم, نعم مع غيبته فيملكها 
المحيى لعموم الأخبار المتقدّمه. 


و يرجع الآن فى المحيا منها و الميت فى تلكك الحال إلى القرائن الموجبه للعلم و الوثوق, و منها ضرب الخراج و المقاسمه. فإن 
انتفت فالأصل يقتضى عدم العماره فيحكم لمن بيده منها شىء بالملكك لو ادعاه . 


هذا و الا-رض المفتوحه عنوه هى لجميع المسلمين, الحاضرين و الغائبين و المتجددين بعد ذلكك ولا تختص بالمقاتلين بلا 
خلاف عندنا وان نسب الى بعض العامه اختصاص الغانمين بها كغيرها من الغنائم10). 


و يدل على ذلكك صحيح الحلبى: «سئل ابو عبد الله عليه الّلام عن السواد(!) ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين لمن هو اليوم 
ولمن يدخل فى الإسلام بعد اليوم و لمن لم يخلق بعد. فقلت: الشراء من الدهاقين20) قال: لا 


ص :7917 


١31 :7١ جواهر الكلام‎ -١ 

؟- اى ارض العراق المفتوحه عنوه فى عصر الخليفه الثانى. 

"- الدهقان بكسر الدال و ضمها يطلق على رئيس القريه و التاجر و من له مال و عقار. و هو اسم اعجمى مركب من (ده) و 
(قان). 


يصلح الا ان تشرى منهم على ان يصيرها للمسلمين, فاذا شاء ولى الامر ان يأخذها أخذها )١()...‏ و غيره. 


وقد يشكل بان السواد لم يفتح باذن الامام عليه الّ.لام فهو من الانفال لا للمسلمين» و الحكم المذكور فى الصحيحه بانه 
للمسلمين لا بِدٌ من حمله على الصدور للتقيه. 


و فيه: ان من المقطوع به صدور الاذن منه عليه السّ.لام» فان الخليفه الثانى كان يستشير امير المؤمنين عليه الشلام فى ذلكك. و فى 
مشاركه عمار فى تلكك المعاركك و تولى سلمان ولايه المدائن بل قبول الامام الحسن عليه السّد.لام التوجه الى محاربه يزدجرد 
دلاله واضحه على ذلكك, و هنالكك روايات كثيره تدل على ان الامير (عليه السلام) كان من وراء الفتوحات كما فى حديث 
الخصال عنه (عليه السلام) ففيه: «... إن القائم بعد صاحبه كان يشاورنى فى موارد الأمور فيصدرها عن أمرى و يناظرنى فى 
غوامضها فيمضيها عن رأيى)(1) . 


ولاوجه لحمل الصحيحه على التقيه و ان الحكم فى الصحيحه المتقدمه بكون ارض السواد للمسلمين بعد معلوميه اعتبار الاذن 
يدل بالالتزام على صدورها منه عليه السّلام, و الحمل على التقيه بعد امكان الافتراض المذكور لا وجه له. 


ص :795 


5 من ابواب عقد البيع الحديث‎ 7١ الباب‎ 77 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
"1/6 الخصال ج 7 ص‎ -١ 


لو كذا كل ها أى موات من الأرض (لم يجر عليه ملكك المسلم) فإنه للإمام (عليه السلام) فلا يصح إحياؤه إلَا بإذنه مع حضوره 


و يباح فى غيبته . 
و لو جرى عليه ملك مسلم فهو له و لوارثه بعده 
(و لو جرى عليه ملكك مسلم فهو له و لوارثه بعده) 


لما تقدم من صحيح محمد بن مسلم, عن الباقر عليه السّرلام: «أيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عمروها فهم أحقٌّ بها و هى 


لهم00١).‏ 
و صحيح زراره؛ عنه (عليه السلام) «عن النْبِىَ صلى الله عليه و آله من أحيا مواتا فهو له)(؟) وغيرهما. 
(و لا ينتقل عنه بصيرورته مواتا) 


لصحيح الحلبى «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يأتى الأرض الخربه فيستخرجها و يجرى أنهارها و يعمرها و يزرعها 
ماذا عليه قال: عليه الضّ دقه. قلت: فإن كان يعرف صاحبها؟ قال: فليؤدٌ إليه حقّه() و مثله صحيح سليمان بن خالد() و لأصاله 
بقاء الملكك و خروجه يحتاج إلى سبب ناقل و هو محصور و ليس منه الخراب, كما قاله الشيخ فى المبسوط: 
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-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7اص 158 باب ١١‏ أحكام الأرضين 
1- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 774 باب فى إحياء أرض الموات 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7اص 7١١‏ باب ١4‏ المزارعه 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /7اص ١68‏ 


«الغامر الذى جرى عليه ملكك مسلم مثل قرى المسلمين الى خربت و تعطلت فإنّه ينظر فان كان صاحبه معنا فهو أحقّ بها و هو 
فى معنى العامر و إن لم يكن معيّنا فإنه يملكك بالإحياء لعموم الخبر و عند قوم لا يملكك. ثم لا يخلو أن يكون لمالكها عقب أو 
لا عقب له فان كان له عقب فهى لهم و إن لم يكن له عقب فهى للإمام خاصًها. 


و قيل: ان المحيى يملكها بعد صيرورتها مواتا و يبطل حق السابق» لعموم من أحيا أرضا ميته فهى له المتقدم , و لصحيح معاويه 
بن وهبء عن الصّادق (عليه السلام) «أَيَما رجل أتى خربه بائره فاستخرجها و كرى أنهارها و عمّرها فان عليه فيها الصّدقه. و إن 
كانت أرض لرجل قبله فغاب عنها و تركها فأخربهاء ثم جاء بعد يطلبها إن الأرض لله و لمن عمرها»(١)‏ و غيرها. 


و خصوص صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم الثقه عن أبى خالد الكابلى(1)» عن الباقر عليه 
السّدلام: «وجدنا فى كتاب علي (عليه السلام) أن الأرض لله- إلى- فمن أحيا أرضا من المسلمين فليعمرها و ليؤدٌ خراجها إلى 
الإمام من أهل بيتى و له ما أكل منهاء فان تركها أو أخربها فأخذها رجل من المسلمين من بعده فعمرها و أحياها فهو أحق بها 
من الذى تركها فليؤد خراجها إلى الإمام من أهل بيتى و له ما أكل حتى يظهر القائم من أهل بيتى - الخبر»0. 


ص :192 
-١‏ الكافي (ط - الإسلاميه) ج ه ص 79 باب في إحياء أرض الموات 
فى وسازميه١‏ ج ه صن باتا.فى إعكياء. ارصن 


"- ابو خالد لم يوثق وان ورد الخبر بمدحه لكنه ضعيف سندا و معارض بما ورد بذمه. 
*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ١‏ ص 507 باب أن الأرض كلها للإمام (عليه السلام) . 


وفيه: اما العمومات فهى مخصصه بصحيح الحلبى و غيره مما تقدم, كما و ان صحيح معاويه بن وهب لا ينفى ملكيه المالكك 
السابق فهو مجمل من هذه الجهه و محمول على صحيحى الحلبى و ابن خالد . 


و اما ما فى الصحيح عن الكابلى فلا يخلو من اجمال و قابل للحمل على الاراضى الخراجيه التى هى ملك لكل المسلمين كما و 
انه لا يأبى الحمل على من تركها و اعرض عنها و عليه فلا يعارض صحيحى الحلبى و ابن خالد بل يحمل المجمل على المبين. و 
على فرض التعارض فالنسبه بينه و بينهما العموم و الخصوص المطلق فان الصحيحين يختصان بالارض التى لها مالكك بخلافه فانه 
اعم من كون الا-رض لها مالك معرض عن ملكه ام غير معرض او لا مالكك لها او كون الارض خراجيه والقاعده تقتضى حمل 
النطلق على المقية: 


و الاشكال فيهما انهما خلاف مقتضى القاعده من أنها إن خرجت عن ملكه جاز إحياؤها بغير أجره و إِلَا امتنع التصرف فيها بغير 
إذنه مدفوع بانه اجتهاد قبال النص . 


حصيله البحث: 


ولا يجوز إحياء العامر و توابعه كالطريق و النهر و شبهه المعد لمصالح العامر مما هو حريمه, و لا المفتوحه عنوه إذ عامرها حال 
الفتح للمسلمين قاطبه بمعنى أن حاصلها يصرف فى مصالحهم لا تصرفهم فيها كيف اتفق» و كذا كل ما لم يجر عليه ملكك 
لمسلم و لو جرى عليه ملكك مسلم فهو له و 
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لوارثه بعده؛ و لا ينتقل عنه بصيرورته مواتاً, و يرجع الآن فى المحيا منها و الميت فى تلكك الحال إلى القرائن الموجبه للعلم و 
الوثوق, و منها ضرب الخراج و المقاسمه. فإن انتفت فالأصل يقتضى عدم العماره فيحكم لمن بيده منها شى ء بالملكك لو ادعاه 


و كل أرض أسلم عليها أهلها طوعا فهى لهم 
(و كلّ أرض أسلم عليها أهلها طوعا فهى لهم و ليس عليهم فيها سوى الزكاه مع الشرائط) 


كما فى موثق إسحاق بن عمّار» عن العبد الصَالح (عليه السلام) «قلت له: رجل من أهل نجران يكون له أرض ثم يسلم أيش 
عليه» ما صالحهم عليه النَبنَ صلَى الله عليه و آله» أو ما على المسلمين؟ قال: عليه ما على المسلمين, إِنّهم لو أسلموا لم يصالحهم 
لنب صِلَى الله عليه و آله)(1) بتقريب ان الامام قال (عليه السلام) « عليه ما على المسلمين» يعنى ان ما بايديهم من الارض لهم 
اذ ليس على المسلمين سوى الزكاه مع الشرائط . 


و اما ما فى موثق عبد الرحمن بن الحيجاج: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عمّا اختلف فيه ابن أبى ليلى و ابن شبرمه فى الشواد 
و أرضه فقلت: إِنْ ابن أبى ليلى قال: انهم إذا أسلموا فهم أحرار و ما فى أيديهم من أرضهم لهمء و أمّرا ابن شبرمه فزعم أُنّهم 
عبيد و أن أرضهم التى بأيديهم ليست لهم, فقال: فى الأرض ما قال ابن شبرمه و قال: فى الرّجال ما قال ابن أبى ليلى إِنّهم إذا 


ص :791/8 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /7اص ١00‏ باب ١١أحكام‏ الأرضين 


أسلموا فهم أحرار و مع هذا كلام لم أحفظه(1) فلا علاقه له بالا-رض التى اسلم عليها اهلها بل موضوعه ارض السواد و هى 
ارض العراق و قد فتحت عنوه كما قاله الشيخ فى الاستبصار . 


و كل ارض ترك أهلها عمارتها فالمحيى أحق بها 
(و كل ارض تركك أهلها عمارتها فالمحيى أحق بها و عليه طسقها(؟) لأربابها) 


كما تقدم استنادا الى أصاله بقاء الملك و صحيح الحلى وسألت أباعين الله (عليه السلام) عن الرّجل يأتى الأرض الخربه 
فيستخرجها و يجرى أنهارها و يعمرها و يزرعها ماذا عليه قال: عليه الضّْ دقه» قلت: فإن كان يعرف صاحبها؟ قال: فليؤدٌ إليه 
حقّه)() و مثله صحيح سليمان بن خالد(ع). 


(و أرض الصلح الّتى بأيدى أهل الذَّمَه لهم و عليهم الجزيه) 


ص:5919 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج ”ص ١١١‏ باب 78 الذمى يكون له أرض فيسلم... 

-١‏ الطسق: ما يوضع من الخراج المقرر على المجربان ... أو شه ضريبه معلومه كما نقله الصاغانى عن الأزهرى» و نص النَّهذيب: 
الطسق: شِبِه الخراج؛ له مقدار معلوم - تاج العروس ج"١‏ ص .”:١0‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج لاص 7١٠‏ باب 149 من المزارعه . 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /7اص ١568‏ 


كما فى صحيح محترد بن مسلم: «سألته عن الشراء من أرض اليهود و النصارىء فقال: ليس به بأسء و قد ظهر النَبِىَ صلَى الله 
عليه و آله على أهل خيبر فخارجهم على أن يترك الأرض فى أيديهمء يعملون بها و يعمرونهاء و ما بها بأسء و لو اشتريت منها 
شيئا- الخبر)0١)‏ . 


و صحيح أبى بصيرء عن الصٌادق عليه السلام: «سألته عن شراء الأرضين من أهل الذَّمّه فقال: لا بأس بأن تشترى منهم إذا عملوها 
و أحيوها فهى لهم. و قد كان الْبِىَ صلى الله عليه و آله حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على أمر و تركك الأرض فى 
أيديهم يعملونها و يعمرونها»(). 

(و يصرف الامام (عليه السلام) حاصل الأرض المفتوحه عنوه فى مصالح المسلمين) لصحيح الحلبى المتقدم ففيه: ١‏ فقال: هو 
لجميع المسلمين؛ لمن هو اليوم و لمن يدخل فى الإسلام بعد و لمن لم يخلق بعد) و مقتضاه انه لا يقسم عليهم و الَا حَوّم من 
سيدخل فى الإسلام و من لم يخلق بعد و عليه فلا بد من بقائه لهم و هذا المعنى لا يكون الَّا بصرف مصالحه لهم . 


(و لا يجوز بيعها ولا هبتها و لا وقفها ولا نقلها) 


كما فى ما تقدم من صحيح محمّد الحلبئ» عن الصّادق عليه السّلام: «سئل عن السّواد ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين» لمن 
هو اليوم و لمن يدخل فى الإسلام بعد و لمن لم يخلق بعدء فقلنا: الشّراء من الدّهاقين؟ قال: 


"6١ ص:‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص 760 باب إحياء الموات و الأرضين 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج ,اص 158 باب ١١‏ أحكام الأرضين 


لا يصلح إِلَا أنْ يشترى منهم على أن يصبرها للمسلمين» فإن شاء ولي الأمر أن يأخذها أخذهاء قلنا: فإن أخذها منه؟ قال: يردّ إليه 
رأس ماله و له ما أكل من غلتها بما عمل)(١).‏ 


و صحيح أبى الرّبيع الشَّامِيَ عنه (عليه السلام) قال: «لا تشتر من أرض السواد شيئا إلا من كانت له ذمّه فإنّما هو فىء 
للمسلمين)(؟) و الظاهر أنَّ المراد بقوله: «إلّا من كانت له ذمّه» أى إِلَّا من عوهد و صولح على أن يكون أرضه له فيصم الشّراء 
منه لأمنّ الأرض ملكه دون من لم تككن له ذمّه لكونها من مفتوحه عنوه الّتى لا يصحح شراؤهاء و قال الوافى: «يعنى إذا ضمنها 
للمسلمين» وهو كما ترى. 


(و قيل) و القائل ابن ادريس (يجوز تبعا لآثار المتصرّف) فقال: إنما يباع و يوهب تحجيرنا و بناؤنا و تصرفنا لا نفس الأرض, و 
به قال المصئف فى كتاب البيع ايضاً. قلت: و لا ينافى قول المشهور المتقدم كما هو واضح . 


هذا و يستمر الحكم ما دام شى ء من الأ-ثر باقيا بمقتضى الاستصحابء فإذا زال رجعت الأرض إلى حكمها الأول لانتفاء 
الموضوع كما هو واضح . 


حصيله البحث: 


و كل أرض أسلم عليها أهلها طوعاً فهى لهم و ليس عليهم فيها سوى الرّكاه مع الشّرائط, و كل أرض تركك أهلها عمارتها 
فالمحيى أحقّ بها و 


7"١١:ص‎ 


١ح أحكام الأرضين‎ ١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص 157 باب‎ -١ 
أحكام الأرضين ح”‎ ١١ وياب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج لاص 157 باب‎ 


عليه طسقها لأربابها, و أرض الصّلح الّتى بأيدى أهل الذَّمّه لهم» و عليهم الجزيه» و يصرف الإمام حاصل الأرض المفتوحه عنوةٌ 
فى مصالح المسلمين, و لا يجوز بيعها و لا هبتها و لا وقفها و لا نقلها نعم يجوز ذلكك تبعاً لآثار المتصرّف. 


شروط الإحياء المملى 
(و تفروط الأخاء المملكه مله 


الاول: (انتفاء يد الغير) بالشروع بالاحياء قبله لعدم جواز مزاحمه السابق لقاعده السبق وهى وان كان موردها السوق و المسجد 
لكنها لا اختصاص لها بهما و شامله للمقام بالاولويه . 


(و) الثانى: (انتفاء ملكك سابق) كما تقدم من أنه معه يصمح الأحياء لكن ليس بمملّك لانّه يجب عليه أداء طسقه إلى مالكه . 


(و) الغالث؛ (اقشاء كونه حريما لعامر) لأنن مالك العامر استعدق حرييهه لأنه من عرافقة و امنا يتوقق كمال التفاعه عليه كنا 


ا 
(و) الرابع: (انتفاء كونه مشعرا للعباده) و ذلك لانْه لا يصدق عليه الموات كالمسجد و عرفه و المشعر و منى. 


و الخامس: (أو مقطعا) لأنّهِ انتقل إلى غيره بالمقطع و فى المبسوط «كتب النْبِىَ صلَى الله عليه و آله لبلال بن الحارث المزنئ: 
هذا ما أقطعه معادن القبليّه جلسيها و غوريّها و حيثما يصلح للزَّرعَ من قدس و لم يعطه حقّ 


ص:7 70 


مسلم. و جلسيها ما كان إلى ناحيه نجد و غوريّها ما كان إلى ناحيه الغور) و قال أيضا «أقطع اللَبِىَ الدّور بالمدينه» و أقطع وائل 
بن حجر أرضا بحضر موت و أقطع الزّير حضر فرسه فأجرىء فلمما قام الفرس رمى بسوطه. فقال النَبِنَ صلَى الله عليه و آله: 
أعطوه منتهى سوطه. و اقطع بلال بن الحارث- إلخ). 


و السادس: (أو محجرا) كما قاله الشيخ فى المبسوط: «و إذا تحجر صار أحقّ به من غيره) لانّه من الشروع بالإحياء فيكون له حق 
الاسبقيه - بدليل قاعده السبق التى تقدم تقريب شمولها للمقام - وان لم يبلغ حد الإحياء فإنه بالشروع يفيد أولويه لا يصح لغيره 
التخطى إليه إِنَا أن يهمل الإتمام» فللحاكم حينئذ إلزامه به» أو رفع يده عنه» فإن امتنع إذن لغيره فى الإحياء» و إن اعتذر بشاغل 
أمهله مده يزول عذره فيها. 


وافق سعدل لكوق التحكر وها للأولويه يما زوق عن القى صلى اللداغلية و آله ونج اخاط حائظا على أرقي فين لارققك 


واقي هه فيثك السندة اذ ووع فى غرالك اللقلن عن يميه ختدي عن اللين فيل الله علية و الى السلف الى سمر ع 
معلوم, و على تقدير العلم به فهو غير نافع لان حال سمره غير خاف على أحد. 


ص :”77 


” الحديث‎ 5/8٠١ :" عوالى اللآلى‎ -١ 


و ما روى عن النبى صلَّى الله عليه و آله: «من سبق الى ما لا يسبقه اليه المسلم فهو احق به)(1). 
و فيه: ان السند ضعيف بالارسال نعم يصلحان للتأييد . 


و الناس وان كان لهم حق الاحياء او التحجير فى اراضى الموات الا ان لولى المسلمين المنع منهما بحكم ولايته فيما اذا كان 
ذلك موجبا للإخلا-ل بالنظام, لأنهما و ان جازا بالعنوان الاولى الَّا ان فسح المجال من هذه الناحيه بدون تحديد قد يسبب 
الاخلال بالنظام فلولى الامر المنع منهما بالعنوان الثانوى لأنه المسؤول عن حفظ النظام. 

و حول الفرق بين التحجير و الإحياء قال العلامه فى المختلف «الإحياء عند الشيخ مغاير للتحجير فالإحياء يختلف فللدّار الحائط و 
الب قىفء و للحظيره الحائط» و للمزرعه نصب المروز و سوق الماء إليهاء و التحجير بنصب المرز و غيره كبناء الحائط فى الدار» و 
كان بعض فقهائنا المتأخحرين يسمّى التحجير إحياء و ليس بجيّد قال: و الإحياء فى العرف ما ذكره الشيخ» و الحاصل ان الاحياء 
عرفا هو إيجاد شى ء فى الأرض يخرجها عن الموات, و التحجير شروع به لكنه لم يبلغ حد الاحياء . 


حصيله البحث: 
ص:8 7١‏ 


5 الحديث‎ 5/٠١ :" عوالى اللآلى‎ -١ 


شروط الإحياء المملكك سنة: انتفاء يد الغير و انثفاء ملكك سابق و انتفاء كوثه حريماً لعامر و كونه مشعراً للعباده أو مقطعاً أو 


محبجراً, و الناس و ان كان لهم حق الاحياء او التحجير فى اراضى الموات الا ان لولى المسلمين المنع منهما بحكم ولايته فيما اذا 
كان ذلكك موجبا للإخلال بالنظام . 


حريم بعض الأملاى 
(و حريم العين ألف ذراع فى الرّخوه و خمسمائه فى الصَلبه) 


قال فى الجواهر: «فى محكى الخلاف عليه إجماع الفرقه و أخبارهم)(١)‏ قلت: لم يُذكر له مستند من طرقنا و التفصيل المذكور 
فى البثر لا فى العين كما سيأتى فى حريم القناه, و الذى ورد فى أخبارنا فى العين خمسمائه مطلقا كما فى معتبر السكونيئ؛ عن 
الصادق عليه الّ.لام؛ عن الت صلّى الله عليه و آله- فى خبر- و بين العين إلى العين- يعنى القناه- خمسمائه ذراع- الخبر)50) و 
خبر مسمع بن عبد الملككء عن الصّادق عليه الشلام؛ عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله- فى خبر- و ما بين العين إلى العين خمسمائه 
ذراع- الخبر»(). 


7١6: ص‎ 


© جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 8 ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق‎ -* 


ومن المحتمل أن يكون استناد المشهور فى التفصيل فى العين إلى مرسله الإسكافي عن النّبِنَ صل اللّه عليه و آله فقال: «و روى 
قضى النْبِىَ صلَى الله عليه و آله أنّه يكون بين العينين فى الأحرض الرخوه ألف ذراع فى العرض و فى الأرض الصابه خمسمائه 
ذراع»(١)‏ و تكون شاهد جمع بين الخبرين المتقدمين و بين مرسل محمّرد بن حفص عن الصادق (عليه السلام) ففيه: «و قال: 
يكون بين العينين ألف ذراع)(1) بحمله على الرخوه و الأوّلين على الصلبه. و فيه: ان الروايه لم تثبت من طرقنا و لعل الاسكافى 
اخذها من العامه و الجمع المذكور تبرعيئ و مرسل ابن حفص ضعيف لا يعول عليه . 


و الاقوى ارجاع هذه النصوص الى ما فيه الإضرار فيمتد الحريم الى ما لا يضر الثانى بالأول كما قاله الإسكافى «حد ذلكك أن لا 
يضر الثانى بالأول»)0) كما يشهد لذلكك ما فى الصحيح عن محمّد بن الحسين قال: «كتبت إلى أبى محمّد (عليه السلام) رجل 
كانت له قناه فى قريه فأراد رجل أن يحفر قناه أخرى إلى قريه له كم يكون بينهما فى البعد حتّى لا يضر بالأخرى فى الأرض إذا 
كانت صلبه أو رخوه؟ فوقع عليه الّ.لام: على حسب أن لا يضر إحداهما بالأخرى إن شاء اللّها(ع) و رواه التهذيب صحيحا عن 


ص :7:02 


-١‏ النجعه ج ٠١‏ كتاب احياء الموات 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج هش ص 7197 باب الضرار 

“- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» ج 28 ص: © 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 7197 و فى بعض النسخ «محمّرد بن الحسن» و المراد به الصفار؛ و اذا كان اين الحسين 
فالر اد بد ادن أ الشطاتة» 


فهو موثوق به بل يكفى فى المقام عموم لا ضرر و لا ضرار . 
و حريم بئر الناضح ستّون ذراعا 
(و حريم بثر الناضح سّون ذراعا و المعطن أربعون ذراعا) 


فى النهايه: «النواضح: الإبل يستقى عليهاء واحدها: ناضح) و «المعطن: مبركك الإبل حول الماء)»» و فى الصيحاح: «و المعطن واحد 
الأعطان و المعاطن؛ و هى مباركك الإبل عند الماء لتشرب عللا بعد نهل فاذا استوفت ردّت إلى المراعى). 


و يشهد لما فى المتن خبر مسمع بن عبد الملكك. عن الصّادق عليه السّلام؛ عن النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله ما بين بثر المعطن إلى 
بئر المعطن أربعون ذراعا و ما بين بثر الناضح إلى بثر الناضح ستّون ذراعا- الخبر»0) و مثله ما فى 


ص :717 


-١‏ تهذيب الأحكام ؛ ج ,اص 1652 باب بيع الماء و المنع منه و الكلا و حريم الحقوق 

-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 78 لكن فيه كما التهذيب بدل إلى قريه له) «فوقه) و فيهما بدل «فى الأرض إذا كانت صلبها 
«فى أرض إذا كانت صعبه) . 

*- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق 


معتبر السكونيّ المتقدم(1١),‏ و مثلهما نقل عن كتاب قضايا إبراهيم ابن هاشم بلفظ «و قضى عليه السّ.لام» و الظاهر أن مراده أمير 


حريم بئر المعطن 
و دلًا ايضاً على ان حريم بثر المعطن الى مثلها أربعون ذراعا. 


واما خبر وهب بن وهبء عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عليهما السلام أن على بن أبى طالب (عليه السلام) كان يقول حريم البثر 
العاديّه خمسون ذراعاء إلا أن يكون إلى عطن أو إلى طريق فيكون أقلّ من ذلكك إلى خمسه و عشرين ذراعا»(1) و رواه 
الحميرى عنه مع زياده فيه «و حريم البئر المحدثه خمسه و عشرون ذراعا»() فضعيف سندا و يرده صحيح حمّاد بن عثمان» عن 
الصادق (عليه السلام) «حريم البثر العاديّه أربعون ذراعا حولها(). و العاديّه فى مقابل المحدثه, و خص عادا بالذكر لأنها فى 
الزمن الأول كانت لها آبار فى الأرض فنسب إليها كل قديم . 


ثم إِنّ الإسكافيّ قال فى الناضح: «و لو كان البلاد ممما لا يسقى فيها إِلّا بالنلاضح كان حريم البثر قدر عمقها ممرا للناضح؛ و قال: 
«يحتمل فى 


ص :70/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق 
"- من لا يحضره الفقيه ج اص ٠١١‏ باب حكم الحريم 

قرب الإسناد (ط - الحديثه)» متن» ص : 8ح 12م 

©- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق 


الحديث عن النَبِىَ صلى الله عليه و آله «أنْ حريم الناضح سنّون «قدر عمق الآبار فى تلكك البلاد الّتى حكم بذلكك فيها(1). و 
فيه: انه مجرد احتمال فلا عبره به . 


و قال أيضا فى المعطن: «و لو كان بقرب المكان الذى يريد الحافر حفر البثر فيه بثر عاديّه محفوره قبل الإسلام و ماؤها نابع 
يمكن شربه بالنزع له فقد روى عن النْبِىَ صلَّى الله عليه و آله «حريم البثر إذا كان حفر فى الجاهليه خمسون ذراعا و إن حفرت 
فى أوّل الإسلام خمس و عشرون ذراعا»(7). قلت: الظاهر ان مراده من الجاهليّه و الإسلام العاديّه و المحدثه, و كأنّه استند إلى 


خبر وهب المتقدّم وقد عرفت ضعفه . 


حريم القناه 


رخوه فألف ذراع)(7) فهو مع ضعفه سندا موافق للمشهور بحمل البثرين على بثرى القانتين بل ذيله بروايه التهذيب قرينه على هذا 
الحمل ففيه: «أنْ البئرين يقاسان ليله ليله 


5١09:ص‎ 


-١‏ النجعه ج ٠١‏ كتاب احياء الموات 
؟- النجعه ج ٠١‏ كتاب احياء الموات 
“- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 798 باب جامع فى حريم الحقوق 


فإن كانت الأسخيره أخذت ماء الا-ولى عوّرت الأخيره» وان كانت الأولى أخذت ماء الأخيره لم يكن لصاحب الأخيره على 


الاولى سبيل)(١).‏ 


و روى هذا الذيل الفقيه عن عقبه بن خالد ففيه: «فى رجل أتى جبلا فشقّ منه قناه جرى ماؤها سنه ثم إِنْ رجلا أتى ذلك الجبل 
فشقٌ منه قناه أخرى فذهبتث قناه الآخر بماء قناء الأول قال: يقايسان بحقائب البثر ليله ليله فينظر أبتها أضدآت لصاحبتها فان كانت 
الأخيره أضرّت بالأولى فليتعوّر. و قضى اللَبِىَ صلى الله عليه و آله بذلكك. و قال: إن كانت الأولى أخذت ماء الأخيره لم يكن 
لصاحب الأخيره على الاولى سبيل»(؟) و لم يذكر الصدوق سنده اليه فى المشيخه و الظاهر انه اخذه من كتابه و سنده الى كتابه 
ذكره الشيخ الفهرست فقال: عقبه بن خالد له كتاب. أخبرنا عده من أصحابنا عن محمد بن على بن الحسين عن أبيه و محمد بن 
الحسن عن سعد بن عبد الله عن محمد بن الحسين عن محمد بن عبد الله بن هلال عن عقبه بن خالد20, قلت: و هو من محمد 
بن الحسين مشتركك مع سند الشيخ و الكلينى و لا اشكال فيه الَّا من جهه محمد بن عبد الله بن هلال و نفس عقبه فانهما مهملان 
و يكفى فى الوثوق بالخبر عمل المشهور به و اعتماد الصدوق على كتاب عقبه و اعتماد الكلينى على الخبر . 


نا 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص 1658 باب ١٠بيع‏ الماء و المنع منه 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص ٠١7‏ باب حكم الحريم 
''- فهرست الطوسى /باب العين /باب عقبه/9؟ 


و حريم الحائط مطرح آلاته 

(و حريم الحائط مطرح آلاته و حريم الدار مطرح ترابها و ثلوجها و مسلكك الدّخول و الخروج فى صوب الباب) 

ليس بما قاله نص لكنّه مما يشهد له العرفء نعم يدل على ذلكك مع الغاء الخصوصيه معتبر الّد كونى عن الصّادقء عن آبائه 
(عليه السلام) «عن النبِىَ صلَى الله عليه و آله قضى فى رجل باع نخله و استثنى نخله. فقضى له بالمدخل إليها و المخرج منها و 
مدى جرائدها)10). 

و المرجع فى الأحياء إلى العرف 


(و المرجع فى الأحياء إلى العرف كعضد الشجر من الأرض) أى قطعه. و المراد قطع الأشجار النابته بنفسها المانعه من الاستفاده 
(و قطع المياه الغالبه) المانعه عن الزرع و الغرس (و التحجير بحائط أو مرز) قال الشيخ فى المبسوط: «و أمًا الأحياء للزراعه فهو أن 
يجمع حولها ترابا و هو الذى يسممى ميرزا». و فى اللّسان: «و المرز: الحباس الذى يحبس الماء فارسى معرب عن أبى حنيفه و 
الجمع مروز» (أو مسناه) قال فى المغرب: «المسنّاه ما يبنى للسيل ليرد الماء» و اقتصر الصحاح و القاموس على أن المسنّاه العرم. و 
فى الأساس :تو عدوا سام ومستاتك خسن العاءة و كن اللبياة زو الستكان ققيره قت للسيل لقره البات كيت سينا لل فنا 
مفاتح للماء 


ص اام 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج ص ٠١١‏ باب حكم الحريم 


بقدر ما تحتاج إليه مما لا يغلب؛ مأخوذ من قولكك سنّيت الشى ء و الأمر إذا فتحت وجهه) (و سوق الماء أو اعتياد الغيث لمن 
أراد الزرع و الغرس) 

و الحاصل ان الاحياء عرفا هو إيجاد شى ء فى الأرض بخرجها عن الموات. 

(و كالحائط لمن أراد الحظيره» و مع السقف ان أراد البيت) 

قال فى المغرب: الحظر المنع و الحوز و منه حظيره الإبل و يقال: احتظر إذا انَخذ حظيره لنفسه و حظرا لغيره و فى المبسوط: «و 
أمَا إذا أخذها للحظيره فقدر الإحياء أن يحوطها بحائط من آجر أو لبن أو طين و هو الرّهص أو خشب. و ليس من شرط الحظيره 


أن يجعل لها سقفاء و قال: و إحياؤها للدّار فهى بأن يحوّط عليها حائطا و يسقف عليه فاذا فعل ذلكك فقد أحياها و ملكها ملكا 
مستقراء قال: و تعليق الأبواب فى الدور و الحظيره ليس من شرطه. و فيهم من قال: هو شرط). 


حصيله البحث: 
حريم العين خمسمائه ذراع؛ و حريم بثر النّاضح سنّون ذراعاً و المعطن أربعون ذراعاً و حريم القناه إن كانت أرضا صابه 
فخمسمائه ذراع» و ان كانت أرضا رخوه فألف ذراع و الاقوى ان هذه التحديدات لدفع ما فيه الإضرار فيمتد الحريم الى ما لا 


يضر الثانى بالأول, و حريم الحائط مطرح آلاته» و الدّار مطرح ترابها و ثلوجها, و مسلك الدّخول و الخروج فى صوب الباب, و 
المرجع فى الإحياء إلى العرف كعضد الشّجر و قطع المياه 


7”١١:ص‎ 


الغالبه و التحجير بحائط أو مرز أو مسناهِء و سوق الماء أو اعتياد الغيث لمن أراد الزّرع و الغرس, و كالحائط لمن أراد الحظيره» و 
مع الشّقف إن أراد البيت و المعيار هو العرف . 


القول فى المشتركات 


(القول فى المشتركات) بين الناس فى الجمله و إن كان بعضها مختصا بفريق خاص. قيل: و هى أنواع ترجع أصولها إلى ثلاثه: 
الماء» و المعدنء و المنافع» و المنافع بك النساحق: و المشاهده والمدارس: حو الرباط ة الطرقم و مقاعد الأسواق . 


فمنها المسجد 
(فمنها المسجد فمن سبق الى مكان منه فهو أولى به) 


للمستفيضه كصحيح ابن أبن عمير» عن بعض أصحابناء عن الصّادق عليه الس لام: «سوق المسلمين كمسجدهم- يعنى إذا سبق 
إلى السوق كان له مثل المسجد)(1١)‏ و لا يضر ارساله لان ابن ابى عمير من اصحاب الاجماع و خبره موجب للوثوق . 


71١7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص ١80‏ باب السبق إلى السوق 


كيو أحزىيه إلى اللبل بو كان له ,اخ على بوث الشوق الكر ادق اق 


و معتبر ابن بزيع» عن بعض أصحابه. عن الصّادق (عليه السلام) «قلت: كر هه أو بالطيية د السيره أو المواضع الّتى يرجى 
فيها الفضل فربّما خرج الرجل يتوضأ فيجى ء آخر فيصير مكانه؛ قال: من سبق إلى موضع فهو أحقّ به يومه و ليله)(7). 


(قلو قاوق يظل حفقه آلا أ كوق رتحله ياقنا و حرى العرد) لألة لا يون رقا مقارقا لوقك معدل عليهيمنا بلى: 
أ- التمسكك بالحديث الوارد: «اذا قام الرجل من مجلسه ثم عاد اليه فهو احق به000. 

و فيه: انه لم يرد من طرقنا فلا يمكن الاعتماد عليه. 

ب- التمسكك بمرسل محمد بن اسماعيل بن بزيع المتقدم 

7١: ص‎ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ؟ ص 285 باب الجلوس 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 262 باب النوادر 
*- سئن البيهقى 2: ١81١‏ 


ج- التمسكك بمعتبر طلحه بن زيد عن ابى عبد الله عليه الت .لام: «قال امير المؤمنين عليه الشلام: سوق المسلمين كمسجدهم فمن 
سبق الى مكان فهو احق به الى الليل ...)(1). 


و فيه: انه من حيث السند و ان امككن الحكم باعتباره- اذ لا مشكله فيه الا من حيث طلحه. و هو و ان لم يوتّق بالخصوص و لكن 
يكفى لاعتباره تعبير الشيخ عنه فى الفهرست بان له كتابا معتمدا(1) الا ان دلالته قابله للتأمل» فان تحديد الفتره ب «الى الليل» ان 
كان راجعا الى السوق و المسجد معا فيرده ما تقدم من عدم التزام الاصحاب بتحديد الفتره الى الليل. و ان كان راجعا الى السوق 
فقط- باعتبار ان فتره الحاجه الى السوق تتحدد بذلكك و يبقى المسجد يدور الامر فيه مدار الحاجه من دون تحديد بالليل- فهذا 
وان كان وجيهاء و لكنه غير نافع لان لازمه زوال الحق بانتفاء الحاجه و مفارقه المحل سواء نوى العود أم لاء و سواء أ بقى شيئا 
من الرحل أم لا. 


د- التمسكك بصحيحه ابن ابى عمير المتقدمه. و فيه: ان الدلاله ضعيفه لان المراد منها مردد بين احتمالين» فاما ان يكون المقصود 


7"١6:ص‎ 


” وسائل الشيعه : 87 الباب 08 من أبواب أحكام المساجد الحديث‎ -١ 
"2١ الفهرست: 88 الرقم‎ -1 


كمسجدهم فى ان من سبق يكون احق من غيره؛ او يكون المقصود هو احق من غيره ما دام شاغلا للمحل»؛ و كلاهما لا ينفعان, 
اما الاول فلعدم تحديد مقدار الاحقيه فيه, و اما الثانى فلان لازمه ارتفاع الاحقيه بمفارقه المحل كما تقدم. 


نعم يمكن التمسكك بسيره العقلاء» فانها منعقده فى الاماكن العامه المشتركه على عدم سقوط الحق بمفارقه المحل بعد ابقاء شى 
ء من الرحل فيه. و حيث ان السيره المذكوره لم يردع عنها فتكون ممضاه و حجه, لكن لا بدّ ان تكون فتره المفارقه قصيره فان 
ذلكك هو القدر المتيقن من السيره. 


واما وضع الرحل قبل دخول وقت الصلاه بقصد الاستفاده من المحل عند دخوله فلا يود حقا لصاحب الرحل مع افتراض 
الفاصل الزمنى المعتد به و ذلك لعدم دلاله دليل عليه. و قد يقال بان عنوان السبق المذكور فى مرسل محمد بن اسماعيل و 
معتبر طلحه صادق بمجرد وضع الرحل فتثبت الاحقيه بذلك. 


و لكن قد تقدمت المناقشه فى دلالتهما معا فلاحظ. هذا اذا كان الفاصل الزمنى طويلا, بل و لو كان قصيرا لعين ما تقدم . 
(و لو استبق اثنان و لم يمكن الجمع أقرع) 


لان القرعه لكل امر مجهول و يشهد لذلكك مع الغاء خصوصيه المورد صحيح عبيد الله الحلبئ» عن الصَادق (عليه السلام) «فى 
رجل قال: أوّل مملوكك 


7"1١2:ص‎ 


أملكه فهو حرّء فورث سبعه جميعاء قال: يقرع بينهم و يعتق الذى خرج سهمه)(1). 
و صحيح محمّد بن مسلم سألت أبا جعفر (عليه السلام) «عن رجل يكون له المملوكون فيوصى بعتق ثلثهم» قال: كان على (عليه 
السلام) يسهم بينهم)(1). 


ومن المحيصين يدل بطلانة القول باختصاص اللرعدييا 16ل عور لاك ةا معنا قو كل الأعر زذ الح ميقا نينا 


هو مجهول فى نفس الأمر. 
و منها المدرسه و الرباط 


(و منها المدرسه و الرباط فمن سكن بيتا منهما ممّن له السكنى فهو أحق به وان تطاولت المدّه) لقاعده السبق المتقدمه و هى و 
ان كان موردها السوق و المسجد لكنها لا اختصاص لها بهما و شامله للمقام ايضا . 


( الا مع مخالفه شرط الواقف) لعموم الوقوف على حسب ما يوقفها اهلها. 


(و له أن يمنع من يشاركه) لما فيها من الضرر (إذا كان المسكن) الذى أقام به معدا (لواحد) فلو أعد لما فوقه لم يكن له منع 
الزاشعفه إلا أن يويد عن الهاب البشروط, 


7١١7: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص 968 باب الحكم بالقرعه 
؟- من لا يحضره الفقيه ج اص 94 باب الحكم بالقرعه 


(و لو فارق لغير عذر بطل حقّه) 


لقصور ادله السبق عن شمولها لما بعد المفارقه و خلو المكان الموجب لاستحقاق غيره إشغاله. و مفهوم كلام المصنف أنه لو 
فارق لعذر لم يسقط حقه مطلقا. و يرده ما تقدم من قصور ادله السبق عن شمولها لما بعد المفارقه و لو لعذر كان . 


و منها الطرق 
(و منها الطرق و فائدتها الاستطراق و الناس فيها شرع) كما هو مقتضى السيره المستمرّه فى جميع الأعصار و الأمصار . 


(و يمنع من الانتفاع بها فى غير ذلكك مما يفوت به منفعه الماره فلا يجوز الجلوس فيها للبيع و الشراء) لقاعده لا ضرر و لا ضرار 


(إلَا مع السعه حيث لا ضرر) فالاصل الاباحه . 

(فاذا فارق بطل حقّه) لعدم جريان قاعده السبق المتقدمه . 
و منها المياه المباحه 

(و منها المياه المباحه) 


7"1١8:ص‎ 


هذا و لا يخفى ان الاشياء كلها على الاباحه العامه الا ما خرج بالدليل كالارض الخراجيه و الانفال كما يستفاد ذلكك من قوله 
تعالى: (خلق لكم ا فى الأرض جميعاً)(1) مضافا الى سيره المتشرعه؛ فانها منعقده على تملكك الماء و الطيور و الاسماكك و 
الحيوانات و الاعشاب و ما شاكل ذلكك بالحيازه؛ و لا يحتمل نشوء مثل السيره المذكوره عن تهاون و تسامح. فانها منعقده فى 
حق جميع المتشرعه؛ و ذلكك يكشف عن وصولها يدا بيد من معدن العصمه و الطهاره. 

(فمن سبق الى اغتراف شى ء منها) اى من المياه (فهو اولى به و تملكه مع نيه التملكك) 

لأن المباح لا يملك إلا بالإحراز و النيه و لو لم ينو كان كالعابث لا يستفيد احرازه أولويه فضلا عن الملكيه, و يكفى الشكك فى 
تحقق الملكك بلا نيه التملكك و الاصل عدمه . 

(و من أجرى منها) أى من المياه المباحه (نهرا) بنيه التملكك (ملكك الماء المجرى فيه) لوجود المقتضى من الحيازه و قصد 
التملكك و انتفاء المانع؛ و قال المصنف فى الدروس: يجوز بيع الماء المملوكك و إن فضل عن حاجه صاحبه؛ و لكنه يكره وفاقا 


7"١9:ص‎ 


>53 البقره:‎ -١ 


الماشيه لا لسقى الزرع» و هو قول ابن الجنيد لقوله عليه السلام: الناس شركاء فى ثلاث: الماء و الكلاء و النار(١).‏ 


اقول: ما نقله عن ابن الجنيد هو خبر محمّد بن سنانٍ عن أبى الحسن (عليه السلام) قال «سألته عن ماء الوادى فقال إِنّ المسلمين 
شركاء فى الماء و النار و الكلا)(") و هو ضعيف سندا و تفرد الشيخ بنقله و محمول على ما قبل الحيازه و التملك و مثله روى 
العامه: «عن رجل من المهاجرين من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: غزوت مع النبق (ص) و سلم ثلاثا 
اسمعه يقول المسلمون شركاء فى ثلاث فى الكلاء و الماء و النار0»0©. 


نعم يكره بيع النطاف و الاربعاء لموثقه ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السّ.لام: «نهى رسول الله صلّى الله عليه و آله عن النطاف 
و الاربعاء. قال: و الاربعاء ان يسنى مسناه فيحمل الماء فيسقى به الأرض ثم يستغنى عنه فقال: فلا تبعه و لكن اعره جارك. و 
النطاف ان يكون له الشرب فيستغنى عنه فيقول: لا تبعه» اعره اخاكك او جارككث5(0) و النطاف جمع النطفه و هى الماء الصافى. و 
الاربعاء جمع الربيع و هو النهر الصغير الذى يستقى به الأرض و المسناه ما يبنى للسيل ليرد الماء, و دلالتها على الملكيه واضحه 
بقرينه الامر بالاعاره . 


77١ ص:‎ 


8/ الدروس الشرعيه ج 7 ص‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه ج “اص 73١54‏ باب بيع الكلا و الزرع و... 

“- سئن ابى داود السجستانيئ ج " باب فى منع الماء خبر ؟ من كتاب البيوع 
'- وسائل الشيعه :١7‏ 77" الباب ‏ من ابواب احياء الموات الحديث .١‏ 


(و من اجرى عينا فكذلكك) يملكها مع نيه التملكك (و كذا من احتقن شيئا من مياه الغيث أو السيل) يملكه مع نيه التملكك (و من 
حفر بئرا ملكك الماء بوصوله اليه) إذا قصد التملكك كما تقدم . 


(و لو قصد الانتفاع بالماء و المفارقه فهو أولى به ما دام نازلا عليه) لشمول قاعده السبق المتقدمه له . 
و منها المعادن 


(و منها المعادن) وقد تقدم أنهنا لست من الأنفال الا ما كان فى مواقع الانفال» و اما تساوى الناس فى المعادن فهو مقتضى 
الاصل بعد عدم كونها من الانفال. 


(فالظاهره) المعدن الظاهر هو الذى لا يحتاج فى ابراز طبيعته و خصائصه المعدنيه الى بذل جهود من دون فرق بين كونه على 


سطح الا-رض او فى اعماقهاء بخلاف الباطن فانه ما احتاج الى ذلكك حتى و لو لم يوجد فى اعماق الارضء كما هو الحال فى 
الحديد و الذهب و الفضه و نحوها و فى المبسوط «المعادن الظاهره الماء و القير و التفط و الموميا و الكبريت و الملح) . 


(لا تملكك بالاحياء) بل ليسن فيها إحباء بعد ظهورها لأن إحياء المعدن إظهاره, و لأ تملكك نصا شرعيا يدل على ان الحيازة سين 
للملكك ليتمسكك باطلاقه لإثبات تحقق الملكيه حتى للمقدار الزائد عن حاجه الشخصء بل 


772١ ص:‎ 


المدرك هو السيره الممتده الى عصر التشريع حيث كان الفرد يحوز المعدن من دون صدور ردع شرعى عن ذلكء و من 
الواضح ان ما انعقدت عليه السيره ذلكك الحين هو الحيازه فى حدود حاجه الفرد نفسه و لم توجد فى تلك الفتره الاجهزه 
الحديثه التى يتمكن الفرد من خلالها من حيازه ما يزيد على حاجته بأضعاف مضاعفه. 


و عليه يبقى المقدار الزائد على الحاجه بلا دليل يدل على تملك الحائز له» و من ثم يبقى على حالته السابقه» و هى كونه من 
المشتركات العامه . 


زول يمو أن ريا السلعاك الكادل) 


لاشتراكك الناس فيها كما تقدم , نعم يجوز ذلك لامام الاصل (عليه السلام) نظرا إلى عموم ولايته, قال الشيخ فى المبسوط 
«ليس للسلطان أن يقطع المعدن الظاهره بل الَنّاس كلهم فيه سواء يأخذون منه قدر حاجتهم بل يجب عندنا فيها الخمسء و لا 
خلاف أن ذلك لا يملكك؛ . 


(و من سبق إليها فله أخذ حاجته) 

أى أخذ ما شاء و إن زاد عما يحتاج إليه» لثبوت الأحقيه بالسبق . 
(فان توافيا عليها و أمكن القسمه وجب) 

لتساويهما فى سبب الاستحقاق؛ و إمكان الجمع بينهما فيه بالقسمه . 
(و انَا أقرع) لان القرعه لكل امر مجهول . 


777١: ص‎ 


اقول: و فيه قولا-ن اخران فقال الشيخ فى المبسوط «فان سبق إليه اثنان أقرع بينهما الإمام و قيل: إِنّه يقدم أيّهما شاءء و قيل يقيم 
الإمام من يأخذه فيقسم بينهما». قلت: و يردهما انه على الامام رعايه الحكم الاولى و هو القرعه فلا تصل النوبه الى ما فيهما . 


(و الباطنه تملكك ببلوغ نيلها) 


وذلكك هو إحياؤها قال الشيخ فى المبسوط «و اما المعادن الباطنه مثل الذهب و الفضّه و النحاس و الررّصاص و حجاره البرام و 
غيرها متدرا يكون فى بطون الأسرض و الجبال و لا يظهر إلا بالعمل فيها و المؤونه عليها فهل تملكك بالإحياء قيل: تملكك و هو 
الصحيح عندنا»» و قال: «و إِنَّ إحياءه أن يبلغ نيله و ما دون البلوغ فهو تحجير و ليس بإحياء فيصير أولى به مثل الموات). 


وقد يشكك بملكيه مجموع المعدن بالاحياء بانه لو سلمنا بكون ذلكك نحوا من الإحياء و الحيازه لمجموع المعدن الا انه لا 
نملك دليلا يدل على تحقق ملك مجموع المعدن بهذا النحو من الإحياء و الحيازه على ما تقدم توضيحه فى تملكك المعادن 
الظاهره . 

فقال: عليها الخمس 


ص :”777 


جميعا»(1) الداله على تعلق الخمس بالمعدن عند استخراجه. تدل بالا-لتزام على تملكك المخرج للباقى مهما بلغ مقداره بعد 
اخراج الخمس. 


لا يقال: ان مثل الصحيحه المذكوره ناظره الى المورد الذى يفترض فيه تملك الشخص للمعدن باستخراجه له؛ اما ما هو ذلكك 
المورد فليست ناظره اليه. 


فانه يقال: ان السؤال فى الصحيحه وقع عن معادن الذهب و الفضه و الصفر و الحديد و الرصاص و عليه فهى ناظره اليها باجمعها 
وافتراضها منقسمه الى قسمين قسم افترض فيه تملك الشخص للمعدن و قسم غيره مخالف لظهورها بل لصريها , مضافا الى ان 
افتراض قسم يملكه الشخص يناقض دعوى عدم مالكيه المعدن فالمدعى ان المعدن لا يملكك فكيف فرض ان قسما منه يملكك 
و هل هذا الا تناقض . 


ومن احكام المشتركات 


اتاقيل؟ والو كان المعدة فى أرشى حيار كدثيو سكبياء وا كدالو أعيا ارهناعرانا فظير معدن فانه ييلكه وى إن كان ظاهرا إلا 
أن يكون ظهوره سابقا على إحيائه و قد يوه بانه نماء لهاء و نماء المال يتبع اصله فى الملكيه. 


ص :775 


أت وسانا الشبيعه #882 البا ب "مق ابوات هما يجي فيه الحمين الحتريك ١‏ 


وفيه: ان المقام ليس مصداقا للنماء و الثمره بل مصداق للظرف و المظروفء و واضح ان ملكيه الظرف لا تلازم ملكيه 


المظروف و عليه فلا يتم هذا القيل الَا اذا انعقد اجماع تعبدى او سيره عقلائيه عليه و الاول لم يثبت و اما السيره فا! تيقن منها هو 
انه يمنع غير المالكك من الدخول الى ملكك الغير لا ان مالكك الارض مالكك لها من دون حيازه و قصد تملك . 


-١‏ و قيل: من كان مالكا لأرض كان مالكا لعين الماء التى يتم كشفها فيها على ما هو المعروف وقد يستدل لذلكك بانها من 
نماءاتها وان كشف العين نحو حيازه لهاء و الحيازه سبب للملكيه. 


و فيه: اما الول فقد تقدم الجواب عنه و اما الثانى فيتم لو فرض وجود نص شرعى يدل على ذلكك ليتمسكك باطلاقه؛ و لكنه 
مفقود, و المستند لذلكك ليس الا السيره العقلا.ئيه» و هى لا يمكن التمسكك بها فى المقام لعدم الجزم بانعقاد مثلها فى عصر 
الائمه عليهم السّلام. 

و مع التنزل و افتراض انعقادها فتاره يفترض انعقادها من المتشرعه بما هم متشرعه. و اخرى يفترض انعقادها منهم بما هم عقلاء 


و الامول لا يمكن الجزم به, و الثانى لا ينفع لان سيره العقلاء لا تكون حجه الا فى فرض الجزم بعدم الردع عنها ليتحقق العلم 
بالامضاءء و الجزم المذكور لا يمكن حصوله بعد مثل خبر عقبه بن خالد عن ابى عبد الله عليه السّلام: «قضى 


ص :770 


رسول الله صلّى الله عليه و آله بين ... اهل الباديه انه لا يمنع فضل ماء ليمنع فضل كلاء)(1). 
واأذاقل اله تميق سعدا ممقيه نقسه و مد اللددرى تممه 'رى ساكل خانيما سيماذة: 

قلنا: ان احتمال صدور الروايه موجود جزماء و معه فكيف يحصل الجزم بعدم صدور الردع؟ 

و بكلمه اخرى: ان احتمال صدور الردع و لو بسبب وجود روايه ضعيفه يكفى لعدم حجيه السيره. 
و هذه نكته مهمه فى باب السيره العقلائيه تنبغى مراعاتها. 


و الحاصل انه لا دليل على تبعيه عين الماء و المعادن و تحوهما للأرض فى الملكيه بل ذلكك باق على الاباحه العامه انا اذا فرض 
تصدى مالكك الارض نفسه للحفر و التنقيب فان ذلكك يولَمد له اولويه على غيره و لكن فى حدود حاجته على ما تقدم توضيحه 
سارقا 


ص :772 


-١‏ وسائل الشيعه 17: 7" الباب , من ابواب احياء الموات الحديث !؛ و المقصود: لا يمنع الماء الفاضل عن الحاجه الذى 
يترتب عليه عدم نزول اصحاب المواشى تلكك المنطقه و يترتب على امتناعهم من نزولها المنع من فاضل الكلا. 


ثم انه لا ينبغى ان يفهم من الحكم بعدم تبعيه العين او المعدن لصاحب الارض فى الملكيه جواز دخول الآدخرين فى تلكك 
الارض لمحاوله التوصل الى ذلككء كلا انه تصرف فى مال الغير من دون اذنه» و هو لا يجوزء و لكنه لو فرض عصيان شخص 
لذلكك و تعديه على الحق المذكور و دخوله ارض الغير و استخراجه المعدن و نحوه كان ذلكك له و احق به من غيره بالرغم من 
عصيانه فى المقدمه. 


بل يمكن تصوير ذلكك من دون عصيان فى المقدمه. كما لو حاول الشخص المذكور الوصول الى المعدن من خلال حفر طريق 
فى اعماق الارض من ارضه الى ارض الغير المشتمله على المعدن, انه فى مثل ذلكك لا يلزم التصرف فى ملكك الغير لان المالكك 
لأرض لا يملكها الى منتهى تخومها و لا الى عنان السماء- بل الى ما يمكن ان يصل فى تصرفه اليه مما يعد من حريمها - لعدم 
قيام دليل على ذلكك بل الدليل قائم على عكسه. و لذا لا يعد سير الطائرات فى أجواء السماء و سير الحفارات فى الاعماق 


الساحقه للأرض تصرفا فى املاكك الآخرين. 


*- و من حاز لخر تبرعا او وكاله عنه فالمال للحائز دون الآخر مع قصد تملكك الحائز و عدم اعراضه عنه, و ذلكك لان دليل 


تحلق الملكه بالسازه لس'الا السيرة ومن تقنضئ لكيه الحالة نفسة دوق عيرم و مكرة فصل الحناه عن القير لاجمل الغي 
حائزا حقيقه ما لم يحوزه الغير بعد اعراض الحائز له. و كذلكك فى من حاز عن الغير وكاله للنكته المتقدمه نفسهاء فان الحيازه 


سبب لملكيه الحائز نفسه دون غيره. 
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واذا قيل: انه بعد افتراض تحقق عقد الوكاله فسوف يصدق على الموكل نفسه عنوان الحائز لان فعل الوكيل ينتسب الى الموكل 
سمي عفد الو كال 


قلنا: ان ما ذكر وجيه فى الا-مور الاعتباريه - كالبيع و الاجاره و نحوهما- فانه بالتوكيل فيها ينتسب فعل الوكيل الى الموكل 
فيقال: فلان باع داره» و الحال ان وكيله باعها؛ و اما الامور التكوينيه الخارجه عن دائره الاعتبار فلا يتحقق الانتساب المذكور فيها 
و لا معنى للوكاله فيها فلا يصح ان يقال لمن وكل غيره فى الاكل او الشرب عنه: انه اكل او شرب. و حيث ان الحيازه هى من 
الامور التكوينيه دون الاعتباريه فلا تقبل الوكاله و لا تنتسب حيازه الوكيل الى الموكل. 


ع- واما لو كانت تلكك الحيازه باجاره على ان يكون المحاز للمستأجر دون الحائز الاجير كما فى زماننا حيث يستأجر الشخص 
او الدوله عمالاً للحفر و التنقيب فقد وقع الشكك من قبل اعلام المعاصرين باقتضائها لملكيه المستاجر للشكك فيما يستدل به و 
التى هى وجوه و نحن نكتفى بوجه واحد و هو: ان حيازه الاجير ملكك للمستأجر بسبب عقد الاجاره» و حيث ان المحاز يعد ثمره 
و نتيجه للحيازه فيلزم تملكك المستأجر له فان من يملكك الأصل يملكك نتائجه. 


واجيب: بان البيضه تعد عرفا نماء للدجاجه فالمالك للدجاجه يكون مالكا للبيضه؛ و هذا بخلافه فى المعدن فانه لا يعد عرفا 
تهنا للحناره النا بنحو المجاز. و فيه: ان عقد الاجاره وقع على اعطاء و تحويل ما يحوزه الحائز الى المستأجر و هذا الاعطاء له 
صورتان اما بعد تملكك الحائز له و اما قبل 
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تملكه له ففى الصوره الاولى وقع عقد الاجاره على تحويل ما ملكه الى المستأجر و هذا لا يكون الا بعد اعراضه عن تملكه و الَا 
لم يحوله له و لا مانع منه لما تقدم فى كتاب اللقطه من ان الغير له تملك ما عرض عنه المالكك, و الثانيه و قع عقد الاجاره فيها 
على تحويل المباح و لا مانع منه, نعم فى الصوره الا-ولى له ان لا يعرض عما حازه و تملكه و حينئذ سوف لم يفٍ بعقد 
الاجاره. 

هذا و حيث يملك المعدن يملكك حريمه؛ و مطرح ترابه» و طريقه» و ما يتوقف عليه عمله إن عمله عنده . 


حصيله البحث: 


القول فى المشتركات: منها المسجد فمن سبق إلى مكان فهو أولى به. فلو فارق بطل حقّه إِلَا أن يكون رحله باقياً و ينوى العود, 
و اما وضع الرحل قبل دخول وقت الصلاه بقصد الاستفاده من المحل عند دخوله فلا يولّد حقا لصاحب الرحلء و لو استبق اثنان 


ولم يمكن الجمع أقرع. 


و منها المدرسه و الرّباط فمن سكن بيتاً مممن له الت.كنى فهو أحقّ به و إن تطاولت المدّه إِلّا مع مخالفه شرط الواقف و له أن 
يمنع من يشاركه إذا كان المسكن معدا لواحدٍ و لو فارقه بطل حقّه. 
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و منها الطرق و فائدتها الاستطراق و النّاس فيها شر و يمنع من الانتفاع بها فى غير ذلكك ممما يفوت به منفعه المارّه فلا يجوز 
الجلوس للبيع و الشّراء إِلّا مع الشعه حيث لا ضررء فإذا فارق بطل حقّه. 


و منها المياه المباحه فمن سبق إلى اغتراف شى ءٍ منها فهو أولى به و يملكه مع ثيه التملك. و يكره بيع النطاف و الاربعاء. و 
الاربعاء ان يسنى مسناه فيحمل الماء فيسقى به الأرض ثم يستغنى عنه فلا يبيعه و لكن يعيره جاركك. و النطاف ان يكون له 
الشرب فيستغنى عنه فلا يبيعه و لكن يعيره اخاه او جاره, و من أجرى فيها نهراً ملكك الماء المجرى فيه» و من أجرى عيئاً 
فكذلك و كذا من احتقن شيئاً من مياه الغيث أو السّديل» و من حفر بثراً ملكك الماء بوصوله إليه و لو كان قصده الانتفاع و 
المفارقه فهو أولى به ما دام نازلًا عليه. 


و منها المعادن فالظاهره لا تملك بالإحياء» و لا يقطعها التّرلمطان لاحد نعم يجوز ذلكك لامام الاصل (عليه السلام) , و من سبق 
إليها فله أخذ حاجته فإن توافيا عليها و أمكن القسمه وجب و إِلَا أقرع» و الباطنه تملكك ببلوغ نيلها . 


قبل ولو كان المعدن ف أرضن: مملوكه فهو يحكدياءى كذا از أنحيا أرض] موانا :فين تعدة قانه مسلكه إن كان ظاهرا إل أن 
يكون ظهوره سابقا على إحيائه و الاقوى عدم الملكيه من دون حيازه و قصد تملك, و كذلك من كان مالكا لأرض لم يكن 
مالكا لعين الماء التى يتم كشفها فيها من دون 
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حيازه و قصد تملكك , نعم غير المالك لا يجوز له الدخول الى ملك الغير من دون اذن مالك الارض . 


و من حاز لآخر تبرعا او وكاله عنه فالمال للحائز دون الآخر مع قصد تملك الحائز و عدم اعراضه عنه, و مجرد قصد الحيازه عن 
الغير لا يجعل الغير حائزا حقيقه ما لم يحوزه الغير بعد اعراض الحائز له. 


ولو كانت تلكك الحيازه باجاره على ان يكون المحاز للمستأجر دون الحائز الاجير ملكك المستأجر ما حازه الغير بعد تحويله له . 
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الفهرس 

(كتاب الخلع و المبارأه) ٠"‏ 

صيغه الخلع ؟ 

حكم ما لو أتى بالطلاق مع العوض.. ١7‏ 
و كل ما يصحٌ أن يكون مهرا صيّح أن يكون فديه ١‏ 
و يصح بذل الفديه منها و من وكيلها ١7‏ 
حكم مالو تلف العوض قبل القبض.. ١0‏ 
و المكاتبه المشروطه كالقنٌ. ١17‏ 

ولا يصح الخلع الَا مع كراهتها له 18 
ولو أكرهها على الفديه فعل حراما ١9‏ 
و إذا تم الخلع فلا رجعه للزوج. 77 

ولو تنازعا فى القدر حلفت. ١‏ 
المبارأه ١1/‏ 

و هى كالخلع إلا أنها... 18 

صيغه المبارأه م 
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(كتاب الظهار) 0" 

صيغه الظهار. وم 

وهل يختص الظهار بلفظ الظهر؟ 5١‏ 

ولا يقع الا منتجزا 6# 

و الأقرب صحه توقيته بمده ١1/‏ 

شرائط الظهار 9 

وهل يصحٌ من الكافر؟ "هم 

اشتراط الدخول فى تحقق الظهار. 0ه 

و تجب الكفاره بالعود /اه 

ولو وطئ قبل التكفير عامدا فكفارتان. 9ه 

ولو كرر الوطى تكررت الواحده 2١‏ 

وهل لو طلقها و انقضت العدّه حلت له من غير تكفير؟ 87 

و جوب تقديم الكفاره على المسيس.. هع 

و لو ماطل رافعته الى الحاكم 88 

(كتاب الإيلاء) /اء 

حقيقه الايلاء شرعا؟ /اء 

وهو الحلف على ترك وطى الزوجه الدائمه أبدا /ام 
0 


ولا ينعقد انَا باسم اللّه تعالى متلفَظا به. 07 


وهل يشترط فيه اللفظ الصريح؟ 7 


ولا يقع لو جعله يمينا أو حلف بالطلاق و العتاق. 7 


شرائط المؤلى. ه0٠‏ 

وهل يجوز الايلاء من العبد؟ ه٠‏ 

و إذا تم الإيلاء فللزوجه المرافعه مع امتناعه عن الوطى. /7 
ولا يجبره الحاكم على أحدهما عينا /٠١‏ 

ولو آلى مده حتى انقضت المده سقط حكم الإيلاء. ”/ 
هل يصح الإيلاء من الخصى و المجبوب؟ ؟/ 

وهل تجب الكفاره فى الايلاء ام لا؟ عم 

مده الايلاء. 4٠١‏ 

حكم كفاره الظهار. 5 

حكم ما إذا وطئ المؤلى ساهيا أو مجنونا أو لشبهه. 08 
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ولو ترافع الذمّيان إلينا تخر الامام 1ه 

حكم ما لو آلى ثم ارتد 48 

(كتاب اللّعان) 99 

رمى الزوجه المحصنه. 949 

شرائط اللعان. ٠١١‏ 

والمراد بالمحصنه العفيفه. ه١٠‏ 

ولا يجوز قذف الزوجه الَّا مع المعاينه للزنا ٠١8‏ 
إنكار من ولد على فراشه. ٠١9‏ 

ولو قذفها و نفى الولد و أقام بينه سقط الحد. ١١7‏ 
ولا بد من كون الملاعن كاملا. ١١8‏ 

ضحة لان الأخرس بالأشارة الجقولة ١1!‏ 

وجوب نفى الولد اذا علم انه ليس منه. ١7١‏ 

حرمه نفى الولد اذا امكن منه. ١7‏ 

و يعتبر فى الملاعنه الكمال و السلامه من الصمم و الخرس.. ١70‏ 
واش ين الحو السلوكةالنقى الوكة 11١‏ 
وهل يلحق ولد المملوكه بمالكها؟. ١١2‏ 

القول فى كيفيه اللّعان و أحكامه. ١١‏ 

وجوب كونه عند الحاكم. كن 

كيفيه اللّعان. ١7‏ 


شرائط اللعان. ع١‏ 


و يجب البدأه بالشهاده ثم باللعن. ١1/‏ 

و يستحب أن يجلس الحاكم مستدبر القبله. /ا٠‏ 
و إذا لاعن الرجل سقط عنه الحد. ١٠١‏ 

و يتعلق بلعانها أحكام أربعه. ١5١‏ 
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ولو أكذب نفسه فى أثناء اللعان كان عليه حد القذف.. ١8”‏ 
حكم ما لو أكذبت نفسها بعد لعانها ١8‏ 

ولو قذفها الزوج برجل وجب عليه حدّان. /ا١‏ 

ولو قذفها فماتت قبل اللّعان سقط.. ١9‏ 

(كتاب الإقرار) ١8‏ 

قاعده من ملكك شيئا ملكك الاقرار به ١08‏ 

الأول الصبخه و توابعها) باه 

ولو علقه بالمشيئه بطل. ١01‏ 

و يصحُ بالعريئه و غيرها ١84‏ 

ولا بدٌ من كون المقرٌ كاملا خاليا من الحجر ١2٠‏ 

و إطلاق الكيل أو الوزن يحمل على المتعارف فى البلد ١8‏ 
ولو أقرٌ بلفظ مبهم صح. ع١‏ 

ولوقال له على أكثر من مال فلان لزمه بقدره ١28‏ 

حكم ما لو قال «له على كذا درهم» بالحركات الثلاث. ١22‏ 
(الفصل الثانى فى تعقيب الإقرار بما ينافيه) ١1/*‏ 

حكم الاستثناء المستوعب. ١07”‏ 

حكم ما لو قال ليس له على مائه إلا تسعون. 170 

حكم ما لو تعدد الاستثناء و كان بعاطف. ١72‏ 

حكم الاستثناء من غير الجنس.. ١78‏ 


حكم الاستثناء المستغرق. ١78‏ 


حكم ما لو قال له على عشره من ثمن مبيع لم أقبضه ١78‏ 
و لو قال له على قفيز حنطه بل قفيز شعير لزماه ١١‏ 
ولو قال: هذه الدّار لزيد بل لعمرو ١85‏ 

من احكام الاقرار 1817 
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(الفصل الثالث فى الإقرار بالنسب) ١88‏ 
شرائط المقدٌ ١88‏ 

و يشترط فى نفوذ الإقرار مطلقا عدم المنازع. ١88‏ 

ولو تصادق اثنان فصاعدا على نسب غير التولّد صيم. 141 
و لاعبره بإنكار الصغير بعد بلوغه 181 

ولو أقرٌ العم بأخ لمت دفع اليه المال. ١89‏ 

لو أقرت الزوجه بولد فصدقها الإخوه أخذ الولد المال. ١9١‏ 
ولو أقرٌ الولد بآخر دفع اليه النصف. ١91١‏ 

ولو أقرٌ بزوج للمّته أعطاه النصف. ١97‏ 

(كتاب الغصب) ١98‏ 

حقيقه الغصب. ١98‏ 

و سحب مقود الدّائه غصب للدّائه ١94‏ 

وغصب الحامل غصب للحمل. ١9/8‏ 

حكم الأيادى المتعاقبه على المغصوب. 1١19‏ 

و يجب ردٌ المغصوب ما دامت العين باقيه ٠١‏ 

كيفيه الضمان. ٠١0‏ 

هل يلزم الغاصب باعلى القيم ام لا؟ 7١‏ 

حكم ما لو غصب مثل الخقّين. 5١١‏ 

حكم ما لو زادت قيمه المغصوب بفعل الغاصب.. 7١١‏ 


حكم ما لو غصب شاه فأطعمها المالكك جاهلا. 5١18‏ 


تيكو اما لؤامري المدصوت فيز 12 

حكم ما لو زرع الحب أو أحضن البيض... 7١14‏ 
حكم اختلافهما فى القيمه. 7١19‏ 

ولو اختلفا فى الرّدّ حلف المالكك. ٠٠١‏ 
(كتاب اللقطه) 77١‏ 

الفصل. 777 
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(الأوّل: فى اللُقبط) 77 

حكم اللقيط المملوكك. 710 

شرائط الملتقط. 771 

والواجب حضانته بالمعروف.. 77١‏ 

و لاولاء عليه للملتقط. ٠‏ 

و إذا خاف عليه التلف وجب أخذه كفايه. 770 

و يحكم بإسلامه إن التقط فى دار الإسلام مطلقا 778 
وان اختلفا فى الإنفاق. ٠*9‏ 

ولو تشاح ملتقطان أقرع. 779 

ولو تداعى بنوّته اثنان و لا بئنه فالقرعه. 55٠‏ 
الفصل. ٠١‏ 

(الثانى فى لقطه الحيوان) 7١‏ 

و أخذه فى صوره الجواز مكروه 7١‏ 

وهل يستحبٌ الاشهاد عليه؟ 77 

و البعير و شبهه إذا وجد فى كلاء و ماء صحيحا تركك. 757 
حكم الشاه فى الفلاه 56 

حكم ما لو وجدت الشاه فى العمران. 7/7 

وهل لا يشترط فى الأخذ إلا الأخذ؟ وع؟ 

ولا يضمن الا بالتفريط. 78٠‏ 


١0١ الفصل.‎ 


(الثالث فى لقطه المال) 70١‏ 

حكم لقطه الحرم 70١‏ 

و جوب تعريف اللقطه حولا. 7٠7١‏ 

اللقطه امانه ما لم يحصل الموجب للضمان. 71١‏ 

حكم التقاط العبد على مبنى المصنف.. 71/7 

و لا تدفع إلا بالبينه لا بالأوصاف الموجبه للظن. 507 

حكم الموجود فى مفازه او خربه أو مدفونا فى الأرض... 7172 
حكم ما يوجد فى جوف السمكه. 7/١‏ 

حكم الموجود فى صندوقه مع مشاركه الغير له و عدمه. 7/١‏ 
حكم مجهول المالكك 5/7 
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(كتاب احياء الموات) 78/8 

مالا يجوز إحياؤه للتملكك. ١97‏ 

ولو جرى عليه ملكك مسلم فهو له و لوارثه بعده 598 
و كل أرض أسلم عليها أهلها طوعا فهى لهم /9؟ 
و كل ارض تركك أهلها عمارتها فالمحيى أحق بها 7949 
قراوط الاحاء المملكه ايه 

حريم بعض الأملاكك. "١0‏ 

و حريم بئر الناضح ستّون ذراعا 708 

حريم بثر المعطن. 7١/‏ 

حريم القناه ١٠١‏ 

و حريم الحائط مطرح آلاته "١1١‏ 

و المرجع فى الأحياء إلى العرف. "١7‏ 

القول فى المشتركات. 1 

فمنها المسجد 8١6‏ 

وتيا الملاوسة و الزباط م 

و منها الطرق. 81/4 

وها المناه الداحيية كه 

وها المعادة 0 

و من احكام المشتركات. 70 


القهرس بم 


ص :777 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافعه أ ستو #سامن هر كو شتيعهة #الككن م اتنا بتك كا مخسوقة انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









